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RESUMO

COSTA, Geiziane Angélica de Souza. O medo vai a escola: histéria do medo étnico-religioso
e ensino oficial da histdria e cultura afro-brasileiras. 2018. 134 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacdo) — Faculdade de Formacdo de Professores, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

O medo foi tematizado historicamente pela obra sem precedentes do historiador
francés Jean Delumeau (2009). Do autor aprendemos que ndo apenas os individuos, mas
também as coletividades estdo engajadas num didlogo permanente com o medo. Os medos
que sentem os homens e lhes perturbam o espirito, na sua dimensdo mais intima, sdo, por
certo, inimeros, inconfessaveis, insondaveis. Outros, no entanto, tornam-se publicos, tomam
coletividades, geram acdes sociais violentas ou atitudes preventivas de grupos ou classes
contra outras. O trabalho de Delumeau, ainda que trate de circunstancias e de tempos
historicos distintos, é inspiracdo e referéncia para esta pesquisa. O objetivo é tematizar uma
paixdo particular e recorrente no ambito da cultura brasileira: a historia do medo étnico-
religioso ante as religides tradicionais que se configuram em bases culturais afro-brasileiras.
Como todo o medo, o0 medo étnico-religioso, provocado pela incompreensdo de caracteristicas
da cultura africana e de suas religifes, tem uma historia. A pretensdo € a de discutir as causas
histérico-culturais que elucidam a associacdo entre as religiGes afro-brasileiras e as praticas
consideradas demoniacas. Nesta associagdo, encontra-se a raiz do preconceito que,
secularmente, impera em nossa sociedade desde sua formacdo. Fundamentalmente, o medo
étnico-religioso tem a sua origem ndo apenas na ignorancia e nas ideias pré-concebidas, mas
também em imemoriais interpretacbes biblico-teolégicas e em recentes teorias
pseudocientificas que se tornaram correntes nas ciéncias sociais. O medo de que falamos toma
oficialmente o espaco escolar e adentra as salas de aula, desde quando foi sancionada a Lei
10.639, implementada em 2003, que estabelece, de forma obrigatéria, o ensino da Historia e
da Cultura Afro-Brasileiras, amparada no art. 26 da LDB. O preconceito histdrico e
socialmente construido, que nega e destitui de valor as religides de matriz africana no Brasil, €
um importante fator que dificulta o tratamento adequado das matérias e tematicas
preconizadas pela Lei no curriculo praticado pelos professores, em especial, por aqueles
responsaveis pela disciplina de Religido. OrientacOes religiosas mais conservadoras tém
tratado a cultura afro-brasileira de maneira limitada, estereotipada e restrita, sob uma viséo
maniqueista em que apenas cabe a atitude de demonizagdo. Estudantes, praticantes e adeptos
das religides afro-brasileiras, como é comum acontecer na sociedade, também sofrem
discriminacdo e preconceito dentro das escolas. Escondem sua opcao religiosa pelo medo da
rejeicdo, e por ndo terem garantida materialmente a liberdade religiosa como direito
fundamental do ser humano e parte inalienavel da formacao de sua identidade para o alcance
pleno de sua cidadania. O conhecimento é o antidoto contra o medo, a ignorancia e o
preconceito, de modo que a escola tem uma importante e inescapavel tarefa educativa a
cumprir.

Palavras-chave: Medo étnico-religioso. Religides afro-brasileiras. Intolerancia religiosa.

Preconceito. Demonizagéo.



ABSTRACT

COSTA, Geiziane Angélica de Souza. Fear goes to school: history of ethno-religious fear and
official teaching of afro-brazilian history and culture. 2018. 134 f. Dissertagdo (Mestrado em
Educagdo) — Faculdade de Formagdo de Professores, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

The fear was historically thematized by the unprecedented work of the French
historian Jean Delumeau (2009). From the author we learn that not only individuals, but also
collectivities are engaged in an ongoing dialogue with fear. The fears which men feel and
disturb their minds in their most intimate dimension are certainly innumerable, unconfessable,
unfathomable. Others, however, become public, take collectivities, generate violent social
actions or preventive attitudes of groups or classes against others. Delumeau's work, although
dealing with different historical circumstances and times, is the inspiration and reference for
this research. The objective is to thematize a particular and recurring passion in the Brazilian
culture: the history of ethnic-religious fear before the traditional religions that are configured
in Afro-Brazilian cultural bases. Like all fear, ethno-religious fear, brought about by the
misunderstanding of characteristics of African culture and its religions, has a history. The
pretension is to discuss the historical-cultural causes that elucidate the association between the
Afro-Brazilian religions and the practices considered demonic. In this association, lies the
root of prejudice that, in the past, has prevailed in our society since its formation.
Fundamentally, ethno-religious fear has its origin not only in ignorance and preconceived
ideas, but also in immemorial biblical-theological interpretations and recent pseudo-scientific
theories that have become commonplace in the social sciences. The fear of which we speak
officially takes over the school space and enters the classrooms, since when Law 10.639 was
implemented, implemented in 2003, which establishes, in a mandatory way, the teaching of
Afro-Brazilian History and Culture, supported by art . 26th of LDB. The historical and
socially constructed prejudice, which denies and detracts from the value of religions of
African origin in Brazil, is an important factor that hinders the adequate treatment of the
subjects and themes advocated by the Law in the curriculum practiced by teachers, especially
those responsible for discipline of Religion. More conservative religious orientations have
treated Afro-Brazilian culture in a limited, stereotyped and restricted way, under a
Manichaean vision in which only the attitude of demonization fits. Students, practitioners and
adherents of Afro-Brazilian religions, as is common in society, also suffer from
discrimination and prejudice within schools. They hide their religious option because of the
fear of rejection, and because they have not materially guaranteed religious freedom as a
fundamental right of the human being and an inalienable part of the formation of their identity
for the full realization of their citizenship. Knowledge is the antidote to fear, ignorance and
prejudice, so that the school has an important and inescapable educational task to fulfill.

Keywords: Ethnic-religious fear. Afro-brazilian religions. Religious intolerance.

Preconception. Demonization.
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INTRODUCAO

O medo, a menos heroica das paixdes humanas, foi tematizado historicamente pela
obra sem precedentes do historiador francés Jean Delumeau. O autor parte da ideia de que ndo
apenas os individuos, mas também as coletividades estdo engajadas num didlogo permanente
com o medo. Segundo Delumeau (2009, p. 19), o medo é ambiguo: se de um lado é “inerente
a nossa natureza, é uma defesa essencial, uma garantia contra os perigos, um reflexo
indispensavel que permite ao organismo escapar provisoriamente a morte”; de outro, “se
ultrapassa uma dose, ele se torna patoldgico e cria bloqueios” (DELUMEAU, 2009, p. 19).
Revela-nos Delumeau os pesadelos mais intimos da civilizacdo Ocidental, do Século XIV ao
XVIII: o mar, os mortos, as trevas, a peste, a fome, a bruxaria, o Apocalipse, Satd. O trabalho
de Delumeau € inspiragéo e referéncia para quem deseja tratar de uma gama de outros medos,
em circunstancias e tempos historicos distintos.

O medo ¢ vivido de maneira diferente no tempo e no espaco, uma vez que é
diferenciada a maneira como é sentido em cada grupo social, podendo ser fruto de um
momento permanente ou ciclico (MENESES; SILVA, 2008, p. 3). Os medos que sentem 0s
homens, as fobias que Ihes perturbam o espirito, na sua dimensdo mais intima, sdo, por certo,
inimeros, inconfessaveis, insondaveis. Outros, no entanto, tornam-se publicos, tomam
coletividades, geram acdes sociais violentas ou atitudes preventivas de grupos ou classes

contra outras. Ao modo que assevera Delumeau:

O historiador ndo precisa procurar muito para identificar a presenca do medo nos
comportamentos coletivos de grupos. Dos povos ditos ‘primitivos’ as sociedades
contemporaneas, encontra-se quase a cada passo — e nos setores mais diversos da
existéncia contemporanea. (DELUMEAU, 2001, p. 21).

Um dos grandes medos contemporaneos € o pavor provocado pelas pessoas
consideradas estranhas, diferentes, estrangeiras. E 0 medo do desconhecido. Constatacdo que
nos parece paradoxal, haja vista a acelerada mundializacdo que € a marca da presente era. As
necessidades do capitalismo globalizado, indutoras da circulacdo cada vez mais intensa e livre
de capitais e de mercadorias, chocam-se aos também crescentes fluxos de pessoas em direcdo
aos paises de economia mais desenvolvida. Guerras, pobreza, perseguicdes étnicas e
religiosas forcam grandes migracfes humanas. As migracOes de enormes contingentes

humanos oriundos do Leste Europeu, da Africa e do Oriente Médio em direcio & Comunidade
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Europeia é a nova face dos grandes dramas humanitarios deste inicio de Século. A exclusédo
de paises, regides e continentes do mercado global e a reacdo dos pobres em busca de
melhores condicGes de existéncia tém revelado toda a perversidade da economia de mercado.
O resultado é a xenofobia, 0 medo (phobos) do estrangeiro (xénos). A fobia travestida em
odio e repulsa a individuos e a grupos étnicos diferenciados tem sido alimentada pela onda de
terrorismo que assola o cotidiano de varios paises e regides.

O medo contemporaneo do estrangeiro € uma espécie de medo étnico-religioso. Teme-
se 0 estrangeiro que migra para os paises de capitalismo avancado, ndo apenas por razbes
econémico-sociais (0s pobres do sul e do leste que vem “roubar” empregos ou sobrecarregar
0s sistemas publicos de protecdo social). O medo se potencializa no imaginario coletivo,
sobretudo porgue se aventa o pretenso risco de que a cultura local ndo seja capaz de integrar e
aculturar um excessivo namero de imigrantes que pertencem a culturas ndo-ocidentais e ndo-
cristds (regides podem rapidamente se islamizar). Assim, assistimos a extrema-direita em
varios paises utilizando o medo da diferenca ou da religido associada ao terrorismo para
afirmar suas teses nacionalistas e xendfobas em palavras de ordem que parecem ressoar com
certo sucesso em segmentos do eleitorado. “Que a Franca permaneca francesa”?, bradava a
candidata a presidéncia da Franca, em 2017, Marine Le Pen, enquanto do outro lado do
Atlantico, Donald Trump vencia a eleicdo presidencial afirmando que lideraria “uma América
para os americanos em primeiro lugar”?.

Deslocados para o Brasil de hoje, desejamos tratar, em particular, de uma paixao
recorrente na nossa sociedade: o medo étnico-religioso ante as religiGes tradicionais que se
configuram em bases culturais afro-brasileiras.

Fundamentalmente, o medo de que falamos tem a sua origem ndo apenas na
ignoréncia e nas ideias pré-concebidas, mas também em imemoriais interpretacdes biblico-
teoldgicas. Como todo o medo, 0 medo da cultura africana e de suas religides tem uma
historia. Pierre Verger (1999) apresenta documentos que comprovam a dificuldade dos
brancos colonizadores em compreender uma cultura — e uma religido — tdo diversa. Por
exemplo, o culto a Exu era, geralmente, realizado ao ar livre. Havia, portanto, assentamentos

aos pés de arvores. Ao verem 0s padres que 0S negros saudavam 0S Orixas nesses

! Jornais franceses destacam batalha midiatica entre Macron e Le Pen. Disponivel em:
<http://br.rfi.fr/franca/20170428-jornais-franceses-destacam-batalha-midiatica-entre-macron-e-le-pen.
Publicado em 28/04/2017>. Acesso em: 11 mar. 2018.

2« America First”:leia a integra do discurso de posse de Trump. Disponivel em
<http://www.valor.com.br/internacional/4843344/america-first-leia-integra-do-discurso-de-posse-de-trump>.
Acesso em: 11 mar. 2018.
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assentamentos, concluiram equivocadamente que se tratava de pagdos que prestam culto as
arvores.

Outra confusdo recorrente foi a identificacdo de Exu com Satd. A demonizacao
comeca na Africa com a chegada dos europeus. Exu, na cultura africana, sofre grande
sincretismo. Exu € o orixa mensageiro e foi sincretizado com outra entidade, Elegbara, o
mensageiro do universo religioso dos povos fon, e que deram origem ao jeje brasileiro.
Elegbara é a manifestacdo da divindade com funcdes de reproducéo. Logo, seu culto se utiliza
de imagens falicas. O falo ereto, em diversas religies, é simbolo de divindades importantes
ligadas a reproducdo humana, a fertilidade do solo e a fartura dos alimentos. Essas fungdes
que, na Africa, eram originarias de Elegbara, foram também transferidas a Exu.

Nada mais coerente com a cultura ancestral africana baseada na solidariedade
comunitaria que exige a fecundidade como forma de participacdo na vida: “viver € igual a dar
avida” (ALTURA, p. 71). Os povos de origem banta acreditam que a descendéncia é a forma
de viver sem fim. A ética e a religido dos bantos educam e preparam os individuos “para
procriar e continuar palpitantes na corrente vital que deu aos seus filhos, seu tesouro. [...] O
bantu ‘revive’ nos filhos. A procriacdo condiciona a finalidade da existéncia” (ALTURA, p.
71).

Quando os primeiros missionarios chegam aos territdrios africanos, se deparam com o
culto aos orixds e voduns. Vieram para cristianizar e civilizar um mundo considerado
selvagem. Ao verem nos altares as formas falicas, atribuiram a manifestacdo religiosa a algo
demoniaco. Especialmente, o catolicismo tentou controlar a sexualidade de mulheres e
homens, através da imposi¢cdo da monogamia, da repressdo de comportamentos sexuais que
ndo se enquadravam no padrdo heterossexual e da exaltacdo da castidade e da continéncia

sexual como ideais das virtudes cristas.

Os primeiros europeus que tiveram contato na Africa com o culto do orixa Exu dos
iorubés, venerado pelos fons como o vodum Legba ou Elegbara, atribuiram a essa
divindade uma dupla identidade: a do deus falico greco-romano Priapo e a do diabo
dos judeus e cristdos. A primeira por causa dos altares, representa¢des materiais e
simbolos falicos do orixa-vodum; a segunda em razdo de suas atribuicBes
especificas no pantedo dos orixas e voduns e suas qualificacbes morais narradas pela
mitologia, que 0 mostra como um orixa que contraria as regras mais gerais de
conduta aceitas socialmente, conquanto ndo sejam conhecidos mitos de Exu que o
identifiguem com o diabo. Atribuicdes e carater que os recém-chegados cristdos ndo
podiam conceber, enxergar sem 0 Viés etnocéntrico e muito menos aceitar. Nas
palavras de Pierre Verger, Exu "tem um carater suscetivel, violento, irascivel,
astucioso, grosseiro, vaidoso, indecente”, de modo que “os primeiros missionarios,
espantados com tal conjunto, assimilaram-no ao Diabo e fizeram dele o simbolo de
tudo o que é maldade, perversidade, abjecdo e édio, em oposi¢do a bondade, pureza,
elevagdo e amor de Deus". (PRANDI, 2001, p. 45).
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No Brasil, as representacdes falicas de Exu ndo foram tio comuns quanto na Africa.
Todavia, é simbolizado com chifres e portando um tridente de ferro. Os chifres e o tridente
com os quais Exu é representado, na imagética catdlica, sdo caracteristicas préprias de
Satands. Logo, Exu é a representacdo do diabo e os seus cultores adoradores de Satd. O
préprio Verger (2002) atesta o sincretismo entre Exu e o diabo, no Brasil e em Cuba. Dessa
pecha Exu ainda ndo se livrou, estando ainda bastante arraigada no imaginario popular. Nas
palavras de Reginaldo Prandi (2009), em entrevista ao Jornal Extra, “as pessoas morrem de
medo de Exu” e “quando se referem a algo muito ruim, usam as palavras macumba, despacho,

feitico. E uma realidade superficial e distante da realidade mitica e ritualistica de um
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terreiro”®. A ignorancia e o desconhecimento que geram interpretacdes falsas, até hoje,

continuam a assombrar coragdes e mentes.

Como mensageiro dos deuses, Exu tudo sabe, ndo ha segredos para ele, tudo ele
ouve e tudo ele transmite. E pode quase tudo, pois conhece todas as receitas, todas
as formulas, todas as magias. Exu trabalha para todos, ndo faz distingdo entre
aqueles a quem deve prestar servico por imposicdo de seu cargo, o que inclui todas
as divindades, mais os antepassados e os humanos. Exu ndo pode ter preferéncia por
este ou aquele. Mas talvez o que o distingue de todos 0s outros deuses é seu carater
de transformador: Exu é aquele que tem o poder de quebrar a tradicdo, pdr as regras
em questdo, romper a norma e promover a mudanca. Nao é pois de se estranhar que
seja considerado perigoso e temido, posto que se trata daquele que é o proprio
principio do movimento, que tudo transforma, que ndo respeita limites e, assim, tudo
0 que contraria as normas sociais que regulam o cotidiano passa a ser atributo seu.
Exu carrega qualificacdes morais e intelectuais proprias do responsavel pela
manutenc¢do e funcionamento do status quo, inclusive representando o principio da
continuidade garantida pela sexualidade e reproducdo humana, mas, a0 mesmo
tempo, ele é o inovador que fere as tradi¢cGes, um ente portanto nada confiavel, que
se imagina, por conseguinte, ser dotado de carater instavel, duvidoso, interesseiro,
turbulento e arrivista. (PRANDI, 2001, p. 50).

Outro aspecto desconhecido pela maioria é que a religido tradicional africana é
monoteista (ALTURA, 2014). H& um deus Unico — Nzambi, Nyambe — para os bantu, —
Olorum, Olodumare — para 0s sudaneses, e suas manifestacdes — 0s voduns e 0S Orixas.
Significa dizer que os orixas ndo sao deuses, mas manifestacdes de deus. Os orixas sdo as
forcas criadoras de Olorum, as forcas da natureza. Para a maioria das pessoas que
desconhecem a cultura ancestral africana, as religides dos orixas sdo adoradoras de muitos
deuses. Nesse sentido, 0 monoteismo cristdo é considerado superior, e as religides africanas

passam por primitivas, politeistas e idolatricas. O aspecto crucial é o sacrificio ritual de

¥ pesquisador das religides afro no Brasil explica a raiz histérica dos preconceitos contra a umbanda e o
candomblé. Disponivel em: <https://extra.globo.com/naticias/rio/pesquisador-das-religioes-afro-no-brasil-
explica-raiz-historica-dos-preconceitos-contra-umbanda-o-candomble-229772.html>. Acesso em: 11 mar.
2018.
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animais. As religides cristds abordam o sacrificio a partir do aspecto simbdlico. Na
consagracdo eucaristica, pelas méos do sacerdote, opera-se a transubstanciacdo do pao e do
vinho no corpo e sangue de Cristo que se imola no altar. Os fiéis cristdos, ao comungar sob as
duas espécies, de pao e de vinho, em verdade, alimentam-se da carne e do sangue de Cristo.
Nas religides de matriz africana, o sangue € efetivamente derramado. O gesto cruento é mais
um argumento gravoso a denunciar o primitivismo dos cultos afro-brasileiros e a exaltar a
superioridade do cristianismo.

No Novo Mundo, as religiGes de matriz africana eram praticas de negros, escravos e
pobres. Os brancos, quando as praticavam, faziam tudo as escondidas. Atualmente, o
Candomblé da Bahia e a Umbanda, mais praticada nos estados do Sudeste e do Sul,
embranqueceram. Com relacdo a Umbanda, Jodozinho da Goméia (Jodo Torres Filho), baiano
de origem, e que se estabeleceu no Rio de Janeiro, na década de 50 do Século XX, teve papel
crucial. Divulgou a religido no meio de brancos e de pessoas de estrato social superior. Tanto
no Rio de Janeiro, quanto em S&o Paulo, iniciou grande quantidade de filhos (MAGNANI;
TORRES, 2000)".

Mesmo havendo o embranquecimento dos seus adeptos, as religibes afro-brasileiras
continuam em risco, agora, com o crescimento das religides neopentecostais. No Brasil, 0
neopentecostalismo torna-se detentor de poder em diversas esferas institucionais (politico,
judiciario, econdmico, de comunicacdo). As correntes mais fundamentalistas pregam a letra
da Biblia e ndo o seu sentido. Promovem rituais de exorcismos contra Exu, identificado com o
diabo, e os demais orixas. Lideres religiosos estimulam agdes concretas de ataques a terreiros
e a adeptos das religibes afro-brasileiras nas ruas. N&o toleram outras formas de crengas,
mesmo entre cristdos, o que tem levado a recorrentes vilipéndios de imagens sagradas, mesmo
no interior dos templos catdlicos.

Tematizar o medo étnico-religioso, suas causas histéricas e culturais, e suas
consequéncias atuais, no ambito da sociedade brasileira, em especial, no contexto escolar, € o
desafio a que nos propusemos. O conhecimento e o respeito sdo 0s melhores antidotos contra
este tipo de medo.

A escola, por sua natureza e funcdo social, € a mais apropriada das instituic@es a lidar
com nossos medos e fazer com que se dissipem, a medida que também adquirir 0S meios
apropriados para contribuir com a disseminacdo de outros saberes e ciéncias, ainda

considerados marginais, e fomentar a pluralidade, a diversidade, a tolerancia e o diélogo.

* Para aprofundar o assunto, leia Magnani e Torres.
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Conforme dissemos na apresentacdo inicial, atuamos numa esfera em que as
divergéncias ndo operam no plano ldgico-formal, mas ideoldgico e emocional. Segundo
Maturana (2002, p. 17), “nunca brigamos quando o desacordo é apenas l6gico, isto é, quando
0 desacordo surge de um erro ao aplicar as coeréncias operacionais derivadas de premissas
fundamentais aceitas por todas as pessoas em desacordo”.

Todavia, ha outro tipo de desacordo que geram conflitos: é o caso de todas as
discussdes ideoldgicas. Ocorrem “quando a diferenca esta nas premissas fundamentais que
cada um tem. Esses desacordos sempre trazem consigo uma explosdo emocional, porque os
participantes vivem seu desacordo como ameacas existenciais reciprocas” (MATURANA,
2002, p. 17).

Para Maturana, o humano se constitui no entrelagamento do emocional com o racional.

O racional se constitui nas coeréncias operacionais dos sistemas argumentativos que
construimos na linguagem, para defender ou justificar nossas agdes. Normalmente
vivemos nossos argumentos racionais sem fazer referéncia as emocgdes em que se
fundam, porque ndo sabemos que eles e todas as nossas a¢des tém um fundamento
emocional, e acreditamos que tal condi¢do seria uma limitacdo ao nosso ser racional.
(MATURANA, 2002, p. 19).

Os desacordos que se dao no plano religioso ndo terdo solucdo, a menos que 0S grupos
que divergem saiam da esfera estritamente religiosa, em que os fundamentos de uma crenca
neguem os fundamentos da outra, sem que consigam passar a um outro dominio em que
vigore o respeito matuo. Sem aceitacdo e respeito por si mesmo ndo se pode aceitar e respeitar
0 outro, e sem aceitar 0 outro como legitimo outro na convivéncia, ndo ha fenémeno social

possivel.

Ndo basta que 0s grupos oponentes se relinam para conversar sobre a tolerancia ao
erro do outro. Se assim o fizerem acabardo brigando, pois ambos 0s grupos estéo
defendendo sistemas que, embora coerentes em si, tém premissas fundamentais
diferentes, que se excluem mutuamente e que seus seguidores aceitam ou rejeitam
ndo a partir da razdo, mas da emocdo: as premissas fundamentais de uma ideologia
ou de uma religido sdo aceitas a priori e, portanto, ndo tém fundamento racional.
(MATURANA, 2002, p. 17-18).

As premissas fundamentais de todo sistema racional sdo ndo racionais, mas
emocionais: “sé@o nocoes, relagdes, distin¢bes, elementos, verdades, que aceitamos a priori
porque nos agradam” (MATURANA, 2002, p. 52). E tal aceitacdo aprioristica das premissas
que constituem um dominio racional pertence ao dominio da emoc¢édo e ndo ao dominio da

razao, mas nem sempre nos damos conta disto.
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Pertencemos, no entanto, a uma cultura que da ao racional uma validade
transcendente, e ao que provém de nossas emogdes, um carater arbitrario. Por isso é
dificil para nds aceitarmos o fundamento emocional do racional, e pensamos que
isso nos expde ao caos da irracionalidade, onde tudo parece ser possivel. Acontece,
entretanto, que o viver ndo ocorre no caos, € que ha caos somente quando perdemos
nossa referéncia emocional e ndo sabemos o que queremos fazer, porque nos
encontramos recorrentemente em emocgdes contraditérias. (MATURANA, 2002, p.
52).

E necessario que tenhamos cada vez mais consciéncia acerca das emocdes que
fundamentam a nossa acdo, uma vez que todo sistema racional se constitui no operar com
premissas previamente aceitas, a partir de uma certa emocao.

No estudo que realizamos, 0 medo é a emocdo predominante daqueles que
desconhecem, agridem e demonizam as religides de matriz africana. Afinal, 0 medo do
inferno sempre foi um meio de afastar os crentes das ocasifes que pudessem leva-los ao
pecado, bem como das maquinacdes do diabo, a personificacdo do mal nas diversas religides
cristds, sempre ocupados em distrair e afastar os humanos do caminho do bem que conduz a
Deus e as bem-aventurancas do céu.

Tratamos, portanto, de uma pedagogia negativa, a pedagogia do medo, e que se
mostrou relativamente eficaz em ambientes culturais e sociais em que a religido é o grande

principio macro-regulador da vida individual e social.
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1 CULTURA E RELIGIAO

1.1 InterpretagOes da cultura: do evolucionismo ao relativismo cultural

Os temas da cultura estdo associados ao estudo da antropologia, em especial da
etnologia. O humano é o Unico ser produtor de cultura. Todo 0 seu agir é sempre acao
cultural. Dito de outra forma, a cultura é simplesmente o resultado de qualquer trabalho
humano. O agir humano esta sempre referenciado a sistemas simbolicos. Deste modo, a
materialidade da existéncia humana, produtora de gestos, objetos e instrumentos ganha
significados diversos no ambito cultural dos povos. Logo, faz mais sentido falar em
“culturas”, ndo em “cultura” (SILVA, 2015, p. 61). O que nos parece tdo simples e Obvio
precisou de muitas décadas de embates, divergéncias e consensos no seio da comunidade
cientifica.

O periodo formador da antropologia foi marcado pelo predominio do paradigma
evolucionista. Os principais representantes da antropologia evolucionista foram os britanicos
Edward Burnet Tylor (1832-1917) e James Frazer (1854-1941), e o norte-americano Henry
Morgan (1818-1881). O evolucionismo propugnava um tempo histérico, linear e universal e
que apontava na direcdo teleolégica do que poderiamos chamar de progresso. Os diversos
grupos humanos se encontravam em estagios diferenciados de desenvolvimento. Enquanto a
sociedade ocidental europeia ocupava o nivel mais avancado de progresso da humanidade, os
demais povos orientais, africanos, americanos e australianos, eram enquadrados em estagios
inferiores da mesma linha histérica da evolucdo. Evidente que a concepcao de “civilizacdo”
correspondia aos padrdes culturais etnocéntricos dos tedricos evolucionistas, todos europeus.
Desta forma, os tracos caracteristicos da cultura ocidental, o conhecimento cientifico, o
estabelecimento da propriedade privada, o direito positivo, 0 monoteismo e a monogamia,
eram expressdes das formas mais complexas da cultura e da organizagdo social. Os demais
povos, designados selvagens e primitivos, eram definidos pela via negativa: sem lei, sem
estado, sem deus verdadeiro. Em raz&o disso, suas leis eram consuetudinérias, religiosamente
animistas ou fetichistas, poligdmicos, clanicos e comunistas. Viviam em condigdo de atraso,
apresentando organizacbes mais simples de parentesco, tecnologia e crencas. Os
evolucionistas olhavam para os africanos, amerindios e indianos, e viam neles o passado da
humanidade (FABIAN, 1983).



18

O direito, o0 parentesco, a magia e a religido eram as instituicfes que mais despertavam
o interesse dos evolucionistas. Extraidas de seu contexto social de origem e uso, os elementos
e caracteristicas de cada uma dessas instituices eram separados e classificados dos mais
simples aos mais complexos, sendo entdo dispostos em uma escala evolutiva. Crengas
magico-religiosas, técnicas, instrumentos e formas de organizagdo social eram associados a
estagios inferiores ou superiores da evolugdo da humanidade. Para Morgan, por exemplo,
todos 0s grupos humanos poderiam caber em uma linha imaginaria do tempo que partia da
condicdo de selvageria, passava pela de barbérie e atingia a civilizacdo. Por sua vez, Frazer
acreditava em um modelo de evolucdo cultural em trés etapas: um estagio magico é seguido
por um estagio religioso que da lugar a um estagio cientifico (ERIKSEN e NIELSEN, 2007).

Ao defender a irracionalidade e a inferioridade das manifestacGes culturais dos povos
do Novo Mundo, as teorias evolucionistas cairam em descrédito. Entretanto, ainda assim,
contribuiram decisivamente para o reconhecimento de suas organizag¢@es sociais e impuseram
a relevancia cientifica de seu estudo, ao demonstrar que tais povos ndo se limitavam as leis
naturais.

Uma determinada cultura ndo pode ser analisada de forma isolada, pois estd sempre
ligada, de certa forma, as outras culturas, ja que, na realidade, ndo existe uma barreira que
separe as diversidades, havendo continuidade entre elas. Essa consideracdo leva ao
entendimento de que as culturas sdo sempre dindmicas, formando-se e transformando-se a
partir das experiéncias de cada povo, sob a influéncia da subjetividade humana, acrescentando
novos conceitos e ndo substituindo ou anulando os ja existentes. Logo, ndo existem culturas
puras, uma vez que todas partem de um encontro com tradi¢Ges anteriores, redimensionadas e

reformuladas socialmente. A esse respeito, Eric Wolf aponta que

Erramos ao pensar em uma cultura em cada sociedade, uma subcultura em casa
segmento social, e esse erro prejudicou nossa capacidade de ver as coisas
dinamicamente. E possivel que um grupo humano possa ter mais do que uma
cultura, diversificar sua abordagem em relacdo a vida, ampliando seu campo de
manobras através de um processo de generaliza¢do, assim como € possivel que um
grupo humano se especializa, restringindo-se a um conjunto de formas culturais e
evitando quaisquer alternativas possiveis (apud MINTZ, 2009, p. 230).

A este respeito, Levi-Strauss aponta que “a cultura € como uma lente através da qual o
homem vé o mundo. Homens de culturas diferentes usam lentes diversas e, portanto, tem
visOes desencontradas das coisas” (apud LARAIA,1989, p. 69). Assim se explica por que
habitos de um determinado povo parecem tdo incomuns e, até mesmo, estranhos ou

inaceitaveis a outro. Logo, a cultura, pode ser compreendida como as ac¢Ges sociais de um



19

grupo humano em um determinado territério e espaco dentro de um periodo, englobando suas
tradi¢Oes e a totalidade da vida de um povo, formando e transformando com o tempo.

A antropologia, num primeiro momento, desafiada a capturar a alteridade das culturas,
tornou a diferenca acessivel a um “nds” europeu, ocidental. A corrente evolucionista assim
procedeu sem se livrar do esquema intelectual etnocéntrico dominante em sua época,
continuando a enquadrar a alteridade a partir do principio da exclusdo. O além-mar atraiu o
olhar europeu sob a dtica do exotismo disforme, classificacdo que rebaixa a diferenca; o
“outro” continuou reduzido a um estatuto inferior. O desmonte da armadilha etnocéntrica foi
possivel a partir do desenvolvimento do funcionalismo britanico, com destaque aos trabalhos
etnograficos de Bronislaw Malinowiski (1884-1942) — pioneiro no método da observacao
participante — e de Alfred Reginald Radcliffe-Brown (1881-1955), e do culturalismo
americano, inaugurado por Franz Boas (1858-1942). Boas elaborou criticas definitivas tanto a
ideia de evolugdo social unilinear, quanto a crenca de que existiriam diferencas inatas entre a
mentalidade de civilizados e a de primitivos, desafiando a premissa da inferioridade destes
ultimos. Boas também promoveu um ferrenho ataque ao conceito de raca, engajando-se em
debates publicos contra o racismo e a favor da igualdade entre os povos.

No ambito do culturalismo, o relativismo cultural foi um dos antidotos mais eficazes
contra o etnocentrismo. Significa dizer que todas as culturas deveriam ser consideradas em
seus proprios termos, evitando-se os preconceitos derivados do apego as convengdes culturais
de quem as estuda. N&o h4, portanto, medida absoluta para informar julgamentos, e os valores
sdo relativos e, portanto, a avaliagdo do costume do outro com base no que julgamos bom e
aceitavel representa um obstaculo ao conhecimento verdadeiramente antropoldgico. Tornou-
se dominante, na tradigdo americana, a rejeicdo do método comparativo, sob 0 argumento de
que cada fendmeno cultural corresponde a uma combinacdo de elementos, segundo uma
I6gica e uma historia propria. Na trilha de Boas, ganhou forca a tese de que a cada povo
corresponde uma cultura com perfil particular, ou seja, cada grupo se destaca por um conjunto
de costumes, tradigdes e instituicdes.

Por sua vez, Clifford Geertz (1926-2006) é o0 mais expressivo representante da
antropologia interpretativa ou hermenéutica. A Antropologia passa a ser considerada ndo mais
uma ciéncia experimental em busca de leis, mas uma ciéncia interpretativa a procura do
significado. Geertz (1989) defende o carater semiético da cultura. Sua referéncia é a
sociologia classica de Max Weber, para quem o homem s6 € capaz de viver em um mundo
que para si seja dotado de sentido. A cultura é produtora de uma complexa teia de significados

tecida por seus membros em suas interacdes cotidianas e que funciona como um mapa para a
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acao social. Em termos metafdricos, a cultura é um texto, ou um conjunto de textos, que 0s
atores sociais leem para interpretar o curso dos acontecimentos sociais.

O antropdlogo é um tradutor cultural capaz de interpretar os significados desses textos
culturalmente construidos pelos sujeitos sociais: falas, siléncios, gestos, acdes. Todavia, para
Geertz, o antropologo constroi interpretacdes de segunda mao: é intérprete de interpretacdes.
Lé o texto cultural por sobre o ombro dos nativos. A rigor, sao 0s proprios sujeitos sociais que
interpretam em primeira mao sua propria cultura. Fazer etnografia, segundo Geertz, € como
tentar ler um manuscrito desbotado, cheio de rasuras e emendas. O trabalho etnografico
consiste em ler nas entrelinhas, construir interpretacdes, sempre provisorias, sempre passiveis
de serem questionadas e/ou reconstruidas.

N&o obstante, enquanto, atualmente, nos estudos antropoldgicos contemporaneos
prevalecem interpretagfes que enaltecem o relativismo cultural, o multiculturalismo e a
convergéncia de culturas distintas, no imaginario popular predominam percepcoes
evolucionistas e etnocéntricas. Sem duvida, a falta da capacidade ou a dificuldade de
relativizar as culturas, reforcam sentimentos de inferioridade e de superioridade ante a cultura

alheia.

1.2 Religido e magia

Os aspectos da cultura sobre os quais nos debrugamos neste trabalho s&o os da religido
e da magia®, uma vez que estas manifestacdes e crencas ajudam a compor a sociedade, a partir
da relacéo estabelecida entre 0 homem e o mundo, tentando responder aos anseios humanos
em momentos de crises e incertezas, ainda que ndo estejam restritos a estes periodos.

A magia, embora possa ser confundida com a religido, e, mesmo havendo proximidade
entre elas, guardam as devidas diferencas. A religido necessita da crenca em seres espirituais,
ao passo gque a magia permeia o controle dos poderes sobrenaturais.

Angelo Brelich (1970) pontua a religido como um conceito dificil de ser definido, uma
vez que este deveria ser bem abrangente a fim de dar conta dos diversos tipos de
manifestacOes religiosas existentes na humanidade. Entretanto, religido pode ser

compreendida por um sistema de simbolos, tal como a lingua e a cultura em si. Podendo ser

® Destacam-se nessa area 0s estudos dos antropdlogos Levi-Strauss, Clifford Geertz, Marcel Mauss e
Malinowski.
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fendmenos da natureza ou objetos produzidos pelo homem, carregados de elementos
psicoldgicos para uma sociedade ou sociedades, de culturas distintas ou nao.

Se 0s simbolos sagrados ndo induzissem a disposi¢cdes nos seres humanos e ao
mesmo tempo ndo formulassem ideias gerais de ordem, por mais obliquas,
inarticuladas ou ndo sisteméaticas que fossem, entdo ndo existiria a diferenciacdo
empirica da atividade religiosa ou da experiéncia religiosa. (...) O homem tem uma
dependéncia tdo grande em relagdo aos simbolos e aos sistemas simbolicos a ponto
de serem decisivos para sua viabilidade como criatura e, em funcdo disso, sua
sensibilidade a indicacdo até mesmo mais remota de que eles sdo capazes de
enfrentar um ou outro aspecto da experiéncia provoca neles a mais grave ansiedade.
(GEERTZ, 1989, p. 114).

A palavra religido tem origem no termo latino ““religio”. Segundo Azevedo (2010, p.
90), “religio apresenta-se dividido entre duas etimologias possiveis: uma de origem crista e
outra de origem dita pagd”. Cicero (+43 a.C.), ao tratar dos cultos romanos antigos, propde o
termo relegere como origem etimoldgica de religio, enquanto Lactancio (+330 d.C.), para
designar as praticas cristas, aproxima religio de religare.

Para Cicero o termo relegere deixa transparecer cuidado, o respeito, a paciéncia, o
pudor e a piedade, pois “a pratica religiosa romana esta associada ao zelo, a uma relacéo
respeitosa com os deuses que torna necessaria a repeticdo precisa dos ritos® (AZEVEDO,
2010, p. 91). Para Lactancio, numa ambiéncia crista, a palavra religio viria do verbo religare:
ligar de novo, estabelecer novo lago. Religido seria atitude de piedade e devocao que religa,
une de novo os homens a Deus. Azevedo (2010) prop6e uma interpretacdo de religio que se
valha de ambas as etimologias, que, antes de serem antagdnicas, sdo complementares. Desta
forma, pode-se dizer que religido designa a observancia escrupulosa do culto, a pratica
religiosa, e os lacos de piedade e amor que unem os homens a deus.

A religido é formada pela unido de ritos (pratica que pode ser em forma de oracéo,
preces, oferendas e manifestacfes de tipo propiciatdrio ou intensificacdo, de passagem ou de
transicdo, e de iniciacdo; por métodos de ordalio ou adivinhacdo) e de crencas (sem
compreensdo racional) assim como pelo sobrenatural (seres, entidades, forcas e almas dos
mortos), sendo este o cerne da religido e dos cultos (em espaco ou servindo-se de objetos
considerados sagrados) (MARCONI; PRESOTTO,1992).

Para Felix Kessing (1961), a religido teria a funcdo precipua de responder aos
questionamentos do homem a respeito da existéncia, do poder, da providéncia e da

moralidade (funcdo explanatoria) e interpretar as diferentes esferas da vida humana, como a

6 O prefixo “re” significa: de novo, originariamente, retomado.
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economia, a politica, a familia, o lazer, a estética, a seguranca etc. (funcdo interpenetrava)
(MARCONI; PRESOTTO, 1992).

Segundo Raymond Firth (1974), a fungdo da religido estaria relacionada a organizacdo
social, servindo para o estabelecimento de uma autoridade, como também para um ajuste
pessoal. A religido estaria diretamente ligada aos valores morais e éticos. Tais valores sao
capazes de criar um padrdo desejavel de conduta. O tabu surge justo para interditar as
condutas ndo desejaveis. Desta forma, os individuos temem violar o padrdo de conduta
estabelecido. Indica, portanto, os simbolos de precaucdo contra coisas essencialmente
perigosas. Por consequéncia, teme-se uma puni¢do ou castigo sobrenatural ao individuo que
viole alguma das regras estabelecidas (MARCONI; PRESOTTO, 1992).

Diversas séo as teorias que intentam explicar a origem da religido, a exemplo, do
pensamento de Evans Pritchard (1978) que a subdivide em teorias psicolégicas, baseadas em
sentimentos e emocgdes, por meio do mito natural (sobrenatural); do animismo (alma); do
animatismo (mana, poder); do manismo (manes — espirito dos mortos); da magia e do
totemismo. H4 outro conjunto de teorias sociolégicas’ que se fundam na contraposicdo entre o
sagrado e o profano.

O estudo da historia das religibes, como area especifica possuidora de objeto e de
metodologia, tem inicio no século XIX e se consolida no século XX, ainda que possa
encontrar suas sementes em matérias que remontam o século XV|1, quando se deu a ruptura do
pensamento cristdo. No século XVI1I, sob a influéncia do lluminismo, o sentimento religioso
ganha apoio da etnologia.

A teoria comtiana dos trés estagios da humanidade (teolégico, metafisico e o positivo),
agregada ao evolucionismo de Charles Darwin e de Herbert Spencer, propiciam as visoes
evolucionistas sobre cultura e religiosidade, da mesma forma que Tylor buscava uma origem
comum das religides no que chamou de animismo.

Emile Durkheim (2003), igualmente, defende que todos os elementos religiosos
essenciais do pensamento deveriam encontrar-se, em forma germinal, nas religides ditas
“primitivas”. Por isso o primeiro passo do autor consiste exatamente em oferecer uma
definicdo precisa daquilo que entende como religido primitiva, formulada da seguinte

maneira:

Dizemos de um sistema religioso que ele é o mais primitivo que nos é dado
observar, quando ele preenche as duas condi¢Bes seguintes: em primeiro lugar, que
se encontra em sociedades cuja organizacdo ndo é ultrapassada por nenhuma outra

" Destacando-se Emile Durkheim, Fustel de Coulanges, Marcel Maus, Radicliffe-Brown e R. Smith.
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em simplicidade; é preciso, além disso, que seja possivel explica-lo sem fazer
intervir nenhum modelo tomado de uma religido anterior (DURKHEIM, 2003, p. 5).

Para Durkheim (2003), o fendmeno religioso mais elementar € o totemismo, principio
fundamental das religides totémicas, razdo pela qual concentra seus esforcos em investigar, a
partir de dados etnogréficos, as religiGes totémicas de seu tempo e, em particular, o totemismo
australiano, considerado a forma mais simples dessa configuracédo existente.

Max Weber (1999), por sua vez, pauta sua pesquisa nas construcdes de “tipos ideais”,
através da observacdo das comunidades religiosas, sendo a religido apenas uma das varias
formas dos homens se organizarem, analisando-as, mas sem a pretensdo de construir uma
histdria das religifes. Entretanto, se dedicou a conceitos como os de carisma e de espirito. Sua
mais brilhante intuicdo desenvolveu em A ética protestante e o espirito do capitalismo,
elevando a religido, elemento da cultura, a principal categoria sociolégica capaz de explicar a
origem do sistema capitalista.

Para Mircea Eliade (1986), o interesse tedrico pelas religides ja se dava desde a
Antiguidade, por Aristételes. Pauta sua pesquisa na experiéncia religiosa e em suas estruturas,
partindo da premissa de que o sagrado sempre se da em oposi¢do ao profano (HERMAMM,
1997). Eliade busca as semelhancas entre as diferentes religiGes existentes através de uma
abordagem fenomenoldgica.

Na segunda metade do século XIX, se iniciava a organizacdo da ciéncia das religides,
em Genebra, por Max Muller (1867), buscando elementos comuns as diferentes religides e,
assim, distintamente dos objetivos da sociologia, encontrar a primeira delas por intermédio da
ciéncia comparada das religibes, como o proposto por Angelo Brelich (1997). Foi uma
tentativa de formar uma base empirica para esse estudo, de modo descritivo e analitico.
Tencionava-se uma metodologia socioldgica ainda que considere as diferencas de espaco e
tempo, logo historica. Era por principio interdisciplinar, com colaboracdes tedricas da
histdria, sociologia, filosofia, ente outras.

Com relacdo a nomenclatura, “Ciéncia da Religido”, “Ciéncias da Religido” ou
“Ciéncias das Religides”, “cada um desses termos possui uma epistemologia prépria, € ndo
existe consenso a esse respeito no meio académico” (STIGAR, 2014, p. 141) Diferenciam-se
da teologia, pois esta problematiza e analisa o fendmeno religioso a partir de referenciais
tedricos e dogmas de fé proprios.

A partir de entdo, os estudos da religido se desenvolvem em uma disciplina propria,
buscando contar a historia das grandes religides. Nesta perspectiva, estdo as producdes de

Marcel Simon e Andre Benoit (1987), Judaismo e Cristianismo Antigo — de Antioco Epifanio
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a Constantino, como também o proprio Dukheim (1996), As formas elementares da vida
religiosa: o sistema totémico na Australia, J Georges Duby (1987), Guilherme Marechal,
Serafim Leite, Histdria da Companhia de Jesus no Brasil (1939), Charles Boxer (2007), A
Igreja militante e a Expansdo Ibérica 1440-1770, Lucian Febvre (2009), O problema da
incredulidade no século XVI: A religido de Rabelais, Marc Bloch (1993), Os reis
taumaturgos, Carlo Ginzburg (1987), O queijo e os vermes, Keith Thomas (1991) A religido
e o0 declinio da magia, Marcel Detienne (2002), Comparar o Incomparavel, Jean Pierre

Vernant (1990), Mito e pensamento entre 0s gregos, entre outros.

1.2.1 Religido e religiosidade no Brasil: o sincretismo na cultura popular

A religiosidade brasileira é caracterizada pela sua pluralidade devido a forte presenca
colonizadora catdlica como também de resisténcia africana e em menor, porém nao menos
importante, tradi¢cdes indigenas, que aqui nesta pesquisa longe de ratificar o chamado “mito
das trés racas”, mas analisar as contribuicdes como um todo resultante desses encontros.

Podemos dizer que existe religiosidade sem religido, ao passo que o contrario é
inexistente (CORREIA, 2012). A religiosidade pode ser manifestada de maneiras distintas,
por meio de diferentes simbolos que contribuem para legitimar uma religido, dentre eles, a
exemplo do catolicismo, poderiam estar as missas, tal como as celebragfes dos santos,
oragdes ao deitar e ao levantar, procissfes, promessas, novenas, consagracOes, aliancas
(devocgdes), imagens etc. A exemplo protestante, estaria no culto da palavra, no modo de
vestir. J& na doutrina espirita, os simbolos se ddo por gestos, o passe, as palestras e, por vezes,
a ndo ingestdo de determinados alimentos como carne vermelha e bebidas alcodlicas. Em
contrapartida, as manifestagdes religiosas indigenas, sdo totalmente diferentes das religides de
matriz cristas citadas anteriormente. Estas partem das relagdes entre a natureza e os homens.

Na atualidade, é mais adequado a utilizacdo do conceito “religiosidade popular” em
vez de “religido popular” (CARVALHO, 2006, p. 4). O termo religido € mais engessado ao
passo que religiosidade é mais peculiar, no sentido de expor de maneira mais clara, o
resultado da produgéo sociocultural e do encontro com as demais culturas em um determinado
espaco.

Contudo, independente do credo, a religiosidade acaba se fundindo a determinadas

praticas religiosas. Logo, se a religiosidade € vista de modo institucionalizado, o seu carater
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pessoal de culto pode ser perdido, ainda que, na sociedade brasileira, 0s individuos possuam
forte religiosidade pessoal. E comum que as pessoas agreguem elementos de religides
distintas a sua propria filosofia de vida, ainda que o cristianismo constitua o fundamento
principal da experiéncia religiosa.

Para melhor entender o tema, muitas sdo as interpretacbes e as formas como este
fenbmeno foi compreendido ao longo dos tempos, visto que inimeras sdo as situacdes e 0s
contextos historicos aos quais ocorrem 0s encontros culturais, em que cada combinacdo ao
longo do tempo e do espaco, marcam processos Unicos. Passemos para uma breve analise dos
autores e conceitos sobre o assunto®.

No inicio do século XX, ha uma renovada busca pelas raizes da cultura brasileira, em
vista da construgdo de uma identidade nacional. Destacam-se as figuras de Silvio Romero
(1890) e Nina Rodrigues (1932), iniciadores de estudos que se ocupavam dos tipos nacionais
(o sertanejo, 0 negro, 0 mestico) e que vieram a influenciar outras geracoes de estudiosos.
Aspectos da religiosidade popular provocam-lhes mais atencdo do que as instituicdes
religiosas em si, em especial, a influéncia africana na cultura brasileira que se deu a partir do
que denominamos de sincretismo.

Raimundo Nina Rodrigues em sua perspectiva evolucionista, ndo utiliza em seus
trabalhos a palavra sincretismo (embora seja 0 pioneiro a estudar este tema), mas faz uso de
“expressOes equivalentes”, tais como: fusdo e dualidade de crencas, justaposicdo de
exterioridades e de ideias religiosas, associacdo, adaptacdo e equivaléncia de divindades,
ilusdo da catequese e outras”. (FERRETI, 2013, p. 41).

Consta que os primeiros compreendiam mal o culto catélico e para eles a conversao
era apenas uma “‘justaposi¢éo de exterioridades’’, enquanto para o negro crioulo e
para 0 mestico, as préaticas fetichistas e a mitologia africana vao degenerando de sua
pureza primitiva. (...) O sincretismo ou a 'adaptacdo fetichista ao catolicismo’, no
dizer de Nina Rodrigues, no candomblé e na umbanda, parece hoje mais claramente
distinto do que em fins do século passado, ao tempo de suas pesquisas. (FERRETTI,
2013, p. 42).

Para Nina Rodrigues “é a equivaléncia das divindades que da a ilusdo da conversdo
catolica [...] sem renunciar aos seus deuses ou orixas” (FERRETI, 2013, p. 45). Ferretti
afirma que todas as classes sdo “aptas a se tornarem negras”, uma vez que inimeras pessoas

de “cores” diversas buscavam se beneficiar das praticas de feiticaria dos cultos africanos, em

& Compreendemos que este mesmo fendmeno pode ser analisado através de outras vertentes como
multiculturalismo, circularidade cultural, antisincretismo, interculturalidade, transculturacéo, aculturacéo,
desculturagéo e neoculturacéo.
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que o0s jeje-nagb seriam uma verdadeira religido e deveriam ser garantidas
constitucionalmente sua liberdade religiosa (FERRETTI, 2013)

Arthur Ramos, trinta anos apds Nina Rodrigues, da continuidade ao seu pensamento, e
amadurece 0 conceito de sincretismo ao passo que 0s norte-americanos compreendiam esse
mesmo fendmeno nomeando-o de adaptagdo, “estendendo a todos os casos harmoniosos de
contatos culturais” (FERRETTI, 2013, p. 45). Em suma, para Arthur Ramos, o sincretismo,
nada mais seria que um resultado fruto do processo de acultura¢do ndo os distinguindo entre si

como também ndo o compreende como forma de resisténcia cultural. (FERRETTI, 2013).

Ramos (1942) foi de fato o primeiro estudioso brasileiro a analisar o
sincretismo sob o ponto de vista da teoria culturalista, difundida largamente
desde a década de 1930. A esse respeito diz: “O que Nina Rodrigues julgou
como sendo uma justaposicdo no negro e uma fusdo no crioulo e mulato, ndo
sdo mais do que etapas do processo de aculturagdo, graus de sincretismo,
pela maior ou menor percentagem de aceitacdo, por um grupo religioso, dos
tragos culturais de outro grupo” (1942, p. 9)”. (apud FERRET]I, 2013, p. 46).

Seguiram-se os trabalhos de Gilberto Freyre (1933), Edison Carneiro (1936), Roger
Bastide (1958), Pierre Verger (1951) e uma pléiade de outros tantos pesquisadores mais atuais
e proficuos que desenvolveram ideias afirmativas sobre a mesticagem e o sincretismo.

Para melhor compreender a nossa realidade cultural e religiosa, os estudos de Roger
Bastide (1971) sobre as religides de matriz africana, assentados no conceito de sincretismo,
sdo importante referéncia. Em paises com um historico de escravidao e consequente mistura
de racas e de etnias distintas, comp0e-se 0 que Bastide chama de “sociologia da bricolage”.
Cada elemento possui um lugar determinado adquirindo sentido apenas quando postos em
contato.

Segundo esta teoria de Bastide (1971), o sincretismo existente no Brasil pode ser dado
pelas diferentes combinagdes, ndo sé de matrizes africanas com catdlicas, como também das
primeiras entre si, uma vez que esse sincretismo ja se iniciaria muito antes da chegada ao
continente americano, desenhando-se durante a travessia do Atlantico (HERMAMM, 1997).
Longe de suas origens, os negros africanos comecam a tentar unir suas diferencas. Buscavam
tracos comuns, reuniam elementos de etnias e de povos distintos, tendo como elo a situacédo
em que se encontravam. As relacdes interpessoais também reconfiguram os vinculos com o
sagrado, numa dinamica forgada de encontros e de desencontros. Os escravos, ao chegarem

aos portos, serdo novamente separados e novas teias tecidas, “misturando linguas, lendas,
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crencas em divindades e ritmos” (RIBEIRO, 2012, p.14), englobando também elementos da
cultura indigena (CARVALHO, 2006).

Para as populacbes afro-brasileiras, as condigdes historicas, principalmente a
escraviddo, deram um sentido especial a insercdo religiosa. As instituicdes surgidas
nos tempos de escraviddo demonstram como era possivel transformar, adequar,
reconstruir e dar outros significados aos materiais culturais produzidos pelos
escravos em novas tradicdes, inclusive religiosas. As religides afro-brasileiras, em
todo territério nacional, constroem, ndo apenas uma sacralidade, mas também uma
sociabilidade entre os seus praticantes, e € uma presenca marcante na histéria e na
cultura brasileira e afro-brasileira. (RIBEIRO, 2012, p. 14).

Com Roger Bastide o termo sincretismo ganha forca, pois observa ja em 1946 que a
religido afro-brasileira é formada por sua multiplicidade, criticando o conceito de aculturacdo
por acreditar que “ndo sdo as civilizagdes que entram em contato, mas 0s homens”
(FERRETTI, 2013, p. 57), também considera que o conceito de reinterpretacdo desenvolvido
por Herskovits ndo é suficiente para explicar o cotidiano afro-americano, cabendo assim como
explicacdo mais indicada o conceito de convergéncia como também o de dupla aculturacdo “a
material, relacionada com o contetido das culturas em contato, e a aculturacdo formal, que se
relaciona com o espirito, a mentalidade, o inconsciente, sendo mais légica e afetiva”,
(FERRETTI, 2013, p. 58).

Para o afro-brasileiro ha duas espécies de reinterpretacdo possiveis: a dos
tracos culturais ocidentais em termos africanos (culto dos santos,
concubinagem) e a reinterpretacdo dos tragos culturais africanos em termos
de cultura amerindia ou portuguesa (culto dos mortos, transe). (FERRETTI,
2013, p. 57).

Bastide aponta que a propria palavra sincretismo em si ja induz ao erro, uma vez que
este afirma que “procurava um fendémeno de fusdo ou, pelo menos, de penetracéo de crengas,
de simbiose cultural, uma espécie de quimica dos sentimentos mistos. Mas 0 pensamento do
negro se move num outro plano, o das participacdes, das analogias, das correspondéncias”
(FERRETI, 2013, p. 58). Ou seja, ndo se pode falar em um sincretismo de modo claro,
composto por identificagdes, misturas, tal como em sua defini¢cdo, mas sim de “semelhancas,
equivaléncias e ndo identificacbes (por exemplo, entre orixas e santos). Trata-se de um jogo
de analogias” (FERRET]I, 2013, p. 60).

O negro brasileiro é tdo fervoroso patriota quanto esta ligado a sua cultura ancestral.
Age como os outros brasileiros no mundo econémico e, como membro do
Candomblé, faz parte de um mundo onde predomina outros valores.

Essa caracteristica ndo é puramente brasileira. Na Africa também se diz: “E
verdadeiro para 0s negros”. O negro considera natural que um sortilégio, uma
magia, um rito ajam quando se trata de um africano, mas ndo tenham a mesma
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eficacia quando aplicados aos brancos. Quando um membro do Candomblé afirma
seu catolicismo, ndo mente, pois € ao mesmo tempo catélico e “fetichista”. As duas
coisas ndo sdo opostas, mas separadas — é a lei da analogia que age. Assim o corte
ou cisdo é constatado ao se verificar que, nos templos de Candomblé, ha um altar
catolico e um peji africano, que se podem corresponder, mas ndo se identificam, pois
desempenham papéis diferentes. Um informante ele diz que “rezando ladainhas néo
mistura nada de africano e que em outros momentos celebra festas africanas e nao
mistura nada de cat6lico”. Trata-se em sua visdo de um mundo compartimentado e
cujos compartimentos ndo sdo encaixaveis uns nos outros. (FERRETI, 2013, p. 60-
61).

7

Para Pierre Sanchis (1995), o sincretismo é um processo historico, e como tal,
permeado por conflitos e construido a partir de memorias, ndo se dando de maneira
igualitaria. Quando duas culturas se cruzam o resultado ndo € a simples justaposi¢do. Cabe
ressaltar que o sincretismo € um fenémeno complexo, uma vez que nédo se da de maneira igual
em todos os acontecimentos. E um conceito que provoca interpretagdes ambiguas e
divergentes existindo inimeras definicdes para 0 mesmo conceito dependendo de quem o
utiliza. Sociologos, antropologos e historiadores, nem sempre estdo em acordo. O conceito
nao esta pronto e acabado, mas é fluido e mutavel ao longo do tempo e do espago (BASTIDE,
1971).

Sobre a participacdo de negros na tradicdo cristd, Bastide (1974) observa que muito
das terras africanas foi transportado para as Américas — seres humanos, deuses,
crencas, formacdo familiar, saberes diversos —, o que foi fundamental para a
memdria coletiva das populacbes africanas e negras que, dispersas, enfrentaram
alteracdo de sua organizacdo social imposta pelo regime escravista. Isso cooperou
para resisténcia manutencdo das Comunidades de africanos e negros. Todavia,
alguns negros detectaram vias de acéo social para aqueles que se afastassem das
tradicbes e crencas dos antepassados e aderissem ao cristianismo e aos valores
ocidentais. Aqueles que realizassem tal movimento, por sua vez, permaneciam nos
extratos sociais mais baixos e ndo angariavam respeito entre a populacdo branca.
Isso proporcionou a formacdo de comunidades negras, caracterizadas por
instituicBes e formas de vida social, por culturas que diversificavam o registro de
manifestacbes negras. A participacdo de negros no cristianismo, nas versdes
protestantes e cat6lica, ndo marca somente o aspecto mistico da religiosidade. Ha de
enfatizar o desenvolvimento das associacfes das Américas, reveladoras e reagGes
das populacdes negras diante da nova realidade social e econémica (PINHEIRO,
2012, p. 76).

O sincretismo, como bem pontuado por Alexandre Magno de Teixeira de Carvalho,
ndo € um processo simples, de mera associacdo de simbolos e imagens entre duas culturas.
Pelo contrario, é um processo complexo, resultando na formacdo de uma cultura singular e
Unica dentro de um determinado espaco (CARVALHO, 2006).

Josué Tomasini Castro diz que: “ao pensar em sincretismo, pode-se pensar em:
negociacdo, interagdo, confronto, transmissdo, mistura, adaptacdo, assimilagdo,
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sondagem, transposicdo, identificacdo, simbiose, fusdo, amalgama, alienacdo,
dinamismo, confluéncia, interacdo, etc” (FERRETI, 200, p. 5).

No caso do Brasil, o sincretismo ocorrido entre a cultura africana, a cultura europeia e
em menor propor¢do com a cultura indl’genag, ndo foi harmonico, visto que as culturas em
encontro ndo estavam na mesma posicdo. Nao se trata de que uma seja inferior a outra, mas,
sim, na posicdo de desigualdade, entre dois grupos: o dominador e o dominado, expressando
as relacdes de poder existentes no campo cultural (DIAS, 2008). E lembrando ainda que, apés
0 encontro, nenhuma cultura fica indiferente a outra, como poderemos ver de forma mais

clara adiante.

O sincretismo ndo é, como se pensa, uma simples tabua de correspondéncia entre
orixas e santos catélicos, assim como ndo representava o simples disfarce catélico
gue 0s negros davam aos seus orixas para poder cultua-los livres da intransigéncia
do senhor branco, como de modo simplista se ensina nas escolas até hoje. O
sincretismo representa a captura da religido dos orixas dentro de um modelo que
pressupde, antes de mais nada, a existéncia de dois p6los antagonicos que presidem
todas as a¢fes humanas: o bem e 0 mal; de um lado a virtude, do outro o pecado.
Essa concepgdo, que é judaico-cristd, ndo existia na Africa. As relagbes entre os
seres humanos e 0s deuses, como ocorre em outras antigas religides politeistas, eram
orientadas pelos preceitos sacrificiais e pelo tabu, e cada orixa tinha suas normas
prescritivas e restritivas proprias aplicaveis aos seus devotos particulares, como
ainda se observa no candomblé, ndo havendo um codigo de comportamento e
valores Unico aplicavel a toda a sociedade indistintamente, como no cristianismo,
uma lei Unica que é a chave para o estabelecimento universal de um sistema que
tudo classifica como sendo do bem ou do mal, em categorias mutuamente
exclusivas. (PRANDI, 2001, p. 51).

Segundo Alexandre Magno de Teixeira de Carvalho (2006), a visdo romanceada do
sincretismo, como caracteristica brasileira, positiva e Gnica, é contraposta pelo autor Muniz
Sodré, que compreende o sincretismo como um conceito negativo, em que essa aurea
encantadora da lugar a uma dura realidade que tenta esconder a discriminacéo.

E importante frisar que o sincretismo ndo é um conceito desprovido de valor cientifico
e analitico. Os trabalhos de Ferretti, aqui, utilizados, ddo-nos o suporte necessario para
considerar que o conceito é bastante pertinente para analisar os fendmenos religiosos e sociais

mais amplos, no Brasil.

% N&o existem culturas puras, todas ja partem de um encontro com tradicdes anteriores, entretanto, para um
melhor entendimento, se categorizou aqui neste estudo como culturas africana, europeia e indigena. Cabe
lembrar também que se trata de culturas africanas, indigenas e europeias, no plural, uma vez que o primeiro
grupo é composto de diversas etnias e logo culturas que vieram para o Brasil, tal como as distintas tribos
indigenas e ainda que em predominancia portuguesa na matriz europeia, esta também é composta por
espanhadis, holandeses, entre outros em menor proporgao.
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A nosso ver, o conceito de sincretismo se encontra estabelecido na literatura e
divulgado ha muito tempo. [...] podemos considerar que, em sociedades como a
nossa, o sincretismo pode ser considerado como fato social total, relacionado com
instituicdes religiosas, politicas, familiares, econdmicas, estéticas, culturais, que, ao
mesmo tempo é imposto e voluntdrio. A sociedade brasileira é complexa e se
caracteriza pelo encontro e a mistura entre povos e culturas diversas, e este encontro
é enriquecedor. Assim a mistura e o sincretismo constituem elemento central em
nossa sociedade, como pode ser evidenciado, entre outros aspectos, nas religides e
na cultura popular. (FERRETTI, 2014, p. 30).

O autor citado ndo esta sozinho, e o conceito de sincretismo é também utilizado para
analisar fenémenos religiosos mais tipicos da América, especificamente, do Haiti. Segundo
Andrew Apter (2005):

O catolicismo do vodun, do candomblé e da santeria ndo & uma mascara para
esconder a adoracdo de divindades africanas da perseguicdo. Representa a religido
dos senhores, transformada e apropriada pelos escravos, aproveitando seus poderes
no universo do discurso. [..] Quero ressaltar que o sincretismo envolve
necessariamente tanto a destruicdo quanto a reconstrugdo e, portanto, €
intrinsecamente politico (apud FERRETTI, 2014, p.17).

O conceito de hibridismo cultural é utilizado, principalmente pelos tedricos da pos-
modernidade, associado ao evolucionismo de Charles Darwin, entretanto é por Peter Burke
(2003) que podemos compreender de maneira mais clara. Burke assinala que a mudanca
cultural acontece mais por acréscimo do que por substituicdo. Utilizando este termo, Burke
defende que, a partir do contato entre duas culturas, ocorre um processo de méao dupla, uma
troca cultural. Assim, afirma “que todas as formas culturais sdo mais ou menos hibridas e que
a fusdo de culturas diferentes é uma consequéncia da globalizacdo” (FERRETTI, 2014, p. 22)

Terry Rey compreende o sincretismo como uma forma de hibridismo cultural.
Segundo Ferretti, “o preco da hibridacéo é a perda de tradi¢des regionais e locais e também o
aparecimento de reagdes étnicas ou nacionalistas bem como a tenséo entre regionalismo e
mesticagem ou o0 surgimento de separatismos, segregacionismos e fundamentalismos”
(FERRETTI, 2007, p. 02).

A ideia de associacdo dos orixas africanos aos santos catolicos é defendida pela
hipdtese de Julio Braga como construida pela Igreja Catélica'® em uma tentativa de aumentar
0 numero de conversdes (FERRETT]I, 2007). Fato que ndo seria inédito na histéria da Igreja,
ocorrendo desde os primeiros séculos em que a conversdo dos chamados gentios, quase
sempre forcada, poderia ser dada por negagdo ou substituicdo de praticas pagas seguido pela

demonizagdo destes. Em casos que essas praticas ndo eram possiveis, ocorria a incorporacdo

19 E importante destacar que a partir do Concilio Vaticano Il, a Igreja passou a ser mais critica em relacéo ao
sincretismo.
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de elementos de outras culturas, que com suas caracteristicas proprias, somavam
especificidades que ajudaram a definir e estruturar o cristianismo dos primeiros séculos*’.
Lembrando que, para Peter Burke, a conversdo também é uma forma de hibridismo
(FERRETTI, 2007).

Com o seu contato com os barbaros, a fé cristd corria o risco de se transformar em um
conjunto de praticas supersticiosas. O que ocorre de fato € que a préatica religiosa constitui
mais uma obrigacdo de ordem social do que uma demonstracdo de fé interiorizada. A
repeticdo de ritos e a frequéncia aos sacramentos podem se tornar mero cumprimento de
externalidades e de convencGes sociais. No Brasil colonial, ir a missa era também mais que
um ato religioso, mas uma forma de demarcar os lugares que os individuos ocupavam na
estrutura da sociedade.

A vida espiritual das massas ultrapassava os limites impostos pelo clero assim como
do dogma cristdo. O homem constantemente entrava em relacdo com o sobrenatural atraves
de formulas e principalmente dos gestos. Sendo assim, a Santa Sé reafirmou ao ja defendido
na época medieval: que as relagbes com o divino estavam restritas a ocorrer apenas por
intermédio da Igreja. A relacdo direta com o maravilhoso era algo que deveria ser
constantemente combatido. Partindo desta légica, € definido respectivamente a ocorréncia do
milagre'? — a forca que a Igreja controla, ou tenta controlar, afirmando o homem como
incapaz sobre o sobrenatural, reduzindo seu papel — e da magia™ — lugar onde o individuo é
que controla de maneira direta as forcas da natureza. Entretanto, estes s6 dialogam, porque
partem de uma mesma esséncia comum.

Pensando por essa ldgica e nos atendo ao objeto de estudo, podemos assim fazer o
paralelo que os orixds que conseguem encontrar uma equivaléncia com santos catolicos tém
seu culto despercebido pelos senhores de engenho, ao passo que aqueles gque ndo sdo
sincretizados passam pelo processo de demonizagéo.

Sendo assim, ratifica-se as trocas culturais e a ndo existéncia de barreiras que separem
as culturas. Logo, as fronteiras que em vez de limitar estaticamente, se coloca de maneira

porosa e fluida, permitindo encontros e transformacdes que afetam os dois lados envolvidos.

' A passagem de um tipo de religiosidade da antiguidade para a Idade Média foi bastante tardia. Antes de se
estabelecer uma doutrina era necessario que suas crencas religiosas impregnassem os individuos e assim toda
uma sociedade, fato que s6 é capaz de ser efetuado ao longo de varios anos.

12 pode ser definido também como resposta de uma stplica a Deus.
'3 para ser considerado magia, basta que um fendmeno ocorra uma (nica vez, se tentado outras vezes e nao

alcancar o resultado desejado, a falha ndo esta na magia, e sim em quem a fez ou nas circunstancias que a fez.
Através da magia pode ser conseguir qualquer coisa, como uma poc¢ao do amor, por exemplo.
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Entretanto, de acordo com Sergio Ferretti, o sincretismo € uma realidade, um
fendmeno que ocorre na sociedade brasileira e como tal deve ser analisado. Este pode ser em
trés variantes: mistura, juncdo ou fusdo; paralelismo ou justaposi¢cdo; convergéncia ou
adaptacdo (FERRETTI, 2013).

Na atualidade, essa religiosidade brasileira, tipicamente mesclada, é expressa no meio
catolico através da chamada missa afro, resultado da atuacdo dos Agentes da Pastoral Negra
(APNSs), em atividade, desde a década de 80.

Sua proposta era a formulagéo e disseminagdo de uma teologia negra que consistia
em interpretar o cristianismo sem abdicar daquilo que caracterizava a comunidade
negra: a espiritualidade, que valoriza o corpo, a dan¢a, a musicalidade, a comida, a
festa, a heranca africana. Isso tudo foi possivel com a orientacdo da Igreja Catdlica
em lidar com os excluidos. (PINHEIRO, 2012, p.78).

Neste caso, pode ser observado um processo de adaptacdo que é diferente do

sincretismo, agregando elementos, ao passo que, segundo educadores e tedlogos protestantes,

O protestantismo presente no Brasil estd ancorado na aculturacdo da identidade do
afrodescendente, seja por imposicdo, seja na desvalorizacdo cultural, seja por
auséncia de referencial nos materiais religiosos e educativos, configurando o
processo de branqueamento ao qual deve ser submetido o negro que veja a integra-lo
(PINHEIRO, 2012, p.78).

Ainda que o conceito de hibridismo seja considerado mais atual e abrangente, este
aborda, segundo Ferreti, elementos da cultura ndo especificamente religiosos, ao passo que o
conceito de sincretismo, embora seja rechacado por muitos por considerarem ultrapassados,
passando a valorizar a denominada pureza africana, associado a dominacdo colonial, e
chegando até mesmo a ser criticado por lideres religiosos afro-baianos em meados da década
de 1980, o mesmo continua sendo utilizado por pesquisadores no campo de estudo da religiéo,
superando a ideia pejorativa sobre este uma vez que “seus sentidos foram historicamente
constituidos e reconstituidos” [...] uma combinagdo de elementos de duas ou mais tradi¢oes
religiosas diferentes dentro de uma estrutura especifica” (FERRETTI, 2014, p. 20).

A opcéo deste trabalho pelo conceito de sincretismo ndo estd apoiada em uma
apologia da mistura e da democracia racial, historicamente relacionada com a supremacia do
branco e ratificando o racismo cientifico, mas utilizado em uma perspectiva de colonial. A
escolha da palavra, segundo Bourdieu (2008), traz em si uma carga ideoldgica, ndo existindo
palavras neutras, logo, a op¢do de uma em detrimento de outra, possui uma simbologia. Uma

vez que o conceito de sincretismo, ainda que desenvolvido por autores europeus, como Pierre



33

Sanchis e Roger Bastide, tem em sua composi¢cdo grandes nomes latinos, como Nina
Rodrigues, Arthur Ramos e Edson Carneiro. Ao passo que o conceito de Hibridismo Cultural

é desenvolvido basicamente por autores que ratificam o eurocentrismo. Sendo assim

Podemos concluir dizendo que ndo reconhecemos a existéncia de grandes diferencas
entre sincretismo e hibridismo, embora possam ser diferenciados. Alguns preferem
utilizar sincretismo para eventos especificamente religiosos e hibridismo para
eventos de outra natureza. A nosso ver, o conceito de sincretismo se encontra
estabelecido na literatura e divulgado ha muito tempo. Inspirado em Mauss (1974),
podemos considerar que, em sociedades como a nossa, 0 sincretismo pode ser
considerado como fato social total, relacionado com institui¢es religiosas, politicas,
familiares, econdmicas, estéticas, culturais, que, a0 mesmo tempo é imposto e
voluntario. A sociedade brasileira € complexa e se caracteriza pelo encontro e a
mistura entre povos e culturas diversas, e este encontro é enriquecedor. Assim a
mistura e o sincretismo constituem elemento central em nossa sociedade, como pode
ser evidenciado, entre outros aspectos, nas religibes e na cultura popular.
(FERRETTI, 2014, p. 30).

Assim, devido a sua variedade de combinagbes e especificidades regionais, as
religides estdo em eterna reinvencdo. Entretanto o que ainda chama atencdo é uma minoria se
autodeclarar como pertencente a essas crencas, que muitas das vezes, fica mascarada pelo tom
sincrético do catolicismo, por questbes de aceitacdo e desconforto que os adeptos dessas
religides sofrem. O fato de as religides afro-brasileiras ainda estarem associadas e serem
buscadas por pessoas de diferentes classes sociais para servicos magicos, de alguma maneira,
alimenta a fantasia e o imaginario popular. Pois ao serem vistas como praticas magicas, e
assim ao estagio mais primitivo do espirito religioso, compreende-se como inferior
culturalmente. Na qual a mudanca de pensamento so serd possivel a partir da compreensao e

respeito destas como religides legitimas.

A pergunta sobre o pertencimento a um culto ou a uma religido consta nos censos
brasileiros desde 1940. Os censos de 1940 e 1950 ndo davam a populagdo a
oportunidade de responder sobre um possivel duplo pertencimento religioso ou
demonstrar algum grau de crenca sincrética. Nos censos de 1970, 1980 e 1991, as
religides afro-brasileiras aparecem sobre uma mesma rubrica — podendo sugerir a
leitura de que essas religiGes seriam semelhantes. A separacdo entre a categorizacéo
da pergunta sobre as religiGes afro-brasileiras é recente: a partir do censo de 1991. A
pergunta sobre o culto ou religido é uma pergunta aberta, faz parte apenas do
questionario completo, na qual o entrevistado responde o como considera melhor. A
categorizacdo e feita posteriormente, quando, entdo sdo separadas em duas
categorias: Umbanda e candomblé, entendidas pelo IBGE - Instituto Brasileiro de
geografia estatistica como as religides afro-brasileiras mais representativas
(RIBEIRO, 2012, p.15).

A esse respeito, pode-se observar um fato curioso revelado no ultimo censo realizado
no ano de 2010, em que diferentemente do que se podia imaginar, o estado brasileiro com

maior nimero de adeptos das religides afro-brasileiras, ndo € a Bahia conforme pensado, mas
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sim o Rio Grande do Sul. Tal fato se d& pela declaracdo feita, visto que na Bahia é

predominante o nimero de catdlicos.

1.2.2 Candomblé e umbanda: tradicdo e resisténcia africana no além-mar

Ao chegar forgosamente a América, inimeras etnias africanas, mesmo com suas
diferencas, se reuniram e se reorganizaram ja durante o translado, nos navios negreiros ou
tumbeiros. Diferentes costumes e crencas ja se trocavam ali. Segundo Renato Ubirajara dos
Santos Botdo (2007), foi especialmente a nacdo Angola-Congo, de origem banta, que deu o
tom do que, hoje, chamamos de cultura afro-brasileira. Entretanto, como ressalta Stela Guedes
Caputo (2012), os nag6s, trazidos no ultimo periodo da escraviddo, foram os que ratificaram e
deixaram a heranca da maioria dos terreiros de candomblé, uma vez que através do comércio
entre Bahia e costa africana, fez com que estes mantivessem por maior tempo 0 contato com
sua terra originéria.

A religido era o elo entre o escravizado e o seu espirito livre. Através de seus orixas™,
inquices™ e voduns®™®, os negros poderiam manter suas raizes, sua cultura. A religido foi um
instrumento de organizacdo para esses escravizados, ponto de resisténcia cultural.

Para Bastide, ““0s negros da col6nia viam-se as voltas com esfor¢co da preservacao dos
‘valores vitais’ herdados dos antepassados procurando inclusive reconstitui-los, seja no
segredo dos calundus, seja no isolamento armado dos quilombos” (apud SOUZA, 2009, p.
353).

O carater das religides afro-brasileiras comeca a se formar a partir do calundu.

Os mitos simbolizados pelos rituais como Calundu podem ter-se perdido e se
alterado bastante no tempo [...] ao se tratar da sele¢do operada no seio das religifes
africanas no Brasil, em nome da valoriza¢do dos deuses guerreiros e belicosos. Mas
o rito, fixado no periodo colonial, manteve-se de maneira impressionantemente igual
ao que é hoje: “os atores do rito nem sempre conhece um mito que subjaz o rito”
este ndo tem como mudar muito, da das limitagcGes da ordem muscular que permitem
variagdes limitadas pelo corpo. [...] Conservados quase que como segredo, em
‘nichos’, os tracos culturais africanos preservados serviriam para que se intentasse

! Orixés s&o deuses africanos com emogdes semelhantes ao dos humanos e ligados aos elementos da natureza e
da vida dos seus "filhos de fé", devendo ser lembrado e respeitados conforme suas caracteristicas proprias.

!> Inquices sd0 0 mesmo que orixas para os candomblés do Congo e de Angola.

16 \/oduns s&o ramos de uma tradicéo religiosa que se baseia no culto aos ancestrais dos povos do Benin.
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reconstruir a sociedade africana, num momento que, para Bastide, se realizava de
cima para baixo — da superestrutura para infraestrutura.

Tracos especificos a cada grupo distinto acabaram por constituir uma sé cultura:
produziu-se dissociacBes entre etnia cultura. Assim herancas e que decisdes diversas
muitas vezes se mesclaram numa mesma manifestacdo cultural, como o Calundu
(SOUZA, 2009, p. 356).

O candomblé, ainda que seja uma religido afro-brasileira, possui suas raizes africanas
mais evidenciadas, ao passo que, na Umbanda, o sincretismo a tornou uma religido de bergo

brasileiro.

Em cada um desses segmentos religiosos, existem codigos sdcio-culturais que
reinstaura linguagens e simbolos da religiosidade africana. Ha também trocas
comunitarias que partilham saberes, experiéncias de vida e axé (forga vital), nos
processos de iniciacdo, na sacralizacdo de seres dos reinos vegetais, minerais e
animais, nas festas e nos rituais finebres. Tais experiéncias constituem-se em
formas diferenciadas de estabelecer e compreender a relacdo entre cultura e
natureza. Sendo essa Ultima entendida como algo superior ao mundo criado pelos
seres humanos (SANTOS, 2015, p. 3).

Os primeiros estudos sobre o candomblé se deram no século XIX, apés o fim da
escravidao, tendo como pioneiro Nina Rodrigues. O candomblé tem por base a anima, a alma,
ndo ao modo da concepc¢do cristd, mas significando a natureza animica, em que as forcas
naturais, tempestades, rios, mares, assim como as atividades de guerra, caca, entre outras,
seriam representadas por divindades. Os orixas, mesmo com todo o seu poder divino,
possuem paix6es humanas, amor, 6dio, ciime, ira, inveja, cobica etc. A antropomorfizacdo
das divindades ndo é caracteristica especifica das religibes que tém por base as matrizes
culturais e religiosas africanas. Encontramo-la nas religides publicas de gregos e de romanos,
assim como entre os judeus, especificamente, nos textos veterotestamentarios, isto é, do
Velho Testamento em que o Deus Unico age movido pelas mesmas paixfes que afetam o0s
humanos. Apesar de, na Africa, o nimero de orixas atinja varias centenas, no Brasil, a
memoria do candomblé originario da tradicdo ketu guardou apenas dezesseis Orixas aos quais
presta culto. (RIBEIRO, 2012, p.18).

Isso pode ser pensando, grosso modo, a semelhanga dos deuses greco-romanos. No
entanto, vé-los como parte de uma mitologia, seria compreender essa crenga como um culto
morto, diferentemente do que €, uma religido viva, que mesmo com suas variacdes, segue
através dos tempos como simbolo de luta e de resisténcia dos que aqui ficaram.

O candomblé de que mais tratamos possui raiz ketu, de origem ioruba. Todavia, ha

uma diversidade de tradicdes no &mbito do que genericamente denominamos de candomblé.
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Em verdade, devemos falar em candomblés, porque, se de um lado, séo o resultado
da preservagdo de cultos ancestrais as divindades dos povos africanos, traficados e
escravizados, no pais, de outro, surgiram da composicao e sobreposicdo de tradi¢des
religiosas diferentes. Os candomblés, portanto, vdo se diferenciar em nagdes, de
acordo com a composicdo majoritaria de cada grupo. Assim, temos candomblé de
ketu para os grupos da Nigéria e do Benim, referido como Daomé, de lingua ioruba;
candomblé jeje, efon e ijexd, também do Benim; e candomblé de angola que abrange
0s povos do grupo linguistico banto. Cada candomblé nomeia seus entes divinos de
acordo com sua nacdo de pertencimento. Orixas para os ketus, Inquices para 0s
angolas, e Voduns para os jejes. Havendo similaridades entre eles, considerando que
tém a mesma origem mitolégica que os justifica enquanto tais, o que os distingue é a
forma como sdo cultuados e saudados (SANGENIS, 2017, p. 6).

A umbanda, nascida na década de dez do século passado, na narrativa oficial de seu
mito de fundacdo, remonta a data de 15 de novembro de 1908, pelo Caboclo das Sete
Encruzilhadas, através do médium Zélio Fernandino de Morais (ALVES, 2013). E
considerada como a religido genuinamente brasileira, ndo havendo igual em nenhum outro
lugar do mundo, visto as trocas culturais tipicas que aqui ocorreram, agregando elementos
culturais de portugueses, negros e indigenas. Os santos catolicos, orixas africanos e caboclos
indigenas compde essa tradicdo religiosa. Tal fato, faz com que “alguns segmentos religiosos
ndo reconhecem a Umbanda como uma religido de matriz africana, em funcdo de um certo
processo de embranquecimento de praticas afro-brasileiras” (SANTOS, 2015, p. 9). Segundo
Reginaldo Prandi, “a umbanda € uma religido de espiritos de humanos que um dia viveram na
Terra, 0s guias. Embora se reverenciem o0s orixas, sdo os guias que fazem o trabalho magico,

sdo eles os responsaveis pela dindmica das celebragdes rituais” (PRANDI, 2001, p. 54).

As classes médias participantes das religides afro-brasileiras, principalmente as
pertencentes a Umbanda — oficialmente fundada/anunciada em 1908 -, “iniciavam a
construcdo de um discurso que evitava afastar o passado africano da religido”, o
que Ortiz viria a denominar como um processo de embrangquecimento das religies
afro-brasileiras, em sua tese “A Morte Branca do Feiticeiro Negro™.

O coroamento publico desse processo de embranguecimento e legitimacao se dariam
em 1941, durante o | Congresso de Espiritismo de Umbanda. No congresso 0s
palestrantes remetem as origens da Umbanda a tempos imemoriais, e variando
conforme a formacdo de cada um tomam como local de origem da Umbanda o
Egito, a Lemdria, a Atlantida, a India, tudo menos a Africa Negra, considerada
atrasada, incivilizada, degenerada, portanto incapaz de ter originado a Umbanda. No
entanto tendo sido capaz de salvaguardar, embora de forma degenerada e
empobrecida, parte de alguns dos preciosos conhecimentos sobre a Umbanda.
(ALVES, 2013, p. 47).

A umbanda, como marca de uma matriz religiosa, brasileira vai ao encontro da
construcdo do espirito genuinamente nacional, especialmente durante a Era Vargas (1930-
1945). E importante destacar também sua variedade, nio podendo falar em umbanda, mas sim

em umbandas, devido a sua diversidade e peculiaridades préoprias expressas em cada templo,
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em que diferem em formas de culto, entidades trabalhadas, como também a forma que
recebem esses espiritos, com relacdo a uso de fumo e bebida, pontos etc.

Diferentemente do Candomblé que privilegia as tradi¢bes africanas, a umbanda é
sem dlvida mais sincrética. Ao valorizar diferente tradicGes religiosas brasileiros ela
reproduz o mito das trés racas no dominio religioso. Aqui, a questdo da flexibilidade
da fronteira entre identidades étnicas e identidades nacionais volta a aparecer, pois
ao seu entender que o candomblé é uma religido da cultura afro-brasileira, em que
sua historia pode remeter a Africa, a umbanda tenta a integrar o negro e o indio &
sociedade nacional, tal como ide6logos da nossa identidade nacional. [...] A
umbanda abre mao de suas raizes puramente africanas e se espalha, segundo plano
de sem limites de classe raga e cor (RIBEIRO, 2012, p.19).

As perseguicdes e proibi¢fes impostas aos cultos afro-brasileiras, a principio, estavam
ligadas ao ndo reconhecimento dessas praticas religiosas, consideradas idolatras e satanicas,
fazendo com que seus praticantes ocultassem “sinais que evidenciavam 0 pertencimento
religioso” (PINHEIRO, 2012, p. 72). O Brasil, sob o Império Portugués, adotava o
catolicismo como religido oficial, ndo havendo liberdade religiosa, até 1824, quando a
primeira Constituicdo ratifica a religido oficial, mas permite outras religibes ainda que

restritas ao culto doméstico.

O quadro de perseguicdo aconteceu na sociedade brasileira, numa expressdo de
desvalorizagdo das culturas africanas, e afro-brasileiras e indigenas. Contudo a
constituicdo histérica e social dessa sociedade proporcionou a produgdo do
sincretismo, que nao seria mera proximidade ou mistura entre praticas cristds e
africanas. Segundo Pierre Sanchis (1995), o sincretismo ndo configura o resulta de
estado de confusdo, mas é algo que evidencia integra a capacidade de reinterpretacéo
daquilo que figura como contraditério; trata-se de redefini¢do histérica de corrente
de confronto(s) com outro(s) sistema(s) simbolico(s) e que viabiliza a proximidade
com as relacbes especificas do mundo do outro para receber ressemantizar seu
proprio universo (PINHEIRO, 2012, p.75).

N&o obstante os esforcos para a extirpagdo dos cultos praticados pelos negros, na
América, entre o século XVI ao XVIII, Delumeau (2009) reconheceu que, no Brasil, em
comparagdo com a Europa e com a Ameérica espanhola, houve singular condescendéncia dos
senhores de escravos, que acabaram por ndo mais tentar suprimir essas manifestacoes

religiosas.

No Brasil especialmente, cultos clandestinos subsistiram — e afloraram novamente —
entre os indigenas e sobretudo entre os negros trazidos da Africa. Os escritores e
vigjantes do século XVI-XVIIlI ndo puderam deixar de assinald-los. Ao Ié-los,
percebe-se que o dia pertence aos brancos e a noite aos escravos. Posto sol, 0s
caminhos do Brasil se fechavam aos brancos, que se trancafiavam em suas varias
moradas por temor dos escravos. E estes aproveitavam a escuriddo para reencontrar
e exprimir uma sociabilidade que néo podia moldar-se a forma do sistema colonial.
Contudo, para praticar com maior liberdade possivel essas liturgias pagds, os
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escravos recorreram aos simbolos cat6licos que exteriormente significavam sua
integracdo a sociedade escravista e, em profundidade, sua recusa coletiva dessa
sociedade. E porque as palavras de lingua portuguesa eram suspeitas aos seus olhos
e veiculo de uma dominacdo que recusavam, utilizavam poucas palavras em seu
culto, mas um gestual rico de significagdo. A danca, a mulsica e uma intensa
efervescéncia religiosa alienavam seu apego aos tipos de seus ancestrais e sua
vontade de ndo deixar destruir seu universo cultural (DELUMEAU, 2009, p. 395-
396).

Apoés a Proclamagdo da Republica em 1889, a Constituicdo de 1891 estabelece a
separagdo entre Estado e Igreja. Esta separacdo ndo se dard de maneira plena em muitos
setores, situagdo que serd especificada na secdo 4. No entanto, fica garantido a todos o0s
individuos o exercicio publico dos seus cultos, com tanto que ndo contrariem a ordem publica
e 0s bons costumes. Ora, em uma sociedade basicamente catolica, os cultos afro-brasileiros
ndo se engquadravam aos bons costumes, leia-se ai 0s costumes cristdos. Continuaram
marginalizados socialmente a ponto de serem condenados pelo Cédigo Penal, de 1890, que
vedava as “préticas definidas por espiritismo, curandeirismo e exercicio ilegal da medicina”
(PINHEIRO, 2012, p.74).

A fim de promover a destacada ordem publica, foram debatidas quais as praticas
culturais e de crencas que poderiam ser religiosas, quais seriam a concepc¢do de
religido e quais seriam passiveis de sofrer repressao oficial. O Estado republicano a
fim de aprovar algumas praticas sociais adotou a concep¢do de religido estabelecida
pelo catolicismo. Ainda assim, na sociedade brasileira, o protestantismo teve algum
espaco, porém isso ndo significava que o pais costumasse refletir sobre a pluralidade
religiosa. A dimensdo dos direitos civis apresentava limitages e mesmo com

registro de liberdade de culto, havia repressdo direcionada, sobretudo as praticas
apontadas como magicas passiveis de criminalizagdo (PINHEIRO, 2012, p. 74).

Na atualidade ndo hd mais uma repressdo juridica as religides afro-brasileiras.
Entretanto a discriminagdo continua de maneira evidente na sociedade. Recentemente, no ano
de 2015, a legitimidade das religides de matrizes africanas foi questionada pelo juiz Eugenio
Rosa de Aradjo, titular da 17% Vara Federal. Para 0 magistrado, os cultos afro-brasileiros ndo
possuiriam tracos que pudessem caracteriza-los como religido, em razdo da auséncia de
fundamentos em textos sagrados, a exemplo da Biblia e do Alcordo, e ndo se enquadrarem ao
monoteismo. O pensamento unicamente ocidental do assunto faz com que o juiz desconsidere
tradi¢Oes orais e politeistas.

Podem ser observados os crescentes movimentos de (re)africanizacdo dos
Candomblés. A palavra (re)africanizacdo é mantido entre paréntese por opgdo de Botdo
(2007), uma vez que acredita que o Candomblé € uma religido brasileira. Logo, 0 que se busca
¢ a africanizacdo desses espacos. Prandi (1998) utiliza o vocdbulo sem parénteses. O termo

faz uma critica aos movimentos de sincretismo. Segundo Braga (2006), o intento ndo €
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recente. No século passado, o retorno a Africa para buscar as raizes mais puras do candomblé,
causou decepc¢do. Nas nagdes africanas, ha algum tempo, predominam as praticas de religides

cristds e mugulmanas, ndo havendo o retorno esperado pelos reafricanistas.

Sendo de tradicdo oral, portanto sujeito a diversas interpretacdes, comecou-se a ter
uma preocupagdo maior com a questdo da manutengdo dos conhecimentos sagrados
que estavam se perdendo. Este movimento de resgate dos conhecimentos recebe o
nome de (re)africanizacdo e procura, entre outras a¢@es, romper com o Catolicismo,
com as religiGes amerindias e se aproximar dos cultos africanos. [...]

A discussdo da (re)africanizacdo dos candomblés ndo é um fato isolado, pois ela
insere-se no ambito de discussdes politicas que vdo desde a luta pelas acdes
afirmativas, o reconhecimento das comunidades quilombolas, a luta pela liberdade
de culto frente as religides “evangélicas”, as reivindicacdes dos varios movimentos
negros na sociedade, que desagua na questdo da etnicidade. Enfim, podemos dizer
que estas discussdes ddo sustentacdo para uma discussdo maior, que é sobre a busca
de uma identidade negra ou afrodescendente para a maioria da populacéo brasileira.
No ambito religioso o resgate dos conhecimentos perdidos esta também associado a
questdo do “mercado religioso” e sua busca por fiéis, uma vez que, o candomblé
vem perdendo adeptos para as igrejas pentecostais e neopentecostais,
principalmente, nas periferias das grandes cidades (BOTAO, 2007, p. 18).

Atualmente, varios pais e mées de santo tentam desconstruir a ideia de sincretismo, na
busca do que se pode chamar de purismo religioso. Sendo assim, para esses lideres religiosos,
as equivaléncias entre santos catolicos e as divindades africanas ndo se d& de maneira propria.

A memoria tem um papel de destaque dentro das religides afro-brasileiras. E através
da oralidade que sdo transmitidas as historias, os recontos, uma marca da oralidade africana.
Os saberes, crencas e rituais sdo passadas pelo processo de ensino-aprendizagem na préatica de
seus cultos. Seus ensinamentos ndo estdo compilados através de um livro sagrado, tal como o
Coréo ou a Biblia, mas na sabedoria de um Pai ou Mé&e de Santo. Esta suposta auséncia, aos
olhos da cultura hegemo6nica, a torna, de alguma forma, ainda mais deslegitimada, por ndo
possuir uma tradicao escrita.

Assim como a memoria é a que transmite o conhecimento religioso, é por ela que se
reconstroi a identidade de um povo, sua historia, sua memoria, sinbnimos de resisténcia,

contribuindo para a formagdo de sua alteridade humana e cidada.

2 O PRECONCEITO QUE DESTROI: A IDEIA PRECONCEBIDA DO OUTRO QUE
SEPARA
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O preconceito entre povos e a discriminacdo étnica sdo atitudes que acompanham as
civilizagbes. Na Antiguidade, o preconceito de gregos e de romanos em relagdo aos povos que
nao falavam suas linguas e nem compartilhavam seus codigos culturais, certamente é um dos
mais paradigmaticos. Na Idade Média, o preconceito de cristdos ensejava atitudes de
discriminacdo e de violéncia contra os ndo-cristdos, denominados de infiéis e inimigos de
Cristo, principalmente judeus e mouros.

Bethencourt (2015) ressalta que as teorias de racas e o racismo cientifico surgem
respectivamente a partir do século XVIII e XIX, impondo significativas modificacdes a
semantica da palavra raca. Segundo o autor, na Idade Média, o termo raca € utilizado como
sindbnimo de casta, todavia aplicado a cultura das plantas e dos animais. Em finais do
Medievo, na Itdlia e na Franca, era usada como definicdo de linhagem. Na Peninsula Ibérica,
durante a longa contenda entre mugulmanos e cristdos, seguida da expansdo ultramarina, 0
termo raca adquiriu um sentido étnico, originalmente aplicado aos judeus e mugulmanos,
depois estendido a africanos e a americanos, referindo-se a impureza do sangue
(BETHENCOURT, 2015, p. 25). Encetada a exploragdo oceénica e a descoberta do Novo
Mundo, os europeus, afirmando seus interesses de exploracdo e de conquista, estabeleceram
hierarquias entre continentes e povos.

Na América, a necessidade de submeter povos considerados inferiores, por motivos
econdmicos, abre o debate acerca da liberdade natural dos povos indigenas. Eram os nativos
americanos descendentes de Addo? A polémica obrigou a Igreja a se pronunciar através da
Bula Papal Sublimis Deus, em 1537, que ratificava a humanidade dos indigenas assegurando-
Ihes o direito natural a liberdade e a propriedade.

Entretanto, as definicbes do Papa Paulo Ill sdo ignoradas pelos conquistadores que
buscavam respaldo em ideologias que, ao justificarem a inferioridade dos indios, reforcavam
seu interesse escravista. Famosos foram os debates, em Salamanca, em 1550, entre Juan Ginés
de Sepulveda e Bartolomeu de Las Casas. Em lados opostos, pugnavam acerca da liberdade
dos indios. Sepulveda, lancando médo das teses aristotélicas sobre a serviddo natural,
respaldada em caracteristicas fisicas dos corpos humanos, afirma que os negros e indios por
terem compleicéo fisica mais robusta do que o homem branco, cabia aos primeiros o trabalho
duro bracal, respondendo plenamente a necessidade colonialista. E importante destacar que,
nos discursos disputados, Sepulveda nega a humanidade desses habitantes, ao passo que Las
Casas a defende (FIGUEIREDO JUNIOR, 2011).
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Cabe ressaltar que a justificativa da escraviddo®’ ndo esta no discurso oficial da Igreja,
ainda que no século XIX, no Congresso de Viena, o papa Pio VII ndo se manifesta com
relacdo a escraviddo temendo a perda do apoio de paises catolicos. Somente em 1839, o Papa
Gregorio XV, pressionado, condena o trafico de escravos. Entretanto, ndo condena a
escravidao, ja que para a Santa Sé a instituicdo ndo seria ma, desde que o senhor fosse bom no
trato com seus escravos (SANT’ANA, 2005). A condenacdo se da de forma particular, na
compreensdo de que o senhor de escravos, mesmo estando ligado a Igreja, ndo age em
comunhdo com as orientacdes eclesiasticas.

De modo geral, tanto a Igreja Catolica, quanto, posteriormente, a Igreja protestante,
tiveram a mesma atitude com relagdo a escraviddo, uma vez que, no seio anglicano, se proibiu
a cristianizacdo dos escravos por serem considerados inferiores. Tal posicdo foi ratificada por
escritos do Reverendo Thomas Thompson, em 1772, do Reverendo James Priest, em 1852, e
do Reverendo C. Carrol, em 1900, utilizando argumentos discutiveis para justificar a
escraviddo, tendo por base a Biblia. Ou seja, idedlogos, como também religiosos, lancardo
mao de argumentos assentados na tradi¢cdo a servigo dos interesses econdmicos, a fim de

responder a politica mercantilista/colonialista da época (SANT’ANA, 2005, p. 42).

A Igreja cat6lica estabeleceu uma relacdo ambigua com a catequese dos negros,
circulando entre a repressdo e a disciplina e o ato de ignorar as manifestacGes
religiosas desses grupos aos domingos e aos feriados santificados. Segundo Silva
(2005), “... os padres preferiam acreditar na justificativa dos negros que dizem ser o0s
‘batuques’ homenagens aos santos catolicos feitas em sua lingua natal e com as
dangas de suas terras” (p. 34), essas manifestacBes, portanto, eram consideradas
“folclore™. J& a aristocracia e 0 governo admitiam as manifesta¢cGes também a partir
de uma explicacdo politica: “... uma forma de 0s negros manterem vivas suas
tradicdes africanas e as rivalidades entre os grupos de escravos provenientes de
nagdes inimigas na Africa” (Silva, 2005, p. 34), o que dificultaria a criagio de
solidariedade entre os diferentes povos na intencdo de irem contra ao principal
inimigo: os escravizadores. No entanto, ainda que houvesse certa tolerancia as
musicas e dancas, a repressdo ao aspecto magico da religiosidade africana foi
contundente. A religido era vista como pratica diabdlica, relacionada aoc mal e
estigmatizada. (OLIVEIRA, 2014, p. 33)

E interessante destacar que, “de acordo com Lidiéro, somente a partir de 1741 o negro
passou a ter alma para a Igreja Catdlica, quando através da bula papal Immensa Pastorum, de

Bento X1V (1740-1758) atestou que 0s negros, apesar de infiéis, poderiam ser convertidos”
(CAPUTO, 2012, p. 44).

7 A escravidéo esta presente na histéria desde a Antiguidade. No entanto, os escravos so basicamente
prisioneiros de guerra ou havidos por dividas, nada estando relacionado a uma questéo propriamente racial.
Mesmo envolvendo uma relacdo étnica, a escravidao antiga, ligada a habitos e costumes deveras
disseminados, ndo estava determinada exclusivamente por fatores fenotipicos ou fisicos. Da mesma forma, a
cor da pele ou as caracteristicas étnicas ndo eram impeditivos para aqueles que, uma vez integrados ao
territdrio e as leis do Império Romano, pudessem se tornar cidaddos romanos.
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Esses argumentos ndo sdo mais validos no nosso tempo. Contudo, as suas
consequéncias ainda se fazem presentes na nossa sociedade, através do racismo e do
preconceito que estdo entranhados no processo de formagdo nacional. Todo esse percurso
ajuda a compreender 0s esteredtipos presentes na sala de aula, hoje, e justificam a urgéncia de
discussdes sobre o tema nos meios pedagogicos, pois: “ndo ha preconceito racial que resista a
luz do conhecimento e do estudo objetivo” (SOUZA, 2005, p. 10). Todavia, 0 racismo,
caminha ladeado pela ignorancia®. No entanto, ndo se pode deixar de considerar que o
preconceito também € uma construcdo cultural e ideoldgica. Sendo assim, ndao pode ser
combatido unicamente atraves da educacdo formal. Logo, essa mudanca se da muito mais por
intermédio da transformacdo das mentalidades e da valorizacdo étnico-racial auxiliada pela
formagéo escolar (MUNANGA, 2005).

2.1 O medo que demoniza, preconceito que segrega: a intolerancia que nasce do

desconhecido — génese dos nossos medos étnicos-religiosos

O medo étnico-religioso, tal qual o conhecemos hoje, tem sua génese na simbologia
das imagens cristas referentes ao inferno e ao purgatério. Boa parte das imagens do céu e do
inferno que pululam no nosso imaginario € relativamente recente. Podemos data-la em
periodo que abrange o final da ldade Média e o inicio da época moderna (Séculos XIV ao
XVII), sob o espirito Renascentista. O poema épico-dantesto conhecido como Divina
Comédia, do século XIV o terrifico Malleus Maleficarum, datado de 1487 da pena de
dominicanos, o dramatico Juizo Final da Capela Sistina, de Michelangelo, o novelesco Cipido
e Berganza, de Cervantes e o dramatico MacBeth, de Shakespeare sdo exemplos suficientes
para demonstrar que o universo demoniaco, os temas infernais, a feiticaria e a magia
tornaram-se um fendmeno da “mass media da Renascenca” (DELUMEAU, 2009. p. 361).

Delumeau (2009) justifica a preferéncia do publico por matérias de carater tdo
morbido e obsessivo: 0 medo generalizado do fim do mundo. O historiador apresentou
maltiplos indicios que permitiram demonstrar a ascensao da angustia escatoldgica, visto que a
parusia, a volta de Cristo para presidir o juizo final e por termo a historia, parecia proxima. A

descoberta da América e de uma humanidade até entdo desconhecida foi interpretada pelos

'8 Ressaltando o significado desta palavra como tudo aquilo que é desconhecido pelo sujeito.
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religiosos recentemente desembarcados no Novo Mundo como um dos sinais escatoldgicos a
anunciar o fim dos tempos. Teologos, pregadores, reformadores, artistas, impressores
desempenhavam um grande papel na sensibilizacdo do publico a espera iminente dos ultimos
dias. Os temas do apocalipse, do juizo final e das realidades escatologicas, céu, inferno e
purgatorio, multiplicavam-se de todas as maneiras: “pela pregacao, pelo teatro religioso, pelos
cantos de Igreja também, pela imprensa, pela gravura e por toda espécie de imagens”
(DELUMEAU, 2009, p. 358).

Nos primeiros séculos do cristianismo, a figura do Diabo possuia pouca expressdo na
imagética popular. Tal fato pode ser compreendido devido a um dos problemas que
enfrentavam os primeiros cristaos: os resquicios das religides pagas. Estas representavam um
maior embate que o mal existente dentro de sua propria escatologia, que estaria superado.
Pouco representado através de pinturas e demais manifestacGes artisticas, nas cenas em que
aparecia, o Diabo era representado vencido na luta contra o Deus glorioso e S&o Miguel

arcanjo, que o expulsava do paraiso (ALMEIDA, 2008, p. 3).

A Igreja em ascensdo lutava contra as religides e deuses pagdos que ainda eram
maioria no mundo antigo. Algo entdo precisava ser feito para combater essas
praticas e para o convencimento dos que ainda ndo haviam se convertido. Para isso,
nada melhor do que usar o mecanismo mais eficiente do mundo: o “medo”. Esse
medo manipulado pela Igreja Cat6lica mostrou-se muito eficiente com o passar do
tempo, mas como foi exercida essa manipulagdo?

Até o século VI, Lucifer era representado na forma cléssica de anjo caido apenas
€om um sorriso sarcastico no rosto, mas ndo amedrontador. Alguns dos mecanismos
utilizados para a propagacdo do terror do diabo foi a propria literatura e a
iconografia. Através de escritores e desenhistas, 0 mal vai sendo popularizado,
difundido em imagens e textos produzidos pelos proprios representantes da Igreja
Crista (SILVA, 2014, p. 4-5).

Entretanto, posteriormente, quando se retratou a imagem do diabo, utilizou-se de
atributos resultados do “sincretismo religioso e da assimilagdo da iconografia de divindades
de outras culturas orientais e Ocidentais” Esse fato pode ser justificado pela necessidade da
Igreja Catdlica em “deslegitimar os antigos deuses pagdos e rebaixa-los a deménios, deste
modo, a igreja (re)afirmava o monoteismo da divindade cristd” (ALMEIDA, 200, p. 8).

Conforme tratamos acima, somente a partir do século X1V é que o medo do inferno
comeca a aparecer nos discursos e nas pregagdes da época. Segundo Marcos Renato Holtz de
Almeida, a “pedagogia do medo” era a estratégia utilizada pelos governantes “para impor sua

ideologia e perpetuarem-se no poder” (ALMEIDA, 2008, p. 1).

Aliadas aos discursos dos pregadores, as imagens ampliavam a sensacdo de medo e
desenvolviam uma obsessao com a figura diabolica para os europeus. A importancia
do didatismo das imagens é grande na sociedade feudal, pois elas tém uma tripla
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fungdo: Lembram a Histéria sagrada, suscitam o arrependimento dos pecadores e
instruem os iletrados sobre os temas biblicos. [...] Dessa maneira, a figura do Diabo
torna-se uma das representacfes mais presentes na iconografia cristd do periodo
supracitado. Em algumas vezes assumia 0s contornos de um anjo sedutor e belo, em
outras de um monstro grotesco, além destas retratacfes, ele também era descrito
com aspectos teriomérficos e em outras, o Maligno assumia hibridismos entre as
caracteristicas anteriores, denotando sua proteiformidade no imaginario cristdo
ocidental (ALMEIDA, 2008, p. 1-2).

Com a crise do feudalismo, associada as guerras, peste e fome que assolam o mundo
europeu no século XIV, o diabo passa a ser culpabilizado por todas as tragédias. Era ele o
responsavel por todos os males que assombravam a populacdo. Somente pela fé na Igreja e
rentincia as forgas das trevas era possivel superar as questdes sociais da época. E assim que,
apos o Concilio de Verona, em 1183, tem inicio a inquisi¢cdo, medida politico-religiosa que
visa combater ndo s6 os hereges (Céataros, Bogomilios e Valdenses), mas também aqueles que

subjugavam a ordem social.

Influenciados pelas lendas iconogréficas e literarias da cultura popular, artistas como
Giotto, Fra Angelico, Signorelli, entre outros, magistralmente representaram o tema
do Juizo Final, retratando o Diabo ndo mais como um ser etéreo ou um humanoide
negro e quase inofensivo das pinturas anteriores ao século XI, mas como um
monstro grotesco e com proporgdes enormes, torturando os condenados com
requintes de crueldade. Essa transformacdo na maneira de retratar o Diabo reflete a
mudanc¢a de tom do discurso adotada pela Igreja em relacdo aos hereges, com a
instauracdo da Inquisicdo, e em relacdo a preservagdo da Cristandade medieval. [...]
Nesse periodo, a Igreja se consolidava como uma instituigdo cujos interesses eram o
de cuidar dos assuntos espirituais e de manter uma estrita relacdo com o poder
secular, e assim permanecer como uma instituicdo atuante e com seus privilégios de
classe. O Principe das Trevas entrava na cena politica (ALMEIDA, 2008, p. 4).

Uma questdo que merece destaque esta na representacdo de Satd. Toda a sua imagética
vem responder a questdes ndo sé culturais, mas também aos medos presentes na sociedade
conforme cada época. Tal construcdo estd relacionada a legitimacgdo crista frente as demais
manifestaces religiosas com as quais o cristianismo se confrontou ao longo dos séculos.
Assim, 0 inimigo assumia as roupagens proprias dos elementos contra 0s quais era necessario

combater.

No século XI o Satanas é normalmente humano ou humanoide; a partir do século XI
é mais provavel que ele seja animal ou um monstro humano-animal; a partir do
século X1V ele fica crescentemente grotesco. O Diabo monstruoso, com chifres nos
joelhos, na batata da perna ou nos tornozelos e com faces no térax, na barriga ou nas
nddegas, reflete a monstruosidade moral interna de Lucifer. O duende pequeno e
preto comum no comeco da Idade Média persiste, mas gradualmente da lugar ao
Diabo grotesco. Sd normalmente pretos ou escuros, mas o0 oposto também é
comum; ele é livido ou palido, uma cor associada com morte, hereges, cismaticos e
magos. Ele estd normalmente nu ou usa s6 uma tanga, a nudez simbolizando
sexualidade, selvageria e animalidade. Frequentemente, o corpo é também
musculoso, muito magro, mas raramente gordo, antes do século XII ele é
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apresentado ocasionalmente bonito ou agradavel. Ele muito raramente é feminino,
mas pode se disfarcar em qualquer forma que queira. Como animal é mais um
dragdo ou uma serpente. A serpente com uma face humana aparece na arte de muitas
culturas; tal representacdo parece ter ficado comum no Cristianismo do século XIII.
A cabega humana da serpente esta relacionada mais convincentemente a Adéo e
Eva; a tradi¢do artistica pode ter utilizado o teatro, onde a serpente teve o poder de
falar. Também simbolizou a cumplicidade no pecado entre 0 humano e o Diabo.
Além disso, a tradigdo misdgina enfatizou a culpa de Eva mais que do marido dela,
assim a serpente se parecia mais frequentemente com Eva que com Addo. A sua
caracteristica animal mais comum depois do século X1 eram os chifres que ainda
tinham a conotacdo antiga de poder. A segunda caracteristica animal mais comum
era um rabo; a terceira eram as asas, divididas quase igualmente entre asas
emplumadas apropriadas para um anjo e as asas sinistras de um morcego mais
ajustadas para as cavernas do inferno. O cabelo do Diabo é penteado frequentemente
para cima com formas pontiagudas, para representar as chamas do inferno ou para
recorrer a pratica dos barbaros que penteavam o cabelo em forma de lanca para
intimidar os inimigos (RUSSELL, 2003, p. 203-204).

E sob essa construcdo imagética que também sdo formadas as associagdes
correspondentes a Deus e ao diabo. Enquanto o primeiro € representado, no imaginario do
homem ocidental, como sinénimo de luz e idealizado a imagem e semelhanca do homem
europeu, ratificando padrdes etnocéntricos e eurocéntricos, ao ultimo cabe a imagem do
monstruoso, representante das trevas, da escuriddo e de tudo aquilo que é mal. “Por
definicBes historicas estamos condicionados a crer nisso, assim como condicionados a crer
que Lucifer estd sentado em seu trono de fogo torturando aqueles que ndo seguiram 0s
dogmas da Igreja” (SILVA, 2014, p. 8).

Com as grandes navegacoOes, o europeu enfrenta 0 medo dos monstros marinhos e se
lanca além-mar. Em novas terras, cria outras imagens do maligno reconfiguradas na mescla
com as culturas da América e as demais que, aqui, chegaram. Paradoxalmente, e sob angulos
distintos, os conquistadores associavam 0s nativos tanto ao demoénio, quanto ao bom
selvagem que habitava o Eden perdido.

Se na Europa, com o avango da modernidade e a disseminacao das luzes, a imagem do

diabo perde o brilho, do outro lado do Atlantico, ndo se pode dizer o0 mesmo.

No inicio da Idade Moderna o Diabo comega a perder espago para a razdo e para 0
pensamento critico, no campo do imaginario ele ainda esta presente. Em virtude do
advento do Esclarecimento como fendmeno intelectual e racionalizador e ao
processo de secularizagdo — que compreende a deslegitimacdo do poder da esfera
eclesiéstica para a legitimacéo do poder da esfera civil e laica, ambos 0s processos
de uma revolucdo mental que culminou no desencantamento do universo, a
sociedade europeia dos séculos XVIII-XIX ndo mais compartilhava do medo do
Diabo tal como ele foi apresentado nos séculos anteriores e, dessa maneira, sua
utilizacdo pelos dominadores foi se tornando cada vez menos necessdria. Desse
modo, tanto o medo do Diabo em si, como o temor do advento do Juizo Final
entraram em declinio, passando a serem tratadas pelos arautos da sociedade
esclarecida como supersti¢cGes fundamentadas no senso comum (ALMEIDA, 2008,
p.15).
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O processo colonial que aqui se construia tecia uma religiosidade peculiar. Enquanto,
no principio, a religiosidade popular, unida a elementos magicos, era proxima ao que ja
ocorria em Portugal, como o registrado pela Visitacdo quinhentista, nos séculos XVII e
XVIII, é notavel a interacdo das culturas europeias, indigenas e africanas. “Conforme
avangava o processo de colonizagéo, o sincretismo se agudizava” (SOUZA, 2009, p.28).

As dicotomias existentes, desde os primérdios do cristianismo, cristio x pagao,
milagre x magia, se fez presente também no mundo do Brasil Colonial, “mantendo entre si
uma relacdo constante e contraditoria: na esfera divina, ndo existe Deus sem o diabo; no
mundo da natureza, ndo existe Paraiso terrestre sem inferno, entre os homens, alternam-se
virtude e pecado” (SOUZA, 2009, p.44).

No Novo Mundo, a demonizacdo do homem nativo era presente. Os jesuitas
afirmavam que os indios eram povos do diabo, e seus pajés seus ministros. Seus costumes,
especialmente a nudez, a antropofagia e a poligamia, eram a prova de que seu modo de vida
era barbaro e orientado por Satd. Pouco a pouco o ideério de paraiso comega a sucumbir,
abrindo espaco para 0 seu oposto. Rios de aguas agitadas, animais selvagens, desastres da
natureza e outras catastrofes como tempestades, por exemplo, tudo isso era associado a figura
do deménio (SOUZA, 2009, p. 95-96).

Com a chegada dos primeiros escravos vindos da Africa, a demonizado do povo se
expande dos indios para 0s negros. Seus costumes, praticas magicas e feiticarias vindas de
outro continente sdo também associados a a¢Ges maléficas. Na perspectiva do olhar dos
brancos, “para se esquivarem dos castigos rigorosos, 0S escravos recorriam a ‘artes
diabdlicas’” (SOUZA, 20009, p. 96).

Para conter a manifestacdo do mal, além da catequese, a acdo do tribunal do Santo
Oficio se fazia presente, a fim de “afastar as populaces do deménio e aproxima-las de
Cristo” (SOUZA, 2009, p. 99). Entretanto, nem a catequese e muito menos o controle da
inquisicdo foram eficazes para converter indios e negros ou coibir suas praticas culturais e
religiosas. As analises dos documentos inquisitoriais ddo a perceber a complexidade que

tomou a religiosidade popular no Brasil colonial, ao assumir formas sincréticas.

No catolicismo, o sacrificio foi substituido pela oragdo e o tabu, pelo pecado,
regrado por um codigo de ética universalizado que opera o tempo todo com as
nogBes de bem e mal como dois campos em luta: o de deus, que os catolicos louvam
nas trés pessoas do Pai, Filho e Espirito Santo, que é o lado do bem, e o do mal, que
é o lado do diabo em suas multiplas manifestagdes. [...] O lado do bem, digamos, foi
assim preenchido pelos orixas, exceto Exu, ganhando Oxala, o orixa criador da
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humanidade, o papel de Jesus Cristo, o deus Filho, mantendo-se Oxald no topo da
hierarquia, posicdo que ja ocupava na Africa, donde seu nome Orixanla ou Orixa
NI4, que significa o Grande Orixa. O remoto e inatingivel deus supremo Olorum dos
iorubas ajustou-se a concepcdo do deus Pai judaico-cristdo, enquanto os demais
orixas ganharam a identidade de santos. Mas ao vestirem a camisa de for¢a de um
modelo que pressupde as virtudes catolicas, os orixas sincretizados perderam muito
de seus atributos originais, especialmente aqueles que, como no caso da sexualidade
entendida como fonte de pecado, podem ferir o campo do bem, [..] e muitas
caracteristicas africanas das Grandes Maes, inclusive lemanja e Oxum, foram
atenuadas ou apagadas no culto brasileiro dessas deusas e passaram a compor a
imagem pecaminosa de Pombagira, 0 Exu feminizado do Brasil, no outro p6lo do
modelo, em que Exu reina como o senhor do mal. Foi sem ddvida o processo de
cristianizacdo de Oxala e outros orixas que empurrou Exu para o dominio do inferno
catolico, como um contraponto requerido pelo molde sincrético. Pois, ao se ajustar a
religido dos orixas ao modelo da religido cristd, faltava evidentemente preencher o
lado satanico do esquema deus-diabo, bem-mal, salvagdo-perdicéo, céu-inferno, e
guem melhor que Exu para o papel do demdnio? [...]

Transfigurado no diabo, Exu teve que passar por algumas mudancas para se adequar
ao contexto cultural brasileiro hegemonicamente cat6lico. Assim, num meio em que
as conotacdes de ordem sexual eram fortemente reprimidas, o lado priapico de Exu
foi muito dissimulado e em grande parte esquecido. Suas imagens brasileiras
perderam o esplendor falico do explicito Elegbara, disfarcando-se tanto quanto
possivel seus simbolos sexuais, pois mesmo sendo transformado em diabo, era entao
um diabo de cristdos, o que impds uma inegavel pudicicia que Exu ndo conhecera
antes. Em troca ganhou chifres, rabo e até mesmo os pés de bode proprios de
deménios antigos e medievais dos catélicos. (PRANDI, 2001, p. 51).

A respeito do uso das alegorias de céu e de inferno, de paraiso e de purgatério, houve
uma esdrixula busca que pudesse justificar a escravido, através do viés teoldgico. De Eden
perdido ou de reino de Satd, o Brasil, passa, agora, ao lugar do purgatorio pelo qual passam os
escravizados, a fim de buscarem a libertacio da alma pela prisdo do corpo. A Africa, por seu

turno, é rebaixada a condicdo espacial do inferno.

Na justificacdo teoldgica do sistema colonial, mais uma vez o Brasil é col6nia-
purgatério. Nela, portugueses cristdos se viram as voltas com a escravizacdo de seu
semelhante, e, nesta condigdo maxima, teve grande peso o papel da Igreja como
formuladora e veiculo de uma teologia justificativa. Eduardo Hoornaert analisou
com o brilho o papel de Vieira neste sentido: o jesuita ‘comparada a Africa ao
inferno, onde o negro era escravo de corpo e de alma, o Brasil ao purgatério, onde o
negro era liberto na alma pelo batismo, e a morte a entrada no céu’. O Brasil seria
uma espécie de transicio entre a terra da escraviddo e do pecado (a Africa) e o céu,
lugar da libertacdo definitiva: para o escravo, a saida para o céu era a solucdo, a
escraviddo sendo interpretada por Vieira como uma pedagogia (SOUZA, 2009, p.
110).

Ainda sobre a logica inferno-purgatdrio-paraiso, é interessante ressaltar que o Brasil
também foi o destino de degredados. Era aqui, no purgatério, que ladrdes e outros infratores
eram punidos por seus crimes. Entretanto, essa visdo propria do imaginario portugués parece
ndo ser compartilhada por outros colonizadores que por aqui passaram. O holandés, Joédo
Mauricio de Nassau, em sua passagem pelo Nordeste, mais precisamente por Pernambuco,



48

enxergava 0 Brasil como “uma terra fértil e um pais venturoso”, entretanto, igualmente
defendia a vinda para cé de prisioneiros para 0 pagamento de suas penas (SOUZA, 2009, p.
115).

A originalidade da cristandade brasileira residiria portanto na mesticagem, na
excentricidade em relacdo a Roma e no eterno conflito representado pelo fato de,
sendo expressdo do sistema colonial, ter que engolir a escraviddo: uma cristandade
marcada pelo estigma de néo-fraternidade (SOUZA, 2009, p.121).

O sincretismo ndo foi exclusivo das religides africanas com a catdlica, estando
presente em outros grupos existentes na colénia, como no caso expresso por Ronaldo Vainfas,
em a Heresia dos Indios (1995), sobre a figura de Ferndo Cabral de Ataide. Baseado em
documentos da visitacdo do Tribunal do Santo Oficio, Vainfas afirma que o senhor de
engenho de Jaguaripe abrigava em suas terras um culto sincrético indigena-catolico, chegando
a frequenté-lo. O envolvimento de Ferndo com a heresia da Jaguaripe ndo se dava por uma

questdo de crenga religiosa, mas pelo controle social, tal como o j& dito anteriormente.

O sincretismo marca pois uma das condi¢des dos paises de escraviddo que é de
mistura de racas e de povos, a coabitacdo das mais diversas etnias num mesmo lugar
e a criacdo, acima das nacgBes centradas nelas mesmas, de uma nova forma de
solidariedade, no sofrimento, uma solidariedade de cor (BASTIDE,1971, p.260).

E preciso destacar que esse emaranhamento cultural, conceito defendido por
Stockhammer, é préprio do cristianismo. Desde suas raizes, inseridas no meio helénico, em
que o seu teor original e inovador, em contato com a cultura mediterranea, produziu uma nova
cultura que se manifestard principalmente pela religido, uma ramificacdo do judaismo
sincrético as culturas ditas pagds helenistico-romanas. O cristianismo nao substituiu
imediatamente as diferentes religides da antiguidade, pelo contrario. Foi um processo lento e
gradual de dentro para fora da sociedade por meio da deslegitimacéo do poder que impunham,
e construindo paralelamente formas alternativas de poder emanados pelos novos centros do
sagrado, passando por todo o periodo medieval entrelacando-se com tracos culturais de povos
nérdicos e celtas da Europa até chegar ao periodo colonial e aos povos amerindios.

O cristianismo, e sua esséncia de religido universal, se adapta a cada regido que se
insere, agregando as marcas da religiosidade popular local. Este ideério, associado a
Contrarreforma catélica ocorrida em 1545, com intuito de promover e levar a fé crista para o
entdo descoberto Novo Mundo, através Da Companhia de Jesus e da catequizacdo. A fé serviu

também para legitimar o poder régio, nas Américas, como no caso ha América espanhola, em
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que cultura local recebe uma nova roupagem colonialista, transformando a deusa asteca
Tonantzin na Virgem de Guadalupe (LAFAYE, 1974). O sincretismo se faz como um
instrumento de enculturacdo, mas também de dominacdo, uma vez que é através dele que se

abre espaco para se adentrar e ratificar na sociedade colonial.

Tragos incorporados traziam consigo um mundo pleno de significagBes:
assimilacbes e selecbes ndo eram arbitrérias, conforme mostra a bela analise de
Bastide acerca da reformulagdo da importancia dos orixas na col6nia. Mais do que
isso: ndo eram permanentes nem definitivas. Entretanto toda a multiplicidade de
tradigBes pagas, africanas, indigenas, catolicas, judaicas ndo pode ser compreendida
como remanescente, como sobrevivéncia: era vivida, inseria-se neste sentido, no
cotidiano das populagdes. Era, portanto, vivéncia. E nessa tenso entre o multiplo e
0 uno, entre o transitério e o vivido que deve ser compreendida a religiosidade e
popular da coldnia, e inscrito o seu sincretismo (SOUZA, 2009, p. 135).

Além dessa religiosidade cabocla, mestica, abrasileirada nos tropicos, também havia a
questdo da figura do Diabo. Perpassando séculos, ainda se faz presente no imaginario popular
até os dias de hoje, ainda que se modificando ao longo do tempo. Em nossa analise notamos
que ele é associado as religides afro-brasileiras, sendo ligado ao orixd Exu, mesclando

elementos medievais e pagaos.

As principais caracteristicas iconograficas do Diabo que se fixaram na imaginacéo
popular sdo a de um Diabo carregando um tridente, com chifres na testa, pele
avermelhada, cascos fendidos, rabo e barbicha de bode, meio-humano e meio-besta.
Pois bem, esses elementos foram emprestados pelos artistas de outras figuras
miticas. Por exemplo, o tridente é um instrumento de pesca, € uma reminiscéncia ao
senhor dos mares — o deus grego Poseidon, ja os chifres simbolizam o poder e a
fertilidade que antigas divindades pagds utilizavam como, por exemplo, o deus celta
Cernunos, o vermelho da pele esta ligado ao simbolo da luxdria, mas também com a
cor do fogo infernal e do sangue, a presenca de cascos fendidos e de outras
caracteristicas caprinas é derivada do deus arcadico/grego P4, figura mitoldgica
ligada a fertilidade. Por outro lado, também sdo comuns na representacdo de Sata as
asas de morcego, o corpo hirsuto, feicdes bestiais, aspectos simiescos, cor negra, ou
até mesmo o rosto angelical de Lucifer — o mais belo dos anjos de Deus
(ALMEIDA, 2008, p. 8).

Como destaca Laura de Mello e Souza, em um “mundo ndo racionalizado, tudo podia
ser explicado pela a¢do de forcas sobrenaturais: ou Deus, ou 0 Diabo. Nenhuma delas parecia
anormal, e a mentalidade popular aproximava uma de outra” (SOUZA, 2009, p. 185). O
universo colonial e suas praticas religiosas poderiam ser expressas na dicotomia entre milagre
e magia, estando associados a intercessdo divina ou a pura feiticaria, na constante luta entre
Deus e o diabo.

Essa religiosidade local acaba chamando a atengdo de Heitor Furtado de Mendonca,

primeiro representante da “Santa Inquisicdo”, o Tribunal do Santo Oficio a Bahia, onde iria se
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discutir quem seria 0 mais poderoso, Se Deus ou o Diabo (VAINFAS, 1995). Quase ao
mesmo tempo, o jesuita Canisius, em sua luta contra o avanco do protestantismo na Europa,
elabora um catecismo onde o Diabo é mais citado do que o proprio Deus. Mas agora, este
Diabo ja ndo € mais 0 mesmo que outrora. Era sob a influéncia de Satd que se justificava os
erros dos homens.

O primeiro relato que se tem a respeito do que chamamos, hoje, de candomblé,
conhecido entdo na época de Calundu, € fruto do relato de Nuno Marques Pereira, peregrino,
padre e escritor portugués, que narra em sua obra Compéndio do peregrino da América. Para
este, tal culto é visto como demoniaco “como se houvesse o inferno europeu o inferno

africano e ainda o inferno do sincretismo” (SOUZA, 2009, p. 195).

Numa col6nia que [...] Assume a frequentemente fei¢des de inferno, varias for¢as
trabalhavam no sentido de demonizar o cotidiano. Conforme avancava o processo de
colonizacdo, o escravismo tornou-se talvez a mais evidente delas. Seus vicios eram
elementos que dissolviam a formacéo social e arremessavam as populagdes da
colbnia nos bragos de Lucifer [...]

Fechar os olhos significavam muitas vezes, [...] manipular o sincretismo com
objetivos ideoldgicos. Para a cultura clerical e para certos segmentos das elites, o
sincretismo era demoniacos e como tal devia ser combatido (SOUZA, 2009, p. 193-
194).

Mais do que negar a existéncia e forca da figura do Diabo, era importante para as
autoridades coloniais reforcara figura do préprio Deus, o que justificava o braco religioso da
empreitada colonial no Novo Mundo. Se na metropole europeia estava o sagrado, vindo
comunicar a boa nova da salvagdo ao novo mundo, era tambem na América que se encontrava

a perdicdo degradada do paraiso.

O inferno era as tensBes sociais, 0s envenenamentos de senhores, os atabaques
batendo nas senzalas e nas vielas escuras das vilas coloniais, os quilombos que
assombravam as matas, os caminhos, descampados, os Catimbds os nordestinos que
conclamavam espiritos ancestrais, as curas méagicas, as adivinhac6es. Do outro lado,
a identificacdo com a Metrdpole atraia a coldnia para o polo paradisiaco: chegava-se
ao Céu quando se rezava o credo de Portugal, invadindo os mercados europeus com
agUcar, tabaco, ouro, brilhantes (SOUZA, 2009, p. 201).

A feiticaria e sortilégios, tdo comuns na coldnia, vistas também como um resgate das
praticas tdo conhecidas e combatidas na Europa, afirmavam mais uma vez seu carater maligno
e ligado ao deménio. “O maleficio inimigo é tudo o que causa, tudo que pode causar, e tudo
que é empregado para causar algum dano aos bens do espirito, aos do corpo e aos da fortuna,

quando isso se faz em virtude de um pacto com deménio” (DELUMEAU, 2009, p. 96).
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A sociedade colonial brasileira refletia as praticas de feiticaria ainda herdadas do meio
pagdo europeu, sendo utilizadas, tanto de maneira defensiva, quanto ofensiva, envolvendo
todas as camadas sociais (SOUZA, 2009).

As praticas magicas vindas da Africa também foram um ponto de investigacdo do
Tribunal da Santa Inquisicdo. Ha registros de documentos inquisitoriais que abordam o
registro do degredo de Domingos Alvares, oriundo da Costa da Mina, acusado de ser um
famoso curandeiro no Rio de Janeiro. O sentenciado promovia seus trabalhos em local que,
atualmente, poderiamos chamar de terreiro de candomblé.

Cabe ressaltar que Domigos Alvares n&o foi o Gnico negro acusado nas visitacdes do
Santo Oficio. H& mencéo a outros casos como o0s dos negros André Bocal e José, acusados de
adivinhacdo. Também eram comuns relatos que envolviam curandeiros, tidos como aqueles

que poderiam curar “com as ervas pela arte do diabo” (SOUZA, 2009, p. 220).

No inicio do século XVIII as praticas magicas sincréticas se achavam arraigadas na
vida cotidiana das populacdes coloniais. Recorria-se a curandeiros e feiticeiros para
resolver questGes amorosas e achaques; as solugbes magicas encontradas variavam
da magia invocativa de cunho mais acentuadamente europeu — onde 0s demdonios
eram ainda soldados valorosos do sabor medieval - ao curandeirismo corrente entre
populagdes africanas, passando por tradicBes populares extremamente antigas, como
era o habito de recolher o rastro dos pés da pessoa sobre quem as forcas méagicas
deveriam atuar (no caso de forma positiva) (SOUZA, 2009, p. 229).

A0S poucos, as praticas magicas de curandeirismo e feiticaria comegavam a se mesclar
e a outros habitos vindo da cultura europeia, indigena e africana. O uso das bolsas de
mandigas é uma caracteristica tipica desse enlace cultural, sendo considerado talvez, a mais
sincrética de todas as praticas, pois traz consigo um habito caracteristico dos negros Malés, de
religido mugulmana, que traziam em seu pescoco bolsinhas de pano que guardavam versiculos
do Alcoréo.

Curava-se a partir das crengas dos ancestrais, mas agora também sob a cruz
colonizadora. OragOes para combater 0 mau-olhado, quebranto, erisipela entre outras doencas
eram utilizadas colocando lado a lado elementos das religibes da terra e da religiosidade
catolica. Como parte do ritual, por exemplo, podemos apontar o descrito por Laura de Melo e

Souza, em Minas no Século XVIII em que a curandeira

Benzia o corpo todo do paciente com os dedos indicador e polegar ou entdo com a
cruz do rosario, enquanto fazia as Cruzes, dizia: “Fulano, com dois to deram, com
trés to tirem Em Nome de Deus e da Virgem Maria”. A seguir rezava um padre-
nosso, uma ave-maria e gléria ao Pai a sagrada paixdo e morte de Jesus (SOUZA,
2009, p. 239).
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A feiticaria no Brasil col6nia era um instrumento de poder e manutencdo social, em
que qualquer tentativa de levante do escravo a seu senhor, ou mais amplamente qualquer
revolta contra a propriedade, contestacdo do sistema escravista, era visto como tentacdo do
deménio. Ou seja, a demonizacdo, muito mais que ligada a questdes religiosas estava
justificada como uma maneira de proteger a sociedade vigente.

Outro ponto que é necessario enfoque é que mesmo com o sincretismo existente entre
as religides afro-brasileiras e o catolicismo, entre orixas e santos apresentou-se carater
peculiares e regionais. O sincretismo difere principalmente no Rio de Janeiro e na Bahia, até
mesmo nas cores associadas aos orixas, quando temos a associacdo de Nossa Senhora dos
Navegantes e Nossa Senhora da Conceicdo a lemanja, Santo Anténio e Sado Jorge a Ogun,
Nossa Senhora Aparecida a Oxum, S8o Sebastido a Oxdssi, Santa Barbara a lansd. Sdo Roque
a Omulu, Santo Anténio a Exu. Enquanto os santos catolicos s6 possuem virtudes que 0s
santificam e o aproximam de Deus, 0s 0rixas possuem vicios e virtudes, possuem paixdes e
iras proprias da humanidade. Entretanto, Delumeau (2009) ressalta que o carater punitivo e
até mesmo vingativo estava presente na cultura popular medieval, em que aponta Santo
Antbnio como o mais perigoso dos santos ao punir aqueles que ndo lhe prestassem as devidas
honras. Dessa forma, dentro desse imaginario, podemos compreender o porqué da associacao
de Santo Antbnio a Exu, que, como vimos, anteriormente, € um orixa associado ao diabo,

situacédo que ratifica o medo popular.

E possivel que os pregadores, em seu zelo, tenham reforcado a crenca nos santos
vingativos. Assim pregava um beato em Sinai, “esti escrito em Gargantua, que
Santo Antdnio punha o fogo nas pernas, Santo Eutrépio fazia hidrépicos, Sdo Gildas
os loucos, sdo Genou as gotas”. Zombando por vérias vezes do temor dos santos
malfazejos, os humanistas atestavam por isso mesmo quando ele era difundiu.
Erasmo ironiza em um de seus coléquios: “Pedro pode fechar a porta do céu. Paulo
esta armado do gladio; Bartolomeu, do sabre; Guilherme, da langa. O fogo sagrado
esta a disposi¢do de Antbnio. [...] O préprio Francisco de Assis, depois que esté no
céu, pode tornar cegas ou loucas as pessoas que ndo respeitam. Os santos malvados
enviam horriveis doencas.

Meio século mais tarde, Henri Estienne faz eco a Erasmo na Apologie pour
Hérodote: [...] Cada um [dos] Santos pode enviar a mesma doenca da qual pode
curar [...]. E verdade que a Santos mais coléricos e perigosos do que 0s outros: entre
0s quais Santo Antdnio é o principal porque queima tudo pela menor desfeita que se
faca ele ou a seus mendigos [...]. Ora, bem se pode dizer desse santo e de alguns
outros dos mais coléricos e do mais perigoso o que poeta latino disse geralmente de
todos os deuses: Primus in orbe deos fecit Timor (DELUMEAU, 2009, p. 100-101).

Na atualidade, mesmo com toda a racionalidade existente e explicagdes cientificas, de

modo gue o medo do sobrenatural, em tese, deveria estar controlado, ainda que ndo superado,
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visto que sdo proprios das relaces religiosas, ndo € o que observa no cotidiano. A sociedade

preserva a visdo dualista e maniqueista das coisas.

Percebemos, entdo, que paulatinamente o medo vem adquirindo o aspecto de
emocdo interiorizada no individuo, fruto de uma construcéo histérica. Fazendo parte
do processo de construgdo psicologica do homem, o0 medo se constitui como emocéao
singularizada, constitutiva do psiquismo do sujeito, parte de seu repert6rio
emocional.

Diferentemente de medos antigos, temos a experiéncia de medo do individuo hoje,
uma experiéncia individualizada, singularizada.

Pretendemos abordar os sentidos de medo hoje inseridos na discussdo acerca dos
mal-estares contemporaneos (SANTQOS, 2003, p. 8).

O medo do desconhecido e a associacdo as praticas das religides afro-brasileiras ao
demoniaco, ainda se faz presente. Demonizar e temer é mais facil que compreender e aceitar
uma forma diferente de ver o mundo distinta do ideal cristdo/ocidental/etnocéntrico ao qual
fomos condicionados. O Medo € o principio para que 0 preconceito e o racismo religioso, se

mantenham vivos, mesmo com o passar dos seculos.

A demonizagdo atual como dissemos, difere radicalmente da de outrora por ndo ser
promovido pela religido oficial e hegeménica, por ndo contar com apoio estatal, por
ndo encerrar os poderes mortiferos inquisitoriais da velha caga as bruxas e feiticeiras
e da perseguicdo de hereges e por ocorrer no contexto politico juridico e religioso
em que imperam a liberdade, a tolerancia, e o pluralismo religioso (MARIANO,
2015, p. 142).

A demonizacdo, apontada e construida ao longo dos tempos, nascida pelo medo, € a
raiz do preconceito e da intolerancia que separa, ofende e discrimina. E redesenhada nos dias
atuais, em que as visdes retrogradas e conservadoras associam uma determinada matriz
religiosa ao progresso ou ao atraso de um povo. O Bispo Edir Macedo (2002), importante
lider religioso neopentecostal afirmou que “se 0 povo brasileiro tivesse os olhos bem abertos
contra a feiticaria, a bruxaria e a magia, oficializadas pela umbanda, quimbanda, candomblé,
kardecismo e 0s outros nomes, que vivem destruindo a vida e os lares certamente teriamos um
pais bem mais desenvolvido” (MACEDO, 2002, p. 62). Assim, se reproduz e propaga um

discurso de inferiorizag&o de uns e supremacia de outras denominagdes religiosas.

2.2 Intolerancia: uma das faces do preconceito
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Para comecar 0 tema em questdo, é necessario chamar atencéo para a propria palavra
utilizada. Muito se tem falado no termo tolerdncia e intolerdncia religiosa, mas
independentemente do teor negativo e positivo de ambos, é necessario repensar seu
significado. Quando digo, por exemplo, que pratico a tolerancia religiosa, me coloco em uma
posicdo superior, em que sou tdo melhor que o outro que até tolero que ele seja como é.
Entretanto, na atualidade, substituindo o termo em questdo, o Movimento Negro tem optado
em utilizar a expressdo Racismo Religioso na tentativa de ser mais abrangente, a0 mesmo
tempo que, se torna fiel em seu significado.

E necessario ratificar também que, como pontua Ricardo Mariano (2015),
discriminacdo e intolerancia religiosa ndo sdo sinbnimos, como pode-se pensar popularmente.
Toleréncia religiosa esta ligada a liberdade de culto enquanto que discriminacéo religiosa esta

na no tratamento desigual a um grupo religioso com relagcdo aos demais.

Embora as varias perspectivas multiculturalistas aceitem este principio minimo
comum, elas divergem entre tanto em aspectos importantes. A perspectiva Liberal
humanista enfatiza um curriculo multiculturalista baseado nas ideias de tolerancia,
respeito e convivéncia harmoniosa entre as culturas. Da perspectiva mais critica,
entretanto, essas nocBes deixariam intactas as relagBes de poder que ndo estdo na
base da producdo da diferenca. Apesar de seu impulso aparentemente generoso, a
ideia de tolerancia, por exemplo, implica também uma certa superioridade por parte
de quem mostra a “tolerancia”. Por outro lado a nogdo de “respeito” implicam certo
e essencialismo cultural, pelo qual as diferencas culturais sdo vistas como fixas,
como usar definitivamente estabelecidas resultando apenas respeita-las. Do ponto de
vista mais critico, as diferencas estdo sendo constantemente produzidas e
reproduzidas atraveés das relacbes de poder. As diferencas ndo devem ser
simplesmente respeitadas ou toleradas. Na medida em que elas estdo sendo
constantemente feitas e refeitas, 0 que se deve focalizar sdo precisamente as relagdes
de poder que presidem sua producdo. Um curriculo inspirado nessa concepgao nao
se limitaria, pois ensinar a tolerancia e o respeito por mais desejavel que isso possa
parecer mais insistiria, em vez disso, numa andlise dos processos pelos quais as
diferencas sdo produzidas através de relagdes de assimetria e desigualdade. No
curriculo multiculturalismo critico, a diferenga, mais do que tolerada ou respeitada é
colocada permanentemente em questdo (SILVA, 2015, p. 88).

A sociedade brasileira é marcada pela diversidade de povos e isto se reflete na sua
cultura® e em sua relagdo com a religiosidade e com o sagrado. Trata-se de um patriménio
herdado pelos diferentes grupos que constituem a sociedade que, independente da posicéo
social e econdmica, devem compreender e respeitar as diferentes matrizes que constituem esse

mosaico de fé e tambhém auséncia dela.

19' 530 mais de 200 etnias indigenas ainda sobreviventes, sem falar no grande niimero de descendentes de
imigrantes europeus tal como africanos.
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A Constituicdo Federal garante como direito e garantia fundamental a liberdade de
crenca: “E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a
suas liturgias” (BRASIL, 1988. Art. 5° — VI). Entretanto, o direito a liberdade de crenga vem
sendo constantemente atacado. Os casos de racismo religioso sdo mais comuns do que se
pensa, em um Brasil que se diz de “todos os santos”. Alias, nem 0s santos sdo capazes de
escapar ao preconceito que vem pondo em risco o direito a diversidade. Episodio
paradigmatico ficou conhecido como “o chute na santa”. Em evento televisivo, o pastor
Sergio VVon Helder, da Igreja Universal do Reino de Deus — IURD, chutou uma imagem de
Nossa Senhora Aparecida, no ano de 1995. O vilipéndio da imagem religiosa teve grande
repercussao em todo o pais, e foi alvo de processos juridicos.

A religido ainda encontra-se no limbo da tensdo entre as esferas particular e publica
da vida em sociedade. Por um lado, ela é amplamente entendida como direito
primario da cidadania, sendo este reivindicado a cada violacdo. Por outro, o sistema
de fé de alguns segmentos religiosos acaba por sobrepor o ideal de igualdade,
liberdade e respeito — tantas vezes afirmados — a partir da tentativa de
homogeneizacdo do campo religioso,

buscando ainda, na esfera politica, catalisar suas aspiracdes de dominagéo

territorial. As religides de matrizes africanas historicamente estiveram neste lugar de
subordinacdo frente as religides hegemodnicas detentoras de poder, status e
influéncia, sofrendo perseguicdo, preconceito e discriminacdo. A esse conjunto de
fatores, chamamos intolerancia religiosa, compreendida como violéncia em sua
totalidade, contemplando desde a alianca do Estado privilegiando certo segmento
religioso em detrimento de outros, passando pelas ofensas e caltnias utilizadas de
modo a desqualificar a fé alheia e chegando ao ataque direto. (OLIVEIRA, 2014, p.
30).

O maior problema estd no proselitismo de algumas religifes cristds. A maioria cristg,
seguida do aumento do nimero de protestantes neopentecostais, rechaca os cultos das
religides afro-brasileiras tratando-os de maneira maniqueista. Caberia aos seus seguidores o
combate a essas obras consideradas demoniacas. E comum visualizar, em muros e viadutos
das cidades, frases pintadas dizendo “S6 Jesus expulsa satanas das pessoas” e, em muitas
vezes, a palavra satands substituida por Exu, Tranca Rua, Pomba gira, entidades essas,
préprias das religides afro-brasileiras.

Inimeros sdo os cultos de exorcismo e descarrego promovido por igrejas
neopentecostais e em seus programas religiosos transmitidos pela televisdo, tanto por canais
préprios, quanto por canais da TV aberta em horérios pagos. Propaga-se a milhdes de pessoas
a ideia de que as religides afro-brasileiras sdo causadoras dos problemas que comumente

afetam as pessoas. H&4 uma incitagcdo ha violéncia e acumulam-se os casos em que templos
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religiosos de Umbanda, de Candomblé, e mesmo igrejas catélicas, em menor proporcéo sao
invadidos e tem suas imagens destruidas.

A associagdo entre as divindades do panteo afro com demdnios é constante. E curioso
observar que, em todos os casos de exorcismos, sdo utilizados objetos, boa parte deles
vendidos aos fiéis, apds a uncdo dos pastores, tais como, agua, 6leo, sal grosso, galhos de
arruda, muito caracteristicos dos ritos afro-brasileiros e catdlicos, e outros tantos do cotidiano,
travesseiros, canetas, vassouras etc. Em verdade, faz-se uso de simbolos (0 que houvera sido
reprovado pelos mesmos lideres religiosos) e pratica-se um tipo de sincretismo magico
descontextualizado e as avessas, uma vez que o0s objetos e simbolos utilizados, apds a ungéo,
perdem o seu sentido originario.

As sessOes de descarrego, pratica recorrente em igrejas neopentecostais, sdo vistas
como algo proprio de sua doutrina dita cristd, sendo desconsiderada, de forma consciente, a
natureza sincrética dos cultos evangélicos. Praticas como essas tém atraido inGmeros novos
adeptos e convertidos. O deménio e demais entidades do maligno, nesses espagos, Sdo
enfrentadas e combatidas, de forma que, contra 0 medo, a melhor estratégia de defesa é o

ataque.

Nas religides afro-brasileiras, podemos identificar, com base na tradicdo oral e nas
praticas rituais, a existéncia de varios pontos de proximidade com a teologia da
prosperidade neopentecostal, 0s quais provavelmente tém permitido, aos olhos dos
fiéis, estabelecer elos de continuidade entre os dois universos. Nessas religides, por
exemplo, a prosperidade também é resultado das doacgbes que o iniciado faz
antecipadamente para as divindades [...] Quanto mais o iniciado gasta com o culto
de seu orixa, maior sera a expressao do seu axé. Quanto maior for o donativo dado a
Deus, maior serd o empenho na benc¢éo a guardada (SILVA, 2015, p. 213).

Recentemente, foi noticiado que, em comunidades do Rio de Janeiro, no Complexo do
Lins, Madureira, Pavuna, traficantes evangélicos ndo permitiam o culto as religides afro-
brasileiras. Estavam proibidas ha, pelo menos, cinco anos, obrigando os moradores a
esconderem suas roupas brancas do varal, pois, em caso contrario, a expulsdo da comunidade
era garantida®. Segundo o presidente do Conselho Estadual de Direitos do Negro (CEDINE),
Roberto dos Santos, a proibi¢do ndo teria motivacdo diretamente religiosa, mas econémica,
uma vez que os lideres evangélicos ndo querem perder fiéis para outras religides, e desta

forma, incitam os bandidos convertidos a proibirem as demais religides.

20 Noticia disponivel em: <https://oglobo.globo.com/rio/crime-preconceito-maes-filhos-de-santo-sao-expulsos-
de-favelas-por-traficantes-evangelicos-9868841>. Acesso em: 23 out. 2016.
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O combate aos cultos afro-brasileiros, além de basear-se nos idedrios biblicos e
idiossincratico mencionados, em termos praticos visa converter os adeptos das
religides rivais e, por meio disso, dizimar a concorréncia espirita nos extratos
populares com fechamento de centros espiritas, tendas de umbanda e terreiros de
candomblé existentes, sobretudo, nas redondezas dos templos religiosos. Sua
beligerancia radica, portanto igualmente em interesses proselitistas, expansionista e
institucionais. Visa conquistar maior fatia do mercado religioso e. a0 mesmo tempo
impor o poder religioso de seu grupo sobre 0s concorrentes, que, como se sabe, de
tem pouco poder de reacdo (MARIANO, 2015, p. 138).

Vagner Gongalvez da Silva (2015) cita ja no prefacio do seu livro “Intolerancia
Religiosa”, inimeros casos denunciados em jornais, como o atague a membros do Centro
Espirita Irmaos Frei da Luz por religiosos da Igreja Universal do Reino de Deus — IURD, a
expulsdo de uma mulher do 6nibus por utilizar um turbante tipico no Rio de Janeiro, e 0
emprego de carros de som em frente a um terreiro anunciando sessoes de descarrego, em S&o
Paulo. Os casos de desrespeito as religibes afro-brasileiras estdo presentes em todos 0s
estados brasileiros, mas destaca-se os ocorridos em Salvador, cidade considerada como
“capital da Macumbaria”, em que o0s casos tém se tornado mais frequentes. A esse respeito,
pode-se citar a invasdo da casa de uma praticante do candomblé por membros da Igreja
Internacional da Graca de Deus, com a intencdo de “purifica-la”, e até mesmo passeatas
visando ao fechamento de terreiros centenarios (SILVA, 2015, p. 13).

O dia 21 de janeiro € reconhecido nacionalmente como Dia de Combate a Intolerancia
religiosa. Esta data foi escolhida pelo falecimento da ialorixa Gildasia dos Santos e Santos, a
mae Gilda, vitima de um infarto, que, segundo a familia, teria sido decorrente do abalo
emocional sofrido ao ter uma sua imagem utilizada pela Folha Universal, jornal distribuido
pela Igreja Universal, em uma matéria que tinha como titulo “Macumbeiros Charlatbes” e,
posteriormente, a invasdo de seu terreiro, por membros evangélicos, com a intencdo de
exorciza-la (SILVA, 2015, p. 20).

Cabe ressaltar que, pela Lei 7.716/89, crimes de intolerancia religiosa sé&o
encaminhados a Varas Criminais. Segundo o Cddigo Penal, no artigo 208, “escarnecer de
alguém publicamente, por motivo de crenca ou funcdo religiosa; impedir ou perturbar
cerimbnia ou pratica de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto
religioso” é pratica delituosa que tem pena prevista de um a trés anos de detencdo, ndo
havendo prescri¢do para o crime.

O Ministério dos Direitos Humanos (MDH) possui um canal para atendimento de
qualquer dendncia a violacdo dos direitos, entre eles, as vitimas de intolerancia religiosa 24h

por dia de segunda a domingo através do Disque 100, como também através do site
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www.disquel00.gov.br em ambos os casos, as dendncias tem seu sigilo e anonimato

assegurados.

Dados consolidados apontam que, ao fim de 2016- Gltimo ano consolidado —foram
registradas 759 denlncias de violacbes a liberdade religiosa. O niimero representa
um aumento de 36,51% com relacdo ao ano anterior, quando o Disque 100 recebeu
556 manifestacdes desse tipo. Umbanda e Candomblé eram as religiGes de quase
19% do total das vitimas. Em seguida, aparecem outras religides de matriz africana,
que respondem por 4,35% do total, e Espiritismo, com 4,22%. (Fonte: Governo do
Brasil, com informagdes do MDH e Disque 100)*

O Estado do Rio de Janeiro conta ainda com um 6rgao especifico para tal, o Centro de
Promocdo da Liberdade Religiosa e Direitos Humanos — CEPLIR, que também recebe
dendincias e acompanha casos de intolerancia religiosa.

Todos esses dados apontam o quanto vivemos a falsa ideia de que o Brasil vive uma
democracia religiosa, entretanto, “as criangas e adolescentes pertencentes a religides de
matrizes africanas tém, historicamente, sua liberdade religiosa violada, ao serem
discriminadas em diversos espacos, dentre eles: a escola”. (OLIVEIRA, 2014, p. 23)

Nas escolas, as criangcas que tém valores culturais diferentes recebem uma orientacao
religiosa que, na maioria das vezes, ndo contemplam a diversidade religiosa e a riqueza das
diferencas culturais. Todavia a possibilidade do conhecimento da diferenca esta ameacado

pela demonizagdo dos simbolos da heranca africana no Brasil.

As religiBes, quando ensinada ou comentada, percorrem, essencialmente, dois
caminhos ante a andlise: sdo limitadas ao crivo tribal ou, entdo, sdo associadas a
articulacéo a forcas do mal. Nesse sentido, seus religiosos devem, portanto, ser
convertidos a religides do “bem” para que se salvem do dito “doloroso julgamento
final”. (OLIVEIRA, 2014, p. 39).

Até mesmo o0 samba e os instrumentos de percussdo, como o atabaque, sdo associados
diretamente a religido, esvaziando sua raiz cultural. E o que aponta Vagner Gongalvez da
Silva (2015), ao apresentar dados que comprovam o esvaziamento do projeto desenvolvido
por uma Organizacdo ndo governamental — ONG, a fim de ensinar musica “as criangas e

jovem carentes moradores de comunidades”, no Rio de Janeiro (SILVA, 2015, p. 15).

Os pais evangélicos retiraram seus filhos da ONG alegando que o samba estd
vinculado ao “culto do deménio”. Nessa dptica, escola de samba €, portanto, “escola
do capeta”. Uma outra face da desqualificacdo de tais simbolos é, paradoxalmente, a
sua “incorporacdo” nas praticas evangélicas, porém dissociando-o0s de sua relacao
com as religides afro-brasileiras. Assim, surge a capoeira de Cristo, evangélica ou
gospel, cujas letras ndo ha referéncias aos orixas ou santos catélicos. [...] Outro

2! Disponivel em: <http://www.brasil.gov.br/botofe/textos/denuncie-a-intolerancia-religiosa-disque-100>.
Acesso em: 23 out. 2016.


http://www.sdh.gov.br/
http://www.disque100.gov.br/
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exemplo é o “acarajé do Senhor”, feito por mulheres evangélicas que querem
dissociar esse alimento das religiGes afro-brasileiras (0 acarajé é uma comida votiva
de lansd) e da imagem das baianas que tradicionalmente o comercializam vestidas
com suas saias brancas e colares de conta (guias), uma indumentaria tipica dos
terreiros conhecida nacionalmente (SILVA, 2015, p. 15-16).

O culto dos exus e pombagiras, identificados erroneamente como figuras diabolicas
(PRADI, 2001), durante muito tempo, foi tratado com discri¢do e segredo. Com a umbanda,

este culto veio recentemente a ocupar lugar aberto e de realce.

Era tudo de que precisava um certo pentecostalismo: agora o diabo estava ali bem a
mao, nos terreiros adversarios, visivel e palpavel, pronto para ser humilhado e
vencido. O neopentecostalismo leva ao pé da letra a ideia de que o diabo esta entre
nos, incitando seus seguidores a divisa-lo nos transes rituais dos terreiros de
candomblé e umbanda. Pastores da Igreja Universal do Reino de Deus, em
cerimdnias fartamente veiculadas pela televiséo, submetem desertores da umbanda e
do candomblé, em estado de transe, a rituais de exorcismo, que tém por fim
humilhar e escorracar as entidades espirituais afro-brasileiras incorporadas, que eles
consideram manifestaces do demdnio [...].” (PRANDI, 2006, p. 229).

Para Cantarino (2007, p. 1), apesar de crescentemente ameacadas por um cenario de
intolerancia religiosa, “as concepg¢des, 0s rituais e 0 pantedo de religides como o candomblé,
ainda sdo um patrimonio desconhecido para muitos brasileiros. Muitas vezes, & esse
desconhecimento que da margem ao preconceito contra essas religides e seus adeptos”.

O conhecimento e a informagéo séo importantes formas de contraposi¢do ao racismo
religioso. Mas é preciso considerar que a educacdo também deve estimular a pratica de
valores fundamentais para o convivio social: o dialogo, a tolerancia, a solidariedade, o
respeito a diferenca étnica, racial e sexual, a liberdade de opc¢édo politica, ideoldgica e
religiosa. A escola, considerando o processo historico e civilizacional que a constitui como
espaco publico, democratico e laico, € umas das principais mediadoras entre a crianga € a
sociedade, de modo que ndo pode se furtar a tratar no seu cotidiano das questdes que
envolvem conflitos causados pelo preconceito e intolerancia com escolhas e visoes

diferenciadas de mundo.

O cotidiano da escola € o lugar das relagdes, das fronteiras, lugar do cruzamento, do
ilicito. Neste territorio do cotidiano se d& enfrentamentos constantes e cruentos.
Neste espaco, plural, hibrido e complexo, se constroi parte de nossa existéncia. No
cotidiano é que sdo produzidos os modos de ser e de viver: aprendemos a aprender,
aprendemos a fazer, aprendemos a conviver e aprendemos a ser. E no cotidiano que
se institui a norma monta-se a ““maquinaria do poder”, mas € ai que se estabelece a
zona de transgressdo das normas, a subversdo (JUNIOR, 2011, p. 4).
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A mediacdo da escola possibilita ao individuo a ampliacdo dos seus horizontes, de
suas vivéncias. Por suas peculiaridades, a escola tem responsabilidade no combate a todo o
tipo de discriminacdo? e preconceito?, trazendo & luz questdes que ficam latentes no ambito
geral da sociedade, ndo obstante marcarem os modos das relagfes cotidianas dos seus
membros.

A Lei 10.639/03 é criada com o intuito de valorizacdo da cultura afro-brasileira,
abrindo espaco para discussdo de temas como racismo, preconceito e intolerancia, em que a
abordagem religiosa faz parte desta cultura. Entretanto, € a religido um dos maiores impasses

sofridos para a aplicacao desta lei.

Com a recente decisdo do Ministério da Educagdo pela inclusdo da tematica:
“Histdria e cultura Afro-brasileira” no curriculo oficial da rede de ensino, livros
didaticos abordando parte dessa historia e cultura, suas caracteristicas tém sido
abordadas de forma ndo sectéria ou proselitista, como convém a diversidade
cultural. Entretanto, colocar nos livros escolares as religifes de origem africana ao
lado de religides hegemdnicas, como o cristianismo, dando-lhes 0 mesmo espaco e
legitimidade destas Gltimas, tem gerado, por si s@, protestos. Foi 0 que ocorreu com
uma colecdo de livros didaticos destinada ao ensino fundamental, langada por uma
editora em S&o Paulo. No volume indicado para a segunda série, no capitulo
“Nossas Raizes Africanas”, a autora trata d formacéo das religides afro-brasileiras,
inclusive com exercicios pedindo para as criangas pesquisarem sobre a hist6ria dos
orixas. Uma coordenadora pedagogica evangélica de Belfort Roxo, Rio de Janeiro,
protestou junto a editora alegando que o livro fazia apologia das religides afro-
brasileiras e que ndo seria adotado em sua escola, onde a maioria dos alunos e
professores, segundo ela, era evangélica (SILVA, 2015, p. 18).

Os caminhos que conduzem ao racismo religioso partem do medo e da demonizacao
das religibes afro-brasileiras. Sdo amparados pelo preconceito de cor, herdeiros da sociedade
pos-abolicionista. Como diz Florestan Fernandes (2008) a sociedade brasileira e a populacao
negra ndo passou pela sua Segunda Abolicdo, uma aboligdo plena, visando a igualdade plena.
A marca de pertencimento ao negro e sua cultura permanecem, aos olhos de muitos, de
maneira inferiorizada. Heranca cultural e (consequentemente por sua histéria) heranca social.
Os adeptos das religiGes afro-brasileiras, em sua maioria, possuem menor renda e
escolaridade comparado a média nacional (MARIANO, 2015, p. 140).

Ainda que através da escola podemos ser instrumentos de combate ao preconceito,
muitas das vezes, por ser parte de um corpo da sociedade, acaba-se por reproduzir essa mesma
ordem. Sendo assim, cabe a reflexdo de que por que se um aluno frequenta as aulas utilizando

um crucifixo passa despercebido ao passo que se fosse uma guia se tornaria alvo de olhares

?2 De maneira especial aqui a discriminagao étnica, cultural e religiosa.

% De acordo com o dicionario: “Opinido ou pensamento acerca de algo ou de alguém cujo teor é construido a
partir de anélises sem fundamentos, sendo preconcebidas sem conhecimento e/ou reflexéo; prejulgamento”.
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uns curiosos e muitos outros preconceituosos? E necessario nos despir dos preconceitos que
vao além dos discursos, daqueles arraigados no nosso cotidiano em que a liberdade religiosa
possa ser compreendida como o “reconhecimento da diferenga existente dentro de uma
sociedade que é composta pela diversidade” (PINHEIRO, 2012, p. 81).

3 LEI10.639/03: UM RESGATE AS RAIZES AFRICANAS DO BRASIL E A VALORIZACAO
DA DIVERSIDADE
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A Constituicdo em vigor, promulgada em 1988, determina obrigatério o ensino da
histéria dos povos que contribuiram para a formacdo do povo brasileiro, destacando a
contribuicdo europeia, indigena e negra®, proposta esta reforcada pela Lei 9394/96, Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo — LDB e pelos Parametros Curriculares Nacionais - PCN.

Nos fins dos anos 1990, inicia-se uma preocupagdo com a reformulagéo das politicas
educacionais relacionadas a memoria afrodescendente como resposta as reivindicagoes feitas
pelos movimentos sociais negros desde a década de 1970. Cabe ressaltar que ja, em 1982, o
Movimento Negro Unificado — MNU defendia e reivindicava a desmistificacdo da democracia
racial brasileira tal como a introducdo da Historia da Africa e do negro no Brasil como
disciplina (RODRIGUES, 2006).

O Programa Nacional de Direitos Humanos, organizado pelo Ministério da Justica em
1996, propds uma série de medidas em beneficio das popula¢des negras no Brasil, como o
incentivo a elaboracdo de material didatico enfatizando a histéria e o protagonismo da
populacédo afrodescendente na construcdo do Pais, buscando com isso 0 gquestionamento de
esteredtipos e, consequentemente, da discriminagdo recorrente na sociedade brasileira.

Entretanto, somente em 2001, com a participacao do Brasil na Conferéncia de Durban,
0 pais, atraves da assinatura de um documento, compromete-se em adotar politicas publicas
de acOes afirmativas com objetivo de inclusdo da tematica de forma mais efetiva nos
curriculos das escolas. O debate ¢ fomentado no meio publico, o que fica evidenciado, a
principio, pela politica de cotas nas universidades, a partir de 2003, seguido pela aprovacdo da
Lei 10.639, em 2003, em que se estabelece de forma obrigatdria o ensino da Histéria e
Cultura Afro-Brasileira, amparada no art. 26% da LDB, haja vista a importancia desta matéria

para a formacao da sociedade brasileira (BRASIL, 1996).

Art 26 — Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, pablicos e
privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena. (Redacao dada pela Lei n°® 11.645, de 2008).

§ 1° O contetido programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da histdria e da cultura que caracterizam a formac&o da populacéo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formacéo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuigBes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.
(Redagéo dada pela Lei n® 11.645, de 2008).

§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em

?* 0 que em uma leitura apressada poderia nos direcionar ao Mito das Trés racas, nogdo desenvolvida por autores
como Darcy Ribeiro (1995) e Gilberto Freyre (1933), que traz em cena ao branco civilizador, ao negro
escravizado e ao indigena selvagem, reflexo da construgdo heroica da Batalha dos Guararapes tendo como
protagonistas respectivamente por André Vidal de Negreiros, Henrique Dias e Filipe Camardo, o Poti.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2008/Lei/L11645.htm%23art1
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2008/Lei/L11645.htm%23art1
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especial nas areas de educacéo artistica e de literatura e historia brasileiras. (Redacao
dada pela Lei n® 11.645, de 2008) (BRASIL Lei 9394/96).

Além desta Lei, podemos destacar também o Parecer CNE/CP n.° 3, de 10 de marco
de 2004, que institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacdes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, a Resolucéo
CNE/CP N° 1, de 17 de junho de 2004, e o Estatuto de Igualdade Racial, em 2009. Cabe
ressaltar que, para a confeccdo dos pareceres e, posteriormente, da Lei, foi ouvido o
Movimento Negro, atraves de questionario, a fim de responder as demandas da populacéo
afrodescendente como medida reparatoria, uma vez que cabe ao Estado, conforme a
Constituicdo, garantir a educagdo em prol da igualdade para a plena cidadania (BRASIL,
2004).

E importante destacar também que mesmo com a atuacio do Plano Nacional do Livro
Didatico — PNLD, que propde uma analise do material didatico escolar a ser distribuido e
utilizado nas escolas publicas municipais e estaduais em todo o pais, 0 nUmero de obras que
tratam a figura do negro de maneira secundaria na histdria, contribuindo para a formacéo
nacional por intermédio de musica, alimentacdo etc. reforcam apenas os estere6tipos ja
construidos, sendo abordados de forma genérica.

Em todos esses documentos, o ponto central do debate estd na “relacdo entre cultura e
identidade na formacéo do Brasil” (PINHEIRO, 2012, p. 66). Discutir a diferenca, uma vez
que esta estaria ligada a grupos distintos dentro de uma mesma sociedade, tendo uma
dimensdo politica e importancia em uma democracia, valorizando a identidade nas diferentes
culturas.

A Lei 10.639, mesmo sendo modificada pela Lei 11.645/2008, continua sendo a
referéncia pelo impacto e pela importancia para o processo educativo, uma vez que ela
possibilita aos jovens conhecerem um pouco mais da sua historia, dos seus antepassados e de
toda a riqueza cultural que ficou oculta e até mesmao distorcida por séculos de preconceito. Tal
conhecimento pode ser ressignificado atraves do saber adquirido em prol da valorizacdo da
diversidade, com o objetivo de superacdo das desigualdades ndo sO étnicas, mas
principalmente sociais. Entretanto, cabe destacar que essa diversidade ndo esta restrita a um
s6 modo cultural de ser negro ou afro-brasileiro, tamanha variedade e concepcdes culturais

existentes dentro de um mesmo povo.

Considerando a variagdo cultural no Brasil ndo h4 como falar em uma cultura afro-
brasileira ou africana. Esses significantes nao falam somente de um Unico modo de
ser e, sim, suporta expressar as diferencas culturais e sociais que podemos
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compreender como adequadas porque tem relagdo com a variagdo de ser negro ou
afrodescendente (PINHEIRO, 2012, p. 70).

Para compreender a necessidade e as razdes da implementacéo da Lei 10.639 e demais
pareceres, € necessario compreender a relacdo existente entre a sociedade e o preconceito. As
praticas injuriosas contra a populacdo negra sdo antigas, permeando diferentes areas da
sociedade. Durante o Império, existiam leis restritivas no &mbito educacional, por intermédio
do Decreto n® 1.331, de 17 de fevereiro de 1854, que proibia a admissédo de escravos nas
escolas publicas de todo o pais, seguido pelo Decreto n° 7.031-A, de 6 de setembro de 1878,
determinando gque o0s negros poderiam estudar apenas no periodo noturno, de modo a somar

mais um entrave ao acesso a sua educacdo (BRASIL, 2004).

A Lei 10.639/03 é uma das conquistas da luta de varios movimentos, que pretende
erradicar a violéncia contra os negros. Violéncia expressa na forma como eram
tratados no passado e, que hoje ainda marca profundamente o presente das futuras
geracBes, criangas, jovens e adultos que estdo nas escolas, principalmente as
publicas [...].

Pretende-se, portanto, com a Lei 10.639/03 oferecer as escolas, sobretudo, do
sistema publico, suporte tedrico para que os professores (as) possam desenvolver
uma agdo educativa voltada para formacdo de valores e posturas que contribuam
para que os alunos (as) valorizem seu pertencimento étnico-racial (JUNIOR, 2001,

p. 3).

Os Parametros Curriculares Nacionais — PCNs orientam para um tipo de processo
ensino-aprendizagem que valorize os alunos como sujeitos ativos do processo de
conhecimento, capazes de compreender conceitos fundamentais, como o de cidadania para,
desta forma, constituirem-se como cidaddos plenos, com participacdo social e politica. De
maneira critica, € necessario desenvolver e amadurecer suas reflexdes com relacao a diversos
assuntos, entre eles a discriminacédo racial e religiosa, como proposto pela Lei 10.693. A
obrigacdo do Estado em proteger as manifestacbes culturais populares, aqui, no caso,

especialmente as indigenas e afro-brasileiras, perpassa basicamente a educacao.

E indispensavel que os curriculos e livros escolares estejam isentos de qualquer
contetido racista ou de intolerancia. Mais do que isso. E indispenséavel que reflitam,
em sua plenitude, as contribuicdes dos diversos grupos étnicos para a formagdo da
nacdo e da cultura brasileiras. Ignorar essas contribui¢fes — ou ndo lhes dar o devido
reconhecimento — é também uma forma de discriminag&o racial.

A superacdo do racismo ainda presente em nossa sociedade é um imperativo. E uma
necessidade moral e uma tarefa politica de primeira grandeza. E a educacdo € um
dos terrenos decisivos para que sejamos vitoriosos nesse esfor¢co (CARDOSO, 2005,
p. 12).
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Todavia, deve-se levar em consideracdo o papel protagonizado pelo professor nesse
processo. Muitos, por ndo terem tido uma formacéo baseada na valorizagdo da diversidade,
acabam reproduzindo inconscientemente, um discurso preconceituoso, presente também nos
livros didaticos. Muitas vezes, apresenta-se a historia de apenas um ponto de vista parcial, ja
que uma mesma histéria pode ser contada de varias formas. Uma vez que ndo existe uma
Unica verdade, e sim olhares, abordagens distintas, em que os fatos sdo selecionados de
acordo com as teorias sustentadas pelo historiador/autor, cabe uma anélise critica por parte

dos envolvidos: professores, alunos e a sociedade como um todo (CARRETERO, 1997).

Todos, ou pelo menos os educadores conscientes, sabem que a histdria da populagio
negra quando é contada no livro didatico é apresentada apenas do ponto de vista do
“Outro” e seguindo uma o6tica humilhante e pouco humana. Como escreveu 0
historiador Joseph Kizerbo, um povo sem histéria € como um individuo sem
memoria, um eterno errante. Como poderia ele entdo aprender com facilidade? As
consequéncias de tudo isso na estrutura psiquica dos individuos negros sao
incomensuraveis por falta de ferramentas apropriadas. O resgate da memoria
coletiva e da histéria da comunidade negra ndo interessa apenas aos alunos de
ascendéncia negra. Interessa também aos alunos de outras ascendéncias étnicas,
principalmente branca, pois ao receber uma educagdo envenenada pelos
preconceitos, eles também tiveram suas estruturas psiquicas afetadas. Além disso,
essa memdria ndo pertence somente aos negros. Ela pertence a todos, tendo em vista
que a cultura da qual nos alimentamos quotidianamente é fruto de todos os
segmentos étnicos que, apesar das condicBes desiguais nas quais se desenvolvem,
contribuiram cada um de seu modo na formac&o da riqueza econdmica e social e da
identidade nacional (MUNANGA, 2005, p. 17).

A Lei 10.639 é de extrema importancia para o processo educativo uma vez que ela
possibilita aos jovens conhecerem um pouco mais da sua historia, dos seus antepassados e de
toda a riqueza cultural que ficou oculta por seculos de preconceito. Como ressalta Mércia
Leitdo Pinheiro, “as culturas afro-brasileiras sdo pensadas e integram o plano pedagdgico com
vistas ao empoderamento de afrodescendentes” (PINHEIRO, 2012, p. 81). Tal conhecimento
pode ser ressignificado através do saber adquirido em prol da valorizacéo da diversidade com

0 objetivo de superacgdo das desigualdades ndo so étnicas, mas principalmente sociais.

3.1 A Lei 10.693/03 e o curriculo atual
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O curriculo, tal como nos aponta Tomaz Tadeu da Silva (2015, p. 11) é “um objeto
que precederia a teoria, a qual s6 entraria em cena pra descobri-lo, descrevé-lo, explica-lo”. A
producdo do curriculo é fruto de um processo industrial, administrativo, histérico e cultural,
em que as decisOes de quais conhecimentos devem ser selecionados e quais ndo devem ser
estudados, implicam relagdes de poder.

A problematizacéo dos conceitos de raga e etnia faz parte de estudos mais recentes,
resultado de analises pos-estruturalistas e estudos culturais, como aponta Tomas Tadeu Silva
(2015), em que essas identidades, desde o inicio, constituem relagdes de poder, a0 mesmo
tempo em que ndo “existe identidade fora da historia e da representacdo”. “E através do
vinculo entre conhecimento, identidade e poder que os temas de raca e etnia ganham o seu
lugar na teoria curricular” (SILVA, 2015, p. 104).

O curriculo escolar, em geral, ainda aborda uma visdo eurocéntrica que conta apenas
um lado da histéria e, com isso, dicotomiza a historia entre vencedores e vencidos, abordagem
que ja ndo da conta de abarcar, por si s@, toda a complexidade da realidade social brasileira.
Os livros didaticos e paradidaticos tradicionalmente reproduzem de maneira linear datas e
festas comemorativas. “Em geral, essas narrativas celebram os mitos da origem nacional,
confirma o privilégio das identidades dominantes e tratam as identidades dominadas como
exoticas ou folcléricas. Em termos de representacdo racial, o texto curricular conserva, de
forma evidente, as marcas da heranga colonial” (SILVA, 2015, p. 102).

Somente ap6s o advento da Escola dos Annales®, as minorias tém tido espaco e voz e
passaram a ser investigados, possibilitando, mais uma vez, a compreenséo que nao existe uma
unica versdo verdadeira dos fatos, assim como nas implicagdes envolvidas quando se valoriza
uma visdo em detrimento de outra.

A escola e o curriculo devem ser locais onde os estudantes tenham a oportunidade
de exercer as habilidades democraticas da discussdo e da participacdo, de
questionamentos dos pressupostos do senso comum e da vida social. O curriculo néo
estd simplesmente envolvido com a transmissdo de ‘fatos’ e conhecimentos
‘objetivos’. O curriculo é um local onde, ativamente, se produzem e se criam
significados sociais. Esses significados que se situam no nivel da consciéncia

pessoal ou individual. Eles estdo estreitamente ligados a relacdes sociais de poder e
desigualdade (SILVA, 2015, p. 54-55).

A esse respeito, 0 video da escritora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie, “O perigo de

1226

uma Unica historia”>, ganhou grande visibilidade ao contar parte de sua biografia atrelando a

> Movimento historiografico iniciado na década de 1930 por Marc Bloch e Lucian Febvre com a proposta do
estudo das mentalidades que se transformavam a partir da longa duracéo, ao contrério da visdo positivista que
até entdo imperava no estudo da historia.

% Cf. Video disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=EC-bh1YARsc>. Acesso em: 10 dez. 2016.
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propria historia dos africanos, em uma palestra que chama a atencdo para o olhar dos excluidos
histéricos. Chimamanda relembra dos livros que lia em sua infancia, que narravam uma realidade
que ndo fazia parte de seu quotidiano. Nao sendo capaz de se enxergar e nem reconhecer naquelas
historias. Pela auséncia de representatividade, Chimamanda acreditava que pessoas como ela seriam
incapazes de fazer parte de uma histéria. Ja na idade adulta, foi estudar nos Estados Unidos e sua
colega de quarto se surpreendeu ao saber que o inglés é a lingua oficial da Nigéria, tal como as
musicas populares nas radios sdo 0s sucessos do momento e ndo musicas tribais, como esta
esperava.

A visdo estereotipada foi resultado da historia Unica, a que aprendeu por toda a vida.
Curiosamente, a mesma visdo Se repete, ainda que agora, 0S personagens estejam em posicéo
invertida quando Chimamanda visita 0 México. Ao chegar no pais, Chimamanda reconhece que ela
mesma possuia uma visdo Unica deste pais, chamando a aten¢do para o olhar dos excluidos
historicos, tal como do nosso olhar para o outro que, por muitas vezes, se d& de forma generalizada,
ao gque Kabenguele chama de “mentalidade envenenada” (MUNANGA, 2005).

E necessario considerar os varios lados da historia, ndo apenas para legitimar os povos que
foram excluidos, como também para dar voz a todos os que compdem a sociedade, pois a leitura
feita unicamente por um prisma compromete a reconstrucdo de uma historia que é de todos
(MUNANGA, 2005).

O conhecimento das diversas culturas, em especial das que compdem as matrizes
culturais da sociedade brasileira, deve ser o ponto de partida dos curriculos, tal como o ja
proposto pela Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, a um povo miscigenado, de
modo que um estudo segregado ndo proporciona um olhar plural. Entretanto, a manutengéo de
um ensino eurocéntrico ainda se faz presente, ainda que na atualidade ganhe forca os
movimentos de decoloniadade.

Desta maneira, fica a cargo do professor, na sua figura de mediador do processo
ideologico (SANT’ANA, 2005), suprir as brechas deixadas pelo material didatico e pela
ineficécia das politicas educacionais. Entretanto, o professor ndo pode ser o Unico responsavel
pela mudanca social ou pela conscientizacdo e quebra do preconceito, posto que o livro
didatico, importante recurso pedagdgico, também ndo € neutro, implicando em muita das

vezes na reproducdo de conceitos colaboradores na difusio de preconceitos (ORIA, 1996).

O preconceito é produto das culturas humanas que, em algumas sociedades,
transformou-se em arma ideoldgica para legitimar e justificar a dominagdo de uns
sobre os outros. Esta maneira de relacionar o preconceito com a ignorancia das
pessoas pde 0 peso mais nos ombros dos individuos do que nos da sociedade. Além
disso, projeta a sua superacao apenas no dominio da razdo, o que deixaria pensar, ao
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extremo, que nos paises onde a educacdo é mais desenvolvida o racismo se tornaria
um fendmeno raro (MUNANGA, 2005, p.18).

A escola tem o papel de sistematizar o saber, mas o que fazer com outros tantos
saberes que sdo particulares a cada um? N&o ha forma mais ladica do que construir um saber
baseado na realidade de cada um, isto €, estabelecer um didlogo do saber institucional com o
saber fora dos muros da escola. Protagonizado pelos alunos e professores e enriquecido com o
apoio das familias e dos demais espacos de convivéncia dos estudantes, estes ganham a

consciéncia de que sdo os verdadeiros atores histéricos.

Esta educacdo, profundamente vinculada as matrizes culturais diversificadas que
fazem parte da formacdo da nossa identidade nacional, deve permitir aos alunos
respeitar os valores positivos que emergem do confronto dessas diferengas,
possibilitando-lhes a0 mesmo tempo desativar a carga negativa e eivada de
preconceitos que marca a visdo discriminatéria de grupos sociais, com base em sua
origem étnica, suas crencas religiosas ou suas praticas culturais. Sé assim a escola
poderd, levando em consideracao as diferencas étnicas de seus alunos, reconhecer de
forma integral os valores culturais que carregam consigo para integra-los a sua
educacdo formal (MOURA, 2005, p. 76).

A educacdo deve ser para a formacdo integral do educando e ndo limitada a
reproducdo de conteidos, pois cabe a este através da informacdo, a construcdo da consciéncia
critica possibilitando a formacéo de cidaddos capazes de problematizar e questionar situacoes

cotidianas. A educacdo é uma construcdo e uma instituicdo social e cabe a esta a

transformacéo da sociedade.

Os contetdos da educagdo em boa parte conduzem mensagens que legitimam a
ordem social que constitui um tipo de educacédo e determina quais os seus conteidos.
Assim, ao ensinar o educador ensina 0s nomes e os valores de uma ordem social que
se impde reconhecida como legitima e necessaria. O trabalho de educar também tem
uma dimensao politica, cuja face de controle de consciéncias e conduta é esquecida
no discurso nas pessoas e dos grupos que controlam politicamente a educacéo; cuja
face de beneficio coletivo aparece quando se destaca por exemplo, o papel
fundamental da educagio no desenvolvimento nacional (BRANDAO, 1984, p. 19).

A relagdo mediada entre sujeito e objeto, defendida por Vygotsky (1999), de que o
homem pensa 0 mundo ndo através da maneira autbnoma, mas de como 0s instrumentos
historico-social-cultural a sua volta, em que a formagdo deve se dar de maneira
multidisciplinar, e os processos de educacdo superior sdo obtidos apenas a partir da mediacéo
do contexto sociocultural, valorizando as diferengas culturais. Em suas concepg¢des com
relacdo ao ensino-aprendizagem Vygotsky elabora alguns conceitos que classificam e nos
ajudam a compreender os complexos que nos levam a armar toda a teia l6gica que faz parte

do desenvolvimento da mente humana.
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A responsabilidade que nds, professores, temos ao escolher como abordar um
determinado tema, reflete sempre sobre como os alunos compreenderdo aquele contetdo. E
necessario que o debate suscitado seja de crescimento e de troca de opinides, e ndo da
imposicdo ou rejeicdo da historia e da cultura de um povo.

Os documentos produzidos pelo Estado e aqui citados evidenciam o desafio de
pensar e incluir as culturas afro-brasileiras e africanas na composicdo da nagdo e
redefinir a educacdo escolar como espaco viavel ao questionamento do racismo e
preconceito. Isso constitui desafio para os docentes, pois, em suas praticas
educativas precisam lidar com construcdes sociais historicas acerca desses saberes e
praticas. H& mais. Pais, alunos e os proprios profissionais da educacdo. Tém
vivenciado situa¢Oes de violéncia por serem praticantes de religides afro-brasileiras
ou por desenvolverem atividades educativas em sala de aula no caso dos professores
(PINHEIRO, 2012, p. 80).

E necessario ter a consciéncia de que educar é antes de tudo um ato politico, como
observou Paulo Freire (1996). Suas obras trazem toda a riqueza cultural, pautada no
conhecimento e respeito pela diversidade, promovendo o didlogo a partir das experiéncias
vividas pelos prdprios alunos. Com isso, sera possivel oferecer aos educandos uma reflexdo
sobre identidades, aqui pensada no plural devido a mutabilidade do individuo, e
representatividade, reconhecendo a si mesmos e contribuindo para a sua alteridade e assim

para a formacdo social e cultural brasileira.

3.2 Dificuldades, desafios e experiéncia escolar

Mesmo com toda a legislacdo existente, a escola ainda ndo esta preparada para lidar
com essa realidade, na medida em que, mesmo depois de dez anos de obrigatoriedade da Leli
10.639/03, ainda ndo € trabalhada de maneira plena, visto que muitas escolas apresentam o
tema de maneira reduzida, uma vez ao ano, em forma de projeto na semana do feriado da
consciéncia negra. E necessario mais espaco na instituicdo escolar e, a inclusio efetiva da
tematica no projeto politico-pedagdgico, sobretudo, uma conscientizacdo, de fato, além da
desconstrugdo do olhar preconceituoso sobre o tema, proporcionando um enriquecimento
cultural a todos os sujeitos envolvidos, contribuindo para a ampliacdo dos direitos de

cidadania.

A instituicdo Escola ainda ndo aprendeu a conviver com a realidade e, por
conseguinte, percebesse que a Escola peca no trato com criancas e jovens dos
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estratos sociais mais pobres, constituidos na sua grande maioria de negros e
mestigos. Diante deste fato, entende-se que o universo escolar é permeado por
diversas formas de discriminacdo. Para o enfrentamento desta situagdo séo
necessarias abordagens diferenciadas em relacdo ao sujeito negro, resgatando as
realizacBes de personalidades histdricas negras, a atuagdo coletiva do povo negro, a
importancia das civilizagbes africanas e as manifestacGes culturais negras. Os
professores devem estar preparados e entendendo a importancia desta luta (RADO,
2009, p. 1).

O que ha, de fato, é o enraizamento de uma visdo ideoldgica que modela os sentidos
através da educacao (LE BRETON, 2011). Nesse sentido, o branco € relacionado a pureza e a
beleza, enquanto o negro recebe um olhar que o inferioriza. Ndo é estranho que este
sentimento esteja arraigado na mentalidade da populagcdo negra e/ou afrodescendente, fato
comprovado por pesquisas, como a realizada por Vera Moreira Figueira®’. A partir de
entrevistas individuais, eram mostradas fotografias diversas aos estudantes, contendo pessoas
negras e brancas. Em seguida, solicitava-se a elas que escolhessem, dentre essas pessoas
desconhecidas, caso fizessem parte de sua sala de aula, qual elegeria como a mais simpatica,
melhor amiga, mais feia etc. O que se pdde constatar foi que as caracteristicas positivas eram
sempre atribuidas aos brancos, ao passo que as negativas foram majoritariamente atribuidas
aos negros. Logo, pode-se verificar a valorizacdo positiva do branco diante do negro,
ideologia aceita e reproduzida, inclusive pelos proprios afrodescendentes que acabam nao se

reconhecendo a partir de seu proprio lugar social. (SANT’ANA, 2005).

As respostas foram agrupadas em dois blocos: aquelas que exprimem qualidades
socialmente positivas e as que exprimem qualidades socialmente negativas.
Constatou-se que as qualidades socialmente positivas sdo atribuidas aos brancos:
amigo, simpatico, estudioso, inteligente, bonito, rico, sempre acima de 75% das
indicacdes, exceto a qualidade “simpético”, que teve como indice, 50%. Por
complementaridade, as qualidades negativas sdo francamente atribuidas aos negros,
com percentagens muito elevadas: burro, feio, porco, grande ladréo, pequeno ladréo.
Esta selecdo espontdnea é um forte indicador da existéncia de uma opinido
generalizada, afirma a pesquisadora, sobre a “inferioridade” do negro e a
“superioridade” do branco (SANT’ANA, 2005, p. 52).

E importante que os alunos negros e mesticos se reconhecam e se enxerguem como
tal, ndo negando suas origens e valorizando seu potencial engquanto sujeitos ativos na
constituicdo do povo brasileiro, reforcando a imagem do negro na histéria com um valor
positivo. O Censo do IBGE de 2010 registrou que a populacdo negra (soma de pretos e

pardos) superou a populagdo branca, ao constituir 50,9% do total de habitantes, somadas as

categorias preta (7,5%) e parda (43,4%). Foi a primeira vez que o percentual de pessoas que

%" pesquisadora do Arquivo Nacional no Rio de Janeiro.
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se declararam pretas e pardas superou o percentual de pessoas brancas no Brasil (MENDES;
MILANI, 2016).

Nos Ultimos cinco anos, segundo dados da Pnad de 2017%, o niimero de pessoas que
se declaravam da cor preta deu um salto de 22%. Atualmente, 43,6% da populacdo brasileira
afirma ser da cor branca, 8,6% preta e 46,8% parda. A populacdo afrodescendente
corresponde a 55,4% da populacdo brasileira, constituida por negros e mesti¢os, ocupando,
portanto, um lugar significativo na sociedade, quantitativa e qualitativamente. Dessa forma,
cabe ressaltar também a importancia das civiliza¢des africanas e do legado deixado por elas,
hoje, e das manifestagdes culturais negras, aqui, no caso, ressaltando, a religiosidade, que
apresenta uma riqueza sapiencial propria e distinta. E preciso que através do dialogo, 0s
alunos compreendam que existem culturas diferentes, e mais especificamente, crencas, além
das suas, e possibilitando a eles perceberem o valor de cada uma delas para a construcdo da
complexa realidade do mundo (GADOTTI, 1992).

A diversidade cultural é a riqueza da humanidade. Para cumprir sua tarefa
humanista, a escola precisa mostrar aos alunos que existem outras culturas além da
sua. Por isso, a escola tem que ser local como ponto de partida, mas tem que ser
internacional e intercultural como ponto de chegada. (...) Escola auténoma significa
escola curiosa, ousada, buscando dialogar com todas as culturas e concepcdes de
mundo.

Pluralismo ndo significa ecletismo, um conjunto amorfo de retalhos culturais.
Significa, sobretudo, didlogo com todas as culturas, a partir de uma cultura que se
abre as demais (GADOTTI, 1992, p. 23).

Outro problema estd no pleno entendimento para a implementacdo efetiva da Lei
10.639/2003. A lei em si ndo obriga o ensino das religides afro, mas de sua cultura como um
todo, na qual a religido também esté inserida. Tal fato gera ainda muito problema devido ao
preconceito, em especial por professores de religides cristds mais conservadoras que
compreendem a cultura afro de maneira limitada ou, mais ainda, estereotipada. Prova disso é a
pesquisa realizada por José Nunes dos Santos Junior e expressa no trabalho “Os professores
evangélicos e a lei 10.693/03: impactos do pentecostalismo no campo educacional”. Nessa
pesquisa, ele aponta 0 crescimento do numero de evangélicos na populacdo brasileira de
acordo com os dados do ultimo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) e que a
postura dos professores que professam essa religido é a desvalorizacdo do ensino de historia e

cultura afro-brasileira.

%8 Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua (PNAD), IBGE, 2017.
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A utilizacdo da Lei 10.639/03 e ndo a 11.645/08 se justifica porque o curso de
formagdo continuada para professores possuia este enfoque, procurou-se, portanto
manter sua originalidade. Neste curso participaram professores interessados em
compreender melhor os fundamentos tedricos e metodoldgicos da referida Lei com a
finalidade de sua aplicacdo em sala de aula. Durante a programacdo Varios
comentérios sobre a recusa de professores evangélicos em conhecer e aplicar a Lei
10.639/03 em sala de aula surgiram. Quando indagados, estes docentes afirmaram
categoricamente de que a lei promovia o candomblé, e eles ndo iriam falar de orixas,
de macumba, nem de candomblé em sala de aula para seus alunos. [...]

Diferente do que muitos professores pensam, a Lei néo foi criada para dar aula sobre
religido, mas para fazer compreender as diversas formas como os homens e
mulheres se relacionam, na experiéncia afro-brasileira e africana, dialogando com
outras concepcdes coexistentes no Brasil. Outra caracteristica da Lei é desmistificar
algumas “verdades cientificas”, a partir da cosmovisao africana (JUNIOR, 2011, p.
2).

A lei 10.639 ¢é de extrema importancia para o processo educativo, uma vez que ela
possibilita aos jovens conhecerem um pouco mais da sua historia, dos seus antepassados e de
toda a riqueza cultural que ficou oculta por séculos de preconceito. Tal conhecimento pode ser
ressignificado através do saber adquirido em prol da valorizacdo da diversidade com o
objetivo de superagdo das desigualdades ndo so étnicas, mas principalmente sociais.

No dia a dia, em muitas escolas, o conceito de raca, ja bastante superado, ainda
prevalece, por desconhecimento do professor, motivado por puro preconceito ou porque as
tematicas que ganham relevancia na atualidade ndo foram tratadas no periodo de sua
formacgdo. O conceito cientifico de racga, tratado em trabalhos de divulgacéo cientifica e nos
livros didaticos, tambem foi ressignificado pelos Movimentos Negros, com sentido politico de
valorizagio aos ancestrais oriundos da Africa (BRASIL, 2004).

O desafio, para nds professores, na aplicacdo da tematica da cultura afro-brasileira nos
curriculos nacionais de educacdo, como propde a Lei 10.639, nas redes publicas e particulares
de ensino fundamental e médio, é evitar o perigo de “cair” na mesmice ensinada ao longo dos
tempos, num tipo de estere6tipo redutor e limitado que identifica a cultura afro a feijoada, ao
candomblé e a capoeira, é ainda recorrente.

Antes de mais nada, é importante que os alunos conhe¢am a contribuicdo fundamental
de negros e indigenas para a formacéo do pais. Ressaltando que os primeiros foram trazidos
aqui contra a sua vontade, separados de suas familias, tirados de sua cultura, jogados em
condi¢Bes sub-humanas de translado, perecendo nas viagens, vendidos como mercadorias,
reduzindo sua dignidade a nada. Mesmo com a justificativa de que a escraviddo era algo
comum na Africa, praticada de forma doméstica, como punicdo a crimes, dividas e guerra,
esta escraviddo muda de sentido no século XVI, quando ganha para 0s europeus o sentido de
lucro a partir do comércio, das rotas de navegacéo e do o trafico negreiro.



73

E interessante fazer com que o aluno reflita sobre o papel reservado ao negro na
historia. Por que aparece apenas como escravo? Por que a Africa é estudada em recortes sob a
6tica neocolonialista? Por que os economistas, no contexto do capitalismo, tratam a Africa
como uma regido miseravel e conflagrada por lutas tribais a espera da ajuda humanitaria das
nagdes desenvolvidas do Ocidente? Qual o passado dos povos e das civilizagdes africanas?
Qual a formacdo étnica e a riqueza cultural dos que genericamente foram chamados de
negros, designativo do escravo? Teriam eles resistido a dominacdo? S&o perguntas que
precisam de respostas, tomando por base os abundantes e mais abalizados estudos sobre 0s
povos africanos, parte dos quais sofreram a diaspora.

Conhecer como viviam e como eram 0s Reinos de Kush, Aksum, Abissinia, Gana,
Mali, Songai, Congo e Benin, suas diferentes culturas, correlacionar esses reinos a existéncia
de outros grandes impérios estudados como o romano, o bizantino e o franco. Por que estuda-
los a parte no curriculo?

A auséncia de respostas demonstra 0 quanto 0 nosso ensino/estudo € ainda
eurocéntrico, etnocéntrico, pautado pela histéria contada pelos brancos e que silencia os
vencidos e excluidos, sonegando o seu protagonismo, omitidos o seu papel de agente
historico, reservando o lugar passivo de quem sofreu as acdes de outrem. Os ndo-europeus,
em sua maioria, sdo Vvistos como massa, negros, escravos, nativos, gentios, em posicao
subalterna, e o europeu e seus herdeiros, tratados como personalidades histéricas, figuras de
destaque, os reis e imperadores, Dom Jodo, Pedros I e Il, a Princesa Isabel, o Duque de
Caxias, entre outros (ORIA, 1996).

E importante que o aluno compreenda a visdo de mundo propria da Africa, e ndo
através do olhar eurocéntrico como nos é passado, afinal, a obrigatoriedade da Lei 10.639/03
trouxe 0s reinos e impérios africanos para o curriculo, mas continuam a explica-los a partir da
I6gica europeia ocidental, como bem ressalta Anderson R. Oliva (OLIVA, 2007). Mostrar que
existem personalidades negras, além de Zumbi, que fizeram parte de nossa historia e sao
exemplos de inspiracdo, como Aleijadinho, Luiz Gama, Cruz e Souza, Jodo Candido, André
Reboucas, Lélia Gonzéles, Milton Santos, entre outros conhecidos, mas trazer também ao
conhecimento pessoas que ficaram quase esquecidas como o0 “Crioulo Dudu” com suas letras
e cangOes que buscavam a afirmacéo dos negros no periodo pos-aboli¢do e inicio da Primeira
Republica (ABREU, 2010).

Cabe ressaltar que a ideia de superioridade, que ao longo dos tempos levou a uma
mentalidade de supremacia branca pode ser observada até mesmo nas expressdes diarias,

atraves da utilizacdo de verbetes para classificar as coisas. O branco é sempre uma referéncia
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de limpeza, pureza, luz, e 0 negro de coisas como sujeira, escuridao e, até mesmo, associado a
algo maléfico. Essa visdo de mundo dualista, em que apenas um lado possui a beleza, deve ser
desconstruido. E necessario repensar as praticas sociais, a praxis pedagdgica para que seja
possivel aos nossos alunos terem uma visdo ndo so de valorizagdo, mais acima de tudo de
respeito e admiracao, enxergando que a historia desses povos originarios ndo esta deslocada
de sua propria histoéria.

A maior parte das dificuldades encontradas pelos educadores em possibilitar um
ensino que abarque as questdes afro-brasileiras, estdo na auséncia do tema na sua formagéo,
assim como na reconstrucdo de todo o ensino dissociando-o do tradicional padrdo
eurocéntrico. Este constitui-se como um desafio na superagdo do preconceito, principalmente
religioso, que pode ser conseguido através da valorizagdo da historia da Africa e suas

populacbes apds a diaspora (JUNIOR, 2011).

Para Munanga (2005) a formac8o de professores que ndo tiveram em sua base de
formacéo a histéria da Africa, a cultura do negro no Brasil e a propria histéria do
negro de um modo geral se constitui no problema crucial das novas leis que
implementaram o ensino este contendo disciplina nas escolas. E isso néo
simplesmente por causa da falta de conhecimento teérico, mas, principalmente,
porque o estudo dessa temética implica no enfrentamento e derrubada do mito da
democracia racial que paira sobre o imaginario da grande maioria dos professores.
Porém, para que uma formagao escolar com perspectivas de combate ao racismo seja
implementada, € fundamental discutir condi¢bes de preparacdo e atuagdo dos
professores, considerando, portanto a docéncia aspecto central para a promocéo de
condicOes ndo discriminatorias na escola. [...]

No entanto, é muito sério perceber que ainda existam professores que pautados em
principios religiosos resistem trabalhar a Lei, com o discurso de que nao
compreendeu a sua proposta. Outros sdo mais diretos, resistem trabalha-la porque
equivocadamente acreditam que s6 falam de candomblé, macumbaria e etc. [...]
Trabalhar com a Lei é para esses professores um desafio muito grande, pois seria
como apostatar da sua fé, afinal de contas assuntos como estes fere a sua experiéncia
religiosa (JUNIOR, 2011, p. 5)

Com relacdo a religido, pude notar dentro de sala de aula que alguns alunos que se
diziam catolicos também, em algum momento, ja& haviam frequentando ou frequentavam
alguma casa espirita, de candomblé ou de umbanda. A fala dessa troca -cultural,
aparentemente, era mais tranquila e vista de maneira aceitavel. O fato de pertencer a uma
religido ndo necessariamente anularia a possibilidade de frequentar outra. Apenas um pequeno
grupo ressaltou que jamais iriam a tal lugar uma vez que “este era do mau”.

Outra situagdo do cotidiano escolar que sugere um maior tratamento é a ideia de
associar cultura africana e afro-brasileira, sobretudo de conotacdo religiosa, a figura
do diabo. Em diferentes lugares do Brasil, o desconhecimento sobre a Africa,

associado ao racismo, tem seus reflexos nos atos de discriminacdo das religides de
matriz africana (SANTANA, 2012, p. 33).
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Outro ponto que merece destaque dentro do ensino esta nos livros didaticos,
importante recurso pedagdgico, uma vez que este nunca é elaborado de maneira neutra, muita
das vezes em sua construcdo acaba por reproduzir preconceitos, em que traz a figura do negro
em condigdes subalternas, possuindo pouco ou nenhum espago para O protagonismo,
deixando ausente referéncias positivas.

Para a implementacdo efetiva e para que esta seja de fato construtiva e floresga na
pratica pedagogica a Lei 10.639, é necessario um melhor preparo dos professores para que
seja possivel trabalhar com um tema polémico de maneira que o debate suscitado seja de
crescimento e troca de opinifes, e ndo da imposicdo ou rejeicdo da histdria e cultura de um
povo, tentando evitar uma visdo negativa, ou apenas uma Unica visdao sobre um assunto,
mesmo sabendo que sua visdo de mundo e experiéncias vividas interferem em seu discurso, se
ganha a consciéncia de que educar é antes de tudo um ato politico, como observou Paulo

Freire:

A ética de que falo é a que se sabe afrontada na manifestagdo discriminatoria de
raca, de género, de classe. E por esta ética inseparavel da pratica, jovens ou com
adultos, que devemos lutar. E a melhor maneira de por ela lutar é vivé-la em nossa
pratica, é testemunha-la, vivaz, aos educandos em nossas relacdes com eles. Na
maneira como lidamos com os contelidos que ensinamos (FREIRE, 1996, p. 7).

Dizer ao aluno que é importante ele se reconhecer e se reafirmar como negro e ndo
negar tal realidade vai muito além de apenas uma fala. E dificil se reconhecer e fazer parte de
um grupo em que as Unicas imagens sdo de escravos acoitados e de uma populacdo sem
recursos e marginalizada. E necessario o exemplo de pessoas nas quais vale a pena se
espelhar, para que este empoderamento, palavra tdo utilizada na atualidade, faca parte da
construcdo de sua identidade e alcance pleno de sua cidadania. Além disso, é necessario
repensar, tal como aponta Stela Guedes Caputo (2012), do por que é possivel falar de Jesus
nas escolas em contraposi¢cdo de que € negado e demonizado falar de Exu?

A metodologia utilizada pelo educador é muito mais que uma op¢ao por técnicas, ela
remete a uma postura diante da vida, de ser humano e da propria educacdo. Dessas escolhas
de vida, decorrem a opc¢do pelas técnicas de ensino especificas. Logo, o professor deve
abordar a Lei 10.639 trazendo através dela toda a riqueza cultural e pautar seu trabalho no
conhecimento e respeito pelas diferentes culturas, promovendo o didlogo a partir das
experiéncias vividas pelos proprios alunos. Com isso seria possivel oferecer aos educandos

uma reflexdo sobre identidade e representatividade, reconhecendo a si mesmo e sua
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importancia e contribuicdo na formacdo social e cultural brasileira. Tal proposta seria uma

oportunidade de desconstruir preconceitos, uma vez que ndo se admira o que se desconhece.

4 ESCOLA E FE EM UM ESTADO LAICO: TECENDO CAMINHOS PARA A
LIBERDADE RELIGIOSA COMBATENDO A INTOLERANCIA
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Em fins do século XIX, o Brasil passa por um periodo de transformacdes tanto
politicas, da monarquia a republica, quanto cultural, a dessacralizacéo da politica, a laicizacdo
do Estado, e consequentemente, da escola publica. Destacamos o carater complexo e
contraditério que tem sido a marca do longo processo de separacdo entre as instituicoes
religiosas e as estatais.

Ja sob o regime republicano, disputas de hegemonia da Igreja Catolica no campo da
educacdo marcardo boa parte do periodo. Cury (1978, p. 14) afirma que Igreja Catdlica,
“aparelho do Estado (na expressdo de Althusser) até a proclamacdo da Republica”, apos
rompida a instituicdo do Padroado®, inicia o processo de “substituicdo do ‘catolicismo
colonial’ pelo ‘catolicismo romano’”, estreitando os lagos com a Sé Romana, tornando-se
“mais e mais forte”. Sem a interveniéncia do estado brasileiro, o episcopado nacional ganha
forte protagonismo, num movimento de clericalizagdo e romanizagdo do catolicismo. Ao
mesmo tempo, propGe uma acdo decisiva e operante com a finalidade de alterar as bases
agnosticas e laicistas do regime politico, reforcadas por um positivismo difuso nos meios
intelectuais e cientificos.

Tendo origem na Revolucdo Francesa, a laicidade do estado reside na separacao entre
Estado e Igreja®. Desta forma, o Estado laico ou secular® ndo deve permitir a interferéncia de
correntes religiosas na esfera publica estatal. O Estado constitui-se laico justo para garantir e
proteger a liberdade religiosa. Em matéria de religido, o Estado assume uma atitude de
imparcialidade. Entretanto, para Luis Antonio Cunha (2013), ainda ocorra impasse, uma vez
que para este autor, 0 ensino publico ndo possa ser considerado laico em razdo da forte
influéncia religiosa.

Partindo do direito de igualdade do cidaddo, deve, portanto, respeitar todas as crencas

religiosas, desde que ndo atentem contra a ordem publica. De igual modo, respeita 0s néao

% 0 Padroado foi o resultado de varias bulas e acordos entre a Igreja Catélica e os reis Ibéricos. A Santa Sé
delegava a administracdo e organizacdo da Igreja nos dominios ultramarinos conquistados e por conquistar. O
rei padroeiro arrecadava os dizimos, nomeava 0s parocos, indicava bispos (a serem confirmados pelo Papa),
organizava e tornava possivel os cultos. O Brasil herdou este regime durante todo o periodo colonial e
imperial, e seu ocaso ocorre com o advento da Republica.

% A Revolugdo Francesa (1789) inicia uma nova relacéo entre Estado e Igreja, prescindindo da religido para

legitimar o poder politico, que passa a se basear exclusivamente na soberania popular. Desde a Antiguidade,

geralmente o chefe politico também era chefe religioso ou governava apoiado por sacerdotes, tal como se
mantém na Idade Média e se estende até a época moderna.

! Lembrando que Estado laico é uma coisa e secularizacdo da sociedade é outra. Também ndo deve ser

confundido com um Estado Ateu. De acordo com o Observatorio da Laicidade na Educacdo, o Estado laico é

aquele que garante o direito de todas as manifestacdes de fé e auséncia dessas, ndo se manifestando nem

contra nem a favor a qualquer uma delas. Para saber mais: <http://www.edulaica.net.br/>. Acesso em 10 maio

2016.
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crentes. O Estado laico, ao ndo privilegiar ou estar vinculado a qualquer tipo de credo,
religido ou culto, também ndo assume feicdo ateista ou agndstica. A descrenca religiosa ou o
agnosticismo sdo tratados da mesma forma que os diversos tipos de crencas e filosofia
religiosas.

Na Constituicdo de 1824, primeira do Brasil, coloca a religido Catolica Apostdlica
Romana como a religido oficial do Império, entretanto, as outras religiées é permitido o culto
doméstico, mas sem formas de templo. Cabe ressaltar, como pontua Marcia Leitdo Pinheiro
(2012, p. 72), que “a liberdade seria adequada aos grupos protestantes ja presentes no Brasil,
mas 0 mesmo nao se registraria em relacdo aos cultos e crengas das populacdes autoctones,
negras e africanas”.

J4 a Constituicdo de 1891, no regime republicano e com influéncia positivista, na
agora Republica Federativa do Brasil, instaura a separacdo entre Estado e Igreja, garantindo
que “todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e livremente o seu
culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢bes do direito
comum” (BRASIL, 1891).

A partir também do advento da Republica, torna-se possivel a liberdade de culto.
Antes, havia apenas a liberdade de crenca. Entretanto, conforme pode ser observado, nas
constituicdes que se sucederam, as de 1934, 1946 e 1967, a aproximacao entre o Estado e a
Igreja Catolica ainda era efetiva em questfes burocraticas, como o0 casamento, a cooperacdo
em setores de assisténcia, educacionais e hospitalar e a “colaboragdo reciproca em prol do
interesse coletivo”, como destaca Pinheiro (2012, p. 73).

A anélise do texto legal da Carta de 1946 faz com que concluamos que a liberdade de
consciéncia e de culto ndo estava plenamente assegurada: “o texto era categorico ao afirmar
que a maxima ndo se aplicava aqueles que contrariem a ordem publica e 0s bons costumes.
Isso explica que o Estado ndo tratava as religides e cultos a partir do principio da igualdade”
(PINHEIRO, 2012, p. 73).

Ora, em uma sociedade basicamente cristd, oferecer a liberdade de crenca aqueles que
ndo desrespeitassem o0s bons costumes era negar a liberdade religiosa a qualquer outra matriz
religiosa que diferisse ou se afastasse do cristianismo, especialmente as religides afro-
brasileiras.

A carta magna da Republica Federativa do Brasil de 1988, em seu art. 5°, inciso VI,
dispbe que “é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a

suas liturgias” (BRASIL, 1988). Entretanto, ter uma lei que assegure a liberdade religiosa
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ainda ndo € suficiente se, em contrapartida, ndo se fizer uma educacdo de cidaddos que possa
ratificar a legislacdo de maneira plena.

Educar para tolerancia adultos que atiram uns nos outros por motivos étnicos e
religiosos é tempo perdido. Tarde demais. A intolerdncia selvagem deve ser,
portanto, combatida em suas raizes, através de uma educacdo constante que tem
inicio na mais tenra infancia, antes que possa ser escrita em um livro, e antes que se
torne uma casca comportamental espessa e dura demais (ECO, 1998, p. 117).

A educacéo voltada para a pluralidade, para enxergar o diferente em sua integralidade,
compreendendo que ha diferentes formas de se ver o mundo, e ndo ha uma unilateralidade, é o

caminho para que o respeito seja pleno e as individualidades sejam asseguradas.

4.1 O ensino religioso e as religides afro-brasileiras em um estado laico: rejeicdo e

constitucionalidade na educacéo brasileira

O Ensino Religioso iniciou-se no Brasil com a atuacao das ordens religiosas, no século
XVI, havendo destaque para a atuacdo dos jesuitas que mantiveram sua hegemonia na
educacdo, até a expulsdo da Companhia de Jesus, no governo do Marques de Pombal, no
século XVIII, ja por influéncia iluminista. Ndo obstante as reformas do ensino patrocinadas
pela administracdo pombalina, o ensino religioso foi mantido pelas demais ordens religiosas
que, de alguma forma, tentaram suprir a lacuna deixada pelos jesuitas (SANGENIS, 2006).
No Segundo Reinado, os proprios jesuitas foram readmitidos no Brasil, fundando diversos
colégios. Com a Republica, a Constituicdo de 1891, coloca o Ensino Religioso de maneira
optativa, regulado e ministrado por membros de cada culto em horério alternativo ao das
demais da aula (OLIVEIRA, 2007).

Apoés a Revolugdo de 1930, Getdlio Vargas, através do Decreto n° 19.941 de 30 de
abril de 1931, institui o Ensino Religioso no ensino primario, secundario e normal. Ao
contrario do estabelecido na constituicdo anterior, quando o responsavel ndo o negasse na
matricula, seria obrigatorio cursa-lo. Na Constituicdo de 1934, ratifica-se o texto da carta de
1891 alterando apenas em relacdo ao horario, incluido nos tempos de aula normal. J& na
Constituicdo de 1937, o Ensino Religioso ndo ¢ mencionado. Durante ao periodo da ditadura

militar se mantém tal como o definido em 1934.
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O Ensino Religioso esteve presente em todas as constituicdes brasileiras — desde a de
1934 — entretanto sempre de forma conflituosa, dividindo opinides, em especial com relacdo a
sua aplicagdo por um Estado laico.

De acordo com a Constituicdo Federal redigida em 1988 em vigor, o Brasil € um pais
laico, que ndo possui religido oficial, mas aceita todas sem discriminagdo. Na LDB (Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo — 9394/96), o oferecimento do Ensino Religioso é obrigatorio,
mas constitui matricula facultativa, ficando sob vontade discricionaria dos pais ou
responsaveis autorizar a participacdo. O Ensino Religioso deve ser oferecido de maneira
plural em toda a rede de ensino publica, assegurando a diversidade cultural e sendo vedado o
proselitismo. Cabe ressaltar que, embora a LDB assegure um Ensino Religioso plural, no
Estado do Rio de Janeiro, como o estabelecido pela Lei n° 3.459, de 14 de setembro de 2000,

0 Ensino Religioso ocorre de maneira confessional.

Art. 1° - O Ensino Religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacéo
basica do cidaddo e constitui disciplina obrigatoria dos horarios normais das escolas
publicas, na Educacdo Baésica, sendo disponivel na forma confessional de acordo
com as preferéncias manifestadas pelos responsaveis ou pelos proprios alunos a
partir de 16 anos, inclusive, assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa
do Rio de Janeiro, vedadas quaisquer formas de proselitismo.

Paragrafo Unico- No ato da matricula, os pais, ou responsaveis pelos alunos,
deverdo expressar, se desejarem, que seus filhos ou tutelados frequentem as aulas de
Ensino Religioso.

Art. 2°-S6 poderdo ministrar aulas de Ensino Religioso nas escolas oficiais,
professores que atendam as seguintes condicoes:
I - Que tenham registro no MEC, e de preferéncia que pertencam aos quadros do
Magistério Publico Estadual;

Il — Que tenham sido credenciados pela autoridade religiosa competente, que devera
exigir do professor, formagdo religiosa obtida em Instituicdo por ela mantida ou
reconhecida.

Art. 3° - Fica estabelecido que o contetdo do ensino religioso é atribuicao especifica
das diversas autoridades religiosas, cabendo ao Estado o dever de apoié-lo
integralmente (BRASIL, 1997).

O que se pode ser observado é que enquanto o Ensino Religioso se da de maneira
facultativa®, é obrigatdrio o ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira, de acordo com o art.
26% da LDB. A maioria das escolas vive um impasse ao colocar em pratica essas duas leis. Se
por um lado o Ensino Religioso nao é visto com bons olhos, pois a ideia de catequese atrelada
ao ensino desde os primdrdios da educacdo no Brasil ainda persiste, de outro, o trato com a

com cultura africana se da de modo problematico.

%2 Um grande problema no ensino religioso facultativo é, caso haja a recusa, que exista uma outra atividade
pedagodgica sendo oferecida em seu lugar, ndo gerando um rechago com relacéo a coordenacao escolar, muito
menos o tempo vago, o 6cio como € de praxe. Para combaté-lo, de alguma maneira, algumas direcdes tornam
0 optativo como obrigatério, uma vez que o Ensino Religioso se concentra basicamente do 6° ao 9° ano do
Ensino Fundamental.
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Ha uma indisposicdo frente ao Ensino Religioso, ja que muitos entendem que a
disciplina é desnecesséria e ultrapassada, ndo cabendo espaco na sociedade contemporanea.
Nesta Otica, o oferecimento do Ensino Religioso é a representacdo de uma atividade
retrograda, com principios e praticas obsoletas. Entretanto, o debate € muito mais complexo.

A discussdo académica acerca da religido na escola, sobretudo do ensino religioso,
restringe-se a trés planos: (a) o juridico, em que questiona-se a constitucionalidade
de tal disciplina, em relacdo a laicidade expressa na Constituicdo em vigéncia; (b) o
pedagégico discutindo-se qual o carater deveria ter o ensino religioso, apontando
para seus limites e possibilidades, bem como para sua conformacéo curricular; e (c)

0 plano politico, em que se sdo discutidos a correlacdo de forcas estabelecida na
aprovacao e continuidade da lei atual. (OLIVEIRA, 2014, p. 40).

Por parte dos alunos, também ha rejeicdo, mesmo daqueles que sdo optantes, ja que,
na maioria das vezes, reflete, antes, uma opcdo dos pais. Por ndo haver reprovacgdo, a
disciplina perde, aos olhos do alunado, sua relevancia. Da mesma forma, muitos alegam
desnecessario o ensino da Histdria e Cultura Afro-Brasileira, sob o argumento questionavel de
que vivemos no pais da diversidade e o preconceito ndo existe.

O Estado também ndo consegue garantir que um nimero mais amplo de religides possa
se fazer representar nas propostas pedagdgicas das escolas, em geral, limitadas as religides de
confissdo cristd®. “A imposicdo de uma sO matriz religiosa constitui-se em violéncia
simbdlica contra os grupos subordinados, que ndo tém poder para colocar seus contetdos e
significados culturais nos curriculos de ensino das nossas escolas” (SILVA, 2005, p.28).

O Rio de Janeiro, especialmente, apresenta particularidades em relacéo ao alto nivel
de atrelamento entre religido e educagdo, bem como no que se refere a supremacia
de alguns segmentos religiosos em detrimento de outros neste espago, a partir da
instauracdo do Ensino Religioso confessional nas escolas publicas estaduais. Pode
ser explicado: a Lei 3.459/00, promulgada no Governo Garotinho, prevé o ensino
religioso confessional para as escolas estaduais do Rio de Janeiro. Isto é, a disciplina
é organizada a partir de uma pesquisa sobre a crenca dos alunos usuarios, sendo os
professores concursados® a partir de seus credos. Nesse sentido, seguiu-se a
seguinte divisdo proporcional no preenchimento de 500 vagas: 342 catolicos, 132
evangélicos e 26 postos para as demais pertencas religiosas. (OLIVEIRA, 2014, p.
44).

A predominancia de uma unica matriz religiosa em educacdo nas escolas, ensinada

sob, muita das vezes, sob a forma de catequese e ndo de apreciacdo histérica e cultural das
diversas religiGes, tem contribuido para uma fragmentacdo da fé que a crianca traz do seu

% A esse respeito, podemos destacar também a auséncia das religides afro-brasileiras nas acBes de assisténcia
religiosa - direito do cidaddo assegurado através da Lei n° 9.982/00 - em hospitais e presidios, por exemplo.
Para isso é necessario um credenciamento e o fato de a maior parte dos terreiros de umbanda e candomblé nao
estarem legalizados, impossibilita que os lideres religiosos possam ocupar esses espagos.

% Esses dados sdo relativos ao concurso ocorrido no ano de 2004.
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grupo familiar e cultural. Apesar dos marcos legais e das diretrizes oficiais espelharem
avancos e conquistas protagonizadas por diversos grupos sociais, as praticas que as

implementam nem sempre se coadunam aos objetivos desejados.

Considerando que a transformacéo das estruturas sociais injustas se da no plano dos
valores culturais, temos claro que o Ensino Religioso a ser inserido como disciplina
na Proposta Curricular, fazendo parte, portanto, do processo ensino-aprendizagem,
estard também visando a educar o homem no seu “eu” profundo individual e social,
orientando-o para a participacdo no mistério divino, em comunhéo fraterna com os
outros, contribuindo, assim, para a forma¢do do homem histérico, politico, critico,
participativo e responsavel. O desafio de discutir a identidade pedagdgica do Ensino
Religioso encontra-se no fato de que, no decurso de sua histéria, ele ndo foi
concebido como elemento integrante de uma &rea maior como a educagdo. Propor e
discutir caracteristicas pedagégicas para esse componente curricular significa
analisd-lo e compreendé-lo segundo o conjunto de teorias e doutrinas da educacéo
(SEEDUC, 2004, p. 99).

Um dos grandes problemas do Ensino Religioso ndo estd na hegemonia de grupos
cristdos catolicos e protestantes/evangélicos apontados como maioria religiosa no Brasil,
segundo dados do ultimo censo do Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica — IBGE
(2010), mas na desqualificagdo, seguida da demonizagdo das crencas afro-brasileiras,
desconsiderando sua importancia para a identidade nacional, assentada na diversidade

cultural.
A escola reflete 0 que a sociedade produz no &mbito das relacBes sociais, sendo
palco de violagOes de direitos e constantes tentativas de readequacdo do diferente,
uma vez que uma parcela conservadora da comunidade escolar tomou para si o papel
de manutencdo do status quo, da homogeneidade, da colonizacdo por ideias e
valores, através da tentativa da aniquilacdo das diferencgas. (OLIVEIRA, 2014, p.
22).

A transformacdo das mentalidades se dara de maneira lenta e gradual, mas cabe a esta
geracdo semear para que as proximas vivam em um mundo mais tolerante, em que a fé possa
ser professada para unir e ndo separar.

Visando melhor conhecer e compreender a realidade religiosa, neste segundo
momento, a pesquisa se propde a ouvir professores de ensino religioso de religides afro-
brasileiras do Estado do Rio de Janeiro, uma vez que conforme ja expresso anteriormente sua
ocorréncia na rede se d& de maneira confessional, mas ratificando que estes sdo agentes do
Estado e ndo agentes de fé, buscando compreender suas experiéncias e possiveis dificuldades
vivenciadas dentro dos muros da escola, tal como realizar uma pesquisa/questionario a alunos
de turmas diversas buscando mapear ndo sO seu reconhecimento religioso, mas o seu

entendimento acerca das religibes afro-brasileiras tal como a visdo que se tem dos seus
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participantes. Ouvindo as vivéncias dos alunos, ratificando e valorizando sua identidade

através de suas historias.

5 VIVENTES DA FE, ALVOS DO PRECONCEITO
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Desde a concepcdo do projeto da pesquisa, tinhamos a intencdo de ouvir 0s
professores de Ensino Religioso, responsaveis pelo ensino religioso vinculado a Umbanda ou
ao Candomblé, e os alunos, de maneira geral, ndo importando a denominac&o religiosa a que
pertenciam. A intencdo era a de apreender o0 modo como 0s professores sentiam e viviam 0
preconceito dentro das escolas. Quanto aos alunos, interessava conhecer 0s seus juizos, ainda
que baseados no senso comum, acerca das religides afro-brasileiras e dos seus praticantes.

A partir de maio de 2017, comecaram o0s primeiros contatos junto a Metropolitana IlI
do Estado do Rio de Janeiro, manifestando o desejo de realizar a pesquisa. Em razdo do
Ensino Religioso no Estado ter caracteristicas confessionais, a escolha dos professores de
Ensino Religioso, ndo obstante ter havido concursos publicos para o provimento das vagas da
disciplina, nos anos de 2003 e posteriormente em 2013, os aprovados apenas puderam tomar
posse e serem designados apds o necessario credenciamento das instancias religiosas das
respectivas confissdes religiosas. No caso dos catolicos, os bispos, em suas respectivas
dioceses, sdo 0s responsaveis pelo credenciamento dos docentes. A Congregacdo Espirita
Umbandista do Brasil, tem a autoridade reconhecida para a mesma finalidade, no caso dos
docentes umbandistas e, a seu turno, os docentes de confissGes protestantes, genericamente
chamados de evangélicos, sdo credenciados pela Ordem dos Ministros Evangélicos do Brasil -
OMEB. A Federagdo Espirita do Brasil — FEB, historicamente tem se posicionou contra o
Ensino Religioso nas escolas, ratificando a laicidade do Estado, e destacando que 0s
interessados em buscar a formacao religiosa, segundo a doutrina espirita, devem buscar as
casas e 0s centros kardecistas. As liderancas do kardecismo® baseiam seu ponto de vista no
Evangelho, dando destaque a passagem de Mateus 10, 8 que diz: “De graga recebestes, de
graca dai”. As liderancas do Candomblé, apesar de ndo haver uma entidade as congreguem,
também se posicionam de maneira contraria, abstendo-se de credenciar docentes para 0 ensino
religioso nas escolas publicas.

O Decreto N° 31.086, de 27 de marco de 2002, regulamenta o Ensino Religioso de
forma confessional no Estado do Rio de Janeiro, em que o professor é credenciado pela

% Doutrina desenvolvida por Allan Kardec na Franca do século XIX, momento em que circulavam o pensamento
positivista de Auguste Comte. Baseia-se na crenca da reencarnacdo do espirito, ou seja, pela imortalidade da
alma e na corruptividade dos corpos. Logo uma mesma alma pode reencarnar em um corpo diferente, em
épocas e lugares distintos a fim de cumprir pendéncias deixadas em sua existéncia. Renato Ortiz (1978) faz
uma analise do embranquecimento das religifes afro-brasileiras através do espiritismo kardecista, uma vez
que dentro destes, alguns espiritos s&o considerados menos desenvolvidos que outros. E importante destacar
que a autodenominacdo “espirita”, muitas vezes, é preferida pelos praticantes das religides afro-brasileiras, no
sentido de conferir-lhe uma identidade mais proxima do seu credo e que evite a exposicdo a esperados
julgamentos preconceituosos ou discriminatdrios.



85

autoridade religiosa. Na préatica, as orientacbes estabelecidas no Curriculo Minimo que
norteiam as acdes aos professores sdo de que estes trabalnem em sala de aula de maneira
forma plural, abordando o enfoque e diferencas culturais uma vez que lecionam a todos 0s
alunos optantes pelo ensino religioso independente do seu credo. Diferentemente do que
ocorre no municipio do Rio de Janeiro, por exemplo, que conta com professores concursados
desde o ano de 2012, com 45 catdlicos, 35 evangélicos e 10 de religibes afro-brasileiras, em
que o professor € licenciado por uma instituicdo religiosa e leciona apenas a alunos adeptos
daquele credo, que séo separados por salas.

Atualmente, o Estado do Rio de Janeiro conta com 628% professores de Ensino

Religioso distribuidos em 15 regides metropolitanas®, englobando 92 municipios, com cerca

% Dados disponiveis no Conexao Educagéo em outubro de 2017.

¥ Coordenadoria Regional Metropolitana | (Nova Iguacu, Japeri, Mesquita, Nildpolis, Queimados);
Coordenadoria Regional Metropolitana Il (S80 Gongalo); Coordenadoria Regional Metropolitana Il ((Rio
de Janeiro (Norte); - Acari, Agua Santa, Bento Ribeiro, Bonsucesso, Bras de Pina, Cachambi, Caju,
Campinho, Cascadura, Cavalcante, Coelho Neto, Colégio, Cordovil, Engenho de Dentro, Engenho Novo,
Higienopodlis, Ilha do Governador, Inhaima, Iraja, Jacaré, Jardim América, Lins de Vasconcelos, Madureira,
Maré, Marechal Hermes, Maria das Gragas, Meier, Olaria, Oswaldo Cruz, Penha Circular, Penha, Piedade,
Pilares, Quintino, Ramos, Rocha, Rocha Miranda, Tomas Coelho, Turiagu, Vaz Lobo, Vigario Geral, Vila da
Penha, Vila Kosmo e Vista Alegre); Coordenadoria Regional Metropolitana IV (Rio de Janeiro (Zona
Oeste);, Anchieta, Bangu, Campo Grande, Cosmos, Costa Barros, Deodoro, Guadalupe, Honério Gurgel, llha
de Guaratiba, Inhoaiba, Jabour, Jardim Bangu, Jardim Palmares, Magalh&es Bastos, Paciéncia, Padre Miguel,
Pawuna, Pedra de Guaratiba, Realengo, Ricardo de Albuquerque, Santa Cruz, Santa Margarida, Santissimo,
Senador Camard, Santissimo, Senador Camard, Sepetiba, Vila Alianca, Vila Kennedy e Vila Militar);
Coordenadoria Regional Metropolitana V (Duque de Caxias); Coordenadoria Regional Metropolitana VI
(ltaguai, Paracambi e Seropedica); Coordenadoria Regional Metropolitana VII (Belford Roxo);;
Coordenadoria Regional Metropolitana V11 (Niterdi);; Coordenadoria Regional Metropolitana IX (ltaborai e
Tangud); Coordenadoria Regional Metropolitana X (Rio de Janeiro (Centro), Barra da Tijuca, Botafogo,
Catete, Catumbi,Centro, Copacabana, Estacio, Gavea, Gléria, Grajad, Ilha de Paquetd, Ipanema, Itanhanga,
Jacarepagua, Jardim Boténico, Lagoa, Laranjeiras, Leblon, Maracand, Praca da Bandeira, Praca Mau, Rio
Comprido, Santa Tereza, Santo Cristo, Sdo Conrado, Sdo Cristovao, S&o Francisco Xavier, Tijuca, Triagem,
Urca, Vargem Grande, Vidigal, Vila Izabel e Vila Valqueire); Coordenadoria Regional Metropolitana XI
(Séo Jodo de Meriti); Coordenadoria Regional Baia da Ilha Grande (Angra dos Reis, Mangaratiba e Parati);
Coordenadoria Regional Médio Paraiba | (Barra do Pirai, Pinheiral, Pirai, Rio das Flores e Valenca);
Coordenadoria Regional Médio Paraiba Il (Barra do Pirai, Pinheiral, Pirai, Rio das Flores e Valenca);
Coordenadoria Regional Médio Paraiba Il (Resende, Itatiaia, Porto Real e Quatis); Coordenadoria Regional
Centro Sul | (Trés Rios, Areal, Comendador Levy Gasparian e Paraiba do Sul); Coordenadoria Regional
Centro Sul 1l (Vassouras, Engenheiro Paulo de Frontin, Mendes, Miguel Pereira e Paty do Alferes);
Coordenadoria Regional Serrana | (Cordeiro, Cantagalo, Trajano de Moraes, Santa Maria Madalena, Macuco
e S8o Sebastido do Alto); Coordenadoria Regional Serrana Il (Nova Friburgo, Carmo, Bom Jardim, Duas
Barras e Sumidouro); Coordenadoria Regional Serrana Il (Petrépolis, Teresépolis e Sdo José do Vale do Rio
Preto); Coordenadoria Regional Serrana IV (Magé e Guapimirim); Coordenadoria Regional Serrana V (Rio
Bonito, Cachoeiro de Macacu e Silva Jardim); Coordenadoria Regional Baixada Litoranea | (Cabo Frio,
Armacéo de Buzios, Arraial do Cabo e Séo Pedro da Aldeia); Coordenadoria Regional Baixada Litoranea Il
R. (Campos dos Goytacazes, Sdo Francisco do Itabapoana e Sdo Jodo da Barra); Coordenadoria Regional
Norte Fluminense | (S&o Francisco do Itabapoana e Sdo Jodo da Barra); Coordenadoria Regional Norte
Fluminense Il (Macaé, Carapebus, Casimiro de Abreu, Conceigdo de Macabu, Quissama e Rio das Ostras);
Coordenadoria Regional Norte Fluminense Il (Sdo Fidélis, Italva, Cardoso Moreira e Cambuci);
Coordenadoria Regional Noroeste Fluminense | (Bom Jesus do ltabapoana, Natividade, Porcitncula e Varre-
Sai); Coordenadoria Regional Noroeste Fluminense Il (ltaperuna, Laje do Muriaé e S&o Jose de Ubd);
Coordenadoria Regional Noroeste Fluminense Il (Miracema, Aperibé, Itaocara e Santo Antonio de Padua).
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de 15.989.929 habitantes®. Entretanto, esses nimeros oficiais sofrem alteracBes constantes,
bastando considerar que, diante da necessidade se suprir as vagas abertas de docentes de
Ensino Religioso, passou-se a aceitar professores ndo concursados para a ministrar as aulas da
disciplina.

As dificuldades e os entraves burocraticos encontrados para obter dos 6rgaos gestores
do sistema puablico de ensino do Estado as informacdes necessarias para a consecugdo da
pesquisa sdo dignos de registro. De forma bastante evidente, ha um receio difuso dos agentes
publicos em prestar informacdes e dar acesso a documentos. Fica patente que, mesmo
regulado em lei, 0 Ensino Religioso nas escolas do Estado é um assunto cercado de reservas,
haja vista seu teor polémico e sua capacidade de mobilizar a opinido publica e de angariar
espacos generosos na imprensa.

Como parte das orientagdes recebidas para encaminhar a solicitagdo de informacdes
oficiais e demais autoriza¢fes necessarias, em maio de 2017, constava o envio preliminar de
um e-mail manifestando o interesse do pesquisador em realizar a investigacao, bem como a
exposicdo de seus objetivos e finalidades & Diretoria Regional Pedagogica da Secretaria
Estadual de Educacdo do Rio de Janeiro (SEEDUC-RJ). Todavia, ap0s iniUmeros contatos,
inclusive presenciais, sem as respostas esperadas, e a custo de muita insisténcia, exigiu-se a
abertura de um processo junto a Metropolitana Ill, em que se deveu juntar uma lista de
extensa de documentos (carta da universidade, carta do orientador, cépia do projeto e de
documentos pessoais como RG, CPF e comprovante de residéncia). Entretanto, passados dois
meses, de acordo com o status do PRODERJ®, o processo foi devolvido para acerto, por
alegacdo de falta de documentos que ndo teriam sido anexados. Entretanto, toda a
documentacéo solicitada foi entregue e conferida no dia em que foi protocolado.

Recebi um telefonema que solicitava que eu informasse a(s) escola(s) em que gostaria
de fazer a pesquisa. Entretanto, essa informacdo era também o que eu gostaria de obter: onde
esses professores de Ensino Religioso estavam alocados, em qual Unidade Administrativa —
U.A, eu poderia localiza-los para entrevista.

Apos Varios e-mails e telefonemas, tanto para a Coordenagéo de Ensino Religioso do

Estado, quanto também para a Metropolitana 1, constatou-se que o processo ndo havia saido

% Dados do censo de 2010. Disponivel em: <https://cens02010.ibge.gov.br/sinopse/index.php?uf=33>. Acesso
em: 19 jan. 2018.

% Centro de Tecnologia da Informacéo e Comunicag&o do Estado do Rio de Janeiro.
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ainda de sua origem. Ap0s esta constatacdo, o problema foi imediatamente solucionado para
dar prosseguimento a autorizagao e iniciar a pesquisa.

O desejo era o de identificacdo, entre os 628 professores, até aquela data, concursados
de Ensino Religioso, quais seriam credenciados pela Congregacdo Espirita Umbandista do
Brasil, em quais escolas atuariam e a disponibilidade dos contatos desses docentes para
posterior conversa e tratativas para encontros e entrevistas, em caso de aceitacdo dos convites
para a participacdo na pesquisa, conforme todos os protocolos académicos e éticos usuais.
Além dos entreves burocréaticos ja referidos, o 6rgdo de educacdo responsavel em prestar as

informacdes, alegou serem os dados solicitados “de foro intimo do servidor”*

, & que,
portanto, as informacdes solicitadas seriam privadas e seu acesso deveria ficar restrito a
administracdo publica. A resposta era que os dados variavam ao longo do tempo, pois 0s
professores que, inicialmente declararam um credo, poderiam ter mudado ao longo do tempo,
0 que justificaria existir apenas um unico professor de Ensino Religioso de confisséo
umbandista na planilha apresentada, datada o ano de 2017.

Foram solicitados novos documentos como formulario e/ou questionario com as
perguntas que seriam feitas, como também formulario que seria utilizado na pesquisa com
aprovacdo do Comité de Etica da Universidade, que segundo a SEEDUC, é necessario quando
se pretende envolver alunos ou servidores da Rede em atividades de pesquisa.

Em virtude do tempo escasso e da rigida burocracia, outros meios, através da
informalidade, foram perseguidos. Encontrar com professores conhecidos de Ensino Religioso
de outras confissdes foi uma forma inicial de enfrentarmos as dificuldades. No entanto,
apenas recebemos alguns contatos de professores umbandistas da Rede Municipal do Rio de
Janeiro.

Buscamos, entdo, através das redes sociais**, um grupo de Professores de Ensino
Religioso — SEEDUC/RJ que era integrado por 253 membros*. Nem todos eram professores
da Rede. Muitos membros entraram no grupo visando acompanhar as chamadas de concursos
e outros por serem professores de outras redes, inclusive de outros estados, para se manter ao
par das discussdes e partilhar conhecimento e experiéncias do magistério. Foram enviadas
mensagens aos seus membros explicando a respeito da pesquisa e perguntando se eram

praticantes da umbanda ou conheciam algum outro professor de Ensino Religioso de

*% Informac&o obtida em conversa informal com responsavel pelo 6rgéo pablico.

* No caso aqui utilizada, o Facebook, rede criada em 2004, tendo como principal criador o americano Mark
Zuckerberg.

“2 Dados de outubro de 2017.
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confissdo umbandista. Caso conseguissemos identificar ao menos um professor, por suposto,
outros seriam localizados.

Outra via de analise investigatdria foi a busca da listagem dos aprovados no Gltimo
concurso de 2013. No site da SEEDUC/RJ, porém, ndo havia mais o link disponivel.
Conseguimos acesso ao Diario Oficial do Estado do Rio de Janeiro — DOERJ, através da
Internet. Com a listagem em mé&os, mais uma vez utilizamos como ferramenta as redes
sociais. Buscamos o nome de cada professor aprovado em paginas abertas no Facebook. Aos
nomes aos quais conseguimos localizar enviamos a mesma mensagem que havia sido
remetida aos membros do grupo de Professores de Ensino Religioso — SEEDUC/RJ. Dos
poucos que responderam, ndo obtivemos resposta positiva. Um dos membros o grupo, ao
sentir-se incomodado com a nossa pretensdo, nos enviou um retorno rispido. Acionamos
também colegas da umbanda indagando se conheciam algum professor de Ensino Religioso, e
novamente recebemos retornos negativos. Era como procurar a agulha no palheiro.

Finalmente, através de novo contato informal com a Coordenacdo de Ensino
Religioso, haja vista a sucessdo de insucessos, obtivemos o contato referentes a trés
professoras de Ensino Religioso: duas umbandistas e uma candomblecista. Com as duas
primeiras, 0s contatos e as entrevistas foram realizadas via e-mail, enquanto que a terceira
respondeu-nos através de audios de Whatsapp.

A entrevista contava com oito questdes principais:

e Desde que idade faz parte da umbanda/candomblé?

e Ja se sentiu discriminado dentro da escola em razéo de sua religido? Como os alunos
reagem ao saber do seu credo?

e Aproximadamente, possui quantos alunos praticantes da umbanda/candomblé?

e Como eles se identificam?

e Qual a maior resisténcia que encontram?

e Em sua opinido, por que vocé acha que as religiGes afro-brasileiras sdo alvos de
preconceito e tdo temidas ou, até mesmo, demonizadas pela sociedade?

e Em sua opinido, qual a origem desse medo?

e De que modo a intolerancia religiosa pode ser superada?

e Como vocé acha que a Lei 10.639/03 pode contribuir para isso?

A primeira pergunta gquestionava o ingresso nas religides afro-brasileiras. A primeira
professora narra sua trajetoria religiosa de formacéo catolica até seu contato com as religioes

afro-brasileiras:
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Embora tenha tido formacdo catdlica, a visdo espiritualista acerca da vida sempre fez
parte do meu universo familiar. Na adolescéncia comecei a ter contato com a
Umbanda e o Candomblé, mas tornei-me umbandista, de fato, em 2009, seguindo os
preceitos, obrigag®es e rituais desta religido.

A segunda professora possui uma historia com as religides afro-brasileiras de maneira

bem semelhante a primeira entrevistada:

Desde a pré-adolescéncia me senti atraida pela religido de matriz africana, em
especial a Umbanda. Apesar da minha familia se reivindicar catélica - ndo praticante
- me senti atraida pelo som dos atabaques de um terreiro de Umbanda que ficava a
um quarteirdo de distancia da minha residéncia. Na vizinhanca, havia duas senhoras
que costumavam frequentar esporadicamente o terreiro do Sr. Francisco e insisti
com minha mée que me permitisse ir com elas. la para a assisténcia e me encantava
com as cantigas e com os Pretos Velhos. Até que esse terreiro encerrou suas
atividades por motivos de doenga do seu administrador. Anos mais tarde, decidi pela
umbanda, que nos terreiros que frequentei até a presente data, tém fundamento de
candomblé. No total s&o 30 anos.

Ja a terceira professora relata sobre sua heranca familiar a qual possibilitou o

conhecimento de religifes distintas e como esta contribuiu para sua formag¢ao como um todo:

Na realidade, a minha familia por parte de mae é de um terreiro em Salvador a
minha avo é dona de um terreiro, e ai eu sempre fiquei muito livre em estar nas
religides que me conviesse. Eu ja Participei de varias correntes religiosas e a partir
de... e sempre participou junto com essa minha outra busca, sempre estive em
terreiros de Umbanda e candomblé, inclusive kardecistas também. Mas perceber
mesmo a necessidade da religiosidade africana, afro-brasileira foi a partir dos 18
anos que eu comecei a olhar para essa minha histéria e essa minha busca tendo
como corrente as religides de matrizes africanas. Mas a minha familia é de terreiro
de candomblé. Eu sempre tive essa historia e essa lembranca embora minha mée néo
estivesse imersa nessa realidade, eu sempre ouvi muitas histérias da minha avo que
esta 14 em Salvador com 95 anos.

Partindo para a segunda pergunta que aborda a discriminacao e a recepcdo em sala de
aula, as professoras responderam de maneira bem distinta. A primeira afirma que nunca

sofreu preconceito, pois nunca permitiu iSso com sua postura:

N&o e também nunca "permiti" que isso acontecesse, tendo bastante cuidado com
minha postura”. Por achar que a opg¢do por um credo religioso seja algo bem intimo
e pessoal, valorizo mais a caminhada em busca da religiosidade e do
amadurecimento espiritual. Nesse sentido, na hora de expor meu credo, 0 impacto é
mais suave. Pena que as religibes mais tradicionalistas ainda conservam a
dificuldade de entendimento as diferencas de opgoes.

A segunda professora responde esta questdo falando dos alunos que, talvez por
temerem a discriminacdo, somente aos poucos demonstram sua religido ao longo do ano

letivo:
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E comum aos umbandistas e candomblecistas, em algumas situacdes, se
apresentarem como “espiritas” ou "espiritualistas' devido ao preconceito com o qual
convivem nos dias atuais. Ja ouvi "mas vocé é tdo branquinha, porque esta nesta
religidao"? No meu caso ndo ha problemas, sempre assumi e defendi meu credo.

E a terceira professora afirma sofrer preconceito dentro e fora da escola, ndo sé pela
sua religido, mas também por sua aparéncia e uso de dreadlocks™:

Sim. Ja me senti discriminada ndo s6 pela questdo da religiosidade, mas por conta
dos meus dreadslocks e da minha Negritude. Geralmente eu ndo apresento o meu
Credo para os alunos até porque eu quero discutir uma pluralidade, mas eu fui
tratada e sou tratada de uma maneira diferenciada discriminatéria pela propria
direcdo que ja olha para mim com uma certa repulsa e ai é mais a marca da negritude
sempre desconfiada sempre segurando bolsa sempre olhando para os lados. E é
quando eu trato da questdo da negritude e da africanidade sim é que eles reagem
muito mal. Quando eu levo videos, quando eu fago um movimento de desconstruir o
mal-entendido que ha das religiGes de matriz africanas, ai sempre vem um, porque
eu trabalho com o NEJA, que coloca: “mas faz mal, sim, professora, é do mal, sim”!
Sempre com uma viséo bem deturpada entdo isso & bem marcante né? Entéo eles
reagem ao ver o meu cabelo, ao ver alguém que é muito semelhante a eles ali, e
recebem e muito mal os conceitos das religides de matriz africanas, embora alguns
sejam e conhegcam, eles nunca se declaram também e ai acabam entrando no time de
quem discrimina, para ficarem disfarcados ali e ndo sofrerem preconceito e
discriminacdo.

Com relacdo ao numero de alunos praticantes da umbanda/candomblé, as respostas

foram bem diversificadas. A primeira entrevistada diz j& ter recebido em média 15 a 20

alunos:

E dificil exprimir com exatiddo o nimero de alunos praticantes da Umbanda e
Candomblé. Muitos ainda ndo conseguem revelar-se. Nesse ano sao
aproximadamente de 15 a 20.

A segunda professora ndo especifica o nimero, mas afirma ter alguns alunos que séo

inclusive Yaos e Ogas:

No decorrer do ano alguns alunos se sentem seguros para falar em particular do seu
credo e dentre estes alguns de religido de matriz africana, Yaos, Ogas, etc.

Ja a terceira entrevistada afirma nunca ter recebido um aluno (a) que se declarasse

praticante das religies afro-brasileira.

Eu ndo tive nenhum aluno desde que eu entrei na no estado que se declarasse de
religido de matriz africana. Nenhum, nenhum mesmo. Ninguém se declara ninguém
se identifica e geralmente quando fala, fala: “Ah... Eu j& fui, eu conheco”, mas
declaradamente nunca assume.

“3 Forma de se arrumar o cabelo caracteristica do movimento Rastafari.
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Sobre as resisténcias encontradas na sala de aula, a primeira afirma que o maior
entrave ¢ a falta de tolerancia e respeito as religiGes afro-brasileiras:

Infelizmente, a maior dificuldade encontrada é a do respeito e da tolerancia religiao,
sobretudo advindo dos evangélicos extremistas.

Ja a segunda entrevistada responde de maneira curiosa a essa questdo, relatando sua
experiéncia para ser aceita dentro da instituicdo apds a aprovagdo no concurso publico, pois
ao se declarar como membro da umbanda, quiseram, segundo ela, negar a sua inscricdo com a
justificativa de que a umbanda ndo caracterizava uma religido. Tal fato levou a professora a

buscar os meios judiciais para fazer valer seu direito.

Como desafio, me inscrevi para o primeiro concurso de ER na estadual, onde havia
maioria de vagas para Catolicos e Evangélicos, e uma minoria "para demais credos",
ofertando uma Unica vaga. Fui me inscrever e ao declarar ser da Umbanda, tentaram
recusar minha inscri¢éo, alegando ndo se tratar de uma religido. Ap6s uma aula de
Histdria (minha formac&o), consegui fazer a inscricao.

Veio o concurso, fui aprovada para a Unica vaga e ao ser convocada em 2004 para
apresentar documentos e comprovacdo da minha pratica religiosa esbarrei em
exigéncias burocréticas além das exigidas aos Catolicos e Evangélicos. Disseram
que minha religido ndo tinha Sacerdote reconhecido para assinar o documento
exigido.

Procurei um advogado, recebi orientagdo, percorri terreiros até que encontrei um que
atendia as exigéncias e finalmente consegui o documento e tomei posse no dia 22 de
abril de 2004, sendo que no momento da escolha da escola para atuar, no desempate
entre os trés credos fui a primeira a escolher o C.E. Nilo Pecanha em Campos dos
Goytacazes.

Tendo como base o evolucionismo, minha préatica profissional sempre foi pautada no
ER ndo confessional, trabalhando a Histdria das Religides desde a Antiguidade,
recorrendo a textos didaticos com assuntos pertinentes, como também da atualidade.
Um dos pontos importantes nesse trabalho é passar a importancia da tolerancia
religiosa e em todos aspectos que se faz necesséario, ou seja, respeito ao outro que é
diferente de nos.

Nesse sentido, desde a apresentacdo fica explicitado que as aulas de ER ndo séo
direcionadas a discutir a religido de cada um, nem a professar um credo, que esse
direcionamento deve ser dado, ou ndo, pela familia ou meio social. Nao é tarefa da
escola. Diferente de escolas confessionais onde os alunos sdo matriculados de
acordo com seu credo. Ex: Escolas Salesianas, das Irmds Auxiliadoras,
Presbiterianas etc.

E a terceira entrevistada relata que a maior resisténcia é a desconstrugdo de que as

religides afro-brasileiras sao personificacdes do mal, da demonizacéo.

A minha maior resisténcia mesmo é organizar a hora aula que os diretores nunca
assumem também ensino religioso como disciplina ndo tem estimulo a opgédo. Para
eu ter optantes eu preciso que a minha diretora ou alguém da secretaria pergunte
sobre o ensino religioso na hora da matricula, e eu ndo tenho esse movimento na
escola onde eu faco parte, ou seja, um ou outro que eu acabo tendo ter esse espago
essa grade 14, eu ndo tenho eu entro s6 nos espagos vagos e na realidade eu fui nesse
momento no estado eu consegui além da disciplina de ensino religioso ser professora
também sociologia e filosofia e ai na sociologia eu acabo desconstruindo bastante
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entrando com essa discussdo da questdo do negro na sociedade brasileira,
preconceito, e discriminacao.

Sobre o questionamento acerca dos motivos pelos quais as religides afro-brasileiras
sdo alvos de preconceito chegando a serem temidas ou, até mesmo, demonizadas pela
sociedade e de como estes podem ser superados, a primeira entrevistada falou que o
preconceito estaria na falta de conhecimento e também do préprio mito criado em torno da

religido, muitas vezes, por seus membros.

Penso que a origem do preconceito reside na “invigilancia” e falta de conhecimento
da doutrina que o proprio médium pratica, usando-a para amedrontar, ludibriar ou
manipular o ou outro.

A segunda entrevistada chama atengdo para as questfes historicas que contribuiram

para que esta demonizagao se construisse:

N&o h& davidas quanto a cultura de demonizacéo das religides de matriz africana.
Isso € gerado pela falta de conhecimento e pelo preconceito desde o inicio da
colonizagéo e a escravizagio dos negros vindos de Africa, com predominancia da
Igreja Catolica que cuidou de ‘construir esses deménios’ na mentalidade da época,
com resquicios e desafios até os dias atuais.

Ja a terceira professora sobre o preconceito que sofrem os praticantes das religides
africanas, esta acredita que a superacdo possa ocorrer através do didlogo entre as liderangas
religiosas.

A professora chama atencdo ainda para a necessidade de uma democratizacdo dos
meios de comunicagdo, em que radios, programas e emissoras de TV, etc. sdo utilizados
macicamente por cristdos, em especial, neopentecostais, em que sua ideologia, muitas vezes
imersas de preconceitos, sofrem ampla divulgacao.

A esse respeito, pode-se destacar a cinebiografia de Edir Macedo, fundador e lider da
Igreja a Universal, e que, segundo a matéria publicada em 29 de marco de 2018 pelo
periédico. O Jornal do Brasil*, membros da denominagéo religiosa em questdo, compravam
ingressos para serem distribuidos entre os fies, fato que explicaria o sucesso de bilheteria com
salas de cinemas vazias.

Bom é na minha opinido a intolerancia religiosa pode ser superada com uma boa
dose de dialogo das liderancas religiosas. As liderangas religiosas, principalmente as

religibes de matrizes europeias que sdo extremamente nocivas, as religides de
matrizes protestantes sdo extremamente competitivas com relacdo a Igreja catélica.

* Disponivel em: <http://www.jb.com.br/cultura/noticias/2018/03/29/sessoes-de-nada-a-perder-tem-muitos-
lugares-vagos-no-dia-da-estreia/>. Acesso em: 10 maio 2016.
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Eles vieram pra isso né? Protestar, fizeram a contrarreforma, entdo ele ja é isso mas
ai é ao longo da histdria silenciar, negar e demonizar as religides de matriz africanas
€ uma estratégia das liderancas mesmo, principalmente das igrejas neopentecostais
que tem como foco a utilizacdo das questdes de outras religiosidades, principalmente
as que estdo mais no nosso cotidiano que sdo as religibes de matriz africanas e
demonizar. Entdo é necessério um didlogo, esclarecer que muitas vezes estdo sendo
racistas sim, um racismo muito forte que eles fomentam. Na minha opinido, é um
didlogo, é uma democratizacdo também em relagdo aos meios de comunicacéo.
Vocé liga a televisdo e vé uma maneira muito forte como o capital chegou tdo forte
nas religiosidades do cristianismo que tem como vieis a questdo da prosperidade, na
teoria da Teologia da prosperidade, que eles sdo donos de meios de comunicagao,
enfim, eles ja controlaram e tem um poder de dominacédo ideolégica muito grande
né? Entdo isso é muito nocivo a sociedade brasileira e ai vai colocando sangue que
mais pulsa racismo, intolerancia, submissdo e ai até a ponto de eleger varios
representantes dessa Matriz religiosa para poder representa-los né? Entéo é perigoso
na minha maneira de pensar € isso. Essas liderangas que bebem em fontes seletivas
gue ta guiando seus religiosos e seus grupos, a pensar de uma maneira muito
negativa. E ai, Geiziane, eu te faco uma pergunta: quantas vezes vocé viu um outro
de religido de matriz africana chamar o outro para participar de algum lugar para
dizer que tem salvagdo ai? N&o tem! nem tdo extensa esse comércio esse
envolvimento é muito forte né? E ai incomoda, é chato, ndo facilita do outro a
liberdade, religides de matrizes europeias, principalmente as protestantes, parece que
tem um certificado de qualidade, se vocé faz hoje em dia se vocé fala em algum
lugar que vocé é se vocé é da igreja tal, vocé tem o certificado de garantia de
moralidade de certo, de ser correta, de ser honesta, e ndo é, ndo € entdo isso também
gue todo mundo é igual mesmo e nessa perspectiva racial € um dos caminhos de
superacado dessa intolerancia.

Sobre a superacdo da intolerancia religiosa, a primeira entrevistada diz que busca essa

superacao junto a seus alunos com o estimulo ao conhecimento da diversidade religiosa.

Esta é a pergunta que mais tenho feito aos meus alunos. Incentivar a curiosidade e
estimular a busca por conhecimentos diversos acompanhado de discernimento e
respeito as diversidades é ferramenta preciosa na caminhada contra a intoleréncia
religiosa.

A segunda entrevistada diz sobre a constru¢do do conhecimento a partir do estudo da

historia das religides e de como o faz nas aulas ministradas.

Para superar a intolerancia religiosa, acho que o caminho é o conhecimento de todas
as religiBes. Por isso, apresento diversas crengas em minhas aulas.

A (ltima entrevistada relaciona diretamente o racismo ao medo de uma perda de

privilégios, agindo diretamente na ordem social.

Eu percebo que a origem do medo esta justamente na questdo do racismo. Um
racismo que estruturou esse grande corpo que se chama Brasil ele é o sangue que
corre nas veias 0 racismo né? Existem os 6rgaos, a propria veia, e 0 racismo € uma
das questdes, do medo mesmo de perder privilégios, € um medo que esta em disputa,
entdo esse medo tem origem ai. Os lideres religiosos vendo a questdo da
religiosidade como uma ameaca e 0 desconhecido também né? Vem de onde? De
Africa. Ent&o, ou seja, é a base mesmo do racismo, é o outro né? O outro é perigoso,
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0 outro que é diferente de mim e é interiorizado, demonizado, do mal. Eu néo vejo
outra coisa nao.

A Ultima pergunta proposta gira em torno da importancia da Lei 10.639. A primeira

entrevistada considera ser desnecessaria tal lei que trate da cultura afro-brasileira em razao da

miscigenacao existente no pais.

Na minha opinido, ndo precisaria haver lei para se trabalhar conteddos referentes a
heranca africana, por j ser inerente ao processo de colonizagdo e constru¢do do
Brasil. Afinal, somos todos frutos da miscigenacdo de racgas e cores e, portanto, o
aspecto religioso e cultural esta intimamente ligado a isto.

Diferentemente as outras duas entrevistadas que compartilham pensamentos

semelhantes com relacdo a Lei 10.639/03. Entretanto, a segunda entrevistada observa as

dificuldades encontradas na formacao do professor com relacdo a temética, ainda insuficientes

para a préatica docente.

A obrigatoriedade é estudar a Histéria Africana é de extrema importancia. A Lei
10.639/03, alterada pela lei 11.645/08 tornou obrigatério o ensino da Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana, mas, ainda, traduz-se num grande desafio.
Esbarra principalmente da prépria formacdo dos Professores ja que até bem pouco
tempo o tema ndo estava inserido na matriz curricular das universidades publicas e
particulares.

Hoje, temos algumas mudancas na formacao dos Professores, mas ainda timidas em
relacdo a demanda existente.

Por fim, a Gltima entrevistada ressalta além das dificuldades de formac&o, a incluséo

do tema na educacdo infantil e da fragilidade dos livros didaticos ainda oferecidos com

valorizagédo etnocéntrica e auséncia de uma autoria negra na historia.

Bom, a lei 10.639 ¢ ‘A Lei’ né cara? E a lei que vai possibilitar e que possibilita uma
abertura nos olhos de todos. De brancos e negros, de todos os seres, toda a nacgéo
brasileira pode ter um olhar da propria histéria de uma maneira mais global, de uma
maneira mais ampla de uma maneira que dialogue com 0 mundo moderno que é esse
que a gente ta construindo como mundo contemporaneo, isso é uma ressalva. E eu
penso que a lei 10.639 ela tem muitas coisas. Algumas que a gente precisa resolver,
como é o caso da educagdo infantil que ndo estd inclusa, mas é a lei que vai
favorecer, que favorece. Ela ndo contribui. Ela enriquece. E uma lei que deixa de
velar quem realmente marca esse Brasil. A gente pega um livro, principalmente os
livros da SEEDUC, a gente vé uma fragilidade muito grande. Eu uso a apostila do
NEJA, e nossa... a filosofia é s a filosofia europeia. A sociologia coloca o negro
sempre na condicdo da marginalizacdo, da superacdo. N&o tem uma retdrica um
caminho de autoria, sabe? Nao tem um negro autora, ndo se mexe nesses lugares. Eu
ndo quero falar so do negro na perspectiva da violéncia e da marginalidade. Eu
quero falar do negro autor, que viveu aqui, que vive aqui. Eu sou uma mulher negra
que trabalha, sou professora e tem uma histéria marcada com caminhos de
dignidade. E claro que existe um grupo que foi jogado a uma margem para viver
justamente e representar esse mundo cruel, para partilhar com uma teoria que
justifica questdo da inseguranga, da corrupcdo, da morte de um monte de meninos
negros, existe, mas também existe um outro lado que faz essa roda girar. A grande
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maioria dos professores da SEEDUC, a gente pode ver, sdo negros. A grande
maioria das mulheres professoras do primeiro seguimento, sdo negras, e ai? Cadé
essa histéria? Cadé a filosofia negra? A filosofia negra? Cadé a sociologia que
coloca o negro como autor? Entdo é claro que a lei 10.639 ela favorece a bega,
inclusive as religides de matrizes africanas, e ai todo mundo vai precisar falar e todo
mundo vai precisar também ouvir, entdo é muito necessario.

As trés professoras entrevistadas convergem em alguns pontos em comum, entretanto,
um merece destaque: a dificuldade do alunado em se declarar praticante das religiGes afro-
brasileiras, afetando a construgéo de sua identidade e alteridade como cidad&o.

As entrevistas com as professoras foram determinantes para essa pesquisa, pois suas
narrativas vao ao encontro as leituras das obras pesquisadas, ratificando mais uma vez a
importancia desse estudo em questdo, abrindo possibilidades para transformacdo, uma vez que
se conhecem as dificuldades.

Uma segunda parte da pesquisa, realizada com alunos do 1° ao 3° ano do Ensino
Médio de uma escola Estadual da Metropolitana 111, localizada na zona norte do municipio do
Rio de Janeiro, trouxe informacdes muito instigantes. Os alunos respondiam a uma ficha de
modelo padréo, de forma anbnima, bastando que indicassem idade, sexo, série e religido. A
ficha continha as seguintes perguntas:

» Escreva cinco palavras que venham & cabega quando o assunto é religibes afro-
brasileiras (Candomblé /Umbanda);

* O que vocé pensa dos praticantes das religides afro-brasileiras (Candomblé
/Umbanda)?

Foram analisadas 211 fichas no total. Destas, 116 do sexo feminino, 88 do sexo

masculino e 7 ndo declararam.
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Figura 1 — Género dos entrevistados
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Fonte: A autora, 2017.

5.1 Analise de pesquisa: Entrevista com alunos de diversos credos e professores

praticantes das religides afro-brasileiras

As fichas foram agrupadas pela identidade religiosa declarada. Diferentemente do
ultimo censo registrado, em que o maior nimero de brasileiros professava o credo catdlico,
nesse microcosmo social analisado, caracterizou-se por um maior nimero de praticantes
identificados como evangélicos, numero correspondente a 58 entrevistados. Os catolicos
ficaram em segundo lugar, com 49 entrevistados, dentre eles, 3 identificaram-se como
Apostdlicos Romanos, uma forma de ratificar sua identidade e crenca. Afirmaram nao
professar religido alguma ou ndo ter religido 28 entrevistados. Ja 27 ndo declararam credo,
enquanto 16 se identificaram como cristdos, 8 como umbandistas, 6 como protestantes, 6
como agnésticos, 3 como candomblecistas, 3 como espiritas, 3 como ateus, 2 como
Assembleia de Deus (dado curioso em que uma denominagdo ganha status, ainda que
erroneamente, de religido), 2 como testemunhas de Jeov4, 1 como Rastafari, 1 como cético e 1

Ccomo messianico.



Figura 2 — Identidade religiosa declarada
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E importante destacar que nem todos os entrevistados que declararam credo

responderam as questdes propostas. Dentre os Evangélicos, 1 entrevistado, ao invés de

colocar as cinco palavras que lhe surgiriam em mente quando o assunto trata das religides

afro-brasileiras, escreveu apenas a expressdao “Escolha a Deus”; 2 escreveram “N&o vou

responder”; 3 deixaram em branco; e 1 questionou o proposito da pesquisa. As palavras que

mais apareceram foram: Macumba, vodu, preconceito, crenga e musica.

Figura 3 — Evangélico
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Entre os declarados catolicos as respostas foram similares: 1 entrevistado ndo quis
responder, escrevendo de maneira explicita, “ndo quero responder” e 5 deixaram as questdes
propostas em branco. As palavras que tiveram destaque foram: respeito, danca, macumba,

guias e santo.

Figura 4 - Catlico
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Dos 5 ndo declarados, 4 deixaram em branco, 1 escreveu entre as palavras “Jesus
Liberta”, outro a frase “Que o Senhor libertem todos em nome de Jesus”, e curiosamente, 1
entrevistado, ao responder a segunda questdo, do que pensava dos praticantes das religides
afro-brasileiras, acabou se dizendo como praticante de religido de matriz africana, ainda que
ndo declarasse sua religido. As palavras que mais apareceram foram: respeito, cultura, dancas,
preconceito e forca. Cinco entrevistados foram os que ndo se identificaram com religido

alguma, dois deixaram o espago em branco e trés escreveram “ndo sei”.
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Figura 5 — N&o declarado
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Entre cristdos, 1 entrevistado, com relagdo as cinco palavras, escreveu: “isso foi a
devocdo deles”; outro repetiu cinco vezes a palavra “Nada”, forma de expressdao também
partilhada com um entrevistado catolico; 1 entrevistado da umbanda ndo respondeu as
palavras, e 1 questionou o0 propoésito da pesquisa, assim como 1 do candomblé. Neste grupo,

as palavras que mais apareceram foram: macumba, musica, danca, roupa branca e Africa.

Figura 6 — Cristéo
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Houve fichas que ndo puderam ser agrupadas, uma vez que 0 espaco reservado a
religido foi preenchido com os seguintes termos: “Sou de Jesus”, “N&o vou falar”,

“Indefinida”, “Urbana”, “Neutra”, “Mundo”, “de tudo um pouco”, “laico”, “Acredito em

Deus” e “So0 sigo a vida”. Podemos destacar as seguintes palavras: farofa, respeito, espirito,

desmaio e descriminagéo.

Figura 7 — Outros
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No grupo dos declarados umbandistas, as palavras que mais se destacaram foram

amor, caridade, paz e respeito.
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Figura 8 — Umbanda
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Entre os protestantes, as palavras destacadas sdo: macumba, mausica, cultura, guia e

roupa branca.

Figura 9 — Protestante
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Fonte: A autora, 2017.

Os declarados Agnosticos, podemos destacar a palavra respeito, presente entre todos

0s entrevistados, ao passo que as demais se mantiveram empatadas.
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Figura 10 — Agndstico
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Fonte: A autora, 2017.

Entre os que se identificaram como nenhuma religido, as palavras que mais

apareceram foram: macumba, danga, vela, racismo e etnia.

Figura 11 — Nenhuma
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Figura 13 — Candomblé
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Figura 14 — Espirita
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Figura 15 — Testemunha de Jeova
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Figura 16 — Rastaféri
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Figura 17 — Cético
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Figura 18 — Messianico
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Entre candomblecistas, espiritas, testemunhas de Jeova, rastafaris, céticos e
messianicos, ndo foi possivel apontar o maior numero de palavras apontadas, uma vez que
estas aparecem de maneira igualitaria entre 0 nimero de entrevistados.

Outro dado importante é que nem todos os entrevistados citaram as cinco palavras
propostas. Alguns colocavam um ndmero menor, entretanto, ndo menos importante para a
analise.

Entre todos os grupos classificados, podemos contar com aproximadamente 427
palavras diferentes para se referir as religides afro-brasileiras. De maneira geral, podemos
elencar uma lista das dez palavras que mais apareceram na pesquisa. Sao elas: macumba (46),
danca (37), preconceito (26), cultura (24) , roupa branca (23), musica (12), imagens (11),

santos (18), despacho (9), e onde todas apareceram mais de dez vezes cada.
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Figura 19 — Ranking das principais p__glavras
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Fonte: A autora, 2017.

O numero de palavras repetidas parece pequeno, entretanto, este se da ao leque de
termos compostos por substantivos, adjetivos e até por pequenas frases representando a
diversidade brasileira de pensamento, trazendo também a tona o preconceito baseado nos
esteredtipos do imaginario popular, que em muitas das vezes, contribuem para a ratificagdo do
medo e do racismo religioso.

Partindo para o ponto da pesquisa que se dedicava a compreender melhor o
pensamento dos entrevistados a cerca dos praticantes das religies afro-brasileiras,
Candomblé e Umbanda, os resultados foram os mais diversos possiveis.

Iniciando pela analise dos que se auto declararam evangélicos, que compdem o maior
ndmero de entrevistados, podemos observar com frequéncia o uso da frase “ndo quero
responder” o que pode ser interpretado nessa pesquisa como um traco de preconceito ou por
outra via, uma forma de protesto. O pensamento de “Nada, pois ndo me afeta e muito menos
me acrescenta” também soa como uma expressao de superioridade.

Ressalto a fala do entrevistado que diz “Cada um com seu cada um. Eu tenho a minha
religido e eles tem a deles. Eu respeito eles e espero que eles me respeitem”. Em que é valido
a defesa do respeito mutuo, entretanto, através dos casos noticiados e aqui ja citados, como a
pedrada na menina Kaylaine, invasdo e quebra de imagens em terreiros, entre outros,
registrados pela midia, € ratificado que esse respeito, muita das vezes, € inexistente.

Frases como “ndo penso nada”, em umas das ficham veio acompanhada de um “Jesus,
te amo!” grifado com marca texto para dar destaque, como também trés outros utilizaram

“cada um tem seu livre arbitrio. E importante destacar que o instrumento referencial que o
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individuo utilizou para destacar sua opinido é derivado de uma visdo de mundo e de uma
cosmogonia cristd, um conceito derivado da légica e do pensamento cristdo e da escoléstica
medieval.

Muitos entrevistados utilizaram frases curtas como “normal’; “pessoas normais”; “nédo
tenho pensamento”; “ndo tenho muito conhecimento sobre essas religifes, mas respeito”;
“cada um escolhe do que gosta”; “ndo tenho nenhum preconceito”; “igualdade e respeito”;
“acho que todos sdo livres para seguir 0 que quiserem”; “se os fazem felizes ndo é errado”;
“religido é como gosto, cada um tem o seu”; “podem fazer tanto o bem quanto o mal”.

Podemos destacar positivamente pensamentos como “Eles pregam muita caridade,
amor ao préximo, etc. Pelos meus conhecimentos, soa um povo muito organizados e humildes
dentro da religido deles”; “sdo pessoas comuns, iguais a mim, embora sofram muito
preconceito”; “pessoas iguais a nds, que assim como noés nos identificamos com uma religido,
eles se identificam com candomblé e umbanda; “s@o seres humanos e devem ser respeitados
por mais que ndo sigam da mesma religido que a nossa”; “religido que precisa e merece
respeito como todas as outras”; “sinceramente, eu ndo tenho bastante informagdes sobre essas
religides e ndo tenho muito a falar. S6 acho que antes de chamar de “macumba” deveriamos
saber mais sobre essas religides”; “eu ndo vejo nada de ruim, porque sdo pessoas hormais que
cultuam outros deuses”.

Entretanto, uma frase me chamou imensamente a atencdo: “N&o tenho nada contra,
mas acho que deveria ser proibida”. Tal frase é carregada de uma ideologia e um discurso
preconceituoso que remonta a intolerancia existente na sociedade. Pensamento semelhante a
esse pode ser visto na opinido do entrevistado autodeclarado Testemunha de Jeova que diz:
“Respeito, mas ndo sou a favor, mas trato como trato qualquer pessoa. A Biblia fala para
tratarmos o proximo como a si mesmos”. Como também na fala do entrevistado
autodeclarado Protestante “A minha religido é contra todas as politicas, mas isso ndo me
impede de respeitar”

Entre o grupo de entrevistados que se auto declararam catélicos, que compdem o
segundo maior nimero de entrevistados, pode-se observar frases como: “Que nem todos dessa
religido trabalham para o mal, existem uns e outros. NINGUEM é igual a NINGUEM (grifos
do entrevistado) outro dado interessante é uma fala que diz “penso que é uma religido como
as outras, porém menos valorizada pelas praticas diferentes”, assim como “a religido néo
importa, 0 importante € ter carater”; “gosto muito, é uma religido bonita.”; “sdo pessoas

normais como as outras querendo seu espago num pais onde diz que € de diversidades”; “séo
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religides que sofrem muito preconceito, muitas vezes senso associadas ao mal”; “sdo pessoas
de bom coracédo. Totalmente diferente do que os ndo praticantes falam”.

Houve também os que disseram que ndo pensam nada relacionado a isso, respeitando
0s praticantes, ou afirmando que “cada um com sua opinido”; “cada um com sua religido”;
“segue gquem acredita”; “pessoas normais com uma religido como qualquer outra”.

E até mesmo quem colocasse 0 “nada contra” ou “ndo sei 0 que pensar”; “ndo tenho
uma opinido formada”; “ndo tenho muito conhecimento a respeito sobre essas religides, mas
as respeito” e os que ainda reforcaram que “todas as religides devem ser respeitadas pois
vivemos em um pais laico”.

Destaco como indicios contraditorios as falas de “Eu acho que devemos respeitar cada
religido, mesmo sendo algumas erradas. E Deus quem julga”. De forma evidente, esta
implicito seu juizo de valor, e embora diga que respeite, considera uma préatica errada, isso
dentro de sua visdo de mundo (religiosa). Uma outra entrevistada narra que sdo “pessoas que
cultuam alguma ‘coisa’ em troca de ‘favores’ ou alguma conquista”. Interessante esse
pensamento, uma vez que a mesma se diz catolica e desconsidera questdes presentes dentro
do seu mesmo universo religioso, como novenas e promessas, que a grosso modo, podem ser
vistas também como troca de favores.

No grupo autodeclarado cristdo, 0 pensamento gira em torno a questdes como
“pessoas normais como qualquer outra que devemos respeitar”. “Religido que precisa de
respeito como todas as outras”. “Penso nada, cada um segue aquilo que acreditar”. “N&o tenho
nada contra a nenhuma religido e ele pode fazer o que quiser”. “Eu ndo tenho nada com a
religido dos outros. Cada um tem que cuidar da sua vida”

Destaco ainda os pensamentos dos entrevistados que dizem que “Cada um tem sua
religido, ndo importa o que seja, porque quem cuida de nos é um sé que é Deus” e a frase de
“Eu penso que a sociedade tem um preconceito muito forte contra essas religibes e que
devemos mudar com isso. Cada um tem a sua cultura”.

Os que ndo se declararam como praticantes de religido, deixando em branco esse dado
da ficha, levantaram questfes que giram em torno da minoria de credo afro-brasileiro como
em “Séo pessoas com religido e crenga diferente da grande parte da populacdo” como também
da dificuldade existente “Muita coragem, pois em um pais com tanto preconceito é quase
impossivel eles se manterem em sua religido s6 com muito amor”. “Todos devem respeitar as
diferencas religiosas de cada um”; “Pessoas que querem ser respeitadas acima de tudo por

fazerem e seguirem o que querem”.
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Houve também quem pensasse sobre a questdo da heranca cultural “Pessoas que
prezam pela continuidade de costumes africanos”.

O dado curioso fica pra a ficha em que o entrevistado comeca a declarar sua religido e
posteriormente a risca, mas ao expor seu pensamento com relacdo aos membros das religioes
afro-brasileiras, se admite como um membro ao dizer “Nada contra, pois sou um praticante”.
Outro pensamento veio acompanhado de um pequeno depoimento: “Cresci em um lar onde a
maioria das pessoas seguiam essas religides e sempre aprendi a respeitar e ter uma visao
diferente das outras pessoas que tem preconceito”.

O d&dio e preconceito pode ser percebido na frase que diz que “Nao gosto e nem
respeito. Nem chego perto de pessoas dessa religido”. E também em um outro entrevistado
que expOe seu pensamento de: “Eu ndo gosto desta religido, mas respeito as pessoas que
praticam isso. Também acho que eles estdo perdidos, mas cada um tem suas crengas”.
Podemos notar que 0 mesmo apresenta um juizo de valor ao expressar a ideia de que 0s
praticantes estdo perdidos.

A ideia do “mal” também se faz presente, como o visto na fala de que “Algumas, sdo
pessoas de bom coracéo e outras pessoas sO entram para fazer maldade para outras pessoas”; e
um outro entrevistado ainda faz um questionamento: “S&o confusos, pois 0s proprios dizem
que fazem o bem e fazem o mal. Religido é ligar-se com Deus... Deus faz o mal?”

Entre os autodeclarados ateus, a ideia de valorizacdo cultural e liberdade de expresséo
como em “uma religido como todas as outras, com bonitas culturas, porém, nao acredito”.
Relacdo proxima dos autodeclarados agnosticos que relataram questdes como “Cada um tem
o direito de escolher sua religido (ou ndo ter uma) sendo assim, cada um pratica o que se
idéntica e EU ndo tenho nada a ver com isso. Somente devemos respeitar o proximo”. “Séao
pessoas de respeito, corajosas, pois existe muito fanatismo por parte de outras religibes que
acaba gerando muitas brigas”. Um entrevistado ressalta também a participacdo da midia nessa
esfera ao dizer que “N&o tenho nada contra a religido candomblé ou umbanda. Tenho essas
palavras em mente: N&o pensar por meio da fala de outras pessoas e até na midia e nossa
mente desenvolve esse preconceito”.

Houve o que citou parte da poesia que circula nas redes sociais difundida por Mariana
Sousa, artesa de 20 anos que diz “Os grandes mestres ja disseram que precisamos de unido.
Entdo por que ndo fazer do respeito também uma religido?” e o que narrou parte de sua
prépria vida: “Tendo crescido dentro de uma cada espirita de umbanda, vi pessoas comuns,

pessoas boas e ruins e isso sempre encontramos em qualquer lugar”.
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Aos que se declararam como nenhuma religido apontaram pensamentos como “acho
extremamente importante para nossa cultura e que deveriam ser mais respeitados e ‘aceitos’
pela sociedade” “nada, respeito s6”. “Acho extremamente importante para nossa cultura e que
deviam ser mais respeitados e aceitos pela sociedade”. “S&o pessoas com a fé mais forte que
eu conheco”. “Normais. Eles sdo como outros praticantes de outras religides. N&o entendo o
porqué do preconceito”. “Uma religido linda que ensina historias africanas bem legais”. “Uma
religido que sofre muito preconceito e falta de respeito”. “Eu ndo penso sobre isso. Deixo eles
quietos. Ninguém se metendo em ambas as partes”. “N&o conhe¢o nada relacionado a religido
e Ndo sei 0 que pensar”. “Pessoas que se entregam a sua propria cultura e é feliz mesmo com
tanta discriminacdo”. “Uma religido como qualquer outra que tem seus principios e ideais”

Com relacdo a entrevistada que se declarou como religido Assembleia, sua opinido a
respeito dos praticantes das religides afro-brasileiras chama atencéo ao esta dizer que “Acho
que é uma religido bem conhecida e diferente. Mesmo sendo de uma igreja evangélica, eu
respeito, pois gosto de ser respeitada”.

Um entrevistado denominado como laico disse que “Acho desnecessario algumas
situacBes como sacrificar animais. Porém nenhuma religido faz diferenca pra mim”.

O relato do praticante rastafari € de que “Ndo tenho nenhum tipo de preconceito,
frequento quando é do meu interesse por ter parentes no meio”.

Dentre o grupo que se autodenominou com ndo tenho religido, expressdes como
“Pessoas dessas religibes deveriam ser respeitada como todas as outras. Candomblecistas e
umbandistas na maioria das vezes, fazem caridades para as pessoas, e acho que isso deveria
ser valorizado, ja que hoje em dia quase ndo se vé bondade”. “Acho supernormal. Eles sé
estdo louvando a religido deles”; “Pessoas que acreditam em algo além da morte, assim como
evangélicos, mas buscam algo diferente”. “S&o pessoas alegres que estdo cultuando o seu
Deus”. “N&do quero responder”. Relatos como “N&o tenho preconceito. Até gosto e ja
frequentei ou melhor, frequento, mas tem muitas pessoas que ndo”, apontando que mesmo
sem se considerar como praticante das religides afro-brasileiras, frequenta os ritos da mesma.

O grupo que se autodeclarou como umbandista expressou através de frases como
“Precisamos ser respeitados, pois seguimos uma religido que prega o amor acima de tudo.
Nossa fé ndo exclui a fé de ninguém!”; “A maioria sdo bem acolhedores a procura da caridade
e do desenvolvimento espiritual”. “E algo bonito e deve ser respeitado. Eu pratico a
umbanda!”

Ao0s que se autodeclararam como espiritas frases como “Amo demais! Faz bem para

todos. E uma sensacdo surreal”. “Sdo religibes lindas que devem ser respeitadas e 0s
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praticantes sdo pessoas com Gtimo coracao, dispostos a ajudar”. Entre os relatos, podemos ver
que mesmo como autodeclarado espirita, ao expor seu pensamento a cerca dos praticantes das
religides afro-brasileiras, relatou ser umbandista®* “Sou umbandista, respeito a religido de
todos. Além de ser negro e espirita, eu gosto de respeito”.

Dentre os autodeclarados como candomblecistas, podemos observar as seguintes
opinides “Acho que cada um tem seu direito de cultuar o que desejar. Assim com essas
religides afro-brasileiras que cultuam seus superiores”. “Acho que cada um sabe de si. Se nos
sentimos bem, isso é o que importa”. Houve quem ainda respondeu: “Nao sei de nada”.

Era de se esperar que em uma pesquisa cujo tema nos parece tdo delicado, haveria de
prevalecer o receio de muitos em revelar a sua identidade religiosa e mesmo devolver em
branco o instrumento disponibilizado aos estudantes. As razdes desta recusa ou omissao nao
as saberemos com absoluta precisdo. Mas podemos especular que, na ambiéncia escolar, que
ndo € estanque ao que vigora na sociedade, os estudantes tendam a ndo assumir publicamente
as suas conviccodes religiosas, por medo do preconceito, da discriminacdo, de bullying ou do
uso que se possa fazer das informagdes obtidas, em especial, daqueles que s&o adeptos de
religiosos de matrizes africanas. Apesar da formal liberdade religiosa que vigora no pais, 0
siléncio ou a dissimulacdo parecem ser a “resposta” mais conveniente e segura.

A expressdo recorrente “ndo quero responder” torna-se bastante significativa.
Entretanto, é confortante saber que a maior parte dos entrevistados declara um sentimento de
respeito a diversidade religiosa, entretanto, questiono se na pratica é isso que ocorre.
Questiono que talvez, muitos outros entrevistados podem até pensar como 0 que expds que
“deveria ser proibida”, mas a ideia de ser “politicamente correto” os tenham impedido de
assim se expressarem, mesmo que houvesse 0 anonimato.

Sendo assim, podemos observar que a maioria das pessoas se relacionam com as
religides afro-brasileiras a partir de suas paixdes, baseadas no afeto, algo comum nas relagdes
interpessoais, entretanto com uma peculiaridade, o medo. Esse medo motiva as acdes de
preconceito, discriminacgdo e violéncia. Leva o distanciamento e rejeicdo a uma cultura que
faz parte da construgdo social do pais. Ressaltando que alguns, por serem praticantes ou terem
pessoas da familia que praticam a religido, falam a partir de uma outra paixdo/afeto e,
portanto, tém uma visdo positiva como um todo. O objetivo é que todos, independente de uma
experiéncia pessoal, ainda que isso influencie diretamente, possa demonstrar compaixao,

resiliéncia, mas principalmente respeito ao diferente.

** Este dado ndo entrou na contagem de umbandistas.
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CONCLUSAO

Inicialmente na elaboracdo do projeto o objetivo estava em refletir sobre as razes que
levaram & implementacdo da Lei 10.639 em 2003, que estabelece de forma obrigatoria, o
ensino da Historia e da Cultura Afro-Brasileira, amparada no art. 262 da Lei de Diretrizes e
Bases - LDB, no ensino das escolas brasileiras. A proposta havia surgido da necessidade de
repensar questdes ligadas a permanéncia de desigualdades sociais e ao preconceito,
valorizando o pluralismo e as caracteristicas da formacéo social brasileira, a fim de garantir a
identidade e a alteridade das pessoas e dos grupos sociais.

O estudo de qualquer cultura envolve considerar os mais variados aspectos que a
caracterizam. A religido, sem ddvida, € um dos mais fundamentais para a compreensdo dos
povos e de suas culturas. Entretanto, é necessario rever as praticas de modo que o0 aspecto
religioso possa ser compreendido como parte indivisivel das culturas. Estudantes, praticantes
e adeptos das religiGes afro-brasileiras, como é comum acontecer na sociedade, também
sofrem discriminacdo e preconceito dentro das escolas. Escondem sua opcéo religiosa pelo
medo da rejeicdo, e por ndo terem garantida materialmente a liberdade religiosa como direito
fundamental da pessoa humana e parte inaliendvel da formacdo de sua identidade para o
alcance pleno de sua cidadania.

A religido é também uma forma de poder. E digo poder ndo s6 aquele que ha para a
manutencdo do status quo social, aquele que elege uma bancada religiosa no congresso,
processo iniciado por volta dos anos 80, em meio a confecgdo da nova constituicdo, através do
lema “irmdo vota em irméo”, que vota a favor ou contra um projeto de lei em nome de valores
religiosos. Mas também naquele poder invisivel e hierarquico das falas populares, como
frases de “Deus é mais” sugerindo que o Deus judaico-cristdo é mais poderoso que qualquer
outra entidade religiosa, ou até mesmo a outdoors espalhados pelas ruas com “Esta cidade
pertence ao Senhor Jesus Cristo”.

Historicizar o preconceito na sociedade brasileira, ressignificar, na pratica, o
estabelecido na Lei 10.639, atingindo, de maneira plena, a sua proposta, avaliar a dimensao
educativa dos valores culturais afro na sociedade atual, analisar o preconceito dentro da escola
e estabelecer estratégias de superacdo do preconceito na sociedade contemporanea eram as
metas, mas ainda faltava compreender um elemento crucial para elucidar o preconceito as

religides afro-brasileira que instigava a pesquisa.
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Pouco a pouco podemos ver que as questdes que levaram a demonizacao das religides
afro-brasileiras e assim consequentemente o preconceito tinha uma origem mais profunda,
pautada no medo.

O medo, de acordo com o dicionario Aurélio, pode ser definido como “Estado
emocional provocado pela consciéncia que se tem diante do perigo; aquilo que provoca essa
consciéncia”. Esse sentimento € estudado historicamente pelo historiador francés Jean
Delumeau através de sua obra Histéria do Medo no Ocidente, e de como este permeia as
sociedades ao longo do tempo afetando a imagética coletiva, sobretudo no temer o
desconhecido.

N&o obstante deste pensamento que ainda se faz presente no contexto atual, estd o
medo das religides afro-brasileiras por ainda serem vistas como praticas de rituais magicos, e
muitas das vezes, erroneamente compreendida de forma resumida na ideia utilitarista de
trabalhos para amor, emprego, mas popularmente também de vinganca. Despachos, oferendas
passam a serem representacfes de algo a serem temidos, tal como imagens e a demonizacéo
do préprio Exu e da religido afro-brasileira como um todo.

O medo que paralisa em determinada situacdo de perigo é também um medo que se
alastra na sociedade e ganha outras roupagens. Muito mais que a rejeicdo as praticas
religiosas, esta também a seus adeptos, expresso no racismo religioso.

Mesmo com a obrigatoriedade de oferta do Ensino Religioso com matricula facultativa
previsto na Lei de Diretrizes e Bases/96, e a proposta pluralista, ainda estamos longe de uma
educacéo voltada para o respeito das diferencas visando educar para a igualdade e o respeito.

Cabe ressaltar que, entre os objetivos deste trabalho, ndo constou o de questionar a
legalidade do Ensino Religioso, nem a forma como deve ser ministrado. O tema, incluindo o
carater confessional do Ensino Religioso na escola publica, foi matéria apreciada e votada
favoravel pelo Supremo Tribunal Federal — STJ por seis votos a cinco®®. Aceitemos ou néo, a
oferta de ensino religioso, organizado segundo confissdes especificas, e ndo sob um ponto de
vista mais plural, tornou-se um dos possiveis arranjos legais para o seu oferecimento. A
questdo a que nos propusemos foi refletir sobre a diversidade religiosa, no ambiente escolar,
analisando as causas que podem explicar os comportamentos discriminatérios e os episddios
de racismo religioso, bem como a origem das visOes estereotipadas das crengas de matriz

africana.

“ Dados de setembro de 2017.
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As inimeras reportagens de violéncia e ataque as religides e seus praticantes sdo
presentes nos noticiarios mostrando o quanto ainda a sociedade carece de informacéo,
conhecimento, mas acima de tudo, de respeito e de aceitacdo da diferenca.

Essa ideia é reforcada a partir dos dados obtidos através das entrevistas dos proprios
professores de Ensino Religioso da Secretaria de Educacdo do Estado do Rio de Janeiro —
SEEDUC/RJ, que tem o decreto n® 31.086, de 27 de margo de 2002 a confessionalidade na
oferta, e de seus relatos que narram episodios de preconceito, como também nas palavras
emitidas através dos questionarios respondidos pelos alunos da mesma rede de ensino. Até
mesmo o debate que aborda o tema “Religides Afro-Brasileiras” se torna tabu, uma vez que,
na visdo de muitos alunos, baseada em suas crencas, 0 ato de pronunciar 0 nome de certo
Orixa, sob uma perspectiva canhestra e demonizadora, j& seria suficiente para atrair o mal.

Respeitar o outro por uma fé que é diferente da minha ou até mesmo compreender que
este outro pode ndo professar uma fé € uma construgdo, e por que ndo dizer também
desconstrucdo, constante. Perpassa em sair de mim e me colocar no lugar do outro, é tentar
compreender, ainda que eu tenha todo o direito de ndo concordar, com seu ponto de vista,
com aquilo que lhe é sagrado, € ter empatia para com o sentimento e religiosidade do outro.
N&do basta a "tolerancia". Tolerancia quer dizer que apenas "suporta” o diferente. De
preferéncia a distancia. E preciso o respeito, a garantia de direitos e acesso a educagio e
cidadania. Que o tolerar seja substituido pelo conhecer e integrar, sem julgar.

Todo esse discurso “politicamente correto” é construido também em uma paridade em
uma dicotomia do eu e 0 outro, mas chamo atencdo aqui na importancia de se voltar ao que
motivou este trabalho, em que elucubramos um ponto de partida que ndo justificaria, mas
ajuda a compreender os motivos pelos quais presenciamos o racismo religioso: o medo.

Quando tratamos do medo, ele € um sentimento individual, que nasce em mim e pode
até ser em relacdo ao outro, afinal, qualquer tipo de estado afetivo tem a ver com outro
individuo, aquele me afeta, mas também é um sentimento individual, o temor.

Teme-se uma ideia, um conceito, aquilo que eu ndo posso ver. O medo aqui
empregado as religibes afro-brasileiras esta ligado aquilo que pode me atingir, como no
imaginario popular se criou a crenga de que este serve para “fazer o mal”, por isso o desviar
de um despacho na rua, ou rejeitar algum tipo de alimento que acredita-se ter sido oferecido
antes a algum orixa.

Esse mesmo medo se expande até os praticantes das religides afro-brasileiras ao crer
que 0s mesmos podem realizar algum tipo de feiticaria, trabalho ou mal olhado contra

alguém. Esse medo tem origem na construcdo cultural crista que se fez em cima das religides
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afro-brasileiras, na qual mandingas*’ e magias eram vistas como formas a serem utilizadas a
fim de obter vantagens ou prejudicar outrem.

Com o passar dos anos, e mesmo depois com sua legalizacdo de culto, ja que
conforme vimos no decorrer do trabalho, por muito tempo estas eram proibidas por lei, 0
imaginario popular ndo foi transformado. As religiGes afro-brasileiras continuaram e serem
associadas a elementos magicos, como também ao mistério®.

Toda esta sacralidade na qual os ensinamentos ancestrais sdo transmitidos de maneira
oral entre os praticantes, ndo possuindo um manual que institucionalize 0s processos
ritualisticos, que aos olhos de um cristio ocidental®, soa como retrogrado, primitivo, e em
alguns casos aspire medo.

Esse medo do desconhecido gera a repulsa e simultaneamente ao desconhecer aquilo,
crio pré-conceitos, deixando que estes, instrumentalizados pela imaginacdo tal como a
construcdo social, reproduza o mesmo padréo.

A pesquisa girou em torno de compreender esse medo a fim de que 0 mesmo possa ser
desconstruido, tal como uma crianga pequena que teme o monstro do armario, é necessario
que possamos toma-la pela méo e abrir o guarda-roupa para que esta veja que ndo ha nada Ia,
precisamos enxergar as religides afro-brasileiras ndo de maneira temerosa, mas compreender
a sacralidade que nela habita, e para isso ndo é necessario que visitemos um terreiro contra a
nossa vontade, basta que aceitemos que cada um tem sua maneira de se relacionar com o
sagrado, ou ndo crer na existéncia deste, e que a minha opcdo, por ser minha opg¢do, nao a
torna mais correta e muito menos unica.

Toda essa problematizacdo é muito mais profunda, pois envolve questdes
hegemdnicas entre colonizador e o colonizado, escravizado, entre a visdo de mundo, cultura e
valores eurocéntricos e africanos e toda uma construcdo histérica maniqueista que esta
interligada.

A exemplo disso, podemos ver nas palavras apresentadas pelos alunos na pesquisa
empirica quantitativa, na qual foi solicitado que alunos de diferentes séries do Ensino Médio

escrevessem cinco palavras que viessem a mente ao se ouvir dizer religides afro-brasileiras.

" Cabe ressaltar que as mandingas tém origem nas bolsas de mandingas, formas de amuletos trazidos nos
pescocos basicamente por escravos Males tendo nelas trechos do Alcoréo.

8 A palavra mistério é aqui utilizada no sentido de secreto, oculto, restrito aos seus participantes e nao
relacionada as religides de mistério da antiguidade.

* O termo ocidental aqui foi utilizado no sentido oposto ao oriente como cultura, e n&o aos cristdos orientais
decorrentes da cisma do Oriente, ocorrida em 1054 na qual dividiu o mundo cristdo em Apostdlicos Romanos
a Ocidente, e Ortodoxos a Oriente.



117

A pergunta era vaga propositalmente para que nessa amplitude a riqueza de
vocabularios pudessem ser vistas, entre substantivos, adjetivos e verbos, como palavras chave
para entender o pensamento nesse microcosmo social que € a escola. O leque de palavras
abertas foi surpreendente. Desde a tdo banalizada “macumba” até “amor” foi um guarda-
chuva extraordinario. Entretanto, como toda pesquisa, ndo sabemos se mesmo com a garantia
do anonimato, as questdes foram respondidas com veracidade em sua totalidade, visto que
muitos podem ainda que com sua identidade preservada, ter optado pelo que seria aceitavel
socialmente a expor seu real pensamento.

O outro lado dessa andlise estava na narrativa dos professores, em que esses
expressam serem vitimas diariamente na sociedade por sua crenca. Atitudes de discriminacao
até mesmo na escola por demais colegas professores. Como podemos educar para igualdade,
se muitos de nds, educadores, também somos autores de atitudes preconceituosas?

A resposta pra isso ainda é dificil, at¢ mesmo porque € dificil de crer que tais
mentalidades retrogradas ainda se apresentem na atualidade, ainda mais vinda, muita das
vezes, de quem deveria desconstruir tais conceitos e ndo reforca-los.

O caminho a ser percorrido ainda € longo, mas a mudanca de pensamento e
conscientizacdo de uma educacdo para uma sociedade ndo mais tolerante com o outro e sim
que busque a liberdade plena e o respeito, ja pode ser vislumbrada. Caminhemos para
igualdade.
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APENDICE A- Apresentacio

APRESENTACAO

A vivéncia em um ambiente de fé tipicamente brasileiro sempre foi algo constante em
minha familia, o que, desde muito cedo, despertou em mim o envolvimento e, especialmente,
0 encantamento com as questdes do sagrado, que ainda acompanham a minha vida.

Ao ingressar no curso de bacharelado e licenciatura em Historia na Universidade
Federal Fluminense, UFF, na cidade de Niter6i/RJ, voltei minha atencdo para o eixo de
Cultura e Mentalidade, produzindo monografia de conclusdo de curso intitulada “Cristianismo
Antigo e as culturas do Mediterraneo Helenistico-Romano”. O objetivo do trabalho foi
compreender como se deu a interagdo do cristianismo com a cultura helenistico-romana,
sobretudo suas influéncias e conflitos, objetivando por elaborar uma interpretacdo voltada
para as questdes culturais resultantes deste encontro.

No programa de pés-graduacdo na Universidade Federal Fluminense em Ensino de
Historia e Ciéncias Sociais, duas disciplinas me despertaram uma profunda inquietacdo. A
primeira delas, a disciplina: Curriculo, Raca e Praxis Pedagdgicas, que me fez refletir sobre a
importéncia e as dificuldades enfrentadas pelos docentes em sala de aula devido a pouca
preparacdo dos professores, na graduacdo, para colocar em prética as exigéncias da Lei
10.639/03; a segunda, a disciplina Hermenéutica do Ensino das Ciéncias Humanas Sociais,
oportunidade em que se expds um ensino que vai além das praticas ocidentais
institucionalizadas, valorizando as vivéncias dos alunos.

Em seguida iniciei a Pds-Graduacdo lato-sensu em Ciéncias das Religides:
Metodologia e Filosofia de Ensino na Faculdade Internacional Signorelli, elaborando um
trabalho de concluséo de curso intitulado “Um novo olhar sobre o Ensino Religioso no Brasil
através da Lei 10.639/03”. A decisdo para o estudo em tal area se deu a partir do desejo de
possibilitar uma visdo mais ampla sobre as religides, a fim de melhor realizar minha praxis
docente, apos ingressar na Secretaria de Educacdo do Estado, SEEDUC, como professora de
Ensino Religioso. Desta forma, observei a dificuldade de grande parte dos alunos em se
relacionar com as religibes ndo-cristas, em especial, com as de matriz africana. Com relacéo
aos temas das culturas africana e brasileira, essencialmente no que tange as religides
tradicionais que se configuram por terem base na africanidade, que adentrou o Brasil com o

advento da escravidao do povo negro, percebi que o medo pode ser apontado como a principal
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causa que conduz ao preconceito. Por preconceito entendemos qualquer opinido ou
sentimento concebido sem exame critico. Assim, sdo preconceituosos ideias, opinides ou
sentimentos desfavoraveis formados sem conhecimento abalizado, ponderacdo ou razdo. O
preconceito pode ainda ser explicado como sentimento hostil, assumido em consequéncia da
generalizacdo apressada de uma experiéncia pessoal ou imposta pelo meio, 0 que conduz a
intolerancia. O sentimento de medo nos faz repelir qualquer contato com o objeto que o
provoca. Dele nos afastamos o quanto pudermos. A ignorancia refor¢a nossos pré-conceitos
que se tornam insuperaveis.

Em um dos recentes casos de intolerancia que chegaram a midia, uma menina de onze
anos teve a cabeca atingida por uma pedrada, apés sair de uma festa de Candomblé, no bairro
de Vila da Penha, Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro. Segundo relatos, a menina e seus
familiares haviam sido insultados e apedrejados por dois homens que estavam passando no
local. O episddio desencadeou inimeras campanhas nas redes sociais, entre elas a “Eu visto
branco, branco da paz, sou do Candomble, e vocé?”.

O bérbaro caso de intolerancia religiosa também ganhou repercussdo dentro da sala de
aula. Na escola onde leciono, situada no bairro fronteirico a do ocorrido, a Penha, ao tratar do
acontecimento em sala de aula, um aluno apontou outro seu colega como membro do mesmo
terreiro de Candomblé, do qual a vitima fazia parte. Questionado a esse respeito, 0 aluno
apontado como frequentador do terreiro de candomblé preferiu se calar. Abaixou a cabeca ao
que Ihe pareceu uma humilhacg&o. E silente permaneceu. Questionei-me, entdo, sobre o motivo
do siléncio. Pude perceber que o siléncio € a atitude comum entre os que sofrem 0s mesmos
preconceitos, na escola, com relagdo as suas praticas religiosas e também a auséncia delas.
Assumir, publicamente, a opgéo religiosa por um credo afro-brasileiro acarreta discriminagao
e preconceito. Classificado genérica e pejorativamente de “macumbeiro”, os membros do
Candomblé e da Umbanda — apesar de se tratarem de religiGes diferentes, ndo obstantes suas
similitudes e raizes africanas comuns — sdo considerados de maneira igualmente desdenhosa.

O termo “macumba”, do qual deriva “macumbeiro”, se originou do quimbundo, lingua
africana falada principalmente no noroeste de Angola. Trata-se de uma variacdo genérica
atribuida aos cultos afro-brasileiros. A designacdo “macumba” € mais popular no Rio de
Janeiro, em outros locais do Brasil & conhecido como Candomblé (na Bahia) e Xangé (no
Recife). Os membros das religides de matriz africana, atualmente, ressignificam os termos
macumba e macumbeiro, e os vém utilizando para afirmar suas praticas e identidades

religiosas, ante o preconceito e a discriminacdo que continuam a sofrer.
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Em virtude de acontecimentos como este, entende-se a necessidade da discussdo dos
temas atinentes as religides, em sala de aula, ndo de maneira proselitista, mas de modo a
contribuir com a ampliagdo dos horizontes culturais dos alunos e o aprofundamento dos
estudos sobre as diversas religides. Sobretudo, no &mbito escolar, ndo haveria melhor forma
de educar para a tolerancia, o pluralismo e a diversidade do que o caminho da ciéncia, trilhado
a partir do didlogo e do respeito a outras premissas fundamentais divergentes, ainda em se
tratando de matéria religiosa.

Sabemos, todavia, que atuamos numa esfera em que as divergéncias ndo operam no
plano ldgico-formal, mas ideoldgico e emocional. Desacordos desta natureza parecem
ameacar a vida e os fundamentos existenciais dos implicados. H& disputas que jamais serao
resolvidas no plano em que foram propostas. Eis o desafio que comegaremos a deslindar no

desenvolvimento desta pesquisa.
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APENDICE B — Modelo de pesquisa com alunos

Figura 20 — Questionario de pesquisa

QUESTIONARIO DE PESQUISA

IDADE SEXO SERIE

RELIGIAO

ESCREVAS PALAVRAS QUE VENHAM A CABECA QUANDO
0 ASSUNTO SAQ RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS
(CANDOMBLE/ UMBANDA):

0 QUE VOCE PENSA DOS PRATICANTES DAS RELIGIOES
AFRO-BRASILEIRAS (CANDOMBLE/ UMBANDA)?

Fonte: A autora, 2017.
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