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DEDICATORIA I

As Yalorixas da Baixada Fluminense: Maria da Luz, Ceci, Vera Lucia de Tingua, Vera Lucia
de Belford Roxo e Sonia,
forca e dogura, Africa e Brasil,

sua bencao, Axé.

Cantico Yoruba

Mo juba/ Meus respeitos
Mojlba Akéda/ Meus respeitos ao
primeiroser criado
Mo juba Aséda /Meus respeitos a criacao
Ibda pété owo /Respeito a palma das maos
Ib&a pété esé /Respeito a sola dos pés
Ibaa pété esé/Respeito a sola dos pés
Ti 6 gbodoéhuirun/ Que ndo pode crescer cabelo
Ewuré wolé ko juba /A cabra que entra em casa nédo déa respeito
Ni won ba md um so /E atada embaixo de um poste
Agutan wolé ké juba/ A ovelha que entra em casa ndo da respeito
Ni won ba md um so /E atada embaixo de um poste
Agba to ba wolé /Uma pessoa idosa que entra em casa
Ti k6 juba/ Que ndo da respeito
O di mimu so bi eran /E atada embaixo de
um postecomo animal
Mo juba/Eu demostro respeito
Ki nmé& baa deni mimu so o/ Por isso ndo sou atado debaixo de um poste



DEDICATORIA II

Toque para uma ancestral - em memoria de Hilda de Paula Almeida.
A senhora dedico esse trabalho como reparagao tardia do racismo contra as yalorixas

que acomete até familias de negros.

Na festa da Rodagem eu vou/eu vou/gingar eu vou/no batuque da
Maria/no congado do Senhor/Jodo Candido, homem famoso rezador
/Mestre Pedro da estacdo, o Negro bom/Josefina, Dona Jove/preta
Hilda, em julho a barraca do leildo.

Eram seus festejos tradicionais/Era Unido no Samba e na Cor, seu
enredo/era caxambu.../A bencdo meu pai /Sarava Ogum/é Chico que
vem com seu caxambu na sua fé/vem nos ajudar/vem pedir axé pra
Oxum nos ajudar/Oxumare.

Trecho do samba feito para minha avo, Hilda, no carnaval de 1974,
em Miracema, RJ. Escola de Samba Unido no Samba e na Cor.

O que leva uma, duas, trés geracbes de uma sacerdotisa simplesmente ignorar seu
legado e jogar no lixo seus objetos rituais? Catei tudo do lixo e despachei na cachoeira. Disse:
Entrego os carregos de minha familia porque ndo quero. Tive muitos pesadelos... Com esse
trabalho eu estendo as maos novamente pros carregos. Envoltos em pano branco a beira da
cachoeira podem ser resgatados apds 5 anos? Nem lembro quantas contas, guias, imagens,
objetos, amuletos. Quais eram de meu pai, quais eram de minha avo e bisavo, avo, tios avos?

Contando a historia que recolhi recupero esse “carrego”, que € justamente essa pertenga, essa
heranca e a ancestralidade, abortadas pelo racismo, a intoleréncia e ignorancia!

Por conta da pesquisa consegui reunir parte da familia para saber a historia de minha
avo e de meu pai. Ela, uma grande sacerdotisa. Seu terreiro, influenciado pela organizacao
possivel da época, era de mesa branca. Da mesa, Hilda saia para o banco de Preto Velho ou
para 0 quarto de Exu, dependendo da necessidade dos que a procuravam. Segundo seu
afilhado (2014: entrevista), que ndo quer ser identificado devido a sua religido atual, a rotina e

a organizacgao eram assim:

Era banco pro assistente, banco pra sentar, e banco do outro lado da
mesa e ela numa cabeceira e ele (avd) na outra. Seu avd era
presidente, mas sO rezava, sua vO que era a chefe do centro e a
presidente era uma mulher que sentava na cabeceira e meu pai era
médium, sentava na mesa. Todo mundo recebia espirito naquela mesa.
Tinha as horas de riscar, s6 0os médiuns que eram mais de acordo com
as entidades que recebia, fazia os tragos, mas s6 com permissdo da
chefe, se ela permitisse... A madrinha Hilda era a chefe, a entidade



que tivesse fora das ordens dela, ela fazia subir, tinha que ir
embora.[Entrevista do ex- filho -de- santo, Sr. X., concedida a autora
em 13/07/2014]

Meus tios e o afilhado de minha avd, guardavam com eles essa historia. Dizem que ela
era perseguida pela policia e possuia uma ora¢do que os impedia de se aproximar. Contam até
que, certa vez, em um local de roga, a policia passou uma noite inteira na porteira de sua casa
sem conseguir entrar devido a essa oracdo e a um nd na saia que ela deu!

Com o intuito de contextualizar um pouco sua histéria, devido a falta de informagéo

de seus contemporaneos, visto que ela estaria com mais de 100 anos hoje, busco nos idos de
1960, auge de seu sacerddcio, a historia da minha avo quando ela organizou seu centro na
cidade de Miracema, no norte fluminense.
Para Gama (2010) ha uma auséncia na historiografia do candomblé no Rio de Janeiro que
possibilita, analisando a literatura académica da época, apenas fazer um quadro incipiente,
visto que muitos trabalhos eram descritivos ou comprometidos com o paradigma nagb ou com
as ideias de branqueamento.

Como a publicagdo de Roger Bastide, “As religides africanas no Brasil” (1989),
alegando que diversos fatores como a urbanizacdo s6 possibilitaram o desenvolvimento de
macumba e umbanda no Rio, o que era desvalorizado pelo paradigma nagb, eram 0s
degenerados, sem tradicdo africana e identidade étnica. Ele foi o precursor nesse estudo no
Rio de Janeiro e sua analise identificando os cultos como sem tradi¢do afro, colaborou para o
desinteresse da pesquisa de outras pessoas sobre o desenvolvimento do candomblé no Rio de
Janeiro.

Ha relatos de Jodo do Rio em “As religides no Rio” (2008), sobre o culto aos orixas no
Rio entre o final do século X1X e inicio do Século XX, sem ligacdo com a vinda de imigrantes
baianos, mas o autor deprecia a religido. Agenor Miranda que vai vincular em sua publicacao,
“Candomblés antigos do Rio de Janeiro (2000)”, os terreiros daqui com os de Salvador no
inicio do século XX, como de Méae Aninha, Jodo Alabé, Bamboxé e Abedé. E Saltando para
as décadas de 1950/60 o autor citara outros terreiros e sacerdotes no Rio oriundos da Bahia
como Bate-Folha, Op6 Afonja e Gomeia.

Stephania Capone (1996), escreve artigo onde sustenta que sacerdotes deixam a Bahia
em busca de reconhecimento e poder e um dos lideres citados € Mée Aninha, em fim do
século XIX. Os outros analisados por ela vieram em 1940, o caso de Jodo da Goméia,

Cristovao de Ogunja e Alvinho de Omulu .



Em qual contexto estaria o terreiro de minha avd? Suas préaticas pareciam ser da
umbanda, mas é muito dificil recuperar informacfes sobre sua iniciacdo e 0 motivo de seu
terreiro congregar elementos vistos no kardecismo. Outro fator que da indicios de ser
umbanda sdo seus guias. Nem seus filhos nem o afilhado entrevistado denominam assim.
Chamam de mesa branca.

Os estudos sobre umbanda no Rio de Maggie e Berman (Gama, 2013) foram feitos nas
décadas de 1970 e 1980, o que ndo corresponde ao tempo de atuacdo religiosa de minha avo.
Portanto, sua historia esta nos relatos familiares, nas lembrancas antes silenciadas e negadas.

Meu av6 ajudava minha avo nos trabalhos religiosos, mas sua especialidade era rezar
terrenos, gados e pessoas com um terco. Dizem que até repreendia espiritos no terreiro de
vovo, que sentava-se a mesa de trabalhos com ela, mas era muito cerceado por ela por seus
conhecimentos ndo serem aplicaveis naquela casa. Vovd benzia plantacdes em pé na beira da
estrada e ao acabar os empregados das fazendas retiravam balaios de lagartas mortas e o
entregavam. Na mesa de vovo ele expulsava os espiritos ruins atrapalhando o servico e sendo
advertido por ela. Sua oragdo era: “Va para o fundo do mar sagrado, onde pinto ndo pia, galo
nao canta e crian¢a nao chora.”

As historias dos irmdos de vovo que frequentavam ou tinham seus proprios terreiros
sdo apavorantes. Cinco irmados e uma irma eram de religido de matizes africanas, havia dois
que ndo eram: Justino terminou os dias querendo furar os proprios olhos e as maos,
Valdeguno queria matar o préprio neto ainda beb&, Genésio trincava garrafas quebradas e
seus cacos de vidro entre os dentes, Filinto Belarmino apagava incéndios com um raminho de
mato atras da orelha e umas oragdes, Doges queria matar a vové. Dizem que rivalizavam com
ela e a ameacavam de morte por trabalhos espirituais. Que sofriam torturas dos espiritos com
0s quais trabalhavam e que se dedicavam apenas ao mal. E que por fim morreram na miséria,
atormentados e muito doentes.

Dizem também que vovo tinha poucas mudas de roupa, s6 dois vestidos, sempre
branquinhos e ela os usava dia e noite com um lenco na cabeca também branquinho e chinelos
brancos. Dizem que sua vida era sua religido, ela determinava as dietas que as vezes eram
verdadeiros jejuns, determinava suas vestes, seu tempo era dedicado todo dia aos cultos-
manha, tarde e noite e sabados para atendimento dos filhos de santo. Sem contar com o0s casos
emergenciais.

Na semana santa passava os dias com uma fatia de pdo, um calice de
vinho e folhas de laranjeira. Lembro que na maioria das vezes a mée
S0 tinha dois vestidos. Um todo remendado e outro melhorzinho, mas
era s6 aqueles. Sujava de carvdo, mas era s6 aqueles dois vestidos.



Para trabalhar no centro ela tinha a saia branca, a blusa branca, mas
diariamente ela s6 andava de chinelo branco, vestido branco e pano
branco na cabeca. Tia Joana (2014:entrevista)

Os filhos discordaram da figura dela voltada exclusivamente para o bem visto que ela
atendia pedidos de amarragdes amorosas. J& ouvira criticas a vida toda sobre a pobreza de
sacerdotes poderosos e reconhecidos como se tivessem que enriquecer para provar o poder.
Sem se dar conta me testemunharam indmeros casos de caridade, socorro, dedicacgéo, fe,
solidariedade e satisfagéo.

Meus tios foram batizados na igreja catdlica e relatam esse sincretismo, mas séo
unanimes em dizer que vové ndo podia ir a igreja.

Os guias de vovo que eles lembraram, eram espiritos de padres, médicos e também
havia Caboclos e Pretos velhos. Mais tarde Exus. Seus nomes eram Zacarias, Isaias, Cocuina,
Caboclo Fleixeira, Caveira, vovd Maria Conga e doutor De Lima. Contaram também que ela
trazia espiritos dos mortos como nos centros kardecistas para dar uma mensagem aos entes
queridos inconsolados. Vovo fazia procissdes para santos catolicos e batizou seus filhos com
nomes de anjos e santos, pra cada um havia uma festa de aniversario relacionada ao santo ou
ao anjo.

Vovo fazia cirurgias espirituais, psicografava com riscados, que de acordo com a vida
da pessoa e o problema indicavam banhos, chas, rituais ou 0 médico mesmo. E 0 mais
impressionante: recebia o espirito do sogro que vinha aconselhar o filho e abencoar os netos.

S&o muitas as historias que rondam minha memoria de crianga de terreiro. Ele ficava

junto a nossa casa. Contam certa vez, de uma filha de santo que abriu um terreiro e
homenageou vové com uma romaria até sua casa. Também existem relatos de uma viagem
que fez a Rocha Miranda, bairro do Rio, para fazer uma moca voltar a falar (e segundo
lembrancas dos entrevistados, parece que a moca falou mesmo!), ou histérias de clientes,
como um que viria do bairro de Madureira, todo acorrentado, que ja ndo se alimentava, e por
ele, abriu o quarto de Exu, para desfazer o trabalho e ele ficou bom.
Segundo essas memdrias, seu terreiro virava noites em cultos ao som de palmas e cantos.
Reunia mais de 50 médiuns, muitas senhoras, todos recebiam espiritos na mesa branca e ela e
outras recebiam os Pretos e Pretas velhas, Caboclos e Exus no saldo e no quartinho
respectivamente.

Meu pai, segundo seus irmaos e o afilhado de vovd, era feito de berco. Virava sozinho
com orixa desde muito pequeno. Caia desmaiado e ele mesmo voltava a si. Aos sete anos

comecou a trabalhar, mas preferiu seguir as orientacfes dos tios e ndo de minha avo. Vovo



repreendia suas entidades quando ele estava junto a ela. Ndo aprovou seu ingresso em Folia
de Reis onde ele era “Palhago”, representando Herodes e pactuando com o mal. Sobre isso o
afilhado de vovo adverte que meu pai deslumbrou-se com o reconhecimento e o respeito dos
seus proéprios clientes, apresentando-se fantasiado de capa, chifre, punhais e optando pelo mal.
Disse ainda que era um “Palhaco” de folia de Reis fantastico como nunca se vira, sem saber
ler, decorava livros e contava histéria do Brasil e de outros paises em versos. Essa era sua
paixao maior. Segundo o afilhado de vovd, meu pai ndo trabalhava com ela: “Seu pai ndo
gostava de trabalhar com ela porque quando ela tava perto, ela era mais forte, ela ndo deixava
o mal chegar, cortava, ndo deixava”.

Vovo faleceu dia 29 de junho de 1978, quinta-feira as 22h45min devido a
complicacdes causadas por uma ferida na perna. Dizem que uma galinha a bicou e a ferida foi
se agravando, ficou internada, amputou a perna, era diabética. Ela foi velada em Itaborai perto
da casa da filha para onde foi levada ao adoecer. Em seu vel6rio havia duas pessoas e seu
enterro foi no sdbado as 11 horas. Meu pai assumiu o terreiro e passou a trabalhar com o que
chamam de duas linhas ou herdou algumas entidades da umbanda com que vovo trabalhava.

Sinto muito orgulho da histéria da minha avo. Sempre ouvi falar do tamanho imenso
do coracdo de minha avd: acolheu doentes, loucos, os curou, deu um canto dentro de sua
propria casa. Foi uma das pessoas curadas da loucura que nos criou, eu e meus irmaos.
Quisera recuperar cada trecho de sua histéria para eternizar num livro, dar seu nome a uma
rua, Ihe fazer um monumento, uma estatua.

Hilda de Paula Almeida foi Grande Senhora, que repouse em paz e permaneca na
continuidade da vida ancestral. O bem que fizeste agraciou 0 mundo, sua sabedoria repousa
em seus filhos de santo e nos filhos de santo deles. Sua forga, seu axé nos acompanha. Oxala
poderia ter te tornado um Encantado. Que ele te guie! Axé Dona Hilda! Axé Senhora minha!

A bencdo! Agradeco sua jornada, sua existéncia e seu legado.



DEDICATORIA III

Toque para os malandros da umbanda - a Alexandre Nascimento

Quem me guia, quem te guia/E alumia a razdo de todos nos./O Ze,
deixa estar no candeeiro/Que o terreiro estd/Iluminado pela Lua
/Pela Lua Zé, pela Lua /Pela Lua, Seu José, pela Lua /Me da o meu
chapéu de palha/Meu borna, meu sambura/Que eu quero
caminhar/Nessa longa estrada, Prateada, Zé, perfumada/Prateada,
Seu José, perfumada/O cheiro de alecrim/Me deixou apaixonado /Dos
pirilampos sou eterno enamorado. Enamorado, enamorado/Dos
pirilampos sou eterno enamorado/A estrela que borda no céu/E que
nos guia /A alumia a razdo de todos nds /O cantar da passarada/Ela
guia /A escuriddo da madrugada /Alumia /LA no campo a
vaguejada/Ela guia /E toda relva verdejada/Alumia/E o Brincar da
criancada/Ela guia e alumia /E alumia a razdo de todos nés. Quem
me guia.

Composigao: Beto Sem Brago / Serginho Meriti, 1986

Os malandros da umbanda, de acordo com minha memoria de crianga de terreiro eram
0s grandes guias de meu pai. Eram aqueles gaiatos que povoavam as historias que ele me
contava. Eram aqueles que nés queriamos ver incorporados por pura admira¢do. Meu pai
contava histérias de gente que ndo era desse mundo, segundo ele, e nelas os malandros
estavam nos guiando, ao nosso lado.

Eu entdo escolhi o Toque para os malandros da umbanda para homenagear Alexandre,
porque eles s@o os que abrem os caminhos, sdo uns mocos ainda, elegantes e inteligentes
demais que nos guiam.

Se alguém pode falar de renascimento, de despertar politico, de giro epistémico
advindo com a educagdo, somos nés oriundos dos Pré-Vestibulares para Negros e Carentes
(PVNC). Somos nds alunos de Alexandre Nascimento. Foi |4 onde ouvi sobre a histéria do
Haiti, de Zumbi dos Palmares, de militantes brasileiros. Também foi no PVNC onde convivi
com militantes de MST, simpatizei com a causa LGBT, respeitei ainda mais as religies de
matrizes africanas, entendi que era negra e vi a vida a partir de outra Otica. Isso foi
fundamental para chegar até aqui. Sem o Pré-Vestibular Zumbi dos Palmares ndo teria
chegado.

Lembro que a primeira vez que vi alguém defender religides de matrizes afro, foi

Alexandre.



Os coletivos negros pensados por professores como Alexandre me fazem lembrar
também que Tupac Amaru disse na prisdo em 1781,que morreria mas que milhdes surgiriam
iguais a ele. Assim Alexandre, sigo guiada pela historia que nos contou no Pré-Zumbi. VVocé
lembra o Seu Zé de meu pai, alumia a razdo de todos nds, vive em meu coracao e revive em
cada encontro com meus alunos. Isso te torna milhares. Ja somos milhares.

Axé, companheiro!
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RESUMO

AGUIAR, Alessandra Maria Almeida de. Batuques de candomblé: histérias, trajetdrias e
reflexdes de cinco yalorixas da Baixada Fluminense para repensar a educacdo. 2015.148f.
Dissertacdo (Mestrado em Educacédo)- Faculdade de Educacao da Baixada Fluminense,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Duque de Caxias, 2015.

O candomblé é um tema muito abordado em pesquisas académicas, porém, os saberes
e opinides, bem como histdrias das sacerdotisas, as yalorixas, ndo sdo objetos comuns de
pesquisa apesar de muitas terem reconhecimento internacional, escreverem seus proprios
livros e terem ampla participagdo em movimentos sociais. Em meio a expansao das religides
com historico de intolerancia e de setores dessas religides sobre-representados na politica e na
midia, concorrendo para a realizacdo de legislacdo e politicas representativas desses grupos,
as vozes das sacerdotisas do candomblé sdo fundamentais. As histérias de vida, trajetorias e
pensamento de cincos yalorixds do candomblé da baixada fluminense sobre a relagdo entre
educacdo escolar e candomblé sdo o tema do presente trabalho. Ele pretende contribuir para
este debate. A partir de questdes como a trajetdria escolar, iniciacdo religiosa, 0 conhecimento
tradicional, expectativas em relacdo a educacdo escolar de seus filhos-de-santo, a
possibilidade de alguma relacdo entre ensino em terreiros e ensino escolar, o racismo e a
intolerancia e o ensino religiosos do Estado do Rio de Janeiro € feita a discussdo dessa relagédo
ao mesmo tempo em que se procura desvelar o racismo que estrutura a sociedade brasileira e
a educacdo escolar. Racismo combatido nas lutas historicas e cotidianas do povo-de-santo. A
pesquisa foi feita em quatro terreiros a partir de entrevistas semi-estruturadas.Como
referencias tedricos usamos pesquisas do grupo Modernidade/Colonialidade, que através de
conceitos como a interculturalidade e pedagogia decolonial contribuem para o debate do
encontro desses dois mundos-terreiros e escolas.

Palavras-chave: Educagédo. Religides de Matrizes Africanas. Racismo. Interculturalidade.



RESUMEN

AGUIAR, Alessandra Maria de Almeida. Batuques de candomblé: historias, trayectorias y
reflexiones de cinco yalorixas de la Baixada Fluminense a repensar la educacion. 2015. 148f.
Dissertacdo (Mestrado em Educacéo) - Faculdade de Educacéo da Baixada Fluminense,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Duque de Caxias, 2015.

El Candomblé e sun tema muy difundido en las investigaciones académicas, sin
embargo, los conocimientos y las opiniones, asi como historias de las sacerdotisas, las
“yalorixas”, no son objetos comunes de investigacion, aun que muchas tengan notoriedad
internacional, escriban sus propios libros y tengan amplia participacion en los movimientos
sociales. Delante de la expansion de las religiones con una historia de intolerancia y sectores
de estas religiones sobre representados en la politica y los medios de comunicacion,
concurriendo para la realizacion de la legislacion y la representacion politica de estos grupos,
las voces de las sacerdotisas del Candomblé son fundamentales. Las historias de vida,
trayectorias y pensamientos de cinco “yalorixas” de Candomblé de la Baixada Fluminense
acerca de la relacion entre la educacion escolar y el Candomblé sonel objeto de este trabajo.
Se propone a contribuir con este debate. A partir de cuestiones como trayectoria escolar,
iniciacion religiosa, conocimiento tradicional, expectativas con respeto a la educacion escolar
y sus hijos de santo, la posibilidad de alguma relaciona entre la ensefianza en terreiro y la
ensefianza en las escuelas, el racismo y la intolerancia y la ensefianza religiosa del Estado de
Rio de Janeiro se hace una discusién de esa relacion al mismo tiempo en que se busca
desvelar el racismo que estructura la sociedad brasilefia y la educacién escolar. Racismo
combatido en las luchas histéricas y cotidianas del pueblo de santo. La investigacion fuehecha
en cuatro terreros a partir de entrevistas semiestruturadas. Como referencias teoricas
utilizamos investigaciones del grupo Modernidade/Colonialidade, que por medio de
conceptos como interculturalidad y pedagogia intercultural contribuyen para el debate del
encuentro de eses dos mundos - terreros y escuelas.

Palabras clave:Educacion. Las Religiones de Origen Africanas. Racismo. Interculturalidad.
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INTRODUCAO
TOQUES PARA PRETAS VELHAS, PRETOS VELHOS E CABOCLOS- A
PESQUISA E AS MEMORIAS SOBRE MEU PAI

Oh, Alma de meu mestre Tiemablem Samaké!

Oh, Almas dos velhos ferreiros e dos velhos teceldes,
Primeiros ancestrais iniciadores vindos do Leste!

Oh, Jiji, grande carneiro que por primeiro soprou

Na trombeta de Komo,

Vindo sobre o Jeliba (Niger)!

Acercai-vos e escutai-me.

Em concordancia com vossos dizeres

Vou contar aos meus ouvintes

Como as coisas aconteceram,

Desde v0s, no passado, até nés, no presente,

Para que as palavras sejam preciosamente guardadas
E fielmente transmitidas

Aos homens de amanha

Que serao nossos filhos

E os filhos de nossos filhos.

Segurai firme, 6 ancestrais, as rédeas de minha lingua!
Guiai o brotar das minhas palavras

A fim de que possa seguir e respeitar

Sua ordem natural. Danfo Sine, o grande Doma* bambara do cla de Samake, da regido de

Sikasso a Mabaco, no Mali.

*Tradicionalista- mestre iniciado na heranga oral, conhecedor de um ramo tradicional
especifico ou de varios. No caso Doma, em bambara, é conhecedor € detentor da palavra que
remonta a Maa, Deus. Sine era conhecedor historico, iniciatorio e das ciéncias da natureza.
(Hampté BA, 1980, p.192)
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Uso Batuques de candomblé como titulo desse trabalho por uma série de razdes:
primeiro porque esse duo de palavras, batugue e candomblé, traz a sonoridade em si mesmo.
“Batuque™ também é o primeiro sinal a atrair, ligar e instigar nessa religido, familiarizados
gue somos com 0 encantamento do samba, da capoeira. O batuque também é forca, €
identidade, é pertencimento. Fala sobre essa parte de nossa histdria - também minha e de
minha familia - tantas vezes negada e sobrevivente, que trago ao som dos atabaques,
elementos para compreender melhor essa historia negra até pouco tempo desconhecida pra
mim.

Em um dos terreiros onde realizei trabalho de campo para essa pesquisa, no de Mée
Maria, as festas sdo chamadas de toque. Uso batuques aqui com sentido de reunido de toques
para 0s orixas (Batuques € o nome de uma nacdo religiosa de matrizes africanas no Rio
Grande do Sul). Nesses toques que organizam essa dissertacdo, cada toque feito para dois
orixas ou agrupamentos de alguns orixas, aponto caminhos, registros, reflexes e perguntas
que precisam ser ainda mais trabalhadas. Eu Tocarei para um orixa, ou um grupo de orixas de
acordo com suas caracteristicas e relaces que farei delas com os temas tratados nos capitulos.

A minha dedicatoria € composta de trés toques que abrem os trabalhos: um Toque para
todas as yalorixas, simbolizando os ancestrais coletivos, o outro toque para minha avé —Toque
para uma ancestral. Logo abaixo, o Toque para os malandros da umbanda, uma homenagem
ao meu professor Alexandre Nascimento. Na introducdo, oToque da umbanda de meu pai,
Toque para Pretos e Pretas Velhas e Caboclos € precedido de uma citagdo dos tradicionalistas-
conhecedores do Mali, é absolutamente necessario antes de iniciar uma histdria de ancestrais,
é evocacao que confere respeito e veracidade.

No primeiro capitulo, Toque para as yabas, apresento as yalorixas da pesquisa e seus
respectivos terreiros. Detenho-me em suas iniciaces e trajetdrias cercadas de hesitagdes e
lutas. No segundo capitulo, Toque para 0s orixas guerreiros Xangb e Ogum, procuro
estabelecer relagfes entre as falas das yalorixas e de alguns autores para abordar conceitos
que nos parecem fundamentais para iniciar essa conversa: racismo, discriminacdo racial e
preconceito racial considerando a relagdo com as religides de matrizes africanas,
especialmente o caso do candomblé, como marca identitaria da cultura Negra e, portanto,
discriminada. Também apresento um pouco da luta antirracista presente nas falas das
yalorixas e em seus cotidianos.

O terceiro capitulo, Toque para Oxala e Omulu, os orixas da criacdo e da cura, discute

o candomblé: historia, ritos, principios, mitologia e também a relacdo dessa religido com o
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ensino religioso implementado no Rio de Janeiro. Neste capitulo, trago um pouco mais das
yalorixas, para refletir a partir de suas visdes, o0 ensino religioso na escola.

No quarto capitulo, Togque para Ossayn, Oxumaré e Ox0ssi, trago alguns autores que
discutem a existéncia do racismo a partir da hegemonia da matriz moderna, colonial e
eurocéntrica que conforma ndo sé a educagdo escolar, como as sociedades latino americanas.
Rediscutir essa matriz visa buscar possibilidades, encontrar alternativas, desvelar
conhecimentos "outros™ que possam submergir dos terreiros, das comunidades negras, para
pensarmos e repensarmos a educacao das criancas da Baixada Fluminense. Nesse capitulo dos
orixas que representam a caga e o arco-iris, as yalorixas falam sobre como deve ser o ensino
religioso a partir de suas experiéncias como educadoras de terreiro.

Seguindo ainda essa perspectiva, a conclusdo desse trabalho € colocada na
encruzilhada, o que significa a busca e a luta pelo melhor caminho, onde se leva as oferendas
a Exu, orixa do movimento. Aqui procuro retornar aos saberes de terreiro: as formas de
aprender e ensinar utilizadas por elas, procurando refletir e sintetizar tantas questées que me
foram presentes e levaram-me a realizar essa pesquisa.

Quem sdo as sacerdotisas do Candomblé na Baixada Fluminense, as yalorixas? Como
se deu a trajetdria escolar dessas mulheres? Sabendo yoruba, cantos e dangas
afrodescendentes e toda uma cosmologia prépria dessas religiGes, como concebem a relagédo
desses saberes com o conhecimento escolarizado? O que pensam e esperam da educacgéo
escolar de seus filhos-de-santo? Como percebem a relacdo com a escola atual? E possivel
alguma relacdo entre educacdo escolar e educacdo em terreiros de candomblé? Possuem
opinides formadas sobre as Leis 10.639/03(institui a obrigatoriedade do ensino de histéria e
cultura africana nas escolas) e 3.459/00(institui 0 ensino religioso no estado do Rio de
Janeiro)? E as leis n® 12.288/2010 (Estatuto da Igualdade Racial que buscando proteger cultos
religiosos de matrizes africanas, considerados os mais perseguidos) e 11.635/07(que institui o
dia de combate a intolerancia religiosa)?

Em busca de respostas, entrei em contato com diferentes yalorixas da baixada
fluminense, donas de terreiros simples, que ndo estdo na midia, nem nas pesquisas sobre o
tema, mas reconhecidas em suas regides. Cinco aceitaram participar desse estudo, trés negras,
uma parda e uma branca, segundo autodeclaracdo delas mesmas, com idades entre 52 e 77
anos, todas em efetivo exercicio do sacerdocio. Quatro yalorixds sdo da nagdo nag6-Ketu e
uma da nacdo jeje. Duas yalorixas foram indicadas por amigos, outras duas eu tomei a
iniciativa de procurar seus terreiros por conta propria, e a ultima, foi indicada por uma das

yalorixas entrevistadas. Entre os meses de maio e novembro de 2014 sistematicamente, foram
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realizadas observacOes e entrevistas nesses terreiros (todos na Baixada Fluminense) e visitas
as casas das yalorixas. Desde 2013 venho conversando e participando das festas de seus
terreiros e no inicio de 2015 continuo frequentando-os e corrigindo uma ou outra entrevista.
Todas precisaram ser convencidas de que sdo sujeitos da pesquisa pelo valor de seus
conhecimentos. Todas foram muito reticentes ao aceitarem esse convite: dizem que esses
conhecimentos estdo nos livros, sites ou universidades. Nao entendem que quem detém esses
conhecimentos sdo elas.

Nas visitas aos terreiros observei a participacao de iads de outros terreiros, de criangas,
de vizinhos dos terreiros e moradores. Observei as criancas brincando com naturalidade pelos
terreiros durante as sessdes e brincando de orixa. Nesse periodo de trabalho de campo, posso
dizer que o que me motivou inicialmente, ainda me move: 0s gestos, 0s rituais, as dancas, as
cancdes em yoruba e toda a cosmogonia reconfigurada nos primordios da formacdo dessas
religibes em terras brasileiras, em condi¢cbes desumanas de existéncia e preservadas
resistentemente, resguardadas por séculos e reinventadas a partir dos condicionantes
histéricos da escraviddo, fazendo da religido dos orixas uma histéria negra de resisténcia’.

O objetivo geral dessa pesquisa foi discutir as relacdes étnico-raciais na sociedade
brasileira e na educagdo escolar, aproximar terreiros de Candomblé e educacdo escolar na
Baixada Fluminense, tendo como ponto de partida as trajetdrias de vida, a trajetoria escolar e
a visdo de cinco yalorixas presentes nessa regido de nosso estado. Nesta caminhada tornou-se
bastante evidente a importancia de propostas pedagdgicas que instituam e desenvolvam acGes
antirracistas nas escolas, numa perspectiva de afirmacéo e valorizacdo da diferenca.

Sou mulher e professora negra e as histérias dessas mulheres me ensinaram muito das
relaces étnico-raciais na sociedade brasileira e sobre o racismo estrutural e epistemoldgico
refletido na educacdo escolar. O conhecimento que se constréi a partir dessa jornada também
me diz muito sobre minha histéria e a tradicdo de minha familia. Afinal, se todo objeto de
pesquisa reflete o pesquisador, estudar o Candomblé e a vida dessas maes de diferentes
terreiros da Baixada Fluminense, também refletem a minha propria histéria de amor e de
recusa a minha ancestralidade. Conhecendo a trajetoria dessas mulheres, refiz caminhos e
reencontrei historias familiares negligenciadas, pois, agora vejo com maior clareza que nasci

com um centro de umbanda em casa.

'A pesquisa exaustiva, que resultou no livro "Rebelifo escrava no Brasil", de Jo&o José dos Reis (1986) mostra
como a religido, as praticas dos terreiros, a magia e cosmologia das religies afro-brasileiras estdo fortemente
conectadas com a resisténcia ao sistema escravocrata, ao espago de troca e de unido de escravos que buscam
sobreviver e transformar suas realidades.
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Miguel Archanjo de Almeida, meu pai foi um pai-de-santo da umbanda. Minha avé
uma mae-de-santo e meus bisavos e tantos outros de minha familia, tantos que mal dou conta
de identificar, também. E esses sdo outros motes, da familiaridade e da ignorancia, da recusa,
da pertenca e finalmente, de assuncéo.

Na tradigdo espirita afrodescendente pertencer a uma familia de pais e mées de santo
confere uma heranca natural a pessoa. Sou herdeira dessas tradi¢cGes porque meu pai, minha
avo, meu avl, minhas tias-avés pertenciam a ela. A despeito de ndo querer, quando um
parente morre, vocé é aquele que pode tocar em seus pertences religiosos, € alguém que
naturalmente deveria continuar ou que sera encarregado de despachar os objetos rituais para
encerrar a tradicdo religiosa em sua familia. Eu ndo entendia isso até meu pai morrer. E sO
entendi melhor recentemente, com entrevistas e conversas que fiz para esta dissertacdo de
Mestrado.

Nogueira (2007,p.33) no livro “O candomblé e o ludico” explica que no candomblé
familia religiosa € como familia biolégica. Em suas relacbes hd obediéncia, disciplina,
protecdo, assisténcia, sancdes e gratificaces. “Nos terreiros de candomblé o conceito de
familia bioldgica cede lugar ao de familia-de-santo.” Foi no contato com essas outras familias
que reencontrei a histéria da minha...

Meu pai nasceu em Miracema, interior do Rio de Janeiro hé 64 anos. Filho de Hilda de
Paula Almeida, importante yalorixa da umbanda, tema de enredo de escola de samba, iniciada
ainda criancga, vinda de uma familia de pais de santo. Sua irmd também era yalorixa e seu
marido, meu avd, Anténio Almeida era cambono e rezador. Contam que meu pai teve 0
nascimento muito comemorado por meus avés que ja esperavam a continuidade da tradicdo
religiosa nele. Iniciaram-no aos sete anos.

Minha memoria de centro de umbanda em casa ndo € muito precisa. A umbanda é
considerada de matrizes africanas® por apresentar alguns elementos em comum com outras
religibes de matrizes africanas que podem ser identificadas a partir dos cinco elementos
basicos elencados por Santos (1986 apud Neto, 2010) . Minhas lembrancas de crianca de
terreiro: lembro-me do espaco onde se davam os cultos e dos objetos, lembro de meu pai
solicitando que eu escrevesse nomes em tiras de papel almaco ou oficio para seus trabalhos.
Lembro-me de pratos brancos com velas brancas acesas sobre o mel. Tudo sobre a grande

mesa branca de toalha rendada cheia de imagens de santos e outros objetos. Tinha também

*Matrizes africanas entendido aqui em respeito a extensdo geografica, questdes historicas e diversidade étno-
linguistica das nagdes negras que nos formaram e nos precederam (Neto, 2010).

¥ No capitulo sobre candomblé discutiremos esse conceito.



22

tracados coloridos de giz de cera verde ou azul devidamente dotados de significados e
recomendagdes que meu pai interpretava, guias (colares), casticais, flores, quadros nas
paredes: de Yemanja branca, anjos, santos, pretos velhos e bancos de madeira.

Era um saldo imenso e atras havia um quarto pequeno. Esse quartinho era escuro e
proibido. Tinha tridente, capa vermelha e preta, e escuriddo. Pra 14 iam as velas vermelhas e
pretas lindas. La havia cobras guardadas vivas em potes de vidros cheios d’agua e de seu
préprio veneno. E punhais. La também, durante os trabalhos de meu pai, incendiava-se
polvora e levava-se o sangue das galinhas.

Lembro-me de sessGes noturnas e de ndo poder permanecer em determinadas horas.
Lembro-me de minha tia av6 saindo para fazer os despachos nas encruzilhadas e grutas de
igrejas e das histdrias que ela contava na volta dessas obrigacdes.

Lembro-me também de pessoas doentes, em busca de ajuda e que ficaram morando
com a gente em nossa casa. Minha tia avo foi uma delas, e mesmo ndo sendo parente de
verdade, mas criou meu pai e nds, seus filhos. Lembro-me do alecrim em nosso quintal, dos
livros secretos e sagrados e perigosos. Das pessoas que iam em busca de namorados
encomendados sob medida, com rica descricao de atributos fisicos, e também de quem pedia a
morte de outros.

Meu pai morreu na manha de 03 de fevereiro de 2010. Enfartou sozinho em casa. Teve
0 cuidado de deixar a porta aberta e os vizinhos deram sua falta no bar da rua a hora de
sempre. Encontraram-no morto. Providenciaram todo funeral. Cheguei as 4 horas da manha e
ele estava sendo velado com cachaca, café, pdes e muitas histdrias de sua vida.

Percorremos dois cemitérios com o corpo dele sem encontrar vagas. Meu irmao
chegou a comecar a cavar sua cova quando nos mandaram para outro cemitério. Fizeram
cerimdnia da igreja catolica, o responsavel, seu conhecido, encomendou sua alma. Os da
umbanda que compareceram retiraram-se calados. Depois me contaram que foi por receio de
preconceito.

Ap0s sua morte parentes proximos jogaram seus objetos centendrios, em lixeiras com
diversos argumentos que ndo convém transcrever. Catei tudo do lixo. Procurei orientacdo de
religiosos da umbanda que me aconselharam a despachar tudo numa cachoeira, envolto em
pano branco dizendo: “Eu entrego os carregos de minha familia porque ndo os
quero”.Entreguei 0s carregos e tive pesadelos por mais de um més. Um recorrente era que eu
estava sob a terra, dentro da cova de meu pai.

Acho que o proprio ato de despachar os objetos me envolveu com a histéria deles, que

¢ minha também. Marcou-me profundamente a auséncia dos representantes da umbanda no
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velorio, dos ritos da umbanda na despedida de um babalorixd. Outra forte marca foi a do
racismo e da ignorancia que motivaram o descarte do trabalho de uma vida, e mais ainda, da
memoria de algumas geracdes que a precederam.

Quando me proponho a pesquisar o candomblé que € outra religido afrodescendente
profundamente discriminada, me deparo com um historico de pertencimento a umbanda. E foi
esse pertencimento a umbanda que facilitou minha aproximacdo com as yalorixas
pesquisadas. E foi essa aproximacdo com a academia, fazer uma dissertacdo de mestrado
sobre o0 tema, que justificou a necessidade das memorias de meus tios sobre essa tradi¢cdo em
nossa familia.

Nessa pesquisa, construi a ideia de pertencimento em trés vertentes distintas: (1)
pertencer ou ndo como escolha pessoal, como fiz porque pessoalmente ndo me interessava
religido nenhuma; (2) pertencer como heranca de familia entendida nessas religibes como
natural e intrasferivel e (3) pertencer como posicionamento politico que resguarda a histéria e
memdria de toda uma cultura afro-brasileira. Assim, revejo a categoria de pertencimento
como escolha pessoal para assumir a categoria de pertencimento defendida pelos
candomblecistas de heranca e reafirmar minha postura politica de reconhecer o pertencimento
histérico dos afrodescendentes.

Também foi importante conhecer e me apropriar de alguns conceitos, como pedagogia
decolonial* e interculturalidade critica®, para procurar reconhecer saberes “outros”, presentes
na luta, na vida dessas mulheres e, sobretudo, em suas vozes e historias. Elas nos contam
sobre o que foi ser crianca de candomblé, mulher de candomblé, lideranca religiosa, mée- de-
santo, e nds buscamos pistas que auxiliem uma epistemologia "outra”, como dizem 0s
decoloniais®, capaz de nos possibilitar entender, aceitar e valorizar outros modos de saber, ser,
ver e se relacionar com a natureza e com a vida.

A partir dessas escolhas e desses referenciais, revisito parentes e suas memodrias,
anuncio para as novas geracdes dessa familia o que se perdeu da nossa histéria e defendo as

ligagdes que identifico nessas tradigdes com a Africa e o Brasil de meus ancestrais e com o

*Pedagogia decolonial é o projeto insurgente que rompe com o legado da colonialidade e seus pressupostos
baseados em hierarquia racial e cultural. Parte dos povos oprimidos e reconstréi radicalmente o ser, 0 poder e 0
saber. Walsh,2007.

°A interculturalidade para a autora vem do multiculturalismo e pode assumir as perspectivas: assimilacionista,
diferencialista e interativa ou intercultural. Candau, 2009.

®0s decoloniais ou o grupo Modernidade/Colonialidade é composto por Escobar, Colémbia; Mignolo,
Argentino-norte americano; Dussel, Argentina; Quijano, Peru; Walsh, norte americana; Torres, Porto Rico e
Grosfoguel, Porto Rico. E um grupo de estudiosos que postula que a colonialidade é constitutiva da
modernidade e ndo derivada.www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102...
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Brasil de meus descendentes e contemporaneos. Entendo, a partir disso, que a histéria que
nem foi contada nos livros e compéndios oficiais, subtraida de um povo, tdo cara a nossa
memoria, subjugada com a escraviddo negra, reside e foi resguardada ai nessa cultura
religiosa. Valorizar essas historias também me trouxe um grande desafio: como escrever um
texto dentro dos canones académicos, respeitando os ritmos e peculiaridades das falas que
caracterizam cada uma das yalorixas.

A poética presente em cada fala de Mée Maria, a irreveréncia e poética de dona Ceci,
0 humor e humildade de Mée Sénia, a marca de militante de Vera de Tingua e a simplicidade
de Vera de Belford Roxo me desafiaram na transcri¢do de cada pagina de entrevista. Manter o
que difere e marca cada uma, de forma a compartilhar, como se fosse o som de cada uma
dessas vozes, transmissoras de saberes ancestrais foi uma ardua tarefa. E, aceitando esse
desafio, reescrevi 0 ja escrito. Estimulada pela orientadora e na busca por essa poética
perdida, subverti a estrutura inicialmente montada para essa dissertacdo, procurando trazer ao
longo de todos os capitulos, as contribuicdes das sacerdotisas: as yalorixas, mées-de-santo,
senhoras, liderancas religiosas residentes na Baixada Fluminense. Suas histérias de vida e
pensamentos sdo o fio condutor e a referéncia do candomblé passado oralmente a muitas
geragdes e encerram em si a licdo de esperanca e fé num mundo de possibilidade de mais

justica e boniteza.
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1 TOQUES PARA YEMANJA, OXUM, NANA, AS YABAS- INICIACAO E
TRAJETORIA DAS YALORIXAS

Ai! Minha mée Menininha do Gantois/A estrela mais linda, hein/Ta
no Gantois/E o sol mais brilhante, hein/Ta no Gantois/A beleza do
mundo, hein/Ta no Gantois/E a médo da dogura, hein/Ta no Gantois/O
consolo da gente, ai/Ta no Gantois/E a Oxum mais bonita hein/Ta no
Gantois/Olorum quem mandou essa filha de Oxum/Tomar conta da
gente e de tudo cuidar...

(Oragdo a Menininha do Gantois. Dorival Caymmi,1972)

Yemanja é a divindade das aguas salgadas. No Brasil o mar ficou associado a ela, na
Africa é & sua mae,Olokun. E mae de Xangd e Ogum e cuidou de Omulu.

Oxum ¢ a divindade das fontes, lagos e rios que fertilizam o solo, sendo por isso orixa
da fertilidade.

Yansa é a divindade dos ventos e das tempestades, seu culto estd associado a morte e
aos ancestrais. Sua atividade é ser guerreira e obstinada, dando essa caracteristica aos filhos.
Lida com os eguns.

Nand é a mais velha das divindades femininas, mde de Omulu e Oxumaré. Seu
elemento é a lama e o lodo dos pantanos, que lembram as aguas primordiais, de onde sdo
criados os homens. Quando a pessoa morre, volta ao ventre de Nana, de onde saiu. Seu ventre
¢ a propria terra, dai a associacdo com a lama e a morte.

Essas orixds em conjunto sdo as femininas, asyabas, sd0 mades e como maes
correspondem as maes- de- santo de tantos filhos. Com a bencéo delas é que inicio o desfiar
dessas historias. Mas ndo comeco sozinha. Conto com a companhia de Maria Stella Azevedo

Santos (2010, p.68), quem define assim o que é yalorixa:

Em nossa casa, a Yalorixa, reiine as condi¢fes de mée do Orixa e méde do Axé, na
acepcdo do elemento sagrado. E quem une o homem ao Orixa pelo processo de
iniciacdo e quem distribui o axé. S6 ela tem o direito de iniciar e completar o ciclo
de iniciagdo. Mas é ela também quem responde e zela pelo seu Egbé’, na condigéo
de porta voz de Xango. E o elemento catalisador, a “regente da orquestra”. Cabe a
iyalorixd escolher os Oloyé® de acordo com as determinagdes “superiores” (e
superior a lyalorixa, no Terreiro, s6 0s deuses).

’Associagdo, sociedade.

¥Cargos.
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Também trago Beata de Yemanj, yalorixa da Baixada Fluminense, engajada na luta
pela valorizagdo do negro e do candomblé, escritora e herdeira de terreiro histérico de
Salvador. Beata em entrevista a Stela Caputo (2012,p.132) fala sobre superacdo de
preconceitos que sofreu e sua funcdo de Yalorixa: “Isso me marcou, mas hoje eu nao tenho
vergonha! Eu vivo e me alimento de minhas raizes. N&o estou no candomblé sé para ouvir a
sua histéria. Eu sou a histéria. A oralidade do candomblé me pertence e vive dentro de
mim...”

E assim, evocadas as maes, pretendo iniciar a reflexdo empreendida nas visitas aos
terreiros e entrevistas as yalorixas desse estudo.

De acordo com as yalorixas entrevistadas, e com os diferentes autores consultados
(BERKENBROCK, 1997;SANTOS 2012;BENISTE,2012; entre outros) a base comum da
religido do povo- de-santo no Brasil é a travessia do Atlantico como povo escravizado, que
trazia como bagagem de sobrevivéncia, credos e cultura que seguiram reinventados. O
processo de revelacdo continua dos deuses para seus sacerdotes € o principio fundamental.

Séo esses deuses transplantados que sdo cultuados em ambas as nacdes afro-religiosas,
umbanda e candomblé, fazem dessas religides marca de fé e resisténcia. Sdo Pretos velhos
que contam historia de escraviddo para suas yas, elas, as yalorixas, por sua vez, contam
histérias da beleza de seus orixas. Elas os veem em seus sonhos e falam da cultura afro, de
conceitos afros, da heranca transplantada com a religido, de como o pais “importou” os deuses

afros com a escravizacdo do povo,conforme Sobreira; Oliveira (2011, p.73) bem explicam:

Ao chegar as Américas na condi¢do de deportados nus, sé restou ao homem, a
mulher e aos jovens e criancas africanos a recriagdo do seu mundo, no plano
simbdlico, através de um revivificar da religido. A histéria ndo oficial dos africanos
e de seus descendentes no Brasil, antes e depois da abolicdo da escravatura, € feita
de sagas, repassadas as geragdes seguintes por meio da ancestralidade. A forca dos
ancestrais, invocada pelos sobreviventes ao genocidio implicado na escravizagao,
esta no nucleo da resisténcia negra, e essa resisténcia, até a superagdo de todo mal, é
parte indissociavel da historia do Brasil.

Essa jornada nos aproxima do conceito de ancestralidade. Ancestralidade é evocacéo
de um passado eternamente imbricado com o presente. Sua existéncia passada explica a
minha no presente, é a razdo dela, e sua forca e memoria continuam a cada geracdo, que se
constitui a partir do pertencimento ancestral.

As vyalorixas falam sobre isso nessa caminhada: ha desafios a todo o0 momento na
manutencdo da religido. Mas h4, sobretudo, um passado que lhe deu a forma e a origem e que

mais que revivido é evocado a todo o0 momento, de uma forma que os instrumentos de analise
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do ocidente de tradicdo judaico-cristd ndo tém elementos para se apropriar, ainda que haja

muito sincretismo.

1.1 As yalorixas da pesquisa

N&o, ninguém faz samba sé porque prefere. Forca nenhuma no mundo
interfere sobre o poder da criacéo... E faz pensar, que existe uma forca
maior que nos guia...

Jodo Nogueira, 1980

As primeiras yalorixas do Brasil descendiam diretamente de africanas como algumas
delas mesmas remontam em suas biografias. Menininha do Gantois, Olga de Alaketu, Beata
de Yemanja, Tia Ciata e tantas outras de terreiros tradicionais que preservaram inclusive, uma
linhagem consanguinea em suas trajetdrias.

Preservaram nas senzalas, nos corticos e nos morros, cada fundamento herdado,
sincretizado e reelaborado. E s6 no Brasil que o matriarcado sacerdotal se faz presente devido
talvez a conjuntura de escraviddo e pds-abolicdo onde algumas empregaram-se nas ruas
vendendo quitutes e tinham maior liberdade de trabalho profissional. J& nas regides africanas
onde cultuava-se orixas, era um patriarcado sacerdotal que existia como também existe e
existiu no Brasil.

Apesar das notas do que se recuperou do culto aos orixas na Africa, fica evidenciado
com as contribuicdes de Cappelli (2007), o quanto de ideoldgico houve na tentativa de
comparacg0es entre o culto aqui denominado candomblé e a diversidade do culto aos orixas na
Nigéria, maior campo de estudos, e no Congo e em Angola.

Em relacdo as yalorixas que sdo o foco dessa pesquisa, elas amam suas religides e seus
orixas. Todas disseram que ndo foi uma escolha pessoal, mas um legado que precisou ser
assumido em determinado momento de suas vidas. Falam pouco sobre suas histérias de vida,
sempre de muita luta. Todas transbordam forca e orgulho ao falarem sobre como se tornaram

yalorixas.

1.1.1Mae Maria

Maria da Luz Magalhdes nasceu em uma fazenda de Minas Gerais, numa regido

proxima a Juiz de Fora e Afonso Arinos, em 1937. Se auto declara "pretinha”, é vilva e tem
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cinco filhos. Sua vida é de profunda gratiddo as entidades da umbanda, devido a sua cura na
juventude pela Cabocla Jurema. Embora sua casa seja do candomblé Ketu, ela mesma diz que
ndo abandona sua “Velha”, outra entidade da umbanda, Vové Maria Conga. “S6 toco
candomblé com obrigacdo do meu santo, mas eu tenho uma velha que eu ndo deixo. Nao
deixo nao.”

Mée Maria é terna ao falar, ao se portar, ao existir. Sua voz emociona. Sua Preta Velha
cura. Sua Cabocla é altiva. Sua vida é respeito e dedicacdo e amor aos orixas. Seu tempo é
deles. Ela é de Jagum, uma qualidade de Omulu, com Oxum, de Cabocla Jurema, de vovo
Maria Conga. Ndo se apresenta assim. Sua concepcdo é agua de rio de Oxum, ¢ fluida, é
penetrante, € simples, é &gua cristalina num curso sem cessar.

A intolerancia é tdo sem sentido para ela que ela ndo discute. Seu conhecimento de ser
humano, de encantado, de orixa, de preto velho se confunde com o tempo. Eu ndo a concebo
num tempo determinado. Seu siléncio, suas poucas palavras calmas, seu falar poético, seu
olhar de extrema paz e seguranga parecem entender de um tempo anterior e posterior dentro
do mesmo espaco. Sua lida € com esse tempo. Ela sabe curar. Evoca as forgas desses tempos
todos, de quem vive e de quem habita outros mundos e serena seu olhar sobre esse espaco. Ela
foi escolhida, tem missdo, olha tudo como quem pode transformar evocando seus orixas, mas
ao mesmo tempo "respeita 0s designios".

Para ela o saber de yalorix4d ¢ dado por intui¢do divina: “Tem gente que olha livro,
mas eu ndo nasci assim, eu vou pelo santo. Primeira coisa que meu zelador me deu, um livro,
mas aquilo nem abre, nem sei onde ta. Eu vou pelo orixa porque guando chega uma pessoa
com problema quem resolve € eles.”

Em trés entrevistas com ela soube um pouco da sua histéria de vida e seu pensamento
a respeito da religido. Em alguns momentos dessa histdria usarei as proprias palavras de Mae
Maria para conta-la porque carrega em si uma poética, uma dogura, um estilo importantes de
serem preservados.

Quando crianca frequentou "pouquinho a escola, mas aprendeu a ler e escrever”.
Trabalhou na lavoura, apanhou café, cortou cana, trabalhou com a enxada, carregou lenha em
sua cabeca. Andava descalca. Foi 14 da roga mesmo.

Sua mée era catolica. Seu avo era de Axé’,

’SANTOS (2010) Axé é energia. E poder de realizagdo através do sobrenatural. Significa também “Assim seja!”
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Eu tive um caminho tao bonito dentro do santo [...] L4 em Minas fiz a
primeira obrigagdo. Minha mae me levou num curandeiro. Era tudo
escondido no mato. N&o existia, era tudo escondido. Meus avoés ainda
foram do cativeiro, aquilo era tudo escondido, meu avd né&o
conversava muito ndo. Ele ndo tinha mais licenca pra trabalhar. Eu
ndo gostava, ndo podia nem falar, era muito escondido. Eu n&o
gostava do espiritismo. Eu tinha medo, eu achava que era muita
responsabilidade. Mas n&o adiantou, a responsabilidade veio,
né?[MAE MARIA, Entrevista concedida Alessandra Aguiar,Nova
Iguacu , 21, de mai.2014]

Ela veio para o Rio com 11 anos de idade para trabalhar em casa de familia:

Eu vim de l& da roca, roca mesmo. Pobre, pobre mesmo.
Vim,vim,vim, ai fui trabalhar numa casa de um almirante, ai na casa
do almirante, eu conheci o pai deles. Ai quando eu conheci o pai
deles, ele falou assim: "Olha Preta (ele me chamava de Preta) vou
cursar, vou pra Marinha e vocé nunca mais vai trabalhar pra
ninguém”. Minha vida foi um céu, me casei, tinha tudo, até
empregada[...] Meu marido ja era de Marinha, mas eu ndo queria
saber nada de santo, eu tinha tudo de bom, eu tinha empregada, tudo
de bom, mas eu ndo queria porque minha familia toda é cristd e eles
tudo ficaram com raiva de mim. Todo mundo. Eu sempre morei em
casa boa, morava, mas eu tava apanhando mesmo, apanhei muito,
apanhei. Figuei doente, apanhei. [...] Quem me tirou daquilo foi minha
Cabocla Jurema. Eu raspei a cabeca. Raspei de Jagum. Ja era casada.
Eu ja tinha apanhado um mocado. Figuei doente. Tinha as criancas,
era casada. Poxa! Tinha as criancas, mas muito ruim, tinha bons
médicos, chegava em casa, botava a mao na cabeca assim e quem
curava era eles. A Cabocla Jurema disse: "Eu vou te tirar daqui e vou
te botar numa casa. Dessa casa vocé vai sair pro que é seu". E ela
cumpriu. Dai ndo cai mais. Ai a cabocla pegou (incorporou) e 0 meu
marido foi trabalhar e ela falou pra eles: "a partir desse momento eu
vou tirar ela desse sofrimento todinho". Pois, ai meu marido no outro
dia foi viajar pro exterior porque paga mais, né? E dai pra ca ndo cai
mais.

As minhas coisas vai assim. Eu fico pensando, Meu Deus, quem me
viu na Barra comprando carro assim, 6. E com meu dinheiro. A
Padilha também me ajudou muito. Eu sempre trabalhei com ela e até
hoje ela ganha muito presente. Trabalha muito. O Exu também. Que
ele é muito bom. O seu Sete, ele € muito bom. E eu td bem aqui dentro
do santo. A casa do santo a gente tem que ser humilde. Dentro do
santo a gente tem que ser humilde. Eu lido com pessoa muito rica,
mas eu sou humilde. N&o é? A gente tem que ser humilde. Nunca mais
meus filhos teve problema de doenca. E por isso que ficou a casa
assim mais com o nome dela, Tenda espirita Cabocla Jurema. [MAE
MARIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguagu,21
de mai.2014]
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Tem muito orgulho de sua trajetoria:

Ninguém aceita, mas o candomblé é bom, o candomblé bem tocado,
bem respeitado € bom, mas € que tem lugar ai que pessoa bagunca,
candomblé é bom. Na casa do meu zelador, do pai Jorge, eu amo
aquela casa, tudo, tem um candomblé muito bonito. Eu sou uma
pessoa que eu ndo vivo do santo. Gragas a Deus, Gragas aos meus
Orixas, eu criei meus filhos. Eu sempre dediquei aos meus orixas,
sempre. Eu gosto, sempre dediquei. Se eu fosse ser uma pessoa mais
ambiciosa eu ndo queria. Eu gosto de fazer caridade. Sai de mim, eu
gosto. Eu gosto. Legalizei muito bonitinho comecei com a minha casa.
Acho que meu santo é muito velho, muito enjoado. Esse negdcio tem
casa que é muita bebida, muita bagunca, aquela gente sujo, eu sou
meio enjoada. Acho que é por causa da idade também. A gente ja vem
de longe. Mas eu amo meus orixas, gosto muito, gracas a Deus as
pessoas que eu boto a mdo prospera muito. Prospera e é muita
gente.Me chamam pra ir na cat6lica, quando me chama pra ir na de
crente, eu vou. Esse pastor aqui, ele casou minha filha, ele pegou,
batizou meu filho, no dia do batizado eu fui. Muita gente 14 veio me
abracar, eles gostam muito de mim. Dizem que eu tenho Deus no
coracdo, que eu sou uma pessoa maravilhosa, eu sou uma pessoa
escolhida por Deus. A pessoa ndo pode abandonar Deus porque dentro
da nossa seita, Oxala em primeiro lugar, né? Mas tem pessoa que nao
entende. [MAE MARIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar,
Nova lguagu, 21, mai.,2014]

Hoje ela atende trés vezes por semana em sua casa, em Miguel Couto, Nova Iguagu.
Ela fez obrigacdo de 40 anos de santo, mas tem mais de 50 anos de santo. Ela é auxiliada o
tempo todo por sua filha, Ana Lucia Magalhédes que todos chamam de Lucia. Lucia colaborou
muito com esse trabalho, detentora de um saber imenso, sempre ao lado da mae é responsavel

também pelo terreiro, foi escolhida pelos orixas.

1.1.2Mée Sbnia

Sonia Rocha de Souza é de Oxumaré com Oxdssi. Nasceu no Rio de Janeiro. Tem 62
anos. E Negra. E casada. Tem quatro filhos bioldgicos e dois adotivos. Estudou até a terceira
série. E costureira. Seus pais eram da umbanda e sua bisavé do candomblé tinha terreiro na
Bahia.

Ela é jovial, entusiasmada, é simples feito 4gua de Oxum também. E dogura, é

simplicidade, é forca. Ao advertir os filhos- de - santos, que se ajoelham para ouvi-la, acha
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engracadas suas faltas, e humanamente reconhece nelas algumas que ja teve. E atuante no
MST, estd envolvida ajudando a assentar pessoas na terra. E extremamente sensivel a
discriminacdo. E extremamente sensivel a divisdo do poder. Divide o terreiro com o filho.

Pertence a nacdo de candomblé Ketu, Ya Nass6. Mora em Morro Agudo, Nova Iguacu
e seu terreiro é em Tingua.

Sua bisavé tinha um terreiro de candomblé Angola na Bahia. Sua avé ndo gostava de
candomblé. Sua mae ja morando no Rio frequentava umbanda com sua patroa e levava Sénia
desde crianca. Foi mascote desse terreiro de umbanda, teve cargo nele, mas mesmo assim

precisou se iniciar no candomblé aos 20 anos, em 1983.

Ganhei esse cargo |4 de mée pequena, ndo era feita, era como se fosse
a cambone, mas ndo era feita, ndo deitei camarinha nem nada. Como
era a minha comadre, entdo, ela me deu esse cargo |4 e eu
desempenhava esse cargo la com ela, s6 que eu fui piorando,
piorando, piorando, piorando. Quando eu fiz vinte anos eu comecei a
passar mal, ficar com problemas assim e eu ndo sabia o0 que era. Tinha
parado de frequentar o centro. Parei de frequentar por qué? Comecei a
namorar e ai ou eu namorava ou ia pro terreiro ne? [...] Fui 14 na
umbanda a vovo Rita de Aruanda, disse: "Essa filha tem problema de
santo, tem que cuidar", mas eu casada, eu ja ndo frequentava, né?|...]
Mas dai depois de um ano, ndo teve mesmo jeito, eu cai, tive que fazer
santo, tive que me tornar vodunce mesmo e nessa casa fiquei 14 anos,
la eu fiz santo com essa mesma mae, 1a eu tomei minha obrigacdo de
um ano, tomei trés, tomei sete, 14 que eu conheci toda a iniciacdo do
candomblé. Chorei muito, chorei muito, mas minha mée Jucéia muito
boa, né? Ela foi 10. [MAE SONIA, Entrevista concedida a Alessandra
Aguiar, Nova Iguacu, 04 de nov.2014]

Ao terminar essa histéria, conta que era comum sonhar que estava numa cadeira de
palha como sua bisave, mas ndo sabia que teria que ser yalorixa. Para ela ser yalorixa é
designado: “E escolhido porque tem muitas pessoas que é feito de orixa, mas ndo tem cargo
pra yalorixa nem babalorixa, sdo os escolhidos, tem que ser desse jeito, sdo os escolhidos.”

Mée Sonia tem filhos bioldgicos e adotivos iniciados, um é babalorixa. Iniciara seu
neto também Ela cuida de filhos bioldgicos, adotivos, filho de enteada, de seus filhos- de-
santos, marido. Vejo-a cuidando o tempo todo.

Foi a ultima mae que conheci. Mée Vera de Tingua me indicou. O trato com ela é facil
apesar de todo aparato tradicional que os filhos- de- santos lhe proporcionam. Colocam
cadeira, s80 muito cerimoniosos ao interrompé-la, usam o vocabulario yoruba nas conversas
do cotidiano do terreiro, nas conversas com ela. Estdo sempre pedindo: Ag6, minha velha. Ou

seja, licenca.
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E eu ouso repetir: Ago™®

minha velha! Velha de tanto saber que tem, ndo de idade. E
ela ri de si mesma quando relé as declaracBes da entrevista. Ela simplifica o candomblé.
Chama de macumba o tempo todo. Possui a divina capacidade de dividir o poder. Em seu
terreiro tem os filhos- de- santo de seu filho e os seus préprios. Sempre, ao responder uma
pergunta que considere importante, também me pergunta: “As outras também acham isso?",

querendo saber sobre as outras yalorixas entrevistadas.

1.1.3 Mae Ceci

Ela é de Omulu com Oxum. E é arrebatadora. Cerimoniosa, diz que é a baiana do
dendé. Resistente a uma série de episddios de discriminacdo conta historia do Brasil na 6tica
de seus orixas como nem se pode suspeitar. Sua fala & sempre de anélise da conjuntura, do
futuro da religido. Fala de amor aos orixas com uma eloquéncia, um vocabulario floreado. Foi
indicada por um amigo do trabalho.

Maria da Conceigédo Souza dos Santos. Nasceu em Salvador. Tem 74 anos. Parda. Tem
o ensino fundamental completo. Foi telefonista, recepcionista e comerciante. E aposentada.
Tem quatro filhos biologicos e cinco adotivos. Pertence a Nacao de candomblé Jeje- Mahin.

Mora em Mesquita. Seu terreiro é em Morro Agudo.

Aos sete dias eu fui entregue a Omulu. Aos sete meses eu recebi meu
primeiro Bori*'. Aos sete anos eu fui feita. Eu ndo nasci no
candomblé, nasci numa raiz. Nac¢des, umbanda, € um folclore, uma
danca, macumba, alids. E candomblé é o que eles apelidaram, deram o
nome de candomblé, existe uma nacdo, uma raiz. Nasci numa nacao
nagd- vodum, ndo numa casa, numa raiz e meus filhos também. E eu
fui uma crianca que fui criada carregando agua no poco. Brincando,
vendo as Dans™ circulando na roca, vendo os ogans mais velhos
contarem histérias, vendo as horas que tinha que ir, cada um tinha
sua... Com seus determinados apetrechos e tinha o peji'® de cima e o
peji de baixo, ninguém pode ir pro de cima, s6 no de baixo e a cautela
era s terreiro, ninguém sabia de nada, ndo se via nada, era uma

SANTOS (2010). Agd é o mesmo que “pedir licenga”.

“'Bori é uma cerimonia de adoracéo & cabeca, realizada pelo conjunto de oferendas, canticos e louvagdes.
(SANTOS, 2010)

2Dan é Oxumaré no candomblé jeje. Familia de Dan séo as divindades ou clds denominados voduns no
candomblé jeje. Nesse caso a zeladora se referia a cobras que sdo o simbolo de Dan. Dan é serpente que
envolve o céu e a terra, vem através do arco-iris.(BENISTE, 2012)

13 peji- Casa de orixa ou casa de santo do candomblé jeje.
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quartinha aqui...[...] Olhe, eu fiquei trés meses virada com Omulu,90
dias sem ver meu filhinho recém-nascido, sem eu ver
nada,nada,nada,nada,somente 0 meu pai quando, em momentos assim
que o santo desvirava pra mim ir ao banheiro ou pra passar assim por
uma higiene mais especifica, trocar as vestes, era muito rapido e assim
90 dias. Foi ai que ele me falou: "Vocé tera que ter sua casa", ndo que
seja uma especificacdo dizer casa aberta, mas a casa de orixa criada e
nascida. Eu ndo acredito que vocé pegue uma casa e abra porque vocé
queira ou porque vocé deva. Ndo. O orixa que diz que tem que ser e
assim foi. Ele disse pra mim que teria que ser. A principio eu
pirei,surtei,falei: "Meu Deus do céu, isso ai vai ser terrivel para mim
porque é complicado”. Mas ai, passei pelas obrigacdes de sete anos.
Sr.Francisco foi botando as coisas que o meu santo dizia pra ele,
passei por aquele processo da doenga de um tudo, dali eu voltei a ficar
com ele e ai ele foi botando. [...] Aos 21 anos eu me tornei uma
yatemi, que é yalorix. [MAE CECI, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 08,jun.,2014].

O terreiro continua no mesmo lugar apesar das enchentes, do trafico de drogas cada dia mais

agressivo e da discriminacdo. Tem 40 anos como yalorixa.

1.1.4Mée Vera de Tingua

Vera Lcia Costa. Tem 54 anos. E negra. Natural do Rio de Janeiro. Mora em S&o
Jodo de Meriti. Seu terreiro é em Tingua. E de Ayra (qualidade de Xangb) com Ox6ssi. Seu
terreiro é da nacdo Ketu. E divorciada. Ndo tem filhos. Concluiu o ensino médio técnico em
processamento de dados. Hoje é empresaria do ramo da culinéria afro-brasileira. Dirige um
caminhdozinho.

Ela é de Xangd com Ox6ssi, mas também ndo se apresenta assim. E muito politizada.
Seu discurso, ela discursa e da aula, ndo fala, é firme e mistura conhecimentos adquiridos na
militncia negra com historia do negro que sabe por conta da ancestralidade.

Eu bati em sua porta. E ela me disse que eu buscava com ela o que podia ter aprendido
no terreiro do meu pai. Vi seu terreiro lindo repleto de filhos- de- santo igualmente lindos e
me apaixonei. Iniciei essa pesquisa em seu terreiro. Posso dizer que suas médos me iniciaram
na pesquisa. A bengéo, mée Vera.

Na infancia e adolescéncia era catolica. Fez todos os sacramentos da igreja. Aos 13
anos comecou a cair, passar mal sem ter diagnostico médico. Era catolica. Caiu desacordada
no enterro do avd de uma colega, depois caiu na feira, e foi indicado que se tratasse na

umbanda. Aos 15 anos foi para o centro de umbanda tratar essas quedas porque
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recomendaram a sua mae. Nessa ocasido incorporou uma entidade que lhe indicou o

candomblé.

Eu sai da umbanda um pouco chateada em saber que eu teria que
procurar uma casa de candomblé e ndo entendia muito porque que a
umbanda ndo poderia resolver meu problema. Isso me entristeceu na
época, entdo eu fiquei afastada da umbanda por um ano e nesse
afastamento eu me isolei de todos. [...] E comegaram os preparativos e
quando eu acordei, eu ja estava careca e foi uma polémica muito
grande porque eu de Ayra, segundo santo Oxossi, enfim.[...] Nessa
casa a minha saida foi no dia 4 de outubro de 1975 e por motivos
particulares, dois anos depois eu me afastei do terreiro, motivos
particulares que eu ndo gostaria de falar. E eu ja tinha sido informada
de que tinha que abrir um terreiro, até entdo eu tava com 20 anos de
idade, eu ndo me sentia pronta pra dirigir a minha vida, quanto mais
um terreiro que é de tanta responsabilidade... Passei a buscar
alternativas, comecei a frequentar Alan Kardec, Igreja messianica, eu
gosto muito de Jorey, comecei a frequentar essas alternativas
buscando talvez eu mesma porque eu tinha uma opinido, eu pensava
assim: sO porque eu sou preta eu tenho que fazer santo no candomblé?
Por que que eu ndo posso ser budista, por que que eu Ndo posso ser
messianica, kardecista? Tenho que ser candomblecista por qué? Eu era
totalmente descrente e teimosa, entdo eles me botaram entrevada
numa cadeira de rodas e eu ja trabalhava fora de carteira assinada, ndo
queria saber mesmo de negdcio de santo, fiquei paralitica da noite pro
dia, deitei de um jeito e acordei de outro e ndo sei por que cargas
d’agua uma das amigas minhas que trabalhava onde eu trabalhava,
conhecia um zelador. Imediatamente ela sabendo do problema levou
um zelador. O zelador disse simplesmente: "Ela ndo tem nada.Eu vou
preparar um banho de ervas pra ela e ela vai se levantar dessa cadeira
porque ela ta levando um castigo de orixa pra poder abrir terreiro™. E
mais uma vez eu disse que ndo. N&o. [...] Mas esse menino trouxe até
a mim,a dona Raimunda, que na época, Raimunda do Ogum e de
Oxum, o0 nome dela de santo era Cuxiané e ele pediu que a mée dele,
cuidasse de mim porque eu tava precisando de cuidados. Fiquei
6tima.[...] Comprei terreno. Foram aparecendo irmaos, foram
aparecendo filhos, foram aparecendo as dificuldades e surgiu uma
coisa muito linda: a fé. [MAE VERA DE TINGUA, Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguacu,07,nov.,2014]

1.1.5 Mae Vera de Belford Roxo

Ela é de Yemanja com Obaluaé, moradora de Belford Roxo e é jovial, bem humorada,

humilde, transita na escola publica onde € inspetora e na gastronomia onde complementa sua
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renda. E feita ha anos, mas nunca teve terreiro organizado, atendendo em casa. E minha antiga
vizinha e me deu as primeiras licdes sobre candomblé.

Vera Lucia dos Santos. Tem 53 anos. E branca. Natural do Rio de Janeiro. E
divorciada. Tem trés filhos. Formada em magistério. Trabalha como inspetora de alunos em
escola publica de Belford Roxo. Foi estimuladora de alunos e cozinheira. Morou na Espanha,
trabalhou como cozinheira num navio da Marinha Mercante espanhola. Ainda esta
construindo seu terreiro. Sempre atendeu em casa. Foi iniciada aos 13 anos. E da nacéo Ketu.
Mora em Belford Roxo e seu terreiro serd em Vila de Cava.

Aos 13 anos ia para a escola e sé chorava. Depois apareceu uma dor de cabeca e um
inchago na cabega. Foi ao centro e incorporou na hora sem nunca ter visto nada semelhante
antes. Vieram Obaluaé e outros. Jogaram buzios e era para fazer a iniciagdo. Fez um bori e
ficou trés dias recolhida. Um ano depois teve que se iniciar.

Certa época se revoltou com o candomblé e fez um estudo pela igreja Adventista do
sétimo dia. Tocou fogo em tudo. Ficou quatro anos na igreja. A mediunidade continuou. A
revolta era porque 0s orixas nao respondiam as suas questdes. Tinha vigilias da igreja em casa
e tinha revelacdes. Foi advertida pelo pastor que desconfiava que fossem do demonio essas
visdes. Os orixas se reaproximaram quando se afastou da igreja. Passou um tempo na Espanha
onde se reconciliou e se reencontrou com 0s Orixas.

Fez obrigacdo de 14 anos e quer fazer uma casinha para os orixas. Tem que trabalhar,

Al4
o

mas tem dificuldade com centro porque cobram caro. Foi iad** e ebomi®>. A méae de santo

faleceu e ela precisa de uma mée.
Frequentou centro kardecista, o Frei Luiz. Foi evangélica. Apos sua obrigacdo de sete
anos de feita ela ficou afastada por 12 anos do candomblé.

La atras eu me afastei do santo e me tornei evangélica. E vocé sabe
muito bem que os nossos dons que temos foi Deus que nos deu. VVocé
esteja em que casa esteja, em que religido esteja. Se eu vejo as coisas
vou continuar vendo. Eles queriam aproveitar isso pra atacar 0S meus
irmaos espiritas. Mas eu nunca me prestei a iSSo porque se eu gostava,
eu respeitava a minha casa, tem que respeitar a casa dos outros. Entéo
eu nao tenho essa coisa de ficar agredindo os outros. Quando eu me
afastei do santo, fiquei doze anos, ndo aguentava ouvir falar no nome
dos orixas. Virei missionaria, conheci a Igreja, era respeitada por
todos, mas néo fiquei. Gragas a Deus conheci esses caminhos, porque

“SANTOS (2010) Literalmente “a esposa”. No candomblé, o iniciante, o recém-iniciado de ambos 0s sexos.

BIniciado ha sete anos.



36

aprendi muito, mas voltei. [MAE VERA DE BELFORD
ROXO,Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Belford Roxo,
27,mai.2014]

Uma questdo recorrente nesses relatos é o transito por diversas religiGes e a raiz de
umbanda que elas tém. Com excecdo de Mae Ceci e Mé&e Sonia, todas vieram de outras
religibes. E Mé&e Ceci, oriunda dos terreiros de Salvador, percorreu outros lugares em sua
trajetéria. Mais adiante veremos como esse transito marca suas experiéncias como
sacerdotisas.

Outra questdo recorrente € sem divida a heranga ancestral. Se tornaram yalorixas sem
nunca terem almejado isso. Nenhuma queria, é outro ponto de reluténcia. E outra recorréncia
é a lideranca amorosa.

Essas senhoras, yalorixas, mées-de-santo, me encantaram a cada dia de trabalho de
campo. Observo que na roda, no siré, elas tocam os filhos-de-santo e assim evocam ou
dispensam o0s orixas. Quantas vezes suas maos sao reclamadas para fazer esse contato com o
divino? Sdo suas maos, sO! Quantas vezes cada um de seus filhos se deitam diante delas em
sinal de profundo respeito? Delas emana o Axé! Pedem suas mé&os no inicio e no fim dos
trabalhos, aguardam suas presencas, cantam e tocam até suas entidades despedirem- se.

E apesar de ndo ter tido licenca e ou oportunidade pra frequentar preparativos para o
trabalho e trabalhos fora dos terreiros, sei que essas mados tocam o0s objetos rituais, oS
alimentos orientadas por um saber infinitamente complexo que envolve palavras e ritos
milenares. Sao tantos rituais, ouvi numa sé festa mais de 30 cancGes, dancadas por filhos e
mée, vi alimentos, flores, guias, cores, roupas... Essa festa tinha sido dividida em duas,
comecou com a lavagem das cabecas na cachoeira e terminou no terreiro noutro dia. Ela
emendaria com outra, com sacrificios e oferendas no cemitério e ainda entre uma e outra
haveria dois Boris, haveria atendimento aos filhos-de- santo, atendimento as pessoas que
procuram a casa.

Lembrei que nessas festas 0s guias e orixas vém para fazer os trabalhos anteriormente
pedidos e fazem dangando suas dancas, suas presencas evocadas sdo a oragdo em si. Por tanto
recordado e aprendido me pergunto, ndo pode ser assim uma religido? Que normalidade
instituida é essa que né@o reconhece a imensidéo de ser yalorixa e do candomblé?

Eu quero recordar por toda minha vida das méos de ya Maria nos ombros do filho que
tenta incorporar sem conseguir ainda, das maos que tocam os filhos deitados no chéo e sdo
levadas a sua propria boca e cabeca num distribuir de Axé, dos olhos serenos que assiste a

danca dos orixas de seus filhos e do corpo idoso que se renova na danca vigorosa de sua
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Cabocla, da voz que indica as cangdes, do adja em suas maos evocando o além, da forca
imensa que realiza esses rituais com seus fundamentos s6 para rememorar uma pequena parte

do que vi.

1.2 Iniciacéo e fé

Preto-velho vem de longe, minha crenca tem estrada./Moco,
exijo respeito, a sua voz € "macriada”!/Nao seja tdo leviano,
respeite. minha Aruanda! Tem quase cinco mil anos de
existéncia a minha banda.

Altay Veloso, 2000.

Cinco mulheres que nasceram em lugares distintos, Minas Gerais, Bahia e Rio de
Janeiro, mas que decidiram exercer seu sacerdocio na Baixada Fluminense, mais
precisamente, na Baixada de Jodo da Goméia®. Mas nem todas tiveram suas iniciagdes por
aqui e nenhuma citou terreiros ou personalidades conhecidas do Candomblé da regido.

Mé&e Maria foi iniciada crianga em Minas Gerais e Mé&e Ceci iniciada criangca em
Salvador, ambas em fins da década 1940. Vieram para a Baixada Fluminense na adolescéncia.
Ambas foram “Filhas de Maria” na igreja catdlica, mas em algum momento de suas vidas,
tiveram que buscar a sua fé ancestral.

Mé&e Mariana infancia via os orixas, era solicitada a fazer rezas por sua méde para
conseguir gracas e apos a iniciacdo na roga se tornou catélica. S6 depois de casada recomegou
no candomblé e precisou ser desafiada pelos préprios orixas para isso. Ela ndo frequentava
terreiros. Seus irmdos e seus pais moravam em Minas e foram deixando o0s terreiros e
entrando nas igrejas evangeélicas. Sua mée era cat6lica. Seu avo tinha sido de cativeiro, entdo,
ndo tinha licenca para trabalhar com orixas. SO ap6s 0 casamento que comecara o culto aos
orixas, mas em seu proprio terreiro de Miguel Couto, Nova Iguacu. Ela trabalhou sozinha em

casa. Sempre trabalhou.

Vim pro Rio e fui ser filha de Maria. Eu era catdlica, catolica,
catélica. Todo mundo era [de santo], mas eu ndo gostava.[...] N&o
gostava do espiritismo, mas apanhei muito do santo. Minha mae me
levou num curandeiro. Era tudo escondido no mato. Comecei a
atender, mas meu marido ndo gostava néo... Ele falou: "Eu ndo sabia
que tinha casado com uma mulher macumbeira. Acaba com isso ou

'®A busca por entender o contexto de vida das yalorixas dessa pesquisa, aproximaram-me da historia de Jodo da
Gomeéia. Elizabeth Castelano Gama € autora da dissertagdo que tomei como referéncia. Mulato, homossexual e
macumbeiro: que rei é este?(2013)
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quando eu chegar vou meter o pé nisso!". Foi atropelado e quebrou o
pé. [MAE MARIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu, 21,jun.,2014]

Mée Ceci frequentou terreiros histéricos de Salvador porque sua avo era de terreiro.
Nas idas e vindas entre Rio, onde morava com a mée, e Bahia onde morava com a avo,
frequentou escola catdlica e igreja catdlica porque eram extensdo uma da outra. Porém, bem
jovem ainda, retornou ao terreiro j& sabendo que seria yalorixd. N&o teve boa recepgdo e

afastou-se. Mais tarde, abriu seu proprio terreiro, em Morro Agudo, Nova lguagu.

Olha, eu fui criada num colégio de freira. Minha mée, quando minha
avé me entregou, minha mde me botou num colégio, Santa Maria, na
Pavuna, catdlico. Fui criada ali com as irmds, entdo, tinha que
comungar sdbado, tinha que confessar aos domingos, eu cantava no
coral, tinha a faixinha de filha de Maria... Foi depois de mais de trés
anos de frequéncia na casa do Sr.Francisco'’, que ele me deu assim
um livro pra eu aprender, pra quando abrisse minha casa.[MA CECI,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu,08,
jun.,2014].

As outras trés yalorixas sdo mais jovens, com faixa etéria entre 52 e 62 anos.
Nasceram no Rio de Janeiro, viveram suas infancias na Baixada Fluminense. Logo no inicio
da adolescéncia, duas iniciaram a frequéncia aos terreiros, Made Vera de Tingua que era
catolica e Mae Vera de Belford Roxo. Mé&e Sonia j& trazia a heranga da bisavé e da mée, mas
frequentava a umbanda. Mae Vera de Tingua também se iniciou na umbanda e Mé&e Vera de
Belford Roxo no candomblé. Mae Vera de Tingua e Mdae Sonia foram orientadas a ir para o
candomblé posteriormente e abriram seus terreiros ja na década de 1980.

Os relatos de todas ¢ de um ‘“chamado pessoal”, que ¢ muito diferente do que ¢
comumente relatado na escolha pessoal de outras religides. Mas, apesar de ndo usarem termos
como "perseguicdo”, "preconceito”, "discriminacdo” em seus depoimentos é evidente como
aceitar-se yalorixd foi uma decisdo dificil, socialmente ndo aceita e em alguns casos,
duramente mantidos também no ambito doméstico. Suas historias ndo citam Jodo da Goméia
(que se tornou um icone na regido) ou de outros famosos que se estabeleceram como
referéncias do Candomblé no Rio de Janeiro. Tampouco tiveram relacdo com o0s terreiros

mais conhecidos da Baixada, como de Davina de Omulu e do Opd Afonja de Sdo Jodo de

YFrancisco foi um zelador que acompanhou o desenvolvimento de Mae Ceci, dando-lhe um livro importante
sobre o candomblé para ela se aprofundar.
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Meriti, nem com zeladores famosos. Todas viveram de forma muito individual essa iniciagéo
e trajetdria até constituirem seus proprios terreiros.

Maie Ceci, oriunda de casa de santo “desde o ber¢o", como explica, conhece, descende
e faz referéncia aos terreiros historicos de Salvador, assim como fala, com tom de
agradecimento, sobre um nigeriano Eduardo de Odudug quem a ajudou no inicio da
caminhada como yalorixa, mas total siléncio sobre o contexto do Candomblé na Baixada.
Inclusive sua nacdo de candomblé e seu terreiro inicial de Salvador, Kwe Seja Unde, teve um
importante membro que viera para o Rio de Janeiro e fundara um terreiro filial aqui, senhor
Tata Fumutinho, em 1936. Essa nacdo também teve o terreiro Podoba, fundado no Rio de
Janeiro em 1874 e depois transferido para Coelho da Rocha em S&o Jodo de Meriti, onde a
fundadora, Mejito, Adelaide do Espirito Santo, manteve relacdes com a famosa Agripina do
Opd Afonja, falecendo em 1956.Ela fez dois barcos (grupos de iniciacdo).Mas Méae Ceci nao
menciona nenhum descendente desses terreiros. Parecida narrativa faz Mae Sonia, quem conta
do terreiro de sua bisavé na Bahia, que era da nacao de candomblé Angola .

Para falar sobre a origem de seu terreiro, Mde Ceci faz uma viagem de volta a
Salvador dos anos 1940: fala sobre como era preciso muito sincretismo com a religido

catolica, muito reconhecimento de estudiosos e politicos, além de discricéo.

Onde tem as casas de santo as raizes sao escondidas. L& no Engenho
Velho de Brotas [Bahia], tem a Barroguinha, onde tem a mée de Baba
egun'®, certo? Tem a terra de Alaketu, onde ndo sei se ta viva, entdo
morreu, entdo falecida Olga, tem a casa de M&e [Menininha]. Mae me
deu a minha origem, Mée foi tudo na vida, apesar de eu ndo pertencer
ao Op6 Afonja, mas Mae € Mae. Menininha jamais morrerd, é eterna,
deusa rainha, Méae é Mae! Mae me deu aquilo tudo, amo de paixao.Eu
ia 14 muito no Gantois com a minha vo. Porque ai é aquele negdcio,
né? Os terreiros sdo muito coligados. Vai dar uma saida de Besen na
roca de Sejandé, roca de Ventura como é chamado, ai 0s outros
candomblés iam porque é tao dificil de tocar, de cultuar. Porque la ndo
tem essa historia de macumba de meia em meia hora ndo. O negdcio é
uma vez por ano e quando da. Era sim. Agora ndo sei mais. Nao posso
afirmar nada de agora. Tem muitos anos que eu ndo sei nem como a
minha terra esta.[MAE CECI, Entrevista concedida a Alessandra
Aguiar, Nova Iguacu,08,jun., 2014]

Mée Vera de Tingua teve uma trajetéria de busca do candomblé por necessidade.N&o

quis a umbanda na adolescéncia, quando aceitou, precisou sair e procurar o candomblé,

'®Baba egun s&o os espiritos dos ancestrais. SANTOS (2010).
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relutou, iniciou-se e ndo frequentou terreiros até que abriu seu préprio terreiro com uma
yalorixa que estava mudando da nagdo angola para Ketu e com ajuda de outra de um terreiro
reconhecido de Miguel Couto. Se iniciou na umbanda na década de 1970 e abriu seu terreiro
na década de 1980. Quando faz referéncia a sua nacdo de candomblé cita o historico terreiro
de Y& Nassb de Salvador, que é por sua vez referéncia do terreiro de Miguel Couto, de sua
zeladora.

Na minha familia ninguém é de santo. Ninguém entendeu, ninguém
quis saber . O fato de eu ficar caindo, eu caia muito, fui pra umbanda e
na umbanda entdo aos 15 anos, o Caboclo Boiadeiro Menino rompeu
na minha cabeca e disse que aquele processo todo de eu cair era pra eu
realmente, o caminho que eu fui, s6 que Boiadeiro pedia que eu
frequentasse um terreiro de candomblé porque eu teria que fazer orixa
(na linguagem da época) teria que me tornar uma vodus®® pra que
abrisse casa de candomblé mais tarde. Abrir uma casa. Assim
fui.[MAE VERA DE TINGUA, Entrevista concedida a Alessandra
Aguiar, Nova Iguacu,07,nov.2014]

Mée Vera de Belford Roxo também se inicia na década de 1970,no Rio de Janeiro, no
candomblé:aos 13 anos ia para a escola e s6 chorava. Depois apareceu uma dor de cabeca e
um inchago na cabeca. Diz ter ido ao centro e incorporado na hora sem nunca ter visto nada
disso antes.Vieram Obaluaé e outros. Jogaram buzios e era para fazer a iniciacdo. Ndo fez a
iniciacdo, fez um Bori, ficou trés dias recolhida e dessa forma ganhou tempo até a iniciacéo
um ano depois.

Mé&e Sonia,herdeira de bisavé baiana do candomblé angola e de méde da
umbanda,seguiu a religido da mée, mas precisou mudar da umbanda para o candomblé na
idade adulta. Frequentou terreiro de umbanda no Rio desde bem pequena, década de
1960.Conforme mencionado anteriormente, o candomblé angola ndo era de interesse dos
pesquisadores. Eles so reconheciam 0 nagd como tradicdo africana.

Eu sempre ia com minha mde nos terreiros. Minha mée era feita de
lansd. Minha mée era costureira, lavadeira, era filha da Casa Branca
da Bahia, uma casa de Angola. Ela chamava a mée dela de dona
Pequena, e minha mée néo era muito de falar, assim, ela falava muito
pouco, também ndo tinha tempo de ta falando porque trabalhava
muito. Minha mde, ela sempre falava que era filha da avd, entdo isso
vem da minha bisavo, porque minha avO mesmo ndo suportava
macumba. Bisa era que tinha casa de candomblé Angola na Bahia,

“Todas as pessoas iniciadas. BENISTE (2012)
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entdo a minha mée ja me levava. Foi mae com 17 anos e veio pro Rio
de Janeiro trabalhar na casa de madame e essa madame frequentava
uma umbanda e levava minha mée. Entdo, ela pegou essa raiz da
umbanda por causa dessa patroa que trouxe ela da Bahia pra trabalhar
aqui e que era cliente da minha avo, bisa, e ai foi desenvolvendo,
desenvolvendo. E quando eu comecei a ficar crescidinha, eu fui a
mascote de um terreiro em Marechal Hermes e |4 eu fui batizada na
umbanda com minha mae que ja frequentava la também, tinha minha
madrinha e o tempo foi passando.[MAE SONIA, Entrevista concedida
a Alessandra Aguiar, Nova lguagu,04,nov.,2014]

Todos os depoimentos referente a pertenca, influéncias e filiacdo sdo repletos de
lacunas histdricas e contextuais da regido, mas baseados nas figuras de babalorixas e yalorixas
oriundos de Salvador.

Muitos historiadores e antrop6logos corroboraram, ao longo de varias décadas, com a
visdo de desvalorizacdo do candomblé carioca intitulando-o de sem identidade, de caboclo e
desmerecendo a umbanda. Nessa perspectiva, podemos entender porque ndo havia referéncia
candomblecista constituida no Rio de Janeiro para esses estudiosos. As referéncias das yas
mais velhas ndo sdo liderangas famosas do candomblé do Rio e as mais novas, ao falarem de
suas origens, usam como referéncia os terreiros historicos de Salvador como era de costume.

Jodo da Goméia foi um importante babalorixa do candomblé que se estabeleceu em
Duque de Caxias na década de 1940, colaborando para dar visibilidade ao candomblé no pais.
Oriundo de Salvador onde ndo contava com o reconhecimento de estudiosos e das yalorixas
famosas, contribuiu com sua experiéncia, abertura e pensamento para a valorizacéo da histéria
das religides afro.

Objeto de estudo de muitos pesquisadores, de curiosidade da imprensa e da sociedade,
mostrou o0 que achou necessario numa constante luta contra o racismo que sempre acometeu
as praticas culturais negras. Se havia por parte de alguns estudiosos o desejo de buscar Africa
no candomblé, e assim consolidar a constru¢do de um mito cultural afro no Brasil, havia por
parte da sociedade o racismo. Os estudos de Stephania Capone (1996) dizem que Jodo da
Gomeéia e 0s que vieram na mesma época que ele, oriundos de Salvador, buscavam fama e
reconhecimento no Rio de Janeiro devido entre outras coisas, a numerosa existéncia de
terreiros na Bahia. E preciso repetir sempre que a luta do povo- de- santo consistia, como foi 0
caso de Jodo da Goméia, sempre em negociar com a sociedade o0 quanto seria necessario

adotar das préaticas socialmente valorizadas e o quanto iriam revelar de suas praticas.
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Voltando as casas de pertenca das yas, Mde Sonia pertence a nacdo de candomblé
Ketu, Y& Nassd, Engenho velho da Casa Branca, segundo ela. Quando ela se iniciou no
candomblé sua zeladora tinha essa referéncia.

Mae Vera de Tingua também pertence ao Engenho Velho da Casa Branca pela mesma
razdo. Sua ya Nitinha auxiliava a ya Raimunda que estava trocando de raiz, de angola para
Ketu, eram de Miguel Couto, Nova Iguacu e tinham essa referéncia.

J& Mée Ceci,bem mais antiga, oriunda de terreiro jeje-mahin de Salvador, diz que a
umbanda € raiz, ela chama de umbanda de caboclo e conclui: “Pode ndo ser plantada da
Nigeéria para o Brasil, mas ¢ uma raiz”. A umbanda de caboclo, como ela chama, compreende
a parte umbandista de sua casa que tem caboclo, povo da terra e povo cigano, além dos exus.
Como ela se desenvolveu no Rio de Janeiro, na Baixada Fluminense, ela traz a umbanda em
Sua raiz e usa a expressdo da época: umbanda de caboclo, expressdo que representava
justamente, ser desacreditada e atacada na época de Jodo da Goméia.

Mé&e Maria que é mais velha que Mae Ceci, diz que tem uma raiz de umbanda, mas
sua casa é de candomblé Ketu. Ela conta que chegou a colocar diversos gongas de umbanda
em sua casa, mas ndo deram certo. Teve que organizar conforme os preceitos de candomblé
ketu, mas trabalha com umbanda também, evidenciando que a guerra empreendida entre
africanizacdo e sincretismo na histéria do candomblé acabou por revelar o sincretismo dentro
de todos eles, movimento que Stella de Oxossi integrara em favor de todos os terreiros. Antes
Olga de Alaketu, Martiniano do Bonfim, Menininha do Gantois, antrop6logos, e artistas como
Jorge Amado, renegavam Jodo, seu candomblé de caboclo e a umbanda.

Porgue muita gente ignora, minha casa é Ketu. Meu zelador veio e fez
toda minha seguranca no Ketu. Sé toco candomblé com obrigacdo do
meu santo, mas eu tenho uma velha que eu ndo deixo. N&o deixo, ndo.
[MAE MARIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu,04,nov.,2014].

Mée Ceci é uma das poucas que fala um pouco mais sobre o contexto de sua vida

como yalorixa. Morro Agudo era despovoado, ruas sem calgamento.

O meu filho mais velho e a minha filha mais velha ja eram adultos, o
Junior era bebé e ele ia comigo carregado naquele negocio de japonés,
e eu carreguei ele la para Morro Agudo pra matar morcego, para tirar
lixo,capinar,encarar bandido que Deus me livre! Bandido arrebentou
minha casa, eu fui pra rua pra desacatar os bandidos e dizer pros
bandidos que aquela casa era de meu pai Omulu. E se ndo sabia o que
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era uma casa de santo, era uma casa de candomblé,de umbanda, era
uma casa do santo e se pegasse um fiapo da minha casa, que eu virava
0 bicho porgue se eles eram bandidos, eu também podia ser bandida,
se eles eram mocinhos, eu também podia ser mocinha.Eu sou muito
respeitada! Carreguei toneladas de lixo, ensacava tudo e ai fui e
comprei o0s aterros, doze caminhdes, depois que botou tudo tinha um
casebre no fundo caindo aos pedacos, uma meia agua toda feinha e
acabadinha na frente. Ai falei: "Bom,o que que eu vou fazer com essa
coisa toda aqui?”. Tinha 30 anos .O Junior nasceu em 74,quando
comecei com as coisas, e quando abri minha casa era nova, nao tinha
nem noc¢do porque tava abrindo e pra onde que eu ia. Ai eu sentava
com aquele livro todo, dizia: "Entra livro®, na minha cabeca!". E
aminha casa é isso, e dali eu fui construindo, remendava um
lado,vinha remendava outro ladinho. Bandido que ndo acabava mais!
Sabe o que é terra de Malboro, Texas? Pa, pa, "pa. Eu la no meio, meu
Deus do céu! E comecei a fazer as coisas e ai comecou um, dois, trés,
comegou vir, comecou vir, comegou vir. Entdo eu fiz meus filhos- de-
santo, eu confirmei minhas ekedis, eu confirmei meus ogans. Eu tenho
a minha casinha que eu chamava ela a casinha branca de janelas
verdes, porque ela era assim, uma meia agua. VVocé acredita que até
hoje a casinha branca continua assim s6 com umas modificacdes?
Omulu ndo deixa tirar ela do lugar,eu pensei que eu fosse fazer um
palacete, que eu digo, obra, pra fazer bonitinho. Ndo, ndo mexe nao.
Continua aquilo, aquele lugar que vocé conhece, ali, 0 sonho de minha
vida, ali eu me sinto uma mulher realizada, cheia de salde, de paz,eu
sorrio o tempo todo,eu s6 choro 1& de alegria e é tudo 14 como o que
vocé conheceu. Depois Garotinho [Ex-Governador do Estado do Rio
de Janeiro] fez saneamento bésico, fez tudo bonitinho, rua asfaltada e
encheu. S6 que eles ndo me incomodam porque ndo permito, até os
evangélicos, eles me cumprimentam: "Dona Ceci, tudo bem, a senhora
t4 boa?", "Tudo bem" S6 tem um evangelico do meu lado que ele
resolveu que eu tenho que enlouguecer. Nao tem problema, ele me
enlouquece e eu enlouqueco ele, e fica todo mundo louco. Tudo bem.
Ele quer que eu me batize, quer que eu... Ele ndo se da comigo,ele
canta, ele pinta,ele borda, ele faz tudo pra me convencer. Quando eu
to de bom humor, ele bota la na altura, aquilo fica na minha cabeca,
aquele radio alto, ai eu falo assim: Quer saber, eu vou lavar louca, eu
canto com ele, ele de 14, eu de cd a mesma cantiga dele: Ai Jesus ndo
sei das quantas, ai ele vé que eu to cantando, ele abaixa o volume.
Sabe 0 que que acontece? Resisténcia. Ele ndo vai conseguir vencer
meu pai Omulu. Vai vencer meu pai Omulu? Nunca! [MAE CECI,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 08,jn.,2014]

Mé&e Vera de Tingua iniciou assim, depois de relutar muito, passando por muitas
religides :pela umbanda, pelo candomblé e outras. Apds passar por muita doenca, abriu seu

terreiro:

*°Ela ndo menciona nome do livro mas explica que com ele aprendeu a jogar blizios e outras coisas referentes ao
candomblé.
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N&o havia aquele terreno ali, S6 esse aqui e eu ja estava muito
satisfeita por ser esse aqui. E ndo foi muito facil, as vezes eu olho e
ndo sei como eu cheguei até aqui. N&o foi facil. Fiz uma fogueira de
Xango, [...], e eu botei meu joelho e disse assim: "Xangd, o senhor € o
dono do fogo, é o dono dessa fogueira, eu ndo tenho onde botar meus
santos, eu ndo tenho terreno, eu ndo tenho nada, me ajuda a vender,
nem tenho dinheiro™. [...] Consegui dinheiro e, por teimosia, "eu vou
comprar um carro com o dinheiro que era pra comprar o terreno", o
que aconteceu? O carro ndo andou pra lugar nenhum! E eu, vocé
acredita que eu consegui vender o carro pelo mesmo preco que eu
comprei? A pessoa deu 0 mesmo valor! E finalmente eu sai em busca
de procurar um terreno e eu ndo conhecia, mais uma vez a mao do
orixa atuou porque eu ndo conhecia isso aqui, ndo conhecia Tingua,
esse bairro, nada. Eu fui guiada pra c& e a minha familia disse que eu
estava doida. Comprar um terreno tdo longe, de tdo dificil
acesso![MAE VERA DE TINGUA, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacu,19,0ut.,2014]

Suas narrativas sdo repletas da forca dos orixds, mas solitarias em suas relacGes
sociais. A solidao das yalorixas sdo fruto das relacdes raciais existentes no Brasil, pensadas a
partir de uma referéncia ocidental judaico-cristd, que inferioriza e discrimina tudo o que é
relacionado com a cultura religiosa afro-descendente ou de matrizes africanas. As yalorixas da
Baixada optaram por se articular em grupos menores, de zeladores e até de terreiros préximos
dos seus, mas a histéria de racismo ndo permitiu a consolidagdo de referenciais constituidos
por gente que vivenciou, na mesma regido que elas, tanto racismo e preconceito de forma
comum na regido da Baixada. Como seus referenciais sao apenas os terreiros historicos de
Salvador, com tantos sacerdotes oriundos de Ia no Rio de Janeiro e a prépria historia de Jodo
da Goméia ao lado delas? Envoltas no contexto de disputa, certificando filiacdo as casas
tradicionais, herdeiras do candomblé de caboclo, solitarias na Baixada Fluminense (regido que
possui hoje mais casas de santo do que Salvador®)as yalorixas resistiram de maneira
solitaria. Com perseguigdo explicita, divididas entre si, origens e filiacdes fortes, resistindo
com o candomblé na Baixada, crescendo através da estratégia do siléncio, do sincretismo, da
negacdo. Também em suas historias de iniciagdo a marca do racismo: as recusas da maioria
das yas em tornar-se yas podem ser compreendidas como resultado de um forte contexto de
racismo e imposic¢do de uma hegemonia Catdlica, vencida apenas nos terreiros instituidos com

muito esfor¢o pessoal.

?'Reportagem "Um Rio de atabaques" publicada na Revista Isto E de 10 de dezembro de 1997.
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1.3 Terreiros e Toques
Ja& que vocé deu licenga pra esse velho falar/ndo duvide da cabeca que
tem coroa ou cocar./ Nenhuma auréola resiste ao tempo sem se
apagar/Se ndo tiver a servigo de Deus ou de um Orixa...
Altay Veloso,2000

Sdo cinco yalorixas que dialogam com essa pesquisa. S0 quatro terreiros. Elas tém
entre 53 e 77 anos, sdo moradoras da Baixada Fluminense e sdo trabalhadoras e pensionistas.
Sdo coincidentemente trés de Oxum, duas de Omulu, uma de Yemanja, uma de Xang0, duas
de Oxdssi, também de lansa. Elas sdo filhas de pelo menos dois orixas cada uma e ao mesmo
tempo ser yalorixa significa ser a mae do orixa.

Elas sdo do candomblé e como algumas tém uma raiz de umbanda trabalham com
entidades da umbanda também. As nacdes de candomblé sdo Ketu e apenas uma jeje-mabhi.
Ketu dos povos nagb/yoruba e jeje-mahi dos nag6-vodun.

Tao importante quanto qualquer outra atividade religiosa séo as festas dos terreiros,
sejam dos filhos de santo, da yalorixa ou dos orixas. Dizem que rezam dangando e por isso 0s
atabaques, comidas, dancas e toques sdo esperados, desejados e muito frequentados.

Estive em inUmeras festas em cada um dos quatro terreiros. Festas de orixas, de
caboclo, de pretos velhos, de ciganos e de ibejis. Estive em rezas, em dias de preparacdo para
festas, em festas das yalorixas. Nelas aprendi mais do que nos livros.

Hoje andando pela Baixada Fluminense é comum encontrar muitos terreiros de
umbanda e candomblé identificados com seus objetos rituais sobre seus portdes altos.

Em bairros como Miguel Couto e Tingua ha diversos. Essa constatacdo de visibilidade
nesse territorio, a iniciativa de prefeituras e universidades de mapeéa-los e as associacfes que
0s congregam e licenciam devem ser vistos com cautela: sua maior visibilidade ndo significa
mais tolerancia®® na regido da Baixada Fluminense.

Situando brevemente o territorio da pesquisa, Mde Vera de Tingua foi a primeira
yalorixa entrevistada.Eu a abordei durante uma festa em seu terreiro. Ela mora em Sdo Joéo
de Meriti, mas seu terreiro € em Tingua. No caminho que leva ao terreiro, vocé encontra
diversas pessoas de branco, colhendo folhas. Cobras atravessam ruas, saltam das arvores. Bois

e cavalos pastam. E sentir-se na roca e as pessoas respeitam os terreiros em Tingua porque as

%’Estive cinco vezes & procura de um terreiro em Miguel Couto, Nova Iguagu , de uma yalorixa de 90 anos que
foi recomendada pelas yalorixas entrevistadas. Todas as vezes fui destratada e hostilizada pelos moradores que
negavam-se a informar a casa de Mée Belinha. Um homem recomendou aos gritos que eu procurasse a igreja
Universal numa dessas tentativas .Ela ndo usa nenhum objeto ritual para identificar o terreiro devido a
intolerancia.
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relagOes interpessoais se ddo num ambito restrito de meio rural. As pessoas sdo conhecidas
pelos nomes, sdo vizinhos de longa data e ha geragGes. L& reconhecem até os animais dos
moradores, sabem de quem € o cavalo, o cachorro quando eles estdo soltos longe de casa.

Pouco depois soube de Mae Maria e foi grande sorte, porque ela € uma yalorixa de
mais de 50 anos de experiéncia. Carrega consigo a grande experiéncia de uma vida inteira
como yalorixa. As entrevistas com ela, tendo sempre a ajuda de sua filha Lucia, contribuiram
para confirmar que a historia que eu queria saber, pra contar e escrever, passava pelas maos
dela, era sua vida, era sua historia, sua existéncia terna, caridosa e consagrada a religiao.

Depois conheci Mé&e Ceci com sua irreveréncia e cerimonia que confirmaram mais
uma vez que o saber que trazia consigo de lideranca religiosa era muasica para meus ouvidos e
feixe de esperanca, uma brisa e também uma tempestade portadoras do anuncio de coisa linda
demais e tdo silenciada que mal se ouve, mal se 1€ no livro esgotado de Olga de Alaketu, nos
videos de Stela de Ossoxi, na cangdo de Caymmi para Menininha do Gantois.

N&o tenho a pretensdo de reapresentar as yalorixas como senhoras de poder capazes de
arrebatar artistas de renome. Elas sdo representantes religiosas que devem ser chamadas para
falar por si como pastores e padres sdo. Descobrir essas vozes que nao alcancaram a fama de
outras yalorixas, como Mé&e Beata, Mae Stela de Oxdssi e Torody, mas que também ressoam
como guardids de uma religido de resisténcia e luta. Liderancas, apaixonantes e fundamentais
para uma parcela da populacdo que professa uma fé historicamente perseguida e discriminada,
e por isso resistente.

Entrevista-las ndo foi tarefa facil. Sdo muito ocupadas, com rotinas extremamente
trabalhosas. Sdo pessoas simples e fazem muito em seus terreiros, além de cozinharem e
fazerem até, reformas. Vi Mae Vera assentar azulejo, dirigir seu caminhdo. Vi Mae Ceci virar
noites cozinhando. Mée Sénia na rua fazendo compras e costurando as roupas de santo dos
filhos. Tarefas domésticas e cotidianas misturadas com todos aqueles afazeres que tem
significado religioso. Atividades profissionais também, porque trés delas trabalham fora de
casa. Praticas profissionais e domésticas que se misturam com a fé, com a religiosidade, com
a ancestralidade, sem cortes dramaticos, mas momentos fluidos e complementares.

As entrevistas foram realizadas em suas casas e em seus terreiros, em horarios
estabelecidos por elas, entre um afazer e outro. Apos transcrevé-las entreguei copia de todas,
inclusive de anotacbes sobre as festas, elas guardam com carinho, fazem comentéarios e
corregoes.

As cinco yalorixas entrevistadas, com diferencas e semelhancas, sdo responsaveis pela

vida religiosa de umas 200 pessoas aproximadamente, entre adeptos e membros mais
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continuos, sem contar os que procuram ajuda, cura, trabalhos diversos em seus terreiros e nao
professam a religiéo.

Ao longo de suas trajetdrias ja foram responsaveis por outras tantas pessoas. Ao longo
de suas vidas recontam a historia do negro no Brasil, descendem deles e recuperam suas
tradigdes, mantém vivas tradicbes milenares, reelaboraram essas tradigdes. Outro ponto
importante: sdo sacerdotisas numa sociedade machista. Elas sdo negras numa sociedade
racista, elas sdo da Baixada Fluminense em um estado extremamente desigual e elas sdo
idosas. Sabe-se pouco sobre elas. Sabe-se poucos sobre nds negros, como sabemos poucos de
nds mesmos.

Mé&e Maria, a segunda entrevistada, indicada por uma amiga que foi sua ex- filha- de-
santo, também mora em Miguel Couto. Em sua casa funciona seu terreiro. O acesso € facil a
essa regido. Algumas vezes aguardava o horario combinado no portdo de Mae Maria e seus
vizinhos e outros transeuntes sempre preocupados em ajudar me alertavam ora que ali nédo era
ponto de Onibus,ora que aquele portdo poderia ser empurrado e que encontrava-se sempre

aberto.

Eu tenho minha casa é muito frequentada, toda registrada direitinho.
Mas eu gosto de ficar quietinha. Quinta-feira, segunda-feira, tinha
umas vinte pessoas aqui, né Lucia?Vem gente de todo tipo. As
pessoas me adoram, Gracas a Deus.[MAE MARIA, Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguagu, 21, jun.,2014]

Lucia, filha de Mae Maria, descreve como é o cotidiano no terreiro:

Aqui vem rico. Vem pessoas mais ou menos. Até o pobrezinho.
Pobrezinho a gente tem que tirar as nossas coisas de casa pra ajudar a
eles. Manda ele pra banco pra arrumar documento. Fazemos festas de
todos os orixas aqui. Todas as festas. O Unico, né mae, que ndo da
certo por causa do velho, é a de Xang6. A gente toca pra Xang6. Toda
vez a festa da quizila®®. Preto velho, crianca.[...]Nossa casa é assim:
durante a semana minha méae atende segunda e quinta. Sabado é sé
para 0s médiuns. Pessoa que ndo tem tempo, que a minha casa € muito
cheia, entdo tem os clientes e 0 que a gente faz? Deixa 0os médiuns pro
sabado. Entdo, em dia de segunda e quinta séo as pessoas que vem a
procura de alguma coisa.]JANA LUCIA MAGALHAES, Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguagu, 21, jun.,2014]

*S&o0 as proibicdes impostas pela ligagdo ao orixa: quizilas do santo. Refere-se aos alimentos e vestimentas.
CAPUTO (2012)
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Mae Ceci, a terceira yalorixa da pesquisa, foi indicada por um amigo. Ela mora em
Mesquita, mas gosta de atender em seu terreiro que fica em Morro Agudo. O acesso ao seu
terreiro também ¢é facil. O bairro é movimentado e residencial predominantemente. Mas,
apesar da aparente convivéncia tranquila, Mde Ceci me confessou que nesse trajeto entre

Mesquita e Morro Agudo j& foi agredida por intolerancia religiosa.

O terreiro, 0 barracdo, sempre foi aqui. J& tive andando com esse
orixa, minha raiz, minha origem cigana. Sou meio némade, ja andei
muito com esse santo a procura de um lugar onde eu me sentisse eu e
ele, eu parei porque é dela, é dela, ela que ganhou [apontando para
uma entidade ao lado]. Entdo ela me mantém um pouco na rédea curta
aqui, mas eu sei que ela um dia vai deixar a gente sair daqui. Mas ja
tenho aqui 40 anos[...] Visitantes sdo varios e poucos. Varios porque a
casa de orixa é uma casa igual igreja, a meu ver. Esta de portas abertas
para quem queira visitar e vir ou pedir socorro ou visitar por
curiosidade ou para festejar, tipo assim, ha uma época de festa, a
pessoa vem para curtir a festa. Falar mal ou falar bem, isso depende da
personalidade de cada um. E para trabalhar, sdo clientes que eu nao
faco muita distincdo. Se as portas estdo abertas é para socorrer quem
precisa. A despeito de qualquer coisa, valores, cor ou seita.Eu
pretendo fazer quatro toques, quatro festas comemorativas, sendo duas
de orixas que abrangem a parte candomblecista da minha casa e duas
que abrangem a parte umbandista que foi uma raiz que eu.... O que
acontece? A umbanda de caboclo como eu chamo sera uma festa dos
Exus e do meu caboclo, ta entendendo, certo? O meu povo da terrae o
meu povo cigano. E ai sdo duas mesmo, eu ndo quero mais... Sabe? E
cansativo, dispendioso e ndo traz as vezes muita gratificacdo. O
respaldo que sobra, 0s comentarios que as pessoas fazem depois. Nem
sempre sdo elogiosos como vocé fez aqui. Mas eu jogo[buzios] de
segunda a sdbado com excecdo da sexta-feira. E eu ndo costumo
atender mais de duas pessoas a trés. No maximo trés, eu ndo faco
rotatividade do jogo, ndo. Tudo marcado porque eu demoro.Eu vou
dialogarei jogo, dali se for necessario fazer alguma coisa eu vou fazer
0 que as pessoas necessitarem que estd dando no jogo, com as
especificacbes desse trabalho.[MAE CECI, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 08, jun.,2014]

Mée Vera de Belford Roxo, a primeira yalorixd com quem conversei e a penultima a
formalizar entrevistas, atende em sua prépria casa. Era minha vizinha. Seus objetos rituais
ficam em sua sala, em sua mesa de jantar. Seu bairro era residencial, hoje ela mudou-se e
comprou o terreno onde construira o barracdo. Sera em Vila de Cava, Nova Iguacu. Ela busca

ajuda nesse momento para arrumar o terreno.
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Muitas pessoas esperando so eu abrir. Hoje em dia as pessoas nao
querem, por exemplo, aqui em minha casa, vocé vé, eu tenho minha
mesa de jogo, eu tenho os assentamentos, né? Mas eu nao tenho aonde
bater os atabaques, eu gosto disso, entendeu? Bater os atabaques. As
pessoas gostam de festa de Exu. Festa de preto velho. Tudo da
umbanda todo mundo gosta. Se tiver que tocar os atabaques,eu ndo
posso tocar os atabaques aqui. Eu ndo posso pegar aqui e fazer uma
feitura aqui.Eu tenho que cortar animais.Eu ndo posso fazer sacrificios
de animais aqui. Mas tem gente que faz em casa alugada. Eu sou
contra.Eu faco aquilo que ndo me deixe com minha consciéncia me
cobrando. Entdo assim é as coisas até mesmo dentro do candomblé.
[...] Porque hoje vocé faz o santo de uma pessoa daqui menos de sete
anos ela ja esta querendo raspar santo de outras pessoas. Mas muitas
vezes ndo é o que eles querem pra vocé. Porque que vocé acha que eu
to esses anos todo esperando? Porque eu acho assim: eles querem a
casa deles. Eu, se eles falarem € isso que vocé vai seguir, é isso que eu
vou seguir. Mas eu acho assim, eles também tem que fazer a parte
deles. Porque eu to aqui, trabalhando, ndo to ganhando muito bem.
Tenho que pagar aluguel. Entdo isso tem um porque, entendeu? Vou
esperar. Ndo vou com muita sede ao pote. Uma andorinha ndo faz
verdo. Principalmente sozinha.[MAE VERA DE BELFORD ROXO,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Belford Roxo, 27,
mai.,2014]

Mée Sobnia, a ultima yalorixa, a quinta entrevistada foi indicada a mim por Mée Vera

de Tingua. Ela mora em Morro Agudo, mas seu terreiro é em Tingud. O caminho para seu

terreiro é a roca. Belo caminho que te leva a uma construcdo muito parecida a existente no

Quilombo de Bracui (Angra dos Reis).L4& nessa regido, procurei o enderecos em mencionar

que procurava o terreiro. Os moradores suspeitaram e indicaram sem problemas. Mée Sénia é

discriminada pelos vizinhos de sua casa, em Morro Agudo, mas € respeitada pelos vizinhos

em seu terreiro, em Tingua, conforme ela mesma diz. Trata-se desse tipo de relacbes de meio

rural que havia mencionado a respeito do outro terreiro de Tingua. Ela revela como é a

relagdo com os vizinhos de Morro Agudo e a rotina e o perfil dos participantes de seu terreiro

em Tingua:

Os meus vizinhos, por exemplo, enquanto eles ndo sabiam que eu era
candomblecista tudo bom, porque eu ndo dava esse espaco, porque
ndo tinha por que; quando eles passaram a saber que eu era espirita
candomblecista eles distanciaram. Mas no barracdo tém visitantes,
duas professoras, temos pessoas simples, temos criangas, 0S que eram
criangas agora ja estdo adultos, os que estdo na fase de adolescente, o
que era adolescente estdo adultos, é...VVenho pra ca fazer as obrigages
e volto pra minha casa porque eu ndo moro aqui, Moro em
Comendador Soares [Morro Agudo], aqui € somente o barracdo
mesmo. Eu venho, fago as atividades que eu tenho que fazer, atendo
os clientes, duas festividades, o tempo necessario que eu tenho que
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ficar aqui, € uma semana, uma semana, € um més, fico um més, €. E
volto pra minha casa pra trabalhar e tomar conta da minha casa, filho,
esposo, tenho que dar conta disso tudo e agora tenho neto, porque tem
um netinho que eu crio e tem escola, entdo tem todas essas
atividades.Eu dou a festa do Ogum, dou a festa das criancas, dou a
festa de Caboclo, comemoro Exu também e as obrigagdes e feituras
das iabs. Tem iad pra fazer feitura ndo € todo més, é de ano a ano, as
obrigacdes, obrigacdo de um, de trés anos.[MAE SONIA, Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 11, nov.,2014]

A rotina do terreiro de Mée Vera de Tingué néo se diferencia muito das outras:

Alguns participantes do terreiro ndo tem ensino médio completo,
alguns precisam muito de ajuda, a maioria. A maioria ndo tem casa
prépria, todas trabalham mesmo que seja servico informal. Algumas
pessoas sdo do Rio e de Sdo Jodo. Se aproxima uma festa, onde se
normalmente recolhe pessoas... Feitura de iad, vocé recolhe pessoas
pra se iniciar, entdo comeca-se 0s preparativos pra iniciacdo daquela
pessoa, pra que corra tudo bem.Ou celebracdo de uma entidade como
por exemplo, de Yemanj4, festa das aguas, ou se aproximando lansg,
festa do vento que lansd é orixa do vento. Se aproximando agosto que
é Olubajé, a missa de Omulu, as rezas. Entdo vai se preparando de
acordo com 0 més e o que vai se festejar. Oxal& costuma ser no més
de setembro. Oxala sdo 17 dias de festas, comecando com o pildo, as
aguas e o final que sdo a missa, quando o terreiro tem espago tem sua
propria capela.[MAE VERA DE TINGUA, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 19, out.,2014]

Mée Vera de Tingua me abriu as portas de seu terreiro para festas e rezas, a reveréncia
que Vi repetidas vezes em cada terreiro que cheguei, me comoveu. Gente que se ajoelha a
cada hora gue a yalorixa explica algum conceito no cotidiano, saudac6es e cumprimentos que
envolvem todo o corpo da pessoa, que deita-se e bate a cabeca no chdo, inUmeras vezes
tomam a bencdo, curvam-se ao passarem diante delas, banham-se, vestem-se de forma
especial para sauda-las e elas beijam as maos dos filhos e de quem beije as delas de volta,

assim como 0s orixas que abragam e beijam distribuindo o Axe.
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2TOQUE DE OGUM IARA E XANGO: RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS E
RACISMO: PERMANENCIAS E DESAFIOS PARA O POVO-DE-SANTO

Se meu pai € Ogum/Vencedor de demanda/Quando vem de Aruanda
pra saudar filhos de umbanda...Ogum, Ogum lara/ Ogum, Ogum
lara/Salve os campos de batalha, salve a sereia do mar./Ogum, Ogum,
Ogum lara. Cancdo da umbanda

Autor desconhecido

Na primeira secéo desse capitulo os orixas invocados e homenageados sdo Ogum lara
e Xango. Ogum é divindade guerreira e desbravadora dos caminhos na luta pela
sobrevivéncia. E o senhor dos metais e das ferramentas por ele criadas para a caca, o plantio e
outras atividades onde a arte sobressai.

Xang6 é divindade dos raios e trovdes, sendo seu elemento o fogo. Representa a
realeza e a justica. Guerreiro violento e audacioso.

Esses orixas representam a fonte inesgotavel de forca empreendida nesses 500 anos de
escraviddo do povo africano que aqui aportou. Xangd porta seu machado da justica e Ogum,
espada.

Neste capitulo discuto os conceitos de racismo, preconceito e discriminacdo racial
considerando a ideologia da democracia racial e os hibridismos onde se encaixam o
candomblé e outras préaticas culturais negras. Nesta secdo pretendo aproximar as falas e
vivéncias dessas yalorixas com os debates atuais sobre racismo e preconceito na sociedade
brasileira.

As permanéncias e 0s desafios, assim como estratégias e alternativas antirracistas sao
encontradas nas falas das yas, e também discutidos com elas. Dada a influéncia do racismo no
pensamento brasileiro que por sua vez, nega a sua propria existéncia, omitindo as
desigualdades raciais. Somos racistas? Ainda ha davidas. O racismo aqui se desborda no
rechaco ao mundo cultural negro de muitas formas, mas com maior intensidade ainda contra
as religides de matrizes africanas, entre elas o0 Candomblé.

Nesse sentido que as yalorixas pesquisadas contribuem com suas consideragdes no que
se refere a identificacdo das permanéncias do racismo e enumerando os desafios para 0 povo-
de-santo nessa luta. Elas denunciam casos em que fica evidente a discriminacéo racial diante
das religides de matrizes africanas e anunciam ag¢des conjuntas ou individuais no combate a

esses crimes e, sobretudo, falam de amor a religido, de fé, de compromisso e de resisténcia.
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2.1 O Racismo, discriminacao racial, preconceito racial e os conceitos afros das yalorixas

Somos heranca da memoria/Temos a cor da noite/Filhos de todo
acoite/Fato real de nossa histdria/Se o preto de alma branca pra vocé/E
o exemplo da dignidade/N&o nos ajuda, s6 nos faz sofrer/Nem resgata
nossa identidade...

Identidade-Jorge Aragéo,1999.

Falar do racismo e do preconceito racial existente no Brasil leva-me até Mé&e Vera, que
traz a experiéncia da militncia negra e da trajetéria como yalorixad. Tem muita clareza a
respeito de quem discrimina, identifica essa discriminacdo em outras praticas culturais negras,
entende que é urgente uma mobilizacdo maior e que é urgente a consciéncia dessa agressao
coletiva aos terreiros.

No plano individual ela recorre as leis. E sua visdo de outras culturas como aceitas e
valorizadas fica clara quando compara mitologia africana a grega, ou luta japonesa a
brasileira. Ela ndo dissocia racismo de discriminacdo ao candomblé e desde que conversei a

primeira vez com ela, ela mostrou que empunha a bandeira da valorizagdo da cultura negra:

E como se os evangélicos quisessem exterminar com todos os espiritas
do Brasil, erradamente, porque a nossa religido, nos africanos fomos
trazidos, 0s nossos ancestrais foram trazidos num navio negreiro,
escravos, ndo perguntaram pra eles se eles queriam vir pra ca,
simplesmente amarraram e trouxeram e que fizeram com que
trocassem 0 nome, com que ndo acreditassem mais em Oxum, em
Yemanja, mas nunca ninguém foi a Grécia pra dizer que Netuno néo é
o0 rei do mar! Porque muitos candomblecistas, espiritas, umbandistas
se calam. Na época, tem mais de 20 anos, eu participei muito
rapidamente de um movimento sobre o candomblé, a atitude das
pessoas diante da religido, percebi que isso € uma coisa a longo prazo,
é uma questdo de educacdo mesmo porque quando as pessoas falam
macumba, as pessoas logo se assustam. Se isso € uma coisa de negro,
ai ja ta fazendo macumba, tudo que se refere ao negro € entdo
desvalorizado. Quando houve um protesto sobre a capoeira, eu
participei e 0 argumento que eles usaram era: se 0 japonés podia fazer
judé, que é uma luta corporal, um estilo de luta muito respeitado, com
muitos seguidores, porque ndo podiamos ter a capoeira? Porque seria
uma coisa que pertencia aos negros? Quantos negros apanharam e
foram presos por jogar capoeira? Perseguidos como ladrdo, bandidos,
como coisa que ndo presta mesmo![MAE VERA DE TINGUA,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 19,
out.,2014]
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Como mae Vera aponta, ser "coisa que pertencia aos negros" € visto como algo
desvalorizado. Resultado dessa construida hierarquizacdo racial, baseada na crenca na
superioridade racial mesmo tendo sido comprovado cientificamente que ndo existem racas e
que s6 ha a raca humana, oriunda da Africa. Munanga(1999) recorda que racismo é a teoria
que respalda a discriminacdo racial vivida por Mae Vera cotidianamente...

Mas a clareza de Mé&e Vera ao associar intolerancia religiosa com racismo parece ser
excecdo a regra: em pesquisa feita sobre terreiros no Rio de Janeiro (2013), uma parte
significativa de liderancas entrevistadas ndo associou religido de matrizes africanas com raca
ou racismo. Entdo, nos deparamos com as peculiaridades do racismo que ndo € do proprio
negro, mas desautoriza, desqualifica, desmerece, desapropria 0 negro de sua cultura. Como
ndo sdo negros o candomblé e a umbanda? Qual a cor e a origem dos orixas? Entdo, como nao
ha relacdo com raca na religido de matrizes africanas?

O racismo configura ao longo da histéria do século XV, perpassando institui¢cdes,
ganhando f6lego nas ciéncias, ancorado nas contradi¢des dos principios liberais de igualdade
para os brancos e justificado pela religido catélica como mal necessario a reparar pecados
histéricos do negro, naturalizando assim a desigualdade e penalizando pela diferenca. Méae

Sénia também identifica o racismo relacionado ao candomblé e faz interessante consideracéo:

Acho que tem racismo no Brasil. Foram os brancos que misturaram a
raca entdo porque eles tém racismo? N&o tem que ter. A minha mée
contava que a minha avo foi pega a laco por um portugués, era india,
minha mé&e era negra, mas de cabelo liso, entdo temos sangue branco
também. Porque que tem racismo? E racismo. Pelo preconceito acham
que sO os evangélicos, é que sé a palavra deles é que é valida, vocé vé
que eles discriminam até a igreja catélica, porque ndo vao discriminar
o candomblecista, o umbandista, o kardecista? Acho que € racismo
também, mas Cristo nasceu em Belém, Jerusalém, que cor é o povo de
l4?[MAE SONIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu, 11, nov.,2014]

Essas mées fazem a associagdo entre racismo e intolerancia religiosa naturalmente.

Mas algumas delas também acreditam na ideia comum de que "o negro € racista". Mde Ceci,

atribui o racismo ao negro, devido a falta de consciéncia coletiva do brasileiro em geral:

O préprio negro é o maior racista. Ele discrimina sua propria cor. Tem
vergonha. Por que se é lindo? A gente debate muito, conversa muito
sobre esse assunto de discriminacio e de preconceito. E t&o triste. Eu
acho. O Brasil ¢ muito racista. E os negros também. E justamente
porque o brasileiro é mal informado, nosso pais ndo tem cultura muito
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especifica em termos de religido. Vai na igreja catolica que todo
mundo vai, vai na evangélica porque todo mundo vai, vai ha macumba
porque todo mundo vai, eles querem ir pro Maracand torcer pro
Flamengo que é a maior torcida do Brasil. Isso ai ndo existe. [MAE
CECI, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 24,
out.,2014]

Ela se autodeclara parda, mas poderia ser considerada branca e sua consciéncia de
cultura negra, de histdria, de resisténcia negra é da época da escraviddo, é da origem de seus
guias da umbanda. Pode sofrer influéncia da ideologia que atribui ao proprio negro o racismo,
mas tem outra visao de historia e cultura negra, ainda que mais datada, é consciéncia politica.
Ela considera racismo, a discriminacao contra o candomblé.

Outra das yalorixas, Méde Vera de Belford Roxo, diz ndo saber se é racismo a

discriminagdo contra o candomblé e diferencia racismo de intolerancia religiosa.

N&o sei, porque 0 racismo é uma coisa que as pessoas tdo enfrentando
no dia a dia, assim como a gente é obrigada a viver no meio do tiroteio
porque a sociedade ndo toma conta dessa parte, ensina vocé a se virar.
Entdo o governo sim, poderia fazer alguma coisa de normalizar a
situagcdo da parte dos terreiros, socializar a situagdo. Acho que isso
engloba tudo, o racismo é por vocé ser negra. Elas proprias tém
racismo delas mesmas, colocaram aquilo na cabeca delas. Agora a
intolerdncia é ndo deixar vocé viver e fazer aquilo que te convém. Se
eu gosto da minha religido porque ndo posso falar dela em publico,
tocar os atabaques em publico? Daqui a pouco vamos voltar ao tempo
que o terreiro era 14 nos fundos, as criancas tem que ficar I& fora e
fazer bastante barulho pros trabalhos comecar.MAE VERA DE
BELFORD ROXO, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar,
Belford Roxo, 30, out.,2014]

O racismo funcionaria entdo como uma presa eterna, um tentaculo, bracos de um
polvo que bebendo da fonte bioldgica, fisica, de marca, condena inexoravelmente a
imobilidade feito heranga, a todos os que ndo compdem o padréo fisico e estético eleito e
valorizado. E ele no Brasil nos cobra uma posicdo de autovalorizagdo que torna
responsabilidade nossa sua permanéncia. E um consenso que envolve até 0s negros em sua
afirmacdo de inferioridade. Entdo como lutar? Algumas maes que tem plena certeza da
riqueza da cultura, do heroismo dos orixas, da beleza da religido nos atribuem a culpa sem
problematizar esse fato. Isso consiste num desafio para além das lutas que elas vém travando.
E parte da ideologia racista de democracia racial brasileira.

De acordo com Munanga (1998)o preconceito racial motiva as atitudes de

discriminagdo racial da pessoa racista, a que cré na doutrina racista. Produtos de uma
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educacdo eurocéntrica, carregamos consciente ou inconscientemente 0s preconceitos. E
perversamente a desigualdade produzida pelos mesmos, através das praticas de discriminagdo
racial, naturaliza a condic¢do inferior de certos grupos, como o negro e o indigena na
sociedade.

O conceito de racismo no modo que se consolidou no pensamento brasileiro, orienta as
atitudes de discriminacdo que por sua vez personificam e objetivam os preconceitos dando
concretude. Desta forma é passivel de sancdes, de identificacdo, porque verbalizado ou
tornado atitudes distintivas, visa diminuir, manter privilégios e subordinar.

Veremos que a especificidade do caso brasileiro é complexa porque flerta com o
silencia mento, homogeneidade e negacdo. Esse processo foi se engendrando tdo manso e
aterrador que requer mecanismos capazes de questionar sua existéncia. Requerem um olhar
interrogativo para as auséncias que se manifestam da presenca negra na politica, na midia, na
universidade e outro olhar nas presencas maci¢as do negro nos postos subalternos e na
miséria. Vemos televisdo e ndo identificariamos o pais se ndo fosse o idioma e a geografia
brasileira. Tudo naturalizado pela presenca de um ou outro negro quando 0S negros
representam mais da metade da populacao no pais.

Toda essa producdo tedrica, ideoldgica € o pano de fundo do que se desenrola na vida
do brasileiro. Kabenguele Munanga (1999, p.9), ao analisar o discurso da elite brasileira, diz
que fica claro que aqui se desenvolveu do fim do século XIX ao século XX, um modelo de
racismo universalista.

Esse modelo supde a negacdo absoluta da diferenca, e sugere no limite, um ideal
implicito de homogeneidade que deveria se realizar pela miscigenacdo e pela simulacdo
cultural. Por isso, a mesticagem como etapa transitéria no processo de branqueamento
constitui peca central da ideologia racial brasileira.

Dessa forma a mesticagem autodeclarada no pais é produto de nossa ideologia e
colabora com o entrave na discussao étnica porque o mestico brasileiro ndo se inclui entre os
negros, mas também ndo é aceito entre os brancos. Como aponta Munanga (1999,p. 18), a

mesticagem foi a mola mestra usada para nos ludibriar com o racismo persistente.

A mesticagem foi pensada como uma categoria que serviria de base na
construcdo da identidade nacional, porém ndo conseguiu resolver os
efeitos da hierarquizacdo dos trés grupos de origem e os conflitos de
desigualdades raciais resultantes dessa hierarquizacdo. Na realidade,
0S mesticos entraram nessa relacdo diferencial constituindo uma
categoria intermediaria, hierarquizada entre branco e negro/indio.
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Se a mesticagem representou o caminho para nivelar todas as diferencas étnicas,
raciais e culturais que prejudicavam a constru¢do do povo brasileiro, se ela pavimentou o
caminho ndo acabado do branqueamento, ela ficou e marcou significativamente o
inconsciente e o0 imaginario coletivo do povo brasileiro. Uma das caracteristicas do racismo
brasileiro PEREIRA(1996apud Munanga, 1999)¢ a ambiguidade, “cla permeia tanto a
reflexdo do estudioso do tema como o préprio viver das pessoas que cotidiana ou
institucionalmente enfrentam a pluralidade étnica brasileira.”

A ambiguidade, o aspecto difuso, a cordialidade, a defesa do homogeneidade através
da hibridizacéo e da mesticagem no caso brasileiro, corroboram para a continuidade de uma
estrutura social racista e intolerante, a diversidade religiosa, quando essa diversidade se
relaciona com matrizes africanas. Todas as yalorixas confirmam suas percepc¢des sobre o
racismo no Brasil com muitas diferencas de opinides.

Enquanto Mée Vera de Tingua e Mé&e Sonia vibraram ao saber da Lei 10639/03,Mae
Ceci e Mae Vera de Belford Roxo acreditam que o racismo se d& na medida da pouca
valorizacdo do o negro mesmo. Quanto as questdes de ancestralidade todas se reportam a
Travessia do Atlantico como inicio do culto aos orixas no Brasil, segundo elas, 0s orixas
vieram com 0 povo negro durante a escraviddo e por isso com excecdo de Mée Vera de

Belford Roxo todas atribuem a discriminacdo do candomblé ao racismo.

2.2 Lutas e conceitos antirracistas

Podemos sorrir, nada mais nos impede/

N&o déa pra fugir dessa coisa de pele

Sentida por nés, desatando 0s n6s

Sabemos agora, nem tudo que é bom vem de fora

E a nossa cancdo pelas ruas e bares

Nos traz a razdo, relembrando Palmares...Coisa de Pele-Jorge

Aragao,1999.

Kabenguele Munanga (1999, p.12) abre esse toque de Xangd ao falar dos antirracismos.
S&o dois modelos de antirracismos universalista e diferencialista contrapontos dos dois

modelos de racismo.

Oposto ao racismo universalista do qual nasceu, o antirracismo universalista busca a
integragdo na sociedade nacional, baseando-se nos valores universais do respeito a
natureza humana, sem discriminacdo de cor, raga, credo, sexo, cultura, religido,
classe social, etc. E o chamado integracionismo fundamentado no individuo
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universal. [...] O antirracismo diferencialista, oposto ao racismo diferencialista do
qual nasceu, busca construgdo de uma sociedade igualitaria, baseada no respeito das
diferencas tidas como valores positivos e riqueza da humanidade. Ele prega a
construcdo de sociedades plurirraciais e pluriculturais; defende a coexisténcia no
mesmo espacgo geopolitico e no mesmo pé de igualdade de direitos, de sociedades e
culturas diversas.

E as yalorixas que em minha opinido, vivenciam em seu cotidiano aluta antirracista,

trazem suas propostas.

Os governos devem combater o preconceito, podem. Eu n&o sei qual a
orientacdo que a secretaria do afro vai nos orientar, mas com nosso
dia-a-dia e nossa orientacdo mesmo, noés vamos dando conta desse
recado.[MAE SONIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar,
Nova lguagu, 11,nov.,2014]

Seria bom que todos fizessem uma agdo comunitéria. Em vez de se
fechar. Pessoal de 14 de baixo ta vindo pra aqui. Mée Beata faz acdo
social, aula de computador, de danca afro, yorubd. Bom € abrir a
porta, misturar tudo e mostrar como é bom. [MAE VERA DE
BELFORD ROXO,Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Belford
Roxo,30, out.,2014]

Todas as pessoas podem ajudar, incluindo os terreiros. E preciso que
haja uma orientacdo para que os zeladores tenham consciéncia da
agressdo que a nossa religido. Porgue se n6s ndo tomarmos uma unido,
uma providéncia agora, ja daqui ha 20, 30 anos, a coisa vai ficar muito
mais dificil e quanto aquilo que saiu no jornal que a dona Palmira
sofreu preconceito muito grande com as fotos das criangas, netos do
deménio, ela foi indenizada e ela recebeu uma indenizacéo justa pelas
criangas que foram expostas indevidamente. Entdo a lei se vocé
colocar um processo, a lei esta a favor do que é o certo. E preciso
também confiar um pouco na justica, € preciso também abrir a boca e
reclamar seus direitos, € preciso ndo sentar numa cadeira e achar que
Yalorixa e babalorixa sdo reis e rainhas, sdo seres humanos como eu e
vocé e estdo vulneraveis a qualquer tipo de agressdo, seja por parte de
outra  religido, vide que  estdo quebrando muitos
terreiros,invadindo,quebrando e dizendo que ali ndo vai funcionar
nada. Estdo sendo expulsos, entdo é preciso que a religido afro acorde
pro que ta acontecendo a sua volta, é preciso mais unido.[MAE VERA
DE TINGUA, entrevista, 2014]

As pessoas tém que se impor, se vocé se deixar levar pela adversidade
das coisas vocé vai... Mas se vocé procurar se impor aquilo vai ter que
estancar. No meu bairro existem varios evangélicos,eu sou cercada
pelos sete lados pelos evangélicos, tem uma igreja e uma senhora que
ndo se da comigo,ela pressiona muito minha religido. Ela bota no
microfone os cultos e fala que o Capeta, Belzebu, Deus que me
perdoe, ndo gosto nem de usar esses nomes e aqueles termos bravos
que eu ndo gosto de falar, tanta coisa, aquilo chega a doer nos meus
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ouvidos, mas nos € que somos acusados de evocar o diabo. Que
diabo? Isso ai é um folclore, ndo existe, é criagdo, criacdo da igreja,
diabo ndo existe, existe 0 anjo negro da forca que Jesus ou Deus ou 0
que que vocé ache que deve ser, brigou, aquela historia toda que esta
na biblia e vamos embora, ai existe Gabriel e vamos ai. A pergunta é
porque discriminar e acusar, porque dizer que nos SOMOS
feiticeiros,mandingueiros,magia negra, magia nao sei do que, filho
daquele troco brabo que eles falam que somos filho daquele outro.
Somos filhos de Deus tanto quanto qualquer um. Se falar porque nos
fazemos sacrificio de galinha ou cabrito ou bode, na biblia fala que
fazia sacrificio. Nao fazia? Entdo é s vocé ler a biblia que tinha
sacrificio. Uma ovelha pra ndo sei quem. Oh meu Deus, desde o inicio
do mundo que todo mundo faz as coisas, tem que fazer sé do jeito que
eles acreditam? [MAE CECI, Entrevista concedida a Alessandra
Aguiar, Nova Iguacu, 24, out.,2014]

Cada uma das yalorixas, cada uma com seu tom de fala e energia na voz, aponta para o
reconhecimento de que o racismo existe, a necessidade de ser forte e "se impor" para discutir
outras possibilidades de fé, de vida, de ser e existir no mundo. Também indicam a
necessidade de um maior fortalecimento do debate sobre racismo nos terreiros, nos espacos
dos terreiros, assim como uma maior conexdo entre eles para vencer o que algumas delas
percebem ter crescido nos Gltimos anos: a intolerancia religiosa e a violéncia advinda dessa
intolerancia.

Um passo de cada vez nos levara conscientes aos saberes de terreiro que constituem a
filosofia da luta. Notemos que enquanto elas denunciam o racismo, até as que acham ser
responsabilidade do negro, elas mesmas propdem e realizam acGes antirracistas no cotidiano,
afirmando que sua religido ndo tem demdnios, denunciam o preconceito e comparam praticas
aceitas numa religido e reprimidas em outras. Pontuam acfes individuais e necessidade de
alerta para a coletividade no futuro para que as sancGes sejam de efeito educativo na

supressdo de casos recorrentes. E demandam politicas publicas nesse sentido.

2.3 A estatistica perversa: permanéncia do racismo e sua relagdo com o crescimento da

intolerancia religiosa

Diga-me onde tu moras que te direi de qual- provavelmente € tua raca.
Brand&o,2003.

Baixada Fluminense é uma das regides mais pobres do estado. Também € a que relne

0 maior numero de negros, como analisou Brand&o (2003,p.23). Mas, como recorda o autor, a
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pobreza da Baixada Fluminense “ndo explicaria por si s porque la se concentram mais
negros.Esta explicagdo transcende a questdo classe/pobreza e nos coloca no campo das

questdes vinculadas ao bindmio raga/pobreza.” Sendo assim conclui que:

Se nessa regido mais degradada estdo assentados mais negros que brancos, a
exploragdo para tal fendmeno também deve ser historica, mas de uma historia que se
faz a cada dia, nos processos de racismo e discriminacdo que resultam nos indices
apontados por esta pesquisa.

Varios autores analisam a construcdo historica e os fatores que fazem a desigualdade
entre negros e brancos permanecer ou até aumentar no pais (HENRIQUES, 2002;
PETRUTELLI, 2013; BRANDAO, 2003; entre outros). Mas entre os determinantes esta a
escolarizagéo e a existéncia de discriminagdo no espago educativo formal.

Vemos que a discriminacao é produzida em cada setor da vida da populacao negra. Ser
negro no Brasil significa nascer pobre, ser oriundo de familia pobre, estudar menos, ser
discriminado no sistema de ensino, no mercado de trabalho e no acesso a universidade. Se for
adepto de religido afro, significa também manter a religido nessas condicGes de existéncia:
entre a cruz da desigualdade social e racial.

Outro documento, o livro Dossié da Mulher Negra(2013) ajuda a entender a vida de
pelo menos trés yalorixas da minha pesquisa, aquelas autodeclaradas negras e moradoras da
Baixada Fluminense.

A publicacdo mostra como a persisténcia e a forca estruturante dos valores e
convencgdes racistas vao desvelar a producdo de desigualdades. Em todos os campos
analisados (educacdo, trabalho, salde, moradia) a distancia entre mulher negra e homens
negros com mulher branca e homem branco sdo estatisticas evidentes. Dai a importancia do
conceito de interseccionalidade, que nos ajuda a entender como, em nossa sociedade, ser
mulher e ser negra carrega em sua vida um duplo peso: machismo e racismo, que dificultam a
mobilidade social. Nessa perspectiva, as trajetorias das yalorixas, negras, idosas, mulheres,
sacerdotisas do candomblé e moradoras da Baixada Fluminense ja apontam um pouco dos
imensos desafios que precisaram e ainda precisam se confrontar pelo simples direito de
existir.

No Livro "Presenca do Axé: Mapeando terreiros no Rio de Janeiro" (2013),é
apresentado um panorama das casas de axe em funcionamento no estado. Das 847 casas
pesquisadas buscou-se compreender como funcionam, nimero de frequentadores e adeptos,
diferenciando um do outro como assiduo participante o primeiro e membro, o segundo, data

de fundagédo, denominacédo, acGes desenvolvidas, se com parcerias ou ndo e finalmente, os
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casos de discriminagdo sofridos com identificacdo dos agressores. A pesquisa utilizou
conceitos de territorialidade em seus referenciais para as questdes de georreferenciamento.

O primeiro fator a chamar atencdo foi a diversidade de denominagfes de terreiros
identificados durante o levantamento. ForamZ114categorias divididas em:56 de candomblé,22
de umbanda,14 de outras pertengas como ijexa, ciganos, ifa; 14 hibridos de dupla
pertenca(Angola/umbanda ou Umbanda/jeje, por exemplo) e 8 identificados como hibridos
(outros). Apesar da diversidade, o candomblé ficou representado no mapeamento com 73%
das casas.

Outra informacao relevante foi o “achado”(assim que os autores chamam as surpresas
da pesquisa) de que muitas dessas casas de axé estdo relacionadas aos seus processos de
territorializacdo, entendidos como praticas politicas de fortalecimento do sujeito coletivo, o
que os torna territorios-rede. Conceito cunhado por Denise Fonseca(2013,p.63), que articula
as nacOes de territorio-rede e acdo social. Dentre as a¢es sociais dos terreiros, destacam-se
acOes afirmativas da cultura e identidade negra; de cidadania; de atencdo & populacdo; a
diversidade; profissionalizantes; contra fome; educativas para adultos e criancas e
adolescentes; apoio as pessoas em situacao de vulnerabilidade; direitos humanos, movimentos
em prol de moradia e ambientais. Importante ressaltar que, apenas 6% desses espagos contam
com apoio do poder publico.

Ainda segundo o livro, as casas situadas na baixada atuam no enfrentamento a pobreza
com acdes no combate a fome, ajuda na colocacdo de empregos e geracdo de renda e em
servicos oferecidos a populacéo, e representam 31,9% do total da pesquisa. Muitos terreiros
mapeados na Baixada também sdo responsaveis por acles de cultura negra e agdes afirmativas
da identidade. Como também se verificou em outras regifes do estado com incidéncia na
regido de Vassouras, de antigos quilombos. E essas acdes na baixada se ddo mais em terreiros
de candomblé.

Tanto 0s numeros sobre pobreza e desigualdade racial apresentados aqui, quanto 0s
numeros sobre pobreza na Baixada fluminense nos encaminham para a questdo da
interseccionalidade como indicador de politicas publicas a implementar. A pesquisa também
apresenta informacfes sobre a relacdo entre racismo, intolerdncia religiosa que

desenvolveremos no proximo ponto desse estudo.
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2.4Intolerancia religiosa contra o candomblé é racismo

As vezes corages que creem em Deus, sd0 mais duros que os ateus./
E jogam pedra sobre as catedrais dos meus deuses Yorubas./ Néo
sabem que a nossa terra € uma casa na aldeia/ religides na Terra sdo
archotes que clareiam.

Altay Veloso,2000.

O racismo no cenério brasileiro faz as religibes de matrizes africanas alvo de
discriminacdo, preconceito e violéncia. Nessa secdo as tensdes e entrecruzes discutidas sdo
observadas no cotidiano do povo-de-santo a partir das falas das yalorixas, observacbes do
cotidiano, leituras de jornais e dados estatisticos referentes a discriminagdo. As contribuices
das Yalorixas nessa secdo se dao a partir de suas memdrias de casos de preconceito que
sofreram e ou testemunharam, e as relagdes que fazem destes episdédios com o racismo
presente em nossa sociedade. Também refletem sobre tolerancia e intolerancia religiosa no
contexto da Baixada Fluminense. Vamos a elas.

Mae Maria, de uma familia de 12 irmdos e avd de candomblé viu todos os irmaos
tornaram-se evangelicos. A maioria dos filhos e netos é evangélica. No principio de sua vida
religiosa como candomblecista e ao longo de sua trajetdria hesitou em ser do candomblé.
Identifica o preconceito como resultado de ignorancia, mas que "é preciso dar respeito”. Ela
diz que na Baixada h& mais respeito e "espaco na Baixada" para os praticantes do Candomblé.
A filha dela complementa: “Aqui a gente ndo vé invadir, quebrar... Vieram tudo para baixada.
Passeata, budista. Todo mundo tem que se unir. Quem tem essa palhacada é a igreja
Universal. Maltrata a catdlica como maltrata também o espiritismo.”

Mé&e Maria compreende as escolhas dos parentes - todos se tornaram evangélicos -
sem problematizar a causa, porque, segundo ela "todas as religides séo boas". Ela aconselha o
respeito as escolhas individuais e diz ter uma relacdo harmoniosa com frequentadores de
outras religides. Ela entende Deus como um sO e isso é a base de seu pensamento. A
intolerancia para ela s6 se explica por extrema ignoréncia e preconceito e diz que a
discriminacdo acontece, mas pondera que sdo os mais jovens e de forma muito localizada
(adeptos de uma igreja especifica).

H& um oasis de sossego e respeito em Miguel Couto? Mae Maria ndo se intimidou
quando relatei casos de discriminacdo ocorridos em outras regides da Baixada ou de nosso

estado com uma certeza inabalavel na beleza da diversidade. Sua resisténcia consiste nisso: na
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certeza do advento da diversidade feito coisa 6bvia, garantida, conquistada. Ela estende a méo
a essa ideia quando aceita visitar igrejas ou outras instituicoes religiosas.

Né&o ¢é dificil localizar inimeros relatos de discriminacdo racial contra as religides de
matrizes africanas no estado do Rio de Janeiro. Ha casos que ganharam repercussdo, como o
de Mée Gilda (1999) #, o da violéncia contra o terreiro do Catete (2003) %0 das criancas da
baixada fluminense pesquisadas por Stella Guedes(1992) ?°a Folha Universal?’, periédico
produzido pela Igreja Universal do Reino de Deus, além de outras publica¢Ges de mesmo teor,
demonstraram exemplos de grande violéncia contra os praticantes e os terreiros de religides
de matriz africana. Na visdo de Mae Maria, esses sdo casos isolados, fruto da ignorancia e
principalmente, da intolerancia criada por essa Igreja Evangélica. JA& Mae Ceci conta inimeros
casos de discriminacdo, inclusive com agressao fisica.

Na infancia e na escola diz ndo ter sofrido preconceito porque era catolica. E seus
filhos também ndo sofreram porque néo teve filho iniciado que tivesse que frequentar escola

de preceito. Mas suas filhas - de- santo sofreram:

Eu tive assim, agressdes na minha iad, primeira iad, a hunbona
[primeira pessoa feita no candomblé jeje], ela recolheu com a outra,
meu primeiro barco, foram duas meninas, uma de Omulu e outra de
Oxala. A de Oxal4, coitada, ela sofreu muito porque ela deu a ideia de
pegar ela e passar os preceitos do tempo de kelé dentro da minha casa
comigo porque a irma dela ndo trabalhava e ela tinha que ficar em
casa. Pra la pro barracdo, a ekedi ia pega-la que eu ndo deixo iab
minha sair sozinha, pra levar pro barracdo,ai teve evangélico de tirar o
0ja da cabeca dela, empurrar ela, chamando ela de trogco ruim,
daqueles nomes. Ndo tive esse problema [na escola] porque nao tive
filhos- de- santo que fosse passar por isso no colégio, mas tive onde
ser agredidos em publico, em via publica por evangélicos, no trem, no
6nibus. Eles fazem. E catastrofico, né? Pra vocé ter ideia eu tava de
preceito que eu tinha dado obrigacdo pro meu santo no Olubajé, meu
santo tava comendo, eu fiz o preceito todo, tava de branquinho,
pegamos o trem em Morro Agudo pra vir pra Mesquita, 0 homem veio
no vagao pra la e pra cé falando de Jesus, da igreja dele. Pois ele ndo

*Yalorixa, Mae Gilda enfartou apés sua foto ser publicada em reportagem da Folha Universal. Igreja Universal é

condenada por intolerancia.http://www.paulopes.com.br/2008/09/

*http://g1.globo.com/Noticias/Rio/0,, MUL587234-5606,00-Evangélicos invadem terreiro no Catete e quebram

imagens.

CAPUTO (2012 apud Caputo, 1992).Folha Universal publica fotografias de Caputo feitas para o Jornal do Dia

27

com o titulo: Netos do demoénio.

Folha Universal de 26/09 a 02/10 de 1999 , Folha Universal de 1993 e o livro de
Macedo,Bispo.Orixas,caboclos & guias. Deuses ou demonio?R.J.Ed.Gréafica Universal,1996.


http://g1.globo.com/Noticias/Rio/0,,MUL587234-5606,00-Evangélicos

63

se conformou que ninguém tivesse dando atencdo a ele, ninguém que
estava comigo, era eu e as meninas, ele veio de |4 e enfiou o papel na
minha boca. Perante 0 meu pai Omulu.Eu bati, fiquei maluca, pedi
agd meu santo, mas eu dei tanto nele, mas dei tanto nele, o trem parou,
arrastei ele pro lado de fora, pra estacéo, dei nele, enfiei tanto papel na
boca. Falei: Quer comer papel? Entdo toma, mas dei, dei muito. Sou a
baiana do dendé![MAE CECI, Entrevista concedida a Alessandra
Aguiar, Nova Iguacu, 08, jun.,2014]

Segundo Mae Ceci, recentemente ela vivenciou outro caso de discriminacdo, mas
dessa vez menos evidente: havia conseguido alugar um espaco para assentar o santo, mas 0s
proprietarios pediram de volta quando vizinhos notaram pessoas com vestimentas
caracteristicas de religides de matrizes africanas frequentando o local.

Em sua trajetéria como yalorixa, Mae Ceci identifica os agressores, revida a agressao,
protege seus filhos evitando que frequentem a escola de preceito, e ela identifica o teor da
acusacdo: a demonizacdo que as igrejas fazem para toda religido que possui matrizes
africanas.

A imagem que conecta religiGes de matrizes africanas com algo demoniaco e obscuro
se opBe de maneira brutal da imagem que aprendi e apreendi durante o trabalho de campo: das
doces senhoras idosas vestidas de um branco imaculado, com suas rendas, caminhando
humildemente e em paz, geralmente as sextas-feiras, pelas ruas da cidade. Ternas figuras, tias
e avés dos sambas muitas vezes, domésticas aposentadas que provavelmente, embalaram com
seus cantos 0s que agora legislam contra seu patriménio. Recordo a escravidao, ternos bracos,
ternos seios que alimentaram os que violentariam seus irmdos. Pergunto-me o que mudou
desde entéo.

Negras mulheres idosas de paz, sacerdotisas eruditas, passam a ser vistas como
detentoras do mal também em é&reas dominadas pelo trafico de drogas, por traficantes
convertidos as religides pentecostais. Segundo reportagem realizada pelo jornal Extra
(07/09/13), muitos foram expulsos do Dendé, alguns da Serrinha e de outros morros da zona
norte do Rio de Janeiro. Segundo a reportagem:

Ha registros na Associacdo de Protecdo dos Amigos e Adeptos do Culto Afro
Brasileiro e Espirita de pelo menos 40 pais e maes de santo expulsos de favelas da
Zona Norte pelo trafico. Em alguns locais, como no Lins e na Serrinha, em
Madureira, além do fechamento dos terreiros tambhém foi determinada a proibicao do
uso de colares afro e roupas brancas. De acordo com quatro pais de santo ouvidos
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pelo EXTRA?, que passaram pela situacdo, o motivo das expulsdes é o mesmo: a
converséo dos chefes do trafico a denominagdes evangélicas.(Jornal Extra,07/09/13)

Apesar das dendncias dos jornais, das redes criadas como associacdo citada pelo
jornal, das leis que criminalizam as atitudes de intolerdncia, da producdo académica de
adeptos e de pesquisadores que se convertem ou que sdo oriundos dessas religides, essa
disputa religiosa tem no outro lado a organizacgdo bélica dos que insultam através da sua rede
de legisladores, de narcotraficantes e de midias proprias.

Se pensarmos na perspectiva da identidade dos adeptos das religides evangélicas
histéricas e das pentecostais e neopentecostais veremos que segundo Marco Davi de
Oliveira(2008)pastor batista, membro do Movimento Negro Evangélico, autor do livro “A
religido mais negra do Brasil”, as igrejas tem em sua maioria membros negros. Mas elas
seguem os modelos da sociedade brasileira cerceando o negro dos cargos de diretoria e ndo
Ihes dando espac¢o na midia. Para ele ha racismo nas igrejas evangélicas como na sociedade. A
pauta de discussfes ndo contempla direitos, luta pela igualdade racial e a¢Ges afirmativas por
uma série de razdes. E ainda que reconhecam a origem religiosa de grande parte de seus
membros como sendo das religiGes de matrizes africanas dizem que a teologia atribui todo
passado dos membros ao deménio e tém a visdo de que essas religides também sdo do
demonio, préatica racista recorrente por serem reflexo da sociedade e ndo valorizarem nem
reconhecerem a diferenca.

Dentre os casos de discriminacdes histdricos e sangrentos, o episddio da quebra de
Xangb € um marco no conjunto de praticas discriminatérias empreendidas contra as religides
de matrizes africanas porque se trata de uma acdo coletiva impetrada pela policia de Alagoas
com a populagdo em 1912, que resultou na quebra de indmeros terreiros de Macei6 e do
interior de Alagoas, expulsdo de babalorixas e yalorixas e supressao da pratica cultural do
maracatu, vinculado aos terreiros, segundo documentario a Quebra de Xangd, de Siloé
Amorim. Por mais que atribuam a disputa politica, atacaram a religido pela qual o politico da
situacdo mantinha simpatia, atacaram o que ideologicamente € considerado inferior.

Outras praticas racistas contra o candomblé, a umbanda e demais denominagdes de
religidbes de matrizes africanas acontecem alternadamente como consta do Mapa de
intolerdncia Religiosa de 2011,que reune atos de discrimina¢do contra outras religides

também, concorrendo para o fato de dificuldade de registro sistematico.

**http://extra.globo.com/casos-de-policia/crime-preconceito-maes-filhos-de-santo-sao-expulsos-de-favelas-por-
traficantes-evangelicos-9868829.html#ixzz2e KP8fJjf.
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As préticas criminosas de discriminacdo racial parecem iniciativas individuais, quando
aludem ao narcotréfico ndo ha possibilidade de registro devido ao risco de morte, como 0 caso
de um babalorixa que se mudou de estado e ndo vem mais ao Rio de Janeiro. Embora o Jornal
Extra tenha feito um mapeamento de casos de expulsdo de terreiros do Rio de janeiro®e
dendncias mais recentes citado no trecho acima, em 2013 o cenario é de uma guerra
silenciada que trava a batalha mais sangrenta no espaco escolar e no terreno das leis sobre o
ensino.

Segundo Mae Soénia os evangelicos sdo os responsaveis pelas discriminagdes. Ela
conta que vive cercada de preconceito desde que seus vizinhos descobriram que é
candomblecista. Em sua histéria familiar, a bisavo era de candomblé, mas a av6 ndo gostava,
sua mée gostava e a levava, mas o marido a proibia. Dentre seus filhos biol6gicos e adotivos,
quatro deles, sdo candomblecistas. Seu neto pequeno também.

Ela relata que os filhos- de- santo sofrem discriminagdo no trabalho, tanto sua filha
biolégica quanto os outros, os de santo, e que na escola ndo houve relato. Acompanhando
duas gerac@es de filhos- de- santo ela conta que uma sofria discriminacdo em casa do proprio
pai e da avo.

Eles sdo destruidores, os evangélicos sdo malvados. Eu ja ouvi e vi no
meu portdo, falar coisas absurdas no meu portdo, com pastor. Vou a
qualquer igreja que me convidam. Fazem batismo, vou. Fazem as
mesmas coisas que a gente faz. Tenho trés irmdos evangélicos, eram
umbandistas com minha mde. Batismo era na cachoeira, € 0 mesmo
eb6 que nos fazemos. Cristo ndo foi lavado nas aguas do rio? NOs
fazemos uma sequéncia de tratamento, sequéncia das aguas € 0 nosso
batismo, que é o das igrejas. Elas vao agora nas piscinas, nem em agua
corrente fazem mais. Volta e meia tem um probleminha assim. Os
meus vizinhos, por exemplo, enquanto eles ndo sabiam que eu era
candomblecista porque eu ndo dava esse espaco porque nao tinha por
que. Quando eles passaram a saber que eu era espirita candomblecista
eles distanciaram. Nem na minha casa mais eles vdo, sdo evangélicos,
mal me ddo bom dia, entendeu. Se eu faco uma festividade na minha
casa eu convido porque me dou com eles, convido eles nao
comparecem e quando eles fazem uma festividade na casa deles,
também ndo me convidam. Tanto que eu tenho uma filha que faz
aniversario no dia, ¢ Emilia, faz no dia 27 de setembro, entdo eles
acham que é Cosme Damido, mas € aniversario particular da minha
filha. Zanguei com médico né? Mas doutor esse dia. Dona S6nia, s
tem essa data. Fiz a Ceséaria. E por isso eu nem convido mais se eu
tiver que fazer alguma festividade na minha residéncia nessa data pra
minha filha, nem convido.[MAE SONIA, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 04, nov.,2014]

**http://extra.globo.com/noticias/rio/bandidos-proibem-manifestacoes-de-umbanda-candomble-expulsam-donos-
de-terreiros-dos-morros-479344.html.
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Para ela os terreiros podem ajudar no combate ao preconceito: Ela ndo considera o
Brasil racista, acha que tem pessoas racistas. “Nao. Existe racismo. O governo pode até tentar
combater, mas séo as pessoas.”

Sobre preconceito contra candomblé ser considerado racismo, ela concorda. O
cotidiano de preconceito onde mora ndo é o mesmo de onde fica o terreiro. L& ha mais
tolerdncia. Ela conta uns dois episddios de discriminacdo no 6nibus a caminho do terreiro e
outro de um trabalhador que capinava um terreno em frente ao seu terreiro. Ele ndo aceitou
agua que ela ofereceu e ainda voltou la duas vezes, procurando-a com a Biblia na méo para
converté-la.

Sobre tolerancia na Baixada ela diz que ha mais terreiros por conta da geografia, mas o
preconceito ¢ o mesmo do Rio: “Por causa dos lugares que a gente precisa na natureza: matas,
rios, terra, tem muito asfalto. Acho que ¢ a mesma coisa. As outras acharam?” E sobre a

relacdo entre evangélicos e terreiros ela diz:

Depende muito do pastor, ndo de nds candomblecistas porque nés ndo
temos preconceito, eles que tem os evangélicos, ndo somos nos. Falou
em evangélico, o da Assembleia tem uma disciplina e critica Batista, 0
Batista critica 0 Adventista e 0 Adventista critica 0 assembleiano e a
Universal critica todas, s6 ela que é poderosa. [MAE SONIA,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 04,
nov.,2014]

Mae Vera de Belford Roxo “Pelo que eu tenho de conhecimento ainda vird uma guerra
santa. E essa guerra santa ja esta comecando. S¢ falta s6 0 povo ir pra rua e comecar a se
agredir”. Ela conta como se relaciona com amigos da escola onde trabalha:

N&o consegue conversar, mas porque ela sabe que sou espirita e ndo
escondo de ninguém o que eu sou. SO evito falar isso e aquilo pra
algumas pessoas que eu sei que eu vou perder a amizade. Se ndo vem
na minha casa ndo precisa vir e CONverso com a pessoa, mas nédo
precisa saber quem eu sou. N&o que eu me esconda porque pra mim a
amizade deles sdo importantes também... Hoje pelo menos aonde eu
to, acho que ndo. Eu ja vi que tem uma crianca la que é dado como o
macumbeiro da escola. Mas ja estou conversando com os demais para
respeitar. Mas existem aquelas criangas que ndo. Sdo alienadas. Acho
que eu ndo porque elas tdo ali e se disser que isso aqui € o demonio
elas acham que é. Tem sempre um que fala o fulano é macumbeiro.
Pergunto quem é macumbeiro?[...] Escutam falar e passam isso pra
frente. Fica quieto. Interessante mas dai pra frente vai ter mais.[MAE
VERA DE BELFORD ROXO, Entrevista concedida a Alessandra
Aguiar, Belford Roxo, 30,0ut.,2014]
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Mé&e Vera tem uma relagdo com evangélicos de respeito, ela ja foi evangélica mas
observa que a reciproca nao € verdadeira: Como percebe a relacdo com evangélicos:

Eu sou religiosa pra afetar vocé porgue eu to com Deus, mas eu posso
trair. Posso roubar porque Deus|..].a palavra de Deus é uma s6, o
pecado pra Deus é um so, se vocé matou vocé vai ser punido por
aquilo, se roubou, adulterou. Dos evangélicos, veja bem, a gente vai
vendo a situacdo dos evangélicos é uma so. Muitos se creem salvos
por isso se acham com a bola cheia perante Deus, ndo veem que todos
nos somos humanos e podemos cair a qualquer momento. Mas 0s
evangeélicos. Por uma igreja que tava ali perto da loja. Eles tocavam os
atabaques eles tocavam o pandeiro e daqui saia pulando pra dentro da
igreja pareciam que estavam com espirito. E aquele espirito botava a
mé&o no outro irmdo e todo mundo ia pegando espirito, espirito santo.
E eu ndo concordo com isso. A vocé que é do candomblé se eu
praticamente fago a mesma coisa s6 ndo dou comida, faco ceriménias
do candomblé, mas em termos de espiritualidade é a mesma. Entdo
aquilo ali me deixou muito preocupada porque o0 que acontece la
dentro é o espirito santo e o que acontece no candomblé é o diabo.
Entdo teria que mandar pessoas estudadas como o Verger foi e pra
entender, juntar aquelas cabecas mestras la para poder usar uma coisa
sO para falar de todas as religides. Porque se vocé puxar o lado do
evangélico ele vai falar que aquilo é o espirito santo se colocar eu
junto eu vou dizer que aquilo ali é incorporagdo de eré. se for colocar
um catélico agora existe ai a catdlica renovada nada mas é do que
outro espiritismo tenho pessoas |4 em S&o Paulo que dizem que vao
nesses catolicos e todo mundo deita no chdo e eles fazem uma coisa
com palavras, ndo sei que que vocé fica flutuando, viajando na sua
vida,passado,presente e futuro. Entdo é uma forma de espiritismo s6
que eles mudam o nome. E pra sociedade de uma forma em geral é
mais facil dizer que todo mundo é diferente um do outro porque tem
essas divisdes,mas na realidade ndo é.[MAE VERA DE BELFORD
ROXO, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Belford Roxo, 30,
out.,2014]

Ainda ndo sofreu preconceito religioso. Seu filho ja foi discriminado pela religido.
Pergunto como 0s governos poderiam ajudar e sobre sua relacdo na escola onde trabalha

sabendo que é uma yalorixa:

As pessoas simplesmente botam vocé de lado, poucas as pessoas que
nédo ligam, olham pra vocé e vé que vocé €? Acho que ai o governo de
uma forma geral deveria unir essas criangas, vamos dizer assim,
mesmo que elas fossem de igrejas, porque na minha escola a diretora é
crente, alguns professores sdo evangélicos, outros sdo catolicos e eu e
mais duas, uma da cozinha e a outra igual a mim que, é inspetora,
somos candomblecistas e eu converso com ela normal mas ...e quando
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chega algum debate, alguma coisa, ai eu procuro mostrar que Deus é
acima de qualquer coisa. E ai elas ficam assim, como é que pode
Vera? Vocé é do candomblé e tem esse pensamento? Vai haver a
tolerancia porque é s6 Deus, Olorum é o mesmo Deus todo poderoso.
Tenho visto muito mais terreiros, casas abertas, mas fechadas. Os
crentes sdo 0s mesmos 14 embaixo e aqui. As pessoas querem uma
religido com carro novo, casa nova, trabalho, dinheiro. Tudo que Jesus
ndo ensinou é o que eles fazem.Quando a gente é perseguida é que
tem alguém que gostaria de ser o que vocé é, mas nao pode. Por
conveniéncia, ndo é€? Ai vai comecando a ver caminhos pra prejudicar
vocé. Hoje voce tira licenca na associacio dos candomblecistas.[MAE
VERA DE BELFORD ROXO,Entrevista concedida a Alessandra
Aguiar, Belford Roxo, 30, out.,2014]

De uma forma muito pessoal ela conclui a conversa a respeito desse tema, sugerindo
que antropdlogos estudem os fendmenos e cabecas evangélicas. Remete ao que fizeram com o
candomblé. Entendo que ela ndo esteja falando de status e legitimacdo, mas de uma tentativa
de classificacdo.

Quanto ao racismo ela também acha que nédo seja da algada da acdo governamental. E
compara a violéncia do trafico de drogas que acaba tendo ac6es individuais de protecdo. Ela
também concebe Deus como um sO e tendo passado por outras religides, carregando as
atribuicbes medilnicas consigo em todas e as identificando em outras, ndo entende o
preconceito religioso.

A prética discriminatéria institucionalizada como politica pablica tem sido o
ordenamento do ensino religioso nos estados conforme estudo de Caputo (2012), no Rio de
Janeiro, e Neto (2010) em Brasilia.

Um pais que tem uma composi¢do multirracial e multicultural como o nosso, precisa
compreender como se constituiu a sua historia oficial de formacgdo. Ha desigualdades raciais
aqui que também sdo identificadas mundo afora, como também ha as especificas, como
também ha as datadas e as localizadas geograficamente e as que compreendem perversamente
determinadas areas da vida da populacdo afrodescendente. No caso das religides de matrizes
africanas, elas tém um histdrico de perseguicdo acumulado ao longo de sua existéncia no
Brasil. Perseguigdo, expulsdo de seus territdrios, descaso, escarnio, depredacdo de patrimonio
e templos, leis que as discriminam, dentre outras praticas discriminatorias que remetem ao
preconceito racial evidenciado em outras questdes negras. Discriminagdo ao candomblé é
considerada racismo para os adeptos das religides de matrizes africanas. Partindo dessa triste

premissa racista convém entdo buscar a sua compreensdo e mecanismos para supera-la.
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Identificamos ao longo da histéria do Brasil tanto leis que prejudicam a difusdo da
cultura de matrizes africanas, privilegiando a europeia, quanto um discurso de democracia
racial entranhado no pensamento da sociedade brasileira convivendo com praticas
discriminatorias que condenam e combatem a cultura afrodescendente numa atitude de
racismo explicito. Por outro lado, a existéncia de Leis como decorréncia da luta dos
movimentos negros que demandam reconhecimento a contribuicdo desse grupo étnico e
outras, como a do ensino religioso, que disputam o espaco legal tardiamente conquistado,
concorrendo com 0 mesmo discurso democrético racial a embalar o velho racismo.

Os dados sobre discriminagdo contidos no ja citado livro "Presenca de axeé: mapeando
terreiros no Rio de Janeiro™ (2013),apontam que, das 847 casas pesquisadas, 430 sofreram
discriminacdo ou possuem adeptos que sofreram agressdes mais de uma vez em locais
publicos como a rua proxima a casa religiosa. Os agressores foram identificados como:
evangélicos (32%),vizinhos (27%) e vizinhos evangélicos (7%). Mas também foram
apontados como agressores: profissionais ou colegas da escola (4%), do trabalho (3%),outros
religiosos ndo evangélicos (3%),policiais (15%). Dos 430 casos, s6 15% foram denunciados
ou apurados.

Em contrapartida aos casos de discriminacdo e violéncia, é possivel perceber grande
quantidade de agdes sociais empreendidas pelos terreiros. Uma rede de solidariedade que se
sustenta nas bases dos préprios adeptos e membros dos terreiros, mas que também atua no
cenario nacional e internacional pela defesa da liberdade de expressdo religiosa e de fé. Em
2001, por exemplo, as yalorixas tiveram importancia significativa durante a realizacdo da
Conferéncia de Durban, de onde foi impulsionada a criacdo do Estatuto da Igualdade racial.
Além desse momento marco, desenvolvem diversas acdes voltadas para a acdo afirmativa,
para o reconhecimento identitario, o sentimento de pertencimento e da valorizacdo da cultura
afro-brasileira. Praticas educativas que dificilmente conseguem tecer parcerias com educacao

escolar, como discutiremos no proximo capitulo.
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3 TOQUES PARA OMULU E OXALA- APRENDENDO CANDOMBLE NOS
TERRREIROS

Se queres saber quem sou,

Se queres que te ensine o que sel,
Deixa um pouco de ser o que tu és
E esquece o que sabes.

Tierno Bokar™®

O toque desse capitulo reverencia dois orixas muito poderosos: Oxalad e Omulu. Oxala
é acompanhado nos toques de todos os orixas, que além de suas roupas coloridas tem a branca
em reveréncia a ele. Os atributos que derivam de Olodumaré sdo revelados através de Oxala.
Ele é o Senhor da criacdo e dos seres humanos (criou 0 homem fisico e a terra) e o principal
orixa funfun-as divindades brancas-para quem todos se curvam em sinal de profundo respeito.
Gerado por Olodumaré, é visto como pai dos orixas. Guardido moral do candomblé, é
Obatald, o rei que possui honra, o rei cuja roupa é branca.

Omulu é conhecido como Obaluaé, € o dono da terra, e sempre aparece ligado as
coisas quentes, pois as moléstias que provocam a febre estdo associadas a ele. Por ser
considerado a propria doenca seu nome ndo é pronunciado em vo. Varre com sua vassoura
sagrada doencas, impurezas e males sobrenaturais. Rei de todos 0s espiritos do mundo detém
e lidera o poder dos espiritos e ancestrais.

Nesse sentido de reconhecimento da sabedoria ancestral que neste capitulo o Toque
reverencia 0 orixa da criacdo e o0 orixa que cura.Com esse duo que simboliza a retiddo, o
respeito profundo e a cura dos males, seré tratado o conceito de candomblé, suas nagdes, seus
terreiros e seu legado. Aprender candomblé nos terreiros com a tradigdo oral passada pelas
mées-de-santo tem um tanto de criacdo e de cura simultaneamente conforme simbolizam
Oxala e Omulu.

A primeira se¢do traz um pouco da contribuicdo de Hampaté Ba (1980) e de Juana
Elbein dos Santos (2012) sobre tradi¢do oral africana e ancestralidade. O primeiro fala de uma
“Africa de base”, constantemente ameagada pela colonizago e colonialidade, no que se refere
a seus costumes sagrados e sua tradicdo herdada dos ancestrais. Juana, fala dessa tradicdo
ancestral africana preservada no candomblé de culto nagb. Fala sobre o sentido da religido
para 0s nagos, como esta imbricada com cada aspecto de sua vida e assim identifica-se a

tradicdo oral e 0 modo de ser, de estar no mundo que B& chamou de tradi¢do africana viva. A

*Mestre tradicionalista da ordem muculmana de Tijaniyya. Tradicionalista em assuntos africanos,faleceu em
1940 e passou a vida em Bandiagara,Mali. BA, 1980
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terceira secdo percorre a configuragdo do candomblé no Brasil, suas nagées e alguns conceitos
das yalorixas. A quarta secdo trata da nacdo de candomblé Ketu-nagd, seus ritos, preceitos,
cargos, entidades porque trés dos quatro terreiros pesquisados pertencem a essa nacao e o que
estd sendo construido também. Apenas um € jeje. Fala brevemente do candomblé Angola

também em respeito aos sincretismos encontrado nos terreiros.

3.1Ancestralidade, tradicao oral e historiografia das religides de matrizes africanas

O canto do negro/Veio 14 do alto/E belo como a iris dos olhos de
Deus, de Deus/E no repique, no batuque/No choque no aco/Eu quero
penetrar/No lagco afro que é meu, e seu.. Como dizia
Buziga/Edimin/Emife Nagd Dilé/Edimin/Emife Nagd Dilé/E, Pérola
Negra/Pérola Negra, I11é Ayé,Pérola Negra, YIé Ayé.

Guiguo e René Veneno, Militdo,2000

B4, em suas pesquisas e vivéncias, conta como a tradicdo da oralidade africana em
geral, e da regido da Africa ocidental francesa especificamente, sdo um fiel testemunho dos
fatos vividos, sdo validos do ponto de vista cientifico, visto que sdo comparados com diversas
versdes, de varias etnias, se mantendo como bibliotecas de grandes arquivos inventariados.
Ele mesmo ouviu mil informantes, durante quinze anos, viajando por diversas regides para
escrever a historia do Império Peul de Macina, no séc.XVIII.

Desde crianca conviveu com grandes tradicionalistas sendo chamado de AmKoullel,
Pequeno Koullel, em referéncia a um genealogista e historiador da lingua fulfude, Koullel,
que frequentava sua casa. Ele assim ouvia e repetia para os amigos de sua idade todas as
historias. Desse modo, para ele ha um controle social permanente da sociedade que nédo
permite a mudanca de nenhum acontecimento nas histérias narradas, preservando de forma
prodigiosa a narrativa na totalidade, como um filme, reconstituido sem resumo. No que ele
chama de catalogo imaterial ha contos,mitos,lendas,provérbios sobre tudo que existe e sobre
conhecimentos esotéricos que podem ser aprofundados pelos alunos apds a iniciagdo na
tradicdo. Em sua experiéncia, a cada estranho que se recebe dizem : “Esta casa esta aberta
para ti.Da-nos noticia.” E o estrangeiro entdo passa a contar toda sua historia, desde que saiu
de casa e seus ouvintes a revivem com ele. Para o autor essa tradi¢cdo autéctone foi combatida

pelo colonizador no intuito de implantar suas concepgdes, e apesar de a época em que escreve,
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ainda encontrar a Gltima geracio de tradicionalistas, a Africa tradicional vem rompendo com a
transmisséo oral com a educa¢do moderna.

Quando escreve o texto sobre o qual faco referéncia, Ba (1980,p.218) fala da ultima
geragao de grandes depositarios da tradicdo oral, “grandes monumentos vivos da cultura
africana”, e recomenda intensificado trabalho de coleta em 10 e 15 anos porque junto com
essa geragdo que desaparecera, podera desaparecer um modo de ser: “(...) e junto com eles, 0s
tesouros insubstituiveis de uma educacdo peculiar, ao mesmo tempo material, psicolégica e
espiritual, fundamentada no sentimento de unidade da vida e cujas fontes se perdem nas noites
do tempo.”

Saber o sentido que a tradicdo oral, a ancestralidade e as religides configuram
historicamente na filosofia e na visdo de mundo, na constitui¢do e na cultura do africano em
geral, remete a nossa afro-descendéncia, é entendé-la em suas bases.

A partir das contribuicdes de Hampaté B4, no texto A tradicdo viva (1980), onde a
tradicdo oral revela o que para o autor, caracteriza o espirito africano e a partir da contribuicéo
de Santos (2012) onde explica a recriacdo da heranca sociocultural africana reforcando a
concepcdao de mundo nos terreiros nagds, identificamos o que Henrique Cunha Junior

(2005,p.262) chama de cultura africana para nos situarmos.

A cultura de base africana é muito ampla e constitui o tragco de uniéo entre africanos
e afro-descendentes. O trago fundamental desta cultura de base africana estd nos
principios civilizatérios africanos. Esses principios aparecem na literatura com
diversas denominagfes ,tais como Cosmovisdo Africana, Filosofia Africana ou
Gnose Africana. Formam um ndcleo consistente fundamental, presente no
pensamento africano de todas as regibes e passando pelas diversas povos e
formagBes religiosas do continente africano. Estes conjuntos de fundamentos
inspiram o desenvolvimento das diversas areas do conhecimento, indo da
matematica e astronomia a medicina, dando consisténcia as ideias politicas e
juridicas, determinando os ideais e préaticas cotidianas da populagdo. Atravessam o
Atlantico e organizam o pensamento afro- descendente nas Américas e no mundo,
em colaboragdo com outras culturas.

Entdo de acordo com esses autores (Santos,2012;Cunha Janior 2005;B4&,1980),para 0s
africanos ha um sentido sagrado, mitico onde a religido estd impregnada na vida. Todas as
tradicOes africanas postulam uma visao religiosa do mundo. Ha um universo invisivel vivo
que € envolvido pelo visivel constituido de forcas. Uma unidade césmica onde tudo &
interligado e 0 homem consigo e com 0s outros e com tudo que o cerca: mundo vegetal,
animal, mineral e outros homens. Esse mundo é regulado ritualmente variando segundo etnias
ou regides. Violar leis sagradas perturba o equilibrio e 0 homem ¢ guardido da harmonia do

mundo. Nesse sentido que a palavra transmitida pelos ancestrais sdo herancas. Por isso 0s
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tradicionalistas, conhecedores ou fazedores de conhecimento oral descritos por B4, sdo muito
sérios e ndo podem mentir. A palavra é sagrada.

Os tradicionalistas iniciam as pessoas nas tradicbes repetindo-as como se a
revivessem, trazem com a memoria para 0 presente como se representassem o vivido.Com
jogos e provérbios eles ensinam tudo ligado as circunstancias da vida, sem separacdo
especialista e sem poder acrescentar algo novo a menos que cite que esta acrescentando. Em
seu redor tera testemunhas avaliando o que conta, com suas memdrias também experientes,
que guardam a coletividade de histérias como bem comum.

Antes de falar, os ancestrais sdo evocados a escutar como testemunhas da verdade a
ser relatada.

As atividades laborais também tem iniciacdo e nelas se relembra o carater sagrado e
oculto contido em todo trabalho: de ferreiro, de teceldo, de artesdo e outros. Esses principios
sdo passadas pelos tradicionalistas porque a matéria é considerada viva e transforma-la é um
ritual que demanda cangdes e toda uma filosofia. Nessas atividades profissionais, consideram
o0 artesdo foi feito por Deus e nobres sdo guerreiros para proteger 0 povo nos costumes
tradicionais. O ferreiro é temido. Os griots, diferentes dos tradicionalistas podem ter duas
linguas, devem divertir.

Em cinco grandes categorias os africanos do Mali de B4, de seus reinos antigos,
incluem tudo que existe e 0 homem € feito com uma parcela de cada coisa existente.

Até os minerais desse modo ndo podem ser explorados por ganancia e assim tesouros
intactos foram para os colonizadores.

Existem os gribts genealogistas, os musicos, 0os embaixadores e 0s gridts reis que sao
considerados sabios, podendo tornar-se um tradicionalista geracional, histérico, o que recolhe
historias familiares, seus feitos, podendo atuar em dissolucdo de conflitos por bem conhecer
cada antepassado das familias e sua histérias, conformando com isso uma memdria coletiva
que é recitada, divulgada e aprendida pelos ouvintes.

B& explica que é muito honroso para o africano a aluséo aos seus ancestrais. Viajando
o tradicionalista fazia memoria coletiva. Um genealogista compilou a historia de40 geracdes,
Gaolo, um genealogista peul do Senegal e estando com 105 anos mandou seu filho ao Sudéo,
Mali para complementar informacGes de outras familias que ja havia levantado.

Os proprios cidaddos comuns conheciam entre 12 e 10 geragOes passadas.

Nesse sentido que a palavra e 0 homem tém forte ligaces devido a tradi¢do oral. “Ele

é a palavra e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele é. B& (1980,p.182)”.
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Dentro da tradigdo oral o material e o espiritual ndo estdo dissociados. Ela é
religido,conhecimento,ciéncias naturais, iniciagdo a arte,historia,divertimento e recreacao.
Funda-se na iniciacdo e na experiéncia, a cultura africana envolve uma visdo particular do
mundo, uma presenca particular no mundo onde o mundo é um Todo estudo se interliga e
interage. A fala é sagrada, as forcas silenciadas por deus dentro do homem se movimentam
com a fala, as forcas sdo pensamento, som e fala e a fala é materializacdo das vibragdes da
forca. Tem o poder criador, de conservar e destruir. A magia é o controle das forcas, a fala
anima a forca estéatica das coisas.

Ba conta que a educacdo no Bafur é até os 42 anos. Passa-se 0s primeiros 21 anos
ouvindo nos rituais iniciatérios durante as situacGes cotidianas aproveita-se também para
ensinar e nos outros 21anos passa-se aprendendo também. Sé aos 42 anos se pode falar.

Santos fala particularmente do candomblé nag6. Aqui trarei um pouco da questdo da
ancestralidade porque é muito vasto o campo de conhecimento sobre génese, espirito humano,
vida e morte, ligacdo ancestral, com seus mitos preservados pelos nag6s no candomblé.

Eles concebem Aiyé e Orun, onde transcorre a existéncia simultaneamente, sendo o
primeiro dos seres naturais e o segundo dos sobrenaturais. Os orixas, 0s ancestrais e dobles
espirituais de tudo que existe no Aiyé se encontram no Orun. O Orum (mundo-além)
compreende 0 aiyé: ceu e terra (ilé-sanmo) e as entidades sdo invocadas da terra.

Tudo isso corrobora a ligacao infinita e fundante dos seres humanos com 0s ancestrais.
No mito nagb da criacdo, a morte, Iku participou do rito de criacdo dos seres humanos,
apanhando a lama que reclamou e chorou. Oxala entdo criou o ser humano da lama e
Olodumaré, ser supremo, insuflou o hélito, recomendando a Iku que ele deveria recolocar em
seu lugar a lama retirada em qualquer momento. Entdo Iku, nos leva de volta a lama quando
morremos. Ele anda pelo mundo. Na morte do corpo fisico criado da lama e devolvido a ela,
nos renascemos dos ancestrais. Os ancestrais podem encarnar em nds como elemento coletivo
simbolico, como a lama que é retirada e restituida, de que somos feitos. Assim 0s ancestrais
garantem a continuidade da vida, a vida no aiyé depende deles.

Santos (2012, p.110) explica a seguir a diferenca entre orixads e eguns, ambos
ancestrais cultuados no candomblé nagd, como parte da heranca afro-descendente que nos

caracteriza.

Assim como nossos pais sao nossos criadores e ancestres concretos e reais, 0s orixas
580 nossos criadores simbélicos e espirituais, nossos ancestres divinos. Assim como
cada familia, considerara um determinado orix4 como patriarca simbdlico e divino
de sua linhagem, sem o confundir com seu ou seus eguns, patriarcas e genitores
humanos cultuados e “assentos”, datas e formas bem diferenciadas. O culto dos
orixas atravessa as barreiras dos clds e dinastias. O orixa representa um valor e uma



75

forga universal; o égua, um valor restrito a um grupo familiar ou uma linhagem. Exa
s80 0s primeiros ancestres coletivos dos afro-brasileiros, os antepassados fundadores
dos terreiros de orixa.

A ancestralidade para Some (2003, p.28 apud SOUZA, 2008, p.3)é qualquer pessoa

que perdeu o corpo fisico, pode ser um riacho, uma arvore. Tem a ver com tempo, espaco,

territorio, corpo que formam o mundo e a existéncia. A ancestralidade reside na tradicdo afro-

descendente e liga os africanos entre si, africanos e nos a exemplo do que preconiza a

cosmogonia nagd, sobrevivente no candomblé nagd, e também a do candomblé angola e nas

outras religiGes de matrizes africanas. Essa tradi¢do preservada nessas religiGes é reveréncia e

culto a essa ancestralidade.

3.2 Religides de matrizes africanas e historiografia conceitual do candomblé

Ojuoba, ia 14 e via/Ojuobahia/Xangd manda chamar Obatala
guia’/Mamde Oxum chora lagrimalegria/Pétalas de lemanja, lansa-Oi4,
ia/Ojuoba, ia 14 e via/ Ojuobahia/Oba/E no xaréu que brilha a prata luz
do céu/E o povo negro entendeu que o grande vencedor/Se ergue além
da dor/Tudo chegou sobrevivente num navio./Quem descobriu o
Brasil? Foi o negro que viu a crueldade bem de frente/E ainda
produziu milagres de fé no extremo ocidente.

Milagres do Povo. Caetano Veloso,1986

Iniciando pela definicdo de religides de matrizes africanas. Santos (2005;2010 apud

Neto,2010,p.25-26)

Santos (2005) designa as Religides de Matrizes Africanas, incluida aqui a Umbanda
a partir de cinco elementos essenciais para 0 seu reconhecimento: i) a possessao
medilnica; ii) os rituais publicos e privados; iii) a comunidade; iv) o exercicio do
sacerddcio; v) o oraculo africano, estando assim definido seu conceito:

Entendo como religides de matrizes africanas no Brasil todas as expressdes
religiosas em que existe algum tipo de transe ou possessdo medilnica (de orixa,
inquice, vodum ou ancestral) e rituais de iniciagdo, publicos ou privados,
envolvendo a comunidade com cénticos e dancas, ao som de instrumentos de
percussdo, comandadas por um/a ou mais de um sacerdote ou sacerdotisa,
amparado/a por um tipo de oraculo africano, bem como mitos e histérias africanas.
(Santos, 2010,p.52-53)

Essas religibes ndo foram transplantadas da Africa para o Brasil. Elas foram

reconstruidas no Brasil. Os seus primeiros registros conservados sdo poucas notas de

integrantes da igreja Catdlica sobre o combate ao culto escondido nas senzalas.
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E importante ressaltar, que o aparato juridico do escravismo recebia influéncia do
Direito Romano e do Direito Canédnico cujas fontes sdo “as Sagradas Escrituras, na
Tradicdo transmitida pelos textos patristicos, Canones conciliares, Concilios e
notadamente nas Decretais papais.”BRAGA,P.(2007, p. 2 apud NETO,2010,p.41)

Na historiografia delas, merece destaque como registro, pela data, parte da poesia
seiscentista brasileira, os poemas de Gregorio de Matos, século XVII. Seus “Preceitos LI1I e
III”, do qual fazem parte esses versos abaixo, guardadas as devidas reservas, pelo cunho
preconceituoso, descrevem os calundus, o que equivaleria a religido afro-brasileira hoje: “Que
de quilombos que tenho/Com mestres superlativos? Nos quais se ensina de noite/os calundus
e feiticos?” Preceito 1. Gregdrio de Matos .

No documentério, Nas rotas do Atlantico Negro (1998) um lider nagd explica que
havia uma arvore do esquecimento para 0s hagos capturados contornarem, dando sete ou nove
voltas a fim de esquecerem sua lingua, sua cultura e sua religido. Mas ele mesmo diz que um
nagb ndo esquece quem é. Assim se transplanta as religides afro para a América, marcadas
para extinguir nessas voltas em torno dessa arvore. Assim sobrevivem as religides afro-
brasileiras no Brasil, fundidas em aspectos que possuiam em comum entre povos de
diferencas tao significativas, em termos principalmente linguisticos, como os iorubas e outros
povos trazidos anteriormente. Tal convivéncia aqui se deu, com diferencas gritantes como a
observada em termos de diferencas linguisticas. Por isso, yoruba ¢ um grupo identificado em
vasta extensdo e agrupado como iguais, pela semelhanca, sobretudo, linguistica.
Neto(,2010.p.26)

Nesse processo de compreensdo da cultura, o conhecimento sobre as matrizes
religiosas africanas, especialmente sobre fatores linguisticos, como bem lembra
Diagne (1982, p. 247) o “negro africano estabelece uma ligacdo entre a historia e
lingua [...] visdo é comum ao bantu, ao ioruba e ao mandinga”. Para tanto, utilizar-
se-a de fatores orais e linguisticos para se compreender o processo de transmisséo
das religides africanas no Brasil.

Berkenbrock utiliza o conceito de religides afro-brasileiras (1997: In Caputo. 2013
p.41).ele esclarece que do ponto de vista historico, a Africa é o campo de origem, e o Brasil, 0
campo do desenvolvimento. Nesse processo de desenvolvimento a religido recriada foi
influenciada pelos elementos religiosos de outras religides e por fatores contextuais como a
proibicdo de sua prética e a escravatura.

O papel das religides do colonizador em processos de dominacao € avassalador. Elas
sdo impostas com vistas a extingdo das outras, com vistas ao massacre ideologico-cultural e
com vistas a perpetuarem pedagogicamente e culturalmente uma visdo de mundo através de

seus dogmas e cosmogonia.
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Nesse contexto a preservacao, reelaboracdo e sobrevida das religides afro-brasileiras
se deram sob a égide do racismo no po6s-abolicdo. Se durante a escraviddo sobreviveram em
navios negreiros e nas senzalas e quilombos brasileiros, ap6s a abolicdo se ddo nos morros,
guetos e casas negras a base de perseguicéo, proibicdo e caca.

Apesar dos muitos registros da escraviddo terem sidos destruidos na aboli¢do (Rui
Barbosa em1890,determinou a destrui¢cdo de documentos e arquivos referentes a escraviddo),a
religiosidade de matrizes africanas é marca da presenca civilizatoria africana nas culturas
brasileira e fluminense.

Nesse sentido na culinéria, nas dancas, nos saberes populares de simpatia e rezas e no
cancioneiro popular, segundo Oliveira e Sobreira (2011) se percebe essa heranca relegada,
atribuida aos estigmas judaico-cristdos “para os quais costumes e crengas transplantados do
continente africano sdo desacreditados e considerados ilegitimos ao olhar do branco.”

A legislacéo deixa claro como essa heranca serd um mal combatido na policia. Seré
tratada diretamente com a policia, a préatica de outra religido, segundo o 1° Cédigo criminal do
Império do Brasil de 1830: “Celebrar em casa ou edificio que tenha alguma forma exterior de
templo, ou publicamente em qualquer lugar, o culto de outra religido que ndo seja a do
Estado”, foi considerado ofensa a religido. Também anteriormente na Constituicdo de 1823,
artigo 16,ha citacdo da religido catdlica como sendo por exceléncia a religido do Estado e
Unica mantida por ele. E ainda identifica-se a perversidade das praticas discriminatdrias
embasadas no racismo que sai diretamente da producdo académica para o cotidiano nessa
época.

No que se refere ainda ao ensino e a relagdo com a cultura, a escola pés-abolicédo, vai
ser historicamente cooptada pela religido dominante. Vai ser historicamente espago de
reproducdo e catequizacdo conforme as leis acima corroboram. Apesar dos negros chegarem
nessa escola tardiamente essa escola ainda serd a mesma. A escola brasileira incumbida de
formar os cidaddos do Brasil, sé vai incluir criangas negras apos a abolicdo conforme coloca
Perses Cunha (1999, p.93). Incluira uma pequena parte porque ndo ha obrigatoriedade
prevista em lei, ndo h& condicbes efetivas de permanéncia, ndo ha vagas, ndo ha salario
minimo, nem emprego para suas familias. Essas criancas tém que trabalhar. Se antes da
abolicdo seus pais ndo sdo livres, as criam nas fazendas, sdo postas nas Rodas dos Expostos,
apos a abolicéo a situacdo econdmico-social ndo melhorou. Identificamos uma contradicao na
Constituicdo (1824) que considera brasileiros os nascidos no Brasil sendo libertos ou
ingénuos e gque os proibe de frequentar a escola publica com base na lei de 1837. Entendemos

com isso que o Brasil se pensa em termos de cor, acima de qualquer legislacdo que ele mesmo
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contradiz em favor de um grupo étnico. E ao longo da historia a inclusdo desse grupo néo
favorecera a sua cultura.

Para Sobreira e Oliveira (2011, p.58), no processo de colonizacdo os templos e as
religibes de apelo cristdo significaram distintivos de fidalguia enquanto os de inclinacéo
medilnica e iniciatica, de cosmologia africana, eram espiritismo de segunda categoria e
magia:

Tolerados quando “coisas da Senzala”, ndo podiam ficar as luzes como vizinhos
cidaddos das supostas ndo mais “Casas- Grandes”. Significa dizer que a despeito da
complexidade ritualistica —desde a iniciacdo religiosa a formacdo do sacerdécio-
toda essa heranca cosmogonica - teve que ser recriada num esforco épico de
resisténcia e memdria dos africanos e seus descendentes. Pois foi projetada, com o
amparo do estado por meio da repressdo policial, primeiro para o esgoto social, mais
tarde como sustentacdo de limites ideoldgicos.

Essa concepcdo construida e estimulada opde ideais societarios ocidentais com a
religiosidade popular negra entdo demonizada.

Para Capelli (2007), os missionarios ingleses na Nigéria, e 0s europeus em geral, com
sua mentalidade cartesiana, tiveram muita dificuldade em classificar e ordenar as tradicdes
culturais africanas que dialogam, séo abertas, tem apreco a diversidade e tem como principios
a oralidade, o gestual e a sonoridade com sua gama de significados, sempre sujeitos a outra
interpretacdo, a menor mudanca de tom.

N&do ter uma ortodoxia referente aos processos religiosos também assombrou 0s
missionarios que visavam um corpo sacerdotal autorizado as préticas religiosas e cosmologia
e filosofias rigidas. O apreco a diversidade e reconhecimento a igualdade entre os seres
humanos presente na concepcdo de mundo africana permitiu a ampliacdo do pantheon sagrado
tanto na relacdo dos povos congo-angolenses com nagds, quanto na relacdo desses com outras

crengas, conforme Cappelli (2007, p.291) conclui:

Ndo é sonho de todos nds vivermos em um planeta onde as diferencas sejam
respeitadas e reconhecidas, como sinal de grandeza da espécie humana? Se eu
reconhego que os deuses de outros povos podem ter tantos poderes quanto os meus
deuses tem, porque ndo aumentar meu campo de probabilidade e pedir também a
eles?

Pode parecer bastante simplista essa questdo, mas aponta para o problema central da
intolerdncia: acreditar em apenas um deus, Unico e superior, que faz de seus seguidores
hierarquicamente superiores aos demais. Esse fator também esta intimamente relacionado ao

racismo epistemoldgico que se forja com a modernidade/colonialidade: esse deus Unico sera,
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invariavelmente, branco e cultuado em espagos onde a hierarquia de género e de raca também
séo claramente definidas pela inferiorizagcdo da mulher e dos negros e sua cultura.

Bem mais tarde, por volta da década de 1940,com a ideologia da democracia racial
proposta que estudiosos vdo se voltar para a parcela negra da cultura que conforma a
populacdo brasileira. Ai acultura afrodescendente no que se refere a religido organizada tera
seu momento de tentativa de legitimacdo de seus terreiros sempre sujeitados as andlises de
historiadores e antrop6logos que medirdo o quanto de africano tem, num esquema de
legitimacdo destes. E dessa forma o livro, em detrimento da oralidade e dos designios dos
orixas, vao certificar os terreiros, até que os sacerdotes tomam a tarefa de escrever por si,
numa inversdo de valores que se da no campo afro religioso no Brasil, a partir de
ocidentalizacdo da l6gica africana.

Para Rogério Cappelli (2007),0 movimento do candomblé vem resistindo desde o
inicio. Ele de coisa desvalorizada de negros, passou a interessar a antrop6logos, que por sua
vez fizeram suas opgOes analiticas, muitas vezes tendenciosas, mas que ajudaram a diminuir
as investidas vorazes da imprensa racista, que exigia mais repressdo policial, esta Gltima
respaldada pelas leis ao longo da historia pds-abolicdo. Esse movimento de escrita de
“modelos de candomblés afro tradicionais” que entdo desautoriza seus proprios sacerdotes e
fundamentos virando manual académico vigorard& mas tera uma reviravolta nessa luta
historica. Hoje o candomblé e seus preceitos e cosmogonia retornam resistentes ja nas maos
de suas yas, sendo escrito agora também por elas, suas sacerdotisas.

Dessa forma, os terreiros se engessam, e isso € para o autor (idem,2007p.294) uma
revolugdo na maneira de conceber a religiosidade afro-brasileira, onde o “principal alicerce de
sustentacdo de sua logica espiritual os designios do céu —passam a dividir espaco em termos
de importancia com a sabedoria laica e letrada”.

O autor, em um fragmento desse mesmo texto: “Um Brasil de muitas Africas” (2007),
utiliza a expressao “Brincando de terreiro de biblioteca”, como subtitulo, onde cita diversos
livros classicos que vdo uniformizando a organizagdo de um terreiro, discutindo desde os
orixas que devem ser cultuados até a cozinha e a comida com pormenores, passando pelas
roupas rituais, ervas e o ioruba para os canticos. E indica que esses classicos ddo o tom do que
é tradicional provocando suspeitas em quem faz diferente e remetem inclusive, a disputa entre
o candomblé de caboclo e dos terreiros tradicionais no passado.

Nesse movimento historico o desenvolvimento das religides de matrizes africanas no
Brasil passa por fases que ddo conta da logica estrutural delineada. Os terreiros tem que se

defender da visdo satanica imposta a eles, passam pela disputa interna entre origem banto e
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nago e seus significados de puros e impuros que acaba revelando o sincretismo que havia em
todos. Por ultimo, a fase do confronto entre o saber laico e letrado com outros dados que
legitimam o poder, onde as atribui¢cdes das yalorixas sdo testadas e comparadas aos livros
classicos.

Para Oliveira e Sobreira (2011, p.54) “o estudo sobre o trindbmio negro, curriculo e
formacgdo de professores quando se refere a religido, ndo esta deslocado do tema ensino
religioso em nossa historia, em especial no que tange as tensbes entre pluralismo e
exclusivismo religioso nas escolas.” Para os autores esse debate remete a formacéo do estado,
laicizagdo e secularizagdo e reconhecimento das diferengas culturais e tem dois momentos
marcantes que perpassam a legislagdo com a Constituigdo de 1988 e outro mais tarde com a
evidéncia da intolerancia religiosa com a expansdo das religides pentecostais, ambos
permeados pela modernizacdo dos meios de comunicacdo. A constituicdo teve como um dos
seus produtos o estatuto da Igualdade racial (BRASIL, 2010) e a expansao pentecostal a lei
estadual (3459/00) que organiza o ensino religioso no Rio de Janeiro, por exemplo.

Os autores citam um estudo de Gomes, no texto “Doce de Cosme e Damido; dar,
receber ou nao?” (GOMES 2004, p.164 apud OLIVEIRA ;SOBREIRA; 2011, p.65),0nde
destaca-se como a crenca na demonizacdo dessas praticas religiosas de matrizes africanas
perpassam o espaco familiar e a sociedade mais ampla e a escola. Na pesquisa dos referidos
autores o pluralismo religioso é caracterizado por um acentuado exclusivismo em decorréncia
da postura salvacionista dos evangélicos pentecostais em relacdo aos demais campos
religiosos. Esse proselitismo acontece na escola onde discentes e docentes ndo diferem espaco
publico do privado e demonizam simbolos religiosos de outras crengas, no caso, das religides
de matrizes africanas.

Na contemporaneidade, essa tradi¢cdo de incluir o ensino religioso nas politicas
educacionais brasileiras e diante desse novo fendmeno de poderio pentecostal, Sobreira e
Oliveira (2011,p.54) falam da tradicdo de setores publico em iniciar reunides com a “oragao
universal que o Pai nos ensinou”, que fere o direito das outras religibes que tem outras
entidades de abertura e ndo dialoga também com quem é agndstico, ateu, budista e de
religibes de matrizes africanas, distorcendo o conceito de universal que esconde a diferencas
ou lida com elas de modo arbitrario. Para os autores: “Nesse sentido, bem melhor seria
laicizacdo do espaco publico do que as tentativas de pluralismo religioso que redundam ou em
um universalismo artificial ou em um longo tempo gasto para expressdo do exclusivismo

religioso.”
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Percorrido conceito de religides de matrizes africanas e alguns aspectos registrados ao
longo da histéria de alusdo a elas, de combate vertiginoso do estado e de luta incansavel por

parte dos adeptos, nos deteremos no conceito de candomblé.

3.3Conhecendo o Candomblé: O que é?

Judite! Meus olhos encheram d'dgua pra apagar essa chama da
intolerancia insana, que com soberba e com frieza, nos homens coloca
venda, pra que ndo vejam a beleza das diferencas entre nds. Odoya,
Yemanja. Opard, Mogbda, Eparréy, Saluba Nand,Ora yéyé. Sdo os
anéis da Oxum, as contas de Yemanja, a serenidade de Nana, a
valentia de Oya. Meus olhos cheios d’agua...

Altay Veloso,2000.

Kéan-ndomb-idé, pedir pela intercessdo de. Logo candomblé é igual a culto, louvor,
invocacdo. Vem do idioma bantu segundo Beniste (2012).

Em Mitologia dos Orixas Prandi(2001, p.528) ha um mito dos terreiros nagés da Bahia
e ketu do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, que conta a invencdo do candomblé. Reconto resumido
e com minhas palavras a seguir:
“No principio dos tempos o Orun (céu dos orixds) ndo era separado do Ayé (terra dos
humanos).Um dia um ser humano tocou o Orun com suas maos sujas provocando a fdria de
Olorun que os separou. Assim nenhum ser humano poderia ir ao Orun e retornar com vida
nem os Orixas poderiam vir ao Ayé com seus corpos. Entdo os Orixas sentiram saudades do
tempo em que viviam entre os humanos e queixaram-se com Olodumaré. Olodumaré
consentiu o retorno sob essa condi¢do: Oxum faria oferendas a Exu e prepararia com extrema
vaidade e zelo o corpo das iabs para receberem os orixas. Desde o banho de ervas, raspagem
dos cabelos, pintas no corpo, acessorios nas maos até a vestimenta, tudo foi preparado para o
retorno dos orixas nos copos da iads. Aos homens caberiam tocar seus tambores, vibrar 0s
batas e agog0s, soar 0s xequeres e adjas, cantar e dancar para todos os humanos iniciados na
roda de Xxiré, receberem os orixas dancando e cantando para 0s orixas também poderem
dangar e cantar entre os humanos.”

E conta a lenda que assim foi inventado o candomblé.

Mae Ceci diz assim:

De certa forma os orixas ouviram o lamento do povo que era dele
nessa travessia.Eu ndo nasci no candomblé, nasci numa
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raiz.Nagdes,Umbanda é um folclore uma danca, macumba alids. E
candomblé é o que eles apelidaram, deram o nome de candomblé.
Existe uma nacdo, uma raiz,eu nasci numa nacao,nag6-vodum,nédo
numa casa,numa raiz e meus filhos também.[ MAE CECI, Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguagu, 08, jun.,2014]

Beniste (2012),fala da nacdo nagb-vodun, jeje, de Mée Ceci. Constituida sé de matriarcado,
oriunda de trés grupos jeje diferentes, foi fundada em quatro diferentes cidades dos estados da
Bahia, do Maranhdo e do Rio de Janeiro , nos séculos XVIII e X1X.O terreiro de Mae Ceci,
foi fundado em 1811,a Roga de Seja Undé, dos Ventura, em Cachoeira de Sdo Félix, na
Bahia. Segundo depoimento do Gumbono (pai) Jorge de Yemanji,Malungo,1995 em Beniste
(2012, p.306) Agotime, mde do rei Ghezo o funda e depois é vendida para 0 Maranhédo para
onde leva os voduns de sua familia.

Apesar do registro de terreiro jeje no Maranhao em fins do século XVIII € s6 no século XIX
que os elementos do complexo cultural africano sdo registrados de fato no Brasil com
organizacdo de terreiros pelos libertos na Bahia. Assim se consolida o culto afro-brasileiro no
Brasil em termos de identidade e de historia preservadas das populagdes negras porque
anteriormente ndo havia liberdade de culto. E ainda assim, ndo havera liberdade religiosa
declarada por muitos anos do século XX, tornando o cotidiano dos afro-brasileiros adeptos do
candomblé, um cotidiano de lutas.

Mée Ceci conta um pouco dessa histéria de consolidagdo do culto aqui no Brasil.

Quem é o rei da minha casa é Omolu. Ele é lindo! E a coisa mais linda
desse mundo! Eu ndo o vejo virado em mim, mas eu 0 Vejo N0S meus
sonhos. No meu coracdo, no meu amor. Entdo teria que ter zeladores
que visse isso. Esses zeladores antigos que tivessem conceitos afros,
dos africanos, dos pretos velhos, dos escravos (chego me arrepiar)
negros acorrentados, sofridos naqueles navios embaixo daquela
senzala que tinha que guardar pra si a dor de ver seu orixa mazelado.
A igreja catélica ali, vocé vai ter que cultuar isso aqui. E Oxal4, é a
imagem de Jesus cristo. E por debaixo das mesas, debaixo, eles
botavam suas coisinhas. Ai quando era descoberto ia pro tronco
levava um castigo de se lascar todo, mas eles ndo desistiam. Eles
estavam ali 0. -Eu vou apanhando, mas eu vou até o dia de eu
morrer.[MAE CECI,Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu, 08, jun.,2014]

Segundo Beniste (2012),em seu estudo das religides oriundas do grupo nagb-yoruba ,
a partir de 1790 chega escravizado em levas sucessivas 0 povo de Ketu, a partir de 1870 o
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povo de Oyo, Ejibo, llobu e outros, e de Dahomé, Lagos, na atual Nigéria. Ambos os grupos
trazem sacerdotes e tradicionalistas e trazem seus orixas, no decorrer da vida no Brasil eles
incluem novas divindades.

A Bahia recebeu os prisioneiros de guerra dos reis de Dahomé. Chamados de Jeje.
Eram os mahi e modunbi. Das cidades de Oy0 e de Ketu vieram os yorubés das atuais nagdes
de candomblé ketu. Ketu ¢ a forma dominante de candomblé no Brasil e foi na Africa, cidade
e nacdo politica. Entre os ketu vieram muitos sacerdotes religiosos. Ketu tornou-se assim uma
palavra com sentido de reencontro e modalidade de culto a ser seguida. Beniste (2012, p.20)

explica que assim:

Através do processo escravo, 0s negros destas regides trouxeram suas tradicGes que
aqui foram agrupadas num sé local, centralizando o culto aos Orixas para uma
pratica comum a todos e tornando diferente das praticas de territorio africano.

Quanto aos outros grupos como o banto do Congo e Angola, veremos adiante que um
paradigma adotado no estudo do candomblé privilegiou o grupo nagbd em detrimento desse.
Esse grupo denominado os africanistas, buscam no candomblé a Africa nag6/ioruba, vio se
contrapor aos crioulistas que consideravam as negociacfes feitas na reconfiguracao religiosa
em todos os grupos de candomblé.

Beniste apesar de chamar a atencéo para o processo de sincretismo decorrente de toda
a formacdo religiosa afro-brasileira com os sincretismos, é estudioso das tradicdes
nagd/ioruba.

O sincretismo para ele era iniciado ja regionalmente na Africa em razdo de guerras e
migrag0es, havia o sincretismo nacional feito entre as diversas etnias convivendo no Brasil e 0
sincretismo das religides afro-indigenas, catélicas e espiritas se deu como forma de aceitacéo
e sobrevivéncia.

Beniste (2012,p.23) entende por sincretismo a “combinagdo de dois ou mais sistemas
religiosos para fazer surgir outra forma religiosa mais forte.”

O idioma e suas respectivas comunidades de origem terdo significativo papel na
delimitacdo religiosa no Brasil: O idioma yoruba — é usado nos céanticos e rezas do candomblé
Ketu e Efon®'. Idiomas quimbundo, ambundo e kikongo, dos grupos bantus no candomblé
Congo e Angola e o idioma Fon, ewe, mahi e yoruba no candomblé dos Jejé e Nag6-vodun.

$!Nag&o de candomblé associada a regi&o Ekiti- Efon da Africa.
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De acordo com Santos e Santos, (2011,p.225 apud SANTOS, 2012 p.27),
considerando toda limitacdo referente a documentos, que foram destruidos, Luis Viana Filho e
Pierre Verger (1964) e fontes orais ddo conta da chegada dos nagds no Brasil nos fins do

século XVIII e inicio do século XIX.

“Os nagds sdo as ‘na¢des” da Africa ocidental que causaram maiores impressées na
Bahia. Classificados pela moderna etnologia como yoruba, os Nagds foram os
portadores de uma tradicdo cuja riqueza derivou das culturas individuais dos
diferentes reinos de que provinham. Era especialmente o caso dos povos oriundos de
Ketu, Oyo, Egbadd,Egba.

Os nagbs trouxeram a sua religido para o Brasil. Cultuam os orixds e 0s eguns,
ancestrais que assumem formas corporais e as Esa, ancestrais coletivos que fundaram o culto

na Bahia, primeiros ancestres coletivos dos terreiros afro-brasileiros. O conceito de préatica
religiosa na defini¢do yorub4 significa: Beniste (2012,p.32)

Conjunto de crencgas-ighagho-,0brigacdes-Oro-,e préaticas-116,através das quais se
reconhece 0 mundo divino-Orun-, cumpre-se seus preceitos-Rdbo-, e pedem seus
favores-Axé. Como todas as religibes se baseiam na crenca de divindades
subalternas-Orix4-, e na fé de um ser supremo-Olorun-, na existéncia e
sobrevivéncia da alma-Em( KéhUn, na reencarnagdo-Arunea-, no mérito-awa-, e no
demérito-Enikeni-das agdes humanas.

No candomblé nagb sdo cultuados 16 entidades, os orixas. SO esses foram preservados

por conta de rivalidade entre tribos e esquecimento, visto que na Africa Ocidental se cultuam
mais de duas centenas de orixas e ancestrais tribais.
Mae Ceci, da nacdo de candomblé nagd-vodum, do grupo jeje-mahin, diz que nessa travessia
do Atléntico os orixas ouviram o lamento do povo que era dele. E faz umas observagdes do
processo de ensino nos terreiros que ajuda a compreender esse historico de configuracdo. Ela
diz que os zeladores do passado mantinham muitos segredos e assim muita coisa se perdeu. E
explica porque ela discorda desse metodo e como poderia ser o ensino da religido
considerando sobretudo a pertenca negra, a ancestralidade.

Eu acho que vem do passado, essa cobranca deveria ter no passado
porgue no passado ndo havia a possibilidade remota de vocé ver ouvir,
falar o preceito dentro dos quatro cantos do barracdo, do ronco. Quem
era nos, os abians para ter acesso adentro do roncd? Ou ver o pai de
santo ou a mae de santo como é chamado vulgarmente, que ninguém é
pai de ninguém, vocé zela por aquilo. Pai é ele [aponta para uma
pintura de Ossayn]. Como que vocé vai saber dialogar daquilo que
vocé ndo conhece? Se eu td lendo aqui foi porque eu fui a um colégio
e eu aprendi a ler e escrever, mas como é que eu vou explicar pra vocé
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dentro do ronc6® o que que é? N&o era permitido e agora eu acho que
é, né? Tem casas ai que eu vou te contar, pelo amor de Deus.

Mas antigamente vocé ndo passava, 0 abiam ndo passava do terreiro,
era 0 peji de cima e peji de baixo. O peji de baixo era onde ficava a
comunidade e o de cima era onde ficava la a mestre. Porque na nacéo
jeje so existe mulher. A Gayaku [dirigente do candomblé nag6-vodun-
jeje] ndo existe o pai de santo é s6 mae de santo. Elas sdo escolhidas
por Besen [da familia de Dan-Oxumare, vodun trazido para o Brasil]
Morreu uma, aquilo ali vai entrar numa opc¢do de estudo e escolhas
terriveis pra ter a outra. Ai isso bateu de frente comigo a vida toda. Eu
ndo aceito. Acho que meus filhos tem que saber tanto quanto eu. Pra
que eles quando eu morrer possam se defender. Quem vai defendé-los
quando eu morrer? Quem vai cuidar das minhas filhas, das minhas
ekedis? Elas n&o véo saber fazer um padé®. Por qué? Que padeé serve
pra que? Para qué? A lua, qual € o tempo, qual € a historia? Qual é
encruzilhada, a mata, qual é o mar? N&o tem como, ndo é formada
numa faculdade de direito, mas tem que ser formada numa faculdade
de santo. Ele tem que te formar sendo vocé néo chega a lugar nenhum.
Teria que ter na minha visdo, teria que ter zeladores e zeladoras mais
capacitadas, fora a ambicéo financeira, fora a vaidade peculiar. Entéo
ndo tem faculdade? Faculdade de tudo na vida. Inventa até faculdade
quando ndo tem o que inventar inventa faculdade pra ganhar dinheiro.
N&o tém cursos, cursos daquilo, cursos de solda. Devia fazer cursos,
cursos de que? De alfabetizacéo religiosa Sobre o que? Cultura negra.
O que é cultura Negra? E nossa raiz, o povo brasileiro é negro, ele tem
que saber quem ele &, ele ndo é louro de olhos azuis. Essa mistura toda
ai foram os holandeses, portugueses. E 0 sangue mais mistico que
existe é o sangue do Brasil. O proprio negro é o maior racista. Ele
discrimina sua prépria cor. Tem vergonha. Porque se é lindo?[MAE
CECI, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 08,
jun.,2014]

Dessa forma, o que é fundamental para ela é a ancestralidade: descendéncia e a cultura negra. Assim, 0
ensino em terreiros nessa perspectiva requer uma abertura e um compartilhar de informagdo que
questiona a formac&o do zelador. Ele tem que ser mais aberto e ter os conceitos afros.

Adiante, ao tratar das nagdes especificas do candomblé, incluirei mais informacdes especificas das

nacdes mas que podem ser identificadas em mais de uma nacéo.

3.4Nacdes do Candomblé: Ketu, Jeje e Angola

*2Quarto especifico de recolhimento das pessoas iniciadas.

*Também chamado ipadé, o padé é um ritual de reuni&o entre vivos e mortos, homens e orixas.
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N&o sabem que a nossa Terra € uma casa na aldeia./Religides na
Terra sdo archotes que "clareia”!/Ah, essa nossa Terra é uma casa na
aldeia./Religides na Terra sdo archotes que “clareia”! Num canto da
casa, quem com fervor procura ajuda, Tem um archote de Buda Pra
iluminar sua fé./La onde a terra pouco verdeia, Pra ndo se perder na
areia, Tem que ter 14 na candeia a chama de Maomé. Defesa do
Alabé. Altay Veloso, 2000

H4 diferenca entre o que se convencionou agrupar sobre 0 nome candomblé no Brasil.
H& Tambor de Mina no Maranh&o, Batuque no Rio Grande do Sul, Xangd do Nordeste, entre
outros. O candomblé pode ser dividido em trés grupos distintos: Candomblé Congo-Angola
dos grupos bantu, de idioma kimbundo, Kikongo, que cultua Inkises ou Nkise, cujo ser
supremo € Nzambi; Candomblé Ketu, dos nagés e yorubas, cultua orixas e seu Deus é Olorun
e Candomblé Jeje, cultua voduns, seu Deus € Mawi e sua origem é dos grupos fon, mina, ewe,
fanti, ashanti, Dahomé e sudaneses e utiliza o yoruba com algumas varia¢des pequenas.

Candomblé Ketu-Nagds/yorubas dos trés terreiros da pesquisa

Os yorubas deixaram um legado ético onde a moralidade € fruto da religido.
Deixaram um sistema de educacdo iniciado ainda no ventre materno: a concep¢do Omoluwabi
que guarda os principios da educacdo nagoé.

Para Beniste (2012,p.35) Omoluwabi significa um bom carater em todos os sentidos
da vida, e que inclui respeito aos mais velhos, lealdade aos pais e a tradicdo local,
honestidade, assisténcia aos necessitados e um desejo irresistivel ao trabalho. E um processo
de vida longa onde toda a sociedade é a escola.

Atencdo a gravidez, saudacdo ao nascimento, cuidado com o nome, honra ao
passado, cuidado com o relacionamento entre mae e filho, cuidado com o passado e a
educacdo, hospitalidade, respeito as tradigdes e aos mais velhos. Preceitos e literatura oral,
cancdes, textos de folclore, poemas, mitos e provérbios sdo ensinados e a moralidade € vivida.

Cultuam os orixas. O que € um orixa? Beniste (2012,p.101)

Os orixas revelam caracteristicas humanas como emoc@es ,vontades e tendéncias
diversas que os aproximam bastante das pessoas que os tem como patronos. Cada
traco de sua personalidade é associado a um elemento da natureza e de sua cultura.
O axé das forcas da natureza é parte do orixa, porque seu culto é exatamente dirigido
a esses poderes: nascimento, vida e morte, salde, doengas, chuva, orvalho, mata, rio,
etc. Representam os quatro grandes elementos da natureza; fogo, agua, tera ar, e 0s
trés estados fisicos dos corpos: sélido, liquido e gasoso. Representam ainda os trés
reinos:mineral,vegetal e animal, além dos principios masculinos e femininos. Tido
isso revela o poder vital, a energia, a grande forca de todas as coisas existentes e que
é denominada axé.
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Tem um pantedo de divindades Nagd/Yorubad. Nesse pantedo, Olodumaré é ser
supremo - Suprema divindade criadora de tudo e de todas as coisas, inclusive dos orixas, que
tem a incumbéncia de dirigir os seres humanos e administrar os varios setores da natureza,
servindo de intermediarios entre os seres humanos e Ele. Os orixds foram apresentados ao
longo dos capitulos: Oxala, Omulu, as yabas: Yemanja, lansa, Oxum e Nand e os outros
orixas: Xang6, Ogum, Oxdssi, Oxumaré, Ossayn, com algumas caracteristicas. Ha ainda Obéa
e Ewa. O orixa Exu sera apresentado na conclusdo do trabalho.

Todas as yalorixds da pesquisa trabalham também com entidades como Pretos
velhos,Caboclos, Pretas velhas e Mé&e Ceci trabalha também com o povo cigano. Trabalho
aqui é expressdo usada por elas, que significa incorporar as entidades, cultuar e ter como
guias.

Pensando nesse terreiro de carne e 0sso que Vi durante a pesquisa, a yalorixa de mais
de 50 anos de santo é quem descreve seus guias, sua postura e é quem explica melhor isso.
Ldcia, sua filha ajuda a explicar o terreiro da nagdo Ketu no cotidiano com sua raiz de

umbanda.

Na casa de santo a gente tem que ser humilde. A Padilha também me
ajudou muito. Eu sempre trabalhei com ela e até hoje ela ganha muito
presente. Trabalha muito. O Exu também. Que ele é muito bom. O seu
Sete, ele é muito bom. Eu vou dizer uma coisa pra vocé. Eu respeito
muito meus orixas porque sdo uns orixas velhos inquizilados. Fico
paradinha no meio assim, 6. Porque registraram minha casa, ta
registrado em diario oficial como Tenda Espirita Cabocla Jurema e vai
dar muito trabalho para mudar. Ndo é€? Minha casa é Ketu. Meu
zelador veio e fez toda minha seguranca no Ketu. S6 toco candomblé
com obrigacdo do meu santo mas, eu tenho uma velha que eu nao
deixo. N&o deixo, ndo. Eu sou de Jagum com a Oxum. Eu gosto da
minha religido porque por mim se eu nao gostasse ndo fazia o que eu
fagco porque eu ndo cobro consulta. Eu cobro sim, as obrigagdes. Que
é dificil pra mim ta levando as coisas, pra mim da conta do que 0s
outros me pediu. Mas pra mim eu ndo cobro. Eu nédo gosto, isso € meu
mesmo, eu nao cobro. Acho que a pessoa vem é porque ta precisando,
né?Ai vai cobrar a consulta e ainda vai ter coisa que a pessoa vai
fazer. [MAE MARIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar,
Nova Iguagu, 21, maio,2014]

Se vocé chegar na minha casa e tiver com a carga negativa eles vao
fazer uma corrente pra voce tirar aquela coisa negativa e vao passar 0s
banhos que é pra vocé complementar. No candomblé, ndo. Eles
passam o ebd. Minha mée s6 da eb6** no dltimo caso. No candomblé é

% Ritual de oferendas para restabelecimento do Axé, da energia.
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assim: a gente joga pra vocé, se vocé tiver com uma carga negativa
eles ndo mandam vocé tomar banho de nada. Mas ja na linha de
umbanda eles mandam a pessoa tomar um banho e tem aquela linha de
corrente. N&o sei se vocé ja viu? Eles fazem o transporte, a limpeza na
pessoa, € igual... no candomblé ndo tem isso. Tudo tem que ser minha
mae s da ebd no Gltimo caso. [ANA LUCIA MAGALHAES,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 11,
set.,2014]

O candomblé visa muito dinheiro. A umbanda j& ndo visa dinheiro.
Candomblé visa. Meu santo é de candomblé. Minha casa é de
candomblé. Mas o candomblé visa muito dinheiro. E eu acho que eu
tenho uma coisa que ndo gosta de visar dinheiro. As vezes ela fala
méae, a senhora quer.[...] Eb6 muitas vezes da certo. Muitas ndo da.
Que eu tenho cliente meu que pagou 30 mil para fazer um trabalho. E
na corrente, uma velinha com mel engambela um orixa, né? Foi com a
minha casa, barracdo, tudo ali sabe? Legalizei muito bonitinho
comecei com a minha casa. Acho gque meu santo é muito velho, muito
enjoado. Esse negdcio, tem casa que é muita bebida muita bagunca,
aquela gente sujo, eu sou meio enjoada. Acho que € por causa da
idade também. A gente jA vem de longe. Mas eu amo meus Orixas,
gosto muito, gracas a Deus as pessoas que eu boto a mao prospera
muito. Prospera e é muita gente. Faco todas as obriga¢des, todinha,
tudo no ketu. Eu toco umbanda mas o fundamento da minha casa todo
eu faco no ketu, todinha.Quando eu t6 pra dar obrigagdo pro meu
santo 0 meu zelador vem.Meus filhos -de -santo trabalham na
umbanda e no Ketu também. Sé trabalha um bocadinho na umbanda, é
com caboclo. S6 caboclo. A gente ndo pode deixar, eu ndo deixo.
Sempre foi candomblé porque eu raspei no Ketu. Ai tentei acabar com
candomblé deu um sururu.[MAE MARIA Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova Iguagu, 21, jun.,2014]

Minha mae botou 300 gongas®. Gonga de lemanja dentro d’4gua,
Xangd dentro d’agua..Tinha que ser isso ali[ANA LUCIA
MAGALHAES, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu, 21, jun.,2014]

Eu botei muitos gongas. Tinha que ser assim. Seja feita a vontade
deles, ne?

E porque eu, esses santos que s&o velhos, Oxum, Oxala assim é dificil
né. Oxala e velho,né? Um orix4 ndo vem assim. Eles vem é comer
porque eles sdo muito bem tratados na minha casa. Exu, aqui em casa
S0 toca pra Exu uma vez no ano... Vou te dizer uma coisa: acho errado
dentro da umbanda, ja o candomblé nédo é assim. Candomblé, eles nao
sdo assim. Tem umbanda que ndo gosta que vai a igreja, eu acho isso
errado. Porque o candomblé a gente vai a igreja, depois da obrigacao a

% Um altar com imagens de santos, pretos velhos e caboclos da umbanda.
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gente tem que assistir uma missa. Acho errado. Dentro da nossa nagéo
0 nosso Deus é Oxala. Entdo € 0 mesmo Deus. Por que ndo gosta que
a pessoa vai a igreja? Tem que conhecer a palavra de Deus, ndo tem
nada a ver. Tem que ir na igreja, a Vovo [Maria Conga, uma entidade]
manda ir a missa, Preto Velho gosta de reza[MAE MARIA,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguagu, 21,
jun.,2014]

A abordagem aqui com vistas a apresentar a nacao ketu, foi de um breve panorama
sobre o pantedo nagd dos orixas que também € cultuado na nacdo jeje. Optei por perpassar 0
conceito de orixa, e s6 abordar a nomenclatura especifica para cargos, rituais e seus
respectivos significados na Gltima secéo, para privilegiar a fala das mées sobre esse terreiro de
carne e 0sso que sofreu influéncias de suas histdrias pessoais e trajetérias com base no

tradicdo oral que lhes foi passada.

Candomblé Jeje/Nacgao nagd-vodun

Para Santos(2012,p.292),0 termo jeje se refere a determinados grupos do antigo
reino do Dahomé, atual Benin. Pertencem ao grupo sudanés. Sua origem vem da maneira dos
yorubas referirem-se pejorativamente aos invasores fons vindos do leste. Os jejes
denominavam os yorubés de nagds ou anagds, sujos ou piolhentos. Eram vizinhos em Africa e
0s jejes aceitaram o idioma yorubd com algumas regras diferenciadas. Também fizeram
sincretismo cultural-religioso devido a vizinha territorial, guerras e casamentos. Esse processo
chamado nagd-vodun veio a denominar a nacdo de candomblé jeje aqui no Brasil. Os jeje-
mahi da familia de Dan trouxeram o culto a Sapata, chamado Azoani, Nana e Dan ou
Oxumare. Ja os jeje- mudumbi ou modumbi, trouxeram Hevioso, Sogbo e Babde. Outros
voduns vieram clandestinamente e os da familia real de Abome foram instalados na Maranh@o
por Na Agontimé, mée do rei Ghezo, vendida como escrava por Adandozan, filho de seu
marido falecido, o rei Agolo.

O culto jeje é dividido em clas ou familias de divindades denominadas vodun.
Assimilando o yoruba incorporaram um novo grupo, 0s orixas, nagds-vodun (Age, Ode,
Oya, Xangd, Ogum e outras) a sua familia de Dan (Besen, Akotokuen, Dokuen, Gede, Akasu,
Inse, Dangbe, Bafono, Koforidan) e de Kaviuno (Hevioso, Posu, Sogbo, Loko, Bade,

Akorombe, Agbetaoyo, Azonodo, Averekete, Jakolotino).Cada familia possui um namero de
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divindades. Os cargos e rituais sdo diferentes dos yorubas. Vodun nas crencas dos Fon é
sinbnimo de orixa em yoruba.

Sé&o trés ramos de culto jeje criados pelos escravizados e diferenciados pelas cidades
de origem: Jeje Mahin; Jeje Dahomé ; Jeje Modunbi, Jeje Savalu e Nina jeje. Distribuidos
entre fins do século XVIII e 1874 em Séo Luis do Maranh&o, Salvador e Cachoeira de S&o
Felix na Bahia e Podaba no Rio, na Bahia.

Beniste (2012,p.295) identifica o Casa das Minas, em S&o Luis do Maranhao em fins
do século 18;Zodogodo Bogun Male Rundo, em Salvador, Bahia, inicio do século 19; Kwe
Seja Unde com fundacdo de 1811, em Cachoeira de Séo Félix na Bahia, fundado pela rainha
Agotime, fez um barco (grupo de filhos de santo) em 1813 e depois s6 voltou a iniciar em
1912, e Podoba no Rio de Janeiro, fundado em1874.

O Seja Undé é o terreiro de Méae Ceci, que foi feita la e viveu até a adolescéncia. A
partir de depoimentos da década de 1990 e documentos de congresso-afro indigena contidos
nas notas do livro de Beniste, essas informacOes acrescidas abaixo ajudam na tentativa de
historicizar o culto jeje no Rio de Janeiro.

Ficava na roca do Ventura, proprietario do terreno, conhecido como Pozehen ou Roca
do Ventura, tinha a Roca de baixo fundada por Tixarene de Ajunsun, e a do alto da Levada,
por Gayaku Luiza de lansa. Ficavam a vinte metros de distancia um do outro.

Para 0 Rio de Janeiro esse terreiro trouxe o jeje Antonio Pinto de Oliveira, de
Arziritola que fundou o Kwe Seja Naso com Tata Fumutinho 1936 (primeiro homem a ser
feito num terreiro jeje).Tata Fumutinho teve muita amizade com sacerdote do Bate-Folha,
terreiro histérico de candomblé Angola, o que influenciou na escolha de seu nome.

Os outros terreiros também fizeram filhos de santo que fundaram casas jeje no Rio.
Djalma de Lalu, Jorge da Silva , Esmeralda de Sogbo e Zezinho da Boa Viagem Aziritola
foram alguns desses.

O outro terreiro do Rio, o Podoba, onde sua sacerdotisa, Mejito, Adelaide do Espirito
Santo também fez seus filhos-de- santo e se estabeleceu perto do Opd Afonja, de Coelho da
Rocha, Sao Jodo de Meriti, de Agripina.

Sou da nagdo jeje-mahi. Eu sou de Omulu com lansa. Oxum é minha
rainha, minha deusa, minha governante, meu sonho, minha vida!
Porque eu sou de Omolu. Se eu ndo fosse de Omulu néo faria. Na roca
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s6 faz Besen®, Omolu e Nand. Sdo os trés kaviunos, sdo 0s trés
orixds. S&o patriarcas da ndo Jeje Mahi. Entdo a roca de Ventura é
Jeje-mahi. Ndo fui feita para a roga,eu fui consagrada para Omulu pela
roga. Porque a roca ndo poderia me ter. Na roca de Ventura so faz
Besen, Orixa...que é o rei da raiz. E Besen. Arroboboi*’.EDone
[dirigente jeje denominacdo que recebe dos filhos do Voduns kaviuno
ou Dan,denominacéo de Kaviuno para 0s nagé-vodun, usado para 0s
irmios de santo]. Isso dai € orixa rei da raiz jeje. E o orixa mor,
patriarca da nacdo Jeje ,0 rei da nacdo Jeje. Entdo |4 na roca sé se
cultuava na época Besen, Nand (a bencdo, bencdo) e Omulu. Entéo
obviamente eu ndo tinha idade pra ainda ser iniciada corretamente
dentro dos preceitos, mas eu fui oborizada e iniciada dentro da
religido. Como fui feita? Nao sei. A feitura de Yawo para ser raspada,
pintada, catolada, dada inicio isso e aquilo outro, porque na roca de
Seja Undé sé se faz Besen, eu ndo tinha especificacdo correta pela
zeladora qual era o orixa que iria rodar na minha cabeca.[MAE CECI,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 24,
out.,2014]

Candomblé Angola e Congo

Pertencente aos grupos bantus, praticantes do candomblé Angola e Congo, cultuavam
seus ancestrais carnais e substituiram pelos orixas nagbs que chamam de inkise ou NKise.

O termo banto é objeto de estudo mais recente. Ele é usado para o grupo linguistico
kibundo, kicongo e socha. Da mesma forma que yoruba na Nigéria e Lucumi, em Cuba, 0
termo Nagd no Brasil Santos (2012p. 31) acabou por ser aplicado coletivamente a todos 0s

grupos vinculados por uma lingua comum com variantes dialetais.

Enquanto os africanos de origem Bantu, do Congo e de Angola, trazidos para o
Brasil durante o duro periodo da conquista e do desbravamento da colénia, foram
distribuidos pelas plantagdes, espalhados em pequenos grupos por um imenso
territdrio, principalmente no centro litoraneo, nos estados do Rio de Janeiro, S&o
Paulo, Espirito Santo e Minas Gerais, numa época em que as comunicagdes eram
dificeis, com os centros urbanos come¢ando a nascer a duras penas, 0s de origem
sudanesa, os jeje do Daomé e os Nagds foram concentrados em zonas urbanas em
pleno apogeu, nas regifes suburbanas ricas e desenvolvidas dos estados do Norte e
Nordeste, Bahia e Pernambuco, particularmente nas capitais desses estados,
Salvador e Recife.

De acordo com Beniste cultuavam a ancestralidade e o elemento principal do culto

eram antecedentes carnais. Eles eram os intermediarios da transmissdo dos planos divinos

**Pertence a Familia de Dan , é conhecido como Oxumaré. Conforme nota anterior refere-se ao candomblé jeje e
um cla ou familia de divindade chamada vodun. Os orixas sdo cultuados também devido a assimilagdo da cultura
yoruba.

*’Saudagdo a Oxumaré no candomblé jeje.
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para os homens. Aqui substituem por divindades equivalentes aos orixas nag6s. Beniste bebe
na fonte de Verger. Diz que no Rio os bantus aproximaram-se da Cabula, Omoloko e
umbanda com a expressdo Bacuro de Pemba para intitular espiritos africanos que vinham aos
terreiros. Os de Salvador se identificaram com ketu-angola-jeje. Beniste fala que os diversos
idiomas falados pelos bantus: kibundo, kikongo, bunda, kioko dificultam o entendimento das

cangdes que mantiveram.

3.5 Alguns conceitos basicos do candomblé de Ketu: nacdo de quatro yalorixas da

pesquisa

F’ara imora Oluwo/F’ard imora/Araketu ‘wure/F’ard imora.
Usamos o corpo para nos abracar/N6s nos abracamos/O povo de
Ketu pede béncéos/E se abraca. Hino do candomblé Ketu.

Para compreender basicamente como funciona o candomblé Ketu, sobre o qual vou
me deter nesse estudo, devido a pertenca da maioria das yalorixas, convém percorrer alguns
conceitos referentes a estrutura e cosmovisdo. Os conceitos de terreiros, 0s cargos, conceito
de Axé, alguns rituais, dentre outros conceitos serdo descritos nesta secao.

O que séo Terreiros?

Terreiros sdo 0s centros, as casas e 0s espa¢cos de candomblé. Seus nomes sdo no
idioma yoruba, como o histérico YIé Axé Opbd Afonja da Bahia fundado no século XIX.
Beniste (2012,p.35)

O “terreiro” concentra, num espago geografico limitado, o0s principais locais e as
regibes onde se originaram e onde se praticam os cultos da religido tradicional
africana. Os orixas cujos cultos estdo disseminados nas diversas regides da Africa
Yorubé, adorados em vilas e cidades separadas e as vezes bastantes distintas, sdo
contidos no “terreiro” nas diversas casas-templos, os ilé-orixa.

Segundo Maria Stella Azevedo dos Santos (2010p.37), os Omo-orixas sdo aquelas

pessoas que tem compromisso com orix4, sao os filhos-de-santo.

Este compromisso pode ocorrer e em diferentes graus, em decorréncia do tipo de
“Obrigagdo” a que se submeteu o filho-de-santo: Iniciagdo-processo que dura sete
anos, com as “Obrigagdes” de tempo completas; Assentamentos de santo (pré-
inicia¢do); ”Obrigagdo”, de “Bori”. Segundo o tempo e 0 tipo de Obrigacdo feita
esses filhos de santo podem ser classificados como Abyan®, lyawd, Egbén e Oloyé.

**Grau pré-iniciatico.
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Os filhos de santo também podem ser classificados de acordo com a energia de seu
orixa de cabeca. Os orixas femininos: Ayaba e os masculinos: Olorixa Okunrin.

No candomblé todos os cargos sdo vitalicios, pois sdo dados pelo Orixa. A estrutura
hierarquica do terreiro é determinada pelos Oloyé e suas responsabilidades. Oloyé é uma
categoria que se subdivide em Adosu* e Oloyé nédo Adosu.

Adosus s&o iniciados que passam pela obrigacio de sete anos e podem ser: IYalorixas,
iya Egbé*, Tyakékeré*, fya Moro e fya Efun*?, Dagan,*® entre outros, no caso do Yle Axé
Opd Afonja da Bahia.

Rituais

Os principais rituais sdo descritos por Beniste no livro Aguas de Oxala (2012), que
vem a ser um importantissimo ritual do candomblé. S&o eles*: ipété, Olubajé, Ajere, a
procissdo de fyamasé, Lorogun e o Ibéré (ritual de iniciagio).

Maria Stella Azevedo Santos (2010) diz que as festas sagradas que homenageiam 0s
orixas sdo chamadas de Xiré e também de Ipadé, que significa encontrar com. O Ipadé é
indispensavel em iniciagdes, festas de calendario e “Obrigagdes”.

H& também rituais imprescindiveis como o Bori, adoracdo a cabeca, realizada pelo
conjunto de oferendas, canticos e louvacdes. Ha o Asésé, entre outros. O Ipéte, é uma festa
oferecida a Oxum. Nome da comida desse Orixa da nome a festa. Sucede a festa de Oxal3,
ndo tem sacrificio, faz parte do ciclo final das festas das ayaba, festa das orixas femininas,

com exce¢do de Nana que come com Omulu.

% Iniciado.

0 Conselheira do egbé(sociedade), lider. Responsavel pela ordem, tradicdo e hierarquia. Posto paralelo &
yalorixa.

" Mae-pequena da comunidade. Mestra e fiscalizadora dos ensinamentos ancestrais e determinacdes das
yalorixas.

*Responséavel pelo ipadé e responsavel por cerimonia de grande fundamento litirgico de iniciagdo de iad,
respectivamente.

8 Auxilia a iya moro e vice-versa no ipadé e noutros atos litirgicos.

* Rituais que fazem parte de cerimdnias publicas e obedecem um calendério litirgico, podendo obedecer a
comemoracdo coletiva para as divindades de mesmos atributos ou afinidades agrupados assim como:
cacgadores, femininos,familiares,brancas. O Lorogun é de todas as divindades, Ipeté é de Oxum, Olubajé é de
Omulu, Ajeré e a procissdo sdo de Xangd.
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O Olubajé é uma festa da familia de Omulu. Nand come com Omulu. Oxumaré
também participa como membro da familia. Nessa festa ndo se usa faca para o sacrificio do
animal.

Ha o Ajere-festa de Xangd. Lembra sua historia. Feita num espaco de doze dias com
Fogueira de Aura e Amala.

Iniciacdo

A iniciacdo no candomblé é o ingresso na familia-de-santo. A pessoa tera um novo

nome, novos habitos, e principalmente compromissos com seu orixa e com sua lyalorixa.

Havera a raspagem da cabeca, o recolhimento e outros rituais.

Axeé
O Axé é popularmente difuso na midia e na vida em geral. Ele corresponde a
expressao: Assim seja, mas € rico de sentido. Santos (2012, p.41), assim o explica:

Contetido mais precioso do terreiro. E a forga que assegura a existéncia dindmica,
que permite o acontecer e 0 devir. Sem axé a existéncia estaria paralisada,
desprovida de toda possibilidade de realizacdo. E o principio que torna possivel o
processo vital. Como toda forca o axé é transmissivel; é conduzido por meios
materiais e simbolicos e acumulavel. E uma forca que pode ser adquirida por
transmissdo ou por contato... Para que o terreiro possa ser e receber suas fungoes
,deve receber axé. O axé é plantado e em seguida transmitido a todos os elementos
que compdem o terreiro. Axé é composto do axé de cada orix4, de cada membro do
terreiro e dos antepassados do terreiro.

Perpassando esses conceitos que mal ddo conta de apresentar minimamente o
candomblé e perpassando a histéria dos grupos precursores do candomblé ketu no Brasil,
damos inicio a feliz tentativa de compreendermos- nos, todos nds, negros e brancos.

Descobrir esse pequeno pedaco de mundo, com suas concepgoes e ritos me fez desde o
inicio reivindica-lo como meu torrdo de histéria. Desvelar as condi¢cbes em que se da seu
culto, sua sempre sobrevida, preservada de geracdo em geragdo desde tempos imemoriais me
enternece e me honra.

Nosso desafio € evocar 0 passado ainda ideologicamente omitido. Como diz Santos
(2012,p.50), sobre a palavra e o som invocador, é bendizer e lutar.

Os sons produzidos pelos instrumentos agem s6s ou em conjunto com outros
elementos rituais. Constituem formidaveis invocadores das entidades sobrenaturais.
Séo eficazes indutores de agdes, promovendo a comunicagao entre o Ayé e o Orun.

E quanto a palavra, a autora (idem) diz que :
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é atuante, porque é condutora do poder do axé. A férmula apropriada, pronunciada
num momento preciso, induz a agdo. A invocacao se apoia nesse poder dinamico do
som. Os textos rituais estdo investidos de esse poder.

Sobreira e Oliveira (2011) explicam que a religido explica 0 modo de ser e de viver e
estd na estrutura da organizacdo social,politica,econémica e cultural de diversos povos e
cultura para o ethos africano. As yalorixas demonstram como a observacdo da natureza com
seus deuses e forcas que atuam sobre cada elemento servem para nos pautar diante da vida.

O candomblé é exatamente pra isso, pela propria natureza vocé
observa que o mar tem maré cheia, vazante, quando esta cheia ha uma
quantidade maior de peixes, um volume maior de tudo. Quando esta
vazante esta explicando exatamente que é tempo de preservar o que ta
vazando, quando estd ventando muito as providéncias que a agente
toma é de tirar tudo pra que ndo se quebre nada, pra que ndo se perca,
nada, porque o vento derruba uma casa. Entdo se vocé ndo consegue
observar a forca do vento, a forca da agua, da terra, sao elementos que
véo te dar equilibrio pro resto da vida. Entdo vocé vai encontrar forgas
quando vocé olhar pra agua, vai entender o mistério da agua, vai
encontrar forcas quando vocé ver o vento e quando seus pés tocarem a
terra descalgo e sentir a umidade da terra vocé vai se sentir energizada
e ai quando vocé olhar o raio no céu vai enfim e recuperando minhas
forcas, estou pronta pra tudo... acontecer. [Mde Vera de Tingua
,Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 07,
nov.,2014]
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4 TOQUE PARA OSSAYN, OXUMARE E OXOSSI- RELIGIAO DE MATRIZES
AFRICANAS; ESCOLA E TERREIROS, O DESAFIO DA EDUCACAO
INTERCULTURAL

Eu vi chover, eu vi relampear/Mas mesmo assim 0 céu estava
azul/Tambor e pemba, folhas de jurema/Ox0ssi reina de norte a sul.
Saudacao a Oxossi da umbanda.

Oxossi-Divindade da caca e merecedora de uma referéncia especial quando seu nome
é citado. E ligado a terra e mata. Estdo associados a ele outros orixas cagadores como Inlé,
Logun Ede e Otin. Logun Ede que é dos rios e das matas. Inlé ou Erinlé é cacador de
elefantes.

Ossayn-Representa o poder e 0 encanto das ervas litargicas e medicinais. Intervém em
todos os momentos dos mais diferentes rituais. Todas as folhas lhe pertencem. Faz a juncéo
das folhas e decanta seu poder com rezas.

Oxumaré-E da familia de Omulu e Nan4 e sua representacéo é o arco-iris, revelando o
traco de unido entre o céu e a terra, visto como serpente celestial.

Neste capitulo sera discutida a situacdo da educacdo escolar no Brasil contemporaneo,
século XXI, na perspectiva da educacdo intercultural visto que o panorama em que se da o
ensino em geral é de racismo como pano de fundo e a situagcdo do ensino religioso no Rio de
Janeiro é grave pelas evidéncias de racismo na forma em que foi organizada.

Os orixas para 0s quais se toca aqui cagam, curam com ervas e representam o arco-iris,
é uma serpente celestial que nos conecta com o Orun. Dito isto e evocados o contedo e o
modo ancestral de ensinar nos terreiros pesquisados ndo ha hesitacdo em prosseguir.

Através da contribuicdo de pesquisadores da decolonialidade como Oliveira e
Rodrigues (2013), Walsh (2006, 2007) Candau (2007,2010) Quijano (2005) Dussel (2005) é
possivel perceber e desnaturalizar a hegemonia eurocéntrica na educacgéo e apontar caminhos
para democratizacdo do conhecimento que tem como principio o reconhecimento e a
valorizacdo dos diferentes grupos étnicos formadores da na¢do. Ao questionar os ambitos de
referéncias curriculares, que segundo Moreira e Candau (2007) sdo os lugares de onde
provém o0s conhecimentos escolares (centros académicos, movimentos sociais, mundo do
trabalho, desenvolvimento tecnoldgico...) identificamos o0s pressupostos modernos
eurocéntricos.

Para dar continuidade a essa reflexdo, o presente capitulo se subdividird em quatro
secOes, para dar conta de alguns temas fundamentais para essa pesquisa: a escola e a relagéo

com a diversidade religiosa; as Yalorixas e os saberes de terreiros; a construcdo Moderna e
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eurocéntrica que € instituinte da organizacdo escolar; Colonialidade/Decolonialidade,
conceitos que nos ajudam a abrir espagos para outras epistemologias no espacgo escolar e, por

ultimo, discutir a relacdo entre educacéo escolar, ensino religioso e a interculturalidade critica.

4.1 As yalorixas e seu pensamento sobre o ensino religioso vigente

Essa cancdo muito antiga/No tempo da escraviddo/Os negros em
sofrimentos

Cantavam e alegravam seu  coracdo/Presos  naquelas
senzalas/Dancando ijexd/Aquela cancdo muito linda/Com os versos
em yoruba/Era assim: Oro Mimé/Oro Mi Maio/ Oro Mi Maio /Abado,
16,18,0.

Mée Maria diz que a religido traz muita coisa boa para as criangas e deve ser ensinada
na escola. Outras trés yalorixas concordam. Das cinco yalorixas entrevistadas na pesquisa, s6
uma defende o ensino laico: Mée Ceci. Inicio essa secdo com seus argumentos antes mesmo
de passar a discussdo sobre a organizacdo do ensino religioso vigente por pactuar da opiniao
dela.

ApoGs apresentar a Lei3459/00,a discussdo se dard com as yalorixas que defendem o
ensino religioso na escola, embora apresentada a arbitrariedade dessa organizacdo que vigora

no Rio de Janeiro. Elas criticam, mas apontam outro modo de ensino possivel.

Religido é opcional por amor e fé e ndo por obrigatoriedade. Eu nédo
aceito, se me obrigar a fazer alguma coisa. Acho que a escola ndo
devia ver com isso, 0s pais é que tem que ser mentores da educacao
familiar. Os filhos evangélicos seguem seus pais evangélicos, 0s
catdlicos seguem os catélicos e os filhos religiosos espiritas seguem
seus pais espiritas. Entendeu? Sabe por qué? Vocé é uma professora,
ndo quero te ofender, vocé vai ensinar a seus alunos tudo sobre uma
determinada religido, a qual vocé acredita ou vocé obrigatoriamente,
por profissionalismo terd que ser dada a ensinar, estudar aquilo e
ensinar. Ai me pergunto depois vocé, e quando eles crescerem, se eles
ndo gostarem de nada daquilo que vocé ensinou? E disser assim:- Oi,
professora. Se lembra de mim? Fui seu aluno do primario, tal ano, a
senhora me ensinou a religido, hoje nem sei nem 0 que que eu sou.
Acredito em Deus.

Filha, amor, politica e religido ndo se ensina na escola, ndo se discute,
ndo pode, ndo tem quem faca isso. O que eles fazem ai, € uma
lavagem cerebral no povo ai que tem pouca cultura, pouco
entendimento e pouca sabedoria pra definir seu proprio destino.
Porque olha sO, eu ja vi povo tdo inseguro pra ter um destino
depressivamente, aquele que ele almeja e quer pra si, mas igual
brasileiro nunca vi!
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Gente, eles ndo tem noc¢do do que querem, almejam o que ndo podem
ter ou que eles ndo almejam e ficam naquela promiscuidadezinha. N&o
sei se eu to errada, mas VOCcé gostaria que eu te impusesse coisas que
vocé ndo gosta? Olha, ndo brinca, ndo! Gente do céu!”[MAE
CECI,Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 24,
out.,2014]

Mé&e Ceci condena veementemente o ensino religioso na escola. Dentre seus
argumentos estdo: questdo opcional familiar, ndo se ensina religido por ser escolha pessoal,
inclusive ndo ter religido é escolha e o argumento de identificacdo de uma caracteristica
peculiar do povo brasileiro referente & modismo e falta de consciéncia histérica. Sempre
muito segura da cultura como construcdo de grupo ela identifica aculturacdo nessa pratica. E
fala de uma vocacdo brasileira para desprezar o que se tem.

Nessa linha de pensamento podemos identificar ao longo dessa nossa historia, desde a
colonizagdo que o colonizador fincou cruz no solo, trouxe padres jesuitas para catequisar 0s
povos nativos eu sou essa mesma religido para atestar a desumanidade dos povos africanos
escravizados.

A escola entdo reproduziu os preceitos da religido dominante e toda relagdo com a
religido se da& nesses termos, sobrepostas, uma é boa e as outras sdao mas. Luiz Fernandes
Oliveira e Marcelino Euzébio Rodrigues (2013,p.01) afirmam que para além das polémicas
religiosas presentes na escola, o debate ndo é de manifestacdes religiosas preconceituosas e
sim de negacdo e invisibilidade da cultura e expressdo das religiosidades afrodescentes, o que
consideram racismo epistémico:

Nossa perspectiva de analise, a partir do caso da rede municipal de educagéo do Rio
de Janeiro, é a constatacdo de que os defensores da Cruz, expressos por igrejas
neopentecostais no cotidiano escolar, abrem uma disputa epistémica sobre a
concepcao de sociedade,histéria,ciéncia e identidade.

Nas palavras dos autores a experiéncia da rede municipal do Rio de Janeiro é de uma
disputa epistémica aberta pelos defensores da cruz. Por “defensores da cruz” eles identificam
0S representantes das igrejas neopentecostais principalmente, onde a Cruz representa o
paradigma eurocéntrico na figura de um Jesus branco. Os simbolos 0g6 e oxé, de Exu e
Xangd sdo bastdo de madeira e cabaca em formato falico e machado de duas laminas,
respectivamente.

E 0 que estd em disputa nédo € visao religiosa dessa ou de outra igreja mas, a visao da

igreja sobre a historia, a etnia, as teorias cientificas, conteudos de ensino e contribuigdo
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cultural dos povos formadores, constituices, leis que valorizam a diversidade, enfim,
curriculo escolar, estdo submetidas a uma interpretagdo neopentecostal da biblia.

Essas religibes evangélicas pentecostais, que os autores denominam de terceira onda
pentecostal, neopentecostal, ja foram precedidas pelas catélicas carismaticas. Elas ja formam
pentecostais no inicio do Movimento de renovacdo Carismatica. Esse pensamento presente
nessas igrejas postulam basicamente que h&d o mundo e a igreja que representam
respectivamente, o bem e o mal.

A partir do estudo de Grosfoguel (2007) os autores fazem a linha do tempo do que na
tradicdo moderna/colonial consolidou-se como privilégio epistémico do saber cristdo. O
conhecimento s6 é validado se considera desde a tradicdo Greco-romana, Renascimento,
lluminismo, ciéncias ocidentais e por outro lado, o saber derivado do deménio, chamou-se
barbaro, primitivo, subdesenvolvido e antidemocratico ao longo desses séculos e sempre
representado pelo néo cristéo.

No caso brasileiro os cultos afros sdo a expressdo dessa barbarie. Sua historia de
experiéncia religiosa vivida no corpo é um bem que 0s neopentecostais tentam mobilizar com
praticas de mediacGes magicas e do transe religioso para atrair fies dessas religides. Os
autores tomam depoimentos de diversos professores do ensino das diversas areas do curriculo
da educacdo béasica onde alunos questionam mitos de outros povos, teorias cientificas,
mdusicas, alegando que tais conhecimentos ndo constam da Biblia ou do ensino dado pelos
pastores.

Alunos e professores de religides neopentecostais impdem uma visdao de mundo
decorrente de suas interpretacdes biblicas que faz da biblia a seu modo, a prépria constituicéo,
0 cddigo civil, toda a &reas de conhecimento das ciéncias naturais, um catalogo de
manifestacBes culturais e epistémes aceitas, que tem base simplesmente no cristdo-hétero-
branco- ocidental como modelo de ser humano. As escolas sdo boicotadas pelos responsaveis
dessa religido se trabalham temas ligados as outras culturas, professores instituem momentos
de oracdes e de leituras da Biblia.

Ao longo da histdria do Brasil, desde a chegada dos jesuitas em 1549, a educacéao
brasileira recebe a marca da catequese que perdura até 1759. Passando brevemente pelas
Constituicdes brasileiras, da Constituicdo da Republica a cidadd, todas tém na religido
dominante uma ancora.

A Constituicdo de 1891 vai garantir o ensino laico na recém-proclamada republica do
Brasil. S6 que ap6s quatro décadas o ensino religioso ressurgird com o decreto 1941, que

faculta a sua oferta. Mais tarde a Constituicdo de 1934 o torna matéria com oferta obrigatodria,
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ainda que facultativa para os alunos. Ja& na Constituicdo de 1937, a obrigatoriedade é
substituida por possibilidade.

A Constituicdo de 1946 devolve a obrigatoriedade com a condicdo de facultativo para
o0 aluno, porém confessional. A constituicdo de 1967 volta a garantir o Ensino religioso como
disciplina dos horarios regulares da escola de ensino fundamental e médio. Ja as LDB, Leis de
diretrizes e bases da educagdo, de 1961 e 1971 véo primeiro vetar os dnus aos cofres publicos
e depois sancionar respectivamente.

A Constituicdo Cidada de 1988 permite a continuacdo da obrigatoriedade do ensino
religioso sem os devidos cuidados ou de comum interesse com o monopdlio histdrico das
religides dominantes

Caputo (2012,p.210) diz que Constituicdo de 1988 manterd a oferta de carater
obrigatdrio do ensino religioso no ensino fundamental. J4 a LDB de 1996 retirara os 6nus aos
cofres publicos até 1997,quando a LDB é alterada com a lei 9.475 , considerando o ensino
religioso parte da formacdo bésica dos cidaddos e retirando com isso a restricdo quanto aos
gastos com verbas publicas. Essa lei ainda incumbe os estados de regulamentarem o0s
procedimentos para definir o conteido das disciplinas, bem como a forma de selecionar e
contratar seus professores.

No ano 2000, no Rio de Janeiro, o governador Antony Garotinho sanciona a Lei
3.459/00, do ex-deputado catélico Carlos Dias (PP-RJ), que estabelece o ensino religioso
confessional na rede estadual.

Vale destacar que a Lei 3459/00, apresenta contradicdes tais, apontada por Caputo
(2012), e o que acontece efetivamente ou perversamente na pratica é digno de nota e de
registro policial. Sobretudo vale destacar a opinido dos professores de umbanda que lecionam
ensino religioso. Desde os livros e outros materiais escolares sobre o tema, tudo € produzido
por catolicos e evangélicos. Quanto a possibilidade de alternativa para quem ndo quer assistir
as aulas, conforme estabelece a lei, € completamente nula, dentre outras questfes pertinentes
como universalizacéo de oragdes catolicas e o depoimento dos professores de outros credos na
tentativa de conversdo dos alunos e pior, da negacdo da existéncia de adeptos de outros
credos.

Em 2003 a Governadora Rosinha Garotinho realiza o primeiro concurso para
professores do ensino religioso onde 1299 foram aprovados. Foram preenchidas 500 vagas e
outros 364 professores ja concursados foram desviados de outras disciplinas para o0 ensino
religioso. Desses professores, segundo Caputo (2012),24 foram aprovados, mas néo

obtiveram credenciamento dos seus respectivos credos devido certamente a falta de
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documentacdo e de culto ao Deus Unico, requisitos admitidos pela coordenadora do ensino
religioso no estado.

De acordo com Caputo, em entrevista com a coordenadora do ensino religioso no
estado, dona Valéria Gomes, catodlica, indicada pela Curia diocesana do Rio de Janeiro, em
2001, 68,2% dos professores concursados ministram aulas da religido catolica. Os evangeélicos
sd0 26,1% e 5,26% de outras religides. Essa divisdo teve por base a pesquisa realizada na rede
estadual constatando que 65% dos alunos eram catolicos, 25% evangélicos, 5% de outras
religides, 5% sem credo e nenhum do candomblé. Dentre os 5% de professores concursados
de outras religides, 5 sdo da umbanda, 3 kardecistas, 3 da Igreja Messianica e 1 M6érmon.

Vale lembrar que um dos critérios para credenciamento dos professores aprovados era
a licenga do seu credo: “O credo, para ser aprovado, precisa cultuar aos Deus tnico, ter CNPJ
e estatuto de funcionamento.”.

Transcorrido um pouco as constituicdes brasileiras, se pode confirmar arraigada como
cultura legitima o peso do que foi a religido dominante no ensino. Esse recorte da cultura
historicamente legitimado e garantido, que favoreceu a religido dominante catolica a atuar
com predominancia nos curriculos, ritos, festejos escolares brasileiros, hoje se reconfigura
numa disputa epistémica com o lugar da ciéncia expresso na forca de guerra das igrejas
neopentecostais. S&o as perspectivas esbocadas pelos autores Oliveira e Rodrigues (2013,p.7)

O discurso religioso assinala um questionamento do discurso cientifico, as
interpretacdes sagradas ndo dialogam com outras visfes seculares e o espaco escolar
é palco de uma disputa pela autoridade epistémica através de sujeitos variados, ndo
somente aqueles presentes no espago escolar.

Em pesquisas jornalisticas verificamos denincias do narcotrafico convertido a essas
religides e expulsando os adeptos das religibes de matrizes africanas dos espacos urbanos
pobres. Esses, 0s gestores do estado e os dirigentes das igrejas aliam-se aos professores
neopentecostais nessa disputa epistémica que se estabelece nos espacgos publicos e na escola.

Dominado o espago publico Oliveira e Rodrigues(2013,p.10)dizem que a “logica
discursiva pentecostal expressa racismo epistémico na medida em que afirma um pretenso
paradigma universal de conhecimento onde existe uma humanidade racional e religiosa e o
resto do mundo demonizado.” Uma variante do racismo epistémico relacionado a
universalidade do conhecimento moderno/colonial/europeu/ocidental que nega outras
tradicdes.

Os autores veem uma intensificacdo de uma perspectiva de poder nessa ordem porque

esse movimento enseja colonialidade a medida que ndo admite outras légicas de
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conhecimento humano o que “configura epistemicidio, ou seja, o siléncio, o interdito e a
negacdo de historias, conhecimentos, culturas e identidades.”

Organizado de forma confessional no estado do Rio de Janeiro, o ensino religioso
compreende como direito o privilégio de duas ou trés religiGes, ainda que expressas pela
maioria, de explicar o mundo a medida que suas praticas ultrapassam o espago reservado a
disciplina em si. Porque até mesmo resguardando o limite da disciplina dentro da grade
curricular, submetido a formato confessional, ndo o isenta de ser arbitrario, exclusivista por se
impor como universal. Ainda que garantissemos sua veiculacdo, 0 que nao ocorre somente
para seus fiéis, arbitrariamente deslocamos o papel da escola.

A mesma constituicdo que o torna obrigatério facultando autonomia para organizacao
dos estados e municipios € conivente com o que se configura como crime contra o direito a
diversidade cultural, um de seus proprios principios fundamentais.

Essas contradices, acrescidas de outras identificadas na LDB de 1996, que incluira a
Lei 9475/97, reconhecendo o ensino religioso como parte da formacao dos cidadaos, somadas
ainda a historia de perseguicdo as religides de matrizes afro-brasileira, sdo expressas mais
uma vez na forma de organizar a educacdo no Brasil, a exemplo da lei 3450/00, do Rio de
Janeiro, que dentre outras coisas questionaveis exige culto a Deus unico e CNPJ para o
credenciamento do professor concursado.

(CURY, 1998, p.13 apud NETO, 2010,p.13) explica que o ensino religioso na escola

brasileira remonta ao periodo colonial e a sociedade escravocrata.

Nesse sentido, compreender a dimensdo da insercdo no Ensino Religioso das
ReligiGes de Matrizes Africanas, bem como suas relagBes dentro do espaco escolar,
seja por questdes identitarias de descendentes de escravizados africanas e africanos
constitui o rompimento de um paradigma em voga desde a colonizacdo ibérica,
marcada por valores de uma religido tradicionalmente catolica “na qual se nasce sem
necessidade de adesdo ou escolha.

Por outro lado, temos a nosso favor as leis 10639/03 e 11645/08.Elasséo as armas e ao
mesmo tempo as bandeiras que nos amparam nesse desafio de respeito as identidades
culturais das diversas etnias que nos formam como povo. Para Sobreira e Oliveira (2011)a
Constituicdo de 1988assinalam um momento democratico da contemporaneidade, fruto da
luta do movimento negro mas simultaneamente a tenséo historica entre laicidade e direito a
diferenga cultural é assinalada pela lei 3459/00.

Esses autores vao pesquisar os limites ideologicos para implementacdo da lei

10639/3,porque exercitar ou ndo, porque marcar a diferenga “garroteando-a,” no que chamam
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de descuido. Eles alertam que com as politicas para grupos diferentes podem promover a
inversdo da pratica de negar as diferencas mas a forma como a mostram e evidenciam sdo
democraticas ou hierarquizadas e preconceituosas?

Nos depoimentos de professores e alunos do curso de formacédo de professores e de
pais 0s autores viram que a literatura que trata da presenca negra no Rio parece ndo alcancar a
escola naquilo que particulariza a religiosidade afro-brasileira no curriculo escolar. As
representacdes de Exu, orixd no qual se centrou o estudo, mais se revela a falta de
conhecimento e rejeicdo. E 0 ndo conhecimento € visto por professores como um “problema
seu”, ndo interessa se essa ¢ sua religido, a condenam e ndo se importam. O apoio dos
docentes ao ensino religioso sem percepcdo da discriminacdo racial contra as religides afro é
visto e também ha os que reconhecem a importancia mas ndo trabalham, dizem depender da
boa vontade individual enquanto uma secretaria ndo tinha dados sobre a implementacdo da
lei.

Em seminério na escola com turmas do ensino médio na disciplina de sociologia, um
dos autores propds pesquisar religides e as afro foram incluidas. As apresentacfes se dessas se
deram ap0s a “oracdo universal”, os sacerdotes foram chamados de bichas, o que tem estreia
ligacdo com as divindades femininas que cultuam, oferendas e sacrificios foram lembrados a
luz da sociedade protetora dos animais e do meio ambiente e relacionados ao assassinato de
criancas, os doces desencaminhariam a alma. A memoria de contato com essa religides
também ndo eram boas e assim familia e escola ndo privilegiam esse estudos. Os autores
lembram que a escola ndo pode fazer coro a essa representacao de casa porque sdo espacos de
estudo, formacao, reflexdo e combate a preconceitos por exceléncia.

Decorridas essas reflexdes ,trago as yalorixas que defendem o ensino religioso para
nos ajudar a pensar com suas respectivas criticas, defesas e propostas.

Para Mae Vera de Tingua o ensino religioso do nosso estado estd organizado de forma
errada:

Esta organizado erradamente. Se nds vivemos num pais democratico
isso ja fere a Constituicdo do Brasil. Se dizem os politicos que
vivemos num pais livre, que a religido, a sexualidade, é opcdo sua,
escolha sua, a partir do momento que ndo ofenda o préximo e que nao
fira seus deveres como cidaddo e como cidada, o seu filho ndo é
obrigado a estudar evangélico.

A escola deveria sim, passar um ensinamento religioso democrético,
ou seja, deveria ter ensinar budismo, afro, candomblecismo,
evangelho, ou seja, todas as religides deveriam ter pelo menos uns 5
min dentro de uma escola. [MAE VERA DE TINGUA  Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguagu, 19, out.,2014]
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Ela argumenta que se a constituicdo prega a democracia e essa organizacao €
contraditéria por ndo garantir as representatividades.

Em se tratando de ensino religioso, Neto (2010) diz que as religides de matrizes
africanas sempre foram vistas como profanadoras da religido dominante e cercada de
mistérios sdo objeto de desconfianca, guardam tanto segredo que sdo passadas de geracao a
geracdo através de processo iniciativo. Tudo isso colabora para a falta de vontade politica de
sua inclusdo em elaboracédo de politicas publicas, e no acesso de seus grupos organizados na
construcdo desse curriculo, desses documentos e da legislacdo fomentando ainda mais a
intoleréncia.

Mé&e Maria e Lducia, sua filha, vao fazer sua defesa com a ressalva de que tipo de
organizacao seria justa. Elas acreditam que a escola tenha que ensinar religido também. E que
¢ preconceito ensinar uma religido so e ndo outra. Citam video que a igreja Universal colocou
sobre religido afro e passeata para 0 Planalto em protesto contra isso. Dizem que € uma
infamia. N&do negam as préticas preconceituosas e confiam na resisténcia com atos como
passeatas. Destacam também que temos muitas coisas em comum com as religides cristds mas
num sincretismo de méo dupla porque ele as escondidas reconhece os guias da umbanda.

Ldcia diz o seguinte sobre isso, diz que é questdo de garantir o direito de todos e que 0
sincretismo é bem entendido pelos catdlicos, que ao longo da histéria os africanos sem poder
cultuar seus orixas os relacionaram a figuras de santos catolicos, entdo ha uma relacdo entre
as religibes que ndo justifica deixar de falar em uma ou outra. Ja os crentes para ela ndo

sabem da historia.

Padre Renato diz que Sao Sebastido é caboclo Sete Flechas. Ele andou
com umas missas batendo uns tambores. Ele vai na Beata, manda a
Beata rezar ele. Eles entendem, cuidam do Preto Velho escondido,
comigo ndo fala mais isso ndo. E diz que ndo gosta. [MAE
MARIA Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 11,
set.,2014]entrevista,2014]

E dificil ensinar religido nas escolas Se eles sdo estudiosos, tinham
que estudar nossa religifo. O que adianta uma crianca ver o0
espiritismo e ndo entender nada? Se eles aprendem tudo no colégio
podiam ter uma nocdo do que € o espiritismo. Mas eles na escola ndo
querem e acho que é preconceito. Fora que o0s proprios
preconceituosos sdo os proprios professores que ndo tem coragem de
defenderem sua religidio perante o povo. [ANA LUCIA
MAGALHAES, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu, 11, set.,2014]
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Mée Vera de Belford Roxo é inspetora de escola e tem uma visdo bem calcada nas
duas experiéncias: de sacerdotisa e de educadora.Seu argumento principal na defesa do ensino
religioso na escola é de que muitos problemas apresentados pelas criangas sao espirituais. Ela
detalha como deveria ser o ensino religioso lembrando que religiGes ensinam normas. E diz
que atualmente os pais também precisam de ajuda na educacdo dos filhos. Sua experiéncia
como inspetora de escola publica em Belford Roxo Ihe d4 uma visdo bem ampla do perfil do
professorado, da comunidade escolar como um todo, da negacdo da cultura afro pelos
professores e do embate entre esses professores regentes e os professores do Programa Escola
Aberta, do governo federal, que oferece atividades no contra turno das criancas de capoeira e
maculelé, entre outras. Ela pensa o seguinte: “Entdo teria que mandar pessoas estudadas como
o Verger foi pra entender, juntar aquelas cabecas mestras 14, para poder usar uma coisa s
para falar de todas as religides.”

Para Mae Sonia a escola deve oferecer ensino religioso da mesma forma. “A escola
deve educar pra um futuro melhor. Ta errado? De tudo ,de educacéo, de profissdo, de salde,
de conhecimento dentro da religido que ele segue, que ele abraga.”

Pergunto como deviam organizar e elaresponde: “Da mesma forma que eles
organizam a deles. Ou ta errado?”

Nos dados do censo 2000, a populacdo declarada de candomblé e umbanda é de 0,3%
dos brasileiros enquanto os catélicos sdo 73,6% e os evangélicos, 23,5% segundo a tabela

abaixo:

Distribuicéo percentual da populacéo residente, por religido - Brasil 2000 (%).

Catdlica Apostélica Romana 73,6%
Evangélicos 15,4%
Espiritas 1,3%
Umbanda e Candomblé 0,3%
Outras religiosidades 1,8%
Sem religido 7,4%

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000 - Caracteristicas Gerais da Populacdo: Resultados da Amostra.

Os dados acima sdo destacados por Neto (2010) considerando que os adeptos das
religibes de matrizes africanas ndo podem ser encaixados em mais de uma denominagéo, 0

que € comum entre eles, que compreendem o fato da declaracdo religiosa historicamente ser
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posta em mais de uma opg¢do. Muitos se declaram catdlicos também e o IBGE ndo oferece
essa alternativa.

De acordo com o Censo de2000, os adeptos das religides de matrizes africanas tinham
7,2 anos de escolarizacdo, enquanto catolicos tinham 5, evangelicos 5,3 e kardecistas tinham
em média 9 anos de escolarizacdo. Esses dados sobre representacdo e escolarizacéo revelam a
estratégia historica ja mencionada de declarar mais de uma religido e que o grupo possui bom
indice de escolarizacdo considerando os outros grupos religiosos.

As yalorixas reconhecendo o papel da escola de formar para o respeito a diversidade
defendem o pluralismo religioso conforme visto acima. Passo agora as suas propostas de outra
organizacdo. M3e Maria e Lucia defendem a difusdo do candomblé para combater

preconceitos. Elas defendem que a escola ensine o basico de cada religido:

Pra ensinar na escola vai ter que ensinar s6 o basico, as cantigas, quem
é, quem foi cada orix& e 0 que come porque 0 resto ndo pode ensinar
porque sO aprende com tempos, anos de santo. Em minha opinido
tinha que ensinar o béasico. Porque nem tudo pode ser ensinado, a
gente aprende por hierarquia. Mas poderia ensinar de onde eles
vieram, porque eles estdo aqui no Brasil, a culpa foi deles trazer o
pessoal da Africa pra c4 e porque ta acontecendo essa guerra? N&o é
nos espiritas, eles que trouxeram nossa religido para ca. Quem ¢é
fulano, quem & sicrano, qual a danca, canto, dialeto. Eu achava. Pelo
menos o dialeto pra vocé conhecer alguma coisa, quem S0 0S Orixas,
as dancas. E os canticos também sdo muito bonitos, Acho que se tem
para uma tem que ter para todas. Conhecer todos os tipos de religido e
escolher... Ensina trecho da biblia,ensina a dancar, tem aula sobre a
Africa, ensina dialeto. [MAGALHAES, ANA LUCIA Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 11, set.,2014]

Para elas s6 quem sabe também podera ensinar. Mde Maria acha que catélico
pode ensinar catélico como estd organizado. E assim deixam pistas de como concebem o
ensino sem problematizar muitas questées da organizacdo. Sabem que ha conhecimento, nao
defendem que seja s6 candomblecista ou umbandista que ensine. Mas reivindicam porque ha
espaco para outros e porque veem beneficios.

A seguir, Mae Vera de Tingua também faz sua defesa do ensino religioso nas
escolas. Ela discorda veementemente da forma como esta organizado e faz suas analises e
propostas. Para ela hd uma série de conteldos que deveriam ser abordados e ndo héa

necessidade do professor ser professor de religido.
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Poderia ser ensinado todas as pautas, nem que fosse o minimo do
minimo, nem que fosse: hoje vamos falar sobre afro: “a religido
candomblecista oriunda da Africa tem como base o elemento natureza,
eles consideram que cada elemento da natureza é ligado a uma
divindade ,assim como o indio considera Tupd, o Deus do sol, o
africano considera Orumila, o senhor da adivinhacdo, o africano
considera Oxum, a rainha das aguas doces... Africano considera
Xangb como o Thor, o homem do machado, justiceiro, eles associam a
justica a Xangd por ter sido ele que um dia foi julgado por todos 0s
erros que ele cometeu aqui na terra e se tornou dessa forma o guardido
da justica. Nem que fosse o basico. “Nao precisa ser professor de
religido,ai ele teria que estudar um pouco de budismo, um pouco de
islamismo, um pouco de afro, do indigena também porque o indio, a
cultura  dele  praticamente  dizimou[MAE VERA DE
TINGUA Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 07,
nov.,2014]

Voltando a Mé&e Vera de Belford Roxo, que atua como inspetora de alunos, o ensino deveria

ser assim:

Tinha que vir como a histdria dos catélicos que como comegou a
crenca humana. VVocé ndo pode jogar nas criancas uma ideia de que o
mundo ta cheio de orixd. Comeca contando a historia de cada um e
principalmente a de Oxald que no sincretismo, vamos dizer da religido
catolica, é Deus Pai Todo Poderoso.

Mas nos estamos vivendo uma época que eu tenho observado na
escola onde eu to, onde as mées estdo levando os filhos pra escola
pros filhos ficar estudando e elas se prostituindo dentro de casa. As
mées ndo ensinam as criangas a ir pra igreja nem pra lugar nenhum,
eles sdo ateus, eles ndo creem em Deus, eles s6 creem nos super herais
da televisdo, eles que sdo o salvador deles. Entdo € isso que esta
atrapalhando a cabeca de umas criangas, que vocé sabe que nao é facil
criar seus filhos fora, principalmente com vocé e seu marido dentro de
casa, vocé tem que ter uma religido pra... aprender normas de vida,
porque a igreja ou o candomblé ou a umbanda ensinam vocé a ter
normas. Porque principalmente pros pais porque se vocé atingiu a
escola, se vocé hoje tem dentro da escola explicando tudo dentro da
normalidade das coisas... com eles aconteceu alguma coisa mais tarde
com filho deles, j& vdo ter uma ideia daquilo...

Eu acho assim, que teria que uma pessoa neutra que nao tivesse
religido, porém, que ela soubesse um pouco de cada uma. Porque ai
ela ndo tomaria partido de nenhuma porque é muito facil vocé botar a
Vera la para falar de candombleés, que ai eu vou falar do catolicismo,
vou falar do espiritismo e vou falar da umbanda. Acho que o catdlico
vem sempre com o pai Nosso, da umbanda a e do candomblé eu ndo
sei como seria, assim porgue cada lugar ensina uma coisa. Mas existe
uma oragdo que € VvOCé conversar com seu proprio deus, dos
evangélicos. Aprendi que pra vocé fazer com que 0s santos te escutem
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vocé tem que chorar e clamar. Deus é mesma coisa.[MAE VERA DE
BELFORD ROXO, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar,
Belford Roxo, 30, out.,2014]

Pergunto entdo como ficariam os evangélicos e ela responde que entdo seria uma
professora sem religido. E se fosse evangélica ela teria que falar mas ndo poderia abordar essa
parte que eu te falei (dos espiritas e catolicos).

No inicio da secéo citei sua proposta de chamar antrop6logos para pensar numa
pedagogia de pluralismo religioso democrético, porque ela recorre a Verger para pensar em
algo em comum para todas.

Mée So6nia também detalha cada aspecto como organizacdo, conteldo e quem

deve ensinar:

Acho que podia ter. Deve ser assim. Uma votacdo na escola ou nao
sei.O pastor fala sobre o evangélico, o catdlico sobre o catdlico e o
candomblecista sobre o candomblé pra ndo haver discriminacdo do
que é.

Um professor obrigado a estudar todas as religides, o professor pra
falar um pouco de cada uma. Porque ndo tem o professor de
matematica, de histdria, de portugués? De religido também. Ndo um
pra cada... Teria que falar de todas sem discriminar nenhuma. Ensinar
a cultura africana. Como nasceu, porque nasceu, como se desenvolve,
cantigas, quem sao os orixas. Dentro do culto, a aula do candomblé
vai falar sobre Oxum, vai falar e mostrar a cantiga que fala o que. A
que essa cantiga, essa reza fala? A traducdo. Porque somos brasileiros
e falamos portugués, entdo a igreja catolica tem os hinos e a
evangélica tem os hinos. E n6s temos as nossas cantigas em yoruba.
Tem que ser traduzida como o inglés. Canta uma musica e vocé ndo
sabe o0 que ta cantando? Tem que traduzir, deve ser assim. Tem uma
cantiga de Oxum que canta assim:

Obi oda la dé/Agua para beber

Obi od4 ladé/Agua para matar a sede

Obi odé ladé/Agua para lavar...[MAE SONIA, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 11, nov.,2014]

Rememorando, nessa pesquisa ha uma sé yalorixa que diverge das outras nesse
assunto, escrito seus argumentos, revisito a organizacdo arbitréria do Estado e considerando
outros espacgos educativos como a midia, onde também ha discriminacdo, e mais uma vez
aludindo as denuncias registradas de pesquisadores, de adeptos, me resta refletir cada vez
mais sobre o projeto epistémico da colonialidade que os autores decoloniais anunciam

possivel.
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Segundo dados do Livro Presenca do axé: Mapeando terreiros no Rio de Janeiro
(2013), s6 60% das casas pesquisadas, do total de 847,580 legalizadas. Se pensadssemos na
perspectiva de disputa representativa legitima do professorado das religibes de matrizes
africanas, nesse cenario, ndo teriamos nem documento necessario.

Vamos defender o ensino religioso sabendo do racismo dos formadores, governantes?
Vamos combaté-lo se as yalorixas defendem outro tipo de ensino, mas referendam as leis
reivindicando-0?

Na secdo seguinte vejo uma pista para desvendar esse impasse que vai se formando
com a forma delas educarem nos terreiros. Nessa perspectiva que a educagdo intercultural
propde uma desnaturalizacdo dessa forma de ver o mundo contrapondo-a com a ética e o

respeito ao direito de se narrar e narrar o mundo, como diz Caputo (2012).

4.2Ensino nos terreiros
Tem o dia de pedir, tem o dia de falar.

Mae Maria

Nessa se¢do,0s Saberes do terreiro me remetem as orquestras de percussao, maracatus,
ijexas e outros batuques negros para buscar essas epistemologias "outras". Buscando a ben¢édo
do Mineiro Pau de Minas, Jongo do Rio de Janeiro, Congo do Espirito Santo, Olodum, 1€
Aiyé, Filhos de Gandhi da Bahia por serem outros condutores de sons negros volto aos
batugues de candomblé, executados pelos ogans em seus atabaques sagrados e comandados
pelas yalorixas.

O comando das yalorixas na execucdo desse batuque que compreende o penultimo
toque, serd introduzido aqui nesta se¢cdo como regéncia de orquestra. Elas tém a batuta e elas
orientam esse dialogo entre terreiros e escola como orientaram bispos e pastores ao longo de
nossa histdria e atualmente com o ensino religioso confessional.

Pretendo aqui compreender seus pensamentos num resgate de divida historica com a
parcela negra da populagéo afro brasileira. Muitos terreiros trabalham com acdes afirmativas
de valorizagéo da pertenca e cultura negra. Espero contribuir com o debate sobre o ensino em
si, laico e até religioso, mas que principie com o giro epistémico defendido pelos decoloniais,

representado pela fala e o saber das yalorixas.
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Aprendendo no terreiro Tenda Espirita Cabocla Jurema de Mae Maria de Jagum com Oxum

Ela dedica um dia da semana a educagdo dos filhos de santo. Esse processo se da
individualmente e se complementa com observacfes dos afazeres diarios, nos outros dias da
semana e em eventos. Esse processo obedece a questdo de tempo de iniciacéo.

Para ela esta claro o principio fundamental da religido que Cappelli (2007) chama de
revelagdo continua, a permanente relacdo entre divindade e sacerdote através de revelacdes.

“Olha quem me deu sabedoria foi Deus € meu santo. Eu nao vou pelo livro, eu vou por
eles.”

Lucia explica que o santo manda fazer de um jeito e assim ela vai aprendendo. Mae
Maria me disse que quando o primeiro filho- de -santo chegou ela j& sabia o que fazer ainda
que nem lesse o livro que seu zelador lhe dera.

“Filho- de- santo a gente tem que dar um dia pra eles, né? Pra ver a vida deles. Eu cuido
muito dos meus filhos —de- santo. Que nédo pode casa com filho- de- santo com a vida toda
virada de cabega pra baixo, nao é¢?”

O processo de ensino passa pelo que ela chama de coisa boa, que serve para melhorar
a vida como um todo e tem as san¢des para quem ndo aprende. Mas o fundamental é ter o
orixa como ela diz:

“Ensinar coisa boa, né? Os que eu pude eu levei assim desde pequeno, esse Jaiminho
vinha aqui era molequinho. Hoje t& um homem, ta rico, que ele é rico, ficou rico. Se falar que
pessoa € de nacdo, que macumba é bagunca, € mentira, mau caminho ,é mentira. Eu falo: o
importante € a pessoa ter o orixa, quando a gente tem o orixa...”

Lucia explica como ela age quando o filho erra:

“Ndo ta seguindo a coisa direito, entdo minha mae fala assim: -Eu j& ensinei, mas ndo
quer ter o trabalho.- Quer que tudo seja minha mae? Nao depende s6 da minha mae...”

Quando se € crianca o tratamento é diferente porque Mae Maria ndo inicia criancas no

sentido de comegar a trabalhar, ter responsabilidade.

A crianga t4 aqui é mais pela uma doutrina. Aqui eu doutrino.
Observa.Eu doutrino. Até essas meninas de 14 anos de cabeca virada
eu doutrino. Mas eu doutrino porque tem muita crianga ai que sO
acalma em minhas mios. As maes nio domina, ndo domina. Emuita
menina, hoje ta casada, trabalhando. Essas criancas pra doutrinar, 0s
orix4s da casa ,doutrinar. Essas criangcas ta pros orixas da casa
doutrinar. A crianca escuta. Dou conselho, dou conselho. Tanto que
alguma coisa com o gue ja saiu porque ndo aceita doutrina. Ai quando
ta 14 errado volta de novo. Eu falo que ainda néo ta na hora de mexer
com o orixa dele porque a pessoa também ja pequena, né? Aqui eu ndo
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gosto. Acho que pra mexer com orixa a pessoa tem que ter
responsabilidade. Mas a religido traz umas coisas muito boas pras
criancas, que eu tenho filho de santo aqui, filha de santo, que eu acho
que é muito errado até dentro do santo, sabe? Que eu acho que dentro
do santo tem que ir a Deus, tem que batizar os filhos, né? Tem que dar
uma doutrina,mas ndo da. Eu também como uma zeladora assim de
santo, eu ndo gosto de ta me metendo assim na vida de filho. Eu faco a
minha parte. Conversando, conversando, doutrinando com a crianga.
Que tem mée aqui, eu falo pra elas: Que esse orixa que ndo vé isso?
Porque o orixa também tem direito de ver as coisas. N&o precisa trazer
pra mim, vocé trabalha.[MAE MARIA, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacgu, 21, jun.,2014]

Ldcia, sua filha explica que a rotina da casa para os filhos- de- santo segue uma
agenda e requer tomar notas e observar atentamente. Se aprende vendo fazer, tem que haver

iniciativa, autonomia, respeito a hierarquia e compromisso de assumir e seguir.

Nossa casa € assim: durante a semana minha mée atende segunda e
quinta. Sabado é sé para os médiuns. Que a pessoa ndo tem tempo,
que a minha casa € muito cheia, entdo tem os clientes e o que a gente
faz? Deixa os médiuns pro sabado. Entdo em dia de segunda e quinta
S840 as pessoas que vem a procura de alguma coisa. E que nem aluno,
tem uns que se interessam e outros que ndo se interessam. Sabado é
dia da aula. Na hora que tem obrigacéo é hora do filho de santo colar
na zeladora para aprender o que é aquilo ali. Mée ,esse trabalho que a
senhora ta arriando ali é pra que? Mas eles ndo se interessam. Ai a
gente fica de bragos cruzados. Mae, pra que a senhora botou aquilo?
Por que é assim? Tudo é uma hierarquia. Com um ano vocé vai tomar
seu primeiro bori. Segundo,vocé vai aprendendo, terceiro, que nem
escola, quando chegar no sétimo vocé tem que saber o oro do santo
todinho. VVocé vai ter que saber reza de... reza de cortar , para Yansa,
cortar...Todo mundo tem que ter seu caderninho. Eu falo que meu
livro € de Pandora. Tem que anotar porque é muita coisa. A primeira
coisa a aprender é a doutrina pra ver se a pessoa vai, pra sair é
complicado. Ndo pode pegar a pessoa jogar dentro do barracdo e falar
: bota a roupa. Entfo se vocé quiser.[MAGALHAES, ANA LUCIA,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguagu, 21,
jun.,2014]

Aprendendo no terreiro de Mée Ceci de Omulu com lansa

Devia fazer cursos, cursos de que? De alfabetizacao religiosa. Sobre o
que? Cultura negra. O que é cultura Negra?[ MAE CECI, Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 24, out.,2014]

Para Mé&e Ceci ha que se rever o0 proprio ensino nos terreiros com uma

“reafricanizagdo” dos sacerdotes ,0 que significa para ela ter conceitos afros .
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Ela critica 0 modo como foi ensinada. Confessa que foi privilegiada a sua infancia
,protegendo-a, mas discorda do rigor dos segredos porque se preocupa com o saber dos filhos.
Defende mais abertura em prol da qualidade de saber.

O processo de aprendizagem e ensino para uma zeladora, ndo mée- de-santo (ela ndo
gosta da expressdo mée- de- santo) é uma espécie de mediacao rigorosa onde a yalorixa atua
diretamente com os filhos- de- santo e seus orixas. Ela diz ainda que cada pessoa obedece 0s

preceitos de seu orixa e a mediacao da zeladora.

Entdo eu creio que a minha personalidade como zeladora implica um
pouco na personalidade dos adeptos. Porque eu tenho certas manias e
preceitos aqui que sdo rigorosos. Nunca cobrei para ekedi nem ogan
ser feito porque primeiro ndo sou mae... nunca vou ser, de ogan nem
de ekedi, porque quem faz ogan e ekedi sdo 0s orixas. Isso é de
zelador. Zelador ndo faz ogan. Quem faz Ogan na minha casa é
Omolu, quem faz ekedi na minha casa € Omulu. Dependendo da ekedi
e dependendo do ogan, quando ndo é Omulu é Oxum.[MAE CECI,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 24,
out.,2014]

O préprio saber de uma yalorixa para dona Ceci é considerado desapropriado por ndo
ser cultura elevada para dar palestra em universidade, mas gostaria de divulgar o que sabe
para além do terreiro. “Como também seria bom pra mim divulgar o que eu tenho de
conhecimento na minha humilde condi¢do e passar pra alguém.”

Ela conta como ensinava em seu terreiro, o contetido do ensino:

A principio da casa quando foi fundada, eu dava aulas tedricas,
folcloricas e também alguma coisa para as ekedis e para 0s ogans,
embora as aulas fossem separadas em termos de preceitos. Posicdo,
teoria, 0 que vocé faria, rezas pra isso, rezas pra...Eu comecei assim
mas depois eu acho que estudar ndo €é muito interessante,
diversdo.[MAE CECI, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar,
Nova lguagu, 24, out.,2014]

Ao relembrar sua prépria trajetoria enquanto aprendiz no terreiro ela faz uma critica ao
excesso de segredos no passado e anuncia como poderia ser a formacdo dos proprios
zeladores hoje. Para ela é fundamental lembrar a histéria da religido afro no Brasil e que o
brasileiro € negro. Mais tarde, seu amigo Ihe ensinou dando-lhe autonomia. Deu-lhe um livro.

“Ele ndo me ensinou me dando aula ndo, ele me deu livro da grossura, mais grosso

assim. Ele disse: - Isso aqui tudo ¢é seu.”
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A educagdo das criangas em seu terreiro obedece a alguns principios: “Ndo deixo
criancas participarem das coisas. SO serdo iniciados se porventura forem necessariamente
obrigados serem iniciados por questdes de saude, espirituais. Nao fago.”

Aprendendo no terreiro A casa do cacador de Méae Sonia de Oxdssi com Oxumaré

Sempre oriento que Xangb € vida, Xangd é justica, certinho com
Xangb porque ele também se aborrece. M&e So6nia ao se referir a
educacdo do neto de quatro anos que € de Xangd. Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguagu, 11, nov.,2014]

Para Mé&e Sonia comeco perguntando o que as criangas podem aprender no terreiro:

As criangas, eles aprendem a cantar, eles querem ver o ord, séo as
matancas, cabrito, galinha e como eles sdo assim novinhos... ai a gente
ndo deixa eles participarem mas, reza, os cantos, as dangas, a gente
deixa eles participarem. Eles aprendem a cantar ,a rezar, aprendem a
disciplina, a tomar as béncéos, a dancar, as palavras, de que santo eles
sdo, eles pertencem. Os conhecimentos aos pouquinhos do que é a
espiritualidade, do que é o candomblé.[M&e Sobnia, entrevista,
Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova Iguacu, 11,
nov.,2014]

O modo de ensinar € baseado na conversa que ela e o filho, babalorixa, mantém juntos
no dia-a-dia. Eles avaliam o aprendizado a medida que os filhos de santo vdo permanecendo e

realizando suas obrigacdes e participando da rotina do terreiro:

Conversando. Peco. Eu e meu filho porque meu filho fala mais do que
eu. O Binho fala muito e ele gosta de explicar, dai ele ndo me da
espaco. Ai por isso por ele falar até melhor do que eu, dei essa tarefa
pra ele fazer. Ele faz assim: ou na hora do café da manha, ele ja
aproveita que ta4 todo mundo ali tomando desjejum, ai a gente bate
aquele papo ali gostoso. Ai leva assim na brincadeira, tem aquele ou
na hora do almogo, né?Ai a gente bate aquele papo assim legal ja
ensinando ,6 momentos de ensinamentos. Pelo desenvolvimento eu
avalio. A Yasmim fez quatro anos, desenvolvimento deles. E. Ela fez
quatro aninhos. A gente nunca pegou a adja e deu na mao dela e ela
ja... Ela foi la e pegou. Quando foi um dia vi a Yasmim com adjazinho
na mao (sino) e chorando que queria trocar a roupa, pedindo pra mée.
E fiz um com um pedacinho de retalno um alakazinho pra ela. Ela
vestiu aquilo e ficou feliz da vida! Foi até na Mé&e Vera, chamou muita
atencdo de Mé&e Vera, ela muito moreninha, pequenininha, ja
desenvolvendo a parte do conhecimento ekedi. Ai minha mée Vera:
“Essa menina ¢ ekedi.” Ela ¢, ekedi de Omulu. Quando os filhos
erram nos chamamos ele em particular. E eu ou meu filho ensinamos.
Vocé fez isso, isso ,isso e ndo esta certo ou vocé desce ou. Ai ele
chora, chora, pede desculpa e o tempo passa, os dias e ele faz a mesma
coisa. E quando se comportam bem.Ai a gente parabeniza. E
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observa... E aguele filho que se comporta mal a gente procura dar uma
responsabilidade a ele.]MAE SONIA, Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Nova lguacu, 11, nov.,2014]

Mée Sonia acredita que a educagéo no terreiro é para a pessoa ter um futuro melhor. E
pergunta:

Ta errado? Futuro melhor de tudo, de educacdo, de profissdo, de
salde, de conhecimento dentro da religido que ele segue, que ele
abraga. Porque se vocé td dentro de uma religido e vocé ndo a
conhece, ndo da valor aquilo que seus pais deixaram quando vocé foi
educada..[MAE SONIA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar,
Nova lguagu, 11, nov.,2014]

Aprendendo no terreiro de Mée Vera de Tingua de Ayra com Oxa4ssi

Acho que o dom ,o0 prazer, a gente descobre o dom pelo prazer de
exercer a sua profissdo, ndo que ser babalorixd ou yalorixd seja
profissdo, mas é como se fosse um psicélogo sem diploma porque séo
muitas cabecas, cabecas que eu digo sdo assim, sdo muitas pessoas de
cabecas complicadas, pessoas teimosas, pessoas que querem pra Si
aquilo que ndo é bom pra elas, entdo vocé tem que usar de psicologia,
tem que usar de tolerancia e o mais importante direcionar.[MAE
VERA DE TINGUA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu, 19, out.,2014]

Para ela o oficio de ensinar em terreiro é dificil. A religido serve para fortalecer na

vida, para aprender a observar o curso da natureza e sua relagdo com a vida.

Um terreiro de candomblé as pessoas ja estdo praticamente crescidas.
O bom quando € crianca ja vem na doutrina, fica até mais facil,
quando uma crianca é doutrinada dentro de uma casa de santo, a
reacdo dela é totalmente tranquila porque ja sabe a hora que tem que
abaixar, a hora que tem que bater uma salvacdo a orixa, chamamos de
pao, fica mais facil saber a hora que pode conversar, a hora que nao
pode conversar e j& uma pessoa adulta vocé tem que passar todos
esses ensinamentos.[MAE VERA DE TINGUA, Entrevista concedida
a Alessandra Aguiar, Nova lguagu, 19, out.,2014]

Mée Vera de Tingua conta que aprendeu sem querer, relutou muito porque ndo queria
ser yalorixa, mas reconhece que a aceitacdo € um processo de aprendizagem também e que

aprende até hoje mesmo sendo yalorixa.
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Abri meu coragdo, fui sincera e foi isso que aconteceu logo em
seguida, foi realmente, eu ja era iniciada, mas foi a rebeldia, eu néo
aprendi nada aonde eu me iniciei, fui aprender ,quando tomei a
obrigacgdo de trés anos, ai entdo ja com seis, entdo fui comecar, para
aprender, candomblé vocé tem 50 anos de feita, mas vocé ainda esta
aprendendo, a vida é um eterno aprendizado, todos os dias vocé
aprende, ndo pensa vocé que se uma Yyalorixa disser pra vocé que ela
sabe tudo, tenha certeza que ela ndo pode afirmar isso porque nos
aprendemos até com uma crianca que acabou de nascer..[MAE VERA
DE TINGUA, Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Nova
Iguacu, 19, out.,2014]

O modo de ensinar no terreiro e o que é fundamental aprender para ela €:

Alguns tem um caderno, porém candomblé na verdade é como uma
missa na igreja. Vocé aprende mesmo é praticando, a préatica que vai
te levar ao aperfeicoamento, a pratica que vai te mostrar os erros, onde
vocé ta indo certo e onde vocé ta indo errado. A pratica somente a
pratica, porém €& muito importante que se anote porque se perde,
muitas pessoas morrem e ndo da tempo de passar aquilo que aprendeu.
Alguma coisa quando uma pessoa de idade morre nés lamentamos
muito porque aquela pessoa ali com certeza ndo teve tempo de passar
tudo que ela sabe.

E fundamental aprender o respeito, ele abre a porta da disciplina, da
tolerancia e abre a porta da paciéncia, € preciso ter paciéncia, é preciso
ter tolerdncia, preciso olhar para o irmdo como se fosse a si
préprio.[...] Muitas vezes voce inicia trés, quatro pessoas e duas vao e
prosperam na vida e as outras duas talvez continuem a mesma coisa
ou até andem mais para trds. Se eu te jogo uma pedra vocé me joga
um pedregulho, no fim é uma guerra que perde o sentido. E preciso
gue aja uma trégua de uma das partes pra olhar onde ta errado, onde é
0 erro, pra poder recomecar novamente. Quando alguém te ofende
vocé tem que contar até é trés, 10,1000 porque hoje estava tendo um
sol com calor de 38 graus e se olhar pro céu e disser assim:- Ah Deus,
cai chuva.- N&o vai cair imediatamente e assim é a vida. Muitas coisas
que vocé gostaria que fossem imediatas, mas tudo é como a natureza,
tem o seu tempo e sua hora.[MAE VERA DE TINGUA, Entrevista
concedida a Alessandra Aguiar, Nova lguagu, 19, out.,2014]

Aprendendo com Mée Vera de Belford Roxo, de Yemanja com Omulu
Méae Vera esta construindo seu terreiro apesar de ter décadas como yalorixa. Ela
atende os filhos- de- santo e quem a procura em casa. Para ela é necessario estudo e designio

do orixa para exercer o sacerdocio. Mée Vera diz que o ensino religioso em terreiro vem da

sua relacdo com a espiritualidade.



116

Vocé tem que estudar e conforme vocé vai estudando a espiritualidade
vai vendo quem vocé é como é que é seu coracdo, pra poder ja te
colocar em algum lugar pra trabalhar. Nao é vocé que escolhe, ndo é
as pessoas, € a espiritualidade.

Andei uma época da minha vida, vamos dizer assim, correndo disso.
Porque vocé sabe que tratar com gentes, com cabecas diferentes é
muito dificil. Entdo vocé

tem que pedir ajuda primeiramente de Deus e depois dos Orixas
porque pra tudo que vocé falar as pessoas acredite naquilo. Pra que
tudo que vocé fale seja acreditavel diante dos olhos dos outros,
ta&?[MAE VERA DE BELFORD ROXO,Entrevista concedida a
Alessandra Aguiar, Belford Roxo,30, out.,2014]

Para ela iniciacdo de crianca € um caso a estudar na sua especificidade:

A iniciacdo dela é um mistério, vamos dizer assim. Tem que ter uma
pessoa responsavel por ela. Tem que ter um orixa pra batiza-la e outro
irmdo da casa, vamos dizer assim, até ela fazer sete anos ela vai ter
que aprender as coisas mas vai depender da capacidade dela. Mais pra
frente pode incorporar. A ndo ser que esteja muito aflorado e
necessario que manifeste mas pode vestir ela igual ele, ela dangar pra
ele, s6 se for mesmo da natureza dela.]MAE VERA DE BELFORD
ROXO,Entrevista concedida a Alessandra Aguiar, Belford Roxo,30,
out.,2014]

Ela acredita que as agdes dos terreiros deveriam ter por objetivo a unido: “Seria bom
que todos fizessem uma acdo comunitaria. Em vez de se fechar. Mde Beata faz acéo social,
aula de computador, de danga afro, yoruba.”

As yalorixas corroboram aquilo que Cappelli diz sobre a revelacdo continua, a
orientacdo € através da oralidade e individualizada das entidades com suas filhas. Elas trazem
tantos elementos ndo pensados nesses desafios que se impdem no cotidiano. O didlogo com
outras crencas, o sincretismo declarado e aceito ,recomendado e que encontra eco na acdo do
padre, que reconhece o santo do candomblé e esconde-o embaixo do seu, tornando tudo uma
coisa sO, mas noutra perspectiva, o0 dominante reconhece o deus do dominado e cultua
escondido. A partilha do deus como Unico que irmana todos na fé. A ancestralidade que
recorda e reverencia a histdria da constituicdo do candomblé na didspora com o transplante

religioso e a luta sem trégua pelo direito de culto.
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4.3 Modernidade, eurocentrismo e educacao escolar.
Delegado Chico Palha, sem alma e sem coracdo/ndo quer samba nem
curimba na sua jurisdi¢do./Ele ndo prendia/sé batia.(...) Os malandros
da Portela, da Serrinha e da Congonha/pra ele eram vagabundos e as
mulheres sem vergonha.(...) A curimba ganhou terreiro/o samba
ganhou escola/ele expulso da policia vivia pedindo esmola.
Nilton Trampolim e tio Hélio-1938

A discussdo dos conceitos de modernidade e eurocentrismo se dardo a partir da leitura
de Quijano, Dussel e Casto Gomes (2005).0s primeiros conceituam modernidade destacando
equivocos, o deslizamento semantico e a invencdo ideoldgica que cunharam o termo Europa
moderna, que conhecemos hoje. Castro Gomes pontua alguns ideologismos desses.

Para compreensdo do fendmeno e pressupostos tedricos que nos orientam ainda hoje
na educacdo faz-se necessario esse debate que desconstr6i a universalidade dos
conhecimentos da matriz europeia, 0 paradigma moderno da ciéncia e a p6s- modernidade,
que o critica, mas ndo se estende em direcdo a violéncia imposta por ele nem questiona o
eurocentrismo que o conforma, negando os demais modos de conhecer.

Quijano (2005,p.1) diz que “a globalizagdo em curso é, em primeiro lugar, a
culminancia do processo que comegou com a constituicdo da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como um novo padrao de poder mundial.”

Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder € a classificacdo social do mundo a
partir da ideia de raca, que vem da nova experiéncia vivida na colonizacdo da América. Esse
encontro com a diferenga dos colonizados cria a racionalidade do poder mundial, o
eurocentrismo, perspectiva de conhecimento que se pretende universal, desautoriza todas as
outras que ndo sejam oriundas do grupo europeu se autodeclarando emancipadora.

A racionalidade da modernidade se baseia na missdo emancipadora planetaria e
justifica a pratica irracional de violéncia nesse processo, constituindo o que Dussel chamada
de nucleos racionais “intra forte e ad extra”, respectivamente. Dessa forma ela realiza o
processo irracional que se ela ndo vé. “Ou seja, por seu contetido secundario e negativo
mitico, a Modernidade é justificativa de uma praxis irracional de violéncia. “Seu mito
compreende: posicdo eurocéntrica justificada pela ideia de superioridade; misséo civilizadora;
processo educativo de desenvolvimento € do modelo europeu; a violéncia é necessario para
civilizar; violéncia é quase sacrificio ritual; o incivilizado tem uma culpa; os sacrificios sdo
inevitaveis. A assuncdo do Mito moderno desvela seu lado irracional visto que se apoia

justamente na racionalidade. Em nome da civilizagdo a modernidade sacrificou o outro.
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Portanto na Modernidade a classificacdo racial ordenard os lugares de europeus, indios
e negros de forma radical, ela incidira sobre as formas de trabalho, em torno do capital e do
mercado mundial. Ela orientara as relagdes mais tarde com as populacbes criollas e
impregnard o mundo de racismo com nova roupagem, baseado sobretudo em fenotipos e cor
da pele.

Este paradigma moderno de poder mundial e de conhecimento surge, se configura
como universal com a colonialidade do poder, que suplanta o colonialismo.

Para isso nos deteremos no conceito de modernidade, de Dussel (2005,p.4).Para ele ha
dois conceitos de modernidade:

“O primeiro deles ¢ eurocéntrico, provinciano e regional. A modernidade ¢ uma
emancipacdo, uma saida da imaturidade por um esforco da razdo como processo critico, que
proporciona a humanidade um novo desenvolvimento do ser humano.”

Ocorre na Europa no século XVIII com a Reforma, a llustracdo, a Revolugdo francesa
e 0 Renascimento, ou seja, parte de eventos historicos de paises europeus como Franca, Italia,
Alemanha e Inglaterra.

O segundo conceito de modernidade proposto por ele e outros tedricos tem um sentido
mundial Dussel (2005,p.4):

[...] consistiria em definir como determina¢do fundamental do mundo moderno o
fato de ser (seus estados,exércitos,economia,filosofia,etc.) “centro” da historia
mundial. Ou seja, empiricamente nunca houve historia mundial até 1492(como data
do inicio da operacdo do sistema mundo).Antes dessa data os impérios e sistemas
culturais coexistiam entre si. Apenas com a expansdo portuguesa desde séc., que
atinge o extremo oriente no sec.XVI,e com o descobrimento da América hispanica,
todo o planeta se torna 0” lugar” de “uma s6” Historia Mundial.(Magalhdes -Elcano
realiza a circunavegacgéo da Terra em 1521).

Para ele a conquista da América com a expansdo portuguesa e a extensdo dos
dominios ao extremo oriente, com a Espanha controlando a igreja e com o mercantilismo que
abrem caminho para a segunda etapa da modernidade, entdo os determinantes que ocorrem
em torno disso, em um século e meio sdo efeitos da modernidade iniciada com o
descobrimento, eles que congregam como marcos a revolugdes inglesa e a llustragcdo. Esse
conceito que parte da Espanha e de Portugal com sua expansédo, com a Inquisi¢do, inauguram
um novo momento em que o Atlantico ird se tornar importante como fora o Mediterraneo.

Em Henrique Dussel (2005)também vemos que o conceito de Europa sofreu um
deslizamento semantico. Ela ndo era ocidente. A Europa foi considerada barbara pelos gregos
enquanto Egito e Turquia eram considerados desenvolvidos. Asia e a Africa, ndo eram

plenamente humanas mas barbaras tambeém n&o eram. A nocéao de pertencga ao ocidente do era
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do império romano. O império helenista era oriental, a guerra imperial romana cristd era
contra 0 mundo &rabe mucgulmano, Aristdteles tinha mais consideracdo dos arabes que dos
cristdos, a universalidade que chega do Pacifico ao Atlantico é turco muculmana, nem a
universalidade dos helenistas tem tanta amplitude. A visdo da Europa como periferia
estendem-se até o século XVIIILA no¢do “unilineardiacronica Grécia-Roma e Europa” é do
modelo ariano/ racista/ romantico/ alemé&o, do fim do século XVIII.

A novidade da fuséo ocidental latina unida ao grego oriental contra o turco esquece da
origem helénico-bizantina do mundo muculmano e gera a “falsa equac¢do ocidental=
helenistico +s romano + cristdo” .Dussel (2005,p.3).

Tem inicio a ideologia eurocéntrica do romantismo alemdo com essa equacdo. A
verdade é que a Europa latina estava sitiada pelo mundo muculmano. Era periférica,
secundaria, ficava no extremo ocidental do continente euro-afro-asiatico.

O lugar geopolitico a desloca do centro, e as historias dos reinos eram justapostas e
isoladas (mundo meso-americano ou inca na Ameérica, Sido, a romana ,persa reino hindu, da
China).Além disso a Europa vivia no feudalismo, o mundo islamico-judeu era a parte
avancada do Mediterraneo, a cultura helénica moderna era mantida nele. S6 a derrota do Isl&o,
a invasdo da América e o deslocamento do mercado mundial e centro de atividade cultural
que vao empoderar 0 norte europeu. Assim observamos que nem nas ciéncias e tecnologia, 0
argumento de patente moderna europeia propagado e aceito mundialmente se sustenta.

Essas contradi¢cbes confirmam a tese da origem do sistema mundo, da Histéria
Mundial a partir da América e ndo da Europa como unidade em si, Dussel(2005,p.6) afirma:
“A modernidade como paradigma de vida cotidiana, de compreensdo da histéria, da ciéncia e
da religido surge no final do século XV e com a conquista do Atlantico.”

Analisando as contribuicdes de Quijano (2005) sobre a modernidade e eurocentrismo,
ele diz que os europeus se declaram autocriadores e protagonistas da modernidade.
Modernidade entendida como racionalizacao e secularizagcdo negadas as outras culturas. Dira
que atualmente existe um sistema- mundo global pela primeira vez na historia da humanidade
congregando elementos comuns a todos: colonialidade do poder, capitalismo e eurocentrismo
As heterogenias que foram criadas na modernidade como familia burguesa, estado- nacéo,
empresa e racionalidade eurocéntrica se juntam a isso.

Destacara também como Dussel que € na América que raca fara a articulacao de todas
as formas historicas de controle do trabalho, de recursos e produtos que estardo em torno do

capital e do mercado mundial. Raga vai determinar o papel dos ndo-brancos. Branco serd o
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que é diferente da cor e tracos fenotipicos dos indigenas e dos negros. O capitalismo seré a
nova estrutura de controle de trabalho aliada a cor.

Nessa perspectiva 0 eurocententramento vai estabelecer que a racionalidade é o
eurocentrismo e que para além da colonizacdo havera a colonialidade, novo padrdo de poder
mundial. Assim haverd serviddo, escraviddo e salario na América simultaneamente, criam
identidades-geoculturais, referente ao grupo europeu dominante, expropriando culturalmente
nas invasdes, na repreensdo de outras formas epistémicas e de racionalidade, e na imposicéao
da cultura dominante.

Europeus desenvolverdo a tese da sua propria supremacia racial diante do mundo, ao
aliar etnocentrismo colonial a classificagao racial universal inaugurardo a “natureza’ superior.
Criardo outra perspectiva nova de conhecimento, a nova perspectiva temporal da historia que
re-situa os colonizados, suas histdrias e culturas no passado da humanidade, cujo futuro sera a
Europa, o eurocentrismo.

Quijano (2005,p.12) diz que o “Eurocentrismo ¢ perspectiva e modo concreto de
produzir conhecimento vinculada ao padrdo mundial de poder colonial /moderno, capitalista e
eurocéntrico.”

A perspectiva eurocéntrica contar4d também como evolucionismo e o dualismo
articulados, que vao ligar raca a progresso baseando-se nas teorias de grandes expoentes do
periodo, nesse sentido de justificar a centralidade que tera a racionalidade moderna na
ordenacdo do mundo.

Raca também foi explicada pela descendéncia de Noé, operando no sentido de situar a
Europa na civilizacdo e no futuro e as outras racas no passado onde ha o primitivo e o
civilizado. Porque nessa perspectiva a Europa descende do filho amado de Noé, enguanto
Africa do filho amaldicoado. Assim tanto as relacdes capitalistas que promovem a servidao e
a escraviddo, quanto o sistema politico, que ao se formar ndo garantira um conceito de
Estado-nacéo porque operara no sentido de exterminio e ndo de promocao de homogeneidade
e cidadania com os ndo brancos, beneficiardo os brancos. Havera massiva imigragéo europeia
e 0s paises de maioria indigena ou negra terdo estado independente e populacdo colonial e
colonialismo interno simultaneamente.

Vale citar como exemplos: Brasil apds genocidio cultural de indigenas e negros e
exterminio fisico, continuados posteriormente sob o siléncio de sua ideologia de democracia
racial. Outros paises latinos americanos que vdo manter o colonialismo interno, serdo
Colémbia e Venezuela também. No Peru, Equador, Guatemala, América Central e Bolivia

tambeém havera genocidio da populagéo.
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O cone sul ,Chile, Argentina e Uruguai ,vai homogeneizar a populagdo através da
promocdo do exterminio da populacdo ndo branca e do incentivo a intensa imigracdo
europeia.

O Haiti e Peru terdo diferencas consideraveis de formacéo colonial devido a grandes
revolucBes que também acontecerdo no México e Bolivia.

Apesar de ndo constar dos livros didaticos de historia nem dos calendérios oficiais o
periodo colonial americano serd marcado por revoltas das populacfes negras e indigenas.

Essas lutas histdricas culminardo com conquistas atuais como o caso do Equador, que
através da luta histérica da populagdo indigena tem entre suas conquistas 0 uso do termo
interculturalidade (termo utilizado pelo movimentos indigenas desde 1990 de acordo com
Walsh)incluido em sua constituicdo e no documento do estado plurinacional, tem a
universidade indigena que tem como fundamento principal a tradicdo indigena em articulacéo
com outros saberes. A Bolivia também avanca no século XX nessas questdes de luta contra a
colonialidade que vem a ser a forma onde o colonialismo vai perdurar para além das relacGes
coloniais com a Europa.

Essas respostas e insurgéncias ,conquistas e reivindicacOes, revolugdes e revoltas sdo
chamadas diferenca colonial como veremos na se¢do seguinte. Diferenga essa enunciada
,vivida e negada como direito humano e cultural pela modernidade. Esse panorama da
conformacdo da modernidade na América mostrou que raca foi instrumento fundamental de
dominacdo capitalista. Para Dussel (2005,p.6) essa outra face da modernidade embacada pelo
mito tem ainda que “descobrir-se inocente do sacrificio ritual e julgar a modernidade como
culpada da violéncia sacrificadora, conquistadora originaria, constitutiva, essencial.” Assim
superaremos a modernidade.

A contribuicdo de Gomes (2005) sera no sentido de pontuar mais algumas questdes
silenciadas. Ao analisar a teoria marxista, o estudo do Orientalismo e estudos pds-coloniais
ele vai enumerar e discutir uma seérie de equivocos, supressdes, desvios, desconsideragdes nas
teorias que defendem o paradigma moderno ou que sao fruto dele. O orientalismo estudado
por diversos autores também veio reificar a Europa como centro mundial e o oriente como
passado da civilizagéo.

Os marcos da modernidade defendidos pelos eurocéntricos sdo a revolugéo francesa, a
reforma protestante e a nova ciéncia mas, estes marcos ndo se deram na Espanha que foi a
primeira a expandir dominios e colonizar. Esse dominio espanhol inaugura a modernidade e
mais tarde outros paises do centro europeu como Italia, e Portugal juntas a Espanha véo

dividir o mundo deflagrando sua teologia cristd humanista e o renascimento. Holanda,
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Inglaterra e Franca e Alemanha fardo a Segunda modernidade defendida por Gomes ,havera a
colonizagdo do sul da Asia, da india e do sul do Saara.

A teoria judaico-cristd na idade média, fara crer que Africa, Asia e Europa sio
descendéncia de trés filhos de Noé, sendo Cam da Africa amaldicoado e Sem da Asia
também, s6 restando Jafé, o amado, do qual descenderd a Europa. Mas segundo Mignolo era
uma cristandade marginal a essa época. O ocidente de Jafé era também a Europa da mitologia
grega, € incivilizada e ndo-humano.

Com o surgimento da Ameérica, ela, apesar da geopolitica, se torna extensdo da Europa
no intuito de ser civilizada pela mesma. E é chamada de ocidente.

Em fins do século XV, o imaginario do sistema mundo moderno colonial, termo
emprestado de Glissant (1997), onde imaginério é: “construcdo simbolica diante da qual uma
comunidade (racial, nacional, imperial, sexual, etc.) se define a si mesma”, ja tem
consisténcia.

Gomes (2005,p.3) diz que esse imaginario tem uma interioridade construida pelos
letrados, viajantes, estadistas, funcionarios eclesiasticos e pensadores cristdos para a
civilizagdo ocidental ¢ uma exterioridade. A exterioridade que ndo ¢ de fora: “A partir do
século XVI com o triplo fato da derrota dos mouros, expulsdo dos judeus e da expansao
hispanica,mouros,judeus e amerindios (e com o tempo os escravos africanos) todos eles
passam a configurar no imaginario ocidental cristdo, a diferenca,(exterioridade) no interior do
imaginario.”

Mais tarde a China serd incluida nessa exterioridade também. Assim o discurso
colonial, suas diferengas internas, o Norte da Europa e as respostas das comunidades que o
imaginario ocidental envolveu para definir-se vao se consolidando.

A modernidade e auséncia da diferenca colonial, s6 concebe o imaginario do seu
préprio ponto de vista. Um exemplo € a historia das ideias na Europa.

O hemisfério ocidental ¢ outro conceito que marca uma posicdo ambigua para
Mignolo, onde a América ¢ a diferenca e a mesmice. E outro hemisfério e ocidental. E
diferente da Asia, da Africa.

No cenario da escraviddo, no circuito comercial do atlantico, que torna-se sinébnimo de
escraviddo a negritude. A modernidade inseriu descendentes de europeus na Americas, 0S
criollos. De acordo com Mignolo (2005,p.7) assim surge a consciéncia criolla, que abrange o
conflito entre o criollo (branco, negro, mestico) tanto da escraviddo negra como dos
imigrantes europeus. Isso configura a colonialidade do poder. E as respostas da diferenca

colonial, com relacdo a programada e exercida pela colonialidade de poder. “Gerou um
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duplicidade de consciéncia. A subalternidade colonial gera a diversidade de consciéncia
dupla...E consciéncia vivida na diferenca colonial é dupla porque é subalterna...A dupla
consciéncia em suma é uma consequéncia da colonialidade do poder e a manifestacdo de
subjetividades forjadas na diferenca colonial.”

A consciéncia criolla negra era da escravidao, a branca dos emigrados e colonizadores.
A negra era consciéncia racial e a branca geopolitica. A diferenca colonial foi o colonialismo
interno, ele é a diferenca colonial exercida pelos lideres da construcdo nacional. Os brancos
vao passar a ter a consciéncia criolla, pos colonial, independentes, vdo exercer o colonialismo
com amerindios e negros. Negaram a Europa mas ndo a europeidade, eram americanos
diferentes dos outros, indios e negros.

Com a Europa a consciéncia era geopolitica, refere-se ao sentido geopolitico de sua
fundacdo e formacdo, e com a populacdo interna era consciéncia racial. Também havera de
acordo com interesses, a homogeneizacdo do imaginario nacional na celebracdo da
mesticagem.

Essa mentalidade medieval produzird até mapas nessa perspectiva da Europa como
centro, outrora fora Jerusalém, outrora foi arabe com centro no mundo islamico. A
centralidade da Europa fard das outras regides, periferia. As formas de producdo de
conhecimento  serdo  nessa  perspectiva  hierarquizadas  porque trata-se  de
oriente/ocidente/passado/futuro/branco/  hétero/cristdo/europeu/indigenas e negros sem
alma/orientais do passado.

Examinando o movimento que se chamou po6s-modernidade, ele ndo reconhece a
colonialidade do poder e a diferenca colonial. Nesse sentido que Dussel (2005p.6), propde a
transmodernidade, transcendendo a razdo moderna numa assuncao de sua violéncia e de seu

eurocentrismo:

Trata-se de uma “Trans-modernidade” como projeto mundial de libertacdo em que a
Alteridade, que era co-essencial a Modernidade, igualmente se realize.(..) A
“realizacdo” seria agora a passagem transcendente, na qual a Modernidade e sua
Alteridade negada (as vitimas) se co-realizariam por mutua fecundidade criadora. O
projeto transmoderno é uma co-realizacdo do impossivel para a Modernidade; ou
seja, é co-realizacdo de solidariedade, que chamamos de analéptica, de
Centro:/Periferia, Mulher/Homem, diversas racas, diversas etnias, diversas classes,
Humanidade/Terra, Cultura Ocidental/Culturas do mundo periférico ex-col6nia etc.
N&o por pura negagdo, mas por incorporacdo partindo da Alteridade.

Nessa perspectiva a educacdo escolar que se desenvolveu no mundo e na América sob
essa concepcdo eurocéntrica ainda tem seus aportes em toda essa ideologia e organizagdo

mundial. Quijano ird mais além e dir& que a globalizacéo é a culminéncia do processo oriundo
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da constituicdo da América e do capitalismo colonial/moderno e eurocentrado como novo
padrdo mundial de poder.

Ela persiste. Sendo culminancia do capitalismo colonial/moderno vai refinando o
padrdo de poder com os meios de comunicacdo de massa que nos liga instantaneamente nas
mesmas prateleiras sem revelar o que nos caracteriza ainda cultua a racionalidade moderna.

Toda nossa formac&o requer ainda que nos entendamos inocentes do sacrificio ritual e
ndo merecedores. Os conhecimentos tradicionais, ancestrais permanecem negados.

A educacéo escolar com pressupostos eurocéntricos vai nos formar racistas. Educados
nessa base o valor de tudo serd a Europa. Na assuncdo e reconhecimento da missdo
civilizadora da modernidade se desconsidera a violéncia colonial. O bloco Atlantico norte
pensando vai recolocar a América longe do ocidente e assim ela terd consciéncia da
exterioridade com movimentos indigenas e forca criolla. Hoje patente europeias de estudo da
vegetacao e outros recursos latino americanos dao o tom da colonialidade em voga.

Na educacdo os conhecimentos tradicionais que essas empresas europeias acessam na
preservacdo ambiental e na relacdo com o lugar poderia nos situar dentro das nossas proprias
culturas. S8o pistas da interculuralidade que nos faria dialogar com o que falta nos
conhecimentos eurocéntricos. Mas permanecem hierarquizados com as patentes que eles
fazem do produto latino americano.

Quando comunidades tradicionais reivindicam lugares sagrados, se erguem contra
desvios de cursos de rios, quando nossos filhos dizem que nosso pais € jovem e vai se
desenvolver sem se dar conta de tesouros intactos entregues ao colonizador, porque na
tradicdo eles sdo preservados pela concepgéo do uso da natureza, quando reivindicamos cotas
raciais e julgam a legalidade diante dos indicadores sociais e do que nem foi contabilizado ha
séculos-milhdes de vidas escravizadas a menos de dois séculos- e tudo isso ensinado,
repetido, reproduzido na escola, faz pensar como o autor que fala da inexisténcia de muitos

conflitos quiga ndo houvesse modernidade.

4.4Colonialidade/Decolonialidade: buscando epistemologias “outras”

Vai passar nessa avenida um samba popular/Cada paralelepipedo da
velha cidade essa noite vai se arrepiar/Ao lembrar que aqui passaram
sambas imortais/Que aqui sangraram pelos nossos pés/Que aqui
sambaram nossos ancestrais. Num tempo pagina infeliz da nossa
histéria/Passagem desbotada na memoria/Das nossas hovas
geracOes/Dormia a nossa patria mae tao distraida/Sem perceber que
era subtraida/Em tenebrosas transacGes. Seus filhos erravam cegos
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pelo continente/Levavam pedras feito penitentes/Erguendo estranhas
catedrais/E um dia, afinal, tinham o direito a uma alegria fugaz/Uma
ofegante epidemia que se chamava carnaval/O carnaval, o
carnaval/Vai passar, palmas pra ala dos bardes famintos/O bloco dos
napoledes retintos/E os pigmeus do boulevard/Meu Deus, vem olhar,
vem ver de perto uma cidade a cantar/A evolucéo da liberdade até o
dia clarear. Ai, que vida boa, olard/O estandarte do sanatorio geral
vai passar/Ai, que vida boa, oleré.

Chico Buarque,1980

Essa cancdo me ajuda a ilustrar os conceitos de colonialidade e decolonialidade apesar
de ser mais contemporénea do que os nascedouros da colonialidade. De alguma forma a
ditadura, contexto da criacdo da cancdo lembra muito colonialismo interno, ndo interracial,
mas o subjetivo, que houve entre brancos também na ditadura e lembra a escraviddo negra
porque dentro de arcabouco legislativo vai permitir o exterminio do outro.

Na cancdo, uma historia com paralelepipedos como testemunhas ensanguentadas, uma
patria mae subtraida, filhos levando pedras errantes pelo continente na construcdo de
estranhas catedrais, a pagina infeliz da histéria desbotada da memdria das novas geracdes e
finalmente um dia de carnaval onde desfilam vilGes colonizadores e vitimas colonizadas-
barbes famintos. Se ndo temos o cenario propicio para o desvelo da colonialidade nos versos
que cantam a liberdade, na evolucéo dela, o que temos? Mas ela ndo se estabelece no meu
entender.

NOs ainda saudamos os colonizadores, ainda desumanizamos os indigenas e negros.
NOs o0s aceitamos como personagens de carnaval. Nossos ancestrais coletivos definitivamente
sdo portugueses e espanhois.

Dessa forma somos acusados de sermos racistas as avessas ou de chamar de
preconceito racial, o que é simplesmente preconceito social ,apesar dos indicadores sociais,
somos racistas as avessas se denunciamos a invisibilidade ou folclorizagdo de nossa cultura e
historia. Sera a imagem distorcida no espelho da modernidade/colonialidade de Quijano?

Atribuir normalidade as pessoas ou retirar delas essa normalidade com palavras e
expressoes arraigadas em nossa cultura como “cabelo ruim, trabalho de preto, tuas negas,
macumba” entre outras, ja normais se nao fosse a resisténcia vem da crenga na superioridade
de racas, que nem existem e permanecem, e da ordenacdo do mundo a partir disso.

Evocar Estacio de S, para entregar as chaves da cidade ao prefeito apds 450 anos e
ndo causar constrangimento? A ideia mitica moderna é dada, é naturalizada, os colonizadores

foram missionarios que salvaram da escuriddo sem fim quem vivia de acordo com as préprias
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tradicGes primitivas, almas indigenas e negras que ndo constam, apesar do descobrimento de
suas ossadas, da historia moderna.

Queria explicar a historia com o samba enredo da Mangueiral 988: “Sonhei que Zumbi
dos Palmares voltou...Pergunte ao criador quem pintou essa aquarela/ Livre do acoite da
senzala /Preso na miséria da favela.” Mas essa can¢do também diz que o negro € rei da escola
de samba...

A colonialidade entdo é esse legado racista, € o reflexo distorcido no espelho
eurocéntrico que Quijano (2005) alude, onde se distorce as imagens amerindias e africanas e
de seus descendentes promovendo uma colonizagéo constante do pensamento.

O candomblé, o samba, as lutas negras por igualdade de direitos, os gays e léshicas, as
mulheres, podem amargar apari¢fes determinadas na sociedade, apenas. O livro didatico, os
curriculos, as reportagens, as universidades, as escolas vao realimentando as politicas e visoes
excludentes.

O colonialismo foi padréo de poder entre povos distintos em territérios distintos. Mas
Maldonado-Torres (2009) diz que o pensamento filoséfico decolonizador é tdo velho quanto
ele.Com o genocidio indigena e a escraviddo negra sem precedentes na histéria da
humanidade durante a colonizagdo se inventou uma forma de poder e de ser no mundo. Mas
se criou o desejo irreprimivel e as lutas para construir um mundo mais humano dando duas
bases para o pensamento filoséfico descolonizador, negativa e positiva, horror e desejo.

A partir de termos como colonialidade e colonialismo e emancipacao, independéncia e
liberacdo, e descolonizacdo e colonialidade, o autor fala das lutas que tentaram formar um
mundo pds-colonial nos movimentos de independéncia do século XIX e XX. Para ele
zapatistas, queda do império soviético, entre outros sdo exemplos de um mundo possivel de
ser construido e a ruina do modelo de civilizacdo por outro lado demonstra a crise do mundo
moderno colonial.

Ele identifica trés movimentos chamados giro decolonial, como houve o copernicano,
paradigmatico, pds-moderno, os decoloniais também sao, e figuram correntes de pensamento
e acOes de grande envergadura que desafiam a forma colonial de pensar.

No colonialismo moderno, diferente da idade média, o descobrimento da América
promete o paraiso aqui na terra com o desfrutar da terra e dos habitantes.

Esse colonialismo que surge com 0 renascimento europeu, terd continuidades e
descontinuidades com a idade média nas formas de ser, poder e saber, permanece entre

descobridores e descobertos muito mais além do que foi para cristdo e nao-cristdos da idade
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média. Na falta de religido do colonizado acharé o indicio de que ndo podem relacionar-se
com deus e ndo tem alma.

O colonialismo europeu findando deixard o colonialismo interno e esses deixardo
como legado a colonialidade do poder, do saber e do ser.

A colonialidade permaneceu. Para Maldonado-Torres (2009, p.2)

Ela se refere a relagGes de poder e concepgBes de ser e de saber que produzem um
mundo diferenciado entre sujeitos legitimamente humanos e outros considerados
ndo s6 como explorados ou dependentes, sim fundamentalmente como dispensaveis,
sem valor, ou com denotacdo negativa e exoticas nas distintas ordens da vida social.

A descolonizacdo sera a interrupgcdo dos processos de violéncia simbdlica, epistémica
e material através dos quais se tenta instaurar a humanidade do humano em todas as ordens da
existéncia, das relacdes sociais, dos simbolos e do pensamento. Existiu como desejo, ideia e
projeto que se torna efetivo nos séculos XIX e XX.

A emancipacdo para 0 autor pode ser visa quando a burguesia rompe com a monarquia
europeia, emancipagdo com o fim da escraviddo e com a independéncia, liberagcdo das
colbnias europeias, liberacdo também no sentido socioldgico, teoldgico, filosofico. Assim
descolonizacdo compreende essas trés frentes de liberdade , refere-se ao colonialismo e
também ao projeto de luta para constituicdo humana do liberto.

A decolonialidade refere-se a colonialidade e a reconstrucdo do mundo, nivel subjetivo
e estrutural das amarras da realidade da colonialidade, a liberag&o dos povos e individuais.

O giro decolonial parte de um outro sujeito, violentado, transformado em mercadoria,
exterminado. Maldonado-Torres cita Tupac Amaru, TUpac Katari entre outros e compara com
Bartolomeu de Las Casas. Para ele s6 os colonizados representam o giro decolonial porque 0s
tedricos ndo tiveram experiéncia de luta contra a colonialidade, essa acdo ética e solidaria
vivida. Eles afirmam e recuperam radicalmente sua humanidade oferecendo outra concepc¢éo
forjada na sobrevivéncia e transformacéao diante da colonialidade.

Assim o autor dira que giro decolonial € legitimo na revolucdo haitiana, no ultimo
congresso pan africano. O segundo giro colonial € no fim da segunda guerra mundial e nos
movimentos de descolonizagdo posteriores. E o terceiro € no fim da guerra fria e na queda do
império soviético e na discussdo dos 500 anos de colonizacdo. E que hoje é identificado em

lutas anti fundamentalistas, anti racistas, de intelectuais latinos.Maldonado-Torres (2009, p.3)

Ahora el sujecto colonizado, fracturado, dividido y fragmentado tiene que planear su
devenir pero ya no puede tomar por sentado ninguna tradicion, y que se alimenta de
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varias tradiciones, mientras, a la vez, aprende de la experienciacon el genocidio y la
violencia.

Colonialidade para Maldonado Torres (2007 apud Oliveira e Candau 2010,p.18)“¢ um
padrdo de poder que vem do colonialismo moderno mas, vai além da relagdo formal de poder
entre dois povos, se refere a forma como trabalho, conhecimento, autoridade e relagGes
intersubjetivas se articulam entre si através do mercado capitalista e da ideia de raga.”

E a concepcao, € principio, é fundante, ideia hierarquica dos povos e suas respectivas
culturas e esta na base das relacbes mesmo apos o fim da colonizacdo. Assim 0s autores
tomam de Quijano, (2005)a defini¢do de colonialidade do poder que abrange a forma como as
estruturas subjetivas, imaginarios ¢ epistemologias persistem colonizadas: “Colonialidade do
poder ¢ a estrutura de dominac&o a partir da conquista que submeteu América Latina, Asia e
Africa.” Vai operar com a invasdo do imaginario do outro e reafirmando o do colonizador.
Vai fetichizar sua cultura, subalternizar epistemicamente a do outro,negar processos histéricos
ndo europeus, aliar-se ao conceito de raga, unindo raga a cor. Subalternizara até do ponto de
vista da divisdo racial do trabalho/producéo cultural.

A colonialidade transcende a relacéo entre povos diferentes, ela permanece no Estado-
nacdo, na unidade nacional, na constituicdo progressista e nas praticas humanas. Determina as
formas como trabalho, conhecimento, autoridade e relagdes intersubjetivas se articulam
através do mercado mundial e da ideia de raca.

Esse projeto deliberado de desvalorizacdo, dessa delimitacdo de espaco racial vai
impregnar especificamente na forma de conhecer e de produzir conhecimento. As ciéncias
modernas, principalmente das &reas naturais e sociais, também v&o inventariar o ser humano
nessa perspectiva .O espago europeu sera 0 nascedouro de quem tem a cultura fetichizada, de
guem tem a ldgica de pensamento valorizado, das linguas que detém as cosmovisdes aceitas,
que podem classificar e nomear o mundo, historicizar e escrever com suas légicas exclusivas
seus tratados, num efeito perverso onde o discurso cientifico e religioso justificam as praticas
de exterminio.

Nas coldnias francesas em Africa o colonizador perseguiu os tradicionalistas
conhecedores ou fazedores de conhecimento, alistou jovens em idade de iniciacdo tradicional
em seus exercitos, expropriou tesouros considerados partes sagradas da terra, retirados apenas
para uso estético, dentre outros atos violentos em nome da concep¢do moderna eurocéntrica

de producéo comercial, e epistémica.
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Nas Américas utilizou a mesma violéncia legando um sistema que se inscrevia nas
instituicOes oficiais que foram criando. O conjunto de mecanismos de controle e de produgéo
de sentidos e conhecimento chamamos colonialidade de saber, conforme (OLIVEIRA;
CANDAU,2010,p.27):

Para Mignolo, a expansdo ocidental ap6s o século X1X ndo foi somente econdmica e
religiosa, mas também das formas hegemonicas de conhecimento e cognicéo,
impondo-se como hegemonia epistémica, politica e
historiogréafica,estabelecendo,assim, a colonialidade do saber.

Os autores da rede de pesquisa da modernidade/colonialidade véo propor os conceitos
de colonialidade do poder, do saber e do ser. Essas formas de colonialidade se materializam
na vida dos grupos subjugados apesar de sua emancipagdo econémica e social, instaurando o
discurso da historia do pensamento europeu como a histéria da modernidade europeia e
silenciando a histéria do pensamento do colonizador, as colonialidades vao produzir e
reafirmar os mapas da geopolitica do conhecimento e geopolitica linguistica, onde a
modernidade europeia afirma seus paradigmas, teorias e conhecimentos como universais,
visto que s6 na Europa havia uma Idgica de pensamento e sé as linguas dos paises europeus
operavam nessa légica, desenvolviam-se dessa forma.

As culturas inferiores, de ragas inferiores que encontrardo aqui e que posteriormente
trardo para ca vao definir o modelo de ser humano que é igualmente sem valores éticos,
morais, estéticos, conformando mais uma forma de colonialidade, a do ser . “A colonialidade
do ser é pensada, portanto, como a negacdo de um estatuto humano para africanos e
indigenas, por exemplo, na histéria da modernidade colonial.” Oliveira ¢ Candau (2010,p.22).

Nessa perspectiva o conhecimento do outro sofre subalternizacdo epistémica e €
naturalizado o do colonizador. Tudo isso forjado numa relacdo estreita com a nocao de raca, e
de raca associada a cor, raca pensada com respaldo da biologia e outras ciéncias que vao por
sua vez nomear a diferenca de indigenas e negros como inferior e atrasada a servigo da
escravidéo e do capitalismo.

Os autores do grupo Modernidade/Colonialidade tem ampliado as reflex6es com a
incluséo de outros conceitos referentes aos processos educativos, conceitos fundamentais para
reversdo do quadro de colonialidade, como pensamento “outro”, pensamento critico de
fronteira, diferencga colonial, interculturalidade critica e pedagogia decolonial que constituem
as resisténcias e a0 mesmo tempo aas insurgéncias de outras formas de saber, de ser e de

poder.
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A decolonialidade seria a ruptura com essa mentalidade subjugada através deum novo
projeto de poder. Ela se ancora em alguns pontos como a diferenca colonial e 0 pensamento
outro .Oliveira e Candau (2010,p.23)

Outro conceito central introduzido por Mignolo, é a diferenca colonial, entendida
como pensar a partir das ruinas, das experiéncias e das margens criadas pela
colonialidade do poder na estruturacdo do mundo moderno/colonial, como forma
nao de restituir conhecimento, mas de reconhecer conhecimentos “outros” em um
horizonte epistemoldgico transmoderno, ou seja, construido a partir de formas de
ser, pensar e conhecer diferentes da modernidade europeia, porém em didlogo com
esta.

Entendo a diferenga colonial pensando nas pesquisas e producdo de conhecimento
sobre o racismo. Autores como Kabenguele (1999) fala dessa perspectiva de classificar,
esmiucar, estruturar o dogma e as agbes dos que sdo racistas pelas vitimas, enquanto 0s
racistas produzem suas teorias e a¢fes onde ndo mencionam o conceito racismo, também néo
se contrapBe, a nossa enunciacdo que denuncia sua existéncia. Enquanto aprofundamos
estudos sobre suas perspectivas, n6s os antirracistas formulamos conhecimento sobre o
imaginario racista.

O pensamento outro, critico de experiéncia da colonialidade, de quem sofreu a
colonialidade, se d& com outras producbes de conhecimento distintos da modernidade
ocidental. Oliveira e Candau (2010,p.24):

Pensamento outro provém do éarabe-islamico Abdelkebir Khatibi,que parte do
principio da possibilidade do pensamento a partir da decolonizac¢do,ou seja, a luta
contra a ndo existéncia, a existéncia dominada e desumanizagio. E uma perspectiva
semelhante a proposta pelo conceito de colonialidade do ser, uma categoria que
serve como forga para questionar a negacdo histérica da existéncia dos nédo
europeus, como os afrodescendentes e indigenas da América Latina.

Enquanto para ilustrar diferenca colonial eu colocaria a insurgéncia quilombola e
posteriormente a producdo das teorias antirracistas, porque as ruinas e brechas me remetem a
colonialismo, eu colocaria como pensamento “outro”, o movimento em torno da Lei 10639/03
porque me remete a luta contra a colonialidade. E a sobrevivéncia documentada com a
resisténcia em ambos os casos. E ser subjugado e sobreviver lutando contra, teorizando “as
profundezas do imaginario do racizante” nos quilombos por exemplo ,nas universidades, nos
movimentos sociais sempre formulando conhecimento insurgente contra a modernidade
eurocéntrica.

Nessa perspectiva nos cabe o conceito de decolonialidade, que para Walsh é a
viabilizar as lutas contra a colonialidade a partir das pessoas, praticas sociais, epistémicas e

politicas.
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4 5Educacéo escolar, educacao de terreiros e interculturalidade critica

Sim vou a igreja festejar meu protetor/E agradecer por eu ser mais um

vencedor/Nas lutas, nas batalhas./Sim, vou ao terreiro pra bater o meu

tambor/Bato cabeca, firmo ponto, sim senhor/Eu canto pra Ogum.
Claudemir, 2008.

J& analisado e reprovado o ensino religioso do Rio de Janeiro, descrito o ensino nos
terreiros e contraposto com outra educagdo escolar, a interculturalidade critica € de certa
forma exemplificada nesse girar decolonial descrito por Maldonado-Torres e vivido em cada
terreiro da pesquisa.

Denunciar mais uma vez o privilégio que ostenta as religides cristds na conformacéao
da educacdo se faz necessario nessa linha de pensamento que vai enumerar os pontos de
debate que segue.

Sabemos que a medida que sdo dadas as condicGes privilegiadas de organizacdo e
difusdo de um credo religioso, de forma exclusiva, dentro de um espaco publico e ele age na
perspectiva de invisibilizar ou exterminar o outro, institui-se a discriminagdo, nesse caso
racial, pelo trato historico de preconceito que o credo privilegiado tem com a cultura negra,
essa pratica financiada, protegida pelo governo, visa atualmente a exterminacdo da laicizacédo
em todas as areas de conhecimento. O governo promove desse modo a cultura de um grupo
que ataca institucionalmente o outro, nos campos de saber, na representacdo politica, na
eternizacdo de seus preceitos e fundamentos escritos em materiais pedagdgicos, na midia, nos
templos e na formulacdo de leis e politicas, na escolha de representantes politicos, o que
constitui um labirinto para o outro grupo que cerceado por todos os lados e ele tem como
defesa a invisibilidade que ja é dada como ataque antes de tudo. Criancas das religides de
matrizes africanas sdo incluidas nas aulas de ensino religioso confessional com a
argumentacdo de praticamente ndo existirem.

Dessa forma, habitando o terreno da escola, tanto os discursos e praticas do ensino
religioso com sua logica sagrada onde a biblia explica 0 mundo, quanto os pressupostos
eurocéntricos do conhecimento que universalizam o saber ocidental, constituem um desafio
gue requer mecanismos para além de sua compreensdo, requer alternativas para sua
destituicdo.

O Candomblé e as religibes de matrizes africanas sdo elementos constitutivos dos

grupos subalternizados pelo colonialismo. Sempre forjaram-se na resisténcia a uma viséo de
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mundo que os desconsideram como um elemento formador do povo brasileiro, aceitos no
carnaval sobretudo.

Pensando como Walsh que o padrdo de poder da modernidade perdura baseado em
raca, € preciso pensar na diferenca que particulariza as etnias subjugadas no processo de
sobrevivéncia empreendido desde a colonizacdo. Essa diferenca € uma enunciacdo que nao
postula sua presenca como estatica, mas como construgdo e producdo social.

Para Walsh (2007) o conceito de interculturalidade vai inventariando as préaticas de
resisténcia que partem de uma direcionalidade inversa do afro equatoriano, do indigena, do
mestigo para o branco. Do étnico social, do sul e ndo do Norte Global. Considera que no titulo
de novo mundo imposto a nos latino-americanos se esconde 0 nosso velho mundo nosso, com
nossas historias dizimadas.

A pedagogia ocidental foi considerada universal. Como se ndo tivéssemos as
civilizagbes africanas, as tradicGes indigenas e a ancestralidade. Autores com Paulo Freire
postulam uma pedagogia que ndo tem como base pesquisas e paradigmas ocidentais e onde 0
rigor cientifico embasa-se na criticidade. Com os estudos de Franz Fanon,Walsh explica como
se da a opressdo no corpo e na cabeca dos oprimidos.Com o rigor ético proposto por Paulo
freire num contraponto ao rigor cientifico moderno, entendemos que o dogmatismo cientifico
moderno privilegia a si mesmo e seus processos em detrimento do dever de solidariedade
humana. Um conhecimento cientifico quantas vezes ndo silencia o conhecimento tradicional
numa relacao hierarquica em nome de um rigor?

Interculturalidade critica € um conceito que Walsh (2007, p.1) vai definir em resposta
a colonialidade do saber. Ela integra a pedagogia decolonial que se insurge como alternativa e
projeto de vida e politico. Compondo o que Walsh intitula de pedagogia decolonial, a

interculturalidade critica tera outros pressupostos.

Interculturalidad tiene una significacion en América Latina y particularmente en
Ecuador, ligada a las geopoliticas de lugar y de espacio, a las luchas historicas y
actuales de los pueblos indigenas y negros, y a sus construcciones de un proyecto
politico, social, cultural, ético y epistémico orientado a la descolonizacion y a la
transformacion.

A interculturalidade constitui uma ldgica construida desde a particularidade da
colonialidade e da diferenca que esta marcou. A diferenca colonial é a consequéncia de
passado e presente subalternizado e ao mesmo tempo luta contra-hegemonica. A partir dessa
I6gica e estrutura gera um pensamento outro que opera afetando as estruturas logicas e

paradigmas.
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Walsh dialoga com os movimentos indigenas e afroequatorianos e diz que engquanto o
indigena pressiona o estado, de fora, para ter paridade no poder, as lutas afro equatorianas séo
de dentro, “casa adentro”, incluem a construcao de um sentimento de pertenga e reconstrugao
da memdria antes de posicionarem-se para fora, na pressdo do estado. Ela fala da afirmacao
de desumanidade que é imposta aos negros. A colonialidade do ser que o transforma em algo
sem atributos humanos.

De acordo com a autora, em esséncia interculturalidade € processo e projeto de
existéncia que questiona e desafia a colonialidade e ao mesmo tempo torna visivel a diferenca
colonial viabilizando-a, ndo escamoteando-a, assimilando- a num construto dito universal.

A interculturalidade rearticula a diferenga colonial nos processo de subjetividade em
relacdo a colonialidade. Colonialidade, diferenca colonial e interculturalidade estdo
relacionados. Na pratica facilitam a criacdo de um pensamento critico de fronteira. Esse
pensamento se alimenta da afirmacdo da diferenca colonial e da transformacéo das matrizes
coloniais de poder nesse processo.

A Interculturalidade também pode ser meramente afirmativa da diversidade se ndo for
critica. A interculturalidade critica denuncia o ndo didlogo entre as diferencas da perspectiva
que considera a diversidade. A perspectiva da diferenca considera as suas causas do nao
dialogo e propde condicdes para que se dé, e vai além das assimilac@es, questiona o lugar dos
conhecimentos afro indigenas, propde reconhecimento de tradigdes ancestrais e outros modos
de pensar, derruba as estruturas sociais, politicas da colonialidade do ser.

Falar de interculuralidade critica e pedagogia decolonial é falar de colonialismo que
sobrevive e da desumanizacdo que engendrou principalmente com os africanos, é falar das
correntes citadas pela autora, quando se defronta com Manoel Zapata e da mentalidade
escrava denunciada por Malcon X, é por em cena o racismo e a desigualdade racial e mais
importante é adentrar visdes praticas e caminhos da transformacéo.

Pensar a interculturalidade critica porque a experiéncia da interculturalidade e
multiculturalidade vindas do estado ndo promovem outra pedagogia nem a decolonialidade.
As correntes postas pelas estruturas e sistemas de poder e saber colonial mantidos pela
instituicdo educativa que organizam modo de ver e pensar 0 mundo podem ser identificadas
quando Béa (1980) fala da justica civil em seu pais, representadas nos cargos pelos que véao ao
ocidente estudar e voltam julgando e legislando com costumes desconhecidos, em detrimento
dos tradicionais que contavam com ministérios e conselhos e tradicionalistas conhecedores da

historia.
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Todas as colonialidades em conjunto sdo percebidas pelos movimentos indigenas
colombianos. Os documentos e os discursos estatais incluiram a interculturalidade como
falseamento. A Colémbia, por exemplo, tem uma constituicdo de 1991, includente, que parte
do principio da interculturalidade, do estado plural, mas a hegemonia nacional de suas
praticas é excludente. O Estado colonial faz o que Zambrano chama de dominacdo cultural
pés-moderna e Zizek, de multiculturalismo do capitalismo multinacional.

A diferenca significativa contida nesses documentos e movimentos é que o conceito de
interculturalidade que afirma a diversidade, reconhece as diferencas. O que esses documentos,
como o projeto politico do CONAIE (Confederacdo de Nacionalidades indigenas do Equador)
postulam com seu conceito de interculturalidade é a diferenca, que sugere uma relacdo dos
grupos subordinados no valor positivo da sua alteridade e historia.

A interculturalidade critica em contraponto é:Walsh,(2007,p.4)

Una propuesta y un proyecto politico que también podria ensanchar e involucrar en
allianza gente que, de igual forma, busca alternativas a La globalizacion neoliberal y
a La racionalidad occidental, y que lucha tanto para la transformacion social como
para la creacion de condiciones del poder, saber y ser muy distintas.

E ferramenta, é estratégia e manifestacdo de uma maneira outra de pensar e atuar, n3o
uma a mais, mas aquela que vem de baixo baseada em movimentos. E que discute 0 ndo-
lugar, ando- temporalidade dos conhecimentos colocando os no passado e como locais.

A partir dessa perspectiva intercultural critica que reconhece a matriz da colonialidade
do poder, a pedagogia seria decolonial. Decolonialidade é entdo esse processo de desafiar
estruturas que mantém padrdes de poder enraizados nas racionalidades, conhecimento
eurocéntrico e inferiorizacdo racial.

A autora diz que elevar o debate da interculturalidade é descartar a fala da ciéncia em
si que mantém o homem branco europeu acima de todos. Assim 0s conhecimentos ancestrais
aplicados e revalorizados poderiam ser exemplos de outro modo de pensar, dentre outros das
culturas subalternizadas.

A autora cita Evo Morales (2006) em sua fala sobre “suma gamafia ou vivir bien”,
como exemplo de paradigma distinto de civilizacdo e vida ,viver bem significa nessa
perspectiva, ndo viver melhor que os outros, nem as custas deles e da natureza, é ser solidario

e complementar.
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Penso nas inumeras revoltas e conflitos entre indigenas do Brasil e governo, por
exemplo, reconhecimento dos saberes tradicionais na relagdo com o territorio. Quantos
projetos de construcdo de hidrelétricas combateram?

As pedagogias decoloniais incluem a natureza, a critica a heterossexualidade
normativa, as insurgéncias de oprimidos negros ,indigenas, campesinos, racismo, intolerancia,
0 que o multiculturalismo esconde privilegiando a modernidade de pensar, 0 que 0s pés-
modernos fazem com a ndo condenacdo do mito sacrifical moderno, repetido constantemente
nesses embates que ndo chegam a considerar a razdo do outro saber.

Pensando no texto de Giacomini, integrante do livro Presenca do Axé: mapeando
terreiros no Rio de Janeiro (2013) e sua revelacdo dos muito terreiros onde ha projetos
fundantes e redes de resisténcia, temos elementos para identificar a educacdo intercultural em

pratica nesses terreiros como Candau (2006, p.31-32) entende:

Um enfoque que afeta a educacdo em todas as suas dimensfes, promovendo a
interacdo e comunicacao reciprocas, entre os diferentes sujeitos e grupos culturais.
Orienta processos que tem por base o direito as diferengas e a luta contra todas as
formas de discriminagdo e desigualdade social. Tenta promover relacdes dialdgicas
entre pessoas e grupos que pertencem a universos culturais diferentes, trabalhando
os conflitos inerentes a essa realidade. N&o ignora as relac6es de poder presentes nas
relacbes sociais e interpessoais. Reconhece e assume os conflitos procurando as
estratégias mais adequadas para enfrenta-los. Situa-se em confronto com todas as
visOes diferencialistas que favorecem processos radicais de afirmacéo de identidades
culturais especificas. Rompe com uma visdo essencialista das culturas e das
identidades culturais. Parte da afirmacdo de que, na sociedade em que vivemos, 0s
processos de hibridizacdo cultural sdo intensos e mobilizadores da construcéo de
identidades abertas, em construcdo permanente. E consciente das relacdes de poder
que permeiam as relac6es culturais.

Os outros pontos para a continuacdo do debate sobrea interculturalidade critica e a
pedagogia decolonial se ddo no destaque a alguns conceitos tratados nos trabalhos de Oliveira
e Rodrigues (2013), “A cruz, o Ogé e o Ox¢” de Oliveira e Candau (2013) novamente.

Na contramao dessas propostas progressistas de educacgéo o ensino oficial no Brasil ou
0 terreno da escola como dizem os autores Oliveira e Rodrigues (2013, p.7) se encontra na
encruzilhada. A exemplo do que diz Walsh (2007) vejo “a interculturalidade funcional
levantar a cabeca” com a inser¢do da disciplina Ensino religioso, proposta pela lei
3459/00,0nde escancara-se as portas da matriz eurocéntrica cristd ao mesmo tempo em que €
fechada a porta para a leis que devem incluir as histérias e culturas africanas,
afrodescendentes e indigenas (10639/0 e 11645/08):

Em ambientes como a escola onde a diferenga se faz presente, a relagdo entre as
afinidades acontece em meio a tensGes e conflitos que misturam concepgdes
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preconceituosas e tentativas de dominio epistemoldgico. Essa diferenga é perseguida
pela Cruz que representa um paradigma eurocéntrico forjado na figura de um Jesus
Cristo branco. Essa perseguicdo secular tenta se estabelecer através da dominacéao
dos campos da cognicdo e do simbdlico. Aqui, se eshocam algumas perspectivas: o
discurso religioso assinala um questionamento do discurso cientifico, as
interpretacdes sagradas ndo dialogam com outras visfes seculares e o espaco escolar
é palco de uma disputa pela autoridade epistémica através de variados sujeitos, nao
somente aqueles presentes no espago escolar.

Esses discursos normalizadores, hegemonicos, institucionalizados, ndo véo aceitar
debate dentro da escola, falam sozinhos e mais ainda, se propagam levando para dentro dela,
atuando na midia, legislando e arrebanhando uma legido de atores conforme explicitam os
autores (OLIVEIRA; RODRIGUES, 2013, p.8):

O fato da inexisténcia do ndo didlogo entre certas interpretacfes sagradas e as visdes
seculares, remete a uma reinterpretacdo do sagrado com certa intencdo de poder.
Mas, a novidade aqui esta no estabelecimento dos territérios de disputa: no caso-as
escolas publicas, utilizando-se como instrumento, variados sujeitos formadores de
opinides e visdes de mundo e na perspectiva de disputar a autoridade epistémica do
conhecimento sobre a historia, a ciéncia, a sociedade e as identidades. Os estudantes
e professores neopentecostais ndo estdo sds. Dentro de um territério publico, nas
disputas pela hegemonia do conhecimento, se utilizam de bragos, mentes e a
seducdo de sujeitos aliados, seja o proprio Estado e seus os gestores, alguns filhos do
“capitalismo de pilhagem” - os narcotraficantes - (WACQUANT, 1999) e os
dirigentes das igrejas neopentecostais. Esses Gltimos, com uma aura de detentores
celestiais da verdade.

Na concluséo desse estudo, os autores Oliveira e Rodrigues (2013,p.13) apontam para
0 campo dessa disputa religiosa ,que traz de volta a discussdo da laicidade do Estado e além

disso intensifica uma perspectiva de poder.

Pois 0 questionamento de uma visdo cientifica hegemonica dentro de um espaco
escolar expressa uma acdo de certos grupos religiosos que se utilizam do Estado
enquanto acdo politica, que em principio é legitima, mas qual propfe uma
perspectiva de racismo epistémico,negando qualquer outra forma de conhecer o
mundo.

De novo a Biblia, dessa vez de interpretacdo neopentecostal, reformularé os curriculos
escolares numa guerra santa como vimos nas ruas de outros paises. Penso que nesses lugares,
a escola talvez seja laica. Nao sei. Em nosso caso ndo é. Em nosso caso teremos além de
representantes no executivo, legislativo e nas escolas, a exterminagdo do pensamento do outro
na escola conforme colocam os autores citados falam, do racismo epistémico: Grosfoguel
(2007 apud OLIVEIRA 2013, p.8).

Nossa analise parte da ideia de que ndo existe somente uma disputa religiosa ou um
preconceito religioso contra as expressdes cosmoldgicas de matriz afro-brasileiras,
mas também, a partir dos conteldos discursivos dos neopentecostais no espago
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escolar, um racismo epistémico, ou seja, uma operagao teérica que, por meio da
tradicdo de pensamento e pensadores ocidentais (secular e religioso), privilegiou e
privilegiam afirmacéao de estes serem os Unicos sujeitos legitimos para a producao de
conhecimentos e como 0s Unicos com capacidade de acesso a universalidade e a
verdade.

Nesse ponto do debate retornamos a Pedagogia decolonial que acredito que pode ser
entendida na medida em que se analisa a proposta de ensino das yalorixas nos terreiros e nas
escolas.

Mas também pode ser identificada quando Méae Ceci me diz que Olorum é uma forca
maxima que amou todas as diferencas e todas as nagdes. Diz que conhece Grécia, Egito
através de seus guias. Quando ela endereca uma pergunta para o governador e o prefeito do
Rio: “Quantos anos vocé tem? E vocé? Vocés sabem dos escravos deportados, trucidados,
massacrados, sofridos que morreram sem negara cor e a verdade religiosa? Entdo ndo seréo
vocés que vao me dar carta de crédito, ndo. Nem do que for. Nossa religido ndo é seita, é
linda, é o povo da Africa. Orixas sdo pai, mae que te carregam no colo.”

Quando Caio, filho de santo de M&e S6nia, menino pequeno que usou O preconceito
percebido numa direcdo contréria. Caio contou que estava com diabo no corpo para a
professora que queria saber o motivo de sua desobediéncia. Contou que num sacrificio
despejaram sangue de galinha em sua cabeca. Ele tem sete anos, ndo vé sacrificio no terreiro,
mas V& o preconceito e intimida com o proprio veneno de quem o destila.

Quando Mé&e Vera de Tingua define a finalidade do candomblé: “Entdo vocé vai
encontrar forcas quando olhar para dgua, quando tocar seus pés descal¢os na terra, quando
sentir 0 vento vera que é pela propria natureza.”

Quando Mée Vera de Belford Roxo responde a senhora evangélica que a procurara,
gue os buzios a orientavam a voltar para sua propria igreja.

E quando, j& em vistas de concluir, Md Maria (cito de novo) diz que o padre cultua
Preto velho escondido, que reconhece no santo a imagem de um caboclo. Formidavel giro do
candomblé. Laroryé Exu, que promove essas inversdes que fazem o povo de santo resistir de
pé com coragem e valentia em busca da liberdade.

Pode ser entendida também quando Cunha Janior (2009 apud OLIVEIRA;
SOBREIRA,2011) relaciona quatro motivos para ensinar candomblé na escola: “Devem ser
vistos como parte integrante do conhecimento da humanidade; Sdo parte da historia dos
africanos no Brasil no passado e dos afrodescendentes no presente; Sdo parte do

conhecimento socioldgico e antropoldgico da sociedade brasileira e Como forma de combater
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o racismo anti negro.” E quando Oliveira e Sobreira (2011) falam de uma heranga que se vé

na alma das ruas.
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REFLEXOES FINAIS- ENCRUZILHADA

As questBes iniciais me trazem a encruzilhada onde se encontra Exu, para quem
reservei 0 Toque final, que tera sentido aqui com esse orixa, de um recome¢o. As conversas
com as Yyalorixds me indicaram a encruzilhada onde se busca caminho, se pede caminho a
Exu.

Exu é o fiscalizador do Axé, das coisas que sao feitas e do comportamento humano.
Recebe as oferendas em primeiro lugar a fim de exercer suas funcGes de mensageiro e
assegurar que tudo correra bem. Todo orixa tem seu Exu. E Exu adquire um nome na medida
da funcédo que vai exercer.

E o principio dindmico, carrega o axé, é medicamento de poder sobrenatural proprio
de cada pessoa, € Um multiplicado ao infinito, primogénito do universo, é movimento, €
principio de reparacéo e € devir de todas as existéncias individualizadas.

O objetivo geral dessa pesquisa foi discutir as relagcBes étnico-raciais na sociedade
brasileira e na educacdo escolar, aproximar terreiros de Candomblé e educacdo escolar na
Baixada Fluminense, tendo como ponto de partida as trajetorias de vida, a trajetoria escolar e
a visdo de cinco yalorixas presentes nessa regido de nosso estado.

O caminho inicial tracado por essas questdes, levantadas em cada toque de orixa
buscou respondé-las. Mas muitas ndo foram respondidas devido a falta de tempo para
aprofundamento e diélogo.

Fomos descobrindo ao longo do caminho que as sacerdotisas do candomblé da
baixada, as yalorixas, que deram alma a essa pesquisa com seus saberes, sdo senhoras de
eruditos conhecimentos tradicionais, que cultuam a ancestralidade coletiva dos orixas que
vieram com 0s negros escravizados e dos ancestrais negros do candomblé do Brasil. Suas
trajetérias sdo marcadas pelo preconceito de suas comunidades, de familiares e de estranhos
que cruzam seus caminhos. Sa&o marcadas de luta e fé6 num exercicio diario do sacerdocio
junto a atividades profissionais, familiares, de militantes, religiosas, entre outras. Elas atuam
diretamente sobre a vida de centenas de pessoas, de diversas idades, com agdes de cura, ajuda,
solidariedade, aconselhamento, espirituais e de ajuda profissional. Algumas ja atuaram com
educacdo formal nos terreiros, hoje uma atua com a luta pela terra e os terreiros fazem acoes
afirmativas num reavivar da consciéncia histdrica de pertenca e valoriza¢do da cultura negra.

Suas trajetorias escolares foram breves na maioria dos casos, trés delas possuem o ensino
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médio. Nelas ndo houve relato de preconceito. Os relatos de preconceito racial
constantemente combatidos, elas identificam no trabalho de seus filhos-de-santo, nas ruas, em
transportes publicos conforme relatos do segundo capitulo deste trabalho. As criancas dos
terreiros pesquisados ndo chegam a formalizar reclamacgdes com elas sobre a escola.

As yalorixés, além de fazerem o trabalho “casa adentro”, descrito por Walsh, de
reconhecimento e valorizagdo étnico-racial, ainda identificam nas marchas e manifestacGes,
nos processos judiciais e na Constituicao federal, os elementos para exigirem seus direitos.

Os saberes tradicionais se ampliam com consciéncia historica e da cultura negra
transmitidas oralmente dentro dos terreiros através dos mitos, cantos, dangas, idioma,
preceitos e ndo se relacionam com o saber escolarizado porque os desmentem, esses ultimos
sdo hierarquizados e eurocéntricos. Elas pensam que ha formas de aprender diferentes desses
saberes, que o saber escolarizado esta nos livros e que até o candomblé para um pesquisador
basta ser visto nos livros.

A educagdo escolar de seus filhos-de-santo, sdo instrumentos necessarios para
sobrevivéncia na sociedade e quatro das cinco yalorixas entrevistadas, esperam que se inclua
o ensino religioso, que contemple as religides de matrizes africanas na escola, porque as
outras religides estdo incluidas e porque consideram importante aprender sobre religides.

Para elas a escola atual no estado, com ensino religioso, atua de forma errada ao fazer
o0 ensino confessional. Elas defendem um ensino religioso democratico, sem exclusivismos ou
proselitismo, que seja plural. Elas ndo tem relacdo com escolas que circundam os terreiros.
N&o se negariam a ter mas o preconceito racial ndo favorece essa relacdo. Nunca foram
convidadas apesar de serem conhecidas em suas comunidades. A elas interessa muito mais a
questdo religiosa como exercicio do sacerdocio também. A maioria alegou pouco tempo para
associacfes com outros terreiros e desenvolvimento de mais ac6es. Saber das leis 10639/03 e
11645/08 foi considerado um avan¢o mas elas ndo vislumbram o ensino do candomblé para si
mesmas em espagos diferentes dos terreiros. A excegdo é dona Ceci que ndo concorda com 0
ensino religioso na escola mas gostaria de falar sobre a religido em outros espacos. Talvez
para formar educadores pudesse interessar as outras nessa perspectiva de abordagem da
cultura, sem onerar 0 tempo necessario para as atividades dos terreiros que tem muitos filhos-
de-santo para elas cuidarem.

Elas aprovam estudos escolares que considerem a historia do povo brasileiro e que nessa
perspectiva inclua o candomblé, o judeu e o indigena.

Quanto ao ensino religioso na escola algumas defendem o professor da religido de

matrizes africanas, enquanto outras atribuem essa tarefa a qualquer professor porque o
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conhecimento tera que ser superficial, porque aprofundar requer indica¢do dos orixas, cargo,
frequéncia e escolha da religido.

A elas interessa a esséncia religiosa e ogue importa para a escola, a medida que a
escola oferece outras visdes religiosas, para elas, sdo as historias das religides.

As leis que se referem ao combate a intolerancia ndo foram discutidas na pesquisa
mas elas apontam as manifestac6es e associa¢fes como espago de combate ao racismo. Estéo
atentas a isso, citam casos de discriminacéo e as devidas puni¢des sem desconsiderar 0 avanco
da intolerancia.

Nesse caminhar trilhado por essas questdes elas mostraram que respeitam as outras
religides de uma forma tdo profunda que comungam com elas. Dessa forma, as questdes que
ficam, sdo referentes a esse transito delas por essas religides, é essa visdo de espiritualidade
tdo avancada, que pode ser trabalhada em qualquer igreja séria como diz Mae Maria. Essa
capacidade de transitar por outras culturas, de dialogar com a extrema certeza da igualdade
entre os seres humanos, de valorizar as culturas diferentes ndo se configuram uma questdo em
si, mas é um dado que esses terreiros de carne e 0sso colocam .

A relacdo intercultural: a defesa do ensino religiosos na escola pela maioria das
yalorixas, me faz pensar se haverd uma forma democréatica dessa disciplina ser ministrada
num pais racista? Ao mesmo tempo me faz pensar que com a lei 10639/03,reivindicamos o
ensino dessa cultura e historia negra. Como a religiosidade e a ancestralidade sdo sinteses
fundamentais para compreender historia e cultura negra, ndo seria da forma como elas propde
o0 ensino religioso ,uma forma de implementar a lei? Ainda que seja necessario refletir sobre
uma série de coisas, um professor leigo ou de religides de matrizes africanas, aprenderia e
ensinaria 0 conhecimento basico que elas defendem. N&o seria uma forma de luta contra o
preconceito racial?

Em suma, os achados da pesquisa, sdo infinitamente maiores que as questdes porque a
visdo delas € de resisténcia ,& um olhar para o racista que o desafia na sua ignorancia. Ele que
ndo Vé os deuses, ndo tem consciéncia historica, sincretiza de outro modo na diregdo inversa
sem admitir- isso até os altos sacerdotes eruditos como padres- eles que ndo entendem que
deus é um sé e € Olorum. Talvez ai esteja a resposta a questdo que fica, esse saber ancestral,
tradicional que elas reclamam que seja ensinado na escola deve pode as relacGes raciais. Saber
da resisténcia negra e de ancestralidade pode ser a chave do tamanho do orgulho, do
sentimento de pertenga que almejamos. E que elas identificam no ensino religioso, visto que

religido explica 0 mundo yorubd e banto de nossa heranca.
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A feitura do projeto epistemoldgico novo que encontrei nos terreiros vai ao encontro
da pedagogia decolonial, questionando o conhecimento hegemdnico no giro epistémico
decolonial que Maldonado-Torres identifica nas lutas negras e indigenas. Talvez mais com a
religido do que com a cultura e historia as yalorixas estejam vislumbrando esse projeto.

Esse projeto vai além da mera inclusdo, vem dos oprimidos. E os oprimidos s&o
portadores de saberes essencialmente libertarios. Eles ndo criminalizam as diferencas, como
diz Moore, eles propde a reparacdo dos males para além das acGes que afirmam direitos.
Reparacdo € outra conversa, € projeto de vida emancipador que busca e se ancora no
tradicionalissimo saber expurgado.

Voltando as forcas opostas que se encontram na encruzilhada, vejo o racismo e a
liberdade. Nesse sentido, oferecer a luta histérica do candomblé com a historia breve e o
pensamento dessas méaes é entendido aqui como uma pequena oferenda para Exu nos ajudar
com a reparagao.

A desconstrugcdo dessa ideologia racista, da colonialidade do ser que acomete 0s
herdeiros das tradicBes culturais afros, requer muito estudo, muita discussdo, muitos
elementos histéricos e luta, e requer acima de tudo, as palavras de muitas yalorixas e
babalorixas porque além de um saber revolucionario, eles escutam os deuses.

Aqui nesse lugar de oferenda do proprio recomeco trago também muita gratiddo a
cada uma que me encaminhou até aqui. Peco respeito. Trago minhas oferendas das historias
reveladas para se viver com dignidade, eu mal posso inventariar o que vi, sinto agora que nao
tem fim nossa ligacdo com a ancestralidade. Aqui onde nos dispomos a pedir caminho é que
aprendemos com Exu que a vida requer movimento de restituicdo aos deuses, a terra e aos
ancestrais.

As histdrias que eu conto agora reverenciam a continuidade da memoria de nossos
ancestrais na medida em que alcancarem as pessoas para entenderem-se parte disso. Todos
somos responsaveis pela justica, conforme consta nas Diretrizes curriculares da Lei
10639/03,tanto aqueles cujos ancestrais lutaram pela vida quanto aqueles cujos ancestrais
atentaram contra a vida, se ndo por um dever ético, por usufruir do fruto da escraviddo dos
primeiros. Isso considerando um infimo sentido de ancestralidade, porque na verdade, ela nos
irmana de tal forma que se confunde com o sentido da vida.

Axe!
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Apéndice - Roteiro para entrevistas com as yalorixas da Baixada fluminense

1) Antes do inicio da entrevista, a pesquisadora devera procurar saber as seguintes

informacdes pessoais e de carater mais gerais:

Nome completo

Data de nascimento

Cor

Naturalidade

Estado civil

Filhos/as

Formacdo académica

Experiéncia profissional

Terreiro/regido onde atua: localizacéo, perfil dos participantes, cotidiano e rotinas.
Participacdo (ou ndo) de outros espacos que debatam a relacdo entre escola e ensino religioso

Participacdo (ou ndo) de outros espacos que fortalecam a luta contra intolerancia religiosa



