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RESUMO

SILVA, Paulo de Tassio Borges da. Paisagens e Fluxos Curriculares pataxd: processos de
hibridizacéo e biopolitica. 2019. 153 f. Tese (Doutorado em Educagéo) - Faculdade de
Educacao, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2019.

A presente tese trata da minha inser¢do no campo pés-estrutural com a tematica indigena e com
os estudos de curriculo, das reflexdes sobre os processos de hibridizacéo e biopolitica em torno
da categoria indigena e das politicas educacionais e curriculares da Educagao Escolar Indigena.
O trabalho se prop@e a discutir as paisagens (APPADURALI, 2004) e os fluxos curriculares
pataxd, com suas rasuras nas redes discursivas em que se constroem as politicas curriculares no
Brasil e no Estado da Bahia, sendo pensadas a partir do “ciclo de politicas” de Ball (2001). Para
tanto, insere-se em intersec¢des com os processos de hibridizacdo e biopolitica, percorrendo
um didlogo com proposi¢oes de dispositivos (Territorio, Sexualidades, Lingua e Religido) que
circundam a questéo indigena, ndo sendo dispositivos aplicaveis a todos os contextos, tratando-
se de reflexbes de um caminhar que ndo se propde como métrica, mas como problematizacdes
em torno de normalizagdes e engessamentos. A escrita caminha numa proposta de composi¢éo
de paisagens étnicas e curriculares, tendo a etnografia pos-estrutural como registro
metodoldgico, apresentada em assemblages desordenadas, por entender que as tentativas de um
caminhar metodologico pos-estrutural e pos-colonial s6 poderia se dar em meio aos escapes e
as bifurcacGes. Neste sentido, sdo problematizadas possibilidades de fic¢des, tensionando 0s
itinerarios a partir da (auto)biografia, de projetos interculturais e decoloniais para a escola
Patax6. O texto tem em si um caréter inconcluso, ndo sendo possivel fazer inferéncias fixas. As
reflexdes que aqui se apresentam sdo contingentes e ambivalentes, sendo outros olhares sempre
possiveis.

Palavras-chave: Hibridizacdo. Paisagem. Curriculo. Biopolitica. Pataxo.



ABSTRACT

SILVA, Paulo de Tassio Borges da. Landscapes and Curricular Flows Pataxd:
hybridization and biopolitical processes. 2019. 153 f. Tese (Doutorado em Educagéo) -
Faculdade de Educacéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2019.

The present thesis deals with my insertion in the poststructural field with the indigenous theme
and curriculum studies, reflections on the processes of hybridization and biopolitics around the
indigenous category and the educational and curricular policies of Indigenous School
Education. The paper proposes to discuss the landscapes (APPADURAI, 2004) and the pataxo
curricular flows, with their shadings in the discursive networks in which the curricular policies
are constructed in Brazil and the State of Bahia, being thought from the "policy cycle" of Ball
(2001). Therefore, it inserts itself in intersections with the processes of hybridization and
biopolitics, going through a dialogue with propositions of devices (Territory, Sexualities,
Language and Religion) that circumvent the indigenous question, not being devices applicable
to all contexts, being reflections of a walk that is not proposed as a metric, but as
problematizations around normalizations and plasters. The writing is based on a proposal of
composition of ethnic and curricular landscapes, with post-structural ethnography as a
methodological record, presented in disorderly assemblages, because it understands that the
attempts of a post-structural and postcolonial methodological walk could only occur in medium
leaks and bifurcations. In this sense, possibilities of fictions are problematized, stressing the
itineraries from the (auto) biography, from intercultural and decolonial projects to the Pataxo
school. The text itself has an unfinished character, and it is not possible to make fixed
inferences. The reflections that are presented here are contingent and ambivalent, and other
perspectives are always possible.

Key words: Hybridization. Landscape. Curriculum. Biopolitics. Pataxo6
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PAISAGENS INICIAIS: ENTRE ASSEMBLAGES E RASURAS

O caminho agonizava, morria sozinho... Eu vi... Porque sdo 0s passos
que fazem os caminhos!

Mario Quintana

As paisagens que se encaminham nessa tese se ddo num emaranhado de espectros
formativos, onde compondo paisagens e ficcionando cenas de movimentos etnograficos, busco
rasurar e borrar caminhos teoricos e metodoldgicos orientados pelas teorias criticas, sobretudo
ligadas a uma metafisica de presenca. Embora o enfoque maior esteja sendo dado ao Povo
Pataxd, cenas etnograficas com outros povos estardo cruzando em alguns momentos as
reflexdes, formando uma espécie de assemblage, sem pretensbes de completudes e
homogeneizacbes. S&o reflexdes que lango mdo com estes povos que cruzaram minha vida e
que os coloco em dialogo no texto.

A tese faz parte das reflexdes construidas no grupo de pesquisa “Curriculo,
Subjetividade e Diferenca”, coordenado por Elizabeth Fernandes de Macedo. Neste sentido, é
num caleidoscopio de discursos que coloco meu processo de desconstrugdo como pesquisador
da tematica indigena, caminho trilhado pela perspectiva critica, que ndo sendo uma roupa
retirada com facilidade, pode apresentar-se entre rasgos e remendos, com costuras nem sempre
feitas com grande maestria. No trabalho ndo se busca a apresentacdo de certezas, mas reflexdes
ambivalentes e contingentes de um caminho feito de rasuras e fronteiras.

O trabalho se propde a discutir as paisagens e os fluxos curriculares pataxd, com suas
rasuras nas redes discursivas em que se constroem as politicas curriculares no Brasil e no estado
da Bahia. Para tanto, insere-se em intersec¢fes com os processos de hibridizacdo e biopolitica,
percorrendo um dialogo com proposicBes de dispositivos que circundam a questdo indigena.
Neste caminho, a tese segue o itinerario de escrita:

No primeiro capitulo, intitulado “Mergulhos Pés-estruturais e POs-coloniais”,
proponho uma discussdo sobre o dado na pesquisa, numa tentativa de desconstru¢do dos
“espectros” cristalizados pelo positivismo, pelo humanismo iluminista e pelo estruturalismo.
Para tanto, apresento analises de algumas tentativas da abordagem pos-estrutural em teses no
campo da Educacdo Escolar Indigena, bem como outras reflexdes que se apresentam no
primeiro capitulo, sendo abordadas em outros capitulos.

O segundo capitulo tem como titulo “Dispositivos Biopoliticos em torno da

Identidade Indigena”, sendo apresentada uma discussdo sobre biopolitica e normalizagéo
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identitaria. O capitulo caminha numa discussdo sobre a invencdo da categoria indigena,
demografia e os dispositivos que se destinam a esta categoria. Neste sentido, analiso a
identidade indigena em meio aos dispositivos de sexualidade, da lingua, ndo sendo estes
dispositivos aplicaveis a todos os contextos. S&o reflexdes de um caminhar que ndo se propde
como métrica, mas como problematiza¢cdes em torno de normalizagdes e engessamentos.

“QOs Pataxo: fluxos e cortes identitarios” é o terceiro capitulo desta proposta, sendo
apresentado o Povo Pataxd do Territorio Kai-Pequi. Neste capitulo, coloco os discursos
historicos e antropoldgicos sobre os Pataxd como redes de paisagens imaginadas e muitas vezes
cristalizadas no que vem sendo lido como identidade Pataxd. Nesta perspectiva, uma reflexdo
do territério como normalizacdo identitaria é proposta, sendo esta acompanhada de uma anéalise
sobre os dispositivos de sexualidade e da lingua. Soma-se as reflexdes uma analise sobre os
processos de nominagdo pataxd e sua funcdo no aspeamento da cultura pataxd, bem como as
novas recomposic@es religiosas nas negociacfes culturais pataxo.

No quarto capitulo, “Politicas curriculares para a Educagdo Escolar Indigena
(EEI)”, apresentam-se as politicas curriculares para a Educacdo Escolar Indigena, seus arranjos
e negociacfes. Em seguida, trato das politicas curriculares no Estado da Bahia, entrando numa
discussdo sobre 0 acesso ao Ensino Superior pelos (as) professores (as) pataxo. A discussdo se
encaminha numa discussdo a partir do “ciclo de politicas” de Ball (2001), ndo sendo
compreendida numa visédo estadocéntrica de proposicao X execucgao.

O quinto capitulo tem como titulo “E se as ficcdes fossem outras”, onde trato e
problematizo outras possibilidades de ficcdes que poderiam ser compostas na tese. Para tanto,
0 capitulo constréi uma reflexdo acerca da ficcdo, tensionando os itinerarios a partir da
(auto)biografia, de projetos interculturais e decoloniais para a escola Pataxd. Nele o Colégio
Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé é apresentado em redes de negociacdes discursivas em
torno da politica indigena brasileira, com reiteracfes e escapes diante das tentativas de
normatizacdo da Educacdo Escolar Indigena.

Ap6s o quinto capitulo é apresentada uma se¢do com o titulo “Um texto confuso com
nuances pos-qualitativas e pos-estruturais”, numa tentativa de dar pausa a esse texto. A se¢do
ndo pode ser considerada uma conclusédo em si, revelando sua dimensdo de incompletude e
abertura, sinalizando incobmodos na construgdo de pesquisas com abordagens pds-estruturais,
pos-qualitativas e pds-etnograficas.

A tese traz ainda um post scriptum, em dialogo com a banca defesa.
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1 MERGULHOS POS-ESTRUTURALIS E POS-COLONIAIS

A desconstrucdo deve, pois, ser entendida ndo no sentido de demolicéo,
mas no de construir de outro modo para desconstruir.
Williams, 2013, p. 60

Misturar, tornar-se mestico, assumir-se como caboclo sdo atitudes que nem sempre séo
vistas com bons olhos nos didlogos que tratam sobre indigenas. Num campo em que a
construcdo da identidade se faz por meio da fixidez em repertérios culturais®, em partilhas e
capturas de fatos historicos, ou quando, se ndo, em emolduramentos territoriais, mover a
discussdo para outros terrenos pode contribuir na compreensdo das relagdes de poder que
tentam normalizar a identidade indigena no Brasil, bem como evidenciar outros processos de
subjetivacdo que perpassam outros lugares dentro desta questdo. Para tanto, opero com 0s
estudos pos-estruturais e pos-coloniais, entendendo que estes permitem deslocamentos
possiveis na tentativa de se construir um texto sem fechamentos. Nao obstante, diante de um
campo que teve sua construcdo a partir de teorias estruturalistas, os deslizes do caminhar por
estas teorias podem se fazer presentes, o que ndo julgo ser um problema, uma vez que o caminho
de uma pesquisa se da entre fronteiras possiveis de negociacoes.

Tendo a antropologia legitimado os estudos indigenas, sobretudo com um aporte
estruturalista, minha construgdo como pesquisador, hd mais de uma década, deu-se neste
campo, em particular com os povos indigenas do Nordeste, num didlogo com minha formacao
inicial em Pedagogia com a teoria critica. Ao me inserir no Programa de Pds-Graduagdo em
Educacdo (PROPED/UERJ) para o doutoramento, passei a ter contato mais proximo com 0s
estudos de matrizes poés-estrutural e poés-colonial no grupo “Curriculo, Subjetividade e
Diferenca”, coordenado por Elizabeth Fernandes de Macedo, minha orientadora, o que me tem
possibilitado novas reflexdes. Partindo dessas consideracdes, é no nao lugar, na desconstrucao,
que o jogo de estranhamento do “dado”, do racionalismo ¢ do humanismo na pesquisa pos-
estrutural tem se revelado a mim. Por estar numa pesquisa em que o grupo de didlogo (Povo
Pataxd) é cambiante, hibrido e “misturado”, fazer tais desconstrugdes de “verdades” tem se
revelado primordiais na construcdo desta pesquisa. Neste sentido, nos dialogos com Appadurai
(2004), aponto que as significagdes séo processadas numa rede de paisagens imaginadas. Tudo
aquilo que perpassa a construgdo da subjetividade (pertencimento nacional, etnicidade, raca,
género, sexualidades, entre outros) e da cientificidade se apresenta num estar sendo de
incertezas. E neste caminho que apresentarei neste capitulo uma discusso de questionamento

L Por repertorios culturais compreende-se coletaneas ou colegGes de sentidos, signos, artefatos e praticas fixadas
em torno dos grupos identitarios.
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sobre o dado nas pesquisas, com uma reflexdo acerca deste nas etnografias com os indigenas,
seguindo de uma analise entre 0 humanismo e o nacionalismo, e encerrando com uma revisao
de teses sobre a tematica.

1.1 Desconstruindo o dado

S80 nos registros apontados acima que tenho buscado pensar uma metodologia
cambiante, a principio, a partir da reflexdo do “dado”, ndo sendo este visto como o centro da
pesquisa. Acerca deste ponto, St. Pierre (2013) alerta sobre 0 nosso apego as concepgoes
positivistas de dado, o que tem dificultado pesquisas que avancem para além dele. Partir em
busca de uma metodologia poés-estrutural ndo é uma tarefa fécil, tendo em vista uma reificacdo
do acesso ao dado como sinénimo de realidade e verdade. Desta forma,

[...] os dados aparecem, vém a existir, existe (ou ndo) em uma estrutura metodoldgica,
ontolégica e epistemoldgica particular. O significado e funcdo dos dados dependem
do significado e funcdo de uma constelagdo de outros conceitos que sdo imbricados,

por exemplo, a realidade dos conceitos, as provas, mandados, reclamacdes, razéo,
conhecimento e, é claro, verdade (ST. PIERRE, 2013, p. 223).

O dado ndo € algo concebido como natural, a espera de ser coletado, gerado e
interpretado, mas uma discursividade entrelacada de tensionamentos que moldam nossas
maneiras de construir pesquisas e compreendé-las. Neste dialogo, ha um esforco aqui de pensar
o dado dentro de uma nogdo de enunciado trazida por Foucault em “Arqueologia do Saber”
(FOUCAULT, 1987). N&o sendo qualquer coisa mostrada, construida e diagnosticada; o dado
como enunciado € possibilidade de sentidos que em redes de poderes e significacbes sao
negociados, sancionados, aceitos ou ndo. Tomando a perspectiva de dado como enunciado, “[...]
é necessario entender a modalidade de existéncia de um conjunto de signos, modalidade que
lhe possibilita ser algo mais que um simples conjunto de marcas materiais [...]” (CASTRO,
2009, p. 137).

Numa reflexdo a partir de Deleuze, poderiamos pensar o dado como algo deslocado da
concepcao de conhecimento arborescente, fixo numa grande arvore com raizes profundas em
solos firmes (reais e verdadeiros), prontos para serem coletados, sendo este o “fruto” central na
construcdo da ciéncia “verdadeira”. Nessa logica,

Os sistemas arborescentes sdo sistemas hierarquicos que comportam centros de
significacBes e de subjetivacdo, autdbmatos centrais, assim como memorias
organizadas. Os modelos correspondentes sdo aqueles em que um elemento nédo
recebe suas informacgdes sendo de uma unidade superior, e uma afetacdo subjetiva, de

ligacGes preestabelecidas. Isso fica claro nos problemas atuais da informatica e das
maquinas eletrdnicas, que conservam ainda o mais velho pensamento, na medida em
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que confere 0 poder a uma meméria ou a um érgdo central. (DELEUZE; GUATARRI,
1980, p. 25)

Descentrar o dado como elemento reificador da pesquisa, tirando-o da concepcéo
arborescente, seria, huma leitura deleuziana trata-lo como rizoma, acentrado, com redes de
autdmatos infinitos. Para essa desconstrucao,

[...] € necessaria a introducdo de um outro paradigma de conhecimento, de uma nova
imagem do pensamento; em suma, de algo que nos permita, de novo, pensar, para

além da fossilizacdo imposta pelo paradigma arbéreo e pela consequente arborizacio
do nosso pensamento (GALLO, 2013, p. 75).

Ver o dado como um rizoma é encard-lo como uma multiplicidade deslocada e
deshierarquizada. Na perspectiva rizomatica os pontos ndo obedecem a uma ldgica de conexdo,
podendo qualquer ponto estar conectado a outro, ocorrendo uma heterogeneidade. O rizoma
esta sempre sujeito a “linhas de fuga” apontando para novas direg¢des e possibilidades, o rizoma
é sempre um rascunho com entradas multiplas, podendo ser acessado por pontos infinitos
(GALLO, 2013, p. 76-77).

Partindo para uma discussao do dado em Derrida, 0 mesmo pode ser tratado como um
indecidivel (DERRIDA, 1997), como um “ndo-conceito”, “condi¢des de possibilidades”. Esta
no nao lugar,

[...] ndo é um significante nem um significado, nem um signo nem uma coisa, nem
uma presenga nem uma auséncia, nem uma posicd0 nem uma negagdo -, O
espagcamento — ndo é nem 0 espago nem o tempo -, 0 pharmakon — ndo é nem o

remédio nem o veneno, nem 0 bem nem o mal, nem o dentro nem o fora, nem a fala
nem a escrita (DERRIDA, 2001, p. 50).

O desafio de se construir uma pesquisa pos-estruturalista remete ndo apenas a superagao
do dado na logica positivista, mas também ao espectro do humanismo iluminista que ronda as
pesquisas em educacéo, procurando legitimar certa noc¢do de verdade a partir de uma vinculacéo
com o chamado “chdo da escola” e muitas vezes pelo “lugar de fala” ou periodo que se encontra
na escola durante a construgdo da pesquisa. Para Williams (2013) “o ‘humano’ ¢ sempre mais
do que é determinado pela ciéncia. A determinagao cientifica do ‘humano’ é sempre o produto
de pressupostos extracientificos” (WILLIAMS, 2013, p. 45).

1.2 O Dado e a Etnografia nos estudos indigenas: algumas reflexdes

Como ja enunciado, as pesquisas com os indigenas no Brasil ttm uma vanguarda dos

estudos antropologicos, tendo o registro estruturalista composto a maioria das etnografias que
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traz estudos em etnologia indigena. E sobre esta questio que estarei refletindo neste ponto, ao
analisar como a nocao de dado vem sendo operada nestes estudos.

O dado nos estudos antropolégicos sempre esteve ligado aos conceitos conhecidos na
disciplina, como os conceitos: o social, o individuo e o grupo, e “entre esses conceitos ‘o social’
tem como seu correspondente adverso direto a natureza, que é também contraposto pelo
conceito de cultura (ROBERTI JUNIOR; CARIAGA & SEGATA, 2015, p.111). Neste sentido,
entre as maneiras de tratar e investigar estes conceitos se firmou a etnografia como o caminho
de producao de uma realidade observada e vivida. Nos estudos indigenas tornou-se o método
de trabalho adotado na “producgdo” de dados, sendo este durante muito tempo o Unico caminho
possivel de dialogo e cientificidade. Para Britzman (1995, p. 229), a etnografia parece prometer
uma fidelidade e originalidade da cultura, sendo o “etno” e nio a “grafia” o foco da atengéo.
Para tanto, a autora aponta trés qualidades que circundam o “etno”:

Primeiro: a etnografia é tanto um processo como um produto, existem métodos para
como ir narrando sobre uma cultura, e essas estratégias sociais prometem um texto.
Segundo: bons textos etnograficos contam histérias que invariavelmente incorporam
qualidades de um romance. Implicitamente, etnografias prometem prazer ou pelo
menos novas informagdes para o leitor. Terceiro: uma etnografia leva o leitor a um
mundo real para o revelar um conhecimento cultural, trabalhando num lugar e num

tempo particular, como € vivida as subjetividades dos seus habitantes (BRITZMAN,
1995, p. 229; traducdo livre).

Sobre esta questdo me recordo do desconforto partilhado por Carlos Fausto? durante
uma palestra no Museu do Meio Ambiente, em que 0 mesmo colocou 0s questionamentos
dirigidos a ele quando escreveu o texto “Se Deus fosse Jaguar: canibalismo e cristianismo entre
0s Guarani (séculos XVI — XX)”, onde os antropdlogos que estudam os Guarani diziam que ele
estava equivocado nas reflexdes acerca da negacdo e do esquecimento do canibalismo ap6s
contato com o cristianismo missionario (FAUSTO, 2005, p. 387). E para se justificar diante dos
guestionamentos 0 mesmo colocou como se refere no texto, que tais reflexdes ndo estdo
baseadas em etnografias, mas no contato com os “Guarani de papel”, tratando-se de uma leitura
das producdes sobre os Guarani. Observa-se diante deste fato, mesmo que de forma indireta,
uma reificagéo da etnografia como lugar de verdade, uma vez que o texto apresentado nédo era
oriundo do “‘eu estive 14”.

A etnografia como uma provedora de verdades, também foi apontada por Clifford:

[...] a etnografia est4, do comego ao fim, imersa na escrita. Esta escrita inclui, no
minimo, uma traducdo da experiéncia para a forma textual. O processo é complicado

pelas mdltiplas subjetividades e constrangimentos politicos que estdo acima do
controle do escritor. Em resposta a estas forcas, a escrita etnografica encena uma

2 Palestra “Arte Indigena”, ministrada no dia 14/07/2016 no curso Dimensdes das Culturas Indigenas: arte,
educacdo e direitos, promovido pelo Museu do Indio.
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estratégia especifica de autoridade. Essa estratégia tem classicamente envolvido uma
afirmacdo, ndo questionada, no sentido de aparecer como provedora da verdade no
texto (CLIFFORD, 2011, p. 221).

Como questionamento ao que se apresenta, uma virada nos estudos antropoldgicos vem
questionando a etnografia a partir do que se tem chamado de uma etnografia pds-moderna
(TYLER, 1986) e uma etnografia pds-estrutural (BRITZMAN, 1995). Na etnografia pos-
moderna enunciada por Tyler (1986), a representacdo da lugar a evocacéo, e o texto cede lugar
ao discurso, podendo talvez se falar em “verdades parciais” e “fic¢des” (CLIFFORD, 1986).
Para Tyler (1986):

A defesa integral da “evocagdo” ao invés da “representagdo” esta primeiramente na
libertacdo da etnografia da mimese e dos tipos inadequados da retérica cientifica que
envolvem “objetos”, “fatos”, “descrigdes”, “indugdes”’, “generalizagdes”,

LRI LRI

“verificagdo”, “experimento”, “verdade” [dados] e conceitos similares que, exceto
como evocagdes vazias, ndo apresentam paralelo algum nem nos campos de trabalho
da experiéncia etnografica, nem na escrita de etnografias (TYLER, 1986, p. 130;
traducdo livre).

As fissuras em torno da etnografia provocam reflexdes sobre o “real”, sendo este tomado
como um efeito de discurso, podendo a etnografia construir a prépria realidade que tenta
representar. E o que prop@e a etnografia pos-estrutural, sendo definida a etnografia como um
conjunto de praticas e um conjunto de discursos (BRITZMAN, 1995, p. 330). Para Britzman
(1995), trés autoridades sdo questionadas pela etnografia pos-estrutural: a autoridade do
empirismo na ideia de que ha algo |4 fora para ser narrado, a autoridade da linguagem e da
estabilidade aparente do sentido que deriva sobre os efeitos da escrita, e a autoridade da leitura
ou compreensdo, estando localizada na presuncdo de que existe uma relacdo direta entre a
leitura do leitor e o revelador do texto, ndo sendo questionada essa autoridade etnogréafica que
depende sempre de um acordo tacito sempre traido, entre o participante, o etnégrafo e o leitor
(BRITZMAN, 1995, p. 331).

E neste dialogo com a etnografia pds-estrutural que coloco 0s caminhos e os “rastros”
desta escrita. Uma escrita em que ndo ha promessas de uma descricdo densa, profunda ou
totalitaria, por entender que toda promessa deste tipo ¢ falaciosa e traidora pela derrapagem que
nasce a parcialidade da linguagem, sendo possivel apenas provisoriedade de paisagens ficticias.
Para Cunha (2014):

Uma boa etnografia, ao apontar o insélito sob a aparéncia do familiar, permite-nos
exercitar a capacidade de estranhar. Aguca a imaginacao para novas possibilidades,
para outros multiplos modos de perceber. E treina-nos também a evitar o risco de
abusivamente generalizar, risco ao qual todos sucumbimos em alguma medida
(CUNHA, 2014, p. 10).
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A escolha de operar com o registro da etnografia pds-estrutural deve-se a nao
preocupacdo em “resgatar”, como se fossem isolados e autdnomos, a organizagdo social, a
cosmologia e as producgdes curriculares pataxo, uma vez que tomo tais empreendimentos como
impossiveis.

Para Oliveira (2016), até o final da década de 1970, as reflexdes antropolégicas no Brasil
estiveram vinculadas a um projeto cognitivo de “[...] investigar a variedade das culturas
‘nativas’, que tomava como primitivas, exteriores e incompativeis com a colonizagdo, buscando
preserva-las para a ciéncia por meio de suas colec¢des, museus, teses e livros, e para o patrimoénio
cultural da humanidade” (OLIVEIRA, 2016, p. 14). O autor aponta ainda que:

O que foi deixado de lado na constituicdo universitaria da nova disciplina, a
Antropologia, bem como de suas repercussdes mais amplas intelectuais e politicas [...]
0 que tais estudos deixaram fora de seu foco comum de interesse era justamente
conhecer as formas concretas pelas quais as coletividades indigenas lograram resistir,

se organizaram e continuaram a atualizar sua cultura na contemporaneidade, inclusive
formulando projetos de futuro (OLIVEIRA, 2016, p. 14).

E neste sentido, que me interesso em analisar as redes de paisagens do que tem sido
possivel aos Patax0, suas negociacles e seus regimes inventivos em torno daquilo que Cunha
(2009) chama de “cultura com aspas”. Para Cunha (2009) a cultura com aspas € uma categoria
exportada, assim como raca, trabalho, dinheiro e higiene, e acrescento aqui etnia, territorio,
entre tantas outras. Nesta perspectiva,

Os povos da periferia foram levados a adota-las, do mesmo modo que foram levados
a comprar mercadorias manufaturadas. Algumas foram difundidas pelos missionarios
do século XIX [...] mas num periodo mais recente foram os antropélogos os principais

provedores da ideia de “cultura”, levando- a na bagagem e garantindo sua viagem de
ida (CUNHA, 2009, p. 312).

Acerca deste ponto, Grinewald (1999) ja trazia em sua etnografia que “[...] 0s Pataxo
criaram uma série de novos elementos tradicionais que passa a destacad-los em sua
especificidade, através até mesmo de um trabalho de ensino das tradi¢fes e da cultura pataxé
em escolas, visando que eles se especializem neles mesmos (GRUNEWALD, 1999, p. 188).
No que se trata da educacdo escolar indigena e especificamente do curriculo, as paisagens e
fluxos curriculares pataxd, imbricadas em redes imaginadas, inquietam-me as fissuras em que

estes vém provocando nas discussdes sobre territorio, etnia, lingua e escola indigena.

1.3 Humanismo e Nacionalismo

Retomando o didlogo sobre o espectro do humanismo iluminista abordado acima, este

com as populacdes indigenas brasileiras se fez presente pela teoria assimilacionista, guiada a
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partir dos pressupostos positivistas. Para tanto, o Decreto n°. 8072 de 20 de junho de 1910
institui o primeiro aparelho de poder laico, o Servico de Protecdo aos indios e Localizagio de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN), tendo como pano de fundo social a liberdade da forca de
trabalho. Segundo Ribeiro (1986):
[...] os indios, mesmo permanecendo na etapa “fetichista” do desenvolvimento do
espirito humano, eram susceptiveis de progredir industrialmente, tal como, na mesma
etapa, haviam progredido os povos andinos, os egipcios e os chineses. Para tal

resultado, o que cumpria fazer era proporcionar-lhes os meios de adotarem as artes e
as industrias da sociedade ocidental (RIBEIRO, 1986, p. 134-135).

E a partir deste ideal de desenvolvimento do espirito humano que as pesquisas
desenvolvidas sobre os indigenas vao pautar a producdo de politicas para este grupo étnico
durante quase todo o século XX no Brasil, estando estas dentro de um projeto de nacionalidade
brasileira de hegemonia cultural de organizagéo da vida e do trabalho na sociedade. Vale dizer
ainda que este projeto de nacionalidade se pautou na categoria mestico, atuando esta como
dispositivo biopolitico, como veremos adiante.

Sobre a constru¢do de um ideal nacionalista, Butler estabelece um didlogo com Spivak
no livro ¢Quién le Canta al Estado-Nacién? Lenguaje, politica, pertenencia, a partir do ato
ocorrido em 2006, quando residentes ilegais foram as ruas em varias cidades da California,
sobretudo em Los Angeles, e cantaram o hino nacional dos Estados Unidos em espanhol, junto
com o hino do México, em protesto as legislacdes americanas sobre o direito a uma residéncia
legalizada no pais. Em resposta, o presidente americano George W. Bush, disse que o hino
nacional americano so se cantava em inglés. Acerca desta questdo, Butler (2009) coloca: “[...]
anacdo esta claramente restringida a uma maioria linguistica, e a linguagem torna-se um critério
de sobre quem pertence ¢ quem nao” (BUTLER, 2009, p. 84).

Para Butler (2009), o estado-nagéo supde que a nagao expresse determinada identidade
nacional, que se funda através do consenso coletivo de uma nagdo, e que exista certa
correspondéncia entre o estado e a nacdo. Nesta perspectiva, a nacdo é singular e homogénea.
O estado deriva sua legitimidade da nagdo, o que significa que as minorias nacionais que ndo
se qualificam para “pertencer a nagdo” sdo consideradas como habitantes ‘“ilegitimos”
(BUTLER, 2009, p. 65).

Para Appadurai (2009), a relacdo binaria entre maioria e minoria e,

[...] o desvio para o étnico-nacionalismo e mesmo o etnocidio nas oganizages sociais
democréticas tem muito a ver com a estranha reciprocidade interna das categorias
‘maioria’ e ‘minoria’ no pensamento social liberal, que produz o que chamo de
ansiedade de incompletude. Maiorias numéricas podem se tornar predatdrias e

etnocidas em relagdo aos pequenos nimeros precisamente quando algumas minorias
(e seus pequenos nimeros) lembram aquelas maiorias a pequena brecha que existe
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entre sua condicdo de maiorias e o horizonte de um todo nacional imaculado, um
ethnos nacional puro e limpo (APPADURAL, 2009, p. 17).

E com o Servico de Protecdo ao Indio (SPI) em parceria com o Summer Institute of
Linguistics (SIL), que o estado brasileiro traca a sua politica de construcdo do pertencimento
de nacdo nas comunidades indigenas, um étnico-nacionalismo. E a partir da educagfo para 0s
indigenas, com o Programa Educacional Indigena, que se constroi os “Clubes Agricolas” e as
escolas que tinham como nome “Casa do {ndio”. Enquanto nas cidades a ordem e o discurso
era o da civilizagdo, sendo transformada a escola “[...] num campo de experimentagdo e teste
de novos métodos e teorias [...] com objetivo de levantar elementos para a constituicdo de uma
ciéncia pedagogica, adaptada as condices brasileiras” (VIDAL, 2001, p. 19), nas comunidades
indigenas o SPI em articulacdo com o SIL e outras missdes religiosas atuavam na traducao de
biblias para linguas indigenas, inserindo escolas nas aldeias com adocdo do portugués no
curriculo escolar (SILVA, 2009, p. 37). Para Butler, “[...] para produzir a nagdo que serve de
fundamento para o estado, a nagéo deve purificar-se de sua heterogeneidade, exceto em casos
onde certo pluralismo permita a reprodugdo de homogeneidade sobre outra base” (BUTLER,
2009, p. 66). No Brasil, o projeto de nacdo na primeira republica se deu com a categoria da
mesticagem, inaugurando o mito da democracia racial brasileira, na tentativa de construcao de
um cidadao brasileiro que reunisse todo pluralismo étnico/racial. 3

Sobre este ponto Bhabha (2013), complementa dizendo: “A prépria ideia de uma
identidade nacional pura, “etnicamente purificada”, s6 pode ser atingida por meio da morte,
literal e figurativa, dos complexos entrelacamentos da histéria e por meio das fronteiras
culturalmente contingentes da nacionalidade [nationbood] moderna (BHABHA, 2013, p. 25).

Este didlogo de ndo purificacdo da heterogeneidade s6 passa a fazer parte nas relacdes
com os povos indigenas em 1967, com o SPI extinto, onde a Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI) passa a promover mudancas na educacdo para os indigenas, sendo estas ancoradas
nas teorias criticas, que no cenario brasileiro ja se encontravam num hibridismo teorico,
particularmente no campo do curriculo. Entre as mudangas, esta o ensino das linguas nativas
nas escolas para indigenas, obedecendo o que preconizava a Convencdo n° 107 da Organizagédo
Internacional do Trabalho (OIT) de 05 de junho de 1957.

Observa-se que os empreendimentos engendrados na producdo de uma escolarizagdo
para os indigenas no Brasil se deu sob a logica de um sujeito de inspiracdo iluminista, e ao

contrario do que a histéria da educacao escolar indigena vem trazendo, dividindo essa em dois

3 Reflexdes sobre esta questdo podem ser acessadas com as teorizacGes de Gilberto Freyre (1981).
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periodos, assimilacionista e emancipatorio, julgo que ambos estdo carregados deste olhar, uma
vez que mesmo as teorias criticas inaugurando o periodo nomeado como emancipatorio, ainda
se vinculam a ideia de um sujeito indigena que podera ser conscientizado e emancipado,
sobretudo a partir de um curriculo baseado num projeto de interculturalidade, na maioria das
vezes alicer¢ado na teoria historico-critica dos conteudos, devendo o “conhecimento poderoso
e dos poderosos” ( YOUNG, 2007) ser acumulado num caminho de emancipagdo e de justi¢a
social. Nesta analise, questionar um possivel sujeito consciente, autbnomo, livre, que atua em

suas estruturas, prevendo caminhos e construindo certezas, torna-se um constante desafio.

1.4 O que dizem algumas teses sobre a tematica

Numa busca por teses que tratam sobre curriculo em contextos indigenas no banco da
Capes, encontrei um total de quinze trabalhos* ao procurar pelas palavras-chave “curriculo” e
“indigenas” e dois trabalhos com as palavras-chave “curriculo” e “Patax6”. Destes, a maioria
traz um dialogo com as teorias criticas, tendo como mote de discussdo a interculturalidade,
caminhando alguns para analises sobre a formacdo de professores (as) indigenas e para uma
historia da educacdo escolar indigena. As metodologias de pesquisas em grande parte dos
trabalhos € a etnografia, bem como andlise documental, aparecendo uma pesquisa em contextos
digitais.

As duas teses encontradas com as palavras-chave “curriculo” e “Patax6”, uma é do
Programa de Pds-graduacdo no ensino de ciéncias, intitulada “O Ensino de Ciéncias Naturais
em uma Escola Indigena Pataxd da Bahia” da Universidade Cruzeiro do Sul, de 2014, com
autoria de Carlos Luis Pereira. Nela o autor trabalha com a nog¢ao de um “curriculo real” para
distinguir os trabalhos dos (as) professores (as) dos textos curriculares. A outra tese é oriunda
do Programa de Pos-graduacdo em Educacdo e Contemporaneidade da Universidade do Estado
da Bahia (UNEB), intitulada “Culturas de Infancias Indigenas: processos de subjetivagdo e
protagonismo dos Kitok entre os Patax6 na Costa do Descobrimento”, com autoria de Maria

Geovanda Batista, no ano de 2015. Na tese a autora se propde a investigar a agéncia das criangas

4 As teses encontradas sdo quatorze dos programas de pos-graduagéo em educacdo: uma tese da Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES). uma tese da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), uma
tese da Universidade Federal do Para (UFPA), uma tese da Universidade de Brasilia (UNB), uma tese da
Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS), uma tese da Universidade Federal de Uberlandia (UFU),
uma tese da Universidade Federal de Séo Carlos (UFSCAR), uma tese da Universidade Federal de Mato
Grosso (UFMT), uma tese da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP), cinco teses da
Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB); uma do programa de pos-graduacdo em antropologia social da
Universidade de Sdo Paulo (USP). As teses compreendem o periodo de 2008 a 2015.
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patax6 em trés aldeias do Territério Kai-Pequi, tendo operado com a metodologia da
sociopoética.

Na Biblioteca Digital de Teses e Dissertacdes (IBTD) encontrei seis trabalhos ao
procurar pelas palavras-chave “curriculo” e “indigenas”, sendo que um ja havia encontrado no
banco de teses da Capes.® As teses versam sobre o campo curricular inserido na perspectiva da
interculturalidade e do bilinguismo, na construcdo de uma possivel escola diferenciada para as
populacgdes indigenas. As metodologias de pesquisas utilizadas estdo no campo da pesquisa-
acao e da etnografia, apresentando um forte discurso no que se refere ao “eu estive 1a”, o que
me torna mais legitimo em analisar e propor. A discussdo curricular concentra-se nas teorias
criticas, indo de Peter Mclaren a Michael Young, de Gimeno Sacristan e Paulo Freire. Das teses
encontradas, trés sdo da Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB), e me chamaram atencédo
por se proporem a dialogar com a perspectiva pos-estrutural e pos-colonial. Neste caso, foram
sobre estas que me debrucei e apresento aqui algumas questdes que julgo pertinentes na reflexdo
de uma pesquisa pos-estrutural e que estdo dialogando com questdes apontadas acima no texto.

A pesquisa de Vieira (2015) intitulada “A crianca indigena no espago escolar de Campo
Grande/MS: identidades ¢ diferengas” se propoe:

Como suporte tedrico inspiro-me nas contribuicGes tedricas que podem ser localizadas
na versao pés-estruturalista dos estudos culturais, nos pds-coloniais e nas discussdes
realizadas pelo grupo Modernidade/Colonialidade. A pesquisa de carater qualitativo
tem como procedimento metodolégico a realizacdo de entrevistas, a observacdo

participante, a analise documental e bibliografica e outros recursos, como desenhos,
redacoes, fotografias e videos (VIEIRA, 2015, p. 10).

No entanto, no decorrer do texto percebe-se que a maneira como 0 autor opera a pesquisa
destoa do proposto, como no fragmento que segue: “A pesquisa parte do pressuposto de que a
cultura produz identidades e diferencas. As identidades e as diferencas sdo producées culturais
multiplas e inacabadas, ou seja, produzidas na relacdo do eu com os outros” (VIEIRA, 2015, p.
25). Observa-se a partir do fragmento que mesmo apresentado as identidades como mdltiplas e

inacabadas, 0 que poderia remeter uma aproximacao desconstrutivista, o autor ainda trabalha

5> A pesquisa encontrou cinco teses oriundas dos programas de pds-graduacdo em educacgdo: uma tese da
Universidade Federal da Bahia (UFBA), uma tese da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS),
duas teses da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP) e uma tese da Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG), e uma tese do programa de pés-graduacgdo em linguistica da Universidade de Brasilia
(UNB). As teses compreendem o periodo de 2004 a 2015.

& Além das teses apresentadas, soma-se o trabalho “A Negociacio do que é Sem Mal: curriculo, cosmologia e
diferenca entre 0s Mbya (Guarani)” de Danielle Bastos Lopes (2016) construida em nosso grupo de pesquisa,
que ainda ndo se encontra disponivel nas plataformas de pesquisa. Adotando o registro pés-estrutural, Lopes
(2016) concebe curriculo como um “[...] panorama de multiplicidade que integra homogeneidade e diferenca;
ndo apenas relacionado a documentos nacionais protocolares, mas, a prépria negociacao pela manutencgéo da
escola no seu territorio e entrosamento com esses espiritos ndo-humanos.” (LOPES, 2016, p. 15).
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na perspectiva de uma identidade produzida por uma determinada cultura, sendo também essa
a produtora da diferenca, o que numa gramatica da diferenca, Burbules (2012) chamaria de uma
abordagem categorial. Neste sentido, a identidade é atrelada a uma série de categorias e
classificacbes, sendo a partir delas a producdo das diferencas. Para Burbules (2012) a
perspectiva categorial é problematica ao fixar categorias que estdo em constantes mudangas e
sdo fronteiristicas. Segundo Burbules (2012) “por causa da maneira pela qual as categorias estao
incrustadas nas politicas e nas préaticas, tendem a se tornar estaticas, reificadas” (BURBULES,
2012, p. 183).

A abordagem categorial esta presente em grande parte dos documentos que tratam sobre
as politicas publicas para as populacdes indigenas pds Constituicdo Federal de 1988, o que
justifica um cuidado e uma andlise mais elaborada em pesquisas que se propdem a operar com
0 pos-estruturalismo, nao caindo na retorica compulsoria dos textos politicos e dos discursos
dos movimentos sociais. Appadurai (2009) numa analise com os elementos que circulam em
fronteiras chama atencédo acerca das incertezas que ameagam categorias demarcadas, sendo um
exemplo a incerteza “[...] se uma determinada pessoa ¢ aquilo que ele ou ela diz ser ou parece
ser ou tem sido historicamente” (APPADURAI, 2009, p. 16). A discussdo colocada por
Appadurai (2009) é pertinente ao analisarmos o que vem sendo normalizado em torno da
categoria indigena no Brasil, questdes que serdo discutidas no préximo capitulo.

A tese de Lima (2013), “Vao para a Universidade, mas ndo deixem de ser indios:
identidades/diferencas indigenas produzidas na Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul”
se destina a dialogar com inspiracéo nos estudos culturais pds-estruturalistas numa analise com
os Terena. Além de apresentar uma discussdo sobre identidade no mote da pesquisa de Vieira
(2015), a autora produz uma reificacdo dos dados, mesmo assumindo ser essa uma perspectiva
ndo pds-estrutural, o que ilustra uma problematica ja apontada aqui no texto, em que a corrida
pela “coleta” ou geracdo de dados tem sido a algema do pesquisar, mesmo para aqueles que
propdem intencbes de pesquisas com dialogos pds-estruturais. Vejamos:

Na primeira dindmica, escolhi uma atividade em que eles deveriam desenhar um
boneco em uma folha. Depois conversando com meu orientador, compreendi como
essa atividade que escolhi como quebra-gelo, mas também como levantamento de
dados, estava presa a uma visao do sujeito cartesiano. Mas os dados recolhidos foram

considerados na analise desta tese, por serem muito reveladores (LIMA, 2013, p. 72-
73).

A dificuldade em questionar a ideia de uma producdo de dado na pesquisa também
esteve presente na tese “Pesquisando com Zacarias Kapiaar: concepgdes de professores/as

indigenas Ikolen (Gavido) sobre a escola” de Scaramuzza (2015). O autor coloca sua pretensdo
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de dialogo com “[...] contribui¢cBes pods-estruturalistas do campo dos Estudos Culturais, em
pressupostos das teorias P6s—Coloniais” (SCARAMUZZA, 2015, p. 3), contudo, a pretenséo
de produzir dados no intuito de que estes possam dar uma maior chancela a pesquisa acompanha
todo o trabalho. Na propria escolha do titulo o autor coloca: “Chegamos a esse titulo depois de
constatarmos a presenga constante e atuante na producdo de dados desta tese do professor
Zacarias Kapiaar Gavido” (SCARAMUZZA, 2015, p. 19). A pretensdo do autor talvez tenha
se dado por conta de sua escolha metodoldgica, a etnografia, dando um sentido no seu texto que
algumas “verdades” estdo 14 no campo, sendo necessario ir la para produzir dados, como segue:
“Mostrei de forma breve as técnicas as quais lancei/lanco mao para produzir os dados da
pesquisa incluindo as entrevistas, o grupo de discussdo e minha participa¢ao na comunidade”
(SCARAMUZZA, 2015, p. 141).

Sobre o escrever uma etnografia pos-estrutural, Britzman pontua que “ha a crencga ¢ a
expectativa de que a etnografia seja capaz de produzir a verdade a partir da experiéncia de estar
I4 e que o leitor esté receptivo a verdade do texto [contudo] nas versdes pos-estruturais, ‘o real’
da etnografia é tomado como um efeito de discurso do real” (BRITZMAN, 1995, p. 229- 230).
Neste caminho,

O resistir a tirania do Um, da metafisica ocidental, sup8e desfazer a metafisica mesma
da presenga, da identidade do ser e/ou do ndo-ser, desfazer aquela metafisica habitada
pelos binarismos, pelas oposicdes, essa negac¢do dirigida ao segundo termo, esse nao
que se diz e se atribui aquilo que ndo é palavra, que ndo é palavra hierarquizada, em
que 0 outro ndo é mais do que um eu espectralizado. Desconstruir a metafisica da

presenca até refazé-la ou reconstrui-la em um pensamento de diferenga (SKLIAR,
2008, p. 18).

Desta forma, as teses apresentadas acima, mostram que a busca pela desconstrugéo
dentro de uma pesquisa pos-estrutural também pode virar uma armadilha se o caminho
metodoldgico ndo for reconstruido, sendo este uma algema, uma outra metafisica, intocavel na
legitimac&o da pesquisa, ndo havendo outro caminho fora dele. E preciso estar atento que por
mais que uma teoria seja pds-estruturalista, suas possibilidades de enquadramentos ndo estdo
descartadas. Logo, algo sempre estara escapando, havera sempre o “indecidivel”, algo para ser
desconstruido. Acerca deste ponto,

[...] a desconstrucdo funciona pelo que ela faz: por exemplo, ao explicitar e abalar
uma dada relagdo com pressupostos metafisicos e com a ontoteologia definida como
uma definicdo de tipo teoldgico do ente ou da existéncia. Seu valor ndo esta em suas
conclusGes, pois isso seria estabelecer uma nova posicéo final. Tampouco ela vale por
algum senso de direcionamento rumo a tal finalidade. Isso seria se comprometer com

outra teleologia: com as eternamente adiadas metas que d&o a dire¢do (WILLIAMS,
2013, p. 53).
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A partir deste dialogo, a desconstrucdo aqui pensada nesta tese também perpassara a
perspectiva do rastro, ndo sendo mais do que reflexdes que buscam desessencializar o campo
das identidades, bem como a producéo curricular em comunidades indigenas. Neste sentido,

Esses processos de rastreamento ndo tem limites internos na forma de uma ldgica ou
gramatica necessarias, portanto ndo ha nenhuma verdade ou presenca fixas na forma
do rastro. Tampouco eles tém limites externos, no sentido de algo independente de
rastros (a voz, 0 senso interno, a carne, a matéria, a substancia metafisica) [...] os
rastros podem aparecer apenas sob a condicdo de parecerem com suas pistas e

complexas relacGes, ao invés de um rastro bem definido (WILLIAMS, 2013, p. 57-
58).

Nesta reflexdo, rastros podem ser tidos como escorregdes indecifraveis, néo
indecifraveis pela auséncia de uma suposta cientificidade, mas por conta de sua prépria natureza
de ndo ser capturada e chancelada.

A partir das reflexdes encaminhadas acima, deixa-se claro que a volta a uma certa
origem, tdo cara aos estudos sobre etnologia, nesta pesquisa ndo se faz importante, por entender
que ndo ha um principio a se voltar, “[...] as origens sdo sempre proje¢des do que se supde
derivar delas. A origem é sempre infectada pelo que se segue dela” (WILLIAMS, 2013, p. 56).
Contudo, ndo se nega ao mesmo tempo, a heranca que este estudo carrega da etnologia indigena
e das discussdes sobre curriculo atreladas, neste caso, a categoria da interculturalidade como
um projeto capaz de instaurar trocas de repertérios culturais, propulsor de uma promessa de
igualdade e emancipacdao da colonialidade. Acerca do sentido de heranca aqui utilizado,

E preciso primeiro saber e saber reafirmar o que vem “antes de nds”, e que portanto
recebemos antes mesmo de escolhé-lo, e nos comportar sob este aspecto como sujeito
livre. Ora, € preciso (e este € preciso esta inscrito diretamente na heranca recebida), é
preciso fazer de tudo para se apropriar de um passado que sabemos no fundo
permanecer inapropriavel, quer se trate alias de memoria filoséfica, da precedéncia de

uma lingua, de uma cultura ou da filiagdo em geral (DERRIDA; ROUDINESCO,
2004, p. 12).

Neste sentido, este trabalho busca questionar normalizacdes identitarias e narrativas
emancipatorias como algo a ser despertado em um sujeito fundado num humanismo iluminista,
ainda ndo superado pelo estruturalismo straussiano, tdo presente em teorizagdes curriculares na
educacdo escolar indigena, que sendo conscientizado pelo caminho do conhecimento, lido
como verdade, pode se libertar e ter ciéncia do seu lugar no mundo. Assim, esta tese de
doutoramento busca analisar as paisagens e os fluxos curriculares pataxd, e suas rasuras nas
redes discursivas em que se constroem as politicas curriculares no Brasil e no estado da Bahia.
Para tanto, no proximo capitulo estarei analisando alguns dispositivos biopoliticos em torno da

identidade indigena.
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2 DISPOSITIVOS BIOPOLITICOS EM TORNO DA IDENTIDADE INDIGENA

Em toda fronteira ha arames rigidos e arames caidos
Canclini, 2013, p. 349

Nas reflexdes deste capitulo estarei fazendo uso do conceito de biopolitica, ndo
pretendendo realizar uma analise fundacional de 1974 a 1979, periodo em que Foucault se
dedica ao conceito, ndo obstante, a biopolitica sera tratada aqui como:

[...] tecnologia que se instala, se dirige & multiplicidade dos homens, ndo na medida
em que eles se resumem em corpos, mas na medida em que ela forma, ao contrario,
uma massa global, afetada por processos de conjunto que sdo prdprios da vida, que

s80 processos como nascimento, morte, a producdo, a doenca, etc. (FOUCAULT,
1999, p. 289).

O conceito de biopolitica trazido por Foucault, diz das mudangas que ocorrem a partir
do século XVIII na racionalizacdo governamental, em que outrora se colocava no individuo
(disciplina), para uma descoberta populacional no gerenciamento da vida. Nesta andlise, 0
poder se desloca do ato de fazer morrer, do suplicio, para o ato do fazer viver, instaurando
biopoderes que ultrapassam o controle do corpo individual (anatomo-politica), ou quando sendo
o articula dentro de uma populacéo (biopolitica).

Como dispositivo, trabalho com as proposicdes de Agamben (2005), tomando este
como:

[...] um conjunto heterogéneo que inclui virtualmente: (linguistico e ndo-linguistico,
discursos, instituicdes, leis, medidas de seguranga, proposicdes filosoficas) [...] que
tenha de algum modo a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar,

modelar, controlar e assegurar 0s gestos, as condutas, as opinides e os discursos dos
seres viventes. (AGAMBEN, 2005, p. 9, 13)

E nesta maquinaria heterogénea, que estarei refletindo as capturas, as tentativas de
controle e normalizacdo da identidade indigena a partir de diferentes dispositivos, sendo estes
apresentados neste capitulo e no proximo. Vale salientar que os possiveis dispositivos aqui
apontados ndo sdo aplicaveis a todos os povos indigenas, uma vez que estes correspondem a
olhares e reflexdes especificas numa perspectiva etnogréfica de nédo reificagcdo dos dados e de
ndo producgdo de verdades aplicaveis e prescritas. As interpretacdes que aqui se apresentam sdo
composigdes de paisagens volateis. Neste sentido, para um inicio de conversa, apresento as
redes de discursos que construiram a categoria indigena, tornando-a uma identidade no cenario

brasileiro.
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2.1 A Invencdo da Categoria Indigena

No cenario brasileiro, a construcao da categoria indigena ou indio se deu numa captura
identitaria para se referir aos povos que habitavam o que hoje € tratado como territorio
brasileiro. A explicacdo mais corrente trata do equivoco geografico de Colombo ao pensar que
tinha chegado as “Indias”, somando-se algumas reflexdes de autores decoloniais (QUIJANO,
2005) que remetem a uma leitura geopolitica entre Europa e Ameérica, tratando a questdo como
um modelo de dominacdo baseado na raca, em que o Ocidente passa a ser referéncia,
expandindo mais tarde para analises que englobam os Estados Unidos, utilizando como termo
o “euroamericanismo”. Além do termo indio, a Coroa portuguesa criou os termos Tapuia e Tupi
para se referir aos indigenas que eram amigos ou inimigos da Coroa. Neste caso, os Tapuia’
eram considerados os indios bravios, todos aqueles que fossem contra a expansdo, e os Tupi,
amigos e aliados da Coroa (SILVA, 2009, p. 24).

A categoria indigena tem sido questionada recebendo criticas de etnias que procuram
ndo se vincular a ela. Entre as criticas estd o fato da categoria ndo dar conta das mais de trés
centenas de etnias que vivem atualmente no Brasil. Ha caso de etnias que ndo reconhecem a
categoria indigena, e também ndo aceitam a nominacédo étnica dada a ela, como é o caso dos
Maxakali, que negam ambas as nomina¢des (como indigena e como Maxakali), afirmando-se
como Tikmii ‘iiné.

Sem a pretensdo de trazer aqui uma historicidade da categoria indigena, uma vez que
ndo se pretende recorrer a certo fundacionismo, vale dizer que antes da década de 1980 havia
um rechacamento de tal categoria por parte dos indigenas, sendo vista como categoria colonial
no relacionamento com o Estado-Nacg&o. Foi somente em 1978, quando no governo Geisel um
projeto ameacou a condicdo de tutelados pelo Estado, prevendo a emancipa¢do indigena e a
desobrigacdo da Unido com seus territorios e tradi¢bes, que houve uma identificacdo em torno
da categoria indigena, passando a adota-la como identidade de referéncia. Neste caso, a partir
da reiteracdo de uma norma que outrora era tida como depreciativa, comecam a se aglutinar

etnias em torno da categoria indigena que trato aqui como algo imaginado. Para tanto, volto-

" Foi convencionado pela Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), desde 1953 que a primeira letra da
grafia dos nomes tribais e ou grupos étnicos deve ser escrita com letra maidscula, tanto para registrar os
substantivos, quanto o adjetivo gentilico e mesmo quando contextualizados no plural, neste caso substantivos e
adjetivos ndo flexionam, dispensando o emprego do “s”.

8 Os Tikmii ‘iin s30 nomeados pela sociedade nacional como Maxakali. Segundo o censo do IBGE de 2010, os
Tikmii "iin possuem uma populacdo de 1.500 pessoas, vivendo no Nordeste de Minas Gerais, na fronteira com a
Bahia. Paraiso (1994b) traz como hip6tese de que os conhecidos Patax6 na atualidade, sdo clas dispersos de
uma mesma nagao, em meio as suas reorganizac¢@es na historia, assim como outros povos conhecidos como:
Maxakali, Monox06, Kumanax6, Kutax6, Kutatoi, Malali, Maconi e Amixokori.
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me ao conceito de “comunidades imaginadas” de Benedict Anderson (2008), que utiliza o termo
para pensar a ideia de nagdo como uma “comunidade politica imaginada”. Nestes termos, “ela
¢ imaginada porque mesmo os membros da mais minuscula das nagdes, jamais conhecerdo,
encontrardo, ou sequer ouvirdo falar da maioria de seus companheiros, embora todos tenham
em mente a imagem viva da comunhdo entre eles” (ANDERSON, 2008, p. 32). Sobre esta
teorizagdo, Appadurai (2004) vem colocando que “a imagina¢do tornou-se um campo
organizado de préaticas sociais, uma maneira de trabalhar (tanto no sentido do labor, como no
da pratica culturalmente organizada) e uma forma de negociacdo entre redes de acgdo
(individuos) e campos de possibilidade globalmente definidos” (APPADURALI, 2004, p. 48-
49).

Operando com Appadurai (2004), ouso remeter a categoria indigena e as etnias as
comunidades imaginadas, que disputam e negociam significados e significacdes dentro de uma
rede de imaginarios. Logo, estas etnias imaginadas nao apenas estariam reiterando imaginarios
nacionais do que se constrdi discursivamente sobre elas, mas fissurando esta discursividade o
tempo todo na composicdo de paisagens. Pensar a partir de paisagens com Appadurai (2004)
indica “[...] que estas ndo sdo relacdes objetivamente dadas que parecem o mesmo de todos 0s
angulos de visdo, sdo construgdes profundamente perspectivadas, infletidas pela localizacédo
historica, linguistica e politica de diferentes tipos de actores” (APPADURALI, 2004, p. 50-51).
A proposta reflexiva de Appadurai (2004) pode ser ilustrada mediante uma rede de paisagens,
em que olhares e movimentos compdem perspectivas diversas, obedecendo de certa forma, um
controle daquilo que consigo enxergar e determinar como paisagem. Neste sentido, as
categorias indigena e etnia nada mais sdo do que uma dada paisagem num registro discursivo
que ndo se encerra, ao contrario, é um fluxo continuo que reitera sempre na diferenca.

Trabalhar a ideia de etnia como uma comunidade imaginada pode ser potente para se
escapar de teorias que remetem a identidade vinculada a um territorio, a fraturas e partilhas
historicas e a repertorios culturais linguisticos. Neste caminho,

[...] o paradoxo central da politica étnica no mundo actual é que os factores
primordiais (sejam eles de linguagem, de cor da pele, de vizinhanc¢a ou de parentesco)
se globalizaram. Ou seja, 0s sentimentos, cuja maior forga esta na sua capacidade de
fazer da intimidade um estado politico e da localidade um palco para a identidade, vdo
se espalhando por espagos vastos e irregulares a medida que os grupos se deslocam,

mas mantendo-se ligados entre si através de sofisticados processos de comunicacao
(APPADURAI, 2004, p. 61).

As tentativas de desafios a politica étnica encapsulada ndo significam estar contra os
movimentos identitarios, ao contrério, sdo percepc¢des de um terreno que pode se mover noutras

fronteiras. N&o ousaria nem partir para a defesa de uma traicdo identitaria, uma vez que tal
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proposta remeteria ao alicerce de uma originalidade. Mover a politica étnica ao caminho do
imaginario ¢ dar conta de “[...] que este ¢ um mundo em que tanto os pontos de partida como
0s pontos de chegada estdo em fluxo cultural e por isso a busca de pontos de referéncia estaveis
quando séo feitas as opc¢des de vida pode ser muito dificil” (APPADURALI 2004, p. 65).

Ap0s a Constituicdo Federal de 1988, os povos indigenas passaram a ser reconhecidos
nos Artigos 231 e 232 com direito a sua reproducdo material e imaterial, & demarcagéo dos seus
territorios e acesso as politicas publicas de saude e educacdo diferenciadas. Neste contexto,
comeca-se a construir uma politica identitaria de reconhecimento dos povos indigenas, sendo a
etnicidade comprovada por laudos periciais antropolégicos de identificacdo étnica.

Nota-se que o laudo antropoldgico é tido como um produtor de verdade da etnicidade,
autorizado politicamente a dizer que grupo € ou ndo indigena. Sobre os laudos antropoldgicos,
Stucchi (2005) os considera um saber técnico cientifico da antropologia apropriado ao campo
juridico. Para o autor, sdo documentos constitutivos de provas, convencimentos e legitimacéao
de reivindicagbes em politicas de reconhecimento de direitos étnicos. Contudo, a produgéo de
verdades de reconhecimento étnico ndo é consensual dentro da antropologia. Tratando-se da
etnicidade indigena, os laudos obedecerao as concepcdes do que é ou ndo ser indigena, estando
0 pertencimento a esta categoria vinculado a uma memdria social, registros historicos, presenga
de sitios arqueoldgicos, presenca de uma lingua indigena, entre outros.

Um caso ndo consensual de reconhecimento étnico indigena no Brasil é o do povo
Caxix6 em Minas Gerais. Os Kaxix0 tiveram trés laudos de reconhecimento étnico, o primeiro
realizado em 1994 pela antrop6loga Maria Hilda Baqueiro Paraiso, denominado “Laudo
Antropologico Kaxixé”, concluindo que os denominados Kaxixé naquele momento ndo
formavam “uma comunidade indigena como ¢ pensada juridica e antropologicamente”
(PARAISO, 1994a, p. 20); e o segundo realizado pela antrop6loga Ana Flavia Moreira Santos,
intitulado “A historia ta ¢ ali, sitios arqueoldgicos e etnicidade: os Kaxix6 de Martinho Campos
e Pompéu (MG)”, reconhecendo no grupo as caracteristicas socioculturais necessarias para sua
classificagdo como comunidade indigena. O terceiro laudo foi solicitado pela Fundagéo
Nacional do indio (FUNAI) & Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), que designou o
antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira, responsavel por fazer uma analise técnica dos dois
laudos anteriores, realizando o estudo “Os Caxixds do Capdo do Zezinho: uma comunidade
indigena distante das imagens da primitividade e do indio genérico”.

O caso ilustrado acima nos mostra como o0s laudos periciais antropoldgicos de

identificacdo étnica, se por um lado colocam e publicizam perspectivas locais e nativas, também
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atuam dentro de uma rede de discursos biopoliticos de normalizacdo da categoria indio. Sobre

esta questdo, Foucault aponta em “A Verdade e as Formas Juridicas™:

As praticas judiciarias — a maneira pela qual, entre os homens, se arbitram os danos e
as responsabilidades, o modo pela qual, na histéria do Ocidente, se concebeu e se
definiu a maneira como os homens podiam ser julgados em funcdo dos erros que
haviam cometido, a maneira como se imp0s a determinados individuos as reparacdes
de algumas de suas acOes e punicdo de outras, todas essas regras ou, se quiserem,
todas essas praticas regulares, é claro, mas também modificadas sem cessar através da
histéria — me parecem uma das formas pelas quais nossa sociedade definiu tipos de
subjetividade, formas de saber e, por conseguinte, relacdes entre 0 homem e a
verdade” (FOUCAULT, 2002, p. 11).

Em didlogo com Foucault (2002), podemos refletir que os laudos periciais
antropoldgicos tém atuado como vias de construcdo de verdades, criando todo um repertorio de
identificacdo como métrica de uma certa autenticidade indigena. Tais praticas também podem
estar envolvidas naquilo que Lima (2015) vai chamar de “poder tutelar” exercido pelos
“especialistas de significacdo”. Para Lima (2015):

Os "especialistas da significacdo™" da "era das nac¢Bes" (antropdlogos, sertanistas,
indigenistas, missionarios notadamente, mas - por que ndo? — hoje também os
profissionais  da  salde diferenciada, da  educacdo diferenciada,  do
desenvolvimento diferenciado...) ndo sdo apenas aqueles que em processos
de pacificacdo refazem, de forma ndo violenta, o percurso dos conquistadores,
enguadrando-se na categoria dos que fazem do “entendimento™ e da "traducédo™ da
alteridade sociocultural a matéria ou a ferramenta de seu trabalho. Entender o
outro seria também apresenta-lo e relaciona-lo a comunidade nacional, inseri-lo, pois,
na esfera da memoria, se resolveria de certo modo neste plano, e ainda que apenas
nele, o problema dos limites e da forma de seu pertencimento a nacdo. A posicao
institucional desses especialistas pode variar, mas é impossivel desconhecer que

mantém com a agéncia de poder tutelar relagdes complexas, quer dela participando,
quer a ela se aliando ou se opondo. (LIMA, 2015, p. 435, grifos do autor)

Voltando a analise de Jodo Pacheco Oliveira com os Kaxix0, de negacéo a ideia de um
indio genérico, tudo que escapa da métrica de autenticidade tem sido tomado como misturado,
mestico, hibridizado. E neste fluxo do escapes que me voltarei aos “indios misturados”,
entendendo a mistura como movimento de reiteracdo e producdo de etnopaisagens. Por
etnopaisagem se entende “[...] a paisagem de pessoas que constituem o mundo em deslocamento
que habitamos: turistas, imigrantes, refugiados, exilados, trabalhadores, convidados e outros
grupos e individuos em movimento [...]” (APPADURAI, 2004, p. 51). E a paisagem do fluxo
que passou, e que se desloca continuamente, sendo a imagem capturada a falta do que escapou,
do que esta sendo.

Antes de iniciar o topico seguinte, vale ressaltar que as reflexes construidas nessa tese
se deram antes da Medida Provisoria de n° 870 de 1° de janeiro de 2019, do governo Bolsonaro,

que retirou a FUNAI do Ministerio da Justica, transferindo para o Ministério da Agricultura,
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Pecuéria e Abastecimento (MAPA), que agora passa a identificar, delimitar e demarcar terras
indigenas e quilombolas. Neste sentido, a demarcacdo de terras indigenas passa em 2019 a ser
analisada e decidida por um conselho interministerial composto pelo Ministérios da
Agricultura, Pecuaria e Abastecimento; Ministério da Defesa; Ministério do Meio Ambiente;
Ministério da Familia, Mulher e Direitos Humanos e Gabinete de Seguranca Institucional. Tais
mudancas se apresentam como retrocessos nos direitos indigenas, estando atreladas a um
retorno do ideario nacionalista que percebem o indigena como um sujeito a ser civilizado e

integrado.

2.2 Demografia e Populagdes Indigenas: 0s censos e suas paisagens

Além dos inumeros relatos dos viajantes sobre os indigenas no Brasil e as capturas de
fésseis para estudos anatémicos na Europa, os dados quantitativos sobre os indigenas sempre
estiveram numa rede discursiva, compondo paisagens vinculadas a projetos especificos.

Os primeiros levantamentos sobre as populacdes indigenas, ainda no periodo colonial,
estiveram a cargo dos missionarios, sendo estas populacdes contabilizadas pela categoria de
“almas”. A contagem vinculada a esta categoria localizava um importante rito de passagem na
colonizacdo e assimilagdo do indigena: o batismo. Somente os indigenas batizados eram
referenciados nas contagens, estando os batizados incorporados na politica colonial
(OLIVEIRA, 2016, p. 234). Além da categoria alma, Oliveira (2016) complementa estes
primeiros levantamentos:

Outra categoria que comparece nesses levantamentos é relativa ao nimero de arcos
existentes em cada aldeia, 0 que indicava a quantidade de homens em idade adulta
capazes de serem mobilizados para a guerra contra indigenas hostis ou tropas
inimigas. Isso permitia avaliar a importancia militar e geopolitica de cada misséo

religiosa na incorporagdo do vale amazdnico ao dominio portugués (OLIVEIRA,
2016, p. 235).

Observa-se que estes primeiros levantamentos se destinavam aos Tupi, sobretudo na
relacdo bélica de combate aos Tapuia, localizando uma paisagem de regulacdo necessaria aos

empreendimentos da empresa colonial. Sobre estes levantamentos:

Se a contagem e localizacdo das almas e dos arcos assumiam uma grande importancia
fiscal e militar para o exercicio de controle local pela administracdo colonial, mais
além desse universo de vassalos d’ EI Rey existia apenas o desconhecido, os indios
bravos, aqueles que néo tinham sido ainda alcangados, ou que resistiam tenazmente &
catequese [...] como um pagdo, o indio bravo ndo podia ser plenamente equiparado
aos humanos, sendo relativamente frouxos os controles morais e legais quanto ao
tratamento que lhe era reservado. Sua relagdo com o terreno, ademais, era imaginada
como instavel e eventual, similar aos seres da natureza; sé ap0s a conversao é que
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poderiam vir a se configurar eventuais direitos quanto a um lugar (OLIVEIRA, 2016,
p. 235).

As contagens populacionais mediante os indigenas que relacionavam com a Coroa
portuguesa, os Tupi, perduraram até a independéncia com a atuacdo da Igreja Catdlica, sendo
feito o levantamento de pardquias e freguesias. J& no primeiro Censo Nacional de 1872, a
contagem se direcionava aos homens livres e aos escravos, o indigena batizado localizado nas
contagens anteriores € deslocado para a categoria caboclo. Aos homens “livres” o recorte racial
era localizado nas categorias branco, negro (escravo alforriado) e caboclos. Na populagédo
escrava este recorte era dividido em negros e pardos, sendo os pardos oriundos da “mistura”
entre negros e brancos ou negros e indios (OLIVEIRA, 2016, p. 237).

E com a categoria caboclo que o indigena passa a ser inserido na figura de um futuro
brasileiro, recebendo uma assisténcia assimilacionista do Estado. Apds a proclamacdo da
republica, o Censo de 1890 apresenta ndo mais a contagem de homens livres e escravos, uma
vez que pos a abolicdo da escravatura se presume que todos os homens sdo “livres”, sendo a
distingdo possivel apenas pela cor da pele (OLIVEIRA, 2016, p. 240). No entanto,

A categoria caboclo continuava a existir, mas ndo ocupava mais um campo semantico
que a opunha ao escravo (agora inexistente); estava agora localizada em um gradiente
de cor, tendo ao seu lado branco, negros (isto €, descendentes de escravos) e pardos
(que, neste caso, indicaria a condicdo de mestico, filho de branco com negro). Para
todos aqueles que ndo eram enquadrados como brancos ou negros apresentavam-se,
assim, duas opcdes: a de figurar como pardo (que, em termos de significados sociais
difusos, conotava a sua proximidade com os indigenas). Ndo deve causar surpresa o
forte crescimento relativo da categoria caboclo, que registrou aumento bem superior
ao da taxa de crescimento demografico, pois, no periodo imediatamente posterior a

Abolicdo, essa seria, sem divida, a opgdo classificatoria mais favoravel em termos
sociais para os mesticos (OLIVEIRA, 2016, p. 240).

E sob a categoria caboclo que a assimilacdo do indigena se encaminhara na construcéo
deste como um brasileiro. Contudo, Oliveira (2016, p. 240) chama atencdo que os indigenas
também se associavam a condicdo de pardos a partir do momento, que para camuflar a
escraviddo indigena que era proibida no pds-independéncia, faziam-se arranjos de casamentos
entre indigenas, neste caso livres, com negros ndo alforriados, tendo a prole oriunda deste
casamento a condi¢@o de escravos. Para Oliveira (2016) “apds a Aboli¢do, esse contingente de
pardos que migrou para a categoria caboclos poderia sinalizar um vinculo com os indigenas”
(OLIVEIRA, 2016, p. 240). Numa outra analise, Oliveira (2016) coloca:

O fato é que uma andlise do Censo de 1890 ndo deixa divida quanto a intencdo dos
que o planejaram em contribuir para dar ao Pais uma “cara republicana”, em que os
cidaddos seriam todos iguais, independente de raca (ou de seu eufemismo cor). Assim,
0 Censo Nacional de 1900, ocorrido na virada do século, e 0 seguinte, o de 1920,
préximo as celebragdes do Centenério da Independéncia, ignoraram a variavel cor, e
ndo operaram com qualquer distin¢ao étnico-racial (OLIVEIRA, 2016, p. 254).
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Segundo Oliveira (2016), de 1890 até 1940, a categoria cabocla deixou de ser uma
categoria vinculada aos indigenas, passando a ser mais uma das possibilidades de classificagcdo
dentro da categoria pardo, que se aplicava a qualquer forma de mesticagem, nao tendo dados
especificos sobre os indigenas no Brasil durante este periodo. No Censo de 1940, a categoria
parda é assumida como censitéria € 0s censos nacionais passaram a adotar a verificacdo da
presenca de alguma lingua estrangeira nas casas.

Em funcdo da Segunda Guerra Mundial e da preocupacédo do governo com a compacta
presenca de alemaes e italianos no Sul do pais, foi inserida nesses censos uma
pergunta sobre o uso de lingua estrangeira dentro das unidades familiares. Trata-se da
variavel “pessoas que no lar falam outra lingua além do portugués. Entre alternativas

de linguas estrangeiras (europeias, asiaticas, etc.), existia um item para 0s que
falassem “guarani ou qualquer outra lingua aborigene” (OLIVEIRA, 2016, p. 243).

A adocdo da categoria lingua na contagem dos indigenas deixa claro que saber a
demografia desta populacio sempre foi de interesse secundario do estado brasileiro. E somente
em 1957, que Darcy Ribeiro conclui um recenseamento da populacdo indigena a partir das
fichas administrativas dos postos do SPI, tendo um numero mais aproximado da populacdo e
do niimero de etnias indigenas no Brasil. No entanto, “enquanto as terras indigenas tornavam-
se mais e mais o centro de todas as disputas sobre a politica indigenista, os dados de populacéo
se tornaram de interesse cada vez mais secundario” (OLIVEIRA, 2016, p. 251).

Com a visibilizacdo do movimento indigena na década de 1980, sobretudo com a
Constituicdo Federal de 1988, é que os indigenas passam a ter mais atencdo de autoridades e
agéncias nacionais e internacionais, sendo este mais forte com as questdes ambientais. Tal
cenario ganha forga com outros movimentos identitarios, como os movimentos negros, fazendo
com que em 1991, “[...] em resposta as pressdes dos movimentos sociais, 0 IBGE [modifique]
o critério de atribui¢do étnica, passando a operar com o mecanismo de autoclassificagao”
(OLIVEIRA, 2016, p. 255). E partir deste mecanismo que o censo de 2000 surpreende o estado
brasileiro, apresentando uma quantidade bem maior sobre a populacdo indigena, do que os
dados apresentados pela FUNAI e por outras ONG’s. O censo de 2000 apresenta ainda um
aumento populacional indigena nos centros urbanos, sendo este maior que o nimero de
indigenas no meio rural (OLIVEIRA, 2016, p. 256). Tal informag&o lanca diante do estado
brasileiro o desafio de construir politicas publicas para esse contingente indigena nas cidades,
em meio a um periodo que estava se iniciando uma agenda politica mais efetiva para as
populacbes indigenas aldeadas, sobretudo politicas ligadas & demarcacdo de territdrios, a

educacao escolar indigena e saude diferenciada.
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O censo do IBGE de 2010 apresentou a existéncia de 896. 917 indigenas no territdrio
brasileiro, o que representa 0,47% da populacdo brasileira, falando 274 linguas. Além da
mudanca na metodologia adotada pelo IBGE para o recenseamento®, Azevedo (2011) coloca
que “a proporcao da populagdo autodeclarada indigena no Brasil, desde que se incluiu essa
categoria como resposta possivel a questdo da raca/cor da pele, tem aumentado bastante, mas
podemos verificar que a ‘grande virada’ foi de 1991 para 2000, quando de 0,2% da populagéo
passou a 0,43%” (AZEVEDO, 2011, p. 46). Vejamos a tabela abaixo:

Tabela 1 - Proporcéo da populacdo autodeclarada indigena em relagdo a populacéo total no
Brasil nos censos 1991, 2000 e 2010

1991 2000 2010
n° absoluto 306.245 734.131 817.963
Proporgao 0,2 0,43 0,44

Fonte: Censo/2010 IBGE

O aumento da populacdo indigena se deve a etnogénese, apresentada como “[...]
processo basico de configuragdo e estruturagdo da diversidade cultural humana”
(BARTOLOME, 2006, p. 40), onde grupos étnicos tidos como extintos, passam a exigir o
reconhecimento étnico frente ao Estado. Um bom exemplo para se pensar o fenémeno da
etnogénese é o da regido nordeste, tida no cenario nacional como inabitada por populacGes
indigenas, e hoje a segunda maior regido brasileira em distribuicdo com 232,7 mil, 25,9% da
populacdo total de indigenas no pais.

No censo de 2010, a categoria “parda” apresenta o segundo maior percentual conforme

a tabela abaixo:

Tabela 2 - Proporcdo residente no Brasil por raca/cor de pele em 2010

raca/cor da pele n° absoluto proporgao
Branca 91.051.646 47,73
Parda 82.277.333 43,13
Preta 14.517.961 7,61
Amarela 2.084.288 1,09

% Nos censos anteriores eram computados apenas aqueles que se dissessem indigenas ao serem questionados
sobre a sua cor ou raga. Contudo, o IBGE notou que muitos ndo associavam a condicéo de indigena & cor da
pele, perguntando- se a partir do censo de 2010 aos moradores das terras indigenas que dissessem de outra cor,
se 0s mesmos consideravam indigenas a partir de aspectos como tradicdes, costumes, cultura e antepassados.
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Indigena 817.963 0,44

Total 190.749.191 100,00
Fonte: Censo/2010 IBGE

Acerca das questdes indigenas implicadas nas mudancas raca/cor da pele no censo 2010,
Azevedo (2011) coloca:
A presenca indigena nas areas urbanas tem crescido desde a incluséo da categoria
indigena no censo de 1991, quando foi possivel analisar e detectar esse fato. Os
resultados de 2010 apresentam uma mudanga, uma certa diminui¢do na proporcéo da
populacdo indigena residindo em areas rurais. No Brasil, como um todo, 61% da
populacdo reside em &reas rurais, e nas regides nordeste e sudeste essa propor¢do cali
para 49 e 19%, respectivamente. Nas regides norte e centro-oeste, a proporcéo de

indigenas vivendo em areas rurais é de 79 e 73% e no sul 54% das pessoas que se
declaram como indigenas estdo vivendo nas areas rurais (AZEVEDO, 2011, p. 46-47)

As mudancas nas proporcfes rurais da populacdo indigena, talvez tenha sido
significante por conta da etnogénese, apresentando algumas aldeias oriundas deste fenémeno o
transito fronteiristico com as cidades, como é o caso dos Patax6 do Territorio Kai-Pequi, no
Nordeste, e outras etnias que migraram e migram para o Sudeste, estabelecendo-se em capitais,

como os Pankararu em Sao Paulo.

2.3 Mesticagem/Hibridizagdo como produtores de identidades

Alimentando a produtividade da regulacdo de uma identidade indigena primeira, “pura”,
os escapes do emoldurado matricial, categorizados em mestico e caboclo, serviram durante
muito tempo para dizer de “perdas culturais” atreladas ao modelo de etnicidade sustentado pela
antropologia e o judiciario brasileiro. E o caso das populacdes indigenas do Nordeste, tratadas
durante muito tempo pela antropologia (até inicio da década de 1990) e o indigenismo
brasileiros como “integrados no meio regional”, “mesclados com perdas de elementos
tradicionais” (GALVAO, 1979), “residuos da populagdo indigena”, “magotes de indios
desajustados” (RIBEIRO, 1986). Ao estudar o povo Huarpe na Argentina, Katzer (2009)
aponta:

Baseadas no exotismo e na pureza cultural, as etnografias elaboradas durante quase a
totalidade do século XX em que aparece o selvagem como a figura discursiva
constitutiva da construcdo de seu objeto, desobjetivaram como sujeito étnico aqueles

povos e culturas que, como os Huarpes, evidenciavam “mesticagem” e “perda dos
tracos tradicionais” (KATZER, 2009, p. 59; tradugéo livre).
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Laudos periciais antropoldgicos, etnografias e outros processos de judicializacdo tém
servido nesse emaranhado de discursos para legitimacdo de uma categoria indigena fixa a um
repertorio cultural, dentro de uma territorialidade que se deseja fechada. Vale registrar os sinais
de “pureza” étnica reificados pelos discursos, estando muitas vezes vinculados a fala de uma
lingua indigena, questdo que serd abordada com profundidade mais adiante. Logo, aqueles que
ndo falam mais suas linguas sdo tratados como mesticos, caboclos, misturados. Tais discursos
atuam na construcdo de um imaginario social de um indio que ndo se pode hibridizar,
ultrapassando os limites que regulam sua pureza.

Ao debrucar-me sobre a diversidade de género e sexual em contextos indigenas, venho
percebendo as fronteiras e 0s cruzamentos no que veio se normalizando como indigena. Neste
sentido, uma vinculacdo a géneros ndo binarios e a sexualidades nao heterossexuais é tida como
perdas culturais e mistura identitaria, negociando-se um bloco de indianidade homogéneo,
numa l6gica de adequacdo em que uma rede de discursos definem o que vem a ser indio mais
ou menos “puro”, obedecendo uma regra de inteligibilidade baseada num fetiche identitéario
calcificado, sendo essa definicdo requisito de acesso as politicas publicas e programas
indigenistas pelas etnias. Sobre tais questfes venho trabalhando a partir da nocdo de uma
vinculacédo espectral (DERRIDA, 1994) de perdas culturais em torno da categoria indigena, no
qual sera abordada ainda neste texto.

Acerca deste modelo de etnicidade fundado em tragos culturais inscritos numa tradicéo,
sendo tida nos laudos periciais antropolégicos como verdades identitarias, Bhabha (2013) nos
aponta:

O reconhecimento que a tradicdo outorga € uma forma parcial de identificacdo. Ao
reencarnar o passado, este introduz outras temporalidades culturais incomensuraveis

na invencdo da tradicdo. Esse processo afasta qualquer acesso imediato a uma
identidade original ou a uma tradigéo ‘recebida’ (BHABHA, 2013, p. 21).

Pensar com Bhabha (2013) a reiteracdo da tradicdo, é dizer que toda traducéo é falsa e
qualquer tentativa de fechamento em torno de uma originalidade é impossivel, uma vez que o
proprio ato de reiteracéo é suplementador.

Analisando a mesticagem com os Huarpe na Argentina, Katzer (2009) a considera um
dispositivo biopolitico textual de normalizagdo racial, tendo os censos e as etnografias “como
atos de poder, como textos constitutivos e constituintes da forma de poder governamental”
(KATZER, 2009, p. 61; traducdo livre). Vale ressaltar a anélise da autora sobre a relacdo da
categoria hibridizacdo e mesticagem no que chama de reorganizacdo nacional e “guerra entre

as ragas”. Segundo ela, a hibridiza¢do ¢ vista no contexto argentino como algo positivo, uma
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vez que se considera “como hibrido nascente, o produto da fuséo intraeuropéia e da assimilacao
do nativo-crioulo pelo estrangeiro, atribuindo-lhe a origem das ‘nagdes modernas’” (KATZER,
2009, p. 65; traducdo livre), enquanto o mestico € utilizado como subjetivacdo ou adjetivacao,
referindo-se a um subproduto interno transitorio. Desta forma, “a mestigcagem ¢ conceitualizada
como um produto puro resultante da degeneracdo de uma raga — a sub-raca — e sua crescente
absorcéo, assimilagcdo por outra, a supra-raga” (KATZER, 2009, p. 69; tradugdo livre). Para a
autora, ao lado da mesticagem enquanto condicao de “vestigio do passado”, “rastros indigenas
em declinacdo seletiva”, esta arbitrariamente a desidentificacdo indigena, sendo a categoria
indigena utilizada apenas para se referir aos indigenas do passado, 0 que permite uma
territorialidade argentina racialmente normalizada, livre do problema aborigene (KATZER,
2009, p. 69).

Acredito que pensar a mesticagem como dispositivo biopolitico pode ser proficuo em
analises no contexto brasileiro. Ndo obstante, até mesmo pelo trato acerca das questes
indigenas na Constituicdo Federal de 1988, a relacdo da mesticagem que outrora serviu para
integrar tais popula¢cdes a um imaginario de cidaddo nacional brasileiro tem servido para a
construcdo de outros modos de ser indigena, ndo anulando aqui o espectro das perdas culturais
que ronda tal categoria. Para evidenciarmos um pouco mais a capilaridade deste espectro me
volto a algumas questdes do mundo Guarani, partilhado por um jovem desta etnia, que chamarei
de Avéa (nome ficticio).

O jovem em questdo é filho de méde ndo indigena com um pai guarani, vendo-se no
conflito de ndo ser visto como “Guarani puro”, mas mestigo pela sua familia e seus pares.
Segundo Ava, para se purificar — uma vez que se considera um Guarani mestico —, sua avo disse
que ele precisava casar com uma indigena, ndo podendo mais casar com uma “branca”.
Perguntei a Ava se a indigena precisava ser Guarani ou poderia ser de outra etnia; ele respondeu
que eu tinha lhe deixado com davidas e ndo sabia me dizer. Percebi que a maneira como seus
parentes Guarani o tratavam — “Guarani mestico” — 0 incomodava, sendo esta nomenclatura
utilizada para deixa-lo menor em alguns momentos da aldeia, sendo justificativa para impedi-
lo de ocupar alguns cargos e funcdes. E interessante colocar que este grupo Guarani se encontra
proximo ao povo Tupinikim, disputando a politica indigenista local. Nesta relacdo, aos
Tupinikim pesam a ideia do indio misturado, mesti¢o, sendo essa discursividade utilizada e
difundida pela regido por grandes empresas de eucalipto, numa campanha contra a demarcacgéo
dos territérios Tupinikim; aos Guarani pesam a acusacdo de ndo serem natos da regido, o que

cabe uma outra discussao que sera feita adiante. A questdo que nos interessa aqui € como a
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mesticagem como dispositivo biopolitico regula as relacbes de producdo do ser Guarani,
atuando como ameaca a manutenc¢do do imaginado Guarani puro.

Pesquisando indigenas no Nordeste brasileiro, Oliveira (1998) coloca que é somente na
década de 1975, apos a Reunido Brasileira de Antropologia realizada em Salvador, que a
antropologia se volta para esta populacdo, demandada por questdes territoriais colocadas pela
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI), o que estimulou grupos de trabalhos sobre os Pataxo e
Kiriri na Bahia. Foram destes trabalhos que comecgaram a surgir grupos como a Associacdo
Nacional de Acdo Indigenista (ANAI) e o Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do
Nordeste Brasileiro (PINEB), numa tentativa de reunir pesquisas do que chamaram de indios
do Nordeste. Segundo Oliveira (1998), “a unidade dos ‘indios do Nordeste’ é dada ndo por suas
instituicGes, nem por sua historia, ou por sua conexdo com o meio ambiente, mas por
pertencerem ao Nordeste, enquanto conglomerado histdrico e geografico” (OLIVEIRA, 1998,
p. 51-52). Para o autor, uma caracteristica dos textos destes grupos era trazer a expressao “indios
misturados”, encontrada em documentos oficiais historicos que tratavam sobre estes povos;
contudo, o tratamento dado a essa questdo ficou situado na discussdo com os atributos negativos
qgue os desqualificavam da ideia de pureza étnica. Oliveira (1998) chama atencdo para o
desconforto da FUNAI em trabalhar com os indigenas do Nordeste, tendo em vista sua
incorporacdo nas economias e sociedades regionais. Diferente das popula¢des indigenas do
Norte e Centro-oeste, que 0 6rgdo indigenista estava acostumado a trabalhar em situacGes de
fronteira territoriais com povos que se manifestavam diferente dos néo indios,

No Nordeste, contudo, os “indios” eram sertanejos pobres e sem acesso a terra, bem
como desprovidos de forte contrastividade cultural. Em uma &rea de colonizagéo
antiga, com as formas econdmicas e a malha fundiaria definidas h4 mais de dois
séculos, o 6rgdo indigenista atuava apenas de maneira esporadica, respondendo téo-
somente as demandas mais incisivas que recebia. Mesmo nessas poucas e pontuais
intervencdes, o 6rgao indigenista tinha de justificar para si mesmo e para os poderes

estaduais que o objeto de sua atuagdo era efetivamente composto por “indios”, e ndo
por meros “remanescentes” (OLIVEIRA, 1998, p. 52-53).

O desconforto da FUNAI em atender as populacdes indigenas do Nordeste é sintomatico
ao que tais populac@es representavam. No entanto, a pressao de tais populagdes, acirrada pelo
fendmeno da chamada etnogénese ou reetnizacgdo, levou a emergéncia de etnias conhecidas
citadas nos documentos historicos, bem como a reinvencéo de etnias a partir de fluxos culturais
distintos. Para pensar os fluxos culturais com o seus cortes e capturas que originam as etnias,
Oliveira (1998) nos propde pensar uma etnologia dos indios misturados, sugerindo “abandonar

imagens arquitetdnicas de sistemas fechados e se passar a trabalhar com processos de circulagdo
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de significados, enfatizando que o carater ndo estrutural, dindmico e virtual é constitutivo da
cultura” (OLIVEIRA, 1998, p. 69).

Num caminho um pouco diferente, analisando um grupo que se denomina afroindigena
no Sul da Bahia, o grupo cultural Umbandaum, e os Tupinamba da Serra do Padeiro,
comunidade indigena tida como misturada por apresentar tracos afros e cultuarem o0s
encantados do candomblé, Goldman (2015) apresenta uma teoria etnogréafica da
(contra)mesticagem. Para o autor, a (contra)mesticagem nao se da “no sentido de uma recusa
da mistura em nome de uma pureza qualquer, mas no da abertura para o carater analdgico, e
néo digital, e para o elemento de indeterminagao que qualquer processo de mistura comporta”
(GOLDMAN, 2015, p. 654).

Percebe-se que Goldman (2015) lanca méo do indeterminado, do imprevisto, e toma
de empréstimo um conceito derridiano, o indecidivel. Parece-me que tal proposta nos permite
um didlogo melhor com as aberturas e 0s escapes que compdem a questdo identitéaria,
percebendo que a mistura ou a hibridizacdo ndo precisa estar fixada, podendo esta ser gerundio,
um continuo estar sendo. Neste sentido, questionando uma identidade indigena brasileira
homogénea e acreditando que “[...] as identidades sdo sempre forjadas num terreno movedico,
em entre-lugares culturais, hibridos e complexos” (MACEDO, 2006, p. 350), que me dirijo ao
pos-estruturalismo da filosofia da différance de Derrida (2001). Parto da ideia de que o discurso
em que a identidade se constrdi é flutuante e inconcluso, e que o sujeito se constréi negociando
dentro de um sistema de diferengas, podendo “[...] pensar o processo de diferenciagdo para além
de qualquer espécie de limites” (DERRIDA, 2001, p. 14). Para Derrida (2001),

A atividade ou a produtividade conotada pela/da différance remete a0 movimento
gerativo no jogo das diferengas. Essas Ultimas ndo cairam do céu e nem estédo inscritas

de uma vez por todas em um sistema fechado, em uma estrutura estatica que uma
operacdo sincronica e taxondmica pudesse esgotar (DERRIDA, 2001, p. 33).

Neste sentido, “[...] a identidade nunca ¢ a priori, nem um produto acabado; ela ¢
apenas e sempre 0 processo problemético de acesso a uma imagem da totalidade” (BHABHA,
2013, p. 94). Acerca desta perspectiva, cabem ao dialogo as contribuicdes de Hall (2003),

quando nos faz pensar a cultura e seus processos inventivos:

O que esses exemplos sugerem é que a cultura ndo é apenas uma viagem de
redescoberta, uma viagem de retorno. Nao é uma “arqueologia”. A cultura é uma
producdo. Tem sua matéria-prima, seus recursos, seu “trabalho produtivo”. Depende
de um conhecimento da tradi¢do enquanto “o mesmo em mutagdo” e de um conjunto
efetivo de genealogias. Mas o0 que esse “desvio através de seus passados” faz é nos
capacitar, através da cultura, a nos produzir a nés mesmos de novo, Como novos tipos
de sujeitos. Portanto, ndo é uma questdo do que as tradi¢cdes fazem de nds, mas daquilo
que nés fazemos das nossas tradicGes. Paradoxalmente, nossas identidades culturais,



46

em qualquer forma acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre em processo de
formacdo cultural. A cultura ndo é uma questao de ontologia, de ser, mas de se tornar
(HALL, 2003, p. 40).

Neste sentido, € nesse “tomar-se” culturalmente que a cultura deixa de ser algo estatico,
meramente transmitido, tendo o sujeito seu lugar de agéncia nas fronteiras e cruzamentos da

fabricacéo de si.

2.4 Biopolitica e Normalizacdo em Sexualidades Indigenas

Dentro do roteiro biopolitico de normalizacdo da identidade indigena, o dispositivo de
sexualidade tem incidido de maneira velada em meio aos biopoderes, fazendo por vezes a
sexualidade passar despercebida na discussdo. A pouca abordagem nos estudos etnoldgicos
acerca do tema, como apontei em outro estudo sobre a homossexualidade indigena (SILVA,
2016) e como vem apontando Fernandes (2015), Tota (2013) e McCallum (2013), revelam
lugares ainda pouco confortaveis nas etnografias, como aponta Cariaga (2015) em suas
pesquisas com o0s jovens Kaiowa e Guarani na Reserva Indigena de Dourados (RID) do Mato
Grosso do Sul. Segundo Cariaga (2015), um acordo tacito foi construido ao ser questionado a
sexualidade do antrop6logo e dos indigenas, neste sentido, pontua: “[...] assumir a minha
homossexualidade diante dos meus interlocutores e expor a homossexualidade deles colocava
em jogo questdes que ndo eram costumeiramente tratadas no ambito das pesquisas académicas,
pois os trés ja haviam colaborado em muitas dessas” (CARIAGA, 2015, p. 445).

A entrada no campo indigena a partir de outras teméticas tem sido muitas vezes o
caminho inicial para depois adentrar as questfes das sexualidades indigenas. Para Cariaga
(2015),

[...] o tema esbarra em questdes que entrelacam limitacdes e moralidades de como a
etnologia indigena tem negligenciado interlocu¢Bes com pesquisas antropolégicas
sobre relacBes de género e performatividade entre os géneros, realizadas em sua

maioria em “sociedades complexas™, que teriam poucos efeitos para reflexes sobre
as transformagdes amerindias (CARIAGA, 2015, p. 442).

Acredito que as poucas analises neste campo, além do ja apontado por Cariaga (2015)
acima, cai naquilo que venho operando'® numa perspectiva Derridiana (DERRIDA 1994), de
uma vincula¢ao espectral de “perdas culturais” em torno das identidades indigenas, nas

performatividades de géneros e sexualidades que destoam da heterossexualidade. Nesta

10 Apontei tais reflexdes no paper apresentado no Seminario “Foucault na Amazonia? Sexualidades Indigenas”,
organizado pelo NanSI/PPGAS-MN/UFRJ, NAIPE/PPGSA-IFCH/UFRJ e CesTA/USP, em 2015, no Rio de
Janeiro, organizado por Luisa Elvira Belaunde, Elsje Lagrou e Marina Vanzolini.
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perspectiva, negocia-se um bloco de indianidade homogéneo, numa légica de adequagdo em que o
Estado brasileiro definiria como indio mais ou menos “puro”, sendo essa definigdo requisito de
acesso as politicas publicas e programas indigenistas pelas etnias.

Os proprios documentos curriculares para a Educacdo Escolar Indigena ndo mencionam
questdes de género e sexualidades, o que ndo quer dizer que ndo sdo compostas producdes
curriculares acerca das questdes nas comunidades. Cada vez mais crescem os grupos de mulheres
nas comunidades, e no caso Pataxd, ja surgem jovens discutindo a diversidade sexual, sobretudo na
internet, onde temos o canal no Youtube “Papo de Indio”, em que o youtuber é Pataxd e se assume
como bissexual. Em seu canal o jovem youtuber apresenta trés videos com jovens indigenas LGBT,
0 primeiro com uma jovem do Povo Tupinamba que se nomeia como bissexual, o segundo com um
jovem indigena do Povo Chiquitano do Mato Grosso que se assume como ndo heterossexual, mas
sem fixar em uma identidade sexual especifica, e o terceiro com um jovem do Povo Boe Bororo do
Mato Grosso que se assume como homossexual.'!

Tais discussbes ainda que timidas sdo tomadas como menores, cOmo coisas sem muita
importancia, instaladas por vivéncias externas. Ao conversar com uma lideranga Pataxd, a mesma
disse que as questdes feministas s6 apareceram nas aldeias depois que as estudantes comegaram a
circular nos movimentos estudantis, “virando um modismo na comunidade”. E neste ponto que me
interessa aqui analisar como o dispositivo de sexualidade age numa biopolitica de normalizacdo
da identidade indigena.

Em se tratando da populagdo indigena, diferentes sdo os dispositivos de regulacdo e
normalizacdo, o que numa andlise do conceito construido por Foucault se vincularia a pontos
como politica e saude, politica e guerra (incluindo aqui o dispositivo de raca), politica e
sexualidade, politica e seguranca e politica e economia. Nesta reflexdo, interessa-me abordar a
biopolitica na sua relacdo com a salde e com a sexualidade, relacionando com 0s povos
indigenas que venho tendo experiéncias de trabalho e pesquisa’?.

A relagdo da politica com a salde é uma das primeiras reflexbes de Foucault na
construcdo de seu conceito de biopolitica, sobretudo, a partir da relagcdo que se estabelece entre
0 Estado e a medicina no controle da populacéo, naquilo que seria normal ou anormal, bem
como na regulagdo de uma faixa etéaria saudavel para ser tido como uma forca laboral produtiva
ou nao, demarcando categorias geracionais e sistemas de seguridade social. Neste sentido,

O controle da sociedade sobre os individuos ndo se efetua somente pela consciéncia

ou pela ideologia, mas também no corpo e pelo corpo. Para a sociedade capitalista é
o bipolitico que importava acima de tudo, o bioldgico, o somatico, o corporal. O corpo

1 https://www.youtube.com/channel/UCWriFAMXI_vsDJTR7LRKaFQ
12 Povos Pataxo, Pataxé H4 Ha Hae, Tupinambd, Tupinikim e Guarani do ES.
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é uma realidade biopolitica; a medicina é uma estratégia biopolitica (FOUCAULT,
2001, p. 209).

Um exemplo da medicina como estratégia biopolitica em contextos indigenas que ilustro
neste trabalho é o processo de esterilizacdo de mulheres Ha Ha Hae, denunciado pela midia e
na pesquisa de Souza (2007) com mulheres H& H& H&e na Reserva Indigena Caramuru-
Paraguacu, Itaju do Coldnia, Sul da Bahia. O caso ocorreu em 1998, quando a dendncia de
esterilizacdo em massa de mulheres Ha Ha Hae em idade fértil ganhou os noticiarios. O jornal

0 Globho em 1998 trouxe em sua noticia o trecho:

Na aldeia Bahet4, ndo ha sequer uma india gravida, nem tém nascido mais criancas.
Espremidos entre a cidade de Itaju do Colénia -- a 110 Km de IIhéus -- e propriedades
de grandes fazendeiros que se apoderam de parte da reserva, os Patax6 estdo vendo
sua na¢do minguar. (....). N&o é dificil imaginar o que levou as mulheres casadas de
Bahet4 a fazerem a esterilizacdo. Os indios vivem numa pequena area, de um alqueire
de terra seca, improdutiva e sem alimentos. O rio Col6nia, que corta a aldeia, vem
sendo represado pelos fazendeiros da regido e ja ndo tem mais 4gua nem peixes
suficientes. Os indios passam fome e sobrevivem da cesta bésica fornecida pelo
governo. Apesar das dificuldades, quatro anos depois das primeiras cirurgias (feitas
em 1994), o povo Pataxé Hahadhai mostra aparente arrependimento pela decisdo antes
tomada, e que na época parecia ser a salvagdo para quem ndo tinha o que dar de comer
as criangas (O GLOBO, 1998, p. 1).

A estratégia biopolitica de controle da populacédo indigena pelo processo de esteriliza¢éo
ndo é somente um método de controle percebido no Nordeste brasileiro, conforme matéria
também publicada no jornal O Globo em 01 de dezembro de 2012, em que noticia 0

investimento dos EUA para Fujimori esterilizar 314 mil mulheres no Peru. A matéria traz'3:

Elas ndo foram as Unicas vitimas desse capitulo ainda pouco conhecido da etapa de
barbarie politica que prevaleceu na América do Sul na segunda metade do século XX.
O governo Fujimori esterilizou, por cirurgia de ligadura de trompas, 314.605 mulheres
com idade entre 15 e 49 anos, na maioria pobres e analfabetas, indigenas residentes
em areas remotas da selva amazonica. E o que indicam documentos do Plano
Populacional, iniciado em meados de 1990. Nessa época, as mulheres em idade fértil
representavam 41% da populagdo rural peruana e eram comuns as familias com mais
de cinco filhos [...]JFujimori instituiu uma politica de Estado, executada no sistema
publico de salde e direcionada a ao estrato populacional mais pobre. (O GLOBO,
2012, p. 1).

A relagdo do Estado com a medicina, como podemos observar nas duas noticias, mostra
como esta estratégia biopolitica é adotada no controle e regulacdo da populacao indigena, ndo
sendo o processo de esterilizagdo o Unico procedimento adotado. A pesquisa de Barcellos
(2008) com as mulheres tupinikim revela que o desprestigio com a medicina indigena, a

producéo de medidas para dificultar o parto pelas parteiras da aldeia, substituindo por obstetras

13 http://oglobo.globo.com/mundo/eua-pagaram-para-fujimori-esterilizar-314-mil-mulheres-6886423
Acesso em 20/01/2017.
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dos hospitais, alterou o quadro populacional tupinikim com familias numerosas, onde “[...] a
média por mulheres antes de se iniciar o quarto ciclo territorial Tupiniquim era oito filhos”
(BARCELLOS, 2008, p. 364). Tais empreendimentos também se situam na ordem de um
discurso higienista colonial, provocando mudancas nos cotidianos das populacées, como relata
Barcellos (2008) com os Tupinikim:
Um outro evento de menor importancia, mas que contribuiu para a alteracéo do corpo
da mulher foi a construcdo de banheiros pela FUNASA. O formato das fossas ou
mesmo o uso da mata, onde as mulheres para fazerem as suas necessidades
fisiologicas ficavam de cocoras, possibilitava o fortalecimento da musculatura da

pelve e da parte interna da coxa, contribuindo para a sua preparacdo fisica para os
partos naturais (BARCELLQS, 2008, p. 365).

A partir do que foi apresentado acima, podemos analisar que 0 gerenciamento
biopolitico a partir da satde é perpassado por dispositivos de controle mais amplos como a
esterilizagdo, e um controle do corpo mais silencioso, que pode ser lida aqui como uma
“anatomo- politica”, provocada por mudangas no cotidiano das populagdes indigenas. Sobre
este aspecto Farhi Neto (2007) pontua: “A biopolitica aparece como a préatica politica de
apreensdo social dos corpos dos individuos, no capitalismo; e a medicina, como instrumento
desse controle politico” (FARHI NETO, 2007, p 20). E neste campo de apreenséo dos corpos
e como instrumento de controle politico que a biopolitica também se revela nas sexualidades
indigenas. E na relagdo entre politica e sexualidade que, “[...] a biopolitica encontra na
sexualidade dos individuos — sexualidade que a prépria biopolitica induz, incita, produz -, um
suporte de regulacao da populacao” (FARHI NETO, 2008, p. 53).

Farhi Neto (2008) ao investigar o dispositivo de sexualidade e os mecanismos de
sexualizacdo nos traz que estes:

[...] remontam, em parte, & direc@o de consciéncia da pastoral crista, no século XVI, e
sdo deslocadas progressivamente, tornando-se mais complexas, para as instituicdes
pedagdgicas, para a familia burguesa e, finalmente, para toda a sociedade, constituem

um dos principais instrumentos politicos de regulacéo das populagdes (FARHI NETO,
2008, p. 53).

No caso das populagdes indigenas brasileiras, ndo falar da sexualidade ou falar dentro
de uma classificacéo heterossexual, passou a ser o caminho de regulacdo identitaria com énfase
no viés da pureza étnica. Em outras discussdes no campo das sexualidades indigenas,
analisando primeiro a homossexualidade, estabeleco que hd uma “[...] relagdo de poder em que
o “dominador” estabelece uma tipologia ideal de indianidade, tendo o “dominado” que Se
adequar a esta na possibilidade de acessos que este pode proporcionar (politicas publicas,

programas, dentre outros)” (SILVA, 2016, p. 71). Neste mesmo caminho, Trevisan (1986),
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fazendo algumas consideracfes sobre o Povo Kraho, no Estado do Tocantins, aponta que 0s
homens solteiros e casados desta etnia realizam praticas homoerdticas. Para Trevisan (1986),
ha a “[..] crenca de que, no Brasil, os indios contraem gripe, doengas venéreas €
homossexualismo no contato com os brancos” (TREVISAN, 1986, p. 96). Vejamos abaixo o

que tem sido produzido no campo acerca da homossexualidade e etnicidade.

2.4.1 Homossexualidade e Etnicidade

Ao escrever sobre perversdo no livro “Sexo e Repressdo na Sociedade Selvagem”,
Bronislaw Malinowski (1973) fala de sua experiéncia nas Trobriand, lamentando ndo ter sido
possivel estudar o assunto com detalhes. Segundo 0 autor, “a homossexualidade é conhecida
como existente em outras tribos, sendo considerada uma préatica asquerosa e ridicula. Apareceu
nas Trobriand somente com a influéncia dos brancos, mas especialmente da moralidade dos
homens brancos” (MALINOWSKI, 1973, p. 84). Neste sentido, Malinowski (1973) coloca a
homossexualidade como sendo uma caracteristica dos ndo-indigenas, remetendo a moralidade
destes, no caso das Trobriand teria aparecido por conta da missdo onde ficaram isolados rapazes
e mogcas e desta forma “[...] tiveram que valer-se a si mesmos da melhor maneira que puderam,
uma vez que aquilo que qualquer habitante das ilhas considerava como sendo justo e natural
Ihes era negado” (MALINOWSKI, 1973, p. 85). Para néo se fazer uma abordagem anacronica,
é preciso levar-se em conta que o texto de Malinowski foi escrito em 1927 durante sua
experiéncia com os Trobriandeses.'* Nesta esteira de analise é necessario localizar na época o
campo de representagdes acerca da homossexualidade. Ainda refletindo sobre os apontamentos
Malinowskianos, 0 mesmo nos apresenta na obra o conceito de “plasticidade dos instintos”.

Segundo Malinowski (1973),

Em vez dos determinantes instintivos exatos temos elementos culturais que modelam
as tendéncias inatas. Tudo isto implica uma profunda modificacdo na relacdo entre
instinto e processo fisioldgico e a modificacdo de que sdo capazes. Denominamos esta
alteracdo “plasticidade dos instintos” [...] Essa plasticidade estd associada com a
efetiva determinacdo do comportamento sexual por elementos culturais. O homem é
dotado de tendéncias sexuais, mas estas tém de ser moldadas além disso por sistemas
de regras culturais, que variam de uma sociedade para outra (MALINOWSKI, 1973,
p. 169, 189).

14 Os Trobriandeses sdo nativos das ilhas Trobriand, na costa oriental da Nova Guiné, regido banhada pelo
Oceano Pacifico. A principal ilha do arquipélago de 440 Kmz2 é Kiriwina. Malinowski residiu por muitos anos
entre os trobriandeses, objeto de seu estudo publicado no livro “Argonautas do Pacifico Ocidental”.
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E na cultura que a sexualidade ¢ moldada de acordo com as suas cosmologias, regras,
pactos sociais, dentre outras convencdes. E a cultura a responsavel pela modelagem dos corpos
e das sexualidades, legitimando quais as identidades sexuais devem ser aceitas e determinando
aquelas que passam a ser marginalizadas.

Clastres (1978) ao pesquisar os Guaiaqui traz dados etnograficos sobre Krembégi, um
indigena em que o autor nomeia de homossexual.

Krembégi era na verdade um sodomita. Ele vivia como as mulheres e, a semelhanca
delas, mantinha em geral os cabelos nitidamente mais longos que os outros homens,
e sO executava trabalhos femininos: ele sabia "tecer" e fabricava, com os dentes de
animais que os cacadores lhe ofereciam, colares, que demonstravam um gosto e
disposi¢des artisticos muito melhor expressos do que nas obras das mulheres. Enfim,
ele era evidentemente proprietario de um cesto. Em suma, Krembégi atestava assim
no seio da cultura Guaiaqui a existéncia inesperada de um refinamento habitualmente
reservado a sociedades menos rusticas. Esse pederasta incompreensivel vivia como
uma mulher e havia adotado as atitudes e comportamentos prdprios desse sexo. Ele
recusava por exemplo tdo seguramente o contato de um arco como um cagador, o do

cesto; ele considerava que seu lugar natural era 0 mundo das mulheres. Krembégi era
homossexual porque era panema. (CLASTRES, 1978, p. 76).

Nota-se no relato de Clastres (1978) uma ideia de vinculagdo da homossexualidade as
sociedades nao indigenas (sociedades menos rasticas). O autor remete o fato de Krembégi ser
panema (mal cacador) estar atrelado a sua condicdo de homossexual, conhecido pelos demais
Guaiaqui como “[...] um kyrypy-meno (anus-fazer amor) porque era panema” (CLASTRES,
1978, p. 77). Para Clastres (1995),

[...] ndo h4, nenhum terceiro-espaco para abrigar os que ndo sdo nem do arco nem da
cesta. Cessando de ser cagador, perde-se por isso mesmo a qualidade de homem, vira-
se, metaforicamente, uma mulher. Eis 0 que compreendeu e aceitou Krembégi; sua
rendncia radical ao que é incapaz de ser — cagador — projeta-o de imediato do lado das

mulheres, ele estd em casa entre elas, ele se aceita mulher. (CLASTRES, 1995, p.
212).

Vale dizer que, na andlise apresentada por Clastres (1978, 1995) Krembégi se subjetiva
como homossexual pelo fato de ser panema, o que ndo se destina a todos os Guaiaqui mal
cacadores. Neste caso, temos Chachubutawachugi, também panema, vilvo, que por ter azar na
caca, Ihe era impedido o acesso as mulheres, perdendo parcialmente sua qualidade de homem
(CLASTRES, 1978, p. 76). Chachubutawachugi ndo transitava nas redes de sociabilidades dos
homens Guaiaqui, mas, diferentemente de Krembégi, a homossexualidade ndo fazia parte de
sua condicéo, o que coloca esta na ordem da agéncia dos Guaiaqui mal cacadores, e ndo como
condigéo.

Em seus estudos etnohistéricos sobre a América Pré-Colombiana, Mott (1998) nos

mostra a diversidade sexual presente entre os Maias, que “[...] prestavam culto ao amor
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unissexual” (MOTT, 1998, p. 3), sendo que na América do Sul “[...] regido dos Andes, foram
encontradas provas arqueologicas confirmando a prética do homoerotismo antes da chegada
dos europeus. Ha noticia que os espanhdis teriam igualmente no Peru, encontrado e derretido
esculturas em ouro representando copula anal entre dois homens (MOTT, 1998, p. 4). Se
referindo aos Povos Indigenas brasileiros, Mott (1998) diz que “entre os Tupinamba que
ocupavam a maior parte da costa brasileira, os indios gays eram chamados de Tibira, e as
Iésbicas de cagoaimbeguira” (MOTT, 1998, p. 14).

Quanto aos Guaicuru, etnia pertencente a nagdo Guarani e residentes as margens do Rio
Paraguai, encontravam-se no seculo XVIII indios que se travestiam, como segue o relato
abaixo:

Entre os Guaicurus e Xamicés, ha alguns homens a que estimam e sdo estimados, a
que se chamam cudinhos, o0s quais lhe servem como mulheres, principalmente em
suas longas digressdes. Estes cudinhos ou nefandos demdnios, vestem-se e se
enfeitam como mulheres, falam como elas, fazem sé os mesmos trabalhos que elas
fazem, trazem jalatas, urinam agaxados, tém marido que zelam muito e tem
constantemente nos bragos, prezam muito que os homens 0s namorem e uma vez cada
més, afetam o ridiculo fingimento de se suporem menstruados, ndo comendo mulheres

naquela crise, nem peixe nem carne, mas sim de algum fruto e palmito, indo todos os
dias, como elas praticam, ao rio, com uma cuia para se lavarem (MOTT, 1998, p. 16).

Trevisan (1986), fazendo algumas consideracdes sobre o Povo Kraho, pertencente ao
Tronco Linguistico Macro- Jé e a familia J&, no Estado do Tocantins, aponta que 0s homens
solteiros e casados desta etnia realizam praticas homoeréticas. Para Trevisan (1986), hd a “[...]
crencga de que, no Brasil, os indios contraem gripe, doencas venéreas e homossexualismo no
contato com os brancos” (TREVISAN, 1986, p. 96), conforme o pensamento Malinowskiano
ao analisar a homossexualidade com os Trobriandeses.

Com os Huni Kuin (Kaxinawa), McCallum (2013) relata em etnografia ter ouvido “[...]
uma histéria sobre homens vestidos de mulheres vistos em Pucallpa — chamados de ‘maricones’,
que faziam sexo com outros homens, que suscitava risos e certa incredulidade” (MCCALLUM,
2013, p. 54). A autora chama atencdo para o fato de tais conversas ndo serem comuns, sendo
mais frequente historias sobre sexo entre animais e humanos (MCCALLUM, 2013).

Em andlises acerca da homossexualidade desenvolvidas no projeto “Sexualidade e
conjugalidade entre pessoas do mesmo sexo na aldeia e na cidade”, nas aldeias Japiri e Bororo
no Mato Grosso do Sul, Cancela, Silveira e Machado (2010) observam que ao chegar a campo
muitas pessoas foram citadas como homossexuais, contudo ao conversar com estas pessoas
citadas, as mesmas néo se identificavam como tal, afirmando que ouviam dizer que havia na

aldeia, chegando a concluséo da existéncia de um “[...] jogo de (in) visibilidade existente nas



53

aldeias e a percepcéo de que estes envolvimentos estavam marcados por tensoes” (CANCELA,;
SILVEIRA; MACHADO, 2010, p. 207), bem como piadas.

No contexto dos “Indios do Nordeste”, Tota (2013) apresenta em seus trabalhos
etnograficos com os Potiguara na Baia da Traicdo, situada no litoral Norte da Paraiba, o que
chama de cenérios de homossociabilidades. Ao analisar onde se cruzam etnicidade e
sexualidade, o autor coloca que:

[...] nocbes de raca estiveram desde sempre imiscuidas em preceitos religiosos, nos
ideais de soberania e civilizacdo, nas imagens estereotipadas das sexualidades dos
povos autéctones e 0 quanto a regulacdo e o disciplinamento dessas sexualidades eram
importantes para 0s projetos de conquista e, posteriormente, para a formagdo de um
Estado-Nagdo. Neste contexto, também a “sodomia” foi acionada pelos

conquistadores ibéricos como justificativa para subjugar as popula¢cdes amerindias
(TOTA, 2013, p. 337).

Nesta relacdo, Tota (2013) evidencia que entre os indigenas do Nordeste, neste caso 0s
Potiguara, a reificacdo do étnico em detrimento do silenciamento das questes de género e
sexualidades, perpassa a construgdo de um “indio hiper-real”, em que “certamente muitas
liderancas de coletividades indigenas ndo veem nenhuma vantagem em ter os etnéminos que
representam associados a individuos cujos comportamentos escapam a heteronormatividade”
(TOTA, 2013, p. 339).

Em sua pesquisa de doutorado intitulada “Descolonizando Sexualidades:
enquadramentos coloniais e homossexualidade indigena no Brasil e nos Estados Unidos”,
Fernandes (2015) parte das criticas do movimento indigena queer norte-americano (Two
Spirits) e de perspectivas decoloniais para dizer dos enquadramentos das sexualidades e
colonizagdo dos Povos Indigenas nos dois contextos de sua pesquisa. Desta forma:

Como vimos, l4, como cd, houve momentos marcados por missdes, integracao
forcada, deslocamentos for¢ados, escolas que buscassem “civiliza-los” compulsoria e
rapidamente. Da mesma forma, o enquadramento das sexualidades indigenas seguiu
um percurso bastante similar: o manejo moral dos povos indigenas, seja por meio de
castigos ou de imposi¢do de nomes préprios, padrdes de divisao de trabalho baseados
em binarismo sexual, ou educagdo, era parte fundamental de sua incorporacéo
compulsoéria ao sistema colonial. Entendo que mesmo em diferentes contextos
nacionais, ambos estivessem sujeitos as mesmas ordens discursivas, sendo
compulsoriamente colonizados em suas sexualidades a partir de projetos nacionais,

civilizatorios, religiosos, integracionistas e enquadramentos diversos que buscassem
criar e manter a diferenga colonial (FERNANDES, 2015, p. 287-288).

O trabalho de Fernandes (2015) tem sido potente ao elucidar de forma comparativa 0s
dispositivos da empresa colonial na regulagdo dos modos de ser indigenas, bem como ao trazer

a contribuicdo da teoria decolonial e o Two Spirit como possibilidades de escapes.



54

Cariaga (2015), em etnografias e entrevistas com o0s jovens Kaiowa e Guarani no Mato
Grosso do Sul, coloca como a homossexualidade tem modificado as relagdes na Reserva
Indigena de Dourados (RID), sendo a op¢do morar na cidade uma alternativa na mediacao de
conflitos para jovens que se identificam como homossexuais. Na esteira do que foi apontado
acima por Trevisan (1986), segundo Cariaga (2015):

A ideia de que a homossexualidade é um traco cultural dos brancos, que ndo pode ser
vista como uma préatica sexual comum entre os Kaiowa, permeia parte das reflexdes
e é também produzida a partir da adesdo a igrejas evangélicas e neopentecostais, que
tém muitos fiéis e produzem ascendéncia politica sobre os moradores da RID, visto

que ha muitas familias que seguem as doutrinas religiosas que tratam o assunto como
pecado ou desvio de conduta (CARIAGA, 2015, p. 446).

N&o obstante, apesar de ir para a cidade ser uma alternativa para estes jovens, o dilema
esta dado em viverem afastados do modo de ser Kaiowa e Guarani (fiande reko), uma vez que
precisam estar distantes do cotidiano das aldeias. Neste sentido, o prestigio social a estes jovens
passa a ser dado por outras instancias, como ser funcionario publico e arcar com as despesas
das familias nas aldeias (CARIAGA, 2015). ¥

Por ora, apresentarei abaixo como tenho pensado rupturas em andlises acerca deste
ponto, caminhando numa direcdo que ndo pretende classificar performatividades de género ou
de sexualidades, por entender que o dispositivo de sexualidade tem sido um instrumento de

regulacdo da “pureza” étnica em populacdes indigenas brasileiras.

2.4.2 Sexualidades Indigenas Indecidiveis

De certa maneira, a negacdo de performatividades ndo heterossexuais em contextos
indigenas tem servido a discursos que buscam provar a auséncia da homossexualidade, por
exemplo, em comunidades tradicionais, alegando tais performatividades como “anormais”.
Neste ponto, Farhi Neto (2008) nos atenta que:

O dispositivo de sexualidade é 0 mecanismo de poder que encontra nas perversfes o
sustento do seu aprofundamento. A deflagracdo de um estado latente de sexualidade

aberrante permite estabelecer os pontos aos quais o poder se agarra, para controlar a
sociedade e os comportamentos individuais (FARHI NETO, 2008, p. 54).

15 Sobre a adesdo as igrejas evangélicas e neopentecostais na RID, Alcantara (2007, p. 125) apresenta em sua
etnografia como estas institui¢des foram sendo implantadas na reserva, uma vez que na década de 1970 foi
dificultada a construcdo de igrejas dentro das reservas indigenas, tendo em vista um rompimento com o
paradigma assimilacionista expandido por muitas missdes religiosas como o SIL. Na RID, uma das maneiras
das igrejas adentrarem foi oferecendo cursos de assistente de pastor em Dourados — MS, tendo como troca a
construcdo de igrejas nos terrenos destes assistentes na aldeia. Como o universo religioso e as institui¢des que
sdo criadas a partir dele também atuam como marcadores de regulagdo identitaria, estarei abordando no
préximo capitulo os cruzamentos e as fronteiras religiosas em torno dos fluxos identitarios Pataxo.
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E na busca por compreender como o dispositivo de sexualidade tem tentado regular e
normalizar as identidades indigenas no Brasil que tenho perseguido trabalhar com categorias
que ndo fossem colonizadoras das sexualidades indigenas, entendendo que o termo
“homossexualidade indigena” leva a uma concep¢ao bindria com a ‘“heterossexualidade
indigena”, e optado, também dentro de uma perspectiva derridiana (DERRIDA, 1997), o uso
do termo “sexualidades indigenas indecidiveis”, percebendo estas como ‘“condi¢cdes de
possibilidades”. A esse termo voltam-se ainda reflexdes do que se vem chamando de um “queer
indigena”, categoria esta que o movimento Two-Spirits ja tem criticado, apontando-a como mais
um conceito colonizador.

Acerca deste ponto, Pereira (2012) também reflete os possiveis limites da teoria queer
nos tropicos, limites estes que vdo além da geopolitica do conhecimento, com o termo em
inglés. Assim como o autor remete criticas a uma aderéncia compulséria a teoria queer, coloco
0 desafio e a problematica ao se eleger o termo “queer indigena” para se referir a mais de 300
etnias indigenas em territorio brasileiro com performatividades de género e sexualidades das
mais distintas entre si. Neste sentido, diante das reflexdes, opto por ora, em tratar a questao
como “sexualidades indigenas indecidiveis”, deixando como ‘“ndo-conceito”, “condig¢des de
possibilidades”.

Vale dizer que, de maneira alguma se nega aqui que, o fato de se pensar as sexualidades
indigenas como “indecidiveis”, também faz parte de uma regulacao e tentativa de normalizacéo,
sendo discursivamente, mais uma tentativa de captura localizada naquilo que Foucault chama
de “dispositivo de sexualidade”. Para Farhi Neto (2007):

O dispositivo de sexualidade ndo é o poder que esconde, que reprime, que recalca, em
nome da civilizagdo burguesa, o sexo, e com ele nosso sentido, NOSso corpo e nossa
identidade auténticos. Pelo contrario, o dispositivo de sexualidade produz a

sexualidade. E € no afd de conhecer uma suposta autenticidade do nosso desejo, que
nos tornamos o0s sujeitos desse dispositivo. (FARHI NETO, 2007, p. 55)

Neste sentido, adotar sob rasura a categoria “sexualidades indigenas indecidiveis” s6
ndo serd colonial desde que dialogue com as fronteiras e 0s cruzamentos em que 0S povos
indigenas se encontram e desejam estar. Para tanto, é preciso estar atento que, por mais que
uma teoria seja pos-estruturalista, queer, pos-colonial, entre outras, suas possibilidades de
enquadramentos ndo estdo descartadas, logo, algo sempre estara escapando, havera sempre o
“indecidivel”.

Ao debrucar-me sobre a diversidade de género e sexual em contextos indigenas, venho
percebendo as fronteiras e 0s cruzamentos no que veio se normalizando como indigena. Neste
sentido, uma vinculacgdo a géneros néo binarios e a sexualidades ndo heterossexuais é tida como
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perdas culturais e mistura identitaria, negociando-se um bloco de indianidade homogéneo,
numa logica de adequacdo em que uma rede de discursos definem o que vem a ser indio mais
ou menos “puro”, obedecendo uma regra de inteligibilidade baseada num fetiche identitéario,
sendo essa definicdo requisito de acesso as politicas publicas e programas indigenistas pelas
etnias. Sobre tais questdes, como j& apontado no decorrer do texto, temos uma vinculacdo
espectral (DERRIDA, 1994) de perdas culturais em torno da categoria indigena.

2.5 A Lingua como Dispositivo de Indianidade

Os dados linguisticos sobre as populacdes brasileiras tém apresentado, a partir do censo
do IBGE de 2010, um total de 274 linguas indigenas faladas no Brasil, incluindo a lingua de
sinais Kaapor Urubu. No entanto, a contagem e a classificacdo de estudos linguisticos vém
apontando que a informacdo dada pelo IBGE é problematica, uma vez que é contada a partir da
declaracdo do informante, ndo havendo investigacdes linguisticas para dizer se essa lingua
informada é mesmo uma lingua ou um dialeto (variacdo de uma lingua) (RODRIGUES, 1986,
p. 19). Essa questdo pode ser ilustrada pelos Guarani, que se dividem nos grupos Kaiowa, Mbya
e Nhandewa, e falam a lingua Guarani com varia¢des linguisticas, sendo possivel haver trés
dialetos: o Guarani Kaiowa, o Guarani Mbya e o Guarani Nhandewa. Neste sentido, ha no Brasil
duas fontes sobre contagem de linguas indigenas, a do IBGE e a dos linguistas, 0 que ndo altera
a reflex@o que se pretende fazer neste texto.

Vale trazer aqui, que de acordo com Rodrigues (2005), na chegada dos portugueses
existiam mais de 1500 linguas indigenas sendo faladas no que hoje é o territdério brasileiro.
Neste sentido, a diminui¢do das linguas indigenas se deve a empreendimentos que perpassam
os periodos colonial, imperial e republicano, dentro do chamado paradigma assimilacionista
(MAHER, 2006) na historia da educacdo escolar indigena no Brasil. O paradigma
assimilacionista se divide em dois modelos: 0 modelo de submerséo, que se caracterizava pela
retirada das criancas indigenas de suas aldeias para 0s internatos catequéticos, iniciando-se no
Brasil Colénia, quando a escolarizacdo dos indios era destinada aos religiosos da Igreja
Catdlica, em particular os Jesuitas. E 0 modelo de transi¢do, em que as criangas ndo eram mais
retiradas de suas aldeias, mas as escolas se inseriam nas comunidades indigenas, utilizando de
suas linguas nas séries iniciais, alfabetizando a crianca em sua lingua materna, para depois se
acessar 0 portugués gradativamente, até que a lingua indigena fosse excluida do curriculo
escolar. Este modelo é adotado a partir da criacio do Servico de Protecdo ao indio- SPI em
1910, que posteriormente se estende & politica de ensino da Fundacio Nacional do indio
(FUNAL), sua sucessora, com a articulagdo do Summer Institute of Linguistics (SIL) e outras
missdes religiosas. E somente com a Constituicio Federal de 1988 que se instala uma politica
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linguistica com respeito aos usos da lingua indigena, sobretudo com producdes curriculares a
partir do bilinguismo e do multilinguismo.

E diante desta reduco linguistica que no cenrio atual a lingua indigena tem sido um
traco de reconhecimento étnico, levando alguns povos a marginalizacdo identitaria por conta
da “perda” da lingua. Este fato pode ser mais observavel na regidao do Nordeste brasileiro, onde
somente o povo Fulnid, do Sertdo pernambucano, retirando aqui as linguas indigenas faladas
no Maranhdo, possuem certa funcionalidade no uso da lingua indigena, neste caso a lingua Yaté.

Sobre a utilizagdo das linguas indigenas no Nordeste, observa-se 0 movimento
denominado de “retomada linguistica” por parte de etnias que em seus fluxos culturais deixaram
de falar a sua lingua. A retomada linguistica consiste na recuperacdo de linguas tidas “perdidas”
por algumas etnias, que apoiados ou ndo por linguistas, desencadeiam a construcdo de
gramaticas e vocabularios, inserindo muitas vezes no ambito da escola indigena. Tal movimento
ainda nao é bem visto por parte dos estudiosos de linguas indigenas no Brasil, sob a justificativa
que seriam linguas “inventadas” ou quando sendo, misturadas com outras linguas.

Um dos meus primeiros contatos sobre esta questdo se deu com os Pataxd e 0s
Tupinamba de Olivenca. Estarei abordando com os Pataxd no capitulo seguinte, pois me atento
aqui a um trabalho de diagndstico etnolinguistico realizado com um Tupinamba em 2010, no
momento em que a comunidade decidiu revitalizar/retomar a lingua indigena. O diagnostico foi
apresentado no | Seminério Internacional de Linguas Indigenas na Bahia, onde uma equipe de
linguistas, ao se reunir com um grupo de Tupinamba, indagou qual lingua os Tupinambéa
gostariam de revitalizar, a lingua Tupinamba (Tupi antigo) ou o Nhengatu, sendo alertado ao
grupo que a revitalizacdo a partir do Nhengatu ofereceria uma certa funcionalidade, uma vez
que outras etnias brasileiras falam a lingua, o que seria impossivel com a lingua Tupinambéa. O
grupo decidiu pela retomada da lingua Tupinambd, iniciando a partir de entdo, oficinas de
revitalizacdo da lingua com uma linguista da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia
(UESB), juntamente com professores (as) da escola indigena e demais membros das
comunidades Tupinamba.

Outro exemplo de retomada linguistica que venho presenciando € com o Povo
Tupinikim no Norte do Espirito Santo. Os Tupinikim também optaram em revitalizar a lingua
Tupinamba, sendo este processo protagonizado por professores (as) tupinikim. Neste sentido,
dois professores tupinikim concluiram o mestrado profissional em linguistica e linguas
indigenas no Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), 0 que tem
potencializado o0 movimento de retomada linguistica na comunidade, somado as formacdes de
professores (as) e produgdo de material didatico bilingue a partir do projeto “Acédo Saberes
Indigenas na Escola”, com o apoio da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES).
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Pode-se indagar aqui, se a escolha dos Tupinamba pela lingua Tupi ndo tenha sido uma
busca a sua “originalidade” linguistica, tendo em vista que o Nhengatu ja € uma lingua originada
do Tupi, utilizada pela Coroa no processo de colonizagdo, o que na logica da busca por uma
“pureza” ndo apresentaria tanto apelo ao imaginario de retorno a tradi¢do. Importante dizer que
0 povo Tupinamba tinha sido dado por extinto em meio a literatura historica e etnolégica, o que
pesa sobre os atuais Tupinamba uma dinamica de performatizar constantemente aquilo que a
sociedade nacional espera do ser indigena: falar uma lingua indigena.

Com o Povo Tupinikim, a situacdo ndo € muito diferente, tidos como caboclos e indios
misturados, a convivéncia proxima com os Guarani, que ndo tem o portugués como lingua
materna, 0 coloca em comparacdo de pureza e mistura identitaria, exigindo do grupo
performances tradicionais. Neste sentido, a revitalizacdo linguistica vem sendo um traco
importante de negociacdo com as politicas identitarias, que ainda tém como privilégio o
atendimento primeiro aos grupos que nao apresentam grandes “perdas” culturais.

Sem pretender discutir o desejo de algumas etnias construirem suas linguas — desejo que
me parece legitimo —, vejo 0 movimento de retomada linguistica como uma reiteracdo do
imaginario social deste indio “puro”; contudo, como todo movimento de reiteracéo da tradicdo,
este perdido nunca sera acessado, tendo em vista que nada esta fixo e que os fluxos tendem a
suplementacdo e ndo a conformacao.
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3 0S PATAXO: FLUXOS E CORTES IDENTITARIOS

“O sujeito é apreensivel somente na passagem entre contar/contado,
entre “aqui” e “algum outro lugar”, e nessa cena dupla a propria
condicédo do saber cultural é a alienacéo do sujeito.”

Bhabha, 2013, p. 243

Para falar sobre os Patax0 estarei operando com Appadurai (2004), a partir do seu
conceito de mediapaisagens. Para o autor, a mediapaisagens é responsavel pela tecelagem de
composi¢do do simulacro da discursividade em diferentes tipos de linguagens, “[...] tendem a
ser explicagdes centradas na imagem, com base narrativa de pedacos da realidade, e o que
oferecem aos que vivem e as transformam é uma série de elementos (como personagens,
enredos e formas textuais) a partir dos quais podem formar vidas imaginadas, as deles proprios
e as daqueles que vivem noutros lugares” (APPADURALI, 2004, p. 54). Desta forma, tratando
aqui os Patax6 como uma comunidade imaginada, as fixacdes dadas ao que se é Pataxd nada
mais sdo do que tentativas discursivas de normalizacdo do indeterminado das misturas dos
fluxos culturais deste grupo.

Para a linguistica e a antropologia, 0 povo Pataxd pertence ao tronco linguistico Macro-
jé e a grande familia Maxakali, sendo distribuido em trés territérios na Bahia (territorio de
Coroa Vermelha, territorio de Barra VVelha e territorio de Comexatiba, também conhecido como
territério Kai-Pequi) e em quarenta aldeias nos Estados da Bahia, Minas Gerais e Rio de Janeiro,
estando trinta e trés aldeias localizadas na Bahia, seis em Minas Gerais e uma no Rio de
Janeiro'®, Os Pataxd sdo indios Sul-Americanos, brasileiros, conhecidos como Pataxd
Meridionais, diferindo-se dos Pataxd Setentrionais, ou Pataxé H&-ha-hde, sendo ambos do
tronco linguistico Macro-jé e da familia Maxakali. Os Pataxd que estarei dialogando nesta
pesquisa estdo localizados no Territdrio Kai-Pequi.

Na historiografia indigena brasileira, o primeiro relato acerca dos Pataxd é do século
XVI. O relato ocorre em 1577, com a entrada de Salvador Correia de S&, ao encontrar
populacbes Aimoré nas imediacBes do Rio Doce, e outras nages onde cita como Patachos,
Tapuias, Apuris e Puris (EMMERICH & MONSERRAT, 1975, p. 5). Outro relato é do
engenheiro civil Wilhem C. Feldner, em 1813 ao encontrar na Vila do Prado?!’, capitania de

16 A aldeia esta localizada na cachoeira do Iriri no municipio de Paraty — RJ, com aproximadamente 20 familias
oriundas do Sul da Bahia (familias Pataxd e Pataxé Ha Ha Hae, tendo o grupo se autodenominado Pataxd
Jaguareté.

17 A criagdo da Vila do Prado tem uma relagéo direta com os indios Patax6 do Monte Pascoal. Foi fundada em
1764, na entdo chamada politica pombalina, com o objetivo de proteger a estrada da beira-mar dos inimeros
indios que se refugiavam no sertdo do Monte Pascoal, sendo os Pataxd os mais “temidos e perigosos”, que se
dirigiam a costa do mar, atrapalhando a comunicagdo e o sossego dos viajantes (CANCELA, 2008, p. 598).
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Porto Seguro, um grupo de Maxakali, onde consegue obter dados a partir de informantes
Maxakali quanto aos ritos de enterramento e maneiras de viver. Em 1816, o Principe
Maximiliam de Wied encontra os Patax0, ja mantendo aliangcas com os Maxakali. Eis alguns
relatos etnogréaficos apresentados pelo viajante:

No aspecto externo, os Patachds assemelham-se aos Puris e aos Machacaris, com a
diferenca de que sdo mais altos que os primeiros; como os Ultimos, ndo desfiguram
rostos, usando os cabelos naturalmente soltos, apenas cortados no pescoco e na testa,
embora alguns rapem toda a cabeca e deixem um pequeno tufo adiante e outro atras.
Ha os que furam o labio inferior e a orelha, metendo um pequeno pedaco de bambu
na abertura (WIED-NEUWIED, 1989, p. 214).

Além dos aspectos fisicos relatados por Wied (1989), 0 mesmo descreve uma cena de
negociacdo entre os Patax6 e os moradores da Vila do Prado em 1810, sendo possivel observar
desde esta data 0 escambo Patax6 com os colonos.

Eram tribos Patachds, da qual eu ndo tinha visto nenhuma até entdo, e haviam chegado
poucos dias antes das florestas, para as plantages. Entraram na vila completamente
nus, sopesando armas, e foram imediatamente envolvidos por um magote de gente,
traziam para vender grandes bolas de ceras, tendo nés conseguido uma porgao de arcos
e flechas em troca de lengos vermelhos (WIED-NEUWIED, 1989, p. 214).

Para o que vem se denominando de etnohistdria dos Pataxd, segue parte dela contada a
partir do mito da criacdo do seu povo, “Txopai e Itoha 8.

Antigamente, na terra, s6 existiam bichos e passarinhos, macacos, caititu, veado,
tamandud, anta, onga, capivara, cutia, paca, tatu, sarigue, teid, cachich6, cadgado, quati,
mutum, tururim, jacu, papagaio, aracud, macuco, gavido, made-da-lua e muitos outros
passarinhos. Naquele tempo, tudo era alegria. Os bichos e passarinhos viviam numa
grande unido. Cada raca de bicho e passarinho era diferente, tinha seu préprio jeito de
viver a vida.

Um dia, no azul do céu, formou-se uma grande nuvem branca, que logo se
transformou em chuva e caiu sobre a terra. A chuva estava terminando e o Gltimo
pingo de &gua que caiu se transformou em um indio. O indio pisou na terra, comegou
a olhar a floresta, os passaros que passavam voando, a dgua que caminhava com
serenidade, os animais que andavam livremente e ficou fascinado com a beleza que
estava vendo ao seu redor. Ele trouxe consigo muitas sabedorias sobre a terra.
Conhecia a época boa de plantar, de pescar, de cacar, e as ervas boas para fazer
remédios e seus rituais. Depois de sua chegada na terra, passou a cagar, plantar, pescar
e cuidar da natureza. A vida do indio era muito divertida e saudavel. Ele adorava olhar
0 entardecer, as noites de lua e 0 amanhecer.

Durante o dia, 0 sol iluminava seu caminho e aquecia seu corpo. Durante a noite, a
lua e as estrelas iluminavam e faziam suas noites mais alegres e bonitas. Quando era
a tardinha, apanhava lenha, acendia uma fogueirinha e ficava ali olhando o céu todo
estrelado. Pela madrugada, acordava e ficava esperando clarear para receber o novo
dia que estava chegando. Quando o sol apontava no céu, o indio comegava 0 seu
trabalho e assim ia levando sua vida, trabalhando e aprendendo todos os segredos da
terra.

Um dia, o indio estava fazendo ritual. Enxergou uma grande chuva. Cada pingo ia se
transformando em indio. No dia marcado, a chuva caiu. Depois que a chuva parou de
cair, os indios estavam por todos os lados. O indio reuniu os outros e falou:

18 Mito de criacdo da Etnia Pataxd. Histdria contada por Apinhaera Pataxé em 1997. In: VALLE, Claudia Neto
do. Sou Brasileiro, Baiano, Pataxd. (Dissertagdo de Mestrado), PUC-SP, 2000.
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- Olha, parentes, eu cheguei aqui muito antes de vocés, mas agora tenho que partir.
Os indios perguntaram:

- Pra onde vocé vai?

O indio respondeu:

- Eu tenho que ir morar 1a em cima no 1tdha, porque tenho que proteger vocés.

Os indios um pouco tristes, mas depois concordaram.

- Ta bom, mas ndo se esquega do Nosso povo.

Depois que o indio ensinou todas as sabedorias e segredos falou:

- O meu nome € “Txopai”.

De repente, o indio se despediu dando um salto, e foi subindo, subindo... até que
desapareceu, no azul do céu, e foi morar 1a em cima no “ltoha”. Patax6 é agua da
chuva batendo na terra, nas pedras, e indo embora para o rio e 0 mar. Daquele dia em
diante, os indios comegaram suas caminhadas aqui na terra, trabalhando, cagando,
pescando, fazendo festas e assim surgiu a nagdo “Pataxo”.

Percebe-se nos diferentes discursos acima, tentativas de normalizacdo do que vem a ser
Patax6. Sendo importante destacar que estes compdem uma rede de significados, ndo estando
isolados da ideia de um sujeito nacional. Neste sentido, “0 que Se interroga ndo é simplesmente
a imagem da pessoa, mas o lugar discursivo e disciplinar de onde as questdes de identidade s&o
estratégica e institucionalmente colocadas” (BHABHA, 2013, p. 89). N&o obstante,

A representacdo da diferenca ndo deve ser lida apressadamente como o reflexo de
tragos culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da tradigdo. A
articulaco social da diferengca, da perspectiva da minoria, € uma negociacéo
complexa, em andamento, que procura conferir autoridade aos hibridismos culturais
que emergem em momentos de transformacéo histérica (BHABHA, 2013, p. 21).

Neste sentido, para ndo lermos aqui de forma apressadas os Pataxd como um bloco
unico, cristalizado a uma tradicdo, estarei apresentando um pouco sobre 0s Patax6 do Territorio
Kai- Pequi, situando melhor onde venho refletindo.

3.1 Os Patax6 do Territorio Kai — Pequi

O Territério Kai Pequi possui 28.000 hectares e esta localizado no Extremo Sul da
Bahia, municipio do Prado, regido conhecida turisticamente pela Costa das Baleias. O territorio
foi delimitado pelo Grupo Técnico da FUNAI e aguarda a demarcacdo, convivendo com
diferentes conflitos ligado a terra (conflitos com o complexo hoteleiro, com o Parque Nacional
do Descobrimento gestado pelo Instituto Chico Mendes (ICMBIo), com fazendeiros e com o
Movimento Sem Terra (MST), uma vez que criaram assentamentos em sobreposicdo ao
Territério pataxd). No territorio estdo dispostas sete aldeias: Aldeia Kai, aldeia Pequi, aldeia
Dois Irméos, aldeia Tiba, aldeia Alegria Nova, aldeia Monte Dourado e a aldeia Gurita. Segue
abaixo 0 mapa das aldeias Patax6 no Extremo Sul da Bahia, onde encontramos as aldeias do
Territorio Kai-Pequi ao redor do PARNA do Descobrimento.

Cabe colocar que ha anos os Patax6 tém vivenciado conflitos em seus territorios com a
sobreposicao de Unidades de Conservacao. Esses conflitos sdo marcados com o Decreto de Lei



62

n° 12.729 de 19 de abril de 1943, promulgado pelo interventor da Bahia que cria o Parque
Monumento Nacional do Monte Pascoal (PMNMP). Dentre os objetivos do parque estavam a:
“rememoracao do fato histérico do descobrimento do Brasil”, “a preservagdo da flora e a fauna
tipicas da regido, segundo as normas cientificas” e “a conservacdo das belezas naturais na
preservacao e organizagdo dos servigos e atrativos turisticos”. O conflito se acentua com os
Patax6 do Territério Kai — Pequi em 2000, quando € criado o Parque Nacional do
Descobrimento (PND), numa negociagio com a antiga BRALANDA!®, onde o governo Federal
comprou suas “supostas terras”, sendo chamadas entdo de Parque Nacional. O PND ¢ uma
Unidade de Conservagdo (UC) com 21.130 hectares e, apesar da exploragdo da BRALANDA,
possui a maior mancha continua da Mata Atlantica. As aldeias localizadas nas UC’s sdo
oriundas do movimento de “retomada” pelos Patax6, sendo os conflitos com os agentes destas
unidades constantes, pois esses impedem a coleta das sementes, das fibras e a construcdo de
escolas, uma vez que na legislacdo do Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo (SNUC),
UC’s integrais, como o PND ndo podem haver a presenca de seres humanos.

Figura 1 - Fonte: Projeto Putxop/UNEB/FAPESB/CNPQ

653 Geraldo
e
N

| BaraVena
PARNA Monte Pascoal

EE TR

EE

Os Patax do Territorio Kai- Pequi sdo pescadores (as), agricultores (as) e marisqueiras,

tendo como renda sazonal a venda de artesanato, a “panha” da Aroeira?® e venda de frutos

19 Antiga empresa que explorava a extragdo da areia monazitica na regio.

20 A Aroeira, espécie endémica no Territorio Pataxé Kai-Pequi, passou a ser uma fonte de renda, a partir da
procura de armazenistas pelo produto. Uma vez a Aroeira sendo procurada, algumas aldeias comegaram fazer o
plantio aos redores das casas, ganhando essa, um sentido econdmico e estético. A panha da Aroeira é feita por
homens, mulheres e criangas. A coleta é feita durante o ano inteiro, tendo alguns periodos de maiores
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edémicos como a Mangaba. Algumas familias estdo empregadas no servico publico, sendo a
maioria nas funcdes da escola, como agentes de saude e na brigada de controle de incéndio,
durante o periodo de queimadas no Parque Nacional do Descobrimento. Qutras estdo na
iniciativa privada, atuando principalmente nos servicos da hotelaria (vigias, camareiras,
cozinheiras, lavadeiras, entre outros cargos) e Como gargons e gargonetes nos restaurantes que
circundam o litoral.

No decorrer do texto estarei contextualizando os Pataxd do Territorio Kai-Pequi, ndo
sendo minha intencdo construir uma narrativa de essencializacdo destes, mas ao contrario,
questionar as tentativas de normalizagdo deste grupo. Para tanto, estarei refletindo no préximo
topico sobre as normalizagcBes em torno da identidade Patax6 pelo campo da territorialidade,
numa tentativa de entendimento dos discursos que estdo circulando e negociando neste

contexto.

3.2 O Territorio como Normalizacdo Identitaria

Segundo etnografias e historiografias, os Pataxd sempre estiveram no litoral baiano,
vivendo como coletores. Contudo, é registrado na histdria indigena Pataxd o “Fogo de 19517,
um esfacelamento do Gltimo aldeamento deste grupo por forcas policiais e pistoleiros de
fazendeiros na regido, o que levou ao que é chamado de diaspora patax0, o que se explica a
presenca do grupo em Minas Gerais. Cabe dizer que a desterritorialidade dos povos indigenas
ou qualquer mobilidade nem sempre é bem vista, uma vez que a politica identitaria brasileira
trabalha com uma nocdo emoldurada de territorio, sendo este considerado um capilar
compulsério de identidades.

Sobre este ponto, o Povo Guarani no Espirito Santo, tido pelos regionais como indigenas
vindos do Paraguai como forma de dizer que ndo sao indigenas “originarios” do Espirito Santo,
0 que justificaria a ndo demarcacdo do territorio, serve para ilustrar como essa rede de discursos
em torno do territdrio é acessado de diferentes maneiras. Neste caso por exemplo, 0 oguata
pord dos Guarani Mbya do Espirito Santo tornou-se uma paisagem importante a ser acessada
por grandes industrias do Norte do estado, interessadas na ndo demarcagao do territério dos

Guarani?t, Com os Pataxd Jaguareté em Paraty — RJ a questdo ndo é muito diferente, apds

producdes. Em tais periodos, geralmente na primavera, toda a comunidade para, e se dedica a tal fungdo
(SILVA, 2009, p. 52).

21 Oguata pora , caminhada para os Guarani Mbya, sdo movimentos de desterritorializacdo e reelaboracéo do seu
territério por meio de deslocamentos que formam novos aldeamentos, incorporando ambientes ecologicamente
desejados para o seu modo de vida. Deslocar-se faz parte da ldgica constitutiva do ser guarani; mover-se é
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ocuparem a area da cachoeira do Iriri, o fato da historiografia e os estudos etnolégicos néo os
trazerem como povo da Costa Verde j& se tornou a retdrica acessada na deslegitimacgdo da
reinvindicacdo do grupo pelo territorio ocupado.

Esse emolduramento dos Povos Indigenas no Brasil ao territorio, pode ser observado na
imagem abaixo:

Figura 2 — Propaganda de Demarcacao Territorial - MPF
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Por um lado, entende-se essa retdrica de vinculacdo do indigena ao territério, tendo em
vista a expansdo do agronegdcio e de outros grandes empreendimentos em areas indigenas. No
entanto, a construcdo de uma ideia de subjetividade indigena somente ligada a um territorio
fisico também dificulta as possibilidades de indigenas serem reconhecidos enquanto tal, quando
ultrapassam as linhas imaginadas do territorio tido como “imemorial”. Em etnografias
realizadas com o grupo Pataxo do Territdrio Kai-Pequi, acompanhei as idas e vindas da Cacica
Arid a FUNAI para reconhecimento de sua aldeia, conhecida como “Aldeia Cumuru”, uma
aldeia urbana que reunia familias Patax6 que moram no distrito de Cumuruxatiba-Prado-Bahia.
A busca de reconhecimento da aldeia se concentrava no acesso as politicas de saude e educagéo
diferenciadas, uma vez que os Pataxo residentes no distrito ndo possuem direito a tais politicas,

movimentar o corpo e o espirito. Entretanto, o deslocamento do povo Guarani Mbya do Rio Grande do Sul ao
Espirito Santo, realizado durante quase 30 anos, teve causas histéricas, sendo a principal questdo motivadora
desses deslocamentos a terra e os conflitos fundidrios com a sociedade envolvente. (TEAO; SILVA,;
BENITES, 20186, p. 176).
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sendo estas pautadas para indios aldeados, fora do perimetro urbano. A tentativa de
reconhecimento foi frustrada, tendo a FUNAI exigido que os indigenas estivessem reunidos em
uma aldeia fora do perimetro urbano. A Cacica criou a Aldeia Dois Irm&os, estando essa dentro
do Territorio Comexatiba, conhecido também por Kai-Pequi. Territorio este reconhecido e
delimitado em laudo antropoldgico por equipe técnica da FUNAI. Para Bhabha (2013),

As diferencas sociais ndo sdo simplesmente dadas a experiéncia através de uma
tradicdo cultural ja autenticada; elas sdo os signos da emergéncia da comunidade
concebida como projeto — a0 mesmo tempo uma visdo e uma construcdo — que leva
alguém para “além” de si para poder retornar, com um espirito de revisdo e
reconstrucdo, as condicdes politicas de presente: (BHABHA, 2013, p. 22).

Neste dialogo, vemos que em contextos de despossessao dos direitos basicos, como
salde e educacdo, a reiteracdo da norma se da, como aponta Bhabha (2013), as condicGes
politicas do presente, “os fragmentos, retalhados e restos da vida cotidiana devem ser
repetidamente transformados nos signos de uma cultura nacional coerente, enquanto o proprio
ato da performance narrativa interpela um circulo crescente de sujeitos nacionais” (BHABHA,
2013, p. 237). No entanto, aceitar localizar-se dentro de um territorio ndo significa que os
rompimentos nao estdo se dando, o que pode levar a pensar que o jogo esta dado. As familias
continuaréo se deslocando, mesmo compactuando a priori a ideia de estarem dentro de um
territorio indigena pactuado com/pelo o Estado. Neste caso, cena comum é encontrar familias
se deslocando do distrito de Cumuruxatiba para as aldeias nos periodos de visitas das equipes
médicas da Secretaria de Saude Indigena (SESAI) e crianc¢as indo para a escola da aldeia, uma
vez que tais politicas publicas tém como premissa o funcionamento em territdrios indigenas.

A partir do caso da Aldeia Dois Irmé&os, podemos argumentar que o territério também é
imaginado e alicercado discursivamente mediante dispositivos geopoliticos de controle das
territorialidades e fins de governabilidade (laudos antropoldgicos, etnografias e censos).
Contudo, essa discursividade nunca estd fechada, sendo composta por uma variedade de
etnopaisagens de grupos e individuos que dao outros sentidos as suas vidas e mundos.

Observamos que na questdo indigena brasileira, assim como para a questdo quilombola
e demais povos tradicionais, a categoria territorio tem sido utilizada para gestdo de politicas
publicas. Remetendo um dialogo a este ponto, cabe pensar o conceito de ideopaisagem do
Appadurai (2004), tratando-se este de concatenacBes de imagens diretamente ligadas as
ideologias de Estado e contra-ideologias de movimentos sociais, compostas pelos significantes
liberdade, prosperidade, direitos, soberania e representacdo, tendo como termo dominante a
democracia (APPADURAI, 2004, p. 54). Desta forma, sob o territorio é vendida a falacia da
soberania e da democracia, falacia esta também incorporada nas discursividades que circulam
a escola. Neste interim, a autonomia e protagonismo indigena so6 se torna possivel dentro do
registro intercultural, bilingue/multilingue, diferenciado e especifico.
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Analisando a politica da Educacéo Escolar Indigena, trago o Decreto n° 6.861/2009, que
cria os Territorios Etnoeducacionais na gestdo da Educacdo Escolar Indigena no Brasil.
Segundo o Decreto:

Cada territério etnoeducacional compreendera, independentemente da divisao
politico-administrativa do Pais, as terras indigenas, mesmo que descontinuas,
ocupadas por povos indigenas que mantém relacGes intersocietarias caracterizadas por
raizes sociais e historicas, relacdes politicas e econémicas, filiacbes linguisticas,
valores e préticas culturais compartilhados (BRASIL, 2009, Paragrafo Unico).

Além das criticas ao Decreto feito pelas populacdes indigenas, alegando que as
comunidades indigenas ndo foram consultadas, e que tal politica seria oriunda de uma
abordagem top down na construcdo de politicas, ndo ignoro que a producdo dos territorios
etnoeducacionais € um exercicio de poderes, 0 que me leva pensar no didlogo das interseccbes
entre as redes de paisagens de Appadurai (2004), sendo este um caminho mais interessante no
sentido de ndo legitimar polos de producdo e execucdo das politicas, entendendo que estas
possuem uma maior complexidade. Desta forma, a producéo dos territorios etnoeducacionais
ndo é uma politica estatal a ser executada, mas um emaranhado de discursos que se tem
construido diante da categoria territorio.

Ainda num diélogo com o conceito de ideopaisagem, ao debrugar-se sobre os fluxos
culturais do transito dos lanomami do Brasil e Venezuela, Appadurai (2004) analisa que este

grupo

“[...] nas e pelas suas acgdes, preocupaces e estratégias, produzem efetivamente um
conjunto mais vasto de contextos para si e para outros [criando] assim um territério
geral de movimento, interaccéo e colonizagdo lanomami em que determinada aldeia
reage a um contexto material mais amplo do que ela prdpria, a0 mesmo tempo que
contribui para a criagdo deste contexto mais vasto (APPADURAI, 2004, p. 247).

A reflexdo de Appadurai intenciona dizer que a producdo dos contextos (localidades)
das aldeias lanomami ndo estad fora da producdo de contexto do Estado-nacdo brasileiro ou
venezuelano. N&o obstante, a producdo de contexto do Estado-nagdo brasileiro se d& mediante
uma ideopaisagem com a producdo de um texto politico, que ndo sendo mediador do consenso,
esta passivel de intervengdes militares. Neste sentido,

[...] os lanoméami estéo a ser localizados no sentido de fixados, explorados, talvez
mesmo depurados no contexto da organizacdo social brasileira. Assim, engquanto
ainda estdo em posicao de gerar contextos a medida que produzem e reproduzem 0s
seus proprios bairros [aldeias], sdo cada vez mais prisioneiros da actividades
produtoras de contexto do Estado-nacédo, que vai fazendo com que os seus esforcos
por produzir localidade parecam débeis ou mesmo condenados. (APPADURALI, 2004,
p. 248)

Desta forma, ha um controle das localidades com seus sujeitos locais ao alcance neste
caso, do poder do Estado-nacdo, onde “[...] o poder é sempre uma caracteristica-chave das
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relagbes contextuais dos bairros [aldeias], e mesmo o ‘primeiro contacto’ implica sempre
narrativas diferentes de pioneirismo para os dois lados envolvidos” (APPADURALI, 2004, p.
248).

No caso Pataxd do Territorio Comexatiba, localizado no Extremo Sul da Bahia,
Cumuruxatiba-Prado, o controle do Estado-nac¢do tem se dado com a criagdo de uma Unidade
de Conservacdo Integral, o Parque Nacional do Descobrimento (PND), sobreposto ao territério
delimitado como Pataxd pela FUNAI. A principio, a sobreposi¢cdo ndo possui nenhum
problema, no entanto, 0 SNUC traz como norma que em Unidades de Conservacao Integral a
presenca humana fica impossibilitada, o que nos leva a crer que o reconhecimento do direito a
reproducdo material e imaterial dos indigenas em seu territorio, garantindo pela Constituicéo
Federal nos seus artigos 231 e 232, é remodelado pelos fluxos culturais Patax6 em seus
processos de desterritorializacdo, bem como em novos dispositivos biogeopoliticos
regulamentados pelas Unidades de Conservacéo.

O interessante € que mesmo com o poder de controle estatal, os escapes sdo fluxos
continuos. Isto porque o poder também pode ser tratado no campo do imaginario, do
perspectivado — ndo negando aqui a materialidade de um poder militar, por exemplo. Tratar o
poder como algo imaginado € perceber o mesmo em uma fronteira de discursividades, com
vacuos de fronteiras possiveis ha composicdo de etnopaisagens na fabricacdo de subjetividades,
etnias, nagdes, género, sexualidades, entre outros. E pensar o imaginado numa l6gica do
improviso, do ndo pronto, do caminho a tornar-se.

3.3 Os processos de nominacgdo patax6 na construcao de paisagens étnicas

Em minhas etnografias com os Pataxd tenho refletido o papel do nome indigena na
construcdo das paisagens étnicas dentro do arcabougo de “cultura” abordado por Cunha (2009).
Sobre o0s processos de nominagdo, Mauss (1974) nos atenta que estes “[...] relacionam
repartindo os individuos por clas, classes matrimoniais, geracdo. Além, das funces religiosas
desta reparticao [eles definiriam] também a posicao do individuo ante seus direitos, seu lugar
na tribo e nos ritos” (MAUSS, 1974, p. 222). A adogdo de um nome segue como parte da
construgdo e “nocao de pessoa” no qual o processo de subjetivacdo € construido. No caso dos
Patax6 do Territorio Kai-Pequi a adocdo do nome tem sido utilizada na composicdo de
paisagens étnicas

Grunewald (1999) ao estudar os Patax6 nos territorios de Barra Velha e Coroa Vermelha
apresenta duas versdes na ado¢do dos nomes indigenas. A primeira, que a utilizacdo de nomes
indigenas se deu a partir de uma demanda da FUNAI no inicio dos anos 1970, registrando o
nome dos moradores e solicitando ao lado do nome de batismo 0 nome indigena. E a segunda,
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de que o uso destes nomes era habitual, sendo proibido com a chegada dos padres, adotando 0s
nomes dos santos, voltando o uso ap6s a demanda da FUNAI. Griinewald (1999) opta por seguir
etnograficamente a primeira versdo, considerando esta também uma tradi¢ao inventada.

O movimento de “resgate” dos nomes indigenas que estavam em desuso parece ter
sido entretanto consequéncia de uma acdo disciplinar engendrada pelo érgédo tutelar.
Como diz a mae do Itambé (Izabel), “a gente criou o nome porque o nosso Presidente
ndo acredita que a gente é indio se ndo tiver o nome indigena: primeiro da o nome de
Alberto, mas tem que chamar de Itambé se ndo o Presidente ndo acredita”
(GRUNEWALD, 1999, p. 244).

Sobre o0 abordado por Griinewald (1999) recordo das minhas conversas com Dona Maria
Pesca, da aldeia Pequi. Dona Maria Pesca me contatava que antes, ainda quando morava na
Aldeia Mata Medonha, apareceram l& os missionarios dizendo que ela precisava realizar o
registro civil, e foi a partir deste momento que ela recebeu 0 nome de Maria, e como precisava
de um sobrenome e ela gostava de pescar, acabaram construindo a familia Pesca, e ela se

chamando Maria Pesca. Para Grunewald (1999):

[...] além do uso das “palavras na idioma”, que a geragdo atual acredita ser de uma
lingua Patax6 (elemento inventado de cultura agora cristalizado como tradicional, em
seu sentido costumeiro), ocorreu também a atribuicéo (e auto-atribui¢éo) de “nomes
indigenas”, a partir da comparacdo de qualidades individuais das pessoas com dados
sensiveis da experiéncia cotidiana: madeiras, passaros, mamiferos etc. Esses nomes
sdo preferencialmente evocados na presenca de ndo-indios e muitos dos mais velhos
ndo possuem nomes indigenas, afirmando que isso ndo € do seu tempo
(GRUNEWALD, 1999, p. 243).

Ao estudar os Pataxd, Silva (2008) apresenta uma analise de género na escolha dos

nomes:

Quando perguntado aos Pataxé homens e mulheres, responderam que existiam nomes
de homem, madeiras e cacas como Pacu, Tatu e nomes de mulher, pdssaros, aves
como: Jandaia, Zabelé. Os nomes ligados a aves e passaros sdo principalmente
femininos, a excecdo daqueles com sonoridade masculina nos padrdes de género do
portugués como Tije, Sai, Sanhaco. Da mesma forma arvores e palmeiras sdo
especialmente ligados a masculinidade, menos aquelas com sonoridade feminina nos
padrdes de género do portugués como Jussara. No entanto, apesar de encontrarmos
nomes repetidos entre as aldeias e mesmo pela distancia das aldeias 0 nome que é
considerado feminino o é em todos os lugares, assim como 0 sd0 0S nomes
considerados masculinos. Ou sejam, ja identificam o self enquanto possuidor de um
género (SILVA, 2008, p. 487).

Por género tenho tratado como um efeito de discurso, levando-se em conta o
dialogo com a etnologia indigena e seus diferentes trabalhos etnogréaficos, na tentativa de ndo
cometer uma possivel violéncia epistémica. Neste sentido, concebido como “[...] um ato ou uma
sequéncia de atos que esta sempre ¢ inevitavelmente ocorrendo” (SALIH, 2012, p. 68), 0 género
preexiste a um corpo, a uma pessoa. E “[...] uma condicio epistemoldgica para a acdo social,

gue é acumulada na carne e nos restos de verdadeiros seres humanos, que tém agéncia,
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[podendo] ser feminina ou masculina” (MCCALLUM, 2001. p 5). A nocéo de género, que ndo
é foco do meu trabalho de doutoramento, aparece em algumas analises, sendo importante dizer
que tais reflexGes também se apoiam no conceito de performatividade de Butler (2015),
entendendo-o como processo de traducdo e reiteracdo na construcdo de identidades, atos
performativos de promogéo de inteligibilidades, sustentados em discursos. Neste sentido, vale
ressaltar que todas as tentativas de traducdo e reiteracdo sdo falsas, tendo escapes e
recombinacfes muitas vezes imprevisiveis, formacdes discursivas que se reconfiguram em
movimentos de reiteracdo e fabricacdo de novas normatizacdes. No caso dos processos de
nominacdo Pataxd, essas recombinagdes muitas vezes ultrapassam as normalizacdes de género
apontadas por Silva (2008), deixando escapar outros sentidos.

Neste didlogo, pontuei em outro trabalho (SILVA, 2014) o acompanhamento de duas
gestacdes no periodo em que passei dois anos diretamente com os Pataxd. A primeira gestacdo
entre pais pataxd, e a segunda gestacdo com méae pataxo e pai ndo indigena, sendo os indigenas
de ambos os casais da Aldeia Kai. Na primeira gestacdo, o casal que tem outros filhos, todos
com nome civil em lingua portuguesa, procurou dar um nome indigena em Patxoha para o que
havia nascido. A segunda gestacdo, de uma indigena que reside no distrito juntamente com o
seu companheiro ndo indigena, adotou-se 0 nome civil em lingua portuguesa para a crianca, e
quando indaguei o porqué de ndo terem colocado o nome indigena, a familia patax6 externou
que a familia do pai da crianca ndo gostava “dessas coisas de indio”.

Os processos de nominacdo pataxo estdo muito vinculados aos jogos de negociacdes
dos grupos, sendo acessado 0 momento oportuno para se utilizar um nome indigena e se declarar
Patax0. Esses momentos se dao principalmente nos momentos de retomadas dos territdrios e na
relacdo com os turistas, principalmente com os Patax6 que tém o nome civil na lingua
portuguesa. Neste sentido, como os Pataxd se movimentam numa rede de relacGes interna e
externa aos territorios, ter um nome em Patxoha e outro nome na lingua portuguesa pode ser
util no trénsito das redes e paisagens que vao sendo compostas entre as relagdes de poderes.
Ainda em andlise das gestacOes apresentadas, é estimulada na casa da familia indigena o uso
do nome em Patxohd, enquanto na familia ndo indigena ha uma negacdo desse nome no
cotidiano, sendo que a qualquer momento podera ser acessado um nome em Patxohda para essa
crianga, acionando a “cultura” patax6 no acesso de algumas politicas publicas especificas.

Na relagdo com o catolicismo e as igrejas evangélicas € comum o nome das criancas
gue nascem em lares evangélicos terem muitas vezes nomes biblicos, ndo tendo o nome em
Patxoh&@ nenhuma vinculagdo com o livro sagrado cristdo. As familias que se convertem as

igrejas geralmente conservam seus nomes, e 0s membros que ainda ndo possuem nomes
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indigenas sdo incentivados a escolherem nomes vinculados a natureza, inspirando paz e
serenidade.

A adocdo e registro do nome civil em Patxohd é cada vez mais incentivado pelas
liderancas, fazendo parte de uma politica linguistica pataxo. Tal empreendimento também é
observado em outros povos que estdo em processo de revitalizacdo linguistica, como é o caso
dos Tupinikim, onde liderancas com formac&o linguistica recomendam as familias a ado¢éo de

nomes em Tupi, sendo muitas vezes procurados por elas para sugestdo dos nomes.

3.4 O Dispositivo de Sexualidades num “Regime de Indio”

Em etnografias construidas com os Pataxo6 do Territorio Kai-Pequi a partir de 2006 até
a presente data, como foram elencadas em algumas vivéncias acima, comecei a refletir os jogos

de negociacdo entre o Povo Pataxd e os ndo indigenas. Era comum durante conversas com um

N A

ou outro nas aldeias ou nas cidades, ouvir dizer que fulano era “gay” e fulana “sapatio”, ou

2% ¢¢

simplesmente “ele fica com homem”, “ela fica com mulher” ou entre risadas dizer ¢ “Manay”?2.

Contudo, mesmo entre as fofocas e as risadas, parecia haver um certo acordo entre o0 grupo,
onde todos sabiam, mas evitavam comentar, sobretudo com os ndo-indigenas. Acerca da funcao

social da fofoca, Barbard e Spancer (1996) fazem as seguintes consideraces:

[...] a fofoca é o modo pelo qual os individuos alinham suas a¢des: hegociam entre si
0 escopo e a importancia de regras culturais e comportamentos sociais 0s quais eles
pdem em pratica. Fofoca €, em sua esséncia, um processo meta- cultural: uma
atividade pela qual os individuos examinam e discutem juntos as regras e as
convengdes sob as quais eles vivem. Além disso, a partir do momento em que as regras
sdo relativas e ambiguas em sua aplicagdo, a interpretagéo nunca é final ou consensual.
Por essa razdo, a fofoca continuamente desmembra, avalia e reconstitui o mundo todos
os dias (BARBARD & SPANCER, 1996, p. 267).

Vanzolini (2015) ao estudar os Aweti do Alto Xingu, sugere a fofoca como um dos
elementos engendradores nos processos de identificacdo e diferenciacéo, ao lado da feiticaria.
A circulagdo de historias, que torna as pessoas conhecidas umas das outras, e logo

parentes, é por vezes o que impOe sua diferenga, na medida em que sdo recebidas

como histérias dos outros, fofocas. Elas sdo o correlato discursivo dos objetos que se

constituem, por um lado, como meios de fazer parentes e, por outro, meios de desfazé-
los, amarrados no feitico (VANZOLINI, 2015, p. 344).

Cariaga (2015) com os Guarani e Kaiowa da RID, menciona o papel da fofoca na relagéo

de fabricagéo da vida intima e social.

22 Expressdo em Patxohd, (lingua Pataxd) para designar homossexual.
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[...] a fofoca entre os moradores da RID impulsiona a¢Bes e movimentos politicos
entre as familias extensas, como trocas de liderangas, mudancgas nos cargos politicos
nas agéncias governamentais, transferéncia de domicilio, acusacGes de feitigaria, que
costumeiramente pairam sobre os homens solteiros e desconectados de fogos
domésticos (CARIAGA, 2015, p. 448).

No que se relaciona a homossexualidade indigena, Cariaga (2015) coloca que morar na
cidade “[...] ¢ um meio de mediar as tensdes inerentes a situacdes em que a homossexualidade
pode circular como fofoca” (CARIAGA, 2015, p. 448). Neste sentido, no jogo de negociacao
dissimulado a partir da fofoca, sdo veiculadas as permissdes, os silenciamentos e os interditos
dos lugares da homossexualidade dentro do grupo étnico.

Para os Patax0, a fofoca além de ser um elemento em que enuncia a diferenca, € um
dispositivo de controle e protecdo do que destoa e ndo cabe dentro do chamado “indio hiper-
real”?3, bem como elemento construtor do “regime de indio”.

Ao acompanhar grupos de Pataxd em eventos e feiras onde os (as) mesmos (as) eram
convidados (as) a exporem seus trabalhos, artesanatos e ministrarem oficinas, era constante a
pergunta dos (as) ndo indigenas acerca do trato a homossexualidade nas aldeias. A pergunta na
maioria dos casos vinha com um aspecto de curiosidade, acompanhada de uma possivel
explicacdo para a compreensdo da homossexualidade nas sociedades nao indigenas. No
primeiro momento reinavam-se alguns segundos de siléncios apds a pergunta, onde os Pataxo
se entreolhavam, alguns davam um sorriso para 0 outro numa espécie de autorizacdo para que
0 outro respondesse a pergunta. A resposta sempre era a mesma “[...] ndo tem isso la ndo” ou
“[...] se tem a gente ndo sabe”. Numa certa oportunidade ao partilhar uma conversa desta, apos
a saida do interlocutor que fez a pergunta, indaguei dois Pataxd e perguntei por que tinham dito
que ndo havia homossexuais entre eles, uma vez que eu e eles tinhamos conhecimento de
algumas pessoas, a resposta foi a seguinte: “[...] estas coisas a gente deixa entre nos”.

Acompanhando a conversa também havia uma Pataxo que observava como se dava o
dialogo entre os seus “parentes” e 0 grupo de ndo indigenas. Logo depois presenciei uma
conversa da mesma com os dois Patax6 onde ela dizia: “[...] que mulher besta, tanta coisa pra
perguntar e ela fica perguntando estas coisas, tinha que falar que tem sim, onde é que ndo tem?
Isto existe € em todo lugar”.

Pode-se notar, neste sentido, que a homossexualidade é negociada e velada diante do (a)
ndo indigena, imperando o que Grinewald (1999) chama de um “regime de indio”. Nesta

perspectiva é preciso dizer o que o (a) outro (a) deseja ouvir, no campo de suas representacoes

23 A ideia de “indio hiper real” se refere a um indigena verdadeiro, que desempenha o papel que os ndo indigenas
Ihe atribuem, que apresenta pureza ideoldgica, morre defendendo seu territ6rio e que resiste atravessar a
fronteira da tradicdo (FONSECA, 2004: p. 115).
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do que é ser indio. Acerca deste ponto voltamos a Trevisan (1986) e Cariaga (2015), na ideia
de que a homossexualidade seria adquirida pelo contato com o (a) ndo indigena. Neste mesmo
itinerario de reflexdo, existir homossexualidade em determinado grupo étnico, seria dizer que
este estabelece contato com a sociedade ndo indigena, o que do ponto de vista de uma
abordagem cultural essencialista de uma cultura fixa, diminuiria a identidade étnica deste grupo.
Na incorporacdo desta andlise apontada por Trevisan (1986) e Cariaga (2015), observei que
fora das aldeias a presenca dos (as) Patax0 que sdo reconhecidos por praticas homoafetivas é
mais frequente, ficando estes (as) mais nas cidades, indo para a aldeia apenas em ocasifes
especiais ou em visitas as familias. Sendo possivel ouvir falas como “[...] ele ¢, mas fica mais
na cidade”. Acerca da presenca destes (as) na cidade, néo tive a oportunidade de investigar para
saber qual foi a condicdo de se estar na cidade, se foi por vontade propria, ou por pressao da
familia e da comunidade. Contudo, tomo como hip6tese o que Cariaga (2015) vem apontando
em suas pesquisas com jovens homossexuais Guarani e Kaiowa na RID em Mato Grosso do
Sul.

3.5 Recompondo paisagens religiosas e negociando a “cultura”

Nas aldeias Pataxd a presenca de congregacdes religiosas evangélicas e catolicas é
frequente, bem como expressdes ligadas as religides de matrizes africanas. Durante minha
convivéncia com 0s grupos, participei de missas, rituais de umbanda, marujada e outras festas
catdlicas, ndo tendo ido a nenhum culto evangélico, embora este seja 0 predominante em
algumas comunidades. Neste topico estarei abordando como os Pataxd do Territério Kai —
Pequi estdo recompondo paisagens religiosas € a0 mesmo tempo negociando a “cultura” e seus
sentidos de tradicdo. Para tanto, farei uso de algumas cenas etnograficas, ndo tendo estas o
objetivo de produzir certezas analiticas, pelo contrario, as reflexdes aqui apresentadas sdo
negociacBes provisorias e paisagens que poderdo ser recompostas e desfeitas.

Ao andar pela Aldeia Tawa, localizada na ponta do distrito do Corumbau, com familias
gue vivem em sua maioria, da pesca artesanal e da mariscagem, a impressdo que se tem € que
0 hdmya®* esta enclausurado nas doutrinas protestantes que ali o tentam controlar. Das
cinquenta familias que moram na aldeia, trinta e seis eram evangélicas, e conversando com 0
Cacique este externou que as pregacoes feitas nos cultos estavam legitimando preconceitos

contra os indigenas, estando alguns pais proibindo seus filhos de fazerem a pintura corporal e

24 Hamya significa brincar, devanear, sonhar, dentre outros, em Patxohd, lingua do povo Pataxd.
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participarem do Awé.*Durante visitas a aldeia, presenciei aulas do professor de cultura,
encontrando algumas criangas pintadas com os grafismos pataxd. As criangas exibiam o0s
sorrisos com o professor, mostrando que o ato de pintar e adornar o corpo tornara-se atipico na
aldeia, uma vez que o professor vinha a comunidade duas vezes por semana e tais praticas agora
se concentravam apenas na escola, sendo importante salientar, que muitas dessas criancas néo
estudam na escola indigena, mas fazem questéo de estarem com o professor de cultura quando
este estd na aldeia.

Seguindo o convite das criangas para um banho de riacho, com direito a brincadeira da
pescaria e mergulho, estavam na boca das criancas as chulas entoadas: “Pataxo, muka mukau,
mukd mukau. Pataxo,mayé heroé, mayo heroé”. Por debaixo dos seus corpos, escondidos pelas
calcas e camisas, as pinturas Patax6 sobressaiam, e entre um e outro, os colares de sementes
apareciam sob os pescocos ao serem retiradas as camisas. As crianc¢as desde cedo entendiam as
tentativas de controle e buscavam negociar outros sentidos.

Na casa da Pajé da aldeia Kai, conhecida por utilizar rituais da Umbanda, a presenca
das imagens dos orixas se misturavam aos dos santos catolicos, sendo algumas festas realizadas
pela Pajé, ndo vistas com bons olhos por alguns membros das demais aldeias que diziam ser
coisa de macumba e que ndo fazia parte da “cultura” pataxd. Sobre tais argumentos, além de
estar localizada a aversao difundida as religides de matrizes africanas, estdo as tentativas de
controle de uma “cultura” pataxd “pura”, que ndo deve ser misturada. Cabe dizer que nos
ultimos anos a Pajé passou a ser requisitada por instituicbes de Ensino Superior da regido, para
palestrar e dar aulas sobre a medicina pataxd, recebendo turmas do bacharelado em saude da
Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB), e também ido dar aulas na Universidade. Esses
movimentos fizeram a Pajé recorrer e performatizar elementos da “cultura” pataxo na area da
salde, sendo recompostos e negociados os sentidos religiosos que acompanhavam 0S processos
terapéuticos. Percebo que atualmente os orixas ndo estdo mais presentes na casa de reza da Pajé,
estando neste local apenas expressdes catélicas, como santos e ter¢os. Ao perguntar a Pajé
porgue as imagens dos Orixas nao estdo na casa de reza, a mesma me disse que muitos que iam
pedir reza e serem benzidos se incomodavam com a presencga dos orixas.

Sobre a presenca do Pajé entre os Pataxd nos Territorios de Barra Velha e Coroa

Vermelha, Griinewald (1999) faz a seguinte consideracéao:

25 O Awé ¢ um ritual sagrado do Povo Pataxd, utilizado nos momentos de plantio/colheita, mutirdes, dias
festivos, manifestaces para cumprimento de politicas pablicas, dentre outros. Em alguns Povos Indigenas do
Nordeste ele também é conhecido como Toré e Porancy.
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A presenca de um pajé entre os Patax0, por exemplo, nunca foi de grande importancia
até que visitantes brancos comecaram por perguntar muito por esta figura
“tradicional” e assim, embora em nenhuma outra aldeia se estabeleca uma tal
preocupacéo, na Barra Velha e na Coroa Vermelha ocorreram dois processos distintos
de surgimento de um pajé. Em Barra VVelha, entre as primeiras informages que coletei
em 1995 e as Ultimas em 1998, houve uma intensificacdo da necessidade de se
fortalecer essa figura. Em 1995, referiam-se a um velho (Jodo Marculino) que nem
era mais a pessoa mais qualificada para o titulo por outros conhecerem mais das
plantas do que ele. Essa pouca importancia ao pajé durou até o projeto de criacdo do
Centro de Cultura, onde uma cabana seria reservada especialmente para que o pajé
ensinasse certos segredos da natureza, bem como proporcionasse certa iniciacdo. E o
pajé, entretanto, uma figura totalmente deslocada e ndo procurada pelos indios por
esse aspecto em especial. Na Coroa Vermelha, Remunganha usa uma placa se
afirmando pajé da aldeia, embora afirme ter se retirado deste trabalho (que inclui
trabalho com plantas medicinais, entendimento das doengas e os remédios, e, por fim,
a parte espiritual com o conhecimento dos encantos e das plantas espirituais), porque
o0 Itambé comecgou a se anunciar também como pajé e ele achou que isso € “coisa
séria” para se ficar em disputa. Itambé, quando estive na Coroa Vermelha em 1995,
me afirmou estar fazendo um “curso de pajé” que consistia no aprendizado de plantas
que eram passadas a ele na mediunidade por seu “guia”. Concluiu esse aprendizado e
colocou também uma placa se afirmando pajé (além de cacique e capitdo)
(GRUNEWALD, 1999, p. 192).

Como observa-se no relato etnografico de Grunewald (1999), a construcdo de
“tradi¢des” entre os Pataxd se d4 numa rede de discursos em que a performance de um indigena
tradicional € negociada o tempo todo.

Um outro caso de recomposicao étnica no Nordeste brasileiro pode ser observado com
os Tremebé no Ceara. Segundo Valle (2008), até o final da década de 1980 os Tremebé eram
conhecidos como uma comunidade camponesa, animadas por dois missionarios do CIMI que
fundam no local uma Comunidade Eclesial de Base (CEB), tendo como elemento étnico apenas
os “toreseiros” que dangavam o Toré, reconhecida até entdo como uma manifestagao folclorica.

Nao obstante, seguindo uma metodologia “pastoral-comunitaria”, onde:

Os missiondrios conseguiram que as mulheres da Varjota [uma das comunidades]
organizassem atividades culturais de perfil étnico, criassem sinais diacriticos, como
artesanato “indigena”, e até produzissem o torém da Comunidade cuja organizagéo
era basicamente feminina e jovem, uma das varias caracteristicas que contrastam com
a danca mantida tradicionalmente na Almofala [...] Na trajetoria histérica das familias
da Varjota, dois referenciais serviram como alternativas para sua mobiliza¢do social:
a organizagdo em Comunidade como trabalhadores rurais e 0s investimentos étnicos
como indios Tremembé. Tais investimentos derivaram da convergéncia entre a
normatizagdo missionaria e referenciais étnicos que tinham ao seu alcance e puderam
ser atualizados [...] Por meio de seus investimentos, os Tremembé da Varjota
procuravam averiguar as possibilidades de mobilizacdo étnica e da producdo de
formas culturais de roupagem “indigena”. Nesse sentido, a situagdo da Varjota
mostrou que a construgdo da etnicidade indigena podia se dar paralelamente a
mobilizagcdo camponesa (VALLE, 2008, p. 9, 10).

Como no caso dos Tremebé, que de certa forma teve seu disparador étnico por meio de
vivéncias pastorais catolicas, ndo se pode anular a construcdo de paisagens étnicas a partir de

distintas expressoes religiosas construidas nas comunidades indigenas. Se por um lado a Pajé
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da Aldeia Kai atualmente ndo da tanta énfase aos elementos das religides de matrizes africanas,
suas netas, evangeélicas e catolicas vém construindo paisagens étnicas com composi¢do de
mausicas religiosas em Patxohd, com apresentacGes dentro e fora das igrejas. As jovens
construiram o grupo de canto Mipa'iré pax suniatd'’xd (meninas sentir no canto), com
indumentéria propria, observando elementos do vestuario evangélico com saias longas que
dialogam com elementos étnicos, neste caso os grafismos pataxo pintados nas saias.

Outro exemplo de recomposicdo de paisagem religiosa e negociacdo cultural pode ser
observado na dissertacdo de mestrado de Jocelino Quiezza Tupinikim em Linguistica e Linguas
Indigenas, onde 0 mesmo pontua o papel da igreja Tup@ Oka na politica de linguas tupinikim.
Segundo Quiezza (2018):

Entre os anos de 2004 e 2005 quando os alunos do curso de lingua Tupi, fizeram
traducdes de musicas cristds evangélica na lingua indigena, na intencdo que estas
viessem a serem aprendidas e cantadas nas igrejas existentes na comunidade [...]
Modsicas autorais foram compostas pelos estudantes e gravadas por uma banda gospel
indigena, que toca e canta essas musicas aos sons dos tambores e das casacas
tradicionais. O Ministério Entre Nag¢bes é um grupo formado por jovens indigenas
Tupinikim e um dos objetivos é ensinar a cantar na lingua Tupi, fortalecendo assim
este processo de revitalizacdo linguistica. O grupo ja gravou um CD, onde pelo menos
duas mdusicas sdo em lingua Tupi Antigo, ainda antes da gravacao deste CD, a igreja
ja havia gravado um primeiro, contendo duas musicas em lingua indigena e a oracéo
do Pai Nosso escrita por Anchieta, com traducdo. Outras musicas que ndo foram
gravadas também sdo cantadas nos dias de culto. Em 2013, o grupo chegou a participar

da gravacdo ao vivo do DVD de uma banda gospel de S&o Paulo, onde acrescentaram
na masica da banda um trecho em lingua indigena (QUIEZZA, 2018, p. 96, 97)

Nota-se nos casos abordados, como a reiteracdo de elementos identitarios vinculados a
repertérios culturais, sdo negociados e hibridizados com expressdes religiosas. Ndo ha nesta
reflexdo nenhuma oposicdo as maneiras como 0s Povos Indigenas tém lidado com os seus
processos inventivos de “cultura”, no entanto, as analises que aqui se apresentam podem
descortinar possiveis tentativas de fixacdo identitaria em torno do tradicional, mostrando como

as expressoes de religiosidade também operam como dispositivos de normalizagéo.

3.6 “Inteirando” a lingua: o Patxohd e suas paisagens hibridas

Muitas tém sido as polémicas em torno do Patxoh& dentro dos estudos sobre as linguas
indigenas. Desde que se teve noticias que os Pataxd estavam “revitalizando” ou retomando a
sua lingua, as recepgdes, sobretudo, na academia foram de diferentes perspectivas. Entre estas
recepcoes, estdo os que afirmam categoricamente que os Patax6 “perderam” sua lingua, sendo
impossivel esse empreendimento de retorno a lingua, estando os mesmos “inventando” uma

lingua; e os que legitimam a experiéncia Pataxd como possivel.
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Longe de querer atribuir algum juizo de valor a essa empreitada pataxd, interessa-me
aqui analisar as paisagens hibridas em que o Patxoha vem se construindo. Vale dizer, que desde
0 meu primeiro contato com os Pataxd em 2006, 0 grupo ja me apresentou a lingua®®, sendo
minha experiéncia guiada com inimeras palavras do Patxoha. Essa experiéncia abrange desde
a orientacdo de monografias do Magistério Indigena — Nivel Médio sobre o uso do Patxoh& nas
escolas, até as tentativas de seminarios bilingues nas comunidades, entre outras que aparecerao
no texto.

Inimeras tém sido as experiéncias do Patxohd nas suas distintas aldeias pelo Brasil. Nos
seus estudos, Griinewald (1999) coloca a lingua como mais uma tradicdo perseguida entre 0s
Patax6 no movimento de reorganizacdo étnica. Para o autor:

[...] alguns Pataxd estiveram entre os Maxacali de Minas Gerais e aprenderam
palavras da lingua desses indios. Pareceu tratar-se de um processo no qual os indios
de Barra Velha iam até os Maxakali, aprediam algumas palavras e iam criando

(politicamente) uma determinada fala para ser apresentada aos brancos de uma
maneira geral a fim de se legitimar como indios (GRUNEWALD, 1999, p. 232-233).

Acerca do contato com os Maxakali, esse vem sendo registrado had muitos seculos,
conforme alguns relatos apresentados neste capitulo, sendo impossivel negar os empréstimos
linguisticos deste povo aos Pataxd, ndo sendo apenas os Maxakali os que tém composto
paisagens hibridas com os Pataxd. Neste sentido, vale lembrar que no Gltimo aldeamento
Pataxd, o que hoje se reconhece como aldeia Barra Velha, estiveram reunidos mais de uma
dezena de etnias, sendo estas dos troncos linguisticos Tupi e J&, sendo impossivel estabelecer
fronteiras linguisticas.

Desta forma, a composicéo lexical do Patxohd vem se dando numa maquinaria hibrida
de fronteiras linguisticas desfeitas e recompostas, em que falar de uma tradicédo linguistica ndo
¢ mais possivel, uma vez que os processos de “inteiramentos”?’ da lingua pataxo sé tém sido
possiveis a partir destes fluxos linguisticos arredios. Para Bomfim (2014):

[...] embora algumas palavras faladas pelos Patax6 sejam empréstimos linguisticos de

origem de outros povos com 0s quais mantiveram contato ha muito tempo, essas
palavras hoje continuaram compondo o léxico da lingua pataxd, sendo estas

26 Em alguns momentos serd utilizado lingua Patxoh& e em outros a lingua pataxé. A expresséo lingua pataxo é
mais comum com os idosos, diferente da expressdo Patxohd mais utilizada entre os professores e
pesquisadores. Com o0s mais velhos, é mais usual a frase “vamos cortar na lingua Pataxo” para se dizer que nédo
vamos falar na lingua portuguesa; contudo, 0 uso das duas expressdes aqui ndo tem o intuito de uma sobrepor a
outra, ao contrario, o objetivo é mostrar que ha diferentes formas de falar nas comunidades pataxé
(OLIVEIRA; SILVA, 2017).

270 termo “inteirar” a lingua ¢ oriundo de Zabelé, uma das matriarcas dos Pataxd do Territorio Kai-Pequi,
falecida em 2012. Para Bomfim (2014, p. 132), “o termo ‘inteiramento’ ¢ utilizado no sentido de inteirar,
acrescentar ou aumentar”.
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conhecidas e faladas pela maioria do Povo Pataxd, sendo parte também da lingua
pataxo e valorizada pelo Povo (BOMFIM, 2014, p. 154).

Em seus estudos Bomfim (2014) aponta que a inser¢do do Patxohd nas comunidades e
escolas Pataxd ocorreu a partir dos Pataxd que vivem em Minas Gerais, que ja faziam o processo
de retomada linguistica em suas comunidades, trazendo a experiéncia de suas comunidades para
a Bahia por meio de visitas, sendo estas experiéncias no campo musical. Entre os Patax6 do
Territério Kai-Pequi observei que as paisagens linguisticas do Patxohd tém tido maiores
ressonancias também a partir das mdsicas. Para Jukund, a musica Pataxd, juntamente com o
ritual do Awé, tem possibilitado um maior aprendizado das criangas, dos jovens e dos adultos
da lingua pataxé (JUKUNA, 2011). Na mesma perspectiva apresentada por Jukuna (2011),
Bomfim (2014) coloca:

A musica é um elemento importante na vida do Povo Pataxd ha muito tempo, por ser
uma linguagem que permitiu “guardar” a memoria da vida, da cultura do Povo Patax,
podendo ser transmitida para 0s mais jovens e também como um elemento para o
fortalecimento da identidade do povo Pataxd. Muitas musicas cantadas pelos mais
velhos eram na lingua portuguesa, entretanto o interesse desses pesquisadores em
trazer as palavras do Pataxé para a musica constituiu mais uma estratégia para
fortalecer a lingua e a identidade Pataxé (BOMFIM, 2014, p. 136).

E a musica e a escola que tém atuado mais efetivamente na construcio das paisagens
linguisticas do Patxoha. Neste sentido, Bomfim (2014) coloca:
H& pouco tempo atrés, nds educadores e liderangas Patax6 preocupados em manter o
nosso jeito de ser Pataxd e afirmar nossos costumes, nos convencemaos de nosso papel
de organizadores de nossa sociedade e passamos, de forma independente, a fazer
estudos mais detalhados de nossa lingua. Depois de muito estudo, apesar de ndo
sermos conhecedores de linguistica, porém levados por grande desejo de descoberta
e aprender tudo sobre a nossa lingua, passamos a chamar nossa linguagem de patxoha,
para marcar nosso trabalho. Que quer dizer: pat sdo as iniciais da palavra pataxo;

atxohd é lingua; xoha é guerreiro. Ou seja, linguagem de guerreiro (GRUPO DE
PESQUISA PATAXO, 2004).

Os Pataxd vém com o grupo de pesquisa Atxoha organizando e recriando o léxico do
Patxohd em encontros com professores (as) de cultura das distintas comunidades e escolas.
Sobre a figura do (a) professor (a) de cultura, esta trata de mais um empreendimento pataxd na
reorganizagdo e reinvengao da “tradi¢do”, sendo este legitimado em textos curriculares como
personagem importante na “revitalizagdo” da cultura pataxo, podendo ser lido como o (a)
profissional responsavel na escola pela reunido dos processos pedagogicos de aspeamento da
cultura.

Em andlises mais recentes, tenho pensado o processo de retomada linguistica perseguido

pelos Pataxd com o aporte da linguistica queer, definida como o estudo que investiga:



78

[...] como pessoas que, por suas vivéncias sexuais e corporais, relegadas a zona de
ininteligibilidade social, faziam uso estratégico de cddigos linguisticos dissonantes na
negociacao de suas identidades e de sua existéncia cultural. Ou seja, as investigacoes
tentavam explicar como esses individuos faziam uso de recursos linguisticos que, a
primeira vista, ndo estariam autorizadas usar e como essa combinagdo de distintos
cadigos, registros, sotaques, Iéxicos etc. construia e (des) legitimava seu lugar social
(BORBA, 2015, p. 93).

Embora a linguistica queer tenha se preocupado até entdo, em como os falantes
administram performances linguisticas, desafiando discursos de heteronormatividades
(BORBA, 2015), julgo ser potente analisar as paisagens hibridas do Patxohd como
constrangimentos as normalizacBes em torno das linguas indigenas, uma vez que estes
queerificam paisagens linguisticas o tempo todo na (re) invencédo de sua lingua. Parece-me que
os Patax6 entenderam como o dispositivo linguistico tem operado na construcao de tradicdes
étnicas no contexto indigena brasileiro, sendo sua (re) invencdo somente possivel em paisagens
hibridas, o que de certa forma para o grupo ndo apresenta nenhum desconforto. Neste sentido,
tenho lido tais experiéncias, dentro de uma leitura pés-estrutural e pds-colonial, como fluxos
de paisagens e fluxos curriculares que podem contribuir na descontrucdo de aparelhamentos

culturais e linguisticos.
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4 POLITICAS CURRICULARES PARA A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA (EEI)

“[...] toda politica se constitui uma politica desestruturada, na qual ndo
existe um centro fixo definidor de seus sentidos. Os discursos sdo,
portanto, estruturacbes contingentes que fixam provisoriamente
determinados sentidos nas politicas.”

Lopes e Macedo, 2011, p. 272

O Brasil tem uma vasta producéo curricular para a educagdo de indigenas, passando
pelas experiéncias educacionais com os Jesuitas no Brasil Coldnia e Império, pelos processos
educativos dos Diretdrios dos Indios no periodo Pombalino, até a educagio para a civilidade
nacional na Primeira Republica. Contudo, nessa discussdo estarei focando no que chamo de
politicas curriculares para a Educacdo Escolar Indigena a partir da década de 1990, por julgar
que a Constituicdo Federal de 1988 e a LDB 9.394/1996 sdo marcos importantes na analise no
que se nomeou como Educacdo Escolar Indigena. Ndo obstante, procurarei ndo seguir
linearmente as construcgdes de tais politicas, entendendo que os discursos nessas politicas estdo
circulando por diferentes paisagens em fronteiras e espacos-tempos, embora os textos politicos
estejam datados.

Acerca do conceito politica estarei dialogando com as proposigdes do Rizvi e Lingard
(2010), pontuada como:

A politica expressa um padréo de decisdes no contexto de outras decisbes tomadas
pelos atores politicos em nome das instituicdes do Estado, a partir de posicdes de
autoridade. Assim, as politicas sdo normativas e expressam ambos os termos e
significados destinados a guiar as acles e as condutas das pessoas. Por Gltimo, a

politica se refere a coisas que em principio se podem conseguir para questdes sobre
0s que se podem exercer autoridade (RIZVI & LINGARD, 2010, p. 27).

O dialogo com os autores acerca da politica entrelacada em decisdes no contexto de
outras decis@es sera aqui ampliado com o uso do ciclo de politicas de Ball (2001), por entender
gue este colabora no deslocamento da perspectiva estadocéntrica, rompendo com o binarismo
de que ha alguém que cria e outro que executa as politicas. Neste caminho, os textos e
documentos politicos aqui apresentados sdo tomados numa perspectiva ciclica, compreendendo
que discursos e textos podem circular entre diferentes contextos (contexto de influéncia,
contexto de producdo e contexto da pratica). Vale ainda dizer que as politicas sdo também
tomadas aqui como paisagens imaginadas e ficticias acordadas em diferentes gramaticas na
producdo de sentidos volateis. Para Rizvi e Lingard (2010), “[...] as politicas ndo sé se

encontram nos discursos, mas também nos imaginarios que determinam os pensamentos sobre
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como poderiam ser as coisas se forem diferentes do que sdo agora. Assim como as politicas
dirigem e guiam a pratica para uma situacdo normativa em particular” (RIZVI; LINGARD,
2010, p. 31). Neste sentido,
[...] o conceito de autoridade baseado na natureza de um Estado institucional,
territorial e centralizado, ndo se pode segurar sem um consenso popular. Requer o
conceito imaginario e coletivo que tem as pessoas acerca da natureza e ambito da
autoridade politica e exige seu consentimento para considerar as formacgdes nacionais

como inevitaveis, naturais, unidas territorialmente e completamente legitimas.”
(RIZVI; LINGARD, 2010, p. 37)

E neste contexto que as politicas educacionais para a Educacéo Escolar Indigena entram
em cena a partir da Constituicao Federal de 1988, assinando retéricas de imaginarios nacionais
voltados a emancipacdo do indigena por meio de uma “educagdo bilingue/multilingue
intercultural”, “curriculos especificos e diferenciados”. No entanto, “[...] a globalizagdo tem
desestabilizado esta presuncgéo e tem determinado as condicGes para a reconstituicdo tanto da
nacgdo como do estado (RIZVI; LINGARD, 2010, p. 37). Nesta remodelagem, “[...] o contexto
dos textos politicos se encontram em multiniveis, em termos escalares, no local, nacional e
global [...] Isto indica que a politica € multidimensional, multinivel, e tem lugar em multiplos
lugares” (RIZVI & LINGARD, 2010, p. 39).

4.1 Paisagens de promessas emancipatérias nas Politicas Curriculares Nacionais para a

Educacéo Escolar Indigena

No que se refere aos textos politicos para a EEI no Brasil, a LDB 9.394/1996 traz a
oferta da Educacdo Escolar Indigena bilingue/multilingue intercultural aos povos indigenas,
colocando como objetivos nos Incisos | e 11 do Artigo 78:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias historicas; a reafirmacgdo de suas identidades étnicas, a valorizagao de
suas linguas e ciéncias;

Il —garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes,

conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e nao-indigenas. (Grifo nosso).

A LDB 9.394/1996 traz no Capitulo IlI- Da Educacdo Baésica, Se¢éo Ill - Do Ensino
Fundamental, Artigo 32°, Inciso 1V, § 3° que: “O Ensino Fundamental regular serd ministrado
em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem”. Num trato mais especifico, a Lei 9394/96

regula no Titulo VIII — Das Disposi¢cdes Gerais nos seguintes artigos:
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Art. 78°. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracgéo das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de
ensino e pesquisa, para oferta de educagdo escolar bilingiie e intercultural aos povos
indigenas, com 0s seguintes objetivos:

| - Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias histéricas; a reafirmagéo de suas identidades étnicas; a valorizagao de
suas linguas e ciéncias;

Il - Garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo -indias.

Art. 79°. A Unido apoiard técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1°. Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 2°. Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos

Nacionais de Educacdo, terdo os seguintes objetivos:

| - Fortalecer as préaticas sécio - culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

Il - Manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a educacao
escolar nas comunidades indigenas;

111 - Desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetidos
culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - Elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado (Grifo nosso).

A LDB 9394/96 como um dos primeiros documentos da politica educacional brasileira
oficial a tratar da EEI, apresenta-se numa abordagem multiculturalista critica humanista, tendo
a interculturalidade como projeto de conscientizacdo, empoderamento e emancipacao dos
indigenas. As partes que se apresentam grifadas no texto mostram como o documento cultiva a
producdo de uma cultura aspeada, que se da na eleicdo de repertorios culturais, coadunando
naquilo apontando por Griinewald (1999) com os Pataxd.

Para Grinewald (1999), na tentativa de ocupar um lugar determinado no quadro geral
da sociedade brasileira, afirmando-se como indigenas do descobrimento, “[...] os Pataxd
criaram uma série de novos elementos tradicionais que passa a destaca-los em sua
especificidade, através até mesmo de um trabalho de ensino das tradicdes e da cultura pataxd
em escolas, visando que eles se especializem neles mesmos” (GRUNEWALD, 1999, p. 188).
Os empreendimentos em que os Patax6 acionam a “cultura com aspas” para negociar com as
distintas redes que os circundam, podem ser pensados naquilo que é proposto por Soares-Pinto
(2014) quando os indigenas sdo convidados a “virar indio”, sendo essa “[...] uma maneira
ligeiramente diferente de frasear as operaces pelas quais os indigenas sdo convidados a
representar (ou apresentar) sua cultura para 0s outros povos, incluindo ai os brancos, e,
igualmente, para si mesmos” (SOARES-PINTO, 2014, p. 259). Nesta analise, “virar indio”
responde a [...] movimentos de aspeamentos da cultura sem perder de vista que eles se referem

acoletivos que estdo, desde sempre, mas ndo da mesma maneira, virando indigenas” (SOARES-
PINTO, 2014, p. 259).
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No texto as disputas discursivas parecem estar em harmonia, o que um olhar mais
ingénuo poderia dizer que apds a Constituicdo de 1988 o Brasil resolveu se abrir para relacdes
mais respeitosas com os indigenas, dando-os autonomia na efetivacdo de sua educacgéo escolar.
N&o obstante, “[...] a maioria dos textos politicos tem carater heterogldssico, ou seja, textos
politicos muitas vezes procuram vincular-se entre si e acima dos interesses e valores
enfrentados” (RIZVI; LINGARD, 2010, p. 29). Ao mesmo tempo que as politicas geralmente
buscam representar seu futuro imaginado ou desejado como um interesse publico, ou que
representa um bem publico, estas mascaram os interesses que realmente representam (RIZVI
& LINGARD, 2010). Nos textos em torno de uma Politica Nacional para a Educacdo Escolar
Indigena, ONG’s, igrejas, indigenas, antrop6logos e outros indigenistas disputam a fixacdo dos
seus discursos, tendo grande apelo a promessa emancipatéria, vinda de acimulos em atividades
organizadas por esses grupos “[...] nascidos da teologia da libertacao, engajados nas lutas pelos
direitos sociais, na esteira ja langada em escala mais ampla pela “pedagogia do oprimido” de
Paulo Freire e pela também nascente educacdo popular, em especial no Movimento de
Educacao de Base” (MONTE, 2000, p. 125).

4.2 O Projeto Intercultural como promessa emancipatéria

As discussdes apontadas na LDB 9.394/96 no campo do multiculturalismo e da
interculturalidade j& tinham sido encaminhadas nos Estados Unidos no didlogo com os
indigenas, a partir do Relatério Merian em 1928, tendo inicio a preocupagdo em construir uma
educacao intercultural com principios de valorizagdo das culturas indigenas, com cursos para
professores pautados na interculturalidade, entendida como a troca de conhecimentos entre
indigenas e ndo indigenas. Contudo, tais iniciativas ndo tiveram muito éxito, voltando esta discussdo
com o Relatério Kennedy, em 1969. Somente na década de 1970, com a pressdo dos movimentos
étnicos por direitos civis norte-americanos, este projeto de educagéo passou a ser efetivado.?®

Na Ameérica Latina, 0 México foi o primeiro pais a oficializar a interculturalidade em
seus programas educativos para indigenas, em parceria com a instituicdo missionaria norte-
americana Summer Institute of Linguistics (SIL). No entanto, foi somente a partir da década de
1990 que a perspectiva de trabalhos educativos interculturais com os indigenas mexicanos se
desvencilhou do ideal de homogeneidade e civilizacdo. As mudancas vieram pela reforma da
Constituicdo em 1992, incluindo no Artigo 4° a definigdo do pais como multicultural e

28 O Relatdrio Merian originou-se de uma pesquisa sobre o estado dos grupos indigenas nos Estados Unidos; o
mesmo trouxe ao publico americano a vida precéria em que se encontrava a populagdo indigena,
principalmente em termos de salde e educagdo. O Relatério Kennedy, consiste numa reatualizacdo do
Relatdrio Merian, tendo atuagdo na politica do érgao indigenista norte-americano a partir de 19609.
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plurilingue, desencadeando em 1997 a substitui¢do da politica de Educacao Bilingue Bicultural
para Educacdo Intercultural Bilingue, criando-se em 2001 a Coordenacdo Geral de Educacdo
Intercultural Bilingue, e estabelecendo a educacao intercultural para toda populacdo mexicana,
e a educacao especifica para os indigenas em todos os niveis educativos (SCHMELKES, 2007).

Outros paises da América Latina passaram a desenvolver politicas educativas com
curriculos lidos como interculturais, como o Peru que legisla em 1989 a Politica de Educacéo
Bilingue Intercultural do pais, tendo um forte direcionamento para a questdo linguistica,
promulgando em 1991 a Politica Nacional de Educacdo Intercultural e Educacdo Bilingue
Intercultural, definindo a educacdo de todos os peruanos como intercultural, sejam eles
indigenas ou ndo (CASTILLO & MALLET, 1997). Fidel Tubino (2005) tem feito criticas
referentes a institucionalizacdo da interculturalidade no Peru. Para o autor, ha uma
interculturalidade normativa (formulada por filésofos e educadores), “[...] que se expressa como
discurso que pretende reger um dever ser, neste caso, educativo oficial — dois modos de
interculturalismo: o funcional e o critico” (CZARNY, 2012, p. 30). O interculturalismo oficial
seria 0 preenchimento discursivo dado pelo estado em suas legislacdes, ndo havendo uma
discussdo das redes de poderes e das desigualdades entre os povos, estando longe da
interculturalidade demandada pelos movimentos sociais a partir da década de 1970. Nesta
discussdo, o interculturalismo oficial, “ao mesmo tempo, ndo leva em conta a injustica
distributiva, que é a outra cara da injustica cultural [substituindo], assim, o discurso da pobreza
por aquele sobre cultura” (CZARNY, 2012, p. 30). O interculturalismo critico, ao contrario, se
debrugaria as causas da injustica cultural, criando dispositivos descolonizantes para deté-los e
supera-los, aproximando-se as demandas dos movimentos étnicos.

No Chile, onde se reconhece oito etnias em seu territério (mapuche, aymara, rapa nui
ou pasquense, likan antay, quechua, colla, kawashkar ou alacalufe e yamana ou yagan), o
Programa de Educacao Intercultural Bilingue foi criado em 1996 pelo Ministério da Educacao,
desenvolvendo paralelamente a politica afirmativa de concessdo de bolsas a estudantes da
educacdo bésica, média e superior, a fim de diminuir o abandono escolar e a repeténcia
(CASTRO, 2007). No Equador, a politica educativa intercultural foi uma das primeiras a se
consolidar, apds o México, tendo a Educacdo Intercultural Bilingue um sistema paralelo ao
ensino regular. Neste pais, Walsh (2008) vem sinalizando a necessidade de compreender a
interculturalidade nas diferentes vozes que a tem preenchido. Para tanto, a mesma propde a
construcdo de uma interculturalidade critica decolonial, na supera¢do do “interculturalismo
oficial”.

Na Argentina, a Educacdo Intercultural Bilingue esta em fase de implantacéo, havendo

criticas da escola indigena como um microcosmo colonial diante da falta de autonomia que 0s
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indigenas tém com suas escolas. Em paises como Coldmbia, Guatemala, Costa Rica e Panam,
a Educacdo Intercultural Bilingue é gestada por programas nacionais € regionais; sdo paises
onde a politica ainda ndo esta bem consolidada, tendo dificuldades com comunidades distantes,
chegando a ndo atender todos os indigenas. Na Argentina, Paraguai, Costa Rica e Panam4, s
ha projetos voltados para algumas comunidades em particular. Bolivia e Nicaragua se dispdem
a atender todos que falam o idioma nativo, ndo conseguindo a Bolivia, por falta de apoio
(LOPEZ; SICHRA, 2007).

Fazendo um balanco acerca da Politica Educativa Intercultural na América
Latina, Lopez e Sichra (2007) acenam a necessidade de se retomar o sentido politico que nasceu
a Educacdo Intercutural Bilingue, em resposta as tentativas de homogeneizacdo das “politicas
liberais de reconhecimento da multiculturalidade naquilo que nos caracteriza como latino-
americanos” (LOPEZ; SICHRA, 2007, p. 116). Contudo, acredito que o caminho n&o seja este
de retorno a um possivel fundacionismo do significante. Talvez seja mais proficuo entender as
redes discursivas que tem normatizado o significante intercultural, e as possiveis rasuras que
tem oxigenado o mesmo, muitas vezes com posicionamentos de comunidades indigenas que
ndo desejam elementos de sua cultura na escola ou quando criam enfrentamentos diante de
contetdos curriculares normatizados em nome de uma interculturalidade normatizada em trocas
de repertdrios culturais.

O interesse de trazer aqui, as experiéncias de outros paises que assim como o Brasil,
passam a aderir uma retérica de respeito as diferencas, lidas nos documentos como diversidade,
caminha na direcdo de que nenhuma politica esta isolada.

Pela acentuada circulagdo e recontextualizacdo de multiplos textos e discursos nos
contextos de producdo das politicas, sdo instituidas, simultaneamente, a
homogeneidade e a heterogeneidade, em constante tensdo. E possivel identificar

tragcos de homogeneidade nas politicas de curriculo nacional e de avaliagdo em paises
distintos, indicando a circulacdo desses discursos (LOPES; MACEDO, 2011, p. 253).

Neste sentido, os discursos ultrapassam as possiveis fronteiras dos estados-nacdes,
hibridizando-se em distintas gramaticas. Ainda neste didlogo, vale dizer que o discurso da
interculturalidade como projeto para indigenas nos paises latinos também responde a textos
internacionais?®, como as convencdes da OIT, que ja foram e ainda serfo tratadas neste texto.
Sobre essa questdo, Monte (2000) pontua:

Meta das politicas publicas educacionais em 16 paises latino-americanos, parte dos
direitos sociais das suas Constituicdes Federais, tema das Declaragcdes e Convénios

29 Bastos Lopes (2011) chama atengo para os textos da Igreja Catdlica, como “as posicdes surgidas no |1
Concilio Vaticano, durante os anos 1960-1965, corroboradas nas Conferéncias Gerais do Episcopado Latino
Americano de Medelin (1968) e Puebla (1969), [onde] realizaram revisdes na postura da Igreja Cat6lica,
incluindo o indio em seus documentos revisionarios” (BASTOS LOPES, 2011, p. 58)
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dos organismos internacionais, a educacéo para os povos indigenas ndo pode mais ser
ignorada [...] O processo de globalizacdo da EIB [Educagdo Intercultural Bilingue]
estaria marcado por um crescimento da uniformidade e coeréncia aparente do seu
conceito ndo s6 entre os paises latino-americanos, mas entre os diferentes atores e
grupos sociais que hoje falam em seu nome. Organizag¢des ndo governamentais de
cunho laico ou religioso, movimentos indigenas e 6rgdos de estado, de diversas
posicBes e perspectivas politicas, pronunciam discursos similares sobre a educacéao
requerida. Convivem, nas interacdes entre Orgdos de Estados e organizacdes
indigenas, modelos educativos de corte neoliberal com modelos criticos de resisténcia
e emancipacdo que ndo sdo compativeis (MONTE, 2000, p. 118).

A partir da fala de Monte (2000) percebemos que distintos discursos se encontram no
projeto intercultural, desde perspectivas neoliberais a criticas. Os alinhamentos de tais discursos
se deram mediante de negociacdes entre agéncias e 6rgaos internacionais, marcando condicdes
para financiamentos internacionais e incentivos comerciais.

As politicas de organismos internacionais, como a Organiza¢do dos Estados
Americanos, OEA, e a Organizacdo das Nacbes Unidas, ONU, desempenharam
importante papel na criacdo e manutencdo da nova perspectiva, promovendo
semindrios e cursos sobre politicas e estratégias para a educacdo indigena na América.
Ajudaram na defesa da manutencdo e revitalizagdo linglistica e cultural das
sociedades indigenas, a ser propiciada também pela escola, dentro dos estados
multiculturais, conceituados em nossos dias em seus diversos matizes, dos marcos
mais liberais aos mais pluralistas. Contribuiram, assim, para a fragilizagdo do
paradigma da educacdo indigena como meio legitimo para a integraco e a assimilacéo
do indio & sociedade nacional, materializada pela doutrina do bilingtismo e

biculturalismo, executada até hoje em alguns paises em suspeitosa cooperagdo com
agéncias missionarias americanas (MONTE, 2000, p. 120).

Tais acordos parecem estar abalados, tendo em vista o retorno da politica indigena
brasileira voltada a integracdo e assimilacdo de comunidades indigenas no atual governo.
Algumas mudancas ja foram implementadas como a extingdo da SECADI, que teve
protagonismo na difusdo do projeto intercultural na Educacdo Escolar Indigena. No lugar da
secretaria foi criada uma subpasta, que tem como nome “Modalidades Especializadas”, onde a
Educacéo Escolar Indigena esta alocada. Ao que tudo indica, a interculturalidade reiterada pelo
governo bolsonarista serd marcada com viés neoliberal, assombrada pelos fantasmas
integracionistas e assimilacionistas que inauguraram as primeiras décadas do século XX da
replblica brasileira.3°

Nestas hibridiza¢des discursivas que ndo estdo alocadas e fixas em momentos historicos,
mas circulam, negociam e se recontextualizam, a LDB 9.394/96, em seu Artigo 87, institui a
“Década da Educacdo”, estabelecendo que a unido deverd encaminhar ao Congresso Nacional
um Plano Nacional de Educacdo (PNE), com diretrizes e metas para esta década, que se iniciou
em 1997. Sendo assim, em 9 de janeiro de 2001, é instituido o PNE, Lei n° 10.172/2001, que

30 As mudancas aqui mencionadas estdo presentes na Medida Provisdria assinada pela presidente Jair Bolsonaro
de n° 870/2019.
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prevé a criacdo de programas especificos para atender as escolas indigenas, criacdo de linhas
de financiamento para a implementacao das propostas de educagdo em areas indigenas, prover
de equipamentos as escolas indigenas com material didatico pedagdgico basico, incluindo
bibliotecas, videotecas e outros materiais de apoio. O PNE/2001 traz uma discussdo sobre a
Educacao Escolar Indigena, iniciando com um diagndéstico acerca dessa modalidade no sistema
educativo brasileiro, suas diretrizes e a elaboracdo de 21 objetivos e metas. O plano atribui aos
Estados a responsabilidade legal pela educacdo escolar indigena, assumindo dentre as metas, a
profissionalizacdo e o reconhecimento publico do magistério indigena, com a criacdo da
categoria especifica do magistério e programas continuados de formacdo sistematica do
professorado indigena. Tais metas de profissionalizagdo ainda ndo foram efetivadas, tendo
poucos estados uma politica publica de reconhecimento do magistério indigena.

O PNE/2014 n° 13.005 acrescenta algumas questfes ao PNE anterior, das vinte metas
apresentadas no documento, apenas cinco trazem grandes alteracdes. Entre elas a meta 1, que
propBe universalizar até 2016 o acesso a Educacdo Infantil, e a creche com criangas até trés
anos em cinquenta por cento até 2024, fomentando esse atendimento em comunidades
indigenas; a meta 3, que propbe a expansdo de matriculas ao Ensino Médio integrado a
Educacdo Profissional as comunidades indigenas; a meta 4, que busca universalizar o acesso as
pessoas de quatro a dezessete anos com deficiéncias, transtornos globais do desenvolvimento e
altas habilidades ou dotacdo em Atendimento Educacional Especializado (AEE) e salas de
recursos, sendo beneficiadas com a implantacdo dessas salas e formacgdo continuada de
professores as comunidades indigenas; meta 7, com fomento de melhoria da qualidade da
educacdo em atendimento ao Indice de Desenvolvimento da Educacio Basica (IBEB); e a meta
15 que trata da formacdo aos profissionais da Educacdo Basica com acesso ao Ensino Superior,
estando as comunidades indigenas contempladas com a oferta de licenciaturas especificas.

Do ponto de vista da politica da Educacdo Escolar Indigena, percebe-se alteracdes no
ambito da oferta em outros niveis e modalidades educativas, como a Educacdo Infantil, o Ensino
Médio, Educac&o Profissional e Educacdo Especial Inclusiva. Observa-se ainda, que os PNE’s
inserem todo um plano econdmico no financiamento da Educacdo Escolar Indigena. Para Rizvi
e Lingard (2010), as politicas educativas interagem com as politicas de outros campos, sendo
na atualidade, a melhor politica econdbmica, necessaria para garantir a competitividade da
economia nacional. Acerca dessas redes em politicas publicas para a Educacdo Escolar
Indigena, Tomé (2016) traz as seguintes redes construidas no ambito brasileiro em torno da
Secretaria de Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI):

Com foco nas demandas dos povos indigenas — educacdo bilingue e intercultural,
formacéo de formadores, reconhecimento de direitos sociais etc. —, 0s quatro volumes
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de livros paradidaticos sobre indigenas, que constituem, pois, a Série Via dos saberes
da Colecdo Educacdo Para Todos, estdo também entre os materiais disponiveis e
registram a relagdo em redes de politicas. A série conta com a participacéo de agentes
publicos e privados, cujos nomes estdo impressos em sua capa; além disso, nas capas
de rosto, os nomes dos parceiros estdo somados ao nome proprio de quem assina cada
livro. Essa série é desenvolvida pelo Projeto Trilhas de Conhecimentos: o Ensino
Superior de Indigenas no Brasil/LACED - Laboratorio de Pesquisas em Etnicidade,
Cultura e Desenvolvimento/Museu Nacional — UFRJ. A producdo é constituida da
parceria entre a Fundagéo Ford, a entdo Secad e a Unesco. A Fundacdo Ford, como
agente privado, se responsabiliza pelo seu financiamento, através do seu fundo de
investimento Pathways to Higher Education Initiative — PHE. Através de tal fundo,
financia projetos para estudantes indigenas do Brasil, do Chile, do México e do Peru
e tem por objetivo fortalecer instituicdes educacionais na oferta de formagdo em nivel
de graduacdo a estudantes selecionados para o International Fellowships Program —
IFP (Programa Internacional de Bolsas de Estudo — IFP), revendo suas estruturas,
metas e rotinas de atuagio na América Latina (TOME, 2016, p. 192-193)

Esta economizacdo em redes politicas educativas também tem experimentado um
impulso das medidas comparativas validas e confiaveis dos resultados educacionais, para que
uma nagdo possa ver onde se assenta o campo global comparativo e oferecer certa
competitividade econdmica global potencial (RIZVI1; LINGARD, 2010, p. 42). Vale evidenciar
que estes processos de economizarao, discussao e regulacdo da Educacdo Escolar Indigena ndo
estdo descoladas das comunidades indigenas. Longe desta ser uma analise top down ou down
top, torna-se importante registrar os discursos dos (as) indigenas que também colaboram na
fixagdo destas propostas, como veremos a seguir no Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (RCNEI).

4.3 O RCNEI como primeira tentativa de centralizacdo curricular intercultural para as

escolas indigenas

Os (as) professores (as) de mais de uma dezena de etnias se reuniram em 1994 na cidade
de Manaus para refletirem acerca da Educacdo Escolar Indigena, elaborando a Declaragdo de
Principios da Educacdo Escolar Indigena, um texto com as assinaturas de varios povos que
serviu por muito tempo para fixar sentidos do que seria uma EEI, culminando na elaboracao do
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) em 1998.

O contexto de producéo do RCNEI se deu no Comité de Educacgdo Escolar Indigena,
que ¢é formado por antropdlogos (as), educadores (as) e pesquisadores (as) e o MEC, com a
participacao de liderancas e professores (as) indigenas de diferentes povos do Brasil, ONG’s e
a Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA). O RCNEI se encontra organizado numa
primeira parte trazendo os fundamentos politicos, historicos, legais e antropoldgicos da

Educacdo Escolar Indigena; e na segunda parte que trata da pratica pedagogica dos (as)
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professores (as), possibilidades de trabalho nas disciplinas: Linguas, matemaética, historia,
geografia, ciéncias, arte e educacao fisica. E 0s seis Temas Transversais: 1) Terra e conservagao
da biodiversidade; 2) Autossustentacdo; 3) Direitos, lutas e movimentos; 4) Etica; 5)
Pluralidade cultural; 6) Saude e Educacao.

O RCNEI projeta a Educacgdo Escolar Indigena numa ideia de curriculo nacional para
as escolas indigenas, no entanto, ndo ganhou muita ressonancia e amplitude nas comunidades
indigenas, como ja era esperado, uma vez que é impossivel um centramento curricular sem
escapes. Meu primeiro contato de estranhamento com 0 RCNEI se deu em 2008, quando fui
contactado pela Diretoria Regional de Ensino (DIREC) de Teixeira de Freitas- Bahia,
solicitando que eu desse uma formacdo sobre praticas de alfabetizacdo e letramento para
professores (as) pataxd na jornada pedagdgica, que ocorreu na aldeia Aguas Belas. Entre meus
estudos sobre a Educacdo Escolar Indigena, o RCNEI se apresentava como um documento
basilar para se pautar a formacdo de professores (as), qual foi meu espanto ao saber que as
escolas pataxd estavam construindo seus curriculos, sendo que algumas nem mesmo sabiam da
existéncia do RCNEI. Procurei saber porque um documento com tentativas de centramento
curricular como o RCNEI, depois de 10 anos, ndo tinha ressonancia com os Pataxd, ndo
obstante, ao contrario do que afirmavam os (as) professores (as) pataxé sobre o
desconhecimento do RCNEI, caminhando pelas aldeias e escolas pataxd encontrei varios
exemplares e cOpias largadas com outros livros nas estantes. Neste sentido, ndo é que havia um
desconhecimento, o que havia, era e €, um certo rechacamento do documento. Ao conversar
com professores (as) pataxd sobre o RCNEI, estes (as) colocaram que o documento traz, em
sua maioria, experiéncias dos indigenas das regides Norte e Centro-Oeste e que pouco diz das
experiéncias dos indigenas do Nordeste. Vale dizer, que nesse periodo, ainda na primeira
década do século XXI, os preconceitos que passavam os indigenas do Nordeste em encontros
nacionais das politicas indigenistas eram bem maiores do que os relatados hoje, o que justifica
esse rechacamento do RCNEI por ndo trazer empatia as questdes dos indigenas do Nordeste.

No mesmo periodo, proposta semelhante de centramento curricular estava sendo
discutida para as escolas ndo indigenas a partir do Parametros Curriculares Nacionais (PCN’s).
Da mesma forma como os PCN’s ndo conseguiram se manter como uma politica curricular
obrigatéria, 0 RCNEI teve inicialmente um folego, sendo estimulado o uso nas escolas

indigenas por parte de secretarias e ONG’s, caindo no esquecimento com o passar do tempo.
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4.4 A construcdo de uma identidade docente indigena como agente intercultural

emancipador

A politica de regulacdo da Educacédo Escolar Indigena a partir do Conselho Nacional de
Educacdo (CNE) aprova as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Indigena,
por meio do Parecer 14/99 que cria a categoria escola indigena, definindo os principios e o0s
fins:

A Escola Indigena é uma experiéncia pedagogica peculiar, e como tal deve ser tratada
pelas agéncias governamentais, promovendo as adequacdes institucionais e legais
necessarias para garantir a implementacdo de uma politica de governo que priorize

assegurar as sociedades indigenas uma educacdo diferenciada, respeitando seu
universo sociocultural (PARECER 14/99, 1999, p. 10-11).

Acerca da competéncia para a EEI, o Parecer 14/99 define:

Dada a diversidade de situagdes, ao fato de que varias sociedades indigenas tém seu
territorio sob a influéncia de mais de um municipio e de que varias escolas indigenas,
embora localizadas fisicamente em um municipio, estdo mais proximas ou sao
atendidas por outro municipio, sera mais adequado que as escolas indigenas sejam
inseridas nos sistemas estaduais que se tornaram responséveis pela execucdo das
politicas relacionadas a Educacéo Escolar Indigena, podendo, em casos especificos,
ter o apoio de municipios e de outras entidades ja existentes. A Unido cabe a
responsabilidade de tracar diretrizes e politicas para a Educagéo Escolar Indigena nos
dispositivos da Lei n®9.424/96 (Fundo de Manuteng&o e Desenvolvimento do Ensino
Fundamental e de Valorizagdo do Magistério), ja& que uma grande parcela dessas
escolas ndo goza dos direitos previstos nesta lei (PARECER 14/99, 1999, p. 12).

A gestdo compartilhada proposta pela legislacdo ndo tem sido de facil didlogo com
estados e municipios. Inumeros tém sido os conflitos no oferecimento da educacéo escolar para
os indigenas. No Territério Kai — Pequi por exemplo, as escolas sdo todas de competéncia do
estado da Bahia, tendo os Pataxé dificuldades no relacionamento com a prefeitura municipal
do Prado, 0 que j& ndo é grande questdo para os Patax6 de Porto Seguro, que tém a assisténcia
da prefeitura deste municipio, com concurso proprio para o magistério indigena. Num caso
distinto, os Tupinikim e os Guarani do Norte do Espirito Santo, que tém suas escolas gestadas
pelo municipio de Aracruz, solicitam ha anos a efetivacdo do Ensino Médio pelo estado do
Espirito Santo, ndo tendo éxito até entdo.

Além das questdes acima, o Parecer 14/99 trata da formacdo do (a) professor (a)
indigena, do curriculo da escola e sua flexibilizagdo, questdes normatizadas na Resolugéo n°.
3/99 do CNE, em 17 de novembro de 1999, fixando diretrizes nacionais para o funcionamento
das escolas indigenas. Para tanto, a Resolugao n°. 3/99 resolve:

Art. 1° - Estabelecer, no ambito da Educacdo Basica, a estrutura e o funcionamento
das escolas indigenas, reconhecendo-lhes a condi¢do de escolas com normas e
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ordenamento juridico prdprios e fixando as diretrizes curriculares do ensino
intercultural e bilingie, visando a valorizagao plena das culturas dos povos indigenas
e a afirmacédo e manutencéo de sua diversidade étnica.

Art. 2° - Constituirdo elementos basicos para a organizacdo, a estrutura e o
funcionamento da escola indigena:

I —sua localizacdo em terras habitadas por comunidades indigenas, ainda que se
estendam por territdrios de diversos estados ou municipios contiguos;

Il — exclusividade de atendimento a comunidades indigenas;

Il — ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades atendidas, como uma
das formas de preservacéao da realidade sociolinglistica de cada povo;

IV —a organizacdo escolar prdpria

No que se refere a formacéo de professores indigenas, a Resolucdo 3/99 regula:

Art. 6° -A formacdo de professores das escolas indigenas sera especifica, orientar-se-
a pelas Diretrizes Curriculares Nacionais e serd desenvolvida no ambito das
instituicGes formadoras de professores.

Art. 7° -Os cursos de formacédo de professores indigenas dardo énfase a constituicao
de competéncias referenciadas em conhecimentos, valores, habilidades e atitudes, na
elaboragdo, no desenvolvimento e na avaliagdo de curriculos e programas proprios,
na producdo de material didatico e na utilizacdo de metodologias adequadas de ensino
e pesquisa.

Os textos citados acima, que tratam da formacéo de professores (as) indigenas, abriram
espacos para as Licenciaturas Interculturais Indigenas, também chamadas de Terceiro Grau
Indigena, que séo destinadas a formacdo de professores (as) indigenas, sendo reservadas apenas
para estudantes indigenas, a partir da configuracdo étnica dos Territdrios Etnoeducacionais.
Dentre as primeiras experiéncias, estdo: Universidade Estadual do Mato Grosso (UNEMAT),
em 2001, pioneira neste processo, inclusive formando indigenas de outras regides;
Universidade Federal de Roraima (UFRR), em 2003; Universidade Estadual de S&o Paulo
(USP), em 2003; Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), que também atende o Povo
Patax0 localizado no Extremo Sul da Bahia, em 2009; Universidade Federal do Amazonas
(UFAM), em 2009; entre outras. No Nordeste, as experiéncias pilotos sdo da Universidade
Federal de Pernambuco (UFPE), em 2009; Universidade Estadual da Bahia (UNEB), em 2009;
Instituto Federal da Bahia (IFBA), em 2010; Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL), em
2010 e Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), em 2015.

No diadlogo com outros textos politicos, a Convencao 169 da Organizacao Internacional
do Trabalho (OIT) é ratificada pelo Brasil em junho de 2003. Nos artigos 26°, 27% 31°, a
Convencdo afirma que deverdo ser adotadas medidas para garantir aos membros dos povos
interessados, a possibilidade de adquirirem educacdo em todos os niveis de ensino, pelo menos
em condigdes de igualdade com o restante da comunidade nacional. VVejamos:

Art. 26° - Medidas deverdo ser tomadas para garantir que 0s membros dos povos

interessados tenham a oportunidade de adquirir uma educacdo em todos os niveis pelo
menos em condi¢des de igualdade com a comunidade nacional.
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Art. 27° - 1. Os programas e servicos educacionais concebidos para 0s povos
interessados deverdo ser desenvolvidos e implementados em cooperacdo com eles
para que possam satisfazer suas necessidades especiais e incorporar sua histdria,
conhecimentos, técnicas e sistemas de valores, bem como promover suas aspiragdes
sociais, econdmicas e culturais; 2. A autoridade competente garantird a formacao de
membros dos povos interessados e sua participacdo na formulacdo e implementacdo
de programas educacionais com vistas a transferir-lhes,progressivamente, a
responsabilidade pela sua execucdo, conforme a necessidade; 3. Além disso, os
governos reconhecerdo o direito desses povos de criar suas prdprias instituicdes e
sistemas de educacdo, desde que satisfacam normas minimas estabelecidas pela
autoridade competente em regime de consulta com esses povos. Recursos adequados
deverdo ser disponibilizados para esse fim.

Art. 31° - Medidas de carater educacional deverdo ser tomadas entre todos os setores
da comunidade nacional, particularmente entre 0s que se mantém em contato mais
direto com os povos interessados, com o objetivo de eliminar preconceitos que possam
ter em relacdo a esses povos. Para esse fim, esforgos deverdo ser envidados para
garantir que livros de historia e outros materiais didaticos apresentem relatos
equitativos, precisos e informativos das sociedades e culturas desses povos.

A circularidade dos textos entre 0s contextos implica uma intertextualidade entre os
mesmos. Para Rizvi e Lingard (2010) “a intertextualidade se refere a remissdo especifica e
explicita a outros textos politicos, embora também a referéncia implicita de outros textos no
uso repetido das palavras, frases e conceitos” (RIZVI; LINGARD, 2010, p. 31). Segundo 0s
autores, observa-se “[...] a mudanga de papel das organizagdes internacionais ¢ a emergéncia
de um espago co-mensurado de medida educativa ligada ao ‘estabelecimento de normas
multilaterais’ ¢ aos processos de ‘responsabilidade matua’ (RIZVI; LINGARD, 2010, p. 31).
Deste modo, o ato de ratificar uma convencdo pode ser lido como uma tentativa fixar uma
discursividade ja enunciada, ndo estando quem ratifica fora do contexto de producédo do texto
ratificado.

O Parecer CNE/CEB N°. 13/2012, institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educacéo Escolar Indigena na Educagdo Basica, sendo construido entre distintos contextos de
producdo e liderado pela Comissdo Nacional de Educacdo Escolar Indigena do Ministério da
Educacdo (CNEEI/MEC), instituida pela Portaria CNE/CEB n° 4/2010, e o0 Grupo de Trabalho
Técnico Multidisciplinar, criado pela Portaria n® 593, de 16 de dezembro de 2010. O que
culmina na Resolugédo n° 5, de 22 de junho de 2012, que define as Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacdo Escolar Indigena na Educacdo Baésica, trazendo em seu Paragrafo
Unico: “Estas Diretrizes Curriculares Nacionais estdo pautadas pelos principios da igualdade
social, da diferenca, da especificidade, do bilingtiismo e da interculturalidade, fundamentos da
Educagéo Escolar Indigena”. A Resolugdo n® 5/2012 traz em seu Titulo II- Dos Principios da
Educacao Escolar Indigena os seguintes artigos:

Art.- 3° Constituem objetivos da Educacdo Escolar Indigena proporcionar aos
indigenas, suas comunidades e povos:
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I - a recuperacao de suas memorias histdricas; a reafirmacéo de suas identidades
étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias;

Il — o acesso as informagdes, conhecimentos técnicos, cientificos e culturais da
sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo - indigenas.

Paragrafo Unico: A Educacdo Escolar Indigena deve se constituir num espaco de
construcdo de relagdes interétnicas orientadas para a manutengdo da pluralidade
cultural, pelo reconhecimento de diferentes concepgdes pedagogicas e pela afirmagao
dos povos indigenas como sujeitos de direitos.

Art.- 4° Constituem elementos bdasicos para a organizacdo, a estrutura e o
funcionamento da escola indigena:

I - a centralidade do territorio para o bem viver dos povos indigenas e para seus
processos formativos e, portanto, a localizacdo das escolas em terras habitadas
por comunidades indigenas, ainda que se estendam por territérios de diversos
Estados ou Municipios contiguos;

Il - a importancia das linguas indigenas e dos registros linglisticos especificos do
portugués para o ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades indigenas,
como uma das formas de preservacao da realidade sociolinguistica de cada povo;

I11 - a organizacédo escolar prépria, nos termos detalhados nesta Resolucéo;

IV - a exclusividade do atendimento a comunidades indigenas por parte de professores
indigenas oriundos da respectiva comunidade.

Parégrafo Unico: A escola indigena sera criada em atendimento a reivindicacao
ou por iniciativa da comunidade interessada, ou com a anuéncia da mesma,
respeitadas suas formas de representacao.

Art. -5° Na organizacao da escola indigena deverd ser considerada a participacao
de representantes da comunidade, na definicdo do modelo de organizacéo e
gestédo, bem como:

| - suas estruturas sociais;

Il - suas préticas socioculturais, religiosas e econémicas;

Il - suas formas de producdo de conhecimento, processos proprios e métodos de
ensino -aprendizagem;

IV - 0 uso de materiais didatico- pedagdgicos produzidos de acordo com o contexto
sociocultural de cada povo indigena;

V - a necessidade de edificagdo de escolas com caracteristicas e padrdes construtivos
de comum acordo com as comunidades usudrias, ou da predisposicdo de espagos
formativos que atendam aos interesses das comunidades indigenas.

Art - 6° Os sistemas de ensino devem assegurar as escolas indigenas estrutura
adequada as necessidades dos estudantes e das especificidades pedagogicas da
educacao diferenciada, garantindo laboratorios, bibliotecas, espacos para atividades
esportivas e artistico- culturais, assim como equipamentos que garantam a oferta de
uma educagéo escolar de qualidade sociocultural (grifo nosso).

Nota-se nos grifos da citacdo acima, um direcionamento para a Educacdo Escolar
Indigena vinculado a um projeto de aspeamento da cultura, ndo sendo este o desejo de muitas
escolas indigenas. Ha escolas indigenas que desejam tdo somente trabalhar os conhecimentos
ditos ocidentais, por acreditarem que o0s aspectos da tradicdo ja sdo trabalhados
comunitariamente. Escolas inclusive, que muitas vezes inserem essa “cota” da tradigdo em seus
curriculos para justificarem a politica educacional especifica, intercultural e diferenciada,
agradando pesquisadores e técnicos indigenistas.

Na escola Pataxo, por exemplo, o lugar do (a) professor (a) de cultura é destinado a
inserir elementos da “cultura” no curriculo, aquele (a) que transmitird o “conhecimento
poderoso nativo”, gerando pertencimento cultural, consciéncia e emancipagdo. Aos demais

professores e as demais professoras, a todo momento é exigido por parte de coordenadores
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pedagogicos, que interculturalizem o conhecimento de suas disciplinas com a cultura, ndo sendo
o trabalho com a “cultura” uma obrigagdo apenas do (a) professor (a) de cultura, discurso
frequente nas reunides das escolas indigenas Pataxo.

A centralidade do territorio novamente é pautada, vindo a culminar na construcdo dos
territorios etnoeducacionais ja abordados neste texto. Acerca do pardgrafo Unico e o artigo 5°
grifados, as escolas indigenas tém enfrentado dificuldades, como por exemplo na efetivagdo da
Educacao Infantil, ndo vista com bons olhos na educacéo de indigenas.

Ha alguns anos que a Educacdo Infantil entre indigenas tem me despertado o interesse
de anélise. Um dos meus primeiros trabalhos com a questdo foi em 2012, onde fui convidado
por uma antropdloga a compor a equipe na producdo de um relatorio que iria subsidiar a
demanda pela construcdo de uma creche na aldeia dos Kariri-Xoc0, no municipio de Porto Real
do Colégio — AL. A aldeia ja tinha a Educacdo Infantil com atendimento as criancas de quatro
e cindo anos, e solicitava a creche. Passei uma semana na aldeia conversando com maes, pais,
criangas, avds e avos, bem como o Pajé da aldeia e outras liderancas. A solicitacdo dos Kariri-
Xoco estava clara: as mdes solicitavam a creche com a justificativa que trabalhavam como
domésticas e diaristas nas casas no municipio de Porto Real do Colégio e precisavam deixar as
criangas em algum lugar, tendo em vista que as casas dos avos estavam cheias de criangas, ndo
tendo esses (as), salde para cuidar do nimero extenso de criangas que estavam ficando. Outras
que néo trabalhavam na cidade, argumentavam que precisavam da creche para poderem estudar,
uma vez que seus maridos ndo autorizavam elas a frequentarem o ensino noturno, devido as
fofocas sobre trai¢ces que se espalhavam na aldeia. Vale dizer que muitos dos homens Kariri-
xoc0, passam seis meses fora da aldeia, trabalhando no corte da cana, inclusive em outros
estados como Sdo Paulo. No final, o relatério pedagdgico foi anexado ao relatério
antropoldgico, sendo encaminhado pela comunidade ao municipio de Porto Real do Colégio e
a Secretaria do Estado de Educacdo de Alagoas.

Com os Guarani e Tupinikim tenho acompanhado as reivindicagcdes de maes guarani
que demandam a Educacdo Infantil em suas comunidades, tendo encontrado dificuldades na
efetivacdo, diferente dos Tupinikim, povo com quem dividem territorio, que tém a Educacgéo
Infantil com creche, o que causa questionamento entre os Guarani. Sandra Benites, que possuli
casa numa das aldeias guarani e que tem feito reflexdes sobre etnofeminismo guarani, pontuou
em certa ocasido, antes do ano letivo comecar, que as maes tinham a procurado porque queriam
colocar seus filhos menores na escola, no entanto, quando ela foi expor o desejo das maes
encontrara dificuldades, sendo uma delas a de que os (as) pesquisadores (as) que circulavam na

aldeia ndo concordavam com a Educacéo Infantil entre os Guarani. Percebe-se em tal questdo
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entre os dois povos, uma preocupagdo de “preservar” culturalmente as tradi¢des, inclusive a
lingua guarani, acreditando-se que a efetivacdo da Educacdo Infantil poderia promover uma
perda cultural, o que nos faz voltar ao “espectro das perdas culturais” nas questfes indigenas,
ja abordado nesta escrita. O que para os Tupinikim ndo se apresenta como um problema, ndo
tendo estes mais a lingua Tupi (que se encontra em revitalizacdo) como lingua materna, sendo
tidos como misturados. Acerca desta questdo, a diretora da creche tupinikim me colocou que é
com frequéncia criticada em encontros nacionais de Educacdo Escolar Indigena, devido a
insercdo da Educacéo Infantil na aldeia.

Sobre a organizacdo das escolas indigenas, ja pontuei numa outra reflexdo (TEAO;
SILVA; BENITES, 2016) sobre a escola dos Guarani Mbya no Espirito Santo:

Os (des)encontros da escola perpassam ainda a anulagdo das técnicas corporais que
constroem o0 “jeito de ser” Guarani. Por técnicas corporais se entende “as maneiras
como os homens, sociedade por sociedade, de maneira tradicional, sabem servir-se de
seus corpos”. A escola nas aldeias guarani do ES vem atuando neste sentido, a partir
de técnicas de ajustamento dos corpos que se materializam desde o controle dos
tempos pelo relégio de ponto digital, até a disposi¢do do quadriculamento em que se
organiza a sala de aula, bem como o cerceamento da sociabilidade do “comer junto”
entre as criancas que ndo estdo matriculadas na escola durante a merenda. Ha de se
explicar aqui que a proibicéo das criangas ndo matriculadas de merendarem com seus
irm&dos e amigos se deve ao fato da merenda ir calculada num percentual de grama
para cada aluno por dia, o que vai contra o jopdi 3}(TEAO; SILVA; BENITES, 2016,
p. 188).

No que se referem as demais questbes abordadas, as escolas ainda encontram
dificuldades na producdo de materiais didaticos, sendo que estes tém atrelados sua producéo
aos cursos de formacao de professores (as) como o Magistério Indigena — Nivel Médio, cursos
de licenciaturas interculturais, e a agora mais recente, ao projeto “Ac¢do Saberes Indigenas na
Escola”, criado pela Portaria n°. 98 de 06 de dezembro de 2013. O Ag¢do Saberes Indigenas na

Escola se apresenta com os seguintes objetivos:

Art. 2° A acdo Saberes Indigenas na Escola destina-se a:

I - promover a formacdo continuada de professores da educacdo escolar indigena,
especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educacdo bésica nas escolas
indigenas;

Il - oferecer recursos didaticos e pedagégicos que atendam as especificidades da
organizagao comunitaria, do multilinguismo e da interculturalidade que fundamentam
os projetos educativos nas comunidades indigenas;

Il - oferecer subsidios & elaboracdo de curriculos, definicdo de metodologias e
processos de avaliacdo que atendam as especificidades dos processos de letramento,
numeramento e conhecimentos dos povos indigenas;

31 Sua etimologia se compde de trés elementos: jo, particula de reciprocidade, po, mo; i, abrir: méos abertas um
para o outro, mutuamente. H& muita vida e muita histéria neste jop6i, que define um modo de estar no mundo e
uma cultura, na qual a distribuicdo e intercAmbio de bens se faz somente de uma maneira justa, mas também
digna, livre e alegre. Nele se é mais feliz dando que recebendo. Convidar e dar de comer e beber ao convidado
€ o centro da festa guarani.
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IV - fomentar pesquisas que resultem na elaboracdo de materiais didaticos e
paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e monolingues, conforme a situagao
sociolinguistica e de acordo com as especificidades da educagdo escolar indigena.

No que trata da formac&o continuada de professores (as) indigenas propde:

Art. 3° A formacgdo continuada de professores da educagdo escolar indigena,
especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educacao basica nas escolas
indigenas, seré realizada por intermédio de instituicdes de ensino superior (IES) que
possuam reconhecida experiéncia na area de pesquisa e formagdo de professores
indigenas, definidas pela SECADI/MEC, e que aderirem a acdo de que trata esta
Portaria.

Paragrafo Gnico. Os Estados, o Distrito Federal e os Municipios atuardo, junto as
instituicGes de ensino superior (IES), como participes na acdo Saberes Indigenas na
Escola, conforme disposicdo constante do artigo 1° desta Portaria, a fim de que
trabalhem em regime de efetiva colaboragéo.

Art. 4° A formacdo continuada dos professores que atuam na educacdo basica em
escolas indigenas deverd abarcar uma perspectiva bilingue/multilingue, capaz de
contemplar a complexidade etno-sociolinguistica dos povos indigenas atendidos, e
realizar-se com base nos seguintes eixos:

I - letramento e numeramento em linguas indigenas como primeira lingua;

Il - letramento e numeramento em Lingua Portuguesa como primeira lingua;

Il - letramento e numeramento em linguas indigenas ou Lingua Portuguesa como
segunda lingua ou lingua adicional; e

IV - conhecimentos e artes verbais indigenas.

Art. 5° A formacdo continuada serd realizada de modo presencial, obedecendo a
seguinte carga horéria:

I - 200 (duzentas) horas anuais, incluindo as atividades extraclasses, para 0s
professores da educacgdo escolar indigena que atuam como orientadores de estudos; e
Il - 180 (cento e oitenta) horas anuais, incluindo atividades extraclasses, para os
professores das turmas de estudantes das escolas indigenas.

81° A formagdo continuada ofertada pelas IES serd direcionada a professores
orientadores de estudo que, por sua vez, serdo os responsaveis pela formacdo dos
professores cursistas vinculados as escolas indigenas.

8 2° Na organizagdo das cargas horarias definidas nos incisos | e Il deste artigo,
deverdo ser considerados os tempos destinados a investigagdo, experimentacdo e
producdo de materiais especificos.

Art. 6° O MEC, por intermédio do FNDE, concedera, nos termos da Lei no 12.801,
de 24 de abril 2013, bolsas de estudo e pesquisa aos participantes da formacédo
continuada dos professores indigenas que atuam nos anos iniciais da educacdo basica
em escolas indigenas.

No projeto A¢do Saberes Indigenas na Escola, tenho trabalhado desde 2014, quando
entrei como formador ndo indigena, tendo como atribuicéo trabalhar a formacéo continuada de
professores (as) guarani e tupinikim. Desde que entrei no doutorado, passei a fungéo de assessor
pedagogico, promovendo formagfes pontuais e assessorando a produgdo de materiais didaticos.
O Acéo Saberes Indigenas na Escola nasceu como alternativa ao Programa Nacional para
Alfabetizacdo na Idade Certa (PNAIC) em contextos indigenas, e observa-se que o projeto de
interculturalidade estd atrelado a sua concepg¢do, tendo a producgdo curricular uma forte

vinculagéo as disciplinas especificas e a producdo de materiais didaticos, numa ideia de que
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estes construiriam curriculos diferenciados e interculturais, colaborando com uma “justiga
curricular” (CONNELL, 2004)32, que consequentemente faria parte de uma justica educativa.
Acerca destas questdes, Gutiérrez (2014), que tem pesquisado a educacdo escolar
indigena no contexto mexicano, vem apontando a ideia de um curriculo intercultural
direcionado a uma justica educativa esta muito ligada a Educacao Basica, no que se parece um
pouco com o contexto brasileiro, ao apresentar como foco no projeto Acédo Saberes Indigenas
na Escola o publico dos primeiros anos da Educacdo Basica. Gutiérrez (2014) coloca ainda a
discussdo sobre “[...] a centralidade da justica curricular como eixo de refundagdo do sistema
educativo mexicano” (GUTIERREZ, 2014, p. 78). Nesta perspectiva, a justica educativa no
México tem se construido em meio a justi¢a curricular, vendo “o conteddo da educacéo [como]
fonte de injustiga para alguns alunos” e a interculturalidade como projeto de justica para

educacdo nacional de todos os (as) mexicanos (as) (GUTIERREZ, 2014, p. 72).

4.5 Politicas Curriculares para a Educacéo Escolar Indigena na Bahia

As primeiras escolas para indigenas que se tem noticias no estado da Bahia sdo datadas
na década de 1940, ainda sob a gestdo do SPI. Segundo Silva (2009), era uma educacao escolar
ofertada sem nenhuma preocupacdo com as diversas etnias espalhadas pelo territorio baiano.
Em 1970, da-se a escolarizacdo do Povo Tuxa de Rodelas, seguindo com a contratacdo de
algumas professoras pela FUNAI para trabalharem no Norte do estado com os Povos Kiriri,
Kaimbé, Pankararé e Tuxa, cabendo ressaltar que esta educacao era ministrada por ndao-indios,
marcada ainda pela ideologia assimilacionista (SILVA, 2014).

Somente na década de 1980 o Movimento Indigena baiano comeca a se organizar,
exigindo a incorporacdo de professores (as) indigenas em suas escolas. Contudo, na Bahia
mesmo com Decreto Presidencial de n° 26, de 1991,

[...] os sistemas de ensino municipais e o sistema de ensino estadual ndo assumiram
prontamente suas responsabilidades para com a politica. Nos primeiros anos da
década de 1990, quando a FUNAI cessou a contratagdo de professores, 0s
representantes politicos indigenas, em articulagdo com este 6rgdo, apresentaram essa
demanda as prefeituras municipais. Como a demanda ndo foi atendida, alguns
professores indigenas comegaram a dar aulas voluntariamente, recebendo doagdes de
pessoas das comunidades ou de organizacdes ndo governamentais. [...]JAssim, as

primeiras iniciativas de construcdo de um projeto politico pedagdgico préprio para as
escolas indigenas surgem de professores indigenas, indigenistas e ONGs, fora do

32 Para Connell (2004), “A justica curricular se refere as maneiras com que o curriculo concede e retira o poder,
autoriza e desautoriza, reconhece e desconhece diferentes grupos de pessoas, seus conhecimentos e
identidades. Desta maneira, refere-se a justica das relagdes sociais produzidas nos processos educativos e
através dele” (CONNELL, 2004, p. 46).
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aparelho administrativo do Estado e dos municipios. Entretanto, ao longo das décadas
de 1990 e 2000, criou-se na Bahia uma legislacéo sobre as escolas indigenas, pautadas
nas leis federais sobre o assunto (SILVA, 2013a, p. 127- 128).

E no inicio da primeira década do século XXI, que a Bahia adotara politicas para a

Educacdo Escolar Indigena, criando- se a Coordenacdo de Educacédo Indigena no estado.

Com a criacdo, em 2003, da Coordenacdo de Educacdo Indigena e do Campo no novo
organograma, embora ainda compartilhando com outro segmento educacional que
possui caracteristicas e objetivos diferentes da escola indigena, comeca-se a discutir
na SEC o gerenciamento de uma escola que tenha seu planejamento, curriculo e
materiais didaticos produzidos a partir de contextos indigenas especificos. Uma das
primeiras a¢des desta Coordenacao foi a realizacdo de visitas a algumas aldeias e um
levantamento situacional das escolas indigenas e de suas demandas. Paralelamente,
houve uma aproximac&o do setor com liderangas e professores indigenas baianos que
ja tinham iniciado o0 movimento de reivindicagdo por escolas nas areas indigenas. A
SEC passa entdo a participar e financiar o Forum Estadual de Educacdo Escolar
Indigena que existia desde 2000 como instancia de interlocugdo entre 0s povos
indigenas e o poder publico, e com essa aproximacao procura estruturar a Educacao
Escolar Indigena na Bahia (FERREIRA, 2011, p. 31-32).

Neste contexto, o Decreto n°. 8.471/2003 cria a categoria de escola indigena no sistema
estadual de ensino baiano, dialogando com a politica nacional, tendo no final de 2003 quarenta
e seis escolas indigenas em funcionamento. Neste caso, alem de criar a categoria escola

indigena em seu Artigo 1°, fica decretado:

Paragrafo Unico - A Escola Indigena tera normas e ordenamento juridicos proprios,
fundamentados nas Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagao Escolar Indigena.
Art. 2° - As atividades de gestdo e docéncia da Escola Indigena serdo exercidas,
prioritariamente, por professores indigenas oriundos da respectiva etnia, e na falta
destes, poderdo ser exercidas por docentes ndo indigenas, desde que haja
consentimento da respectiva comunidade.

Art. 3° - Na definicdo da organizacdo, da estrutura e do funcionamento da Escola
Indigena ser& considerada a efetiva participacdo da comunidade, obedecendo aos
seguintes critérios:

I Localizacdo em terras habitadas por comunidades indigenas, respeitando-se suas
estruturas sociais;

Il Organizacdo escolar propria (curriculo, regimento da escola, calendério e projeto
politico pedagdgico).

Art. 4° - Os municipios que dispuserem de condic¢des técnicas e financeiras adequadas
e a anuéncia das comunidades indigenas poderdo oferecer educacéo escolar indigena
em regime de colaboragdo com o Estado.

Art. 5° - As escolas que oferecem educacao escolar aos povos indigenas devem se
adequar as normas estabelecidas neste Decreto.

Vale dizer que grande parte dos (as) professores (as) indigenas sdo contratados (a) pelo
Regime Especial de Direito Administrativo (REDA), modalidade de selecdo publica para
contratacdo de pessoas pelo prazo de dois anos, podendo ser prorrogado por mais dois anos.
Geralmente € realizada uma selecdo com provas e ndo sendo preenchidas as vagas, a
contratacdo é feita pela Prestacdo de Servicos Temporarios (PST). Os dois regimes de

contratacdo configuram-se em vinculos precarios, ndo recebendo o mesmo erario dos (as)
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professores (as) concursados (as). O primeiro e Unico concurso realizado para magistério
indigena na Bahia é de 2014, onde foram oferecidas 390 vagas, ndo sendo preenchidas todas as
vagas por falta de aprovacdo dos candidatos no concurso. No Colégio Estadual Indigena
Kijetxawé Zabelé apenas uma professora é concursada.

O Parecer 002/2003 do Conselho Estadual de Educacdo (CEE/BA) aprovou o curso de
Magistério Indigena em Nivel Médio, tendo um curriculo voltado para a formacgdo de
professores (as) que estdo atuando nas escolas indigenas do Estado da Bahia. O Magistério
Indigena fez parte da politica do MEC na Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacao e
Diversidade (SECAD), com orgamento do FNDE. O curso teve seu inicio em 2006, com a
execucao na época pela Coordenacdo de Educacédo Indigena e do Campo, pretendendo formar
108 professores (as) de nove etnias. Contudo, em 2007 a Coordenacdo Indigena foi
desvinculada da Coordenacdo do Campo, respondendo pela execuc¢édo do curso.

Pedagogicamente 0 curso se encontrava organizado com um total de 3.200 horas, que
deveriam ser executadas num periodo de trés anos. Desta forma, o curso estaria dividido em
maodulos presenciais de quarenta horas mensais, negociados de acordo com o calendario das
escolas indigenas, tendo aulas e outras atividades presenciais, atividades ndo presenciais, 0s
chamados estudos autdbnomos e pesquisas orientadas, agdes em sala de aula nas aldeias, entre
outras atividades pedagogicas. Os moddulos presenciais aconteciam em Salvador, o que
dificultava a presenca dos (as) cursistas. Diante dos percal¢cos encontrados, como atraso nos
repasses dos recursos ao curso, dificuldade na contratacdo de professores (as) especializados
(as) e burocracia nos processos licitatorios, o curso encerrou suas atividades somente em 2011.

A Resolugdo n°. 106/2004 do Conselho Estadual de Educagdo (CEE/BA), vem
estabelecendo diretrizes e procedimentos que organizam a Educacéo Escolar Indigena na Bahia.
Em 2006, é aprovado em 15 de setembro o Plano Estadual de Educacdo da Bahia, sendo
estabelecido diretrizes, metas e objetivos para a Educacdo Escolar Indigena para os dez
préximos anos no Estado. Dentre alguns objetivos e metas do Plano Estadual de Educacgéo esta
a ampliacdo de vagas nas escolas indigenas, implantagdo da educacéo profissional visando a
autossustentacdo, construcdo de escolas obedecendo ao projeto arquitetbnico de cada Povo
Indigena, regulamentacdo e profissionalizacdo a partir de concurso publico do magistério
indigena, com concurso diferenciado e criacdo da categoria de professor (a) indigena.

O Plano Estadual de Educacdo da Bahia € estabelecido, criando diretrizes, metas e
objetivos com a finalidade de subsidiar as politicas de educagdo para os proximos dez anos,
incluindo entre elas agfes para as escolas indigenas. Sendo criada em 2007 a Coordenagédo

Estadual de Educacdo Escolar Indigena, desvinculando-a da Coordenacdo de Educacédo do
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Campo, o cargo de coordenadora fica com Rosilene Cruz Aradjo, da etnia Tux4, indicada pelo
Férum Estadual de Educacéo Escolar Indigena®, permanecendo até o ano de 2016. Atualmente
o0 coordenador é o indigena Tupinamba José Carlos Magalhaes, também eleito pelo Forum de
Educacao Indigena da Bahia (FORUMEIBA) em 2017, conhecido com Carlinhos Tupinamba,
doutorando em Antropologia Social pela UNB.

A Lei 18.629/2010, cria a carreira de professor (a) indigena no magistério estadual
baiano, com abertura de concurso publico e tendo como exigéncia de formacao ter cursado o
Magistério Indigena Nivel Médio, ou ainda ter cursado o Ensino Médio regular em escola néo
indigena, mas estar matriculado no curso de formac&o inicial e continuada para professores (as)
indigenas, oferecido pela Secretaria Estadual de Educacédo. A partir de entdo, os (as) professores
(as) indigenas passaram a exigir a abertura de concurso publico para o magistério indigena. Eis
a fala de um professor durante a ocupacdo da sede da Secretaria de Educacdo do Estado da
Bahia: “Estamos ha 13 anos trabalhando em servi¢co temporario, ja tivemos varias negociaces
com o governo e nenhum concurso foi realizado. Recebemos em media 40% a menos que um
professor comum com a mesma formacgao, o que ¢ um absurdo”. A abertura do concurso para
0 magistério indigena s6 se deu no primeiro semestre de 2014, tendo poucas aprovacoes,
ficando vagas ociosas. Os (as) professores (as) criticaram o modelo de prova, alegando que as
especificidades das etnias ndo foram respeitadas, sendo exigido um conhecimento ocidental
mascarado com conhecimentos de um indio genérico. Além da critica a banca do concurso, 0s
(as) professores (as) indigenas vém protestando sobre a auséncia de um plano de carreira, uma
vez que foi aprovado a categoria professor indigena com a auséncia de um plano de carreira
com aumento salarial a partir da progressao por titulagéo e tempo de trabalho, diferentemente
dos (as) professores (as) ndo indigenas no estado.

Atualmente uma das instancias de reflexdo da Educacdo Escolar Indigena na Bahia esta
sendo o Forum Estadual de Educacdo Escolar Indigena, em que se tem discutido as
particularidades da educacédo escolar de cada etnia dentro do estado. A Bahia é o estado com
maior concentracdo em populacdo indigena do Nordeste, sendo também o estado nordestino
com o maior nimero de etnias. As etnias que compdem o estado da Bahia sdo: Arikose, Atikum,
Kaimbé, Kantarure, Kariri, Kiriri, Pankararé, Pankarar(, Xacriaba, Pataxd, Pataxo Ha Ha Hae,

Tupinamba, Tuxa, Truka, Tuxi, Xucuru- Kariri, Payaya e Tupd. Segundo dados da FUNAI —

3 O Férum de Educacio Indigena da Bahia (FORUMEIBA) foi criado em 1999. E uma organizacio indigena
sem fins lucrativos, sendo representada pelos Povos Indigenas da Bahia. E no FORUMEIBA que se discute a
pauta da Educacdo Escolar Indigena no estado, sendo também a instancia de discussao e indicagdo do
coordenador estadual da EEI.
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DF, a populacéo indigena no estado da Bahia no ano de 2014 era de 22.186 indigenas em mais
de 185 aldeias e 24 municipios, sendo os Pataxé a maior etnia da Bahia, estando com a
populacéo de 2.191 no municipio do Prado.

Dentro da politica dos Territorios Etnoeducacionais a Bahia localiza-se no Territorio
EtnoEducacional Yby Yara, que em Tupi significa “Donos da Terra”, abrangendo todos os
Povos Indigenas que compdem o estado, havendo uma pactuagdo na gestdo da Educacdo
Escolar Indigena entre estado e municipios, a partir do plano de agéo elaborado por liderancas
indigenas, MEC, FUNAI, Universidades, Organizac6es Indigenas e Indigenistas, Secretarias
Estadual e Municipais de educacdo. Segundo dados da Secretaria Estadual de Educacdo da
Bahia (2013), existem 59 escolas indigenas no estado, sendo 25 gestadas pelo sistema estadual,
e 34 pelos sistemas municipais, com um total de 8.060 estudantes distribuidos nos seguintes
niveis e modalidades: 34 na creche, 1.148 na Educacdo Infantil, 5.166 no Ensino Fundamental
I e I, 825 no Ensino Médio, 860 na Educacdo de Jovens e Adultos e 50 na Educacao

Profissional.

4.5.1 A Formacdo de Professores (as) Indigenas na Bahia

Uma das pautas da Educacdo Escolar Indigena tem sido o acesso ao Ensino Superior,
uma politica de formacdo inicial e continuada para professores (as) indigenas, e conforme
vimos, presente numa das metas do PNE/2014. No estado da Bahia tem se dado a partir da
politica de afirmacdo das cotas nas Universidades Estaduais e Universidades Federais, nos
cursos de Licenciaturas Interculturais e pela entrada em instituicGes particulares em nivel
presencial e na modalidade de Educacdo a Distancia — EAD.

Analisando o0 acesso ao Ensino Superior de professores (as) Pataxd, Silva (2009, 2017)
pontua que a politica das cotas ndo tem atendido as necessidades dos povos indigenas da Bahia,
tendo estes o desejo de uma Universidade ou um Campus Intercultural no Estado. A
reivindicacdo se coloca dentro das dificuldades apresentadas no deslocamento de indigenas as
instituicbes em outras cidades, ou muitas vezes pelo fato de que estas instituicbes nédo
apresentam um dialogo intercultural com os conhecimentos tradicionais indigenas (SILVA,
2009, 2017). Para Silva, “a luta pela Universidade e/ou pelo Campus Intercultural torna-se entdo
uma luta dos povos indigenas na Bahia, na concretizacdo do primeiro Campus Intercultural
Indigena de Ensino Superior do Nordeste” (SILVA, 2009, p. 52). A seguir, apresento as formas
de acesso ao Ensino Superior pelos (as) professores (as) Pataxd, pontuando as Licenciaturas

Interculturais indigenas e as Politicas de A¢des Afirmativas com enfoque nas cotas étnicas.
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4.5.1.1 As Licenciaturas Interculturais Indigenas

Com o intuito de formar professores (as) indigenas no Estado da Bahia, surgiram dois
cursos no Ensino Superior: a Licenciatura Intercultural em Educacdo Escolar Indigena
(LICEEI) e a Licenciatura Intercultural (LINTER). A LICEEI surge em atendimento as
demandas dos Povos e Comunidades Indigenas da Bahia, respondendo o Edital de n°. 3 de 24
de junho de 2008 do Ministério da Educacdo e Cultura (MEC), Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD)34, Fundo Nacional de Desenvolvimento da
Educacdo (FNDE) e Programa de Apoio a Formacgdo Superior e Licenciaturas Indigenas
(PROLIND). O Projeto do Curso LICEEI/UNEB inclui cento e oito graduandos (as), divididos
(as) em duas turmas; uma turma funcionando no Norte do Estado, no Departamento de
Educacdo, no Campus da UNEB, em Paulo Afonso, a outra funcionando no Extremo Sul da
Bahia, vinculado ao Departamento de Educacdo Campus X, de Teixeira de Freitas. Esta Gltima
em atendimento as reivindicacGes dos (as) proprios (as) estudantes indigenas, membros dos
povos e comunidades Tupinambd, Patax6 e Pataxé H& Ha Hae (SILVA; ANDRADE;
ANDRADE, 2010). A LINTER do IFBA teve seu vestibular realizado em 2010, oferecendo
oitenta vagas para a etnia de Porto Seguro (Patax0) e municipios vizinhos (Pataxd, Pataxd Ha
H& Hée e Tupinambd) nesta primeira turma, sendo o curso aberto para todas as etnias, com a
etnicidade comprovada por documentos expedidos pela FUNAI e atestado do Cacique da aldeia
a qual o inscrito pertence. O curso também tem o apoio financeiro do PROLIND, com a duragéo
de quatro anos divididos em ciclos com estudos de conhecimentos indigenas e profissionais,
bem como o estudo da lingua indigena de sua etnia estando a oferecer em 2017 a sua segunda
turma.

Um ponto observado enquanto estive na equipe técnica do curso de LICEEI da UNEB,
foi a tentativa de controle no acesso ao curso por parte das comunidades indigenas. Durante o
primeiro periodo, que aconteceu no Territdério Indigena Patax6 Kai-Pequi, em
Cumuruxatiba/Prado — Bahia, no primeiro semestre de 2011, a coordenacao do curso recebeu
dendncias por parte de alguns (mas) graduandos (as), segundo os quais existiam alunos (as)
com documentos forjados para 0 acesso a matricula, ndo sendo de fato indigenas. Depois de

averiguacOes entre as partes e liderancas, ocorreram os afastamentos devidos.

34 A SECAD foi criada pelo Decreto 7.480 de 16 de maio de 2011, posteriormente o eixo inclusdo se incorporou,
passando a chamar Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacéo, Diversidade e Inclusdo (SECADI).
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Cabe aqui também mencionar a dindmica da constru¢do da LICEEI. A mesma é
apontada pelo Movimento Indigena baiano como um curso construido pelas liderangas e
comunidades. Nessa construcdo, hd encontros com liderancas, graduandos (as) indigenas,
professores (as) e coordenadores (as) dos polos para decisao dos componentes oferecidos a cada
periodo e como sera a dindmica do tempo comunidade3>, entre outras questfes. Ao caminhar
pelas comunidades, especificamente nas escolas, € comum ouvir comparacdes entre o LICEEI
oferecido pela UNEB e o LINTER pelo IFBA. H& um discurso de que o LICEEI tem uma
construgédo intercultural de valorizagdo dos conhecimentos tradicionais das comunidades,
enquanto que na LINTER, estariam sendo mais valorizados os aspectos e os contetdos da

ciéncia ocidental.

4.5.1.2 As Politicas de Ac¢bes Afirmativas

As Politicas de Acdes Afirmativas se originam de iniciativas ocorridas nos Estados
Unidos da América na segunda metade do século XX. Segundo Moehlecke (2002), sdo politicas
destinadas a garantia de direitos a grupos historicamente excluidos de sua cidadania plena.

Desde a primeira experiéncia da politica afirmativa a partir das cotas no Brasil, hoje
com mais de uma década, em que se implantou a reserva de cotas para estudantes negros (as)
como politica de acdo afirmativa na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), na
Universidade Estadual do Norte Fluminense (UENF)3¢ na Universidade do Estado da Bahia
(UNEB)3” e em Universidades Estaduais do Estado do Parana3®, muitos foram os debates entre
aqueles (as) que defendem tal iniciativa como critério de “reparacdo/inclusdo” e aqueles (as)
gue acusam tal politica de “racialista/excludente”.

Com a aprovacdo do PL 7200/2006, documento da entdo chamada ‘“Reforma
Universitaria” do governo Lula, que dispde em seu Artigo 45 que “as institui¢Oes federais de

Ensino Superior deverdo formular e implantar, na forma estabelecida em seu plano de

35 O tempo comunidade consiste no periodo em que os (as) estudantes estdo em suas comunidades,
desenvolvendo atividades de estudo e pesquisa do curso vinculadas as suas praticas comunitarias.

3 As cotas foram instituidas no Estado do Rio de Janeiro mediante a Lei Estadual n° 3.708, sancionada em 09 de
novembro de 2001, reservando 40% das vagas relativas aos cursos de graduacao das Universidades Estaduais
aos negros e pardos. A lei foi regulamentada pelo Decreto Estadual n® 30.766, de 4 de marco de 2002, onde as
instituicBes realizaram o vestibular no mesmo ano, para o ingresso em 2003.

37 A UNEB pela Resolugdo N°. 196/2002 do Conselho Universitario estabeleceu e aprovou o sistema de cotas
para populagéo afrodescendente oriunda de escolas publicas para o preenchimento das vagas em cursos de
graduacdo e p6s-graduacao.

38 No Estado do Paran4, a Lei 13.134 de 18 de abril de 2001 reserva 3 vagas para serem disputadas entre
indigenas oriundos de aldeias paranaenses, nos vestibulares das Universidades Estaduais.
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desenvolvimento institucional, medidas de democratizacdo do acesso, inclusive programas de
assisténcia estudantil, agdo afirmativa e inclusdo social.” E no seu Artigo 46, Inciso I, a seguinte
prescricdo: “Os programas de agao afirmativa e incluséo social deverdo considerar a promogéo
das condi¢cbes académicas de estudantes egressos do ensino médio publico, especialmente
afrodescendentes e indigenas”, outras universidades passaram a construir politicas afirmativas
em diferentes regides e estados brasileiros.

Nesta esteira de analise, a Politica de Ac¢bes Afirmativas se encontrava inicialmente
configurada da seguinte maneira em Universidades Estaduais e Federais no estado da Bahia,
antes da chamada “Lei das Cotas”: A Universidade Federal da Bahia (UFBA) adotava em sua
politica de cotas 45% das vagas reservadas para estudantes do Ensino Médio de escola publica,
sendo deste montante 2% para indigenas, 85% para autodeclarados (as) negros (as) ou pardos
(as)*, e o restante para os (as) demais candidatos (as) oriundos (as) do Ensino Médio publico.
A Universidade Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB) destinava 45% para o Ensino Médio
publico, sendo 2% para indigenas e 36% para negros (as). A Universidade Federal do Vale do
Sdo Francisco (UNIVASF), que também possui campus no estado da Bahia, especificamente
no municipio de Juazeiro, ndo possuia politica de cota racial, reservando 50% de suas vagas
para estudantes oriundos de escolas publicas. No que se refere as Universidades Estaduais, a
Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC) oferecia 50% das vagas para estudantes do
Ensino Médio publico, sendo 70% para negros (as) e 02 vagas para indigenas ou quilombolas
em cada curso. A Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB) tinha reservado 50%
das suas vagas para estudantes do Ensino Médio publico, com 70% deste nimero para negros
(as) e 2% em cada curso para indigenas. A Universidade do Estado da Bahia (UNEB) tinha
reservado 40% das suas vagas para afrodescendentes do Ensino Médio publico e 5% para
indigenas. A Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS) designava 50% de suas vagas
para estudantes de escolas publicas, sendo 80% para negros (as) e 5% para indigenas. Dentro
das Universidades Estaduais baianas, a UEFS é a que vem apresentando uma das mais efetivas
politicas de permanéncia de estudantes quilombolas e indigenas, possuindo residéncia
estudantil especifica para indigenas e quilombolas, com auxilios de bolsas de assisténcia
estudantil (SILVA, 2014, 2017).

Além das Universidades apresentadas acima, o Instituto Federal da Bahia (IFBA),
antigo Centro Federal de Educacgéo Tecnologica (CEFET), ja destinava 50% de suas vagas para

afrodescendentes, indigenas e outras etnias. Além deste recorte, o IFBA tem reservado parte de

39 O uso das categorias “negro” e “afrodescendentes” estdo no texto conforme a adogdo nos documentos de cada
Universidade e Instituto analisado.
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suas vagas ao Plano Nacional de Formac&o de Professores (as) da Educacéo Bésica (PARFOR)
em cursos de licenciaturas e as pessoas com deficiéncia. Com a Lei de Cotas n°. 12.711/2012,
regulamentada pela Presidenta Dilma Rousseff no dia 11 de outubro de 2012, as universidades
publicas federais e os institutos técnicos federais tiveram que reservar no minimo 50% de suas
vagas para estudantes que tenham cursado o Ensino Médio em escolas publicas, com
distribuicdo proporcional das vagas entre negros, pardos e indigenas.

Neste sentido, mesmo com os cursos de licenciaturas ditos “especificos e
diferenciados”, observo entre os (as) professores (as) indigenas uma procura por cursos
regulares ndo indigenas, ndo sendo estes muitas vezes acessados a partir das cotas. A procura
tem se dado muitas vezes com o argumento de que o curso regular ndo indigena permite o
transito entre as escolas indigenas e ndo indigenas, tendo desta forma, mais opc¢des e chances
de ser empregado. Tenho observado essa dindmica também com os Tupinikim, que decidem
muitas vezes abandonar o curso de licenciatura intercultural indigena para ficar com o curso
superior ndo indigena. Vale dizer que o abandono ndo se da por descrédito as licenciaturas
indigenas, pelo contrério, percebo que os Patax6 e os Tupinikim valoram esses cursos como
“revitalizadores” da “tradicdo”, no entanto, as paisagens que tem sido compostas por estas
etnias tem sido atravessadas por ocupacdes trabalhistas, tendo estes diante da espoliacdo dos
territorios e outras configuracdes, a necessidade de atuar também nas escolas nao indigenas.
Neste mesmo cenario, professores (as) indigenas ja habilitados (as) no ensino superior ndo
indigena estdo fazendo a licenciatura intercultural, justificando que a qualquer momento 0s

sistemas educativos poderao exigir a licenciatura intercultural para atuar nas escolas indigenas.
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5 E SE AS FICCOES FOSSEM OUTRAS?

“A negacao escrupulosa do elemento ficticio ndo ¢ um critério de
verdade, visto que o proprio conceito de verdade é incerto e sua
definicdo integra elementos dispares e até contraditorios”.

Saer, 2012, p. 2

Ao chegar neste capitulo, posso dizer que esta tese esta enredada em uma série de ficcdes
que venho enunciando durante os quatro anos de doutorado e nas que venho construindo ao
longo da vida. A ideia de ficcdo aqui apresentada ndo remete a uma ndo existéncia ou a uma
fuga da realidade. Para Saer (2009):

[...] ndo se escreve ficgOes para se esquivar, por imaturidade ou irresponsabilidade,
dos rigores que o tratamento da “verdade” exige, mas justamente para pbér em
evidéncia o carater complexo da situagdo, carater complexo de que o tratamento
limitado ao verificavel implica uma reducgdo abusiva e um empobrecimento. (SAER,
2009, p. 2).

Neste sentido, operacGes tedricas e metodoldgicas sdo ficcbes que vamos construindo
no pesquisar, tendo aqui o entendimento de que tais ficgdes ndo significam uma néo existéncia,
mas também ndo sdo materialidades ou verdades, talvez espectros, sombras de possibilidades
reflexivas que se esvaem com os discursos enunciados neste texto.

Ao dar o salto em dire¢do ao inverificavel, a ficcdo multiplica ao infinito as
possibilidades de tratamento. N&o da as costas a uma suposta realidade objetiva: muito
pelo contrario, mergulha em sua turbuléncia, desdenhando a atitude ingénua que
consiste em pretender saber de antem&o como é essa realidade. N&o é uma claudicacdo

ante tal ou qual ética da verdade, mas uma busca de uma um pouco menos rudimentar
(SAER, 2009, p. 2).

E neste jogo de enunciagio de discursos, que nunca pretendeu perseguir uma realidade

e verdade, que trago este capitulo, apresentando outras possibilidades de ficcdes que poderiam

ter guiado esta tese. Nos dialogos entre Curriculo e Educacdo Escolar Indigena que venho

fazendo, reflito sobre a presenca dos espectros positivistas, essencialistas e iluministas nas

politicas para a Educacdo Escolar Indigena no Brasil, sendo as pesquisas com biografia,

autobiografia, memdria e narrativas de professores (as), lugares frequentes de reiteracdo desses
espectros. Para Miller e Macedo (2018):

A promessa da crenca autobiogréafica colapsa com o sujeito e a representagédo em crise.

Né&o sdo apenas as narrativas totalmente articuladas, transparentes e ndo-mediadas que

estdo em xeque, mas 0s sujeitos plenamente constituidos — conhecedores e

conheciveis — que as instituem. Tanto narrativas como sujeitos sdo, se aceitamos as
licdes pds-estruturais, efeitos de relagdes de poder e estes ndo podem, de fora de tais



106

relagbes, maneja-las ou mesmo serem delas conscientes (MILLER; MACEDO, 2018,
p. 955).

Nesse sentido, as ficgdes aqui construidas poderiam ter feito uso das (auto)biografias
como presenca, assim como poderiam ter buscado uma producéo de narrativas emancipatorias
para as “minorias” na educagio brasileira, ecoando, por exemplo, um projeto decolonial. Nao
o fiz, porque me parece que apostar na experiéncia de professores (as) e demais liderangas
comunitarias indigenas, narradas em historias de vida e experiéncias de sucesso de uma
educacdo contextualizada, emancipatodria e diferenciada, ndo foge as tentativas de ver no outro,
neste caso muitas vezes no cultivo de uma “cultura aspeada”, o diferente e o exdtico. O que
silencia, muitas vezes, o carater institucional do preconceito e sua historia.

Sdo questBes como a falta de politicas publicas de infraestrutura, transporte escolar,
merenda, politica de formacao inicial e continuada de professores (as) indigenas, plano de
carreira, entre outras que permanecem ausentes em pesquisas em Educacdo Escolar Indigena,
que ddo énfase as narrativas de sucesso. Neste sentido, ndo parece suficiente um pseudo falar
de si, articulado e negociado em nome de um projeto intercultural que constr6i um sujeito
reflexivo e consciente, responsavel pela emancipacéo de si e da sua comunidade, enquanto tais
aspectos ficam de lado. Com os Pataxd e outros povos indigenas na Bahia, por exemplo, ha
uma critica ao Estado da Bahia por parte dos professores indigenas, que possui planos de
carreira diferenciado para servidores do magistério baiano, onde os (as) professores (as) ndo
indigenas recebem um valor maior que os indigenas, mesmo estes possuindo 0 mesmo tempo
de servico e formacdo. Os (as) professores (as) indigenas tém demandado um estatuto de
servidores do magistério unico, onde possam ter direito aos mesmos direitos dos (as)
professores (as) ndo indigenas.

Assim, para mim, o projeto decolonial também esta preenchido com espectros
essencialistas e iluministas, atuando nos processos pedagdgicos de aspeamento dos repertorios
culturais indigenas. Tais espectros rondam e prometem dotar um sujeito indigena que se deseja
completo, com consciéncia e capaz de construir atitudes pedagogicas emancipatorias e
decoloniais, quando este pensado no ambito da Educagéo Escolar Indigena.

Ao que me parece, acompanhando grupos indigenas, a propria nogdo de emancipacao
deslocada para os contextos indigenas € colonial, estando a emancipagdo numa perspectiva
indigena mais ligada ao estar com, de relacionar-se com o outro do que emancipar-se. Neste
sentido, observando a nocdo de emancipagdo com o0s Patax0, essa se direciona a uma
arregimentacao de aliados, numa “conquista do outro para luta”, frase utilizada com frequéncia

entre as liderangas. Essa relacdo tem sido evidenciada por historiadores na relagcdo Pataxé com
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outros povos, por exemplo os Maxakali (PARAISO, 1994b) onde o outro nunca deve ser
extirpado, mas seduzido, afagado e domesticado. Para os Pataxd o convencimento e a
construcéo de aliados se do sobretudo no espaco doméstico. E magutando e haAmyando que se
constroi relacbes de parentesco, estando nessa relacdo o que talvez se aproxima a nossa ideia
de emancipagéo.

Se fossemos fazer uma analise do Hamya, termo sem traducdo para o portugués, mas
que engloba brincar, devanear, sonhar, enfeiticar, etc, este seria a cosmopolitica Pataxd, que
ndo estaria ligada a uma ideia de emancipacéo ocidental. Talvez seja esse o0 desafio de trabalhos
em contextos indigenas, o abandono de métricas “libertarias” ocidentais, onde distintas
cosmopoliticas possam aparecer. Como Cosmopolitica entende-se “[...] o enfrentamento da
unifica¢do do mundo”.

O cosmo, como aparece no termo cosmopolita, designa o desconhecido desses
multiplos mundos divergentes; as articulacdes daqueles que poderiam se tornar
capazes, contra a tentagdo de uma paz que seria final, ecuménica, no sentido de que
uma transcendéncia teria o poder de exigir do que diverge que seja reconhecida como

expressao meramente particular do que constitui o ponto de convergéncia de todos
(STENGERS, 2014, p.22).

Esta pesquisa ndo adotou uma proposta de analise cosmopolitica, num entendimento de
que esta seria facilmente capturada e normalizada pelas minhas lentes formatadas entre
espectros da teoria critica e pos-estrutural. Nesse dialogo, o uso das ficcdes pode ser uma
alternativa na construcdo de pesquisas ndo essencialistas. “Ficcionar é a condicdo da pesquisa
em curriculo [de] conferir a alteridade essa forca animada que se move por meio de e move
corpos ¢ objetos” (RANNIERY, 2018, p. 995). Neste sentido,

[...] averdade ndo € necessariamente o contrario da ficcéo, e que quando optamos pela
prética da ficcdo ndo o fazemos com o propdsito obscuro de tergiversar a verdade.
Quanto a dependéncia hierarquica entre verdade e ficcdo, segundo a qual a primeira
possuiria uma positividade maior que a segunda, é desde ja, no plano que nos
interessa, uma mera fantasia moral (SAER, 2009, p. 2).

E nesse dialogo de composicdes ficticias e imaginadas que as produgdes curriculares
podem ser pensadas. Ficgdes sempre provisorias de um porvir, amarradas entre escapes e
rasuras de convencdes e articulagfes discursivas. Neste sentido, para seguir, neste capitulo,
trarei cenas autobiogréficas de minha formagéo no campo do curriculo, interseccionado com a
Educacao Escolar Indigena, também ficcOes, espectros dos meus percursos formativos, que
podem servir para enunciar outros caminhos possiveis que esta tese ndo tomou. Estranha

conclusdo, mas nessa estranheza reside também a tentativa de uma outra escrita académica.
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Nesse lugar intermediario, vasculho os escombros para as pontas menos recortadas,
na esperanga de encontrar maneiras de conceber sujeitos [talvez modos de
subjetivacdo] com restricGes de definicdo de identidades mais suaves e menos severas
que, historicamente, trabalharam para separa-los de seus "eus" e outros, a0 mesmo
tempo em que atenderam as bordas mais nitidas da histdria, da politica de identidade
e do material, feitas por ideologias de certeza e pertencimento como restricdo
(NEWBERY, 2018, p. 18-19; traducéo livre).

Essas cenas autobiograficas estardo enredadas em paisagens ficticias de outras
possibilidades investigativas, numa tentativa de rasurar o que foi construido nesta investigacdo
doutoral, que, numa perspectiva pos-estrutural, procurou seguir a ficcdo do imaginado, do

hibrido e do biopolitico.

5.1 E se as ficcbes fossem (auto)biogréaficas?

Talvez me fixar numa narrativa autobiografica para compor os dialogos nesta pesquisa,
ndo me trouxesse tanto incbmodo, quanto o de agora, ao redigir esse capitulo. Ao analisar os
percursos desta pesquisa, volto as minhas primeiras experiéncias com a tematica da Educacédo
Escolar Indigena, ainda em 2006, na disciplina de Curriculo durante graduacdo em Pedagogia,
e de como eu procurava me cercar de “verdades”.

O livro de referéncia basica da disciplina era “Documentos de Identidade: uma
introdug@o as teorias de curriculo”, de Tomaz Tadeu da Silva (2005). Seduzido pelas teorias
pos-criticas em curriculo, o caminho pela pesquisa biografica a partir das narrativas dos (as)
professores (as) indigenas me serviu na construcdo de uma sensacdo de validade cientifica,
sendo eu, porta-voz das “verdades” ecoadas pelos (as) professores (as), fazendo “[...] reviver
um sujeito depositario do humanismo, conhecedor e conhecivel, no controle de suas
intervengdes no mundo” (MILLER; MACEDO, 2018, p. 951). Para Saer (2009):

[...] autobiografia, biografia, e tudo o que pode entrar na categoria de non-fiction, a
multiddo de géneros que dao as costas a ficcdo, decidiram representar a suposta
verdade objetiva, sdo eles que devem aplicar as provas de sua eficacia. Essa obrigacao
ndo é facil de cumprir: tudo o que é verificavel neste tipo de relatos é em geral

anedoético e secundario, mas a credibilidade do relato e sua razdo de ser vacilam se o
autor abandona o plano do verificavel (SAER, 2009, p 2).

A cobranga pela producgéo de uma verdade, que desse conta dos processos educativos
do Povo Pataxd desenvolvidos na Escola Estadual Kijetxawé Zabelé, fez-me trilhar os
caminhos das teorias criticas e pos-criticas em curriculo, perseguindo a construcdo de uma
etnografia densa com esse povo, indo de didlogos entre a formacéo inicial e continuada de
professores (as), & construgdo de materiais didaticos, ficcionando um projeto intercultural que

fosse instrumento de emancipacdo, 0 que nesse primeiro momento da graduacgdo estava na
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ordem da revitalizacdo cultural Patax0 a partir do curriculo. Um tipo de pesquisa presente nos
estudos curriculares, que trabalha com o argumento de uma justi¢ca cognitiva e social, na
construcdo do empoderamento e da visibilidade.

N&o € minha intencdo negar que haja uma construcao politica nos cotidianos, o que
chamo atengdo é que essas politicas estdo atravessadas por redes discursivas, sendo uma
ingenuidade pensar que estamos visibilizando ou dando voz a alguém. Vale dizer que tais
politicas também atuam como acGes recolonizadoras, uma vez que para o outro ter voz, todo
um receituario é prescrito, sendo essa enunciagdo autoral e protagonista, normalizada dentro de
um formato que se julga emancipador, 0 que pode desvalorizar praticas e conhecimentos
nativos.

No trabalho de conclusdo do curso de Pedagogia, intitulado “A Educag@o Escolar
Indigena no Processo de Revitalizacdo Cultural Pataxd na Escola Estadual Indigena Kijetxawé
Zabelé”, realizado a partir de memorias escolares com um grupo de professores (as) Pataxd
(SILVA, 2009), foi possivel observar que os relatos dos (as) professores (as) serviam mais para
satisfazer meus desejos de pesquisas ja formatados e perceptiveis a eles (as), cumprindo uma
fatia da co-pesquisa nas abordagens qualitativas. Ao sair de pesquisas fundamentadas no
positivismo, entre gréficos e tabelas, para a biografia e a autobiografia, memoria e narrativas
de professores (as), havia uma reificagdo do que eu gostaria de ouvir, dentro de um
entendimento da politica nacional de Educacdo Escolar Indigena.

As vozes gue ecoaram nas narrativas dos (as) professores (as) estavam numa rede de
discursos negociados em distintos contextos, sendo o esperado pela politica de formacdo de
professores (as) embasada pelas teorias criticas, que percebiam nos (as) professores (as)
indigenas os (as) agentes de conscientizacdo e emancipacdo comunitaria, um fardo muito
pesado até mesmo para ser performatizado em narrativas. Cabe ressaltar que minha proposta
ndo é afirmar que os caminhos trilhados pela abordagem pos-estrutural estdo isentos dessa rede
de discursos. O que se apresenta nas paginas desta tese sdo enunciacdes de paisagens ficticias,
negociadas dentro de uma provisoriedade de analises contingentes.

Segundo Miller e Macedo (2018):

Hé algo na crenca autobiografica — que talvez esteja também em nossa “promessa de
‘mudanca da escola™ — de que precisamos desconfiar. Ndo nos parece suficiente
asseverar o carater social da “experiéncia dos individuos” ou de “nossas historias”,
sem desconfiar da transparéncia de tais no¢ées. Como destacava Pollock (2009), as
representacdes das experiéncias ou das historias do eu e do outro, em um contexto de
pesquisa especifico, com intengdes determinadas, sdo ja “realidades composicionais”,

fabricadas sobre assuncfes de uma linguagem transparente e de uma pressuposta
autoridade do estar presente. N&o é que os professores ndo vivam experiéncias que
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pudessem vir a narrar, grafar, refletir sobre, mas que tais experiéncias ndo sao nem
suas nem acessiveis a si (MILLER; MACEDO, 2018, p. 953).

Sobre esse movimento de construcdo de uma verdade a partir do “lugar de fala”
(RIBEIRO, 2017), nas vozes e nos ecos subalternos se encontram:

[...] textos que reivindicaram ser “interpretativos” ou “criticos” [mas] retiveram

conceitos estruturais positivistas como objetividade, viés, dados, codificacdo dos

dados, teoria fundamentada, auditoria, confiabilidade, triangulacédo e sistematicidade,

mesmo quando introduziam conceitos fenomenoldgicos como voz, experiéncia

vivida, narrativa e/ou conceitos criticos como autenticidade, agéncia, emancipacéo,
transformacdo, justica social, opressdo (ST. PIERRE, 2018, p. 1049).

A crenga de que o outro pode me conceder “verdades” - e de que sua fala por si ja é uma
garantia, algo dado, processos de resisténcias e micropoliticas - estd impregnada nas pesquisas
que se propdem “dar voz” e sentir o “chdo da escola”. O que julgo estar impregnado de um
essencialismo, numa compreensdo de que o lugar de fala sempre € hibrido, como todo processo
de subjetivacéo.

No campo do curriculo, esta crenga ¢ conduzida pela discussdao de um “professor
reflexivo” (SHON, 2000), o que “[....] significa que o curriculo formal é reescrito pelo professor,
na medida em que ele reflete sobre a sua pratica docente. Assim, o docente se configura como
formulador do curriculo vivido nas escolas” (LOPES; MACEDO, 2011a, p, 152). Nesse
caminho de aposta numa teoria da pratica adubada pelas narrativas, relatos e biografias de
professores (as), Zeichner (1993) defende, dentro de uma perspectiva critica, uma reflexdo
docente na construcdo de uma justica social (LOPES; MACEDO, 2011a, p. 153).

As propostas de Stenhouse na enunciagdo de um “professor como pesquisador”, também
vao em dialogo com as reflexdes apresentadas acima de um “professor reflexivo” e as reflexdes
de Goodson acerca da interacdo colaborativa nas historias de vida dos (as) professores (as).
Numa leitura de Goodson, Lopes e Macedo (2011a) pontuam:

Para Goodson, o foco numa histéria de vida marcada pela contextualizagdo leva a uma
reconceptualizagdo do curriculo e amplia 0 espaco de acao dos sujeitos da escola e no
curriculo e em suas reformas. Ele permite ao professor teorizar sobre sua vida e ndo
apenas vivé-la e narra-la, alterando os padrfes em que normalmente se ddo a
colaboracdo dos docentes nas reformas contemporaneas. Nesse sentido, as reformas

podem ser compreendidas em um nivel experiencial (LOPES, MACEDO, 2011a, p,
158).

Cabe aqui a reflexdo, se 0 ndo caminho pelas histérias de vida e pelas narrativas
(auto)biograficas, na tentativa de construcdo de uma pesquisa pos-estrutural, ndo tenha fixado
e normalizado uma narrativa que por ora parece trazer o discurso como a métrica do argumento,

tornando-se um dispositivo biopolitico de uma desconstrugdo que so se fez possivel por ele.
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Neste sentido, para ilustrar um pouco as reflexdes sobre as possibilidades de fic¢oes a
partir da (auto)biografia apresentadas neste tdpico, apresento o relato de Maracg, na tentativa
de falar de si, suas composicdes e ficches identitarias, negociadas nas diferentes arenas das
relacGes de alteridade e paisagens decoloniais. Cabe dizer que néo fiz uso de tais relatos na tese,
mas poderia ter construido todo este trabalho a partir deles. Neste sentido, o relato abaixo é

apenas um exemplo de outra possibilidade de ficgdo para essa tese.

5.2 Maraca e sua busca pelo lugar de fala

Depois da Convencéo de 169 da Organizagdo Mundial do Trabalho (OIT), a verdade
identitaria indigena chancelada pelos laudos antropoldgicos e certificada pela FUNAI perdeu o
peso. No ultimo Censo brasileiro (2010), onde jamais se ouviu ou admitiu ter indigena, la estava
um e outro se autodeclarando. Do Complexo da Maré no Rio de Janeiro aos SertBes da regido
Nordeste, o processo de autodeclaragdo se fez visivel, revelando uma possibilidade para o
jovem Licurgo, que se assumiu como Maracd. Em conversa com Maracé, percebi que ao ter
contato com a tematica indigena na Universidade, o desejo de ir em busca de suas “raizes
indigenas”, expressdo utilizada por ele, tornou-se um caminho perseguido, adotando uma
performance de distintos grupos étnicos brasileiros e da América Latina.

Maraca se dizia um indigena do Sertdo, e ao pergunta-lo sobre a origem do nome,
contou-me gue era da etnia dos seus antepassados, os Maraca. Os passos dados por Maraca na
construcdo de sua indianidade eram marcados por conflitos familiares e entre outros (as)
indigenas autodeclarados (as), prontos a questionar ou levantar suspeitas acerca da identidade
uns dos outros. Foi 0 que presenciei em certa ocasido ao encontrar Maracad com um grupo de
indigenas num evento. Ao se distanciar do grupo, outros (as) indigenas comecaram a levantar
suspeitas sobre a identidade de Maracd. Um dos indigenas, num tom irdnico, disse: “Ele nao
sabe de qual grupo indigena €, j& disse uma vez que era Pataxd, Guarani, e agora esta se dizendo
Maracé, e eu nem sabia que existia esse grupo Maraca, pra mim, Maraca sempre foi nosso
objeto sagrado, daqui a pouco ele vai se dizer de outro grupo”. A conversa era endere¢ada a
mim, notado como pesquisador, tendo como objetivo desautorizar Maraca como possivel
interlocutor de uma “verdade” indigena para a pesquisa.

Vale dizer que Maraca possuia como distin¢do o fato de ser historiador e ter mestrado
em historia, sendo acusado pelo grupo de ter se autodeclarado para acessar a politica de cotas
para a pos-graduacdo. N&o me interessando sobre tal questdo, atentei-me em refletir os

caminhos de construcdo da identidade indigena de Maraca, sempre disposto a contar como
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ocorreu seu auto reconhecimento como indigena. Maraca tem a narrativa decolonial como
marca do seu processo de (re)invencdo, dizendo-me que antes estava submerso a uma histéria
nacional que ndo contemplava sua historia e a luta dos seus antepassados, que ele era apenas o
brasileiro Licurgo, quando sendo, identificado como nordestino. Segundo Maraca, ele estava
sufocado por um manto de colonialidade que ndo lhe dava “permissdo para narrar” sua vida e
sua historia.

Num lugar de subalterno, silenciado pelo manto da colonialidade, como se referiu
Maraca, a atitude de auto reconhecer e autodeclarar-se foi tomada por ele como uma
possibilidade de fala. O que numa conversa mais préxima o mesmo me disse: “Paulo, eu agora
posso falar, vocé sabe o que € isso? Eu tenho lugar de falar, o subalterno pode falar.”

Diante das falas de Maracéa e no seu processo de ficcionar uma identidade indigena,
podemos perceber que 0 mesmo busca seu lugar de fala, compondo diferentes paisagens
identitarias de convencimento de si e do (a) outro (a), que muitas vezes o escuta com
desconfianga. Em nome do seu lugar de fala, Maracé faz uso do que Spivak (1996) chama de
“essencialismo estratégico”, reiterando distintos repertdrios culturais em atendimento e
negociagdo de um indigena “hiper real”, também ficcionado nacionalmente.

O percurso de Maraca em busca de sua indianidade pode ser discutido a partir das

3

reflexdes de Bevilaqua (2017) ao analisar os processos de “virar indio”, apresentado pelo

movimento Aldeia Maracand no Rio de Janeiro. Para Bevilaqua:
O movimento que ficou conhecido como Aldeia Maracand, antes de muitas dissens6es
que se seguiram, comegou com o intuito de encontrar os parentes perdidos na cidade:
encontrar os indios que podiam estar por aqui dispersos e junta-los em um movimento.
Teria também a finalidade de lembrar algumas pessoas de que elas sdo ou pelo menos
poderiam ser indias. Essas sdo as pessoas que tém parentes indios em algum nivel.

Elas poderiam, se quisessem, se considerar também como indigenas (BEVILAQUA,
2017, p. 92).

Nas reflexdes apontadas por Bevilaqua (2017), o movimento em busca da indianidade
protagonizado por Maracé, pode ser entendido dentro da perspectiva de que “a indianidade nao
é uma substancia, uma identidade fixa, mas um processo constante. A ideia de virar indio ndo
deve indicar que existe um outro lado em que o processo € acabado, em um ser estavel”
(BEVILAQUA, 2017, p. 92).

Maraca me faz recordar ainda um momento vivenciado no meu grupo de pesquisa
“Curriculo, Subjetividade ¢ Diferenca”, onde um dos membros me perguntou se eu tinha
alguma descendéncia indigena. Parei por um momento e voltei-me rapido as minhas memorias
familiares, nas trajetdrias de meus bisavds e avés, respondendo em seguida que poderia haver;

todavia, por ter construido relagdes de parentesco com os Pataxo, certa ocasido me foi dado o
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lugar de pertencimento por uma lideranca politico-religiosa do grupo, ndo sendo aceito por
mim. Em seguida, esse mesmo membro do grupo recomendou que eu deveria ter aceitado, uma
vez que, segundo ele, eu poderia ter problemas no futuro por ndo ser indigena e estar
pesquisando sobre a questdo, sendo cobrado e questionado meu lugar de fala.

O questionamento proferido pelo membro do meu grupo de pesquisa, de certa forma,
pode parecer coerente, em meio aos movimentos que se tém encaminhado nas reflexdes acerca
da diferenca. No entanto, apresento e questiono tais movimentos, ficcionando os passos de
Maracd na construcdo de um possivel heroismo decolonial. Nesse caso, Maraca pode ser
pensado como as varias promessas nativas de rompimento de uma colonialidade que
proporcionara a libertagdo. Desta forma, o que se procura refletir aqui, ao apresentar a trajetéria
de Marac4, ndo € dizer se esse movimento em busca de sua identidade é legitimo ou ndo, mas
questionar a necessidade do “virar indio” para a produgdo de uma verdade identitaria em seus

discursos, tornando-se um heréi decolonial.

5.3 Nos passos de Maraca: a construcédo e a espera de um heroi decolonial

Os estudos decoloniais ndo foram seguidos como proposta tedrica nesta tese, mas a
proposta decolonial poderia ser mais uma das ficgdes a direcionar o trabalho, na tentativa de
construir uma narrativa heroica que rasurasse os canones ocidentais, especificamente os “quatro
cavaleiros do Apocalipse”40 (MALLON, 1994; RODRIGUEZ, 2001), sobretudo os que utilizo,
Foucault e Derrida. Neste sentido, considero que a proposta decolonial, por mais que dé conta
de uma reflexdo da geopolitica do conhecimento, sua dimensdo quase messianica tende a
cercear e normatizar a diferengca em nome de uma promessa e espera de emancipagéo.

Os estudos decoloniais estdo situados na teoria pos-colonial, possuindo uma marca
latino-americana ao partirem da perspectiva de que a colonialidade constituiu a modernidade,
responsavel pela geopolitica do conhecimento que subalterniza epistemologias néo

ocidentais.*

40 O termo “quatro cavaleiros do Apocalipse” se refere a Foucault, Derrida, Gramsci € Guha, para dizer da
vinculagdo dos pesquisadores latino-americanistas a esses tedricos. Segundo Grosfoguel (2008), o Grupo
Latino-americano de Estudos Subalternos®[...] ao preferirem pensadores ocidentais como principal instrumento
tedrico, trairam o seu objectivo de produzir estudos subalternos” (GROSFOGUEL, 2008, p. 116).

41 Os estudos decoloniais nascem de uma cisdo dentro do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos.
Segundo Grosfoguel (2008), “os membros do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos eram, na
maioria, académicos latino -americanistas a viver nos EUA. Apesar de terem tentado produzir um
conhecimento alternativo e radical, eles reproduziram o esquema epistémico dos Estudos Regionais nos
Estados Unidos. Salvo raras excep¢es, optaram por fazer estudos sobre a perspectiva subalterna, em vez de 0s
produzir com essa perspectiva e a partir dela. A semelhanca da imperial epistemologia dos Estudos Regionais,
a teoria permaneceu sediada no Norte, enquanto os sujeitos a estudar se encontram no Sul. Esta epistemologia
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Nas reflexdes de Dussel, um dos membros do grupo modernidade e colonialidade, a
construcdo de uma historia mundial se d& pela colonialidade/modernidade, responséavel entéo
por europeizar as possibilidades de vidas e pensamentos legitimos no mundo e subalternizar os
escapes que ndo se enquadram na légica moderna. Neste caminho, nas reflexdes do autor, a
ideia de modernidade é criada em 1492, caminhando junto com a empresa colonial, construindo
historias mundiais e universais; bem como conhecimento cientifico numa relacdo hierarquizada

com os saberes tradicionais. Para Dussel (2005),

Antes dessa data, 0s impérios ou sistemas culturais coexistiam entre si. Apenas com
a expansdo portuguesa desde o século XV, que atinge o extremo oriente no século
XVI, e com o0 descobrimento da América hispanica, todo o planeta se torna o “lugar”
de “uma s6” Historia Mundial. A Espanha, como primeira nagdo “moderna” (com um
Estado que unifica a peninsula, com a Inquisi¢do que cria de cima para baixo o
consenso nacional, com um poder militar nacional ao conquistar Granada, com a
edicdo da Gramatica castelhana de Nebrija em 1492, com a Igreja dominada pelo
Estado gracas ao Cardeal Cisneros etc.) abre a primeira etapa ‘“Moderna”: o
mercantilismo mundial. As minas de prata de Potosi e Zacatecas (descobertas em
1545-1546) permitem o acimulo de riqueza monetaria suficiente para vencer os turcos
em Lepanto, vinte e cinco anos depois de tal descoberta (1571). O Atlantico suplanta
0 Mediterraneo. Para nés, a “centralidade” da Europa Latina na Histria Mundial é o
determinante fundamental da Modernidade. Os demais determinantes véo correndo
em torno dele (a subjetividade constituinte, a propriedade privada, a liberdade
contratual etc.) sdo o resultado de um século ¢ meio de “Modernidade”: sdo efeito, e
ndo ponto de partida. A Holanda (que se emancipa da Espanha em 1610), a Inglaterra
e a Franca continuardo pelo caminho j4 aberto (DUSSEL, 2005, p. 61).

Para Dussel a revolucdo industrial e o iluminismo representariam uma segunda etapa da
modernidade, sendo financiada pela empresa colonial na conquista de territérios e dominio
cultural de grupos étnicos na américa latina*?. Sobre esse manto de colonialidade, questio chave

nos estudos decoloniais, Dussel (2005) pontua:

A Inglaterra substitui a Espanha como poténcia hegeménica até 1945, e tem o
comando da Europa Moderna e da Histéria Mundial (em especial desde o surgimento
do Imperialismo, por volta de 1870). Esta Europa Moderna, desde 1492, “centro” da
Histéria Mundial, constitui, pela primeira vez na Histdria, a todas as outras culturas
como sua “periferia” [...] A conquista do México foi o primeiro d&mbito do ego
moderno. A Europa (Espanha) tinha evidente superioridade sobre as culturas Azteca,
Maia, Inca etc, em especial por suas armas de ferro — presentes em todo o horizonte
euro-afro-asiatico. A Europa moderna, desde 1492, usara a conquista da América

colonial foi determinante para o meu descontentamento com o projecto [...] Os seus membros subestimaram,
na sua obra, as perspectivas étnico-raciais oriundas da regido, dando preferéncia sobretudo a pensadores
ocidentais [...] Entre as muitas raz6es que conduziram a desagregagdo do Grupo Latino-americano de Estudos
Subalternos, uma delas foi a que veio opor os que consideravam a subalternidade uma critica pés-moderna (o
que representa uma critica eurocéntrica ao eurocentrismo) aqueles que a viam como uma critica descolonial (0
que representa uma critica do eurocentrismo por parte dos saberes silenciados e subalternizados) (MIGNOLO,
2000: 183-186, 213-214)” (GROSFOGUEL, 2008, p. 116).

42 As reflexdes apontadas pelos Estudos Decoloniais propdem a invencdo da modernidade no século XV com o
processo de colonizagdo, sobretudo com a conquista do Atlantico. No que se refere a segunda etapa da
modernidade, essa estaria representada no século XVII com o lluminismo e no século XVIII com a revolucdo
industrial.



115

Latina (ja que a América do Norte s6 entra no jogo no século XVII) como trampolim
para tirar uma “vantagem comparativa” determinante com relagdo a suas antigas
culturas antagénicas (turco-mugulmana etc.). Sua superioridade sera, em grande
medida, fruto da acumulagcdo de riqueza, conhecimentos, experiéncia etc., que
acumulara desde a conquista da América Latina (DUSSEL, 2005, p. 61, 63).

Outro autor importante para os estudos decoloniais € o Mignolo, que amparado neste
manto colonial, sugere que a criacdo do que se 1é como hemisfério ocidental, marcou e serviu
para estruturar as relacbes de poderes na modernidade, sendo esse o lugar do legitimo, do
civilizado e do cientifico.

As reflexdes dos Estudos Decoloniais estdo fundamentadas nas categorias Colonialismo
e Colonialidade, sendo essa a sua marca de distincdo dentro das teorias pos-coloniais. Para
Quijano (2007) o Colonialismo esté alicercado em relacfes de controle e exploragdo, estando
dentro dele a Colonialidade. Neste sentido:

O controle da autoridade politica, dos recursos de produgdo e do trabalho de uma
populacéo determinada possui uma diferente identidade e as suas sedes centrais estdo,
além disso, em outra jurisdi¢do territorial. Porém nem sempre, nem necessariamente,
implica relac@es racistas de poder. O Colonialismo €, obviamente, mais antigo, no
entanto a colonialidade provou ser, nos Gltimos 500 anos, mais profunda e duradoura
que o colonialismo. Porém, sem ddvida, foi forjada dentro deste, e mais ainda, sem
ele ndo teria podido ser imposta a inter-subjetividade de modo tdo enraizado e
prolongado (QUIJANO, 2007, p. 93).

Para Quijano (2007), dentro do Colonialismo se desenvolveu a partir do século XVI a
ideia de raca, marcada pela relacdo entre colonizador e colonizado, codificando a distincdo de
civilizado e primitivo, justificando o controle do trabalho, dos produtos e da escraviddo, como
ocorreu em territorio brasileiro, sendo as populagdes nativas classificadas como “Sem lei, sem
rei, sem f&€”, povos pagdos, o que justificaria a exploracao dos seus territorios e a escravidao.

Ainda sobre a relacdo entre Colonialismo e Colonialidade, Nelson Maldonado-Torres

(2009) acrescenta que:

Colonialismo denota uma relagdo politica e econdmica, na qual a soberania de um
povo reside no poder de outro povo ou nagdo e que constitui tal nagdo num império.
Diferente desta ideia, a colonialidade se refere a um padrdo de poder que emergiu
como resultado do colonialismo moderno, porém, ao invés de estar limitado a uma
relagdo formal de poder entre os povos ou nagdes, refere-se & forma como o trabalho,
0 conhecimento, a autoridade e as relacdes intersubjetivas se articulam entre si através
do mercado capitalista mundial e da ideia de raca. Assim, ainda que o colonialismo
tenha precedido a colonialidade, esta sobrevive apés o fim do colonialismo. A
colonialidade se mantém viva nos manuais de aprendizagem, nos critérios para 0s
trabalhos académicos, na cultura, no senso comum, na autoimagem dos povos, nas
aspiracdes dos sujeitos, e em tantos outros aspectos de nossa experiéncia moderna.
Enfim, respiramos a colonialidade na modernidade cotidianamente (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 131).



116

E sobre essa existéncia da Colonialidade, mesmo ap6s o fim do Colonialismo que os
Estudos Decoloniais tém se dedicado, propondo caminhos decoloniais de subjetividades,
imaginarios e epistemologias. Sob o conceito de “Colonialidade do Poder”, Quijano (2005)
coloca que os continentes americano, africano e asiatico foram submetidos a uma estrutura de
dominacdo a partir da ocidentalizagéo, subalternizando conhecimentos nativos, ocasionando a
“Colonialidade do Saber” e uma geopolitica do conhecimento.

Para Mignolo e Maldonado-Torres, oriunda da “Colonialidade do Poder” e da
“Colonialidade do Saber” esta a “Colonialidade do Ser”:

A ciéncia (conhecimento e sabedoria) ndo pode ser separada da linguagem, as linguas
ndo sdo apenas fendmenos culturais em que as pessoas encontram a sua identidade;
elas também séo o lugar onde se inscreve o conhecimento. E, dado que as linguas néo
sdo algo que os seres humanos tém, mas algo de que os seres humanos sdo, a

colonialidade do poder e a colonialidade do conhecimento engendraram a
colonialidade do ser (MIGNOLO, 2003, p. 638).

A “Colonialidade do Ser” diz das constru¢des de subjetividades em meio ao processo
de colonizacdo, inscrevendo por meio da linguagem e dos corpos, experiéncias marcadas por
uma colonialidade que docializa e controla expressfes que fogem dos repertorios ocidentais
engendrados na colonialidade do poder e do saber.

Ao refletir essa perseguicdo a uma narrativa heroica decolonial na Educacdo Escolar
Indigena, percebo, na critica feita pelos estudos decoloniais a instituicdo de uma geopolitica do
conhecimento a partir da invencdo da modernidade/colonialidade, um desejo de retorno aos
conhecimentos nativos, que mesmo nao rompendo com o conhecimento ocidental, como propde
Mignolo (2003), ao pensar a “gnose liminar” como conhecimento, um “conhecimento critico
de fronteira”, confere a esse conhecimento subalterno um lugar de conhecimento nativo
poderoso, via de conscientizacao e emancipacao.

Na tentativa de entender as nuances dessa narrativa decolonial, tenho refletido que os
discursos enunciados também aproximam-se de um messianismo vinculado a contextos
influenciados pela Teologia da Libertagio e pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s)*,
também protagonistas em projetos interculturais em Educacdo Escolar Indigena na década de
1990 no Brasil. Um exemplo é o projeto de formacéo de professores (as) Tupinikim e Guarani
no Espirito Santo, “Formacao nas Aldeias”, que se iniciou em 1994, coordenado pela Pastoral

Indigenista, mediado e assessorado pedagogicamente pelas missionarias Combonianas. O

4 As Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) sdo pequenos grupos organizados em torno da pardquia (urbana)
ou da capela (rural) por iniciativa de leigos, padres ou bispos. As primeiras surgiram por volta de 1960, em
Nisia Floresta, arquidiocese de Natal, segundo alguns pesquisadores, ou em Volta Redonda, segundo outros
(BETTO, 1985, p. 7).
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projeto estava direcionado nos principios da Educacdo Popular, especificamente na educacdo
de adultos. Para Almeida (2007):
A preocupacdo da Pastoral Indigenista era atender aos anseios de formacéo de jovens
e adultos Tupinikim, sobretudo no momento da luta pela terra em que sentiam a
necessidade de fazer memoria histérica do passado para argumentar a sua propria
existéncia e defender sua luta, e a0 mesmo tempo compreender o contexto sécio-

histérico-cultural vivido pelos Tupinikim no contexto da histdria brasileira
(ALMEIDA, 2007, p. 58).

N&o ignorando seu valor, nota-se no trabalho desenvolvido pela Pastoral Indigenista
uma influéncia dos estudos marxistas, com a presenca do sentimento de construgdo de um
sujeito consciente de sua histdria, que compreenda seus contextos de subjetivacdo, atributos
necessarios a emancipacao do Povo Tupinikim e Guarani. A meta era a construcdo de uma
escola tupinikim e guarani contra a hegemonia, que pudesse dar conta de um ensino
emancipador, na formacao de uma consciéncia critica.

Sobre essa vinculacao dos estudos decoloniais com a Teologia da Libertagao e as CEB’s,
Santos (2014) pontua:

Desde os anos de 1960 tém vindo a emergir teologias pluralistas e progressistas e
préticas religiosas baseadas na comunidade, para as quais Deus se revela no
sofrimento humano injusto, nas experiéncias de vida de todas as vitimas de
dominagdo, opressao ou discriminacdo e nas lutas de resisténcia que elas promovem.
Como consequéncia, prestar testemunho a este Deus significa denunciar este
sofrimento e lutar contra ele. Tanto a revelagdo quanto a redencdo, ou antes,
libertacdo, tém lugar neste mundo, sob a forma de uma luta por outro mundo possivel.

Aqui reside a possibilidade de ligar o retorno de Deus a um humanismo transmoderno
concreto (SANTOS, 2014, p.112,113).

As teologias pluralistas e progressistas referidas por Santos (2014) sdo oriundas do
Concilio Vaticano 1, tendo didlogo com a América Latina na reunido em Medellin, que
aconteceu em 1968, onde a Igreja Catoélica se aproxima das classes populares, sendo “a voz dos
que ndo tem voz” (BETTO, 1985, p. 8).

Ao trabalhar na formacdo inicial e continuada dos professores (as) do Povo Tupinikim
e Guarani Nhadewa no Norte do Espirito Santo, dentro da Licenciatura Intercultural Indigena,
oferecida pela Universidade Federal do Espirito Santo (UFES) e do Programa Acédo Saberes
Indigenas na Escola, oferecido pelo MEC/SECADI, procurei investigar a constru¢do das
propostas de formacdo para estes povos.

Algumas dessas reflexdes giraram em torno dos espectros essencialistas e iluministas
na formac&o inicial e continuada de professores (as) dentro de um projeto intercultural, onde
ocorre uma reificacdo de um determinado conhecimento a ser repassado aos professores

indigenas, que produzird e “iluminard” as consciéncias, garantindo assim a construgdo de um
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projeto emancipatorio. Tais reificacdes apostam em um conhecimento didatico-pedagdgico
necessario, a Pedagogia do Texto, capaz de formar um professor indigena consciente e
comprometido na utilizacdo desta proposta em sala de aula, o que colabora muitas vezes para o
silenciamento de processos didatico-pedagdgicos nativos e ndo nativos polissémicos, fluidos e
politicos, excluindo outras possibilidades de transitos curriculares e pedagdgicos.
Para Werbner (1997):
[...] essencializar ¢ atribuir a uma pessoa, categoria social, grupo étnico, comunidade
religiosa ou nagdo uma qualidade constitutiva fundamental, basica e absolutamente
necessaria. E colocar uma falsa continuidade atemporal, uma distin¢éo ou delimitacao

no espago, ou uma unidade organica. E sugerir uma uniformidade interna e uma
diferenca externa ou alteridade (WERBNER, 1997, p. 228)

Nessa tese, procurei acionar alguns dispositivos biopoliticos em torno da identidade
indigena, numa tentativa de construir uma desessencializacdo, contudo, penso que tal
movimento de analise também corre o risco de uma explica¢do capturada compulsoriamente
pela norma e pelo controle. Ao operar com uma reflexdo pos-estrutural acerca da identidade
indigena, a fuga trilhada na ndo construcdo de verdades foi um dos espectros que me
acompanhou. Logo, os dispositivos biopoliticos que apareceram nessa escrita sdo contingentes
e ndo aplicéaveis a outros contextos, talvez ficgBes precérias de paisagens bricoladas.

5.4 E se a fic¢do criasse uma proposta pedagdgica de/para emancipacao?

Durante a escrita da tese as analises construidas buscaram fugir do espectro do
receituario pedagogico, comum em pesquisas em educacdo, sobretudo no campo curricular,
onde desenhos emancipatdrios sdo direcionados a grupos tidos como minoritarios. Buscou-se
ainda a fuga de uma etnografia nos moldes de uma descri¢do densa, optando-se por paisagens
etnograficas frageis e ficticias de andlises contingentes. Neste sentido, estarei apresentando
algumas ficcbes pedagdgicas de/para emancipacdo em contextos indigenas, refletindo esse
caminho que néo fiz, como mais uma possibilidade de ficcdo para essa tese.

Uma das propostas pedagdgicas apresentadas para os povos Tupinikim e Guarani
Nhadewa do Espirito Santo na década de 1990, apds os direitos indigenas serem reconhecidos
na Constituicdo Federal de 1988, foi a “pedagogia do texto”. A Pedagogia do Texto (PdT)
nasceu em 1990 com pesquisadores do IDEA, Organizagdo Nao Governamental (ONG), criada
em 1987 por pesquisadores ligados ao Conselho Mundial de Igrejas, tendo como objetivo

auxiliar grupos como: indigenas, campesinos, mulheres, refugiados civis, entre outros, em
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diferentes paises da Africa e da América Latina (FOERSTE, 2005). Sobre a a¢do de ONG’s,
sobretudo na década de 1990, Lima e Castro (2008) assinalam:

Durante certo periodo houve uma maior énfase em financiar projetos de acdo direta
sediados em ONGs, assumindo estas fungdes de intervencdo governamental, muitas
vezes sem avaliacBes consequentes e plausiveis pelos financiadores de seus
resultados. Em momentos mais recentes afirmaram-se as necessidades de
sistematizacdo e de divulgacdo dos conhecimentos existentes, de sua
institucionalizacdo por meio de processos de treinamento que preparem quadros
profissionais capazes de suprir demandas das novas formas de acéo indigenista, tendo
as sociedades indigenas e suas organizages como seus interlocutores privilegiados.
Trata-se de empoderar os povos indigenas e para isso € preciso que se reconhega
alguém portador do conhecimento necessario a fazé-lo (LIMA; CASTRO 2008, p.
373).

Em seu trabalho, Cari (2008) coloca que ap6s 8 anos de trabalhos realizados nas aldeias
de Tupinikim e Guarani no Espirito Santo, o Instituto de Pesquisa Educacionais (IPE), antigo
IDEA, juntamente com seus pesquisadores, retornaram as comunidades para avaliar 0s
impactos da PdT nas escolas, concluindo que:

Nosso trabalho mostra indicios que a PdT pode contribuir na formagdo continuada
dos (as) indigenas, imprimindo maior qualidade ao processo educativo desenvolvido
nas aldeias, porque toma o texto como elemento central a compreensao da realidade
e o desenvolvimento dos seres humanos e o nosso trabalho, modestamente, confirmou

a importancia de se trabalhar com o texto e que € possivel articular o estudo de nog¢des
textuais com nogBes gramaticais (PADILHA, 2004, p. 251).

Podemos refletir a partir da citacdo acima, que a construcdo da Pedagogia do Texto,
encaminhada dentro de uma perspectiva critica e técnico-cientifica, esta rondada por espectros
essencialistas e iluministas na construgdo de um sujeito consciente. A proposta pode ser pensada
com base no que Lopes e Borges (2015) tém pontuado acerca da formacéo docente enunciada
em principios essencialistas:

[...] com fortes marcas de certa tradi¢do cartesiana como a ideia de tomada de
consciéncia, ou ainda no idedrio sociolégico que vincula o fazer docente ao
desenvolvimento da autonomia, & escola justa/a favor das camadas populares, a

responsabilidade, ou ainda numa perspectiva técnico-cientifica evocando as questdes
do ensino e da pratica docentes (LOPES; BORGES, 2015, p. 494).

Ainda sobre a experiéncia da Pedagogia do Texto nas aldeias Tupinikim e Guarani,
Mugrabi (2005) coloca que o enfoque no nome, Pedagogia do Texto, da-se por conta do valor

da linguagem no desenvolvimento psicoldgico humano. Neste sentido:

A experiéncia da Pedagogia do Texto nas aldeias indigenas do Espirito Santo revela
certos avangos, mas também muitas dificuldades para tornar operacional uma
abordagem inovadora com 0s géneros textuais, susceptiveis de enriquecer as préaticas
verbais dos (as) alunos (as) indigenas [...] Os tedricos dessa abordagem, dentre 0s
quais nos incluimos, temos a imperiosa necessidade de prover os educadores
indigenas com materiais que selecionem, transformem e recomponham trabalhos de
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referéncias na ciéncias da linguagem, facilitando-lhes a concepcdo de meios de
intervencéo didatica (MUGRABI, 2005, p. 127)

Sobre este desejo da providéncia de um projeto educacional aos grupos “minoritarios-
identitarios”, mesmo os projetos que se propdem a uma construgdo coletiva nos moldes da
educacéo popular,

Cabe salientar que o pensamento psicanalitico lacaniano nos incita a disjuntar sujeito-
identidade e seus correlatos: consciéncia, autonomia, intencionalidade, racionalidade.
Com ele suspeitamos dessas associacdes e nos colocamos em condi¢do de questionar
discursos que circulam no campo e convocam o professor a engajar-se em projetos
teleoldgicos de sociedade, na construcdo de um Estado-nacdo ou na construcdo de
uma sociedade mais justa. Em geral esses discursos afirmam o imperativo pedagégico
de lidar com o conhecimento como algo a ser ensinado (relagdo de objeto) (LOPES,

2012) e da ordem do possivel, da aplicabilidade, do reconhecimento (LOPES;
BORGES, 2015, p. 494).

Para Faundez (1999), a Pedagogia do Texto pode ser definida como “[...] um conjunto
de principios pedagogicos cuja base tedrica é constituida por ideias mais convincentes, para
nos, de diferentes ciéncias, entre as quais se encontram a linguistica (linguistica textual), a
psicologia (sociointeracionista), a pedagogia e a didatica”. (FAUNDEZ, 1999, p. 1, grifo do
autor). Para Mugrabi (2005),

[...] orientar a acdo educativa por um conjunto de principios em que a linguagem, a
interculturalidade, o bilinguismo/multilinguismo, a interdisciplinaridade, a critica, a
autonomia, sejam concebidos como condicdo de possibilidade de desenvolvimento de
capacidades exclusivamente humanas. Pela mediacdo do educador e dos objetos
culturais sintetizados nos textos, o educando se apropria de conhecimentos basicos
para se compreender como sujeito historico, comunicar-se de forma eficaz com outras

pessoas em diferentes contextos, tornando-se capaz de transformar a realidade em que
vivem os seres humanos (MUGRABI, 2005, p. 8, grifos do autor)

Nota-se no conjunto de principios pedagogicos adotados pela Pedagogia do Texto, uma
reiteracao da racionalidade tyleriana. Alguns principios de Tyler sdo encontrados na Pedagogia
do Texto como orientacBes de organizacdo das experiéncias, estando o professor responsavel
por mediar processos pedagdgicos em que os (as) estudantes possam estar se apropriando e se
emancipando. Neste sentido, por mais que 0 sociointeracionismo seja uma das matrizes
enunciadas na Pedagogia do Texto, as competéncias a serem desenvolvidas no professor e no
aluno remetem a uma acéo externa do sujeito sobre o mundo.

Sobre a reitera¢do dos principios tylerianos nas politicas educacionais, Macedo e Lopes
(2011a) alertam:

[...] seria, no entanto, um contrassenso defender que a racionalidade tyleriana que
percebemos presente nas politicas recentes seja essencialmente aquela proposta por

Tyler. Trata-se de uma tradigcdo que veio se deslocando no tempo e no espago e, se
presente hoje nas politicas curriculares, s6 o é como fragmentos de reterritorializados
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e ressincronizados num mundo no qual as formas de saber e produzir ja ndo sdo mais
as mesmas (MACEDO; LOPES, 20114, p. 57).

Sobre os projetos de bases tylerianas, Lopes e Borges (2015, p. 495) colocam que
“varias perspectivas curriculares souberam muito bem analisar e questionar o projeto tyleriano,
a racionalidade técnica, desmistificando o carater pretensamente neutro e cientificista dessa
proposta”. No entanto,

Essa critica ndo impediu, contudo, a manutencdo da crenga na possibilidade de
organizar o curriculo para um determinado projeto identitario. Os projetos sdo outros.
Mudar o mundo, formar o cidaddo emancipado, capaz de atuar socialmente contra a

exclusdo social, em defesa da liberdade e da justica social, formado nos
conhecimentos que garantiriam tal projeto (LOPES; BORGES, 2015, p. 495).

E na organizagdo desse projeto emancipatorio que o IDEA, juntamente com seus
pesquisadores, cria toda uma retdrica de éxito, justificando um trabalho na comunidade a partir
dos moldes de construcdo do fazer cientifico, operando com a producao de artigos apresentados
em congressos internacionais, bem como movimentos de articulacdo de seus trabalhos em
dissertacfes de mestrado. O movimento observado pela ONG na formagéo de professores
indigenas no ES, é uma reiteracdo dos discursos pedagogicos mais presentes no Brasil na
década de 1990, como o sociointeracionismo e a interdisciplinaridade, ndo refletindo as nuances
colonialistas desses discursos.

Ao analisarmos as movimentagdes na construcdo de um projeto de formacao inicial e
continuada para os professores Tupinikim e Guarani, como o apresentado, caimos nos dilemas
apresentados por Werbner (1997):

[...] tentativas de evitar a essencializagdo das coletividades sociais que estudamos
leva... a uma série de dilemas. Se nomear é re-apresentar, sugerir uma continuidade e
uma uniformidade no tempo e no espaco, entdo todas as denominagdes e
classificacdes sdo essencialistas, e todas as construcdes discursivas das coletividades

sociais — sejam de comunidade, de classe, de naclo, raca ou género — s&o
essencializantes (WERBNER, 1997, p. 228-229).

Em pesquisas educacionais onde as categorias de andlise sdo atravessadas por cultura,
identidade e diferenca, 0 caminho para uma essencializagdo pode ser escorregadio, numa
estabilizagdo carregada de esteredtipos. Ao pensar sobre esta questdo, Spivak (1996) nos coloca
que a tokenizacdo cria a sensagdo de estar dando espacos para os individuos falarem, que suas
vozes estdo ecoando, representando a si mesmos e seus grupos. Contudo, esse movimento
produz e “acompanha a guetizagdo”, e neste caso, “[...] quando vocé é percebido como

um token, vocé também é de certa forma silenciado” (SPIVAK, 1996, p. 35).
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5.5 E se as ficgbes continuassem com um projeto intercultural para os Pataxd?

E com o objetivo de questionar afirmativas falaciosas atreladas as promessas de justica
social que estarei ilustrando minhas reflexdes a partir das producgdes curriculares do Colégio
Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé, localizada no Territério Kai-Pequi, sendo importante
destacar que eu poderia ter seguido o caminho habitual em pesquisas com escolas indigenas,
apresentando uma descri¢do densa com 0s seus cotidianos, analises documentais, entre outros
empreendimentos numa construcdo aparente de “dados”. No entanto, optei em estranhar as
ficgdes construidas com o Povo Pataxd e o Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé ao
longo de treze anos, compondo outras possiveis ficcOes que tentei apresentar nesta tese.

Num primeiro momento, ao pensar o projeto de doutorado, situando o curriculo como
“espaco — tempo de fronteiras” e “lugar de enunciacao das diferencas” (MACEDO, 2006b),
percorrendo-o como producdo discursiva, processo de significacdo cultural, onde varios textos
sdo negociados e interseccionam-se, perguntei-me quais eram 0s espacos-tempos de fronteiras
das producdes curriculares Pataxo, quais diferencas eram enunciadas e negociadas diante das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Indigena na Educacdo Basica, bem
como quais eram os (entre)lugares das produgdes curriculares Pataxd. No entanto, a partir de
algumas reflexdes ja apontadas aqui, tenho argumentado que as producdes curriculares Pataxd
também perpassam a ordem das paisagens, sendo simulacros, capturas frageis de um imaginado
que sempre esta por vir, logo, capturas ficticias. Tomar as producdes curriculares no campo das
paisagens ficticias significa colocad-las em assemblages (YOUDELL, 2015), producdes
mutéveis e complexas que se combinam ou ndo na enunciagdo dos discursos.

Neste sentido, diante dos novos caminhos que tem se delineado para o controle da
Educacdo Escolar Indigena, observo que ndo muito diferente da Base Nacional Comum
Curricular (BNCC) para as escolas ndo indigenas, o desejo de uma BNCC que se encaminha
para as escolas indigenas também traz a promessa de cumprimento dos chamados “direitos de
aprendizagens”, vinculado a uma ideia de justica social e igualdade de qualidade, como bem
tem apontado Macedo (2015) nas suas reflexdes sobre a BNCC.

Vale ressaltar ainda que as tentativas de um centramento curricular para as escolas
indigenas estdo atreladas ao que Macedo (2015) nos apresenta como “demandas por
performance”, uma vez que no ranking das avaliagdes externas as escolas indigenas estd0 nos
ultimos lugares. Neste sentido, coaduno com as teorizagdes de Macedo (2014), de que “[...]
qualquer promessa de igualdade é falaciosa” (MACEDO, 2014, p. 96), mesmo as de boas

intencdes, que na Educacéo Escolar indigena tém reverberado mais discursos construtores de
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uma “diferenca entre” e uma “diferenca contra” (BURBULES, 2012), do que propriamente uma
enunciacgdo da diferenca. Neste didlogo, Borges e Lopes (2015) pontuam que:
Perspectivas que se baseiam na ideia de mudar o mundo séo recorrentes na civilizacdo
ocidental e, em geral, envolvem julgamento prévio, posicionamento teleoldgico, além
da ambicdo de construir consensos duradouros. Essa ambicdo envolve também
construir grupos sociais identificaveis que buscam esses consensos/atos deliberativos
[...] tornou-se lugar comum afirmar que o deslocamento da questdo educativa para

uma politica da possibilidade de que todos aprendam abre caminhos promissores na
conquista da sociedade mais justa almejada (BORGES; LOPES, 2015, p. 488).

Na Educacdo Escolar Indigena brasileira, a interculturalidade tem se configurado como
um projeto de emancipacao, com tentativas de consensualidade, sendo constantemente reiterada
em pesquisas com povos indigenas. Tal consensualidade é também ficcionada a partir de
etnografias “densas”, caminho que essa pesquisa nao pretendeu seguir.

Neste sentido, o Povo Pataxo é apresentado na tese em meio a fluxos culturais e recortes
identitarios, interseccionados em cenas etnograficas com outros povos que tém composto
minhas fic¢bes na producdo curricular com indigenas. Mais uma vez, essa escolha de ficcionar
uma reflexdo das normas e tentativas de controle na Educacao Escolar Indigena produz escapes
gue ndo ddo conta de perspectivar projetos de emancipacao, tdo caro para os estudos criticos,
principalmente na atualidade do pais, onde os direitos basicos das popula¢des indigenas estdo
sendo atacados.

Numa tentativa de trazer a discussao outras possibilidades de ficcdes em meio a esta que
vem sendo composta, apresentarei abaixo espectros da Escola Estadual Indigena Kijetxawé
Zabelé, que ao contemplar o Ensino Médio em 2017, foi transformada em Colégio Estadual
Indigena Kijetxawé Zabelé. Esses espectros estdo dentro de uma interconectividade de minhas
ficcOes formativas no campo curricular. Para Lemos (2018):

A interconectividade é o veiculo dos processos de tradugdo; ela se d& no interior do
tecido social, nas suas nanorrelagdes; todo fendmeno que espectralmente nos dé a
ilusdo de materializar-se ¢ uma imensa traducdo e um imenso hibrido que tem a

incomensurabilidade como seu tecido constitutivo cuja identidade é impossivel
descrever (LEMQOS, 2018, p. 198).

E nessa interconectividade e nas nanorrelagdes construidas com os Pataxd e com o
Colegio Estadual Indigena Kijetxawé Zabel€é, que estarei pingando cenas, que ndo pretendem
ser densas. As “nanorrelagdes sdo aquelas de carater celular e cotidiano que ndo chegam a

formar micronarrativas” (LEMOS, 2018, p. 198).
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5.6 O Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé e suas paisagens

Figura 3 - Nucleo Kijetxawé Zabelé na Aldeia Kai — Acervo do autor.
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O Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé foi criado pela Portaria n®. 1181, Codigo
78223 em 25 de fevereiro de 2006, 0 mesmo ano do meu contato com as discussdes de curriculo
e Educacdo Escolar Indigena®**. A escola surge em atendimento as familias Pataxd que
reivindicaram seu reconhecimento étnico e a retomada do seu territorio no Municipio do Prado,
Territorio Indigena Kai-Pequi. A escola tinha por finalidade inicial atender alunos (as) oriundos
(as) das cinco aldeias que se formaram no entorno do povoado de Cumuruxatiba/Prado — Bahia,
sendo as aldeias Tiba, Pequi, Kai, Alegria Nova e Maturemba. Hoje a escola estd com salas
nucleadas em seis aldeias (aldeias Tiba, Kai, Alegria Nova, Dois Irmédos, Monte Dourado e
Renascer®) ofertando todas as etapas da Educacéo Basica, a Educagio Especial e a Educagdo
de Jovens e Adultos (EJA) nos turnos matutino, vespertino e noturno. A aldeia Pequi em
conjunto com outras aldeias do territorio construiram o Colégio Estadual Indigena Tanara
Pequi/Gurita, estando essa decisdo atrelada as lutas territoriais e a dindmica de construcao de
novas aldeias.

Pelo fato de ter tido a aproximagdo com o Povo Pataxdé no mesmo ano de fundacdo da
escola (2006), e sendo estudante de Pedagogia, as comunidades logo passaram a me enxergar
como um apoiador da escola e consequentemente de outras questdes indigenas. Guiado pela
perspectiva critica e pos-critica, com forte encaminhamento para o multiculturalismo e a

interculturalidade, passei a ser requisitado pelas comunidades a assessorar alguns processos,

4 0 nome da escola é em homenagem a Dona Luciana Ferreira, também conhecida como Zabel&, uma das anciés
do Povo Pataxd. A palavra Kijétxawé, em Patxoha, quer dizer, casa onde se experiencia a cultura. Zabelé é o
nome de um péassaro.

4 A aldeia Renascer ¢ dos Pataxé Hahah3e, estando localizada no municipio de Alcobaga-BA, ndo fazendo
parte do Territorio Kai-Pequi. Na aldeia, hd um nucleo da Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé, um
acordo interno entre os dois povos.
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participando como formador em jornadas pedagdgicas indigenas (2008), supervisor de estagio
no curso de Magistério Indigena, discussdes com professores (as) sobre o Projeto Politico
Pedagogico (PPP), assembleias e cursos sobre a implantacdo da Educacdo Infantil nas
comunidades, construcdo de documentos encaminhados ao Ministério Publico (MP), orientagédo
de trabalhos de concluséo de curso,

O Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé atende mais de quinhentos estudantes e
cada nucleo possui estrutura (arquitetura) distinta uma da outra, havendo em algumas aldeias
estruturas improvisadas em kijemes (barracas e casas) construidas pelas comunidades e
apoiadores. O transporte dos estudantes é feito por uma empresa de transportes licitada pelo
Estado da Bahia.

Dentro da politica dos Territorios Etnoeducacionais, a escola estd localizada no
Territorio Yby Yara, que significa “Donos da Terra” em Tupi. Acerca da dindmica de nucleacéo,
0 Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da escola diz:

As salas nucleadas e a unidade escolar deverdo ser construidas e adaptadas para
oferecer em servigos especiais, quando houver condigdes, orientados pelo 6rgdo
competente da Secretaria Municipal de Salde e Assisténcia Social, aos alunos
portadores de deficiéncias mentais, sensoriais, fisicas, multiplas e ainda aos
superdotados. Sao considerados como Servicos de Educacdo Especial: classe comum
com apoio de professores itinerantes; sala de recursos; classe especial; oficina

pedagogica; oficina profissionalizante (ESCOLA ESTADUAL INDIGENA
KIJETXAWE ZABELE, 2010, p. 11).

Vale dizer que a construcdo e a atualizagdo do PPP do Colégio Estadual Indigena
Kijetxawé Zabelé sempre foram uma das preocupacdes das liderancas e professores (as), que
sempre me convocaram a estar junto, construindo momentos de reflexdes. Um desses
momentos foi 0 Seminario de Educacdo Infantil Patax6 em 2016, que veremos mais adiante,
onde as comunidades discutiam a regulamentacdo da oferta da modalidade. Em outros
momentos as comunidades tém me indicado para assumir funcdes dentro de projetos de outros
pesquisadores que chegam as aldeias, ndo sendo muitas vezes uma posi¢do confortavel, uma
vez que esses (as) pesquisadores (as) chegam com suas equipes, tendo que acatar as demandas
das comunidades, inserindo-me como uma participagdo necessaria na execugao do projeto.

Por um lado, consigo compreender a relacdo de reciprocidade, talvez parentesco,
construida com os Pataxd, mas confesso que ao construir essa tese e tentar um didlogo com as
teorias pos-estruturais esse lugar quase “messianico” de um mediador intercultural passou cada
vez mais a me incomodar. Tal incbmodo néo se refere aqui a uma ndo implicacéo politica com

as questdes do Povo Pataxd, mas a esse lugar reservado ao pesquisador, que dentro de uma
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perspectiva critica, coloca-se e é enxergado como um veiculador de verdades dentro de um
projeto emancipatorio.

As indicagbes por parte das liderancas e comunidades também podem ser analisadas
dentro de um movimento Pataxé de reiteragdo da norma e negociacao dos discursos que podem
e devem ser enunciados. Nesta logica, se para ter a chancela da Academia como povo e
comunidade, o que significa manter aliados, é preciso construir relagdes com suas instituicdes
e grupos de pesquisas, ter alguém que possa intercambiar negociacdes e reconstruir normas
pode ser algo necessario e importante.

O quadro de professores (as) tem sido exclusivamente Pataxo, tendo alguns o Ensino
Superior em Pedagogia e Licenciaturas especificas em Educacdo a Distancia (EAD) ou a
Licenciatura Intercultural Indigena, 0os que ndo possuem o Ensino Superior sdo formados em
Magistério Indigena — Nivel Médio.*®

A escola segue referendada pelo RCNEI, adotando uma proposta de escola:

Intercultural, Bilingue, Indigena Pataxd, Diferenciada, de Qualidade, Demaocratica,
Participativa e Comunitéria - espaco cultural de socializagdo e desenvolvimento do
aprendizado do (a) educando (a) e da co-evolucdo intergeracional coletiva, preparando
a todo (a)s para o pleno exercicio e gozo dos direitos e do cumprimento dos deveres,
como cidaddos e cidadds brasileiro (a)s (ESCOLA ESTADUAL INDIGENA
KIJETXAWE ZABELE, 2010, p. 10).

Neste caminho, a Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé estd ancorada nos

seguintes principios de acdo educativa:

a) Diversidade Natural, Ecolégica, Socioambiental, Sociocultural e Socioecondmica;
b) Participacdo livre e aberta a toda comunidade nas decisGes da educacdo; c)
Universalizacdo da lIgualdade de acesso & educacdo e ao conhecimento; d)
Permanéncia e Sucesso na Progressdo e Conclusdo do Aprendizado; e)
Obrigatoriedade e da Gratuidade Escolar da Educagdo Bésica Indigena, Intercultural
e Diferenciada em Todos os Niveis e Modalidades (ESCOLA ESTADUAL
INDIGENA KIJETXAWE ZABELE, 2010, p. 14).

Como objetivos, a escola propde:

46 A formagéo de professores (as) indigenas no Estado da Bahia tem se dado a partir de dois cursos no Ensino
Superior: a Licenciatura Intercultural em Educacdo Escolar Indigena (LICEEI) e a Licenciatura Intercultural
(LINTER). A LICEEI surgiu em atendimento as demandas dos Povos e Comunidades Indigenas da Bahia,
respondendo o Edital de n°. 3 de 24 de junho de 2008 do Ministério da Educacéo e Cultura (MEC), Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), Fundo Nacional de Desenvolvimento da
Educacédo (FNDE) e Programa de Apoio a Formag&o Superior e Licenciaturas Indigenas (PROLIND). O
Projeto do Curso LICEEI/UNEB inclui 108 graduandos (as), divididos (as) em duas turmas; uma turma
funcionando no Norte do Estado, no Departamento de Educacéo, no Campus da UNEB, em Paulo Afonso, a
outra funcionando no Extremo Sul da Bahia, vinculado ao Departamento de Educagdo Campus X, de Teixeira
de Freitas. A LINTER do IFBA teve seu vestibular realizado em 2010, oferecendo 80 vagas para a etnia de
Porto Seguro (Patax6) e municipios vizinhos (Patax6, Patax6 H3 H& Hae e Tupinamb4) nesta primeira turma,
sendo o curso aberto para todas as etnias, com a etnicidade comprovada por documentos expedidos pela
FUNAI e atestado do Cacique da aldeia a qual o inscrito pertence. O curso também tem o apoio financeiro do
PROLIND, com a duragéo de 04 anos divididos em ciclos com estudos de conhecimentos indigenas e
profissionais, bem como o estudo da lingua indigena de cada etnia.
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a) Garantir o acesso, a permanéncia e a progressdo do(a)s educando(a)s & Educacéo
Escolar Indigena Intercultural, Especifica, Diferenciada e Bilingue as criancas, jovens
e adultos das aldeias Pequi, Alegria Nova, Kai, Tiba e Matwremba; b) Promover a
revitalizacdo da cultura Pataxd (tradigdes, costumes, festas, histérias, lendas e

~9

crengas); ¢) Revitalizar o “Patxoha”, e ou, “a lingua do guerreiro”, idioma pataxd, sua
lingua materna; d) Promover a autossustentabilidade nas aldeias; €) Incentivar a arte
Patax6 (biojéias, redes de tucun, vestimentas, culinaria, armas, medicina, trancado
com cip6, musicas, etc); f) Promover o autoreconhecimento e o etnoreconhecimento
Patax6 (ESCOLA ESTADUAL INDIGENA KIJETXAWE ZABELE, 2010, p. 14).

A partir de 2017 a Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé passou a ser Colégio,
contemplando o Ensino Médio. Para as comunidades Pataxd que possuem anexos do Colégio
Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé foi um momento de muita alegria, uma vez que para o
Povo Pataxd uma escola forte significa um Territorio forte. Neste sentido, na construcédo de
uma escola forte, como dizem os (as) professores (as) Patax0, vérias sdo as mobilizacGes
construidas em torno da escola. Dessas mobiliza¢6es construidas pela escola, tenho participado
constantemente de eventos e seminarios, sempre momentos onde as comunidades estdo todas
atentas com seus/suas professores (as) e liderancgas.

Em 2016 os Patax6 do Territério Kai-Pequi sofreram uma série de reintegracfes de
posse, sendo algumas comunidades violentadas com a derrubada de casas e escolas. Uma dessas
comunidades, a Aldeia Kai, onde se estabelece um dos principais nucleos do Colégio Kijetxawé
Zabelé, com a presenca de projetos pedagogicos pilotos que se estendem aos demais nucleos, e
também aldeia da diretora do colégio, teve grande parte das casas destruidas, bem como toda
escola.

Figura 4 - Reintegracdo de posse contra aldeias Pataxd em 2016 — Acervo do autor.
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A reintegracdo se deu por acdo de um fazendeiro da regido, que reclama o direito pela
area, e ndo estando o Territorio demarcado, apenas identificado, os processos de disputas sdo
constantes. Recordo-me que ao chegar nas aldeias, as liderancas e demais familias estavam sem
saber para onde irem, sendo responsabilidade dos professores as articulacbes com a midia e
com o Ministério Publico Federal. Numa dessas articulacdes, a partir de uma carta direcionada
ao MPF, a escola e a quantidade de criangas e jovens que deixariam de ser atendidas no seu
direito a educacdo escolar era a linha de dialogo. Foi nesse movimento que os Pataxo
derrubaram a acéo de reintegracdo de posse com o auxilio do MPF, entendendo cada vez mais
a necessidade de construir uma escola “forte”, que tivesse visibilidade em suas agdes.

Um dos eventos que participei foi o | Seminario de Educagdo Infantil Pataxé do
Territério Kai-Pequi, realizado no dia 29 de abril de 2016 na Aldeia Kai. No seminério as
comunidades debateram e decidiram sobre a regulamentacdo e oferta da modalidade, ficando
estabelecida a idade de um ano, tendo como cuidadora a figura do mestre tradicional, tendo
apoio de nutricionista e atendimento pediatrico oferecido pela Secretaria de Saude Indigena

(SESAI) uma vez por més.

Figura 5 - | Seminario de Educacdo Infantil Pataxo — Acervo do autor.
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As discussdes acerca da Educagdo Infantil realizadas pelo Colégio Estadual Indigena
Kijetxawé Zabelé fazem parte desse movimento de “fortalecer” a escola, Sendo 0 seminario o
marco das discussfes da regulamentacdo da modalidade educativa no Territorio Patax6 Kai-
Pequi. Vale dizer que as comunidades ndo conseguiram o acesso a creche, uma vez que o Estado
da Bahia arca apenas com a pré-escola (4 e 5 anos), alegando ser responsabilidade do municipio
a creche de 0 a 3 anos. N&o obstante, isso ndo impede a circulagdo e a presenga de criangas

menores nas turmas da pré-escola nas aldeias.

Figura 6 - Criangas da Educacdo Infantil Pataxd na Aldeia Kai — Acervo do autor.
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Uma outra articulacdo do Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé se deu em 2018,
onde recebeu a chancela de Sala Verde do Nucleo de Educacdo Ambiental do Ministério do
Meio Ambiente, construindo-se como um importante espaco de educagdo ambiental. A
certificacdo de Sala Verde pelo Ministério do Meio ambiente faz da Politica Nacional do Meio
Ambiente, € um projeto coordenado pelo Departamento de Educacdo Ambiental do Ministério
do Meio Ambiente (DEA/MMA), tendo como objetivo a implantacdo de espacos

socioambientais.

Figura 7 - Panfleto de divulgacao da Sala Verde Patax6— Acervo do autor.

SALA VERDE
PATAXO .

KIJETXAWE
ZABELE

Um lugar de encontros interculturals e ethoambientais

Aldeia Kai, Cumuruxatiba/Prado-BA
Contatoe: Jandaia Pataxo (Cristiane)

Cel.: (73) 98853-1335
E-mail: eris.cumuru@hotmail.com
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A partir do projeto Sala Verde o Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé
redimensionou a Educagdo Ambiental no curriculo escolar, articulando com o chamado
etnoturismo, uma das demandas das comunidades Pataxd na geracdo de renda, criando
oficinas com roteiro de vivéncias para escolas nao indigenas, conforme as imagens dos

panfletos abaixo:

Figura 8 - Panfletos de divulgacédo da Sala Verde Patax6— Acervo do autor.

. . AN 7 . . NN 7
Roteiro de visitas a Sala Verde Roteiro de visitas a Sala Verde
s oasee i AT A s .o i A A
Pataxo Kijetxawé Zabelé il Pataxo Kijetxawé Zabelé f
Escolas de Ensino Fundamental - 1° a0 5° ano Escolas de Ensino Fundamental - 6° ao 9° ano
1° Momento - Roda de conversa sobre o Povo Pataxo e sobre {1° Momento - Roda de conversa sobre o Povo Pataxé e sobre
Educaca@o Ambiental - "Como cuidar do planeta” . Educagdo Ambiental - "Como cuidar do planeta” .
2° Momento - Vivéncia ecolégica corporal com oficina pedagégica 2° Momento - Vivéncia ecoldgica corporal com oficina pedagégica
sobre os grafismos do Povo Pataxo. sobre os grafismos do Povo Pataxo.
3° Momento - Roda de conversa sobre a Etnomedicina Pataxé - "A 3° Momento - Roda de conversa sobre a resisténcia indigena Pataxo,
saude que vem das plantas”™. | aluta pelo Territorio, pela gestdo ambiental e preservagao cultural

4° Momento - Vivéncia Pedagdgica em brincadeiras indigenas. 4° Momento - Partilha etnomusical com a juventude indigena.

|_5° Momento - Vivéncia corporal no Awé Pataxd e |_5° Momento - Vivéncia corporal no Awé Pataxo 9

Observa-se a partir dos fragmentos dos discursos articulados no PPP do Colégio
Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé, e nos empreendimentos em torno dele, lidos aqui como
produgdes curriculares, uma reiteragdo ao que convencionalmente se “exige” a uma escola
indigena, estando essa vinculada a um projeto intercultural como promessa de emancipacéo e
construcdo da diferenca. Neste sentido, ha que se discutir e problematizar como a Educacao
Escolar Indigena no Brasil vem sendo normatizada pela categoria da interculturalidade.

A interculturalidade teve e tem tido seu lugar nas pautas politicas com o discurso de que
seria um dispositivo de didlogo no empoderamento das minorias, onde estas no dominio de seus
codigos especificos e dos cddigos ocidentais poderiam pleitear seus espacos na sociedade e
economia. Enquanto sua proposta tem servido para pensar a descolonizacdo epistémica, seu
discurso também tem sido utilizado pelo Estado e agéncias internacionais como dispositivo
disciplinar e colonizador das diferencas, ndo acarretando grandes mudancas nas relacfes de
poder e nas desigualdades. H& um fetiche para com as escolas indigenas, num cultivo intenso
do exotico nos curriculos escolares, esvaziando-se muitas vezes o0s sentidos culturais de cada
povo numa escolarizacdo de méa qualidade.

A interculturalidade em nossos contextos tem servido para tudo, sendo um chavao
utilizado para tratar das questdes indigenas e de outras minorias. E neste dialogo com Laclau
(1996) que convido a pensa-la enquanto um significante vazio. Significante vazio é para o autor

um significante com mudltiplos sentidos, contudo, mesmo este significante tendo multiplos
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significados/sentidos, ndo o impede de ser uma parte constituinte na significacdo. Ele ocupa
lugares na significagéo por ter foro privilegiado no interior de um discurso. O significante vazio
ndo possui qualquer sentido especifico, € uma posic¢éo ocupada por algum elemento particular,
neste caso a interculturalidade, e por ocupar essa posi¢do exerce um papel representacional de
toda cadeia discursiva e articulatoria.

Tomando de empréstimo a ideia de Laclau (1996), o significante vazio € um nome, um
ponto nodal que retém a si o deslizamento constante do significado. O significante vazio serve
a uma logica de hegemonia, cumprindo demandas com preenchimentos vazios. Neste caso, a
interculturalidade como um significante vazio ndo vem sendo fixada discursivamente, tendo
sido empregada em tantos discursos e textos politicos, que preencher a interculturalidade com
diferentes demandas de politicas para indigenas tem sido a maneira de manter a hegemonia ou
tornar um interculturalismo oficial, como apontou Tubino (2005).

O movimento de escrita desta tese buscou uma reflexdo poés-estrutural onde nao se
fixasse caminhos e criasse receitudrios nas producdes curriculares Pataxd, no entendimento que
essas producdes sdo paisagens imaginadas e contingentes, que ndo cabem serem repetidas ou
propagadas como projetos de emancipacdo aplicadas a outros contextos. Neste sentido, parte-
se da reflexdo que a producdo curricular sempre é algo precario e fragil, enredado em
dispositivos para se fazerem inteligiveis dentro de processos hibridos de circulacéo dos fluxos

culturais.
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UM TEXTO CONFUSO COM NUANCES POS-QUALITATIVAS E POS-
ESTRUTURAIS

Textos confusos sdo confusos porque insistem em se manterem abertos,
incompletos e inseguros quanto ao modo de finalizar um texto ou uma
analise. Tal abertura sempre marca uma preocupagdo com a ética do
didlogo e do conhecimento parcial; um trabalho € incompleto sem as
reacOes criticas e diferentemente posicionadas de seus (esperados)
varios leitores.

Marcus, 1994, p. 17.

Ao iniciar o processo de doutoramento e inserir-me no grupo de pesquisa “Curriculo,
Subjetividade e Diferenca”, as certezas que eu julgava ter nos percursos formativos da
Pedagogia, no campo do Curriculo e da Educacgdo Escolar Indigena, pareciam ter se perdido.
N&o que tais percursos sejam menos importantes, ao contrario, a partir deles, com seus espectros
a me rondarem foi possivel construir este texto confuso. Confuso porque é provisorio, ficcional
cheio de coisas ditas e néo ditas, carregado de arestas e indecidibilidades.

Parte de minha trajetoria, revelava um caminho possivel, com outras ficcoes e paisagens
de certezas, onde uma etnografia de mais de uma década (13 anos) com o Povo Patax6 do
Territorio Kai- Pequi enunciaria um denso tecido a ser interpretado, sobretudo com anélises
classicas e usuais no campo da Educacdo Escolar Indigena, seguindo as propostas da
“antropologia interpretativa” (GEERTZ, 1989 ) ou até mesmo de uma “etnografia da préatica
escolar” (ANDRE, 2005), enviesada por um humanismo iluminista com flertes positivistas na
produgdo de “verdade”. Esse caminho seria o 6bvio, previsivel e talvez o esperado para quem
tem acompanhado minha trajetéria nos estudos académicos.

Os caminhos tornaram-se paisagens que se misturavam a inimeros espectros, fugas e
cenas etnogréaficas, sendo que em pouco tempo eu estava passeando e compondo paisagens para
além de uma etnografia com/entre o Povo Patax0. E nesse texto confuso as ficgdes foram se
delineando com os Kariri-Xoc6, os Tupinikim, os Guarani e os Maracd. Nao seguir a
estabilidade, néo se fixar em um territdrio e transitar entre diferentes estados e povos ajudou a
embaralhar essa tese, tornando-se uma proposta confusa. Nos textos confusos “o territorio que
define o objeto de estudo é mapeado pelo etnografo que esta na paisagem, movendo-se e
atuando dentro dela, em vez de ser retirado de um ponto transcendente e destacado” (MARCUS,
1994, p. 17).

Sendo um texto confuso, esse trabalho facilmente podera ser lido como ausente de

convengdes mais “realistas”, uma vez que se diz ter mais de uma década de convivéncia e
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trabalho com a questdo, mas ndo apresenta uma densidade descritiva esperada. N&o seria o
primeiro trabalho a receber tais criticas. Pratt (2016) em seu texto “Trabalho de campo em
lugares comuns” nos apresenta as polémicas em torno do livro de Florinda Donner “Shabono:
a true adventure in the remote and magical heart of the South American jungle”. Em seu livro
Donner, ainda estudante pos-graduacdo em antropologia, faz o relato de vivéncias com os
Yanomami na Venezuela, onde é escolhida para morar com eles. Entre elogios e criticas o
trabalho de Donner com 0s Yanomami passar a ser tido como invengéo, chegando a suspeitarem
de que Donner nunca viveu com 0s Yanomami. Segundo Pratt (2016):

O caso, obviamente ameacava algumas fronteiras disciplinares delicadas. De forma
ainda mais aguda, trazia a superficie a mescla angustiante e confusa de contradicfes
e incertezas que cercam as inter-relacdes entre experiéncia pessoal, narrativa pessoal,
cientificismo e profissionalismo na escrita etnogréfica [...] O que Donner claramente
fez foi escrever um livro irritantemente ambiguo, que pode ou ndo ser “verdade”, ¢ e
ndo é etnografia, é e ndo é autobiografia, reivindica e ndo reivindica autoridade
académica e profissional, é e ndo é baseado em trabalho de campo, e por ai vai [...] se
Florinda Donner de fato inventou boa parte de sua histéria (como talvez tenha feito),
ela desgracou a profissdo ao mentir, e a0 mentir tdo bem que ninguém percebeu. E, se
ela ndo inventou a histdria, entdo conseguiu um dos furos antropoldgicos do século.
Pois sua experiéncia da forma como a conta, é, sob muitos aspectos, o sonho de todo
etnégrafo (PRATT, 2016, p. 65, 67).

N&o nego aqui um desconforto diante de um dos meus espectros, as teorias criticas, tdo
presentes nas literaturas dos cursos de Pedagogia e Licenciaturas, que no cenario atual da
politica governamental brasileira interpela essa tese para as questdes vividas em termos de
perdas de direitos pelas populacdes indigenas. Sdo “fantasmas que seguem nos lembrando a
responsabilidade ético-politica que temos, ndo apenas para com aqueles (as) que nao cabem nas
politicas de reconhecimento vigentes (BUTLER, 2015c), mas para com a prépria educacdo
como devida ao outro (DERRIDA, 2010)” (MILLER; MACEDO, 2018, p. 950). Neste sentido,
muitos poderdo perguntar: a que/quem serve um texto confuso?

Os textos confusos ndo sdo modelos a serem seguidos, nem o tdo esperado novo
paradigma, nem uma conformidade vazia com a moda da radicalizacéo [...] Eles séo
a base de teste - sempre uma mistura de forte engajamento de autores com o "que esta
acontecendo" com certas areas de estudo e de um engajamento reflexivo igualmente
forte com a sua prdpria formacdo académica - na qual a ciéncia social esta sendo
refeita na auséncia de modelos dominantes, paradigmas etc. A preocupacdo desses
textos ndo é estreita e previsivel, mas ampla e variada como as preocupacfes que
delinearam as tradi¢des das proprias ciéncias sociais (MARCUS, 1994, p. 29).

Como um texto contingente e confuso, a tentativa de fugir de modelos capturaveis
buscou apenas a fixacdo de uma reflexdo e uma escrita ética, sem ser a0 mesmo tempo o que
enuncia um projeto emancipatorio. Lidar com espectros tdo caros a literatura educacional e
pedagdgica brasileira, que trazem para si a missao de libertar o (a) outro (a), ou quando sendo
criar pertencimento identitario, empoderar e descolonizar, ndo € um caminho téo simples, sendo
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trilhado com deslizes entre a constante demanda por critérios de cientificidade na construgéo
de dados, entre o exercicio de uma autoridade etnografica e uma “meta-etnografia”
(REYNOSO, 1991) na busca de enunciages e paisagens etnograficas confusas.

E nesse caminhar entre deslizes que a convivéncia e 0 compromisso ético-politico de
compor paisagens e produgdes curriculares tém se dado com os Pataxd e outros povos
indigenas, numa tentativa de compreender como a Educagdo Escolar Indigena vem sendo
normatizada por dispositivos biopoliticos em distintos contextos. Vale ressaltar que o transito
entre cenas etnograficas com os povos indigenas que a tese apresenta, ndo se aproxima de
maneira alguma da perspectiva de uma homogeneidade indigena, denunciada por esses povos
no tratamento dado a eles em propostas curriculares, que servem mais para culto do exoético, do
que a enunciagdo da diferenca, mas ao contrario, 0 movimento entre cenas etnograficas com
distintos povos, faz parte de um exercicio de ndo fixar um campo interpretativo, construindo
rasuras e descontinuidades etnogréficas.

N&o reivindicar o lugar de etnografo nessa escrita e tomar esse emaranhado de paisagens
de discursos ficticios como um texto confuso me soou mais palatavel, ndo mais facil, uma vez
que a nao reiteracdo de fundacionismos pede um outro exercicio de reflexdo e escrita em que a
auséncia e o0 ndo lugar sdo caminhos a serem percorridos. Nesse lugar de uma escrita de
fronteira, rodeada por espectros e confusdes, talvez esse texto se direcione ao que St. Pierre
(2018) tem chamado de uma investigacao de ambito “pds-qualitativo”.

Antes de falar dessa possibilidade de investigagdo numa compreensdo po6s-qualitativa
torna-se pertinente dizer do meu contato e formacdo dentro do campo qualitativo. Meus
primeiros contatos com as teorias qualitativas se deram ainda na graduacdo em 2006, nas
disciplinas de metodologia cientifica e pesquisa e praticas pedagogicas, onde 0s textos eram
direcionados a um rompimento com o fazer positivista em educagéo, anulando em alguns
momentos as possibilidades de pesquisas quantitativas, principalmente nas que fossem
direcionadas a refletir a cultura e a diferenca. Vale dizer que meu curso de graduacao esta dentro
das reformulacBes propostas pelo Resolugdo CNE/CP 01/2006 que institui diretrizes
curriculares Nacionais para os cursos de graduacéo e licenciatura em Pedagogia, marcada pelos
discursos qualitativos, chegando a excluir em alguns curriculos a disciplina de estatistica, lendo-
se esta como o simbolo das pesquisas quantitativas e do positivismo.

Ao invés de ler dados estatisticos coletados por pesquisas e experimentos, nos quais
aquilo que as pessoas pensam e sentem desaparecia nos nimeros, nas tabelas e nos
gréaficos, nds recuperamos 0 cOrpo Vivo — queriamos as pessoas vivas, de carne € 0sso,
presentes. Queriamos conversar com elas face a face para ver, em primeira méo, como
seus rostos e corpos eram quando descreviam as experiéncias diarias vividas. Nosso
desejo era ver sua dor. Queriamos testemunhar, em primeira mao, sua opressao, rir e
chorar com elas quando nos contavam suas histérias, ouvir suas vozes que vinham das
profundezas, do coracdo, de sua interioridade. N6s queriamos observa-los em seus
ambientes naturais como realmente eram. Queriamos chegar ao solo da verdade, a
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realidade das suas vidas cotidianas. Ansidvamos por nossas préprias experiéncias em
“estar 14” com as pessoas no campo, estando presentes, sendo testemunhas do
momento. Logo, se capturassemos com cuidado e, sistematicamente, registrassemos
a realidade auténtica, nés poderiamos reproduzi-la, representa-la nas palavras, na
descricdo consistente, de modo que outros pudessem ler nossos textos e estar la
também (ST. PIERRE, 2018, p. 1050).

No campo do curriculo em didlogo com a Educacdo Escolar Indigena os
encaminhamentos foram dados a partir do “Interpretacdo das Culturas” de Geertz, em que ainda
me recordo do livro com seu formato largo e grande de capa vinho, retirado por mim de uma
das estantes da biblioteca do Departamento de Educacdo — Campus X, da Universidade do
Estado da Bahia (UNEB), em Teixeira de Freitas — Bahia. Um exemplar ndo muito disputado
num campus onde as pesquisas e o0s trabalhos tiveram por tradicdo pensar a Pedagogia e as
demais licenciaturas em didlogo com a perspectiva critica de forte influéncia marxista em
contextos educativos da reforma agraria e Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), sendo as
perspectivas que fugissem dessa normativa, tratadas de maneira apressada e superficial como
culturalistas e pds-modernas, soando a Ultima adjetivacdo quase como um insulto. Sobre esta
questdo St. Pierre (2018) pontua:

Os movimentos sociais, organizados varias décadas apds a Segunda Guerra Mundial,
incentivaram-nos a abracar o multiculturalismo e a diversidade; e, porque queriamos
ouvir as vozes de todos e saber o que sabiam, inventamos novas metodologias para
capturar conhecimentos subjugados. A servi¢o da justica social era urgente resistir a
for¢a da quantificacdo da ciéncia social positivista e isenta de valores; perturbar os
canones disciplinares e excludentes, promovendo a inclusdo do conhecimento dos
despossuidos; e tornar puablicos o conhecimento e as experiéncias cotidianas dos
oprimidos, dos perdidos e dos esquecidos (ST. PIERRE, 2018, p. 1050).

Nesse sentido, os percursos trilhados em minhas pesquisas antes desse texto confuso
estavam capturados de perspectivas humanistas e iluministas, ora sugeridas pelo discurso

qualitativo, bem como por um ideal emancipatorio de fortalecimento e justica social das teorias
criticas. Para Lima e Castro (2008):

Estamos também longe, ainda, das solucdes oferecidas pela narrativa encantatéria do
que podemos chamar de “via da militdncia cidadd”: a suposicao, bastante fantasiosa
de que, por sermos cidaddos do mesmo pais dos povos indigenas que estudamos,
estariamos em estado de “engajamento permanente”, o que nos permite, por principio,
ao estudarmos um tema localizado sobre uma sociedade indigena especifica (ou grupo
camponés), opinar sobre fendmenos e dindmicas que se passam em escalas e dominios
da vida social sobre o qual a formacao do pesquisador é nenhuma (LIMA: CASTRO,
2008, p. 337).

Tenho a pontuar que essa formagdo do pesquisador acerca dos Povos Indigenas para
uma acao mais engajada também é encantatoria e ficticia. Até o doutorado ndo me era possivel
pensar pesquisa em educacao se ndo fosse dentro da perspectiva qualitativa, ou quando sendo,
num hibrido qualiquantitativo, seguindo o receituério da observacao, entrevistas, questionarios,
narrativas, (auto)biografias, diario de campo, grupos focais, entre outros empreendimentos na
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construcdo de dados e uma proposta/solucdo para o campo investigado. Recordo-me que um
dos primeiros textos que me despertou a atencdo para a possibilidade de trilhar outros caminhos
foi logo no primeiro ano do doutorado, em 2015, onde fui instigado pelas nuances de uma
etnografia pos-estrutural com o texto “The question of belief: writing poststructural
ethnography” da Deborah Britzman (1995), e levado a questionar metodologias qualitativas
com o texto “The appearance of data” da Elizabeth Adams St. Pierre (2013). Ao debrugar-me
sobre 0 aporte pds-estrutural e verificando teses sobre Educagdo Escolar Indigena dentro dessa
abordagem, algumas trazidas nessa tese, fui percebendo que essas pesquisas apesar do esforco
em construirem um trabalho pos-estrutural, acabam afirmando em suas metodologias espectros
qualitativos. O desafio estava presente e incomodava. Como construir uma tese pés-estrutural?

Nesses quatro anos de doutorado, ainda néo tenho essa resposta e ndo sei se terei ou
gostaria de té-la, talvez “[...] ainda é preciso explorar uma forma de acolher, sem com isso
domesticar, as implicacGes pds-estruturais para a metodologia de pesquisa em educacao e em
curriculo” (MACEDO; RANNIERY, 2018, p. 942). No entanto, foi na palestra “Pesquisa p0s-
qualitativa”, proferida por Elizabeth Adams St. Pierre no | Seminério Poéticas e Politicas da
Pesquisa em Educacdo, realizada no dia 29 de maio de 2018, na Universidade Federal do Rio
de Janeiro (UFRJ), que vislumbrou-se a ideia que esse texto confuso poderia ser uma pesquisa
pos-qualitativa ou pds-etnografica, e que todo esse movimento e fuga de uma reificacdo do
dado, de um sujeito humanista a ser preenchido, conscientizado e emancipado é o que comp6s
essa escrita.

Neste sentido, o texto “Paisagens e fluxos Pataxd: processos de hibridizagdo e
biopolitica”, que por ora precisa ser pausado, nada mais é do que uma ficcdo com etnografias
fantasmaticas, uma bricolagem imperfeita e contingente dentro do campo curricular e da
Educacédo Escolar Indigena. Nao cabera a mim dizer o uso desse texto, muito menos prop6-lo
como guia para futuros desenhos curriculares para a escola Pataxd. As reflexdes aqui
apresentadas s6 servem a este trabalho, ndo sendo repetiveis a outros contextos.
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POST SCRIPTUM: O QUE CABE NUMA TESE?

Defender uma tese, submetendo-a a uma banca e depois fazer o retorno a ela é um
exercicio que tende a ser protelado, os dias passam e fica-se digerindo os quatro anos de
pesquisa e escrita. Pois bem! O retorno ao texto da tese deve-se as indagac6es proporcionadas
pela banca de defesa, sendo guiado pela questdo: O que cabe numa tese?

Na proposta de construcdo da tese, confesso que essa ndo foi uma questdo a me
perturbar, estando eu mais interessado nas coisas que ndo cabem numa tese, nas coisas que
escapam a esses modelos de teses reproduzidos e reiterados em nome da construcdo de
“verdades”. Caminhos cheios de achados e pistas que sdo tomados como dados, etnografados
como condicdo de comprovacdo de realidades e vinculos, legitimados como condicdo de
construcdo de uma tese. Borrar esses caminhos solicitou um processo de desconstrucdo tao
mencionado nessa escrita, rompendo com canones tedricos na formacéo de professores (as) no
Brasil.

As borras e as rasuras construidas no processo de construcdo da tese surgiram de uma
ndo adequacdo aos modelos hegeménicos de fazer pesquisa em educacdo, sobretudo
perspectivas filiadas as teorias criticas humanistas, que ndo eram possiveis dentro das reflexdes
propostas pelas teorias pds-estruturais, que se pretendeu caminhar. Sobre esta ndo adequacéo e
incompatibilidade, St. Pierre (2007) constroi a seguinte reflexdo ao se deparar com essa questdo
no seu trabalho com a pesquisa qualitativa:

Dada a incompatibilidade humanista das descri¢des “pos” de linguagem e ser,
especialmente o ser humano, a desconstrugdo era inevitavel [...] Comecei a entender
completamente que a minha incapacidade de fazer uma convencional pesquisa

qualitativa humanista surgiu da minha incapacidade de pensar (ST. PIERRE, 2017, p.
39, traducao livre).

Ap0s o sentimento de incompatibilidade, ir para a ficcdo foi condicdo de experimento
na escrita dessa tese. Um experimento tecido em meio a bricolagens de paisagens
despretensiosas na criacdo de um projeto de emancipagéo do (a) outro (a). Num momento em
que a conjuntura politica no Brasil caminha para retrocessos e ataques aos direitos e a
democracia como um todo, propor uma tese com inspiracdes ficticias pode ser tomado como
algo apolitico, o que tendo a discordar. Fazer politica também perpassa compor fic¢oes, sendo
potente no dialogo entre ficgdes de “verdades” polarizadas, que desejam normatizar curriculos
e subjetividades.

Neste sentido, a interpelacéo por um dos membros da banca sobre a impossibilidade de

discernir o que € ou ndo ficcdo na tese, de certa forma, mostra o0 que a tese se propos a fazer:
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embaralhar as normas de composicéo de “verdades” e realidades, entendendo-as também como
fluxos de ficcGes complexas.

Caberia numa tese uma ficcdo literaria? Por que uma pesquisa de doutorado em
educacdo e no campo curricular ndo poderia ser comunicada em uma ficcao literaria? Levanto
tais questionamentos a partir da fala de dois membros da banca, potencializando a fala de uma
das avaliadoras que externou sé ter entendido a tese a partir do momento que tomou a leitura
como uma ficcdo literaria, composta de uma etnografia fantasmatica. Confesso que néo tinha
tomado a escrita como uma ficcdo literaria, mas ter o trabalho classificado como tal, para
justificar um entendimento ou para dizer de um n&o lugar de tese, trouxe-me a reflexdo de como
0s escapes a uma nao reitera¢do do dado como algo real ¢ provedor de “verdades”, bem como
a ndo proposicdo de uma descricdo densa, profunda ou totalitaria, soam como fluxos marginais
na producdo de uma tese.

O caminho pela composicdo de paisagens ficticias provisorias, operando com a
etnografia pos-estrutural, foi o que permitiu o desvencilhamento dos espectros humanistas
iluministas que rondam as pesquisas qualitativas em educacédo, remetendo sempre a metafisica
da presenca. Neste dialogo:

A racionalidade metafisica supGe a necessidade do fundamento e a procura das origens
procedendo a uma reconstrucdo na ordem (da razdo) a luz de dois tempos légicos e

histéricos (primeiro a presenga, a consciéncia, depois a auséncia, a linguagem etc.) e
sendo este segundo tempo sempre derivado do primeiro (BERNARDO, 1992, p.155).

A procura pela desconstrucdo de uma metafisica da presenca na tese se deu por rastros
gue em muitos momentos podem revelar ficcbes desconexas ou sem propositos, desvios de
rotas estruturadas, proporcionadas por uma inadequacdo no tipo de pesquisa que busquei
construir. Sobre rastros:

O rastro é verdadeiramente a origem absoluta do sentido em geral. O que vem a
afirmar mais uma vez, que ndo ha origem absoluta do sentido em geral. O rastro é a
différance que abre o aparecer e a significagdo. Articulando o vivo sobre o ndo-vivo
em geral, origem de toda repeti¢do, origem da idealidade, ele ndo é mais ideal que
real, ndo mais inteligivel que sensivel, ndo mais uma significacdo transparente que

uma energia opaca e nenhum conceito da metafisica pode descrevé-lo (DERRIDA,
2008, p.80).

Ao caminhar entre espectros etnograficos ou por uma etnografia fantasmatica, os rastros
da tese foram se revelando, num caminho de descontrugcdo em que ndo se estava na busca de
origens e sentidos absolutos. As ficcdes compostas entre espectros e rastros sao da ordem dos

efeitos, sem nenhuma preocupacdo com a construcéo de verdades ou revelacdo de realidades.
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