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RESUMO

FREITAS, Pedro Castanheira. Mostra Sobre Diversidade Religiosa: frestas e sementes em
uma escola da zona norte do Rio de Janeiro. 2016. 121 f. Dissertacdo de Mestrado em
Educacéo — Faculdade de Educacédo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2016.

Esta dissertacdo tem por objetivo analisar um projeto bienal desenvolvido em uma
escola da rede municipal do Rio de Janeiro: a Mostra Sobre Diversidade Religiosa. Esta
atividade € elaborada inicialmente por trés professoras de Histdria e produzida por professores
e alunos nos anos de 2011, 2013 e 2016. Procurei refletir sobre como os agentes educacionais
envolvidos neste projeto abordam a tematica da diversidade religiosa e refletem sobre
discriminacgdo no contexto deste evento. A Mostra provocou debates e questionamentos sobre
0 que deve ser ensinado em Historia e sobre a funcdo desta disciplina, principalmente entre as
professoras e responséveis. Além disso, trouxe para o centro das reflexdes a discriminagéo
racial e religiosa presente na escola publica, em especial contra alunos adeptos de religides de
matriz africana, uma das justificativas das professoras para a elaboracdo desta atividade.
Analiso como professoras se posicionam em relacdo aos conflitos presentes na escola e como
entendem o papel da Mostra em relacéo a isto. Alguns estudantes, ao produzir os trabalhos
relacionados a Mostra, apresentaram exemplos de discriminac@es religiosas nas escolas, bem
como possiveis formas de enfrentar esta questdo. Nas palestras relacionadas a Mostra, alunos,
ao se posicionarem sobre as religides, por vezes de forma contraria aos palestrantes,
trouxeram para a escola os seus conhecimentos sobre o tema. Ao final da dissertacgdo, reflito
sobre a importancia do trabalho coletivo na escola e sobre 0s possiveis caminhos da Mostra.

Palavras-chave: Discriminacdo Religiosa na Escola Publica. Escola Laica. Ensino de Historia.



ABSTRACT

FREITAS, Pedro Castanheira. Exhibition on Religious Diversity: cracks and seeds in a Rio de
Janeiro’s north zone school. 2016. 121 f. Dissertagdo de Mestrado em Educagdo — Faculdade
de Educacdo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.

This thesis aims to analyze a two-year project developed in a Municipal School in the
city of Rio de Janeiro: the Exhibition on Religious Diversity called ‘“Mostra Sobre
Diversidade Religiosa”. This activity is developed initially by three history teachers and
produced by teachers and students in the years 2011, 2013 and 2016. | tried to reflect on how
the educational agents involved in this project address the issue of religious diversity and
reflect on discrimination in the context of this event. The Expo sparked debates and raised
questions about what should be taught in History and the role of this discipline, especially
among teachers and parents. Besides that, | brought to the center of reflections the presence of
racial and religious discrimination in public schools, particularly against students’ supporters
of Afro descendent religions, one of the reasons why the teachers developed this activity. |
analyze how teachers are positioned in relation to the conflicts in the school and how to
understand the role of the Expo in this regard. Some works produced by students presented
examples of religious discrimination in schools, as well as possible ways to address this issue.
In lectures during the Expo, students positioned themselves about religion issues, sometimes
contrary to the speakers, bringing to the school their personal knowledge. At the end of the
thesis, | reflect on the importance of collective work in school and on possible ways of the
Expo.

Keywords: Religious Discrimination in Public School, Laic School, History Teaching.
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INTRODUCAO

Dez para as cinco da manhd. Amanhece o dia pela primeira vez na casa 3 da rua F, no
IPASE!, Vila da Penha. Ruth e Conceicdo, duas irmas de 84 e 80 anos, acordam e se
preparam para a fisioterapia de Ruth. Rezam. Catolicas fervorosas, as irmés repetirdo este e
outros rituais de fé ao longo do dia. Fé marcada nas paredes e nas estantes do quarto,
enfeitadas por fotos antigas da familia, imagens de santos e de Nossa Senhora. Fé impregnada
nos ouvidos, com o som onipresente da radio catedral ou da TV Aparecida. Conceicdo vai a
missa todo domingo, Ruth vai quando consegue.

Cinco e meia da manh&, amanhece o dia na casa de cima. Gldria, sobrinha de ambas,
se levanta para preparar o café e desce para colocar a meia de circulacdo em Ruth. Sergio,
marido de Gloria, militar aposentado, acorda em seguida. Rezam. Gloria segue em sua rotina
de tarefas domésticas sem abrir mdo dos seus rituais religiosos. Vai a Igreja trés vezes na
semana (quando consegue) e faz parte de um grupo paroquial. E totalmente contra o aborto.
Sobre homossexuais, estd aprendendo a aceitar, contanto que “se déem ao respeito”. Tolera o
uso de camisinha, mas acha que a sua distribui¢do gratuita incentiva o sexo casual. De todo
modo, prefere ver seu filho, Sidnei, usando camisinha do que engravidando a namorada. Este
também ¢é catolico, mas quase ndo vai a Igreja. Fuzileiro naval, passa boa parte do ano no mar.
Caminhos.

A casa tem um puxadinho na parte de trds que amanhece no mesmo horario: cinco e
meia. Chico, irmdo mais velho de Gléria, dorme ali. MUsico, compositor e educador popular,
prepara-se para ir trabalhar no Museu do Pontal. Ex-seminarista, hoje ndo segue nenhuma
religido. Fala direto com Deus, sem rezar, mas se encanta com 0s mais diversos rituais de fé.
H& pouco tempo leu o Antigo Testamento. Ficou chocado com a violéncia de algumas
historias e encantado com outras. Mais do que em Deus, cré no amor: entre homens, entre
mulheres, entre todos. Cré no amor e na liberdade.

Um de seus trés filhos, Jorge, mora na casa principal, no quarto ao lado do de suas
tias-avé Ruth e Conceigdo. Mais um quarto que amanhece as cinco e meia. Jorge se arruma e
vai cedo para a Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (Unirio), onde faz
faculdade de musica, com especializagdo em piano classico. Aos 22 anos, ndo se identifica

com nenhuma religido e é agnoéstico. Por vezes se transveste e sai lindamente montada para

1 Conjunto habitacional. Tem este nome em referéncia ao antigo Instituto de PensGes e Assisténcia aos
Servidores do Estado (IPASE), que construiu o conjunto.
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festas e shows. Andrégeno, ndo se identifica com o género masculino ou feminino e por isso
mesmo néo se considera homossexual ou heterossexual. Ele detesta cada vez que um cristéo
tenta converté-lo, e acha que ha muita hipocrisia no cristianismo. Ao mesmo tempo, admira
algumas producdes artisticas inspiradas na fé cristd, como “Jesus, Alegria dos Homens”?. Sua
mée, Margareth, candomblecista e poeta, fica por vezes hospedada no seu quarto.

Aos trancos e barrancos, em uma danca cotidiana de aproximagdo, conflitos,
afastamentos, todos ali vdo vivendo e convivendo com as suas diferencas. Em cada casa da
vizinhanca, existem familias como a apresentada acima. Familias diferentes entre si, com
outros pensamentos, rituais, cosmogonias. Familias com multiplas maneiras de se apropriar de
determinadas religides, com maior ou menor diversidade aparente, com relagdes entre 0s
moradores mais ou menos afetuosas, tensas e intensas, com conflitos mais latentes ou mais
camuflados. Sem dlvida, nesta e em outras casas, cada pessoa tem uma forma para lidar com
a sua fé (ou auséncia de fé) e com a fé ao lado.

E o caso da familia de Bruno®, 15 anos, aluno da Escola Municipal Elisa Lucinda*
entre 0s anos de 2012 e 2015: “Eu sou tipo ateu [...] Meu primo € catolico, minha tia ¢ minha
mde sdo macumbeiras, meu tio também, e minhas primas também sao catolicas.”. Uma
familia em que ha adeptos de diferentes religiGes, além do préprio Bruno, que ndo tem
religido e se definiu como “tipo ateu”. Arranjos diferentes ocorrem nas casas dos seus antigos
colegas de turma e de outros estudantes desta escola e da vizinhanga.

Bruno é filho da manicure que faz as unhas de Gloria, apresentada no inicio desta
introducdo. Assim como eles, as demais familias da regido convivem umas com as outras: sdo
conhecidos de vista, amigos, compadres. Compram pdo na mesma padaria, conversam no bar
da esquina, levam os filhos para as mesmas pracas, se consultam no posto de satde no final da
rua, freqlientam as escolas publicas dos arredores. Estas escolas, assim como todas as outras,
enfrentam um grande desafio: conviver com a diferenca sem silenciar sobre a questdo
religiosa, sem ignorar os conflitos e sem promover um modelo de fé em detrimento dos
demais.

Para um desafio deste tamanho, ndo ha formulas prontas, nem respostas simples e

definitivas. Mas ha, em algumas escolas, tentativas de encarar esta questdo. Um exemplo de

2 Em Aleméo, Jesus bleibet meine Freude, é o coral final da cantata Herz und Mund und Tat und Leben,
composicao de Johann Sebastian Bach em 1716.

3 O nome é ficticio. A identidade deste e dos demais alunos da escola Elisa Lucinda sera preservada.
4 O nome da escola é ficticio. Ao pedir autorizacdo na Secretaria Municipal de Educagédo para fazer a pesquisa

na escola, me foi exigido entregar uma cOpia deste trabalho antes de publica-lo, para analise. Optei por fazer a
pesquisa sem obter a autoriza¢éo formal da prefeitura e sem identificar o nome da escola.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Forma_Coral
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cantata
http://pt.wikipedia.org/wiki/Herz_und_Mund_und_Tat_und_Leben
http://pt.wikipedia.org/wiki/Johann_Sebastian_Bach
http://pt.wikipedia.org/wiki/1716
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atividade neste sentido é a Mostra Sobre Diversidade Religiosa da Escola Municipal Elisa
Lucinda, no Rio de Janeiro. Do meu encontro com esta Mostra surgiu a pesquisa que
apresento nesta dissertacao.

Para explicar como cheguei a Mostra e as questdes que norteiam esta pesquisa, preciso
antes apresentar alguns aspectos da minha trajetéria como professor. Um caminho néo linear,
cheio de obstéculos, conflitos e angustias que me transformaram e me provocaram a pensar a
escola que temos e a que queremos. E, principalmente, um caminho alimentado por encontros.

Encontros, caminhos, perguntas. Este € um movimento que ndo tem fim, nem comeco.
Pelo menos, ndo hd como estabelecé-lo. Esta estrada passa por nossas escolhas profissionais,
pela faculdade, pelas opcdes de vestibular, pela escola em que estudamos, pelas relacfes
familiares, etc. Inicia-se antes de nos entendermos por gente e estd presente em todo
aprendizado, dentro e fora da escola. Para explicar meu caminho até esta pesquisa, invento um
inicio: O meu primeiro encontro como professor de escola publica.

Comecei a dar aulas em 2005, como professor de histéria em uma escola da rede
estadual do Rio de Janeiro, em S&o Jodo de Meriti. Foi um encontro dos bons, daqueles que te
tira do caminho, altera seu equilibrio, redireciona seus passos e provoca sentimentos
contraditérios: por um lado, encantamento brotando das pequenas descobertas na relagdo com
os alunos. Por outro, o choque de me deparar com uma série de questdes em sala de aula e
fora dela para as quais eu néo tinha resposta, nem sabia como lidar. Estas sensagdes estiveram
presentes também na minha experiéncia na rede municipal de Teresopolis, onde trabalhei
entre 2006 e 2011 e na rede municipal de Duque de Caxias, onde leciono de 2011 até hoje.

Dentre as questfes que me tiravam o0 sono, uma me chamou especial atengéo: o papel
da religido nas atividades escolares. Eu, um agndéstico sem grandes convicgdes religiosas, nao
tinha até entdo um interesse em especial por este tema. Percebi, no entanto, que a relacdo
entre religido e escola pablica vai muito além das escolhas individuais de seus estudantes,
professores e funcionarios.

Exemplos ndo faltam. Destaco aqui alguns. CIEP 175, José Lins do Rego, minha
primeira experiéncia como professor da rede publica, no caso, estadual. No Conselho de
Classe do primeiro bimestre, um docente afirmou que determinada aluna ja estava reprovada
na disciplina dele pois, além de “ndo querer nada”, ainda comprou livros “satanistas” na
bienal do ano anterior. Esta reedicdo do index catdlico®, punindo uma aluna por ler o que o

professor demoniza, me marcou.

S Index Librorum Prohibitorum, (indice dos Livros Proibidos). Lista de livros proibidos pela Igreja que existiu,
com diversas alterac@es, entre 1559 e 1966.
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No Centro Educacional Roger Malhardes, da rede municipal de Teresopolis, a
coordenadora pedagdgica me chamou a atencdo por estar usando uma musica cantada pela
Clara Nunes em sala de aula. Esta cantora, por ser candomblecista, seria uma ma influéncia
para os alunos. A musica era “Coisa da Antiga” de Nei Lopes ¢ Wilson Moreira e nao fala
sobre religido. Mesmo assim, ndo seria recomendado que os alunos ouvissem Clara Nunes,
como se a sua existéncia fosse contréaria aos interesses da escola. A mesma coordenadora,
anos depois, me chamou na secretaria durante o meu horéario de aula para me fazer uma serie
de perguntas: por que eu ndo havia me casado na Igreja, se eu tinha religido, se eu acreditava
em Deus. Ela, que dizia estar na escola para cumprir uma missdo divina, ressaltou novamente
a sua preocupacao sobre como eu poderia influenciar os alunos.

A estes exemplos se somam outros no mesmo sentido, que acontecem cotidianamente.
E uma professora que critica o aluno associando seu mau desempenho & falta de uma
orientacdo religiosa correta, sdo boatos sussurrados afirmando que determinado aluno ou
professor ¢ “macumbeiro” ou ateu e que, portanto, € necessario tomar cuidado com ele e
afastar os outros desta “ma4 influéncia”. Uma prova que termina com uma citag@o biblica, uma
prece feita em uma reunido com os pais, um mural de pascoa em homenagem a Jesus Cristo.
Séo acBes em escolas publicas que contribuem para transformar a préatica pedagdgica em uma
atuacao missionaria.

Em minha atividade como professor de Histdria também tive que lidar, diversas vezes,
com conflitos que tem como pano de fundo a religido. Temas como “Primeiras organizagdes
humanas”’; “Evolucionismo”; “Revolta dos Malés”, “Escraviddo e processo de aboli¢do no
Brasil” “Inquisi¢cao”, “Independéncia do Haiti” “Sociedades Indigenas”; “Sociedades
Africanas”, dentre outros,® costumam suscitar comentarios repletos de discriminacao religiosa
ou provocacdo a algum estudante de uma crenca distinta da maioria. Alguns alunos chegam a
se negar a estudar determinados temas que eles vinculam a matrizes religiosas diferentes das
suas.

Parte da nossa responsabilidade como professores é responder as demandas e fazer os
estudantes refletirem sobre os conflitos presentes em sala de aula. Principalmente nds,
professores de Historia, que temos o compromisso de desnaturalizar e historicizar as ideias e

os valores presentes na escola:

® O curriculo esta em constante transformagcéo. As criticas ao curriculo monocultural eurocéntrico, assim como a
lei 10.639 e seus desdobramentos, fazem surgir novos temas e novas abordagens que afloram outras tensdes
relacionadas a discriminagdo religiosa.
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Impde-se a necessidade de compreender o outro atras de seus véus e templos, rituais
e oragBes. Entender aspectos e a originalidade das religides, as formas de
mobilizacdo e como se situam no tempo e no espaco, é tarefa urgente dos
professores e educadores preocupados com a tolerancia fundamental para o respeito
entre pessoas e meméria Histdrica. (SILVA, 2010, p. 206)

Estava diante de mim um problema com o qual eu ndo sabia lidar. Ao mesmo tempo,
tinha a convicgéo de que ndo poderia, simplesmente, varré-lo para debaixo do tapete. Diante
deste quadro, comecaram a se delinear algumas questdes gerais que me movem e me
provocam cotidianamente a seguir refletindo: como tornar a escola um espaco que receba,
acolha e considere todo o conhecimento dos alunos importante, inclusive o religioso com todo
0 seu multicolorido, sem esconder nenhuma cor? Como tratar a religido com parte da
producdo humana e lidar com a discriminagdo religiosa presentes na sociedade? Como
professores de histéria podem tratar de religido, respeito e reconhecimento das diferencas
dentro da sala de aula?

Estas questBes se tornaram definitivamente incontornaveis para mim a partir da minha
atuacdo no Colégio Estadual Professor Murilo Braga, onde leciono desde o final de 2005 até
hoje. Ali, ocorreram algumas situacfes de discriminacdo religiosa inéditas na minha
experiéncia como professor e algumas que, pela repeticdo em outras escolas em que trabalhei,
também me chamaram a atencdo. Neste colégio, uma professora de Ensino Religioso retirou
dois alunos homossexuais de sala para, através de oragdes no corredor, “retirar o diabo do
corpo” destes jovens. Foi nesta escola que dois alunos meus, quando ouviam a palavra
“Africa”, abaixavam a cabeca e rezavam, evitando participar de qualquer atividade
relacionada a este continente. Assim como ocorreu em todas as outras que trabalhei, também
nesta escola nos, professores, fomos convidados algumas vezes a rezar a oragdao “Pai Nosso”
antes do inicio de reunides pedagogicas. A escola publica, mais uma vez, tratando a fé cristd
COmMOo norma.

Mas, de todas as acBes do colégio Murilo Braga neste sentido, houve uma que me
impressionou em especial e que considero um divisor de aguas: foi a afirmacdo, repetida
algumas vezes por professores e membros da equipe diretiva, de que ndo haviam alunos
adeptos da Umbanda e Candomblé na escola. Ou, como uma professora afirmou: “ndo temos
este problema aqui, apenas um ou dois ateus”. Entendam o impacto que esta afirmacdo me
causou: esta escola fica no centro do municipio de S&o Jodo de Meriti e tem cerca de dois mil
e quatrocentos alunos. A poucos metros da escola, em um centro comercial conhecido como
“Feirinha da Pavuna”, ha ao menos seis lojas relacionadas diretamente as religides afro-

brasileiras, vendendo roupas, panos, animais para rituais religiosos, dentre outros produtos.
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Como seria possivel que ndo existisse na escola ninguém que proferisse esta fé? Seriam lojas
sem clientes, contradizendo a lei mais bésica do capitalismo? N&o fazia sentido. Serd que
todos os seus clientes moravam longe dali, sem relagdo com a escola? Ndo era provavel. Aos
poucos, nas minhas aulas, fui conhecendo diversos estudantes daquela escola que eram
adeptos destas religiGes, mas que preferiam ndo expor a sua fé.

Partindo do principio de que é fundamental para a escola conhecer, respeitar e
incorporar 0s conhecimentos trazidos pelos seus estudantes, passei a me perguntar: por que a

escola insiste em néo ver estes alunos? E por que eles ndo se mostram?

Figura 1 - Cartaz com os produtos a venda em uma loja de artigos religiosos na
Feirinha da Pavuna (RJ).

TISY
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/ & AJ"_'&; =
Fonte: Arquivo pessoal.

A foto acima foi tirada por mim as sete da manhd do dia 30 de marco de 2015. O
cartaz com os artigos a venda ¢ de uma loja da ja citada “Feirinha da Pavuna”, a 50 metros do
Colégio Estadual Professor Murilo Braga, onde leciono. Ao fundo desta foto, aparecem
alunos caminhando em direcdo ao colégio, além do muro e de uma parede que pertencem a
esta instituicdo de ensino.

Quando a escola ignora a existéncia de alunos de religibes de Matriz africana, abre
mé&o de aprender e refletir com eles. Por exemplo, deixamos de aprender com o0s estudantes
expressdes em yoruba e ignoramos os usos de determinadas folhas sementes, tecidos, como 0s
que estdo a venda nesta loja. Poderiamos perguntar aos alunos o que € um obi e porque

existem obis de 2, 3, 4, 5 e 6 gomos, qual a diferenca entre um obi e um obi africano.
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Poderiamos aprender sobre o que é um orogbo, 0 que sdo penas de akodide, 0 que sdo as
pedras de Ossun, efun, Yangi, Ap6, o quem é um Sabdo da Costa, entre outros. Deixamos de
refletir junto a eles sobre o porqué de haver neste cartaz duas grafias para boa parte dos
produtos a venda. Pode a escola abrir mdo do conhecimento destes jovens que comem em
seus refeitorios, conversam nos seus corredores, freqiientam as suas salas de aula? Quanta
riqueza a escola perde ao ndo enxerga-los?

Movido por estas perguntas cheguei a um novo encontro, desta vez com um livro:
Educacdo nos terreiros, e como a escola se relaciona com criancas de candomblé (CAPUTO,
2012). Neste livro, Caputo apresenta a sua pesquisa sobre criangas nos terreiros de
candomblé, seus modos de aprender e de vivenciar aquela religido. Aponta ainda que, no
caminhar da pesquisa, a autora se deparou com a discriminacdo que estas criancas sofriam
fora do terreiro, em especial na escola. Eu, partindo da minha pratica em sala de aula, deparei-
me com uma escola que propaga um modelo de fé e exclui os demais. Caputo, partindo do
terreiro, encontrou a discriminacdo religiosa na escola. Partindo das angustias que me
provocavam a escola, encontrei “Educacgdo nos Terreiros”.

Pude constatar que o siléncio e a invisibilidade sobre os alunos adeptos de religides de
matriz africana ndo sdo uma prerrogativa exclusiva das escolas em que trabalhava. Caputo
(2012) destaca a invisibilidade defensiva dos alunos na escola, que se escondem para evitar a
discriminagdo, como veremos no primeiro capitulo.

A partir da leitura deste livro senti a necessidade de refletir e estudar mais sobre 0s
valores hegeménicos da escola publica na atualidade, que papel ela desempenha, que projetos
de sociedade estdo presentes ali. Ingressei no Curso de Especializacdo Saberes e Praticas na
Educacdo Bésica (CESPEB) da Faculdade de Educagdo da Universidade Federal do Rio de
Janeiro (UFRJ). Um encontro puxa outros. Logo em seguida comecei a participar do grupo de
pesquisa 11&é Oba Oyo’, da linha de pesquisa “Cotidianos, Redes Educativas e Processos
Culturais” do programa de pos graduacao em educagdo (ProPEd) da faculdade de Educacao
da Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ). Neste grupo, participei de debates,
reflexdes, leituras e lutas em defesa de uma educacédo publica verdadeiramente laica. Destaco
a Audiéncia Publica na Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (ALERJ) que
denunciou a distribui¢do do “Manual de Bioética” da Igreja Catodlica para professores de

Ensino Religioso da rede estadual do Rio ocorrida no dia 30 de maio de 2014 e o “O I

" Em yoruba: A Casa do Rei de Oyo. Ou seja, de Xang6, Orixa associado a justica. O grupo se dedica a pesquisar
questdes sobre aprendizagens de criancas de candomblé em terreiros, racismo e discriminacdo religiosa nas
escolas.
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Seminario Internacional Fela Kuti da UERJ: a educagdo, 0s movimentos sociais e a Africa
que incomoda” realizado entre 13 e 17 de outubro de 2014. Nas trocas e aprendizados com
todos do grupo, aprendi muito. Principalmente, a ndo perder o norte, ndo esquecer a pergunta
principal: que educacao nos queremos?

Através do Livro “Educacdo nos Terreiros”, da pds graduacao e do grupo de pesquisa
lle Oba Oyd tive acesso a livros e artigos de pesquisadores que analisam o papel
desempenhado pela escola e refletem sobre discriminacdo, racismo, multiculturalismo,
colonizacdo do saber, entre outras questdes que se tornaram fundamentais para esta pesquisa e
estardo presentes ao longo desta dissertacao.

Foi também a partir da Po6s Graduagdo na UFRJ que conheci a Mostra Sobre
Diversidade Religiosa da escola municipal Elisa Lucinda. Renata Cordeiro, uma das
professoras que desenvolveram e produziram esta atividade era minha colega de curso. Ela
comentou em uma das aulas que ela e outras duas professoras de Historia se opuseram a uma
atividade proposta pela coordenadora da escola que pretendia comemorar a pascoa e a
ressurreicdo de Jesus Cristo. Provocadas pela coordenadora a pensar uma atividade para o
lugar da celebracéo de pascoa, acabaram por desenvolver esta Mostra. Para entender melhor o
significado desta atividade, conversei com as trés professoras envolvidas na elaboragdo do
projeto: Renata Maia Cordeiro, Patricia de Andrade dos Santos e Carolina Barcellos Ferreira.

A Mostra sobre Diversidade Religiosa € um evento bienal que ocorre ao longo de todo
0 ano letivo e consta de palestras de representantes de diversas religiGes e atividades dos
alunos relacionadas a esta tematica, com a apresentacdo do trabalho dos alunos no final do

ano. Carolina explica como se déo as palestras:

A gente chama alguém que seja uma pessoa de confianga, que a gente saiba que
também tem essa proposta de combate contra a intolerancia religiosa e a gente pede
para essa pessoa Vvir a escola e, em uma palestra de mais ou menos meia hora, dizer
quais sdo as suas crencas religiosas, dizer no que aquela pessoa acredita como um
seguidor daquela religido e tirar as ddvidas dos alunos sobre aquela religido. H& dois
anos veio o senhor José Carlos da FBU, da Federagdo Brasileira de Umbanda, veio o
Fernando, representando a Associacdo Beneficente Mucgulmana sediada na Tijuca,
veio a professora Andréia Carla falar de espiritismo kardecista e veio o Natan que
[...] trabalha com os jovens na Igreja Batista do Iraja. [...] Eles vieram, conversaram
com os alunos durante essa uma hora, uma hora e meia, ficavam falando, os alunos a
todo momento se colocando, ndo ficava uma fala Gnica. (FERREIRA, 2013)

Além dos palestrantes citados acima, a professora Patricia lembra também da
representante catolica: “O [representante do] Catolicismo foi a tia da Renata que ¢ catequista,

mas dessa vez a gente quer trazer um religioso mesmo, um padre, um sacerdote. Porque a
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gente quer que eles também ougam dessas pessoas e perguntem, tirem suas dividas.”
(SANTOS, 2013)

A maneira como surgiu a Mostra, em resposta a uma proposta da coordenadora, fez
com que o projeto fosse se estruturando e tomando forma conforme foi sendo pensado e
implementado: “Ai veio essa ideia que a gente foi alimentando, alimentando, a gente ndo
sabia onde ia parar, onde ia dar.” (SANTOS, 2013) Isto refor¢a a ideia de que é um projeto
em construcéo, um laboratorio de si mesmo. Como todas as atividades ainda vivas na escola,
este evento estd em constante reformulacéo, construindo, a cada atividade, novos objetivos,
preocupacdes e questionamentos. Apesar de estar presente na escola hd cinco anos, a
dindmica de reformulagdo da Mostra se mantém: “a gente esta retomando [a Mostra em
2016], mas o que isto vai gerar até o final do ano a gente ndo tem muita nocdo. A gente vai
fazendo gradativamente, passo a passo, ndo temos um cronograma, de repente a gente senta
pra montar” (SANTOS, 2016).

Além disso, outros fatores externos a Mostra também interferem na sua formulagéo e
elaboracdo, como a greve de professores da rede municipal do Rio em 2013 e as mudancas
nas politicas educacionais por parte da prefeitura do Rio de Janeiro. Por isto, ha diversas
alteracdes entre as edi¢des da Mostra.

A Mostra foi criada em 2011, teve a sua segunda edi¢cdo em 2013 (quando entrevistei
as professoras) e tem em 2016 a sua terceira edicdo®. Na primeira Mostra, em 2011, 0 sexto e
0 sétimo ano ficaram responsaveis por pesquisar sobre religides especificas e assistir a
palestra do representante desta religido. O sexto ano se dividiu em turmas responsaveis pelo
Judaismo e turmas responsaveis pelo Islamismo, as turmas do sétimo se dividiram entre
Catolicismo e religides de matriz africana: “Cada série acabava tendo que falar de uma
religido, de acordo até com a matéria do curriculo de Historia.” (FERREIRA, 2013). O oitavo
e 0 nono ano ndo ficaram com religides especificas: assistiram as palestras, pesquisaram e
prepararam material sobre diversidade religiosa para ser apresentado para a comunidade
escolar em uma atividade de fim de ano.

Na segunda Mostra, em 2013, as séries ndo foram divididas por religido, mas por tipo
de atividade: o sexto ano fez historias em quadrinhos sobre a questdo da intolerancia religiosa;
o0 setimo ano fotografou templos religiosos e atividades religiosas nas proximidades da escola;
os alunos do oitavo ano entrevistaram parentes, amigos e professores sobre a religido deles; o

nono ano ficou responsavel por fazer um censo da religido dos alunos na escola.

8 Obviamente, como um evento bienal, a terceira edicdo da Mostra deveria acontecer em 2015. O adiamento da
Mostra também € objeto de analise nesta dissertacao.
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Em 2016, as palestras ocorrerdo de acordo com as matérias que serdo trabalhadas em
sala de aula. Conforme estudam sobre a religido, os alunos formulam perguntas para serem
respondidas pelos palestrantes. O representante do Islamismo fara a palestra para o sétimo ano
e o representante do judaismo para o sexto ano. Ainda estdo definindo quais serdo os demais
palestrantes relacionados a cada série. Em virtude das Olimpiadas que ocorrerdo no Rio de
Janeiro entre os dias 5 e 21 de Agosto de 2016, parte das atividades deste ano ficaréo
concentradas apds o evento.

Para esta pesquisa, entrevistei as trés professoras envolvidas com a Mostra, assisti a
palestras de representantes religiosos que faziam parte desta atividade, acompanhei as aulas
da professora Carolina Barcellos com a turma 702 durante quatro meses de 2015 (entre
setembro e dezembro), entrevistei Bruno, um ex-estudante da escola que participou da
Mostra, e analiso a producao de estudantes relativa a esta atividade.

Acredito que a entrevista com agentes pedagdgicos é fundamental para que estes
estabelecam uma narrativa sobre a sua pratica a partir de seus valores e sua visdao de mundo.
Ou seja, possibilita “[...] a recuperacdao do vivido conforme concebido por quem viveu.”
(ALBERTI, 2005, p. 23). Mas, para isto, ndo posso considerar nenhum dos entrevistados

simples produtos disponiveis para a minha andlise, incapazes de pensar:

Vamos comegar com uma historia: Frederick Douglass, escravo nascido em
Maryland em 1817, conseguiu fugir com a idade de vinte anos e se envolveu com o
movimento contra a escraviddao, chegando a ser um orador muito solicitado pela
eloquéncia com que narrava suas préprias experiéncias como escravo. Na forma tdo
atraente que ele tinha de contar de viva voz a historia de sua vida, os dirigentes
brancos do movimento abolicionista viram um testemunho vivo contra a escravid&o;
e, para tornd- lo ainda mais convincente, insistiam na necessidade de que sua
exposicdo se limitasse & dimensdo objetiva, concreta, factual: “da-nos os fatos”, lhe
diziam, “e deixe que nos filosofemos” (PORTELLI, 1996, p. 59)

A postura dos “dirigentes brancos” citados acima reduz o autor da entrevista a um
objeto. A este, cabe apenas relatar os fatos sobre a escraviddo que ele presenciara. A reflex@o
sobre os acontecimentos seria monopodlio destes dirigentes, intelectuais que defendiam a
abolicdo da escraviddo, mas nao reconheciam que as pessoas escravizadas eram gente e,
portanto, capazes de pensar e analisar 0 mundo a sua volta. Ou, ao menos, ndo reconheciam
que as reflexdes de ex-escravos como Frederick Douglass mereciam ser ouvidas.

Pode parecer que o exemplo acima ndo tem nenhuma relacdo com esta dissertacéo,
mas provoca questdes fundamentais para refletir sobre o papel da entrevista em pesquisa. Ao
analisar as falas e as producbes de professores e alunos, procuro caminhar no sentido

diametralmente oposto daqueles abolicionistas brancos. O que menos me interessa € a
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precisdo de datas, a exatiddo cronoldgica dos fatos. Até porque, posso obter estes dados de
outras formas caso sejam necessarios. Interessa-me os valores, as reflexfes, as visGes de
mundo e de escola, a construcdo do discurso destas pessoas. Portanto, se posso resumir as
minhas intencdes ao fazer as entrevistas em uma frase, diria aos entrevistados: filosofe, deixe
que eu me viro com os fatos.

Cada vez mais, se faz necessario conhecer e refletir sobre a agdo pratica dos estudantes
e dos professores, ou seja, como ambos constroem as aulas a partir dos seus conhecimentos e
das dindmicas da escola, com todas as questdes, contradicdes e tensdes deste ambiente. Este
“saber fazer” ainda ¢ pouco valorizado como questdo de estudo tanto no espa¢co académico

quanto no espago escolar, como ressalta Monteiro, referindo-se ao corpo docente:

Acreditamos, no entanto, que mesmo esses trabalhos, que representam um avanco
significativo para a compreensdo da especificidade da acdo docente, ainda se
ressentem da auséncia de pesquisas que direcionem seu foco de analise mais
diretamente sobre a relacéo dos professores com o0s saberes que ensinam, tarefa esta
que, certamente, demanda um esfor¢o de especialistas das diferentes areas de
conhecimento especifico, em trabalhos individualizados e coletivos, que possam
melhor esclarecer essa relacdo tdo valorizada pelos professores (principalmente
aqueles que atuam no segundo segmento do ensino fundamental e no ensino médio)
e, a0 mesmo tempo, tdo ausente de seus comentarios e conversas cotidianas e
profissionais. (MONTEIRO, 2001, p. 123)

Ao entrevistar aluno, responsavel e professoras nesta pesquisa, pretendo fazer parte
deste esforco para analisar e compartilhar experiéncias em sala de aula. E fundamental que
pesquisas se debrucem sobre este conhecimento, mas nao apenas: ha também a necessidade
de que alunos e professores reconhecam e identifiquem os conhecimentos relacionados a sua
pratica e compartilnem seus projetos, valores e perspectivas com 0s seus pares. Entrevistar as
professoras, por exemplo, € um reconhecimento de que elas sdo donas de conhecimentos
préprios da pratica docente, ou seja, interlocutores, sujeitos da pesquisa.

N&o h& neste trabalho a pretensio de “dar voz” aos estudantes ou as professoras. Eles
ja tem voz ativa e interferem na sua realidade com suas lutas e agdes cotidianas. Pretendo
refletir sobre suas agdes e seus discursos na perspectiva de pensar caminhos e alternativas
para a construcdo de uma escola que respeite a multiplicidade de conhecimentos, culturas e
identidades de todos os agentes do espago escolar. Partindo deste principio, 0os conhecimentos
e as praticas de ambos 0s grupos nao podem ser ignorados.

As entrevistas utilizadas nesta dissertacdo foram feitas por este pesquisador. S&o,
necessariamente, resultado da relagdo entre entrevistador e entrevistado: “a qualidade da

entrevista depende também do envolvimento do entrevistador, e este ndo raro obtém melhores
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resultados quando leva em conta a sua propria subjetividade” (JOUTARD, 2006, p. 57). No
caso desta pesquisa, este € um elemento significativo, pois as professoras entrevistadas, assim
como o entrevistador, sdo docentes de histéoria de redes publicas do Rio de Janeiro que se
preocupam com a questdo da discriminacdo religiosa nas escolas. Ja o aluno, ao ser
entrevistado, sabia que estava falando com um professor de histéria e pesquisador e,
necessariamente, conversou comigo de uma forma distinta da que conversaria sobre os
mesmos temas com um amigo ou familiar, por exemplo.

Portanto, ao analisar estas entrevistas, estou ciente da interferéncia que exer¢co como
interlocutor. As entrevistas nunca sdo apenas a fala, isolada, destas pessoas (0 que, na
verdade, nem existe). Elas sdo construidas no didlogo entre nos.

Refletir sobre quem sdo e 0 que pensam o0s atores que produziram a Mostra é
fundamental para entendermos o seu significado: analisar como as memorias sobre a escola
estdo relacionadas com as suas escolhas pedagdgicas. A narrativa — com suas escolhas,
recortes, siléncios — € também um elemento construtor e constituinte da identidade dos
agentes escolares, afinal, a narrativa ndo é o reflexo do acontecimento. Os discursos do aluno
e das professoras sobre a escola e sobre a Mostra devem ser objeto de analise nas entrevistas

pois, como destaca Portelli:

E exatamente porque as experiéncias sdo incontaveis, mas devem ser contadas, que
os narradores sdo apoiados pelas estruturas mediadoras da linguagem, da narrativa,
do ambiente social, da religido e da politica. As narrativas resultantes — ndo a dor
que elas descrevem, mas as palavras e ideologias pelas quais sdo representadas — ndo
s6 podem, como devem ser entendidas criticamente. (PORTELLI, 2006, p. 108)

A producdo de atividades dos estudantes relacionadas a Mostra também € fruto de um
dialogo entre o que foi proposto pela professora e aquilo que ele fez com esta proposta. Nesta
producdo, o estudante faz pontes entre a atividade proposta, 0 modo como ele se apropria dela
e como espera que aquela producéo seja recebida por aquela professora.

O material que analisei sobre a Mostra é composto por histérias em quadrinhos e
redacdes produzidas por alunos do 6° ano, fotos produzidas por estudantes do 7° ano
entrevistas feitas pelo 8° ano, e parte do censo feito pelos estudantes do 9°. Todos de 2013. A
maior parte deste material foi selecionada e entregue pelas professoras Patricia Santos e
Carolina Ferreira. Portanto, ao analisar esta producéo, tenho ciéncia de que recebi aquele
material considerado destaque por estas professoras, ou considerado o mais significativo do
gue foi a Mostra. Isto ndo desqualifica este material como objeto de analise, apenas faz-se

necessario contextualizar a sua producéo e as relacdes de poder presentes nela:



24

A andlise das produgdes escolares (redagOes, poesias, cadernos, etc.) demanda
considerar as condi¢es de producdo que circunscrevem materiais legitimados pela
instituicdo, definidos pelo adulto. Tanto a producdo da criangca mostra-se tutelada
pelo adulto, quanto a guarda de tais documentos define-se pela producédo
considerada legitima pela instituicdo. Mesmo assim € possivel tanto as
representacdes historicas sobre a crianga, presentes em tal material, quanto a pistas
sobre a visdo de mundo dos autores destas producdes. Ao mesmo tempo, este
material constitui importante fonte para andlise do cotidiano escolar, em que
confere-se materialidade as praticas institucionais dirigidas ao sujeito infantil.
(GOUVEA, 2009, p. 112)

Entdo, ao analisar historias em quadrinhos, redagfes, entrevistas, fotos, podemos
compreender como a proposta feita pelas professoras foi constituida na producdo pelo
estudante. Isto significa que toda analise deve entender que o estudante também € produtor de
conhecimento e de curriculo.

Algumas préticas escolares e pesquisas académicas sobre criangas partem do
pressuposto de que s6 ha uma forma de ser crianga e um caminho de desenvolvimento até a
fase adulta, onde se tornaria completa. Ou seja, seria um adulto em formacdo. Por esta ldgica,
a Unica diferenca que existiria entre as criangas seriam 0s seus niveis de desenvolvimento.
(ARROYO, 2009) Por considerar que as criancas podem ser criangas (e alunos) de diversas
formas, ndo me serve esta visdo. Por outro lado, também ndo posso tratar as crian¢as como
seres completos, autdnomos, autossuficientes, construtores de si mesmo.

Ao invés de pensar a crianga como um agente social pleno, devemos nos considerar
também como incompletos. “Na medida em que a experiéncia adulta revé essas imagens de
adulto, e descobrimos que estamos sempre aprendendo a falar, que ndo sabemos todo,
descobrimos que nunca acaba a nossa experiéncia de infincia. Esta ndo ¢ o outro.”
(AGAMBEN, 2005 apud ARROYO, 2009, p. 126)

Criancas e jovens ndo se constroem e se regulam como agentes autbnomos. NGs, como
eles, nos formamos cotidianamente na relacdo com o mundo e nunca do mesmo jeito ou
forma. Assumir a nossa necessaria incompletude, o nosso eterno caminhar é passo
fundamental para analisarmos a producdo dos estudantes sem reduzi-los a uma etapa de
evolugdo cujo estéagio final nos ja atingimos. A Mostra de Diversidade Religiosa é um projeto
incompleto, elaborado e cotidianamente reelaborado por agentes pedagdgicos incompletos e,
nesta dissertacdo, analisado por um pesquisador incompleto.

Incompleto o pesquisador, incompleta a pesquisa. N&o pretendo transmitir a iluséo de
que criei um caminho, trilhei-o conforme o planejado e cheguei ao destino final sem
obstaculos. Pelo contréario. A pesquisa passou por desvios ndo previstos. Passar a imagem de

que eu fiz justamente aquilo que esperava fazer é desonesto e acredito que reduza o potencial
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de compreensdo sobre o que se tornou esta dissertacdo. O caminho é parte da chegada e,
portanto, é fundamental conhecé-lo. Exponho a coxia deste teatro inspirado nas reflexdes de
Brecht e seu teatro épico.

Brecht critica o teatro de origem aristotélica. Neste teatro, o autor cria a esséncia do
personagem e a transmite ao espectador. Tudo é feito para envolver o espectador na ilusdo de
que a cena esta acontecendo: figurino, cenario, atuacdo. O destino é colocado como Unico
caminho a seguir, ndo ha possibilidades nem escolhas. A sociedade é construida de forma
harmonica e homogénea, de modo que tudo faga sentido para o espectador. Nao ha conflito
sem resolucdo ou questdes em aberto. Nao hé reflexao, apenas assimilagdo. (BRECHT, 1957).
Faco uma relacdo entre este tipo de teatro e determinada estratégia de narrativa académica,
onde se ignora todo elemento que va contra 0 caminho tracado, concluindo aquilo que ja se
sabia antes da pesquisa, escondendo os problemas e as contradicBes para mostrar um
resultado pronto, redondo, harménico, mastigado, estatico e sem vida.

Com o seu teatro Epico, Brecht propde uma ruptura com o teatro tradicional. Através
da estrutura narrativa, de atores que ndo buscam “ser” o personagem, mas “representd-lo”, de
cenarios e figurinos que se resumem ao minimo necessario, Brecht buscava que o espectador
se distanciasse daquela cena, ndo a aceitando como uma resposta em si, mas refletindo sobre o
que ela significa. O espectador se torna, portanto, ativo: questiona a cena que estd sendo
representada, reflete sobre as escolhas, reflete sobre as possibilidades de caminhos sem deixar
de pensar sobre porque aquele foi o escolhido (BRECHT, 1986).

Inspirado em Bertolt Brecht, pretendi neste texto ndo alimentar a ilusdo de que esta €
uma obra pronta, sem contradi¢do, com conclusbes fechadas e definitivas. Ha& muitos
caminhos que percorri e que me levaram para estradas abertas, sem chegar a um final
definitivo. Procurei apresentar, ao longo deste trabalho, também as minhas inconclusdes.
Além disso, ha trajetos que pretendia percorrer e acabei ndo o fazendo. O objetivo original
desta pesquisa era observar os estudantes na edi¢cdo da Mostra de Diversidade Religiosa que
ocorreria em 2015 e entrevistar alguns deles. Nao foi possivel. A edi¢do da Mostra de 2015
foi adiada para 2016, em especial ap06s as olimpiadas, como esta registrado no capitulo 3. Os
tempos do campo ndo se enquadram nos tempos da pesquisa. A partir deste contexto, decidi
desenvolver esta pesquisa através da producdo de entrevistas, observacdo em sala e a analise
de trabalhos dos alunos, conforme ja explicitado anteriormente.

No inicio deste ano, ao perceber que ndo acompanharia a Mostra Sobre Diversidade
Religiosa em 2016, propus as professoras envolvidas com esta atividade que pedissemos

conjuntamente autorizacdo aos responsaveis para que eu entrevistasse alunos e ex-alunos da
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escola que ja tivessem participado deste projeto. As professoras, no entanto, ndo se sentiram
confortaveis em pedir esta autorizacdo, ja que as entrevistas ndo ocorreriam durante a Mostra.
Através da minha rede familiar, entrei em contato com o Bruno, Unico ex-aluno da escola que
foi entrevistado nesta pesquisa. As demais falas de estudantes presentes neste trabalho foram
ouvidas e registradas durante as observacgdes das aulas e das palestras.

Acredito que é essencial para quem ler esta pesquisa conhecer os caminhos e
descaminhos a que ela foi levada. Em que pese as alteracdes, o0 objetivo da pesquisa, em
linhas gerais, se manteve: analisar, a partir da Mostra sobre Diversidade Religiosa, como 0s
agentes educacionais envolvidos neste projeto abordam a tematica da diversidade religiosa e
refletem sobre discriminagdo no contexto deste evento. Outras questdes também estdo
presentes atravessando esta pesquisa: que concepcdes acerca da escola e da educacdo estdo
presentes na Mostra Sobre Diversidade Religiosa? Quais significados a producdo dos
estudantes e sua atuacédo dao para a Mostra?

Para tentar analisar as questfes a que esta pesquisa se propde, dividi os capitulos desta
dissertacdo da seguinte forma:

No capitulo 1, reflito sobre a presenca da religido na escola publica, analiso a
discriminagdo religiosa presente nesta institui¢do e seus entrelagamentos com o colonialismo,
0 racismo e o modelo monocultural eurocéntrico hegemonico nesta instituicdo, em especial
nas aulas de Historia. Reflito também sobre a contribuicdo do movimento negro nos debates
sobre curriculo e sobre o papel da escola e da educacao.

No capitulo 2, analiso os discursos sobre o surgimento da Mostra a relacdo entre esta
atividade e as mudancas na escola. A partir das entrevistas, dos materiais produzidos e da
observacdo das atividades na escola, analiso como os agentes pedagdgicos concebem e
desenvolvem a Mostra. Além disso, reflito sobre como o conceito de conflito aparece nesta
atividade. Procuro ainda compreender como as professoras e alunos que produzem a Mostra
entendem esta atividade, seu surgimento, objetivos e desdobramentos.

No capitulo 3, analiso as tensfes e resisténcias que a Mostra Sobre Diversidade
Religiosa enfrenta e as estratégias para legitimar este projeto. Reflito também sobre a relacéo
entre a Mostra e o curriculo de Histdria e quais os limites e potencialidades da Mostra para
rediscutir e transformar o curriculo. Encerro o capitulo avaliando as mudangas ocorridas em
cada Mostra e refletindo sobre as analises dos agentes pedagogicos sobre a utilidade da
Mostra e seus proximos passos.

Nas consideracdes finais, proponho uma reflex&o sobre os caminhos da escola publica

na atualidade, refletindo sobre que papel a Mostra de Diversidade Religiosa desempenha na
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pratica pedagdgica da escola e como esta atividade contribui para 0 combate a discriminagdo
religiosa naquele lugar. Também analiso a Mostra de Diversidade Religiosa no contexto dos
debates curriculares presentes na atualidade.

Ao investigar como ocorre o desenvolvimento deste projeto, pretendo refletir sobre
potenciais caminhos para que nés, professores de Historia, junto aos alunos e outros
profissionais de educacdo das escolas, possamos interferir na nossa realidade. Como podemos
trazer a tona as diferencas presente na sociedade, estimulando a compreensdo mutua entre

todos os atores escolares, ensinando a reconhecer e respeitar o outro.

Em vez de preservar uma tradicdo monocultural, a escola esta sendo chamada a lidar
com a pluralidade de culturas, reconhecer os diferentes sujeitos socioculturais
presentes em seu contexto, abrir espacos para a manifestacdo e valorizacdo das
diferengas. E essa, a nosso ver, a questdo hoje posta. [...] abrir espacos para a
diversidade, a diferenca, e para o cruzamento de culturas constitui o grande desafio
que [a escola] esta chamada a enfrentar. (MOREIRA; CANDAU, 2003, p.161)

Abrir espaco para a diferenca. Para isto se tornar possivel € necessario lembrar o
Obvio, muitas vezes esquecido: a escola é formada por gente. E uma instituicio
necessariamente repleta de lutas e contradicdes. Como lembra Amadou Hampaté Ba, “todas
as coisas tém necessariamente uma face diurna e uma face noturna. Nada, neste mundo, é
ruimde AaZ[..]” (HAMPATE BA, 2013, p. 333).

Professores, alunos, funcionarios sdo seres humanos com conhecimentos, valores,
conflitos. Assumir-se como ser humano é reconhecer-se como “ser social ¢ historico, como
ser pensante, comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva
porque capaz de amar.” (FREIRE, 1996, p.41). Assim o somos, assim sdo 0s que estdo ao
nosso redor, na escola e fora dela.

No comeco desta introducdo, amanhecemos com uma familia que mora em uma casa
na Vila da Penha. Esta casa fica a menos de cinco minutos a pé da escola Elisa Lucinda.
Jorge, o jovem pianista da familia, chegou a estudar ali por um curto espaco de tempo. Esta
familia, que poderia ser tantas outras, € a minha familia. Chico é meu pai, Jorge meu irmao,
Gloria minha tia, Conceicdo e Ruth, minhas tias-avo.

Esta pesquisa me fez passar mais vezes nesta casa para conversar, tomar um café.
Deixei de ser um parente que aparece “quase nunca” para um que chega “de vez em quando”,
um avanco. Quando me despeco, “vai com Deus, que Deus te acompanhe”, dizem Conceicao
e Ruth. “Um beijo na sua mae”, lembra sempre a tia Glorinha. Meu irmao se despede com um

abrago silencioso e meu pai diz adeus na rua, dividindo uma cerveja ou mais, até a saideira.
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Mdltiplas cores. Sigo meu caminho, colorido por cada encontro. Esperanco. E necessaria uma
longa caminhada em busca de construir uma escola que promova este encontro colorido, néo

simule uma realidade monocromatica. Seguimos.
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1 ESCOLA PUBLICA, RACISMO E DISCRIMINACAO RELIGIOSA

11 de setembro de 2015. Chovia forte naquela manha de sexta-feira na escola Elisa
Lucinda. Dos mais de 30 alunos da turma 702, apenas 22 chegaram para os dois primeiros
tempos de Histdria. A professora Carolina Ferreira passou no quadro alguns exercicios
relacionados a um texto sobre formacdo das cidades na Idade Média que ela ja havia
apresentado aos estudantes. Com menos alunos que o habitual ela tirava as davidas, cobrava
engajamento, corrigia e dava visto nos cadernos.

Antes, durante e depois de fazer os exercicios, muitas outras atividades aconteciam
simultaneamente na sala de aula. Alunos conversavam com os colegas ao lado, circulavam
pela turma e eventualmente conversavam a distancia. Os celulares eram utilizados indmeras
vezes. Contei, em determinado momento, 12 alunos utilizando os seus celulares ao mesmo
tempo. Usar o celular ndo era uma atividade individual: videos eram vistos por grupos,
imagens circulavam entre os alunos recebendo criticas e elogios. A sala de aula era uma rede
social com curtidas, compartilhamentos e comentarios feitos ora aos sussurros, ora mais alto.
Em certo momento, duas alunas sentadas perto da porta da sala conversavam animadamente.
Um siléncio ocasional do resto da turma fez com que a voz de uma delas sobressaisse:

- Foi Moisés que pegou o cajado e falou com Deus para fazer...”

Do outro lado da sala um aluno respondeu:

- Valeu, pastoral

Muitos riram. A menina rebateu:

- No estou falando da Biblia, estou falando da novela “Os Dez Mandamentos™.

- Entdo manda as sete pragas do Egito — o aluno retrucou, provocando novas risadas.

Na minha frente, duas outras alunas comecaram a discutir se eram sete ou dez as
pragas do Egito. N&do chegaram a um consenso, tampouco procuraram na internet.

A religido esté presente na escola. A fé faz parte da vida dos alunos, as formas de crer
que eles vao formando e transformando também. Mesmo aquele aluno que ndo se define
como religioso se relaciona com a fé dos seus familiares, vizinhos e colegas de turma. Um
exemplo disto foi citado no inicio do capitulo anterior: Bruno, ex aluno da escola Elisa
Lucinda, disse que era “tipo ateu”, mas que, sobre a religido dos colegas, “tinha tudo que tu

puder imaginar”. Ou seja: mesmo para um aluno que se define como “tipo ateu” a religido

% “Os Dez Mandamentos” é uma novela produzida e transmitida pela rede Record de televisdo entre margo e
novembro de 2015, na sua primeira temporada.
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estd presente na escola, na rua, nas relagdes sociais. Na situagdo descrita no inicio deste
capitulo, boa parte da turma interagiu em cima de uma fala de uma aluna e da brincadeira de
outro, ambas tendo a religido como base. Em seguida a turma se dispersou em grupos
menores de conversas, brincadeiras e estudo, mas duas meninas continuaram refletindo sobre
0 mesmo tema e sobre se 0 que o colega tinha dito, “Entdo manda logo as sete pragas do
Egito”, estaria correto de acordo com a Biblia.

Em todo este tempo a sala nunca foi uma célula isolada: os alunos interagiam a partir
de valores, ideias, brincadeiras, construidas dentro e fora da escola e em constante
transformacdo. Alias, com a internet no celular, interagiam ao mesmo tempo com pessoas que
estavam muito longe dali. A fé, a religido de cada aluno, as formas que estes estudantes lidam

com a sua fé e a fé do outro sdo movimentos que fazem parte desta interacao.

Figura 2 - Foto da Pardquia Nossa Senhora do Carmo feita por
aluno da escola Elisa Lucinda, destacando a imagem da Virgem
Maria carregando 0 menino Jesus.

1

A fé que estd dentro da escola também a cerca: em uma atividade da Mostra,
estudantes do 7° ano teriam que tirar fotos de organizac6es religiosas e simbolos religiosos
proximos a escola. Somente considerando as fotos produzidas pelos estudantes a que tive
acesso, registrei dez instituigdes religiosas nos arredores: Igreja Batista da Vila da Penha,
Igreja Presbiteriana, Centro de Umbanda Caminhos de Aruanda, Assembléia de Deus Vitdria
em Cristo, Racionalismo Cristdo, Igreja Paz e Vida, Igreja Evangélica Ministério Dannah,

Igreja Universal do Reino de Deus, Centro Espirita Castelo de Ogum Megé e lemanja, e
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Pardquia Nossa Senhora do Carmo. A religido esta presente na escola e a sua volta. Resta

saber como ela se relaciona com a fé.

1.1 “Jesus Cristo é a nossa pascoa!”

Figura 3 - Mural produzido na escola municipal Edmeéa Dulce de Barros Franco
no municipio de Quatis — RJ

Fonte: Foto disponivel no Blog da escola (ESCOLA EDMEA DULCE DE BARROS FRANCO,
2010).

Uma péascoa para louvar Jesus Cristo. Este é o espirito do mural elaborado e divulgado
em marco de 2010 na escola municipal Edméa Dulce de Barros Franco, em Quatis, no Rio de
Janeiro. Este material foi produzido na escola para que seus alunos observassem, admirassem
e aprendessem com ele. Mais do que isto: esta imagem foi divulgada no blog da escola, na
postagem com o sugestivo tema “Pascoa: Vida Nova”. Ali foram descritas algumas atividades
feitas para celebrar esta data, inclusive a “partilha do pdo”. Ou seja, ndo sé este cartaz foi feito
pela escola como foi considerada uma acdo positiva que merecia ser destacada e valorizada.
Nos vagoes do trem que compdem o cartaz, mais mensagens religiosas e os “valores” que esta

celebracdo de Pascoa representa: “Pascoa ¢ / Esperanca / Vida nova / Unido / Felicidade /
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Ressurreicdo / Amor / Paz Alegria”. Este ¢ mais um exemplo de como o cristianismo ¢ tratado
como norma na escola. Outro exemplo mais recente é a lei 3.316/16 aprovada no municipio
de Aparecida de Goiania (Goias) que estabelece a oragao “Pai Nosso” nas escolas daquele
municipio a ser feita todos os dias no inicio de cada turno.

Nesta lei, a oracdo “Pai Nosso” ¢ apresentada como universal. Alids, um dos
argumentos utilizados para se difundir valores religiosos na escola publica é que estes seriam
universais, reconhecidos e referendados por todas as religies e por todos que desejam
construir uma escola publica de qualidade. N&o por acaso, este € o argumento mais utilizado
para legitimar a disciplina de Ensino Religioso na escola publica. Questionada em 2005 sobre
0s objetivos desta disciplina, a entdo coordenadora de Ensino Religioso do estado do Rio de
Janeiro, Valéria Gomes, afirmou que seria “Passar valores” (CAPUTO, 2012). O mesmo
discurso ¢ identificado por Ana Paula Miranda e Boris Maia: “O objetivo das aulas, segundo os
professores, ¢ difundir os ‘bons valores’, fazendo dos alunos ‘boas pessoas’. (MIRANDA; MAIA,
2014, p.86).

N&o existem, no entanto, “valores” que pairam acima da sociedade, apoliticos, universais
e consensuais. Os valores que s&o promovidos por uma professora em uma sala de aula estéo
entranhados da sua visdo de mundo. Um exemplo: a “Paz” que aparece em um dos vagodes do
cartaz é tratada muitas vezes como um valor universal que a escola deveria buscar. “Promover a
paz” seria, portanto, consensual. Afinal, quem ¢ contra a paz? Mas o que se entende por paz pode
variar significativamente. Podemos chamar de paz uma escola em que os conflitos e as
contradices sejam sufocados e ndo aparecam em sala de aula, uma escola onde a palavra do
professor se pretende inquestionavel, cabendo ao aluno acata-la, uma escola em que os alunos
fiquem em siléncio o tempo todo ou mesmo uma escola vazia, sem alunos. Tudo isto pode ser
chamado de “paz”, mas ndo me identifico com nenhuma destas defini¢cdes. Por isto, ¢ preciso
desnaturalizar e questionar o falso consenso subentendido quando se defende o ensino de
“valores”: “Que valores sdo esses? Que praticas humanas s80 reconhecidas pela escola? Que
conjunto de normas? De tragos culturais? Quem tem o poder de indicar o que é valorado pela
escola e o que ndo é?”. (CAPUTO, 2012, p. 213)

O que tem em comum nos “valores” divulgados no cartaz apresentado no inicio deste
capitulo? S&o valores apresentados a partir de uma perspectiva cristd. Desta forma, por um
lado referenda esta matriz religiosa como a unica legitima e parte fundamental da formacao
do estudante na escola publica. Por outro, desqualifica todas as outras maneiras de crer e

descrer, ignoradas nesta atividade, que séo tratadas como formas de pensar estranhas a escola.



33

Uma atividade que € construida na negacdo do outro. A discriminacdo se faz presente na

escola de diversas formas, inclusive nas celebragdes:

Convém salientar que os elementos discriminadores afetam distintas dimensdes: o
projeto politico pedagdgico, o curriculo explicito e o oculto, a dindmica relacional,
as atividades em sala de aula, o material didatico, as comemoracfes e festas, a
avaliacdo, a forma de se lidar com as questdes de disciplina, a linguagem oral e
escrita (as piadas, os apelidos, os provérbios populares etc.), 0s comportamentos ndo
verbais (olhares, gestos etc.) e os jogos e as brincadeiras. (MOREIRA; CANDAU,
2003, p. 164)

A celebracdo de Péascoa da escola Edméa Dulce de Barros Franco ndo era a
apresentacdo de uma concepcao religiosa em meio a tantas outras. Nado era um trabalho sobre
as celebracg0es religiosas presentes no Brasil, apresentando-a como parte da producéo cultural
humana. O que ocorria ali era a celebragéo da religido apresentada como verdadeira, com suas
explicagdes, para ndo deixar duvida sobre seu significado cristdo. Ali esta dito: esta escola,

publica, faz parte do universo catolico.

1.2 Pascoa na escola Elisa Lucinda: professoras que dizem néo

Né&o é coincidéncia que a Mostra sobre Diversidade Religiosa tenha sido construida
como um contraponto a uma proposta de celebracdo da pascoa na escola. Assim como na
escola Edméa Dulce de Barros Franco e em tantas outras, a coordenadora pedagogica do
colégio municipal Elisa Lucinda também propds no inicio do ano de 2011 que a escola
preparasse uma celebracdo especial de pascoa com os alunos. Trés professoras de Histéria da

escola, no entanto, questionaram a legitimidade deste tipo de atividade:

Quando foi se aproximando o periodo da pascoa, a nossa coordenadora queria fazer
uma celebracéo de pascoa, mas quando ela falou o que queria fazer, a gente viu que
era uma coisa altamente catélica. A gente como historiador, independente da nossa
religido, da aquele distanciamento e pensa como historiador: bom, tudo bem, e a
imparcialidade da escola, e a laicidade da escola? A gente tem que diversificar isso.
Porque, tudo bem: pra quem é cristdo e judeu, judaismo tem recorte da pascoa que
tem coisas em comum com a pascoa que se comemora hoje. Mas tem aqueles que
ndo comemoram pascoa, que tem outras festas religiosas, que a pascoa tem outro
significado. Ou ndo tem significado, dependendo da crenca. (SANTQOS, 2013)

A gente estava amarrando o projeto da escola e a coordenacdo da escola sugeriu que
a gente fizesse uma festa da pascoa. “Ah, pra comemorar a pascoa.”. Eu falei: “mas
como € que a gente fazer uma festa para comemorar a pascoa, se a pascoa hao é
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vista da mesma forma por todas as religifes e as vezes ndo € vista, por que a pessoa
ndo tem religido?”, enfim. Ela: “ah, ndo, mas o Cristo € unico.”, aquela fala que ja
estava voltando pra religido e que ndo estava considerando quem ndo tem religido e
as religides diferentes. (CORDEIRO, 2013)

[...] teve um problema também, a gente as vezes briga com a coordenadora. A
coordenadora é muito catélica, chega na pascoa ela quer fazer uma grande reuniao,
uma grande oracdo, dividir o pdo. Ai eu falei assim: “espera ai, ndo ¢ todo mundo
que considera a pascoa como vocé considera, uma pascoa cristd, dessa forma, com
este sentido”. Eu acho errado obrigar o aluno a fazer qualquer pratica religiosa, seja
rezar, dividir o pdo, orar, fazer rodinha, eu acho qualquer coisa dessas errada, porque
vocé esta obrigando o cara a fazer uma coisa que ele pode ndo acreditar e é uma
violéncia vocé fazer uma pessoa praticar um ritual que ndo é dele, que ele nao
acredita. Eu entendo isso como uma violéncia. (FERREIRA, 2013)

A proposta da coordenadora evidencia uma concepcédo de escola onde a matriz crista é
apresentada como norma, e as demais, exce¢des. Mais um exemplo de que o cristianismo esta
enraizado e naturalizado na cultura escolar a tal ponto que é proposta uma celebracdo da
pascoa — uma atividade evidentemente religiosa — como uma celebracéo oficial da escola para
todos os alunos.

A professora Renata Cordeiro atenta para um dos argumentos usados pela
coordenadora para defender a ideia de que comemorar a Pascoa engloba todos os alunos:
“Cristo € unico”. Este argumento desloca o carater da atividade de uma celebracdo catélica
para uma celebracdo crista, que incorporaria também as religides evangélicas. Caputo (2012)
indica que nas aulas de Ensino Religioso da rede estadual do Rio de Janeiro ocorreu um
movimento neste mesmo sentido: tentar selecionar pontos em comum entre estas religides.
Apesar de considerar que parte significativa dos alunos das escolas publicas no Rio de Janeiro
se identifica como evangélico ou catdlico, isto ndo torna a celebracdo da Pascoa um ritual
mais democratico. A escola tem que ser um espaco de todos os alunos, ndo apenas da maioria.
O estudante que ndo tem Jesus Cristo como referéncia religiosa percebe que aquele espaco
ndo é para ele, ndo ¢ feito para os seus conhecimentos e nem para sua visdo de mundo. Impor
uma religido ou um ritual religioso, mesmo que compartilhado pela maioria, ¢ uma violéncia a
todos aqueles que ndo professam esta fé, como ressalta a professora Carolina Ferreira.

Além disso, os estudantes catélicos e evangélicos tém o direito de saber que existem
outras concepcoes religiosas presentes no mundo e que bilhdes de pessoas ndo se consideram
Cristds, como destaca a Patricia Santos: “Mesmo que ninguém aqui professe uma coisa
diferente, é interessante que a crianga saiba que a escola aqui ndo promove nenhuma crenga”
(SANTOS, 2013). Ao comemorar a pascoa e silenciar sobre outras celebracGes religiosas, a

escola esconde dos alunos esta informacgdo. Formas de crer e descrer existentes no mundo
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passam muitas vezes desapercebidas na escola, que ignora aquilo que ndo é considerado parte
do seu universo restrito.

CelebracGes religiosas cristds sdo comuns na rotina das escolas e por vezes provocam
pouca ou nenhuma reacdo. Nao foi o caso das trés professoras de Histdria da escola Elisa
Lucinda. Ao ouvirem a proposta da coordenadora de celebrarem a Pé&scoa na escola elas
identificaram o caréter religioso desta atividade e o criticaram. Patricia Santos afirmou na
entrevista que o projeto proposto pela coordenadora “era especifico cristdao” (SANTOS, 2013)
e Renata Cordeiro destacou que “a escola tinha esse viés para o catélico, principalmente”
(CORDEIRO, 2013). Carolina Ferreira deu ainda mais énfase & hegemonia catolica presente
nas escolas: “[...] eu acredito que em determinados momentos as escolas pecam por querer
falar de religido forcando a pessoa a seguir aquela religido que é a catolica tradicional, que €
chegar no natal e de repente falar de Jesus, chegar na pascoa e falar da ressurreigdo.”
(FERREIRA, 2013).

Ao dizerem ndo a esta celebracéo, as professoras deixaram exposto que o sentido da
escola publica esta em disputa e, portanto, em constante movimento. Neste contexto, as trés
professoras se colocam em sintonia com a ideia de que a escola nao deve privilegiar nenhuma
matriz religiosa, mas deve ser um lugar onde todas as concepcOes religiosas sejam
reconhecidas e nenhum aluno se sinta excluido por causa da sua forma de se relacionar com
as religides.

Questionar este modelo de celebracédo € questionar a discriminacéo religiosa na escola.
Mesmo que muitas vezes ndo explicite este discurso, a escola, ao comemorar a pascoa desta
forma estd dizendo: esta € a maneira certa, normal e autorizada de ter fé, de acreditar em
Deus. As outras formas de crer (e ndo crer) ndo sdo bem-vindas, ndo serdo acolhidas, néo
fazem parte da nossa instituicdo. Os alunos ateus, muculmanos, candomblecistas,
umbandistas, dentre outros, ndo tem conhecimentos a serem compartilhados na escola. Devem
se esconder para nao contaminar os demais. Pior, devem ser “civilizados”. E parte deste
banho de civilizacdo é se despir de suas crencas, valores, culturas e incorporar aquelas
privilegiadas pela escola. Por isto é tdo necessario questionar esta naturalizacdo do

catolicismo:

Outro aspecto imprescindivel é questionar o carater monocultural e o etnocentrismo
que, explicita ou implicitamente estdo presentes na escola e nas politicas educativas
e impregnam os curriculos escolares; é perguntar-nos pelos critérios utilizados para
selecionar e justificar os conteddos escolares, é desestabilizar a pretensa
“universalidade” dos conhecimentos, valores e praticas que configuram as agdes
educativas. (CANDAU, 2008, p. 53)
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Quando valores morais e religiosos cristdos séo apresentados como verdade absoluta e
caminho para a salvagcdo dos alunos, estes sdo desestimulados a questionar. Temas como
drogas, aborto e familia sdo muitas vezes apresentados ndo para provocar a reflexdo e o
debate, mas para referendar o discurso cristdo sobre este tema (MIRANDA; MAIA, 2014).
Um exemplo disto estd na descricdo de uma aula sobre drogas de uma professora de Ensino
Religioso e na tentativa — mal sucedida, felizmente — de silenciar o debate:

Ja em sala de aula, um dos primeiros temas trabalhados tratou da questdo das drogas.
Houve grande agitacdo na turma, muitos alunos/alunas queriam falar e ocorreram até
mesmo algumas discussBes. Entretanto, a professora ndo estimulou o debate entre
eles. Alegou que o proposito da aula era outro e abordou 0 tema sempre usando
trechos da Biblia e referindo-se, inimeras vezes, a questdo do pecado e da salvacéo.
A professora também frisou muito a questdo das mées, de como sofrem as familias
dos viciados e o papel que a droga cumpre de desestruturar os lares. O debate ndo
foi incentivado, mas o tema ndo se encerrou em sala de aula e se estendeu pelos
corredores, sendo pauta principal das rodas de conversa no intervalo. (SILVA,
MENDONGCA; CASTELO BRANCO; FERNANDES, 2014, p. 34)

Aulas como esta sdo a antitese de uma escola que estimule os estudantes a pensar
criticamente, questionando tudo, inclusive o que o professor ensina. Em uma escola aberta ao
questionamento, ndo h& espaco para a submissdo a verdades religiosas absolutas: “a
ensefianza en la escuela publica laica se orienta por una actitud critica frente al conocimiento,
es decir, no hay un conocimiento sagrado e incuestionable.” (ENTENZA; OLIVA, 2014, p.
11). Onde ha verdades inquestionaveis ndo ha uma escola verdadeiramente laica. Mas ha
valores religiosos naturalizados como verdadeiros e sagrados em escolas que excluem e

discriminam todos que ndo seguem a moral cristé.

1.2.1 “Quando o sexo é pecado”: alunos que dizem nio

O debate sobre drogas citado acima mostra, no entanto, um elemento fundamental das
escolas: os alunos ndo sdo objetos manipulaveis. Ndo sdo paginas em branco prontas para
serem preenchidas pelos professores, ndo dizem “amém” as regras e propostas, ndo sao
bonecos submissos. O debate que foi interrompido em sala de aula continuou fora dela, sem o
controle da professora. Os estudantes reinterpretam o que escutam, ressignificam o que lhes é
dito transformando-o em algo novo. E, muitas vezes, criticam e questionam o que lhes é

apresentado. Por mais que uma escola, um professor, uma autoridade escolar tente impor uma
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verdade absoluta, isto nédo significa que todos os estudantes a aceitem como tal. A imagem a
seguir, uma postagem feita por um estudante da escola Murilo Braga, onde trabalho, € um
exemplo disto:

Figura 4 - Postagem no Facebook de Ademir dos Santos em 13 de outubro de 2014, entdo
aluno do 3° ano do Ensino Médio no Colégio Estadual Professor Murilo Braga: foto com o
quadro produzido pela professora de Ensino Religioso no mesmo dia. Ao lado, comentarios
sobre a imagem referendando a critica feita.

Ademir Dos Santos
13 de outeo - A8

O Brasil € mesmo lzico?
Aula de ensino religioso, 2300la pUblica

Curtr - Comentar - Parar notficaghes - Compartingr
4 E0uardo Sanos LaocXdo & ouras 9 pessoas curtram
Isso

Savia Estar
1302 oMo 3 1553 - Curlr - '3

Padro Castanheira de Fraitss Vo que ieve sstia
U3, Ademir?
Sh-Cusr

JEB. Ademir Dos Santos Sim
5n-Cuwr

Tutd Wemeck CLARO QUE SIM; 0 Brasli eum
pals Laco-crisido 0o nosso sennor jesus!
RRKRKREK
3min- Cutr - &1
SR Ademir Dos Santos Suspeiie desds o principio!
Y ik
1 mirfo - Curtr

Tutd Wemnsck
HKHKIKKIHKRKIKKIHHKHIERKHEKIKIKK,
1 mimgo - Curtr - o1

SolicitagOes de amizade Ver todas

Jusista Torres
1 3migo &m comum
| 2+ Confirmar amizade

Ademir dos Santos, ja entdo meu ex-aluno, publicou a postagem acima no mesmo dia
em que teve esta aula. No quadro, o texto intitulado: “A Esperancga, dncora da Alma”. E um
material repleto de citagdes biblicas e de mensagens religiosas cristds, tais como: “o
barquinho de nossa vida esta seguro em meio a tantas tormentas porque Jesus é a nossa
ancora, Jesus é a nossa esperanga”’®. Ademir apresenta uma pergunta daquelas que ja se

subentende a resposta negativa: “o Brasil ¢ mesmo laico?” e destaca a contradi¢do desta aula

10 0 texto completo do quadro presente na imagem: A Esperanca — Ancora da Alma “A esperanga mantém
segura e firme a nossa vida, assim como a dncora mantém seguro o barco” (Hebreus, 6.18-20). Este texto usa
uma imagem muito linda para representar a esperanca: a imagem da &ncora. A ancora é um dos simbolos do
cristianismo usado desde os primeiros anos da igreja cristd assim como o simbolo da cruz. A ancora serve para
dar firmeza e seguranca as embarcacdes. Firmado pela ancora, o barco ndo € arrastado pelas correntezas nem
pelos ventos. O barquinho da nossa vida esta seguro no meio de todas as tormentas porque Jesus é a nossa
ancora, porque Jesus é a nossa esperanga. ‘Cristo em vds, a esperanca da gloria’ (Colossenses 1.27), ‘Cristo
Jesus, nossa esperanga’ (1 Timdteo 1.1). O cristdo é uma pessoa de esperanca diante da realidade da morte e da
eternidade, mas, também, diante das realidades desta vida. Alguém disse que quando um homem abaixa a
cabeca e diz: ‘Perdi a esperanga’, Deus abaixa a cabega e diz: ‘Perdi um homem’. O que devemos fazer diante
das circunstancias muitas vezes dificeis e dolorosas da vida? O Profeta Jeremias aconselhou: ‘Quero trazer a
memoria o que me pode dar esperanga’ (Lamentagdes 3.21). Leitor amigo, se vocé esta perdendo a esperanca,
lembre-se de que a esperanga € a ancora da alma e é em Jesus que ela esta firmada. A biblia afirma que
‘Abrado teve fé e esperanga mesmo quando ndo havia motivo para ter esperanga’ (Romanos, 4.18).”
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ter sido ministrada em uma escola publica. Dentre 0os apoios que a postagem recebeu, uma
pessoa respondeu a pergunta da postagem de forma irénica: “CLARO QUE SIM. O Brasil ¢
um pais Laico-cristdo do nosso senhor Jesus! kkkkkkkkk”. Ou seja, o que era um texto
pensado para converter estudantes e reforcar determinados valores cristdos, virou motivo de
piada, a0 menos para um dos estudantes e alguns de seus contatos na rede social.

No mesmo ano de 2014, entrei em uma turma do 2° ano do Ensino Médio para dar
aula depois desta mesma professora de Ensino Religioso e me deparei com um texto no
quadro negro intitulado “Quando o Sexo ¢ pecado”. Assim como o texto da postagem acima,
era um discurso com referéncias cristés, desta vez opinando sobre quando e como 0 sexo seria
adequado. Impactado pelo texto no quadro, perguntei aos alunos: “o que vocés acham disso?”
Muitos me disseram que ndo ligavam para nada do que a professora escrevia, que eles s
copiavam pra ela ndo reclamar. Cientes da minha posicdo contraria ao Ensino Religioso na
escola publica, alguns estudantes podem ter dito isto apenas porque era eu quem perguntava e
ndo queriam divergir de mim. Outra possibilidade é que eles realmente ndo levaram a sério
aquela disciplina. Nas duas hipéteses, fica evidente que o aluno nao é um receptaculo vazio e
gue ndo ha controle do professor sobre como os alunos produzem conhecimento a partir
daquilo que lhes é apresentado. Portanto, qualquer agdo, atividade, aula que pretenda
controlar integralmente a producdo de conhecimento na escola e impor determinados valores
aos estudantes é um projeto, necessariamente, fracassado. Assim como as professoras que

organizaram a Mostra, alunos — desta e de outras escolas — também sabem dizer néo.

1.3 Escola e eurocentrismo

A escola é uma instituicdo construida historicamente no contexto da
modernidade, considerada como mediacdo privilegiada para
desenvolver uma funcdo social fundamental: transmitir cultura,
oferecer as novas geragdes o que de mais significativo culturalmente
produziu a humanidade. Essa afirmacdo suscita varias questdes: Que
entendemos por produgdes culturais significativas? Quem define os
aspectos da cultura, das diferentes culturas que devem fazer parte dos
contetidos escolares?

Moreira; Candau, 2003, p. 160
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Como ja apontamos neste capitulo, a matriz religiosa cristd é apresentada diversas
vezes na escola como a unica religido legitima, tendo espago privilegiado nesta instituicéo.
Quando isto ocorre, o cristianismo se torna elemento fundamental de um projeto de
civilizacdo eurocéntrico e monocultural que tem na instituicdo escolar um dos seus agentes
mais importantes. A prdpria constituicdo da disciplina escolar Histdria no Brasil tinha como
um dos seus objetivos: “inserir a histéria da jovem nagdo na histéria da civilizagdo ocidental
cristd, sociedade exemplar na trajetéria em diregdo ao progresso.” (ARAUJO, 2013, p.275-
276)

A instituicdo escolar, portanto, ndo é apenas um ambiente no qual ocorre a reproducéo
do preconceito e da discriminagdo da sociedade, mas é um lugar privilegiado desta
discriminacdo, com o objetivo de controlar e normatizar as criancas. Arroyo destaca que o
processo histdrico da construgdo da infancia na modernidade estd associado ao movimento de
uniformizar esta infancia. A pedagogia teria neste contexto um papel regulador: “Civilizar as
criangas, 0 povo, os rudes, os selvagens, passou a ser regular suas vidas, crencgas, culturas,
sabres [sic], memoria, condutas, corpos e mentes.” (ARROYO, 2009, p. 134) A fungdo
disciplinadora e “civilizadora” da escola faz com que se construa dentro dela acbes para
conter, proibir e anular praticas que ndo se enquadrem neste processo civilizatorio, como o
funk e as religides de matriz africana, por exemplo.

A escola exerce o papel de autoridade na defini¢do de valores, do que é certo e errado.
Por ser uma instituicdo associada ao conhecimento (e a todo tipo de poder que os detentores
de conhecimento carregam), ao condenar uma religido como o candomblé ou ao valorizar a
matriz religiosa cristd, a escola esta utilizando sua autoridade e poder a ela atribuido para

discriminar.

A discriminacdo pode adquirir maltiplos rostos, referindo-se tanto a carater étnico e
carater social, como a género, orientacdo sexual, etapas da vida, regides geograficas
de origem, caracteristicas fisicas e relacionadas a aparéncia, grupos culturais
especificos (os funkeiros, os nerds etc.). Talvez seja possivel afirmar que estamos
imersos em uma cultura da discriminagdo, na qual a demarcacdo entre “nés” e “os
outros” ¢ uma pratica social permanente que se manifesta pelo ndo reconhecimento
dos que consideramos ndo somente diferentes, mas, em muitos casos, “inferiores”,
por diferentes caracteristicas identitarias e comportamentos. (MOREIRA &
CANDAU, 2003, p. 163)
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1.3.1 “Garota, vocé é muito estranha”: normas e hibridismos

Eleger uma identidade como parametro para avaliar as outras (ndo a considerando
apenas uma identidade, mas a identidade), € hierarquizar as identidades. Ao tratar uma
determinada identidade como norma, todas as outras parecerdo como “anormais”. Quanto
mais tenta se distinguir identidades consideradas inferiores e superiores, mais elas se
evidenciam interligadas, pois a identidade se funda na diferenca, j& que sO existe identidade
(eu sou) por causa da diferenca (ele ndo €). A definicdo de normal depende da definicdo de
anormal. O que ¢ deixado de fora de certa identidade € parte da constituicdo de dentro. “Fixar
uma determinada identidade como norma € uma das formas privilegiadas de hierarquizacéo
das identidades e das diferencas.” (SILVA, 2005 p. 83)

A identidade e a diferenca sdo constituidas mutuamente e estdo entranhadas de
relacbes de poder. Ndo h& identidade neutra, natural, que brota espontaneamente. As

identidades sdo forjadas e reinventadas por mulheres e homens todo o tempo:

“Dizer que [identidade e diferenca] sdo o resultado de atos de criagdo significa dizer
que ndo sdo “elementos” da natureza, que ndo sdo esséncias, que ndo sdo coisas que
estejam simplesmente ai, a espera de serem reveladas ou descobertas, respeitadas ou
toleradas. A identidade e a diferenca tem que ser ativamente produzidas. Elas ndo
sdo criaturas de um mundo natural ou de um mundo transcendental, mas do mundo
cultural e social. Somos nds que as fabricamos, no contexto de relagdes culturais e
sociais. A identidade e a diferenga sdo criagdes sociais e culturais.” (SILVA, 2005,
p. 76)

N&o hd um modelo especifico de identidade que possa servir de parametro para medir,
julgar e definir outras identidades. Da mesma forma, o eurocentrismo monocultural da escola
ndo é capaz de dar conta da realidade dos sujeitos que a freqiientam. Vivemos em uma
sociedade constituida por diversas identidades que se tocam, se cruzam, se chocam, se
influenciam, se transformam, se negam, se aproximam. Nao ha uma identidade pura, isolada
das demais e congelada no tempo. “Em suma, a identidade e a diferenca sdo tdo
indeterminadas e instaveis quanto a linguagem da qual dependem.” (SILVA, 2005, p. 80)

No caso das religides esta realidade pode ser facilmente comprovada, pois é comum
encontrarmos fiéis das mais diversas matrizes religiosas se apropriando de rituais, valores e
conhecimentos de outras religifes. Ha catolicos que frequentam sessfes de descarrego da

Igreja Universal, umbandistas que também se reconhecem como catélicos, metodistas que
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usam patua para se proteger do mal, inclusive ateus que rezam em momentos de tensdo ou
nervosismo.

Isto ndo quer dizer que ndo ha discriminagdo, ou que estas misturas sdo aceitas sem
questionamentos. “A identidade e a diferenca ndo sdo, nunca, inocentes” (SILVA, 2000, p.
81). Em uma das atividades relacionadas & Mostra Sobre Diversidade Religiosa de 2013, o0s
alunos de sexto ano tinham que fazer histérias em quadrinhos representando situacdes de
discriminacdo religiosa e possiveis resolugdes. O quadro a seguir é parte de uma histéria em
quadrinhos de um grupo de estudantes do sexto ano e mostra um exemplo de discriminagéo

sobre uma aluna:

Figura 5 - Meninos apontam o dedo para uma
menina e dizem: “Garota, vocé ¢ muito estranha.”
“E a tnica catdlica macumbeira”,
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Ao representar um tipo de discriminacdo, os alunos optaram por ndo apresentar o
preconceito contra uma religido apenas, mas contra uma pessoa que ndo se enquadra em um
determinado modelo de fé. Esta presente nesta acdo discriminatoria a ideia de que ha uma
forma correta e legitima de ser cat6lica e que todas as outras formas seriam desvirtuadas.

Mas ndo existe uma identidade definitiva, alguém que, por exemplo, se enquadre em
um certo formato de catélico “ideal”, alguém que reproduza todas as crengas e modos de agir
previstos em algum manual para os membros daquela fé. Por sermos agentes historicos,
reinventamos cotidianamente, a partir dos valores e condicionantes do mundo a nossa volta,
quem nds somos e em qué nds cremos. E possivel afirmar que cada pessoa lida com a fé,

cosmogonia e religido de forma diferente.

1 Para tornar o texto escrito do quadrinho legivel, reforcei a letra da aluna, alterando a imagem.
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Era uma vez um garoto que se chamava Pedro. Um dia, ele estava brincando,
quando um buraco se abriu no céu. Entdo, foi para o Buraco. L& era o paraiso. Tinha
brinquedo, etc. Eu brinquei até cansar. Encontrei muitos amigos. O sol, a lua, etc.
Brinquei até cansar e depois voltei pra casa. Fim.2

Pedro ditou esta historia para a sua mée aos sete anos, no dia 01 de junho de 1988. Seu
titulo é: “O Paraiso”. Como deveria agir um professor caso Pedro contasse esta histdria na
escola? N&o cabe aos professores julgar se esta visdo de paraiso é verdadeira ou ndo. Nao
cabe a equipe diretiva avaliar se esta redacdo tem correspondéncia em livros sagrados ou
manuais religiosos. Ndo cabe nem ao menos decidir até que ponto esta historia € uma
brincadeira imaginada ou uma crenga convicta. N&o cabe a escola regular, normatizar, definir,
delimitar a fé.

A ideia de que as religides sdo rigidamente delimitadas e isoladas, de que tem um
modelo que representa sua substancia verdadeira, é, por vezes, referendada pela escola. E
fundamental desconstruir a ideia de que qualquer identidade seja fixa, homogénea ou tenha
alguma esséncia natural. “[...] a identidade é uma constru¢do, um efeito, um processo de
producdo, uma relacdo [...] € instavel, contraditdria, fragmentada, inconsistente, inacabada.
(SILVA, 2005, p.96-97). E fundamental refletir sobre a identidade levando em conta o seu
movimento. Quando a escola ignora que os alunos elaboram sua fé das mais variadas formas e
que estes por vezes misturam referéncias religiosas a principio associadas a religides distintas,

estd ignorando a maneira de ser de seus estudantes.

[ Sobre vida apés a morte] [...] 50 alunos dardo 158 respostas diferentes.
Definitivamente, a sala de aula ndo deve ser o espaco de legitimacdo de nenhuma
delas e, para mim, por dois motivos. Primeiro porque nenhuma das 158 respostas se
comprova, a ndo ser dentro da fé de cada um. Segundo, porque, empoderando e
legitimando uma, ou as semelhantes em aspectos fundamentais, outras tantas seriam
excluidas e desempoderadas. (CAPUTO, 2012, p. 234)

Uma professora de Ensino Religioso confessional de uma escola publica do estado do
Rio de Janeiro que tenta definir, por exemplo, o que é ser um verdadeiro catolico, deslegitima
todas aos outras formas de crer que sejam de alguma forma associadas a esta religido. Quando
agentes da escola promovem determinadas religides sem levar em conta as inimeras formas
de se identificar com uma ou mais religiées, corroboram a ideia de que ha um modo correto
de ser religioso e que todos os demais modos estdo errados. Na situacdo apresentada no
quadrinho, a menina, indiretamente, € acusada de ndo ser uma catolica de verdade. Delimitar

um modo correto de crer é deslegitimar os demais.

12 Este texto é de minha autoria.
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[...] nas sociedades em que vivemos os processos de hibridizagdo cultural sdo
intensos e mobilizadores da construcdo de identidades abertas, em construgéo
permanente, o que supde que as culturas ndo sdo puras. Sempre que a humanidade
pretendeu promover a pureza cultural e étnica, as consequéncias foram tragicas:
genocidio, holocausto, eliminacdo e negacdo do outro. A hibridizacdo cultural é um
elemento importante para levar em consideracdo na dinamica dos diferentes grupos
socioculturais. (CANDAU, 2008, p.51)

O projeto escolar monocultural se choca com 0s seus sujeitos, com culturas diversas e
hibridas. Portanto, em que pese o discurso homogeneizante, a escola é uma instituicao cultural
repleta de relacbes e de conflitos presentes na nossa sociedade, inclusive os relacionados a
religido. Nao ¢é possivel pensar os conceitos “Escola” ¢ “Cultura” separadamente, pois sao
“[...] universos entrelacados, como uma teia tecida no cotidiano e com fios e nds
profundamente articulados. (MOREIRA; CANDAU, 2003, p. 160). A escola ndo consegue,
portanto, anular as diferencas culturais presentes nela. E esta diferenca transparece por entre
as brechas expondo a contradi¢do de uma escola “para todos” que ndo incorpora aqueles que

destoam dos valores dominantes.

“Os ‘outros’, os ‘diferentes’ — 0s de origem popular, os afrodescendentes, 0s
pertencentes aos povos originarios, os rappers, os funkeiros etc. —, mesmo quando
fracassam e sdo excluidos, ao penetrarem no universo escolar desestabilizam sua
I6gica e instalam outra realidade sociocultural.” (MOREIRA; CANDAU, 2003, P.
160)

1.3.2 Religido na escola: entre o “texto principal” e “boxes isolados”

Reconhecer as brechas ndo nos impede de observar que os conhecimentos e valores
eurocéntricos tém espaco privilegiado na instituicdo escolar. A mesma escola que comemora a
pascoa, 0 natal e outras datas cristds como parte de suas celebracdes regulares apresenta
outras narrativas religiosas apenas como mitos ou folclore. Isto quando estas narrativas
aparecem.

O livro didatico “Historia em Documento”, de Joelza Ester Rodrigue, € um material
aprovado pelo Plano Nacional do Livro Didatico (PNLD) mais recente (2014), presente nas
redes de ensino e utilizado por diversos professores (inclusive por mim). No livro para o 6°
ano, o texto apresenta diversas narrativas religiosas: “Conto do Budismo chinés”, “Mito
Caiapd”, “mito Surui”, “mito Kagaba”, “Mito de Isis e Osiris”, “mito hindu”, “mito grego”,

r

“mito romano”. . Ja a narrativa biblica aparece em outro patamar: “Davi e Golias” é chamado
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de “Episddio Biblico”, e ndo de “Mito” ou “Conto”. Além disso, ha a preocupacdo em
legitima-la historicamente: “A Biblia, na parte denominada Antigo Testamento, é o principal
documento de historia dos hebreus. Parte dos episodios ali narrados foi confirmada pelas
pesquisas arqueoldgicas.” (RODRIGUE, 2007, p. 100). Trecho desta narrativa religiosa
aparece no corpo do texto do capitulo “Uma alianga com Deus” sobre os hebreus, o que néo
ocorre com as outras narrativas, tratadas como periféricas.

Esta escola que tem o cristianismo como parte do seu “texto principal” e as demais
narrativas religiosas como “boxes isolados”, ¢ a mesma que muitas vezes ¢ definida como
espaco de igualdades, oportunidades, respeito ao outro. H& uma resisténcia na escola em
reconhecer-se como uma institui¢do discriminatdria: “No entanto, a cultura escolar tende a
ndo reconhecé-los, ja que estad impregnada por uma representacdo padronizadora da igualdade
— ‘aqui todos sdo iguais’, ‘todos sdo tratados da mesma maneira’ — e marcada por um carater
monocultural.” (MOREIRA; CANDAU, 2003, p. 163). Por vezes, este discurso serve apenas
para silenciar os conflitos, as tensdes, as contradi¢cdes entre discurso e pratica. Serve para
esconder que a escola privilegia uma matriz cultural. Esta pretensa igualdade: “[...] termina
por veicular uma visdo homogénea e padronizada dos conteidos e dos sujeitos presentes no
processo educacional, assumindo uma visdo monocultural da educacéo e, particularmente, da
cultura escolar.” (MOREIRA; CANDAU, 2003, P. 160)

Reconhecer a multiplicidade de culturas e conhecimentos presentes na escola nédo
significa, portanto, legitimar a ideia de que este encontro se da de forma harmoniosa. As
identidades sdo construidas e reconstruidas continuamente e incorporam interesses de grupos
sociais, disputas por projetos de sociedade e concepc¢des de mundo. O pesquisador que se
debruga sobre a escola ndo esta afastado destas disputas, pelo contrario: fazer pesquisa é
tomar posi¢do: “neutralidade ndo ha. O que existe ¢ a sociedade com todas as suas
contradicBes. [...] E sobre esta sociedade que escrevemos a partir do ponto de vista que
construimos.” (CAPUTO, 2006, p. 31). Este estudo pretende ser critico ao projeto politico
pedag6gico hegemdnico nas escolas e nas politicas publicas educacionais, onde o carater
monocultural eurocéntrico é predominante. Construir uma escola que ndo s6 receba todos,
mas incorpore suas praticas, conhecimentos e cosmogonias é um norte distante, mas para o

qual precisamos caminhar.

Em todo o mundo as pessoas sdo mais afirmativas para exigir respeito pela sua
identidade cultural. Muitas vezes, o que exigem € justica social e mais voz politica.
Mas ndo é tudo. Também exigem reconhecimento e respeito... E importam-se em
saber se eles e os filhos viverdo em uma sociedade diversificada ou numa sociedade
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em que se espera que todas as pessoas se conformem com uma Unica cultura
dominante. (Trecho do PNUD apud CANDAU, 2008, p. 46)

1.4 Escola e discriminagéo religiosa: lei, siléncio e conflito

Entrelagcado com as criticas a escola eurocéntrica e monocultural esta o debate sobre o
papel da escola e do Estado. A laicidade destas duas instituicdes, apesar de prevista em lei,
estd longe de ser totalmente efetivada. Varios atores sociais disputam o carater da escola e da
pratica docente e as leis brasileiras evidenciam este conflito.

Ao longo do periodo colonial (1530 a 1822) e durante o império (1822 a 1889) o
Brasil foi um Estado oficialmente catdlico que proibia e reprimia manifestacfes religiosas
distintas, com algumas exce¢fes, como a abertura em 1810 para que os suditos britanicos
pudessem celebrar a fé protestante discretamente (CUNHA, 2013, p. 27). Na formacdo da
escola, vale destacar a prevaléncia dos Jesuitas no Brasil. As primeiras escolas, nas missdes
jesuitas, foram construidas para converter a fé cristd e “civilizar” as populagdes indigenas

locais.

A educagdo, enquanto pratica formal de ensino e aprendizagem de conhecimentos e
habilidades para diversos oficios, mereceu uma atencdo especial nas missoes,
contudo constata-se que ela consistiu bem mais na formacdo de habitos, na
qualificagdo profissional e na aprendizagem da doutrina visando & insercédo efetiva
dos indigenas em praticas religiosas que eram cumpridas em locais e horarios bem
regulamentados. (FLECK, 2007, p 111-112)

Regular os horéarios, 0s corpos, as almas. Foi necessario conhecer habitos e costumes
de diversas etnias indigenas para facilitar o processo de controle e conversao. Os aldeamentos
Jesuitas, também chamados de “redugdes”, tinham a missdo de reduzir as populacdes
amerindias aquilo que fosse adequado a sociedade européia e ao projeto colonial. Reduzir,
cortar, tolher: era preciso combater 0s habitos que contradissessem 0s valores cristdos para
educa-los na nova fé. Os indigenas eram ordenados a seguirem “decentemente trajados,
convenientemente limpos e com os cabelos bem aparados e a habitarem em casas destinadas
para cada familia, a fim de evitarem a promiscuidade do convivio comunal.” (FLECK, 2007,
p 113).

Ou seja, a escola pensada e construida para impor valores catolicos. Em um Estado

fortemente vinculado a Igreja Catolica, cabia a esta o papel de preparar a populacéo local para
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a colbnia que se queria construir. Alids, a escola desempenha um papel crucial em diversos
empreendimentos coloniais na perspectiva de despir a populagdo local e vesti-la com os
valores ocidentais, como aponta Hampaté Ba ao analisar a escola colonial inglesa para filhos

de chefes locais na regido de Bamako, atual regido do Mali, por exemplo.

"Um empreendimento de colonizagdo nunca é filantrépico, a ndo ser em palavras.
Um dos objetivos de toda colonizacdo, sob qualquer céu e em qualquer época,
sempre foi comecgar por decifrar o territrio conquistado, porque ndo se semeia a
contento nem em terreno ja plantado, nem em alqueive. E preciso primeiro arrancar
do espirito, como se fossem ervas daninhas, valores, costumes e culturas locais, para
poder semear em seu lugar valores, costumes e cultura do colonizador, considerados
superiores e 0s Unicos validos. E que melhor maneira de alcancar este proposito do
que a escola?" (HAMPATE BA, 2013, p. 333)

No Brasil, mesmo ap6s a expulsdo dos Jesuitas em 1758, as escolas que existiram
continuaram em boa parte controladas por ordenacdes cat6licas. Seguiram buscando “arrancar
do espirito” valores incompativeis com o cristianismo ¢ tentando colocar em seu lugar
“valores, costumes e cultura do colonizador”. Apenas com a proclamacdo da Republica, em
1889, ficou definida em lei a separagdo entre Igreja e Estado, como parte de um movimento
definido por Cunha como “Primeira onda laica” (CUNHA, 2013, p. 35). A partir de entdo esta
separacdo foi mantida, assim como a liberdade de culto. Em 1891, passou a ser garantido por
lei 0 ensino laico nas escolas publicas. (CAPUTO, 2012).

Estas leis, no entanto, ndo significaram o fim da questdo. A Igreja Catdlica, assim
como outras organizagdes religiosas continuaram, ao longo do século XX, a interferir no
Estado e na educagdo publica no Brasil. Trés exemplos da influéncia cristd no Estado
Brasileiro: desde 1931 o ensino religioso passa a estar presente na escola publica, com oferta
obrigatdria prevista em lei a partir de 1934; o ensino religioso é legalmente considerado parte
da formacdo béasica do cidaddo desde 1997; o acordo entre o governo brasileiro e a Igreja
Catdlica, assinado em 2008 e sancionado em 2010 (BRASIL, 2010) que, dentre outras
questdes, reitera a legitimidade do ensino religioso na rede publica de ensino. Ou seja, 0s
papéis do Estado, da Escola e do professor estdo em construcdo. As leis sdo terrenos de
disputa, ainda que haja dominio de determinadas concepcbes, hd também brechas para
contradi¢cbes (THOMPSON, 1998).

A laicidade do Estado Brasileiro é colocada em questdo ndo apenas pelas leis, mas
tambeém pelo siléncio presente nelas. A legislacdo relacionada a educagdo no Brasil ndo da
destaque a questdo da discriminac&o religiosa. Nos Pardmetros Curriculares Nacionais (PCN),

por exemplo, a discriminacdo religiosa ndo € tratada como tema privilegiado de atuacéo
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docente.® Quando esta questio aparece ¢ dentro do conceito mais amplo de “discriminaco”,
para enfatizar o papel dos educadores de combater todo tipo de preconceito na escola. O
trecho abaixo do tema transversal “Pluralidade Cultural” do PCN é um exemplo desta

escolha:

[...] conhecer e valorizar a pluralidade do patrimdnio sociocultural brasileiro, bem
como aspectos socioculturais de outros povos e nagdes, posicionando-se contra
qualquer discriminacdo baseada em diferencas culturais, de classe social, de
crencas, de sexo, de etnia ou outras caracteristicas individuais e sociais; (BRASIL,
1997, grifo meu)

Na Lei de Diretrizes e Bases da educacdo esta questdo também aparece apenas de
maneira sutil e indireta. O artigo IV da LDB — “respeito a liberdade ¢ aprecgo a tolerancia;”
(BRASIL, 1997) possibilita ao professor tanto silenciar sobre a discriminacao religiosa quanto
utiliza-lo para apontar na lei a legitimidade deste debate. O mesmo ocorre com a lei 10.639/03
(BRASIL, 2003) que altera a LDB tornando obrigatorio o ensino da historia e da cultura afro-
brasileira e sua modificagdo com a lei 11.645/08, (BRASIL, 2008) tornando obrigatorio
também o ensino da histéria e da cultura indigena. Elas podem servir para justificar e
legitimar a préatica de professores comprometidos em debater esta questao.

No entanto, observo que a opcao pelo siléncio — por ignorar a discriminacéo religiosa
e qualquer debate envolvendo aspectos religiosos — é a mais disseminada. Muitos professores
sequer abordam esta questdo na sua pratica docente, ndo a inserindo em nenhum contetido
curricular previsto. As tensfes religiosas e a discriminacdo presentes na escola nao sao
reconhecidas por estes professores e, quando s&o, ndo sdo tratadas como questbes que
merecem ser enfrentadas em sala de aula. Ou pior: é um assunto considerado polémico e
controverso demais e, portanto, seria mais confortavel escondé-lo debaixo do tapete. <A escola
sempre teve dificuldade em lidar com a pluralidade e a diferenca. Tende a silencia-las e
neutraliza-las. Sente-se mais confortavel com a homogeneizagdo ¢ a padronizagdo.”
(MOREIRA; CANDAU, 2003, p.161)

Mas sem ddvida esta ndo € a op¢do mais confortavel para alunas como a Tauana que,
para evitar constrangimentos, escondia a sua opc¢éo religiosa: “ ‘Frequentei a igreja aqui do
bairro por trés anos, so pra disfarcar. la as missas, fiz até Primeira Comunh&o. Queria que as

pessoas pensassem que eu era catolica, talvez parassem de zoar. E eu também queria ter mais

13 Esta em formagéo a Base Nacional Comum Curricular (BNCC). Futuramente, sera preciso analisar como a
discriminacéo religiosa é abordada neste documento e qual a relagéo deste com o cotidiano das escolas.



48

amigas.” ” (CAPUTO, 2012, p. 206). Tornar-se invisivel é uma estratégia para evitar uma

violéncia ainda maior:

[...] a maioria destas criancas [de candomblé], ao serem discriminadas, sentem
vergonha e inventam formas de se tornarem invisiveis. A principal delas é
esconderem artefatos religiosos, os preceitos do culto, a fé, a cultura. Isso acontece
em diversos espacos, mas, de acordo com os depoimentos, a escola ¢ o “pior deles”.

(CAPUTO, 2012, p. 197)

Este siléncio é construido ndo so pelos jovens que escondem a sua fé, mas por todos
que constroem uma escola na qual esta fé ndo é bem-vinda. Toda vez que professores, equipe
diretiva, funcionarios e estudantes apresentam o cristianismo como algo natural, como Unica
matriz religiosa aceita, estdo tentando apagar da escola qualquer prética, religiosa ou ndo, que
destoe deste modelo. O siléncio defensivo destes alunos &, neste contexto, um siléncio
desejado, pois esconde o que destoa daquilo que é tratado como norma, como ressalta Caputo

ao descrever as celebracdes da escola Jodo da Silva, do estado do Rio de Janeiro:

A escola celebra duas festas religiosas cristds: a Pascoa e o Natal. No mural do
primeiro andar da escola, fixado no patio, em dezembro de 2004, foram colocados
todos os simbolos natalinos, bem como suas explicacfes cristds. Na Pascoa, 0s
simbolos catolicos foram também fixados. Lembremos ainda que a Jodo da Silva
reza o Pai-Nosso todos os dias, no hordrio da entrada do turno da tarde. O
catolicismo entdo é percebido como algo natural para a escola. (CAPUTO, 2012, p.
223)

E, portanto, uma via de mao dupla: de um lado os alunos escondendo uma religido que
sabem que a escola considera indesejada. Do outro a escola fingindo que estes alunos nao
existem para ndo ter que lidar com os conflitos religiosos. Ndo podemos corroborar esta
situagdo: “[...] questionar o “siléncio” que a aprisiona é fundamental. Falar abertamente sobre
a discriminacdo com os(as) alunos(as), para alguns dos(as) professores(as) entrevistados(as),
assumia quase um carater antipedagégico” (MOREIRA; CANDAU, 2003, p.164).

O siléncio dos professores e da escola como um todo sobre a discriminacdo religiosa —
0 que pretendem silenciar; o que silenciam sem pretender — é, portanto, parte de uma escola
discriminatoria.

Os professores devem trazer para o centro de suas reflexdes os assuntos presentes na
vida dos alunos e da comunidade escolar, principalmente os que cotidianamente geram
conflitos. Nas aulas de histéria, conflitos religiosos entre os alunos, entre alunos e

professores, entre professores e a diregdo surgem em diversas oportunidades e ndo podemos
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menosprezar esta tensdo. Temos que colocar estes conflitos sobre a mesa e refletirmos sobre

eles de forma historicamente contextualizada, como afirma Candau:

As relagdes culturais ndo sdo relagdes idilicas, ndo sdo relagdes romanticas; estao
construidas na histdria e, portanto, estdo atravessadas por questdes de poder, por
relacbes fortemente hierarquizadas, marcadas pelo preconceito e pela discriminacédo
de determinados grupos. (CANDAU, 2008, p. 51)

Ignorar isto € tentar segregar do curriculo os valores, concepcdes e apreensdes de
mundo dos alunos. E abrir mio do potencial transformador da educacéo para, de uma maneira
mais confortavel (e menos util) apresentar aos alunos a histéria como algo sem nenhum
vinculo pratico com a sua realidade. Uma histéria sem pessoas reais. “A educa¢do como
pratica da liberdade, ao contrario daquela que é pratica da dominacgédo, implica a negacdo do
homem abstrato, isolado, solto, desligado do mundo, assim como também a negacdo do

mundo como uma realidade ausente de homens.” (FREIRE, 1987, p. 70).

1.4.1 “Preconceito normal”

As tensdes e conflitos religiosos presentes na escola ultrapassam o0s seus muros e
repercutem em outros espacos, como a imprensa: reportagem do jornal O Globo do dia 09 de
novembro de 2012, por exemplo, afirmou em sua manchete que alunos “Evangélicos se
recusam a apresentar projeto sobre cultura africana no Amazonas” (MELO, 2012). A recusa
se deve a ideia de que a Africa é “lugar do diabo” a ser evitado, ou “salvo”. Isto entra em
conflito com a lei 10.639/03 que reforca a necessidade de se estudar e incluir no contetido
curricular a Histéria da Africa e dos africanos.

No entanto, quando apontamos a escola como uma instituicdo impregnada de
discriminacdo religiosa, ndo estamos nos referindo apenas aos alunos, professores e pais de
alunos. O governo, os funcionarios, a equipe diretiva sdo agentes fundamentais na construcao
e consolidacédo do carater uniformizador e discriminatorio da escola. Quando se implementa o
ensino religioso confessional nas escolas publicas, quando uma direcdo escolar impde aos
alunos rezar o pai nosso, quando um professor finge ndo ouvir piadas depreciativas a

determinadas religides, quando um professor de Ensino Religioso comemora a conversao de
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um aluno ao cristianismo, vemos a escola impondo valores culturais e tentando esconder e
silenciar os indesejaveis.

Um aluno de 12 anos foi proibido de entrar na escola municipal Francisco Campos, no
Rio de Janeiro, dia 25 de agosto de 2014, por utilizar fios de contas relacionados ao
candomblé, além de um boné (seguindo o0s seus rituais religiosos, ele ndo poderia ficar com a
cabeca descoberta). A diretora alegou que aqueles objetos ndo constavam do uniforme e que
proibir o aluno de entrar na escola ndo era discriminacgéo, pois a mesma regra valia para todos.
Uma regra que ndo inviabiliza a utilizacdo de crucifixos, por exemplo, mas obriga o
candomblecista a se despir de elementos da sua fé para entrar na escola.

Em um caso como este podemos perceber que a escola estd em disputa, sendo
constantemente reformulada por diversos personagens distintos: a diretora proibiu a entrada
do estudante; este comunicou a proibicdo a sua mée; esta denunciou 0 caso e convocou uma
manifestacdo para a porta da escola; alunos, professoras e pais de alunos sairam em defesa da
atitude da diretora enquanto outros estudantes, professoras e responsaveis defenderam o
aluno; o prefeito Eduardo Paes pediu desculpas a familia e o aluno foi transferido para uma
escola vizinha, onde pbde entrar com as suas guias. Ou seja: a acdo da diretora e a reacdo da

mde levaram muita gente a refletir sobre a questdo: o que é uma escola verdadeiramente laica?

Figura 6 - Manifestacdo em frente a Escola Municipal Francisco
Campos em Vila Isabel, Rio de Janeiro em 9 de setembro de 2014.
Arquivo do Grupo de Pesquisa 11é Oba Oyo.
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Figura 7 - Professora apdia diretora. Na sua
camisa esta escrito: “Respeite as regras da
escola”. No seu cartaz: “#confionaescola Eu
apoio a diretora”. 9 de Setembro de 2014.
Arquivo do Grupo de Pesquisa 1l1é Oba
Oyo.

Figura 8 - Conflito entre alunos (que afirmavam ter
havido discriminacdo religiosa) e professora (que
alegava ndo ter ocorrido discriminacdo) durante a
manifestacao realizada no dia 9 de setembro de 2014.
Arquivo do G(gBo de Pesquisa IIé Oba Oyo.
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O protesto registrado nestas fotos evidenciou que os conflitos ocorridos naquela escola
ndo pertenciam exclusivamente a quem estava dentro de seus muros. Ndo havia como
silenciar o que ja havia transbordado: a diretora tomou uma decisao que gerou critica de uns,
apoio de outros e, a partir da revolta da mae do aluno barrado, levantou-se publicamente uma
questdo fundamental: como a escola publica deve lidar com as diversas religides dos seus
alunos? Como agir quando determinadas normas religiosas se chocam com as regras daquela
instituicdo? Ignorar as diferencas religiosas ou incorporar os alunos respeitando seus rituais?
O conflito, exposto, provocou este necessario debate.

Relatos de discriminacdo, tensdo e conflitos religiosos circulam e evidenciam a
urgéncia deste debate. Cito alguns: Sara Cordeiro, professora de histéria do municipio de
Angra dos Reis teve uma exposicao sobre religies de matriz africana (organizada por ela)
invadida e destruida em um fim de semana de maio de 2009; Liliane Marques, professora de
geografia do municipio de Mesquita ensinava em 2010 jongo para os alunos como atividade
extra, mas a maioria dos estudantes foi obrigada a sair pelos familiares apés a atuacdo de uma
das mées dos alunos que considerava o jongo um tipo de “macumba” e, portanto indesejado.
Em 2011, a mesma Liliane Marques passou a dar aulas na escola Rosa da Fonseca, da rede
municipal do Rio de Janeiro. Nesta escola, Liliane organizou uma roda de Jongo com 0s
alunos para apresentar durante a Semana da Consciéncia Negra promovida pelo colégio. No
dia da apresentacéo, Liliane observou uma grande resisténcia a sua atividade: a maioria dos
professores se recusou a assistir a apresentacdo e algumas funcionarias da Limpeza
comentaram com ela que lamentavel que uma professora tdo simpatica fosse envolvida “com
esse negocio de macumba”.

Andrade (2016) aponta algumas situacdes de discriminacdo religiosa ocorrido em
escolas publicas. Além do ja citado caso menino impedido de entrar na escola com fios de
contas e boné, destacou outros quatro casos: em 2011, no Rio de Janeiro, um estudante,
também por usar fios de contas, foi expulso de sala e agredido verbalmente pela professora;
um estudante de Mirai (MG), ateu, que em 2012 foi ridicularizado pela turma e pela
professora por se recusar a rezar 0 pai-nosso; uma unidade publica de educacdo infantil em
Brasilia, também em 2012, onde as crian¢as eram obrigadas a rezar, cantar masicas religiosas
e agradecer a Deus pela comida; e o caso de um estudante judeu que era obrigado a rezar o
pai-nosso em uma escola publica estadual do municipio Engenheiro Paulo de Frontin (RJ).
Exemplos ndo faltam para demonstrar que este ndo é um problema pontual ou isolado.

Na escola municipal Elisa Lucinda, testemunhei um caso mais sutil de discriminagéo

religiosa. Fui convidado pela professora Carolina Ferreira a visitar uma exposicdo que as
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professoras de historia e os alunos da escola estavam montando. Estavam expostos objetos
que os estudantes trouxeram de casa, como: maquina de escrever, maquina fotografica, roupas
de batismo, certiddo de nascimento, uma biblia, instrumentos musicais e alguns objetos
produzidos pelos alunos, como fotos do bairro e relatos sobre a regido. Os objetos estavam
divididos em trés categorias: infancia, adolescéncia e vida adulta. Um dos objetivos era
demonstrar que todos nds fazemos historia e 0s nossos objetos também podem fazer parte de
uma exposicao.

Algumas turmas da escola visitaram a exposic¢ao, uma de cada vez. Os alunos mexiam
nos objeto expostos, em especial naqueles que possibilitavam uma maior interacao:
datilografavam na maquina de escrever, tocavam nos instrumentos musicais. Um aluno abriu
a biblia para procurar o salmo 23. Neste caso, a Biblia entrou na escola como um objeto que
faz parte da vida de um estudante, ndo foi imposto pela dire¢do ou por uma professora com a
finalidade de catequizar.

No dia seguinte, visitei novamente a exposi¢do. Ao final, a professora Carolina
Ferreira e uma das alunas organizadoras da exposicdo estavam se preparando para sair,
guando a estudante comentou meio rindo, meio sussurrando, meio denunciando: “Professora!
Aquele menino que veio aqui ficou tocando macumba! O amigo dele disse que era toque de
macumba!”

Em nenhum momento ela disse diretamente que macumba era algo ruim. Na verdade,
0 comentario demonstra um estranhamento, um incébmodo com o que ocorreu. A aluna achou
que era algo errado e que a professora deveria ser avisada. A0 mesmo tempo era um teste:
como a professora iria reagir diante daquela situacdo? A aluna colocou a questdo na mesa sem

",

se expor. Quando a professora reagiu perguntando: “E dai? ndo tem nada demais nisso!” a
aluna se calou. Mas a ideia de que um toque de macumba era algo negativo continuou no ar.
Segundo o relato da aluna, um estudante sabia fazer um “toque de macumba” e outro sabia
reconhecer estes toques. Conhecimentos tratados como clandestinos, perigosos, denunciaveis.

Situagdes como esta acima e as citadas anteriormente nos fazem entender a
assustadora constatacdo de Jailson dos Santos, candomblecista, ao comentar sobre a

discriminagdo na escola em que estudou:

[...] ao entrevistar novamente Jailson, ele me diz que nunca se sentiu discriminado
na escola, “a ndo ser aquele preconceito normal”. “Como assim, preconceito
normal?”, pergunto. “De me chamarem de macumbeiro e de acharem que
macumbeiro sempre estd pronto para fazer mal para alguém. Para Jailson,
“antigamente” o preconceito era maior. Pergunto como ele verifica isso e ele
responde: “Ndo falo que sou do candomblé. Se ninguém souber, ninguém
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discrimina”. Na escola , durante toda a infancia e adolescéncia, quando perguntavam
a Jailson qual a sua religido, ele ndo tinha ddvidas de responder igual a sua irmd
Joyce: “Sou catodlico.” A estratégia adotada pelos dois irmdos ¢ o siléncio .
(CAPUTO, 2012, p. 201)

A discriminacdo é reconhecida pelo Jailson como um elemento natural e corriqueiro
da escola, a tal ponto que nem ao menos € taxada por ele como discriminacdo. Preconceito
“normal” é o preconceito ja esperado, presente na sociedade ¢ na escola. Voltamos, entdo, a
estratégia do siléncio apontada anteriormente: diante da discriminacdo percebida como regra,
como norma, Jailson esconde sua fé, disfarca-se de catolico, tal qual a Tauana (ja citada neste
capitulo), tal qual sua irmd Joyce. Desta forma, procuram driblar a violéncia cotidiana que
ameagca os adeptos de religides de matriz africanas nas escolas. Eles escondem elementos que
identifiquem sua religido para evitar sofrerem o preconceito “normal” da escola. Violentam-se
para ndo serem violentados.

Nesta pesquisa procuro refletir sobre como o professor de Historia pode enfrentar este
contexto de preconceito e exclusdo. E como podemos lutar para transformar a escola publica
em uma escola de todos. Uma escola em que nenhuma discriminacdo seja considerada

normal.

Um segundo ndcleo de preocupacdes relaciona-se & articulacdo entre igualdade e
diferenca no nivel das politicas educativas, assim como das praticas pedagdgicas.
Essa preocupagdo supbe o reconhecimento e a valorizag8o das diferencgas culturais,
dos diversos saberes e praticas e a afirmacéo de sua relacdo com o direito a educacéo
de todos/as. Reconstruir o que consideramos “comum” a todos e todas, garantindo
que nele os diferentes sujeitos socioculturais se reconhe¢am, assegurando, assim,
que a igualdade se explicite nas diferengas que sdo assumidas como referéncia
comum, rompendo, dessa forma, com o carater monocultural da cultura escolar.
(CANDAU, 2008, p. 53)

1.5 Discriminacéo e eurocentrismo nas aulas de Historia

As defini¢bes sobre o que nds professores ensinamos e como ensinamos fazem parte
da disputa sobre o carater laico (ou ndo) da instituicdo escolar. Ndo ha um controle total do
Estado sobre o professor ou uma autonomia absoluta deste na escola, diversos agentes sociais
interferem no que se espera de uma aula, por exemplo, de histéria. Como lembra Novoa: “O

campo educativo esta ocupado por inameros atores (Estado, Igreja, familias, etc) que sentem a
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consolidagdo do corpo docente como ameaga aos seus interesses e projectos” (NOVOA, 1995,
p. 32).

A aula de Histéria € um espaco privilegiado para aflorar questdes ligadas ao
preconceito religioso, mas quando analisamos a estrutura curricular presente nas escolas
percebemos que ainda h4 um caminho longo a percorrer. Em relacéo a selecdo e organizacdo
de contetdos, na grande maioria dos casos, a aula de histdria continua predominantemente
eurocéntrica: “De maneira mais ou menos geral, as propostas mantém um padrao cronolédgico
linear de organizacdo dos conteudos, onde prevalece uma concepg¢do de tempo eurocéntrica
como Unica possibilidade de organizar o processo historico.” (ARAUJO, 2013, p. 266-267)

Ao avaliar o curriculo escolar na atualidade, Araujo afirma que o ensino de historia
continua com a divisao tradicional quadripartite (Antiga, Média, Moderna e Contemporanea)
onde a histéria do Brasil s aparece ap6s as grandes descobertas e € apresentada como um
desdobramento da Historia da Europa. As sociedades indigenas que ja viviam no territorio e a
populacéo africana que veio de forma forcada aparecem como fatores periféricos da formacéo
nacional, que teria como eixo norteador e fundamental a civilizacdo europeia (ARAUJO,
2013).

Portanto, a constituicdo da Historia como disciplina escolar faz parte de um projeto de
Estado nacional brasileiro que, em vez de se opor a colonizacdo, tinha a tarefa de dar

continuidade ao processo civilizador:

“[...] sendo assim, num processo muito proprio ao caso brasileiro, a construgdo da
ideia de nacdo ndo se assenta sobre uma oposicdo & antiga metropole portuguesa; ao
contréario, a nova nagdo se reconhece como continuadora da tarefa civilizatoria
iniciada pela colonizagdo.”. (ARAUJO, 2013, p. 276)

Para construir uma narrativa prépria e ao mesmo tempo inseri-la na histéria da
civilizagdo ocidental cristd, procurou se construir um discurso sobre o passado que néo
evidenciava os conflitos, refor¢cando a ideia de uma sociedade com convivéncia harmonica
entre racas e entre classes sociais. Este discurso voltado para o progresso, que coloca a
historia do Brasil como uma trajetéria rumo ao patamar civilizacional europeu, silencia sobre
todos os povos, culturas, movimentos sociais que destoam deste projeto: ““[...] a centralidade
epistémica européia [...] continua contribuindo para a construgdo da inexisténcia de uma
multiplicidade de mundos, tempos e saberes, refor¢ando a monocultura do tempo e do saber.”
(ARAUJO, 2013, p. 277)
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O curriculo tradicional de historia, eurocéntrico e monocultural, ndo apresenta as
culturas negras e indigenas como centrais neste tipo de narrativa. Afinal, a aula tradicional
“[...] implicou na subordinacéo de inUmeras culturas, em prol da homogeneizagdo em torno de
um padrao branco, ocidental e civilizatorio” (ARAUJO, 2013, p. 277) N&o por acaso, a escola
é identificada por diversos alunos, pais e professores e pesquisadores, como uma instituicao
destacadamente racista. O depoimento do militante do movimento negro Flavio Jorge
Rodrigues da Silva, nascido em 1953, sobre como a sua mae 0 preparou para 0 Seu ingresso

na instituicdo escolar, revela a imagem da escola como um espaco privilegiado de racismo.

No primeiro dia em que eu fui para a escola recebi um caderno, um lapis e,
estranhamente, a minha avé colocou na bolsa um pedago de madeira. Ela pegou um
cabo de vassoura, cortou em dois pedagos, um pra mim e outro para 0 meu irméao, e
falou: “agora vocés vdo para a escola. Vocé€s vdo passar por momentos muito
dificeis. Quando alguém chamar vocés de neguinhos, vocé pega esse pau e des¢a 0
sarrafo.” A partir daquele momento comecei a ter contato com o racismo e com a
diferenca existente entre brancos e negros. (PEREIRA, 2013, p.95)

Assim como ocorre com a discriminacdo religiosa presente nas escolas, outros
conflitos como o racismo, também sdo ignorados, escondidos. A mesma escola que evita
expor a ferida da discriminacdo religiosa, muitas vezes silencia sobre o conflito racial
presente nela. Em nome de uma escola pretensamente universal ¢ “para todos” nio se expde

aquilo que contradiz este discurso.

Nesse contexto, a discriminacdo racial se faz presente como fator de seletividade na
instituigdo escolar e o siléncio € um dos rituais pedagdgicos por meio do qual ela se
expressa. Ndo se pode confundir esse siléncio com o desconhecimento sobre o
assunto ou a sua invisibilidade. E preciso coloca-lo no contexto do racismo ambiguo
brasileiro e do mito da democracia racial e sua expressdo na realidade social e
escolar. O siléncio diz de algo que se sabe, mas ndo se quer falar ou é impedido de
falar. No que se refere a questdo racial, hd que se perguntar: por que ndo se fala? Em
que paradigmas curriculares a escola brasileira se pauta a ponto de “ndo poder falar”
sobre a questdo racial? E quando se fala? O que, como e quando se fala? O que se
omite ao falar? (GOMES, 2012b, p. 105)

Mas a discriminacdo religiosa teria alguma ligagdo com a discriminagdo racial? O
depoimento de Joyce, no livro de Caputo, aponta esta relagdo: “[...] acho que o preconceito
contra a religido [candomblé] é um preconceito contra 0s negros. As pessoas me apontavam
na rua e também na escola e diziam: isso é coisa de negro!” (CAPUTO, 2012, p. 199). A
escola que finge ndo existir o candomblé e a umbanda ou as trata como religides inferiores é
aquela que tenta ignorar ou menosprezar todo movimento cultural e politico vinculado ou

associado aos negros. S8o partes, portanto, do mesmo processo eurocéntrico.
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Processo este que apresenta, nas aulas de historia, uma sociedade construida por
agentes sociais brancos cristdos e europeus. Aos negros, restaria um papel subalterno e sem
interferéncia nos rumos da historia: “A populag¢ao negra, em geral, ndo foi apresentada nas
escolas como sujeitos de sua historia, como homens e mulheres ativos na luta por liberdade ou
por melhores condi¢des de vida para si e seus familiares.” (PEREIRA, 2012, p.124). Estas
questdes estdo diretamente relacionadas a critica ao modelo de ensino de Historia feitas pela
professora Carolina Ferreira: “A historia que esta nos museus néo € a historia deles [alunos], a
historia que esta nos livros didaticos ndo € a historia deles. Por isso que o ensino de historia é
uma coisa distante.” (FERREIRA, 2016)

1.5.1 O movimento negro e 0 ensino de histéria em disputa

O modelo de historia racista, eurocéntrico e monocultural recebeu diversas criticas,
muitas delas do préprio movimento negro. Os negros que, ao contrario do que apresenta a
narrativa tradicional, estdo presente “na historia, nos costumes, nas ondas musicais, nas
crengas, nas narrativas, nas historias contadas pelas mées e pais/griots, nas lendas, nos mitos,
nos saberes acumulados, na medicina, na arte afrobrasileira, na estética, no corpo.” (GOMES,
2003, p. 79)

Para Nilma Gomes, 0 movimento negro no Brasil denuncia a presenca do racismo
“[...] ndo somente na estrutura do Estado, mas também na vida cotidiana das suas préprias
vitimas” (GOMES, 2012a, p. 735). Além disto, inverte o sinal do racismo: transforma uma
imagem negativa, vista como inferior em um elemento emancipador. Desta forma, procura
desnaturalizar a visdo pejorativa sobre a raca negra, contextualizando politicamente a ideia de

raca e ressignificando-a historicamente.

Ao politizar a raca, esse movimento social desvela a sua constru¢do no contexto das
relac6es de poder, rompendo com visdes distorcidas, negativas e naturalizadas sobre
0s negros, sua historia, cultura, praticas e conhecimentos; retira a populacdo negra
do lugar da suposta inferioridade racial pregada pelo racismo e interpreta
afirmativamente a raca como construcdo social; coloca em xeque o mito da
democracia racial. (GOMES, 20123, p.732)

Desde as primeiras organizacdes negras do inicio do seculo XX, a educagdo €

considerada pelo movimento negro um instrumento em potencial para emancipar a raga negra.
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A escola publica, especificamente, foi vista ndo s6 como uma instituicao racista, mas também
com a possibilidade de ter um papel decisivo no combate ao racismo. O Teatro Experimental
do Negro, uma importante organizacdo de meados do século XX, propunha medidas culturais
e educativas para apresentar uma imagem positiva do negro ao longo da histéria. (GOMES,
2012a). Ja durante a ditadura militar, o Movimento Negro Unificado (MNU), em sua Carta de
Principios destacava a luta pela reavaliacdo do negro na histéria do Brasil. (PEREIRA, 2012).
Estes sdo dois significativos exemplos do papel que as organizacdes negras creditavam a

educacdo e a historia como instrumentos da luta antirracista.

Ao estudarmos as formas de organizacdo dos negros ap6s a Abolicdo da Escravatura
e depois da Proclamagdo da Republica, a literatura nos mostra que, desde meados do
século XX, a educacdo j& era considerada espago prioritdrio de acdo e de
reivindicacdo. Quanto mais a populacdo negra liberta passava a figurar na historia
com o status politico de cidaddo (por mais abstrato que tal situa¢do se configurasse
no contexto da desigualdade racial construida p6s abolicdo), mais 0s negros se
organizavam e reivindicavam escolas que incluissem sua histdria e sua cultura.
(GOMES, 2011, p. 136)

O movimento negro, com suas bandeiras de luta, seus projetos de educacdo e de
sociedade, ha décadas interfere e transforma o curriculo escolar. Alguns dos exemplos desta
influéncia sdo: a valorizacdo do quilombo dos Palmares, presente no movimento negro no
inicio do século XX e na década de 1970 (PEREIRA, 2013); a valorizagdo de Zumbi dos
Palmares como simbolo da luta contra a escraviddo, em detrimento da figura da Princesa
Isabel (PEREIRA, 2012); a critica a0 mito da democracia racial (PEREIRA, 2012). E
significativo neste sentido que diversas escolas atualmente elaborem atividades especificas
para discutir a questdo racial tendo como referéncia o dia da morte de Zumbi dos Palmares
(20 de novembro) e n4o a data em que a Lei Aurea foi sancionada (13 de Maio).

Além disto, 0 movimento negro, ao longo do século XX e XXI elaborou criticas ao
curriculo tradicional, questionando a visdo que € apresentada sobre 0s negros e sua cultura e
condenando o papel subalterno que cabe a esta etnia na narrativa historica tradicional sobre a
formacdo do Brasil. Se hoje questionamos o carater monocultural da escola, devemos muito a
luta e as reflexdes pautadas pelo movimento negro, que “reeduca e emancipa a sociedade e a
si proprio, produzindo novos conhecimentos e entendimentos sobre as relacfes étnico-raciais
e o racismo no Brasil, em conexdo com a Diaspora africana.” (GOMES, 2012a)

Reconhecendo o curriculo escolar — e mais especificamente, o curriculo de historia —
como objeto de lutas entre visdes antagbnicas que disputam o seu significado; reconhecendo o

curriculo como um instrumento vivo e em constante reformulacdo, ndo poderiamos deixar de
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reconhecer a luta do movimento negro como um agente significativo na formacao da escola e

da sociedade contemporanea.

Nesse sentido, €& possivel afirmar que este movimento social apresenta
historicamente um projeto educativo, construido a luz de uma realidade de luta. Esse
se choca, muitas vezes, com a racionalidade hegem®dnica que impera na teoria social
e pedagdgica, visto que apresenta outro tipo de saber, construido numa histéria em
que a diversidade étnico-racial sempre esteve presente, em que a alteridade sempre
esteve pautada, ndo s6 no reconhecimento do Outro, mas na luta politica de ser
reconhecido como um Outro que tem direito de viver a sua diferenca e ver sua
cultura e sua identidade respeitadas tanto no cotidiano das escolas e dos seus
curriculos quanto na politica educacional. (GOMES, 2011, p. 137)

1.5.2 Analisar a Mostra é repensar o curriculo

Assim como todas as atividades desenvolvidas dentro da escola, a Mostra Sobre
Diversidade Religiosa faz parte do curriculo escolar. Refletir sobre a Mostra é refletir sobre
como os agentes escolares “[...] pensamfazem o curriculo, a partir de suas diversas
experiéncias e opcdes” (MACEDO, 2013, p. 14). As acdes de autores/atores escolares que,
com suas praticas cotidianas, produzem o curriculo escolar, sdo denominados por Macedo
(2013) de “Atos de curriculo”. Macedo utiliza este conceito para refutar a ideia de que as
politicas publicas implementadas nas escolas sdo condenaces, e que caberia aos professores,
alunos e responsaveis apenas se submeter a elas. Pelo contrario: “[...] o curriculo é um texto
complexo em constante escrita e reescrita” (MACEDO, 2013, p. 43) e esta reescrita do

curriculo é composta por diversos agentes escolares:

[...] a perspectiva aqui projetada concebe como atores/autores curriculares todos
aqueles implicados em suas a¢es e tessituras, entretecida na experiéncia formativa,
ou seja, planejadores, professores, gestores, alunos, funcionarios, pais, familia,
comunidade, movimentos sociais, etc. (MACEDO, 2013, p. 44)

A construcdo, elaboragdo e reelaboracdo da Mostra Sobre Diversidade Religiosa
desdobra-se em inimeros atos de curriculo feitos por professoras, estudantes, responsaveis,
equipe diretiva, e que dialoga e negocia com outros atos de curriculo no ambiente escolar. Ao
analisar esta Mostra, ¢ fundamental observar as brechas presentes nela que burlam “[...] a
imposicao excludente [que] esta ai instituindo suas crengas, valores e interesses.” (MACEDO,

2013, p. 29-30).
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Analisar a Mostra Sobre Diversidade Religiosa proposta pelas professoras de Historia
faz parte deste esforco para repensar as aulas de histéria, em busca de um curriculo que néo
seja hegemonizado por uma cultura e por uma forma de pensar. SO é possivel que as historias
negras e indigenas sejam reconhecidas nas escolas como elementos centrais da nossa
sociedade se repensarmos o curriculo de forma global. Somente refletindo sobre o que se
seleciona para ensinar e como se ensina é que poderemos efetivamente desconstruir o carater

racista do ensino de historia.

No que tange a historia do nosso pais, hd que se pensar em rever 0S marcos
temporais, que em geral se encontram demasiadamente vinculados a uma historia
politica. Deveriamos incluir novos sujeitos — os quais, junto aos africanos,
afrodescententes e indigenas, compunham por longo tempo a maior parte da
populagdo. Pesquisar suas crengas, suas praticas, seus saberes, sua capacidade de
adaptacdo e mudanca podera revelar faces ocultas da nossa historia e da nossa
identidade. (LIMA, 2013, p.22-23)

Apesar da intencdo manifestada por diversos pesquisadores e professores, descolonizar
o curriculo ndo é uma tarefa facil. Ndo existe uma formula ou um modelo que garanta,
subitamente, o fim do carater eurocéntrico e monocultural da disciplina de Historia.
Justamente por ndo haver uma resposta pronta, se torna cada vez mais necessario ampliar o
alcance dos nossos questionamentos, expondo na escola os conflitos e contradi¢des presentes
na sociedade.

Por ndo ser um caminho simples, reinventar o curriculo de histdria nos pde a frente de
diversas questdes: como ensinar sobre diversas culturas, em um espaco escolar culturalmente
plural, mas que insiste em impor uma uniformidade artificial? Como investigar as acdes
humanas no tempo evidenciando a complexidade, os conflitos, as contradigdes dos agentes
sociais quando um sistema binario de qualificacdo das a¢des humanas (Bom/mal, certo/errado
civilizado/barbaro) esta tdo entranhado na cultura escolar? Como ensinar sobre a relacédo entre
religido, politica e valores em um determinado contexto, se muitas vezes a prépria escola

apresenta uma religido (ou uma matriz religiosa) como correta e outras como condenaveis?

Portanto, a descolonizagdo do curriculo implica conflito, confronto, negociagoes e
produz algo novo. Ela se insere em outros processos de descolonizacdo maiores e
mais profundos, ou seja, do poder e do saber. Estamos diante de confrontos entre
distintas experiéncias histdricas, econdmicas e visdes de mundo. Nesse processo, a
superacdo da perspectiva eurocéntrica de conhecimento e do mundo torna-se um
desafio para a escola, os educadores e as educadoras, o curriculo e a formacéo
docente. (GOMES, 2012b, p.107)
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E preciso encarar os desafios que as diferentes visGes de mundo presentes na escola
apresentam. Ao invés de evitar os conflitos, é necessario enfrenta-los. Como ensinar, por
exemplo, sobre a mitologia grega quando os alunos afirmam que esta mitologia, por ser
politeista, ¢ “macumba” e, portanto, eles ndo devem estabelecer contato com este
conhecimento? Como lidar com esta discriminacdo quando a prépria escola corrobora com
ela, impedindo, por exemplo, uma apresentacdo de orixas do candomblé ¢ ensinando “a
crenga no Deus unico”, uma das exigéncias para se concorrer a vaga de professor de ensino
religioso no estado do Rio de Janeiro (CAPUTO, 2012)? Como o professor de historia pode
ensinar valores como respeito as diferentes religides, como combater a discriminacao, quando
a propria escola discrimina e promove determinados valores religiosos?

Dentre estas perguntas, apresentam-se duas que sdo fundamentais para esta pesquisa:
como podemos provocar o didlogo sobre religido e a valorizacdo da diferenca em um
ambiente escolar de crescente discriminacdo religiosa? Como as aulas de Historia podem
contribuir para o respeito e o reconhecimento das diferencas?

Responder a estas questdes ndo é facil nem é possivel estabelecer uma conclusédo
definitiva. Até porque a maneira com que a discriminacdo religiosa aparece na sala de aula
varia de acordo com a regido, predominancia religiosa, classe social, de escola para escola e
de turma para turma. Transforma-se também com a passagem de tempo. Por isto, através da
analise da Mostra sobre Diversidade Religiosa, proponho uma reflexdo sobre alguns dos
caminhos que os agentes escolares vem tomando para responder esta dificil, delicada e
complexa questao.

Entender como se deu a elaboragdo da Mostra Sobre Diversidade Religiosa (e suas
reelaboracgdes), como se deu as producdes dos estudantes e as avaliagOes destas professoras
sobre o0s seus resultados pode nos ajudar a pensar como podemos, dentro de nossas escolas,
enfrentar desafios parecidos. Refletir tendo por base a Mostra Sobre Diversidade Religiosa é
uma instrumento para que repensemos as nossas concepcoes de escola, 0s nossos valores, as
nossas préaticas politico-pedagogicas, 0s nossos caminhos.

Em meio a tantas questdes, um caminho a seguir: lutar por uma escola publica laica,
que acolha as diferencas e reconheca a multiplicidade de conhecimentos dos seus alunos em
todos os campos, inclusive o religioso. Lutar por uma escola onde candomblecistas,
umbandistas, ateus, agnosticos, todos os estudantes sejam respeitados e reconhecidos como
parte integrante do corpo discente, ndo como inimigos a serem combatidos. Uma escola que o
estudante seja provocado a pensar em contato com o diferente, ndo uma instituigédo que molde

0s seus alunos a sua imagem e semelhanga.
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2 OS CAMINHOS DA MOSTRA SOBRE DIVERSIDADE RELIGIOSA

“Era uma vez uma menina que era considerada estranha pelos colegas. Ela tinha um
lenco na cabega e usava um tipo de roupa que cobria todo o corpo. Na escola todo mundo
zoava ela por causa da religido. Ela sempre saia com raiva e chorando”.

Este ¢ um trecho da redacdo “A menina religiosa” feita em 2013 pela Maira®*, entfo
aluna da turma 1604 da escola municipal Elisa Lucinda como parte das atividades da Mostra
Sobre Diversidade Religiosa. A atividade proposta a Maira era produzir uma redacdo que
apresentasse uma situacéo de discriminacdo religiosa. A redacdo, mesmo ficticia, mostra que
tipo de situacdo ela entende como discriminatdria. Assim como na histéria em quadrinhos em
gue uma menina é chamada de “estranha”, por ser “a tinica catolica macumbeira”, o ambiente
escolhido para apresentar esta situacdo foi novamente a escola (0 que se repetird em outras
producdes dos estudantes). Desta vez, uma menina € provocada por que as marcas que
identificam a sua religido sdo consideradas estranhas. Veremos neste capitulo que situacdes de
discriminacdo na escola similares a esta presente na redacdo estdo relacionadas com os

motivos que levaram a Mostra a ser criada e a continuar existindo até hoje.

2.1 “Elisdo: entra burro, sai ladrio”

A escola Elisa Lucinda, onde a Mostra sobre Diversidade Religiosa foi e esta sendo
implementada, é vista por estas professoras como uma instituicdo que esta se reconstruindo, e
a Mostra é apresentada como parte deste processo. A professora Carolina Ferreira ingressou
nesta escola em 2009, enquanto as professoras Renata Cordeiro e Patricia Santos chegaram
em 2010. Tanto Carolina Ferreira quanto Renata Cordeiro destacam a imagem negativa que a
escola tinha junto a Coordenadoria Regional de Educacdo (CRE) quando foram escolher a

escola em que iriam trabalhar:

(...) eu fiquei assustada, porque quando eu entrei, eu fui 14 na CRE escolher escola,
tinha essa escola e tinha uma escola em Iraja (...). Mas a moga da CRE ficou a todo
momento tentando me encaixar na outra escola, eu falei: “nao, ndo posso ir pra outra
escola que eu nem conhego Iraja direito, eu conheco aquela area, vou ficar ali.” E

14 Nome ficticio.
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ela: “ih, minha filha, vocé tem certeza?” [...] “pode deixar, eu escolho essa, ¢ bonito
0 nome da escola, Elisa Lucinda, eu vou ficar aqui nessa, pde essa, tem 6nibus direto
pra minha casa”. Ai ela: “O, vocé que sabe, mas se vocé ndo gostar pode voltar aqui
e desistir.”. Vocé ja fica com um pé atras. (FERREIRA, 2013)

[...] quando eu fui pra escolher escola, a menina la na CRE falou assim pra mim: “ai,
coitadinha dela, vai mandar ela para aquela escola, olha a cara dela, vai manda-la
para aquela escola?”, “ndo, ela vai se virar”. Eu cheguei aqui, a escola ja tinha uma
fama: “Elisd0'®, entra burro e sai ladrio”, aquela coisa. (CORDEIRO, 2013)

A imagem da escola Elisa Lucinda como uma escola sem qualidade e violenta,
representada pela frase “Elisdo, entra burro e sai ladrao” se faz presente na vizinhanca da
escola. Sara Castilho, uma professora que néo trabalha na rede municipal do Rio de Janeiro
mas mora nos arredores da escola, usou esta frase para me alertar sobre os riscos que eu
correria (segundo ela) ao ingressar naquele ambiente escolar. Minha tia, Gloria Regina Pereira
de Freitas, ao saber que eu faria uma pesquisa na escola Elisa Lucinda, me contou sobre a
breve passagem do meu irmdo Jorge Castanheira por esta escola em 2004, quando ele tinha
entre dez e onze anos. Meu irméo se lembra vagamente do ocorrido, mas Gloria descreveu a

situacdo com riqueza de detalhes:

Eu estava em casa e recebi a ligagdo da escola. Na época o pai dele estava viajando.
[...] Pediram por outro responsavel e quem estava aqui era eu. Fui chamada porque
tinham agredido o Jorginho de forma muito forte. E néo foi s6 um, foram vérios que
formaram um corredor polonés e bateram, resolveram entre eles que eles mereciam
essa punigdo. [...] Na verdade, acho que s6 foram em [cima de] dois. Um era o
Jorginho e o outro nem me lembro mais 0 nome. Entdo eu fui Ia, cheguei na sala da
diretoria e dei de frente com varias criangas que eram 0s agressores na época, ja faz
tempo isso. E eu, com o Jorginho, coitadinho, acuado em um canto e a dire¢do da
escola avisando que eu iria entrar com processo na delegacia, que os pais iam ser
chamados por agressdo, quando na verdade eu nem esperava encontrar esta cena
dentro de uma escola. [...] Achei que era uma conduta de uma diretora que ndo tinha
0 menor trato para lidar com as criancas porque ali a gente estava lidando com
criancas. N&o eram agressores, ndo era uma priso, era uma escola publica de ensino
fundamental. Entéo, eu me assustei com a cena, eu mesmo me assustei. Eu mesma
fiquei acuada com aquelas criangas em cima de mim falando: “a senhora vai botar
meu pai na cadeia?”. E era a forma como ela colocava, que eu iria sair dali, que eu
iria para a delegacia, que eu ia dar parte, que os pais iam ser chamados, quando foi
uma brincadeira de crianga errada, uma falta de educagéo. Ali eram todos criangas,
todos na mesma idade praticamente. [...] O Jorginho com muito medo, mas também
acredito que esse medo que ele estava era também pela forma como estava sendo
colocado tudo ali. Todo mundo junto... (FREITAS, 2016)

Segundo este depoimento, a diregdo da escola a época tratou um conflito entre alunos
como caso de policia. E mais: utilizou-se da presenga de uma responsavel para ameacgar 0S

estudantes mesmo sem nenhuma autorizagdo ou mesmo conhecimento dela, que foi pega de

15 O nome da escola também foi alterado nos depoimentos.
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surpresa. Antes que Gldéria Freitas pudesse se manifestar, foi apresentada como aquela que
levaria os pais dos alunos acusados a cadeia. Uma introducdo nada amistosa, que legitima as
restri¢des que Gloria Freitas ouvia sobre a escola: “se dizia que vocé entrava la e saia do
mesmo jeito ou pior do que entrava” (FREITAS, 2016). A imagem de escola violenta ¢
corroborada por esta narrativa.

O desdobramento deste evento foi ainda mais significativo: um professor de Historia
da escola, com o aval da familia de Jorge, conseguiu a transferéncia dele para outra escola
municipal da regido, onde também lecionava. Gloria Freitas lembra que o professor havia dito
que a outra escola era de melhor qualidade e que a Escola Municipal Elisa Lucinda “ndo era
uma escola que daria futuro pra ele” (FREITAS, 2016). Uma informagdo niao pode passar
desapercebida: assim como as professoras entrevistadas nesta pesquisa, este professor também
era de Histéria. E naquele momento, ao sugerir a mudanca de escola como Unica solugédo
possivel para o problema do estudante, ele da um sinal de que ndo via solugdo — ao menos no
curto prazo - para os problemas da escola. Quando até um professor que atua na escola afirma
que ela é inferior as demais e que ndo ha perspectiva de futuro para quem estuda ali, € um
sinal de que a imagem negativa daquela escola era disseminada.

Gléria Freitas afirma que a escola Elisa Lucinda mudou e hoje é bem melhor do que
era. Ela associa esta mudanga a substituicdo da equipe diretiva: “Melhorou, a diretoria
melhorou, acredito eu que de repente justamente por essa conduta errada da diretora fez com
que ela saisse da escola. [...] Hoje eu conhego maes que me falam que a escola esta boa.”
(FREITAS, 2016).

Assim como Gléria Freitas, as professoras responsaveis pela Mostra também associam
a imagem negativa da escola as gestdes de equipes diretivas anteriores a 2009 e reconhecem
como resultado das ultimas gestdes uma grande transformag@o na escola: “agora com a nova
gestdo da escola, a escola esta outra. Entdo nao acho que ¢é o 'Elisao”™ (CORDEIRO, 2013).

Transformacdo esta que teria criado um ambiente propicio para a construcdo de
projetos como a Mostra sobre Diversidade Religiosa. O ex-aluno Bruno reforga esta imagem
de uma escola com diversos projetos e destaca os temas da atividade de danca que participou:
“[ano passado foi] Rio de Janeiro, ano retrasado foi Luis Gonzaga. E teve o que? Foi também
o samba.”. Dentre as qualidades ressaltadas pelas professoras sobre as duas ultimas gestdes da
escola, destacam-se: uma escola voltada para a comunidade; apoio para projetos e atividades
dos professores; participacdo dos estudantes.

Ou seja, as professoras reconhecem a escola como democratica, com a participacao de

diversos agentes que compde a escola (professores, alunos, comunidade). A imagem negativa
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da escola j& ndo corresponderia a realidade, como afirma Renata Cordeiro “[...] a escola,
quando eu cheguei aqui, j& estava num processo de mudanca. A gestdo anterior ja estava
tentando mudar toda essa fama da escola, tentava fazer um projeto pedagdgico que olhasse o

aluno, que olhasse as comunidades do entorno.” (CORDEIRO, 2013) e Patricia Santos:

(...) desde a gestdo anterior eu sempre via a dire¢cdo do lado da gente dando forga e
isso continua nessa gestdo também. Eu acho que elas ajudam a gente no que podem
e eu ndo tenho do que reclamar ndo, porque eu ja passei por escolas bem
problematicas. E, assim, ndo existe escola perfeita, se existe alguém que apresente
porque eu ndo conheco e, dentro da nossa realidade, eu acho aqui bem vanguarda
mesmo. A questdo da gente ter voz, de se pronunciar, do aluno estar participando do
conselho de classe, nesse ponto eu gostei muito daqui. (SANTOS, 2013)

Cabe ressaltar que nenhuma destas professoras estava na escola nas gestdes anteriores,
aquelas que seriam responsaveis pela ma fama da escola, apenas nas duas gestbes que
estariam a frente das mudangas. Mesmo assim, incorporam o discurso de que a escola era
ruim e se transformou para melhor. A visdo positiva destas professoras sobre a escola ganha
legitimidade quando elas se identificam como testemunhas de parte deste processo de
transformacdo: “Mas eu sinto, realmente, nesse ano (...) uma mudanga impressionante em
relacdo a 2009, eu vi acontecendo uma série de mudangas.” (FERREIRA, 2013), além de
elogiar esta escola em comparacao a outras em que também trabalha:

Tudo o que vocé busca na escola de melhoria ela ajuda [...] vocé ter essa ponte com
a direcdo e com a coordenagdo pedagdgica de te apoiar no que vocé quiser fazer na
escola, tanto de projeto quanto de material, isso ajuda muito. Esse retorno eu ndo
vejo na outra escola e aqui eu vejo. Esse projeto de diversidade religiosa mesmo.
(FERREIRA, 2013)

Aguela escola é reconhecida por elas como uma instituicdo aberta para ouvir a voz dos
alunos professores e comunidade no entorno e valorizar a participacdo destes na sua
construcdo. Podemos afirmar que a Mostra, como elemento desta escola em transformagéo,
ganha legitimidade e significado. Afinal, desta forma se incorpora como parte deste processo
de aproximacdo com a comunidade e com questdes presentes no cotidiano dos alunos.

Ao contrario de professores que costumam se considerar isolados e sem apoio ao
elaborar atividades que destoam da logica conservadora hegemonica na instituicdo escolar
(CAPUTO, 2012), estas professoras se consideram e ao seu projeto como parte de uma escola

gue esta se transformando para melhor.
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2.2 A Mostra sem conflitos ou os conflitos da Mostra

Como ja foi dito, a escola Elisa Lucinda é vista pelas professoras como uma
instituicdo melhor do que ja foi. No entanto, em que pese os elogios em relacdo a equipe
diretiva, foi justamente um conflito com uma das coordenadoras sobre um projeto escolar no
inicio de 2011 que uniu as trés professoras e culminou na construcdo da Mostra, conforme foi
apresentado no capitulo anterior. Ao questionar a validade de uma escola publica celebrar a
Pascoa, as professoras foram provocadas pela coordenadora a propor uma atividade
alternativa. Com base na visdo de que a escola publica ndo pode privilegiar uma determinada

concepcao religiosa, elas elaboraram um novo evento: a Mostra sobre Diversidade Religiosa.

(...) ficou essa reflex@o: ué, e aqueles que ndo sdo cristdos? Que era o que tava
predominando naquele enfoque. E ai a gente pensou: “bom, vamos fazer diversidade
religiosa, ja que cada disciplina recebeu a misséo, a tarefa de ter um projeto cada
uma na sua area especifica, vamos fazer pela religido. A Renata sugeriu, eu e a Carol
topamos e a gente foi todo mundo pra frente. (SANTQOS, 2013)

A gente conversou, eu e as outras professoras de historia da escola e falamos: vamos
montar um projeto pra gente justamente mostrar que existem outras religies e que a
tolerancia e o respeito é basico. Independente de vocé ser de uma religido ou outra
vocé tem que tolerar e vocé tem que respeitar. Entdo o projeto na escola surgiu nesse
momento de: “ah, ndo, vamos comemorar a pascoa?”, ‘“Ndo”, entdo elas
perguntaram: “o que vocés propdem entdo?”, Nos vamos propor um projeto para
trabalhar com a diversidade religiosa. (CORDEIRO, 2013)

Este projeto surge, portanto, como uma reacdo a atividade da Pascoa, um
enfrentamento a naturalizacdo da matriz cristd como norma da cultura escolar. Propuseram
uma Mostra em que diversas religides fossem contempladas, sem considerar nenhuma delas
superior as outras, ou mais verdadeira: “ela [a coordenadora] queria fazer alguma coisa mais
ligada a Igreja Catodlica e a gente achou que tinha que ser mais amplo” (FERREIRA, 2013).
Desta concepcdo surgiu o formato da Mostra: uma série de palestras ao longo do ano com
representantes de diversas religides e atividades para os alunos relacionadas a estas palestras.

Apesar da Mostra ser fruto de debate e enfrentamento a uma concep¢do monocultural
de educacéo, duas das professoras entrevistadas fizeram questao de enfatizar que a mostra ndo

se originou de um conflito na escola. Renata Cordeiro destaca que a escola se antecipou ao
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conflito: “[...] eles [Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa'®] falaram: 'nossa, vocés
sdo a primeira escola que vem aqui sem ter acontecido algum caso de intolerancia, entéo
vocés estdo procurando antes que acontecga, e isso ndo é comum'” (CORDEIRO, 2013).
Patricia Santos também ressaltou a surpresa da Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa

em relacdo a auséncia de um conflito gerador da atividade:

Quando a gente procurou a Comissdo da Diversidade Religiosa, a pessoa la que
atendeu a gente falou assim: “ih, a FAETEC de Quintino fez um trabalho parecido
com este que vocés estdo desenvolvendo. [...] Uma situagdo limite que aconteceu na
escola. Com vocés aconteceu isso?” A gente: “ndo”. Ndo precisou acontecer, a
iniciativa veio antes, talvez como prevencdo e ele ficou bastante surpreso, porque
geralmente acontece o problema para depois procurarem minimizar as causas.
(SANTOS, 2013)

Para poder entender esta afirmagéo de que ndo houve conflito, temos que refletir sobre
0 que estas professoras entendem por conflito. O dicionario escolar da lingua portuguesa da
Academia Brasileira de Letras estabelece para a palavra “Conflito” duas definigdes: “I.
Embate de ideias, de interesses, de crencas etc. [...] 2. Luta, Briga.” (ACADEMIA
BRASILEIRA DE LETRAS, 2008, p. 342)

A definicdo de conflito com a qual as professoras operam se aproxima mais da
segunda opcdo apresentada acima. Entende-se como conflito na escola alguma reacgéo violenta
e explicita envolvendo atores sociais desta instituicdo, como o conflito ocorrido na FAETEC
(Fundacdo de Apoio a Escola Técnica) de Quintino e citado pela professora Patricia Santos.
Neste caso, ocorrido em junho de 2008, um aluno desta escola foi expulso de sala pela
professora e chamado de “filho do demonio” por usar um fio de contas tipico dos adeptos do
candomblé?’.

O “Embate de ideias, de interesses, de crengas”, como o ocorrido na divergéncia sobre
a proposta da coordenadora para celebrar a pascoa, ndo é vista como conflito. A palavra
“conflito” carrega uma carga negativa, relacionada a critica e ao enfrentamento e ¢ evitada
guando se trata de diferenca de posicdo entre profissionais de educacdo da escola,
principalmente no que se refere as concepcdes de educacédo. Estas diferentes visdes costumam
se chocar de forma mais sutil do que o ocorrido na FAETEC de Quintino. Por exemplo,

16 As professoras procuraram a Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa, a instituicio que organiza a
“caminhada em defesa da liberdade religiosa”, para ajuda-las a encontrar representantes de algumas religides
para fazer a palestra na escola.

17 Uma das reportagens sobre este caso esta disponivel em <http://gl.globo.com/Noticias/Rio/0,,MUL974290-
5606,00-POLICIA+ABRE+ INQUERITO+PARA+ INVESTIGAR+INTOLERANCIA+RELIGIOSA+
EM+SALA+DE+AU.html>. Acesso em: 18 jun. 2016
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quando se discute o projeto politico pedagdgico da escola ou quando vai se propor um projeto
para a escola, como no caso da atividade de P&scoa e seu contra-projeto: a Mostra sobre
Diversidade Religiosa.

Ainda sobre como as professoras operam com o conceito de conflito, uma divergéncia
fica explicita. O Conflito, o enfrentamento com o diferente, aparece como algo indesejado e
que deve ser minimizado com este projeto na fala da professora Patricia Santos. J& a
professora Carolina Ferreira, por outro lado, apresenta a exposicdo dos debates e

questionamentos entre membros de religides diferentes como parte do objetivo do projeto:

A gente se apega muito no diferente, mas a gente ndo para para ter sensibilidade
naquilo que tem em comum. Muitas guerras, conflitos, bullyings e exclusdes seriam
evitados, deixariam de acontecer, se as pessoas se apegassem mais naquilo que tem
em comum, se unir, vamos l4, vamos juntar forca, do que naquilo que tem de
diferente. Muita gente se alimenta da diferenca, tem ser humano que se alimenta de
conflito. E uma questdo que o nosso projeto tenta minimizar na escola. (SANTOS,
2013)

Eu também percebo que tem aquele aluno que faz a pergunta pra pegar o palestrante:
“entdo vocé ndo acredita nisso? Entdo € isso que vocé esta falando? Como ¢ que
vocé pode falar isso e depois vocé fala isso?”. Mas até isso eu acho interessante,
porque o cara esta questionando ele. N&o é porque é sobre uma questdo religiosa que
a gente vai impedir o questionamento, a gente acha que é um assunto que tem que
ser discutido. O palestrante as vezes olha assim pra mim e fala: “ndo esperava por
essa pergunta.”. (FERREIRA, 2013)

Ou seja: de um lado temos uma professora que apresenta o projeto na perspectiva de
destacar o que tem de proximo entre as religides, os pontos de contatos, aquilo que permitiria
a um aluno reconhecer no outro, no diferente, parte dele mesmo. De outro lado temos uma
visdo em que os conflitos, os choques, os confrontos, os debates fazem parte da vida e,
portanto, devem fazer parte do projeto, devem ser postos em local de destaque para a reflexdo,

e ndo minimizados.

2.2.1 “Nem os crentes se entendem”

No dia 13 de junho de 2013 ocorreu a palestra do representante evangélico, Natan dos
Santos, pastor Batista e professor de Historia. Natan fez uma apresentacdo em que defendeu a
separacdo entre Igreja e Estado (afirmou que a igreja ndo deve interferir no Estado e vice-

versa) e o “respeito a todas as religides”. Além disso, falou sobre como se deu a formacao da
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Igreja Batista e os seus dogmas. Ao falar sobre a ideia de milagre disse que néo cré nele como
uma magia que aparece do nada: “nunca vi dinheiro entrar na conta do banco sem
explicacao”. Neste momento um aluno, também evangélico, o contestou. Deu um exemplo de
um membro da Igreja dele que entrou em uma concessiondria e, apds 0 dono “ouvir Jesus
falar com ele”, lhe deu um carro. Apresentado o caso, perguntou ao palestrante: “como, entdo,
vocé explica isto?”. A partir dai se abriu um dialogo entre os dois, com réplicas e tréplicas em
que nada foi resolvido. Concordaram apenas gque 0 sujeito ndo poderia roubar um carro na
concessionaria s6 porque ele alega que € a vontade de Deus, mas se o dono o presentear, ndo
haveria problema.

Pastor, professor, palestrante: varios titulos de autoridade presentes na figura do
Natan. Isto pode até ter inibido alguns, mas ndo constrangeu aquele aluno a expor uma visao
religiosa diferente dele. Ndo chegaram a um consenso, nem ao menos avangaram em direcao
a um ponto comum, as duas concepc¢oes sobre milagre ficaram expostas para todos. Durante a
palestra, aconteciam varios movimentos simultaneos no auditério. No fundo, estudantes
brincavam, conversavam e ouviam a palestra ao mesmo tempo. As professoras de vez em
guando intervinham para pedir siléncio e ndo atrapalhar a atividade. No momento deste
debate, parte das brincadeiras e conversas foram interrompidas e a atencdo ficou mais
concentrada na palestra. No meio das divergéncias uma estudante comentou “nem os crentes
se entendem”.

O palestrante foi questionado de uma maneira que ndo esperava. E o debate entre ele e
o aluno deixa evidente para todos que a denominagdo “evangélico” engloba diversos grupos
com identidades, dogmas e valores diferentes. A frase “nem os crentes se entendem” aponta
para o reconhecimento de que este ndo € um grupo uniforme e, portanto, ndo pode ser tratado
como tal.

Para Boaventura de Sousa Santos (1996) o conflito é elemento fundamental de uma
pedagogia que se proponha emancipatoria. Apenas através da explicitacdo do conflito é que
poderiamos avancar rumo a uma educacdo desestabilizadora da ordem hegemonica. Isto
valeria tanto em conflitos relacionados a valores, visdes de mundo quanto a paradigmas
epistemologicos: “A aprendizagem da conflitualidade dos conhecimentos tem que ser ela
mesma conflitual” (SANTOS, 1996, p. 18). Através dos conflitos, do choque entre o0s
diferentes, poderia se estimular o questionamento sobre a ordem normativa hegeménica da

instituicdo escolar:
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Os conflitos sociais sdo, para além do mais, conhecimentos de conhecimento. O
projeto educativo emancipatério é um projeto de aprendizagem de conhecimentos
conflituantes com o objetivo de, através dele, produzir imagens radicais e
desestabilizadoras dos conflitos sociais em que se traduziram, no passado, imagens
capazes de potencializar a desestabilizacdo e a rebeldia. (SANTOS, 1996, p.17)

Assim como Santos, Carolina Ferreira apresenta uma visao positiva sobre o papel do
conflito na Mostra Sobre Diversidade Religiosa. Ao valorizar os questionamentos dos
estudantes que teriam inclusive surpreendido os palestrantes, ela ndo trata o religioso
convidado como uma autoridade inquestionavel e considera a explicitacdo de divergéncias
como parte fundamental da formacdo do conhecimento. O debate entre o Pastor Natan e um
aluno é um exemplo disto. Para Oliveira, a valorizacdo do conflito para Santos tem 0 mesmo
sentido, pois rejeita “a ideia de que contetidos escolas sdo verdades unicas” (OLIVEIRA,
2009, p. 79) e ajudam a formar ‘“subjetividades inconformistas [...] potencialmente
transformadoras da realidade social, pois suspeitam do ja sabido, da legitimidade do instituido
[...]” (OLIVEIRA, 2009, p. 80).

No capitulo 1, destacamos a necessidade de descolonizar os curriculos escolares
(GOMES, 2012b) e de trazer novos atores e seus conhecimentos para o centro deste curriculo
(LIMA, 2013). Valorizar os conflitos e estimular os questionamentos pode ser uma estratégia
eficiente para desestabilizar o saber escolar predominantemente e possibilitar o

reconhecimento de outros conhecimentos e culturas.

Assim, o questionamento permanente das verdades estabelecidas, sejam elas
cognitivas, politicas ou outras, nos coloca diante do debate sobre os diferentes
modos de conhecer o mundo, relacionados as diferentes culturas e aos diferentes
saberes que as habitam, bem como sobre os conflitos que os envolvem interna e
externamente. A multiplicac@o dos saberes considerados validos e o reconhecimento
das culturas atualmente inferiorizadas pode ser uma conseqiiéncia dessa atitude de
evidenciar os conflitos entre eles e é fundamental para a pretensdo da educagdo
formal de contribuir para a emancipacdo social democréatica. (OLIVEIRA, 2009, p.
80)

Os conflitos entre pessoas de religides diferentes estdo presentes fora e dentro da
escola. Esta € uma realidade que deve ser considerada em um projeto escolar que trate deste
assunto, como a Mostra Sobre Diversidade Religiosa. Se queremos que 0s conhecimentos
relacionados as mais diversas religides sejam reconhecidas pela escola ndo ha como silenciar
sobre os conflitos associados as relagfes entre os adeptos de religides distintas. No entanto,
destacar e valorizar os conflitos ndo sdo receitas infaliveis para se caminhar em direcdo a
emancipacdo social democréatica apontada por Oliveira (2009). Deve-se destacar que estes

conflitos estdo vinculados a relacBes assimétricas de poder e, portanto, hd o risco de, ao
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promoveé-los, reforgar ainda mais a discriminag@o: “[...] ndo ha garantias de que a potenciagao
do conflito ndo possa induzir algum grupo ao recurso a violéncia, ao silenciamento e ao
estranhamento, assim reduzindo a comunicagdo ¢ a argumentagdo ao invés de aumentar”.
(SANTOS, 1996, p. 21). Os conflitos relacionados a religidao tem servido para promover a
discriminacdo sobre determinadas fiéis, em especial aos adeptos as religides de matriz
africana. Ao trazer o conflito para o centro de uma proposta pedagogica, ha o risco de que se
explicite e reforce esta discriminacdo. Isto justifica a preocupacdo de Patricia Santos em
priorizar os pontos de encontro entre as religides, ao invés das diferencas.

A elaboragdo da mostra uniu estas professoras de histdria contra uma determinada
celebracdo da Pascoa. Isto ndo significa, como foi possivel observar, que elas tinham o0s
mesmaos valores, a mesma visdo de mundo, o mesmo olhar sobre a escola. Ndo podemos tratar
as trés professoras como um bloco homogéneo, coerente e que concorda em tudo. N&o
existem professoras assim, isto ndo é real. SO para dar um exemplo, no que se refere a
religido, Patricia Santos se considera uma catdlica praticante, Renata Cordeiro se considera
catélica ndo praticante e Carolina Ferreira ndo tem religido. Elas tém diferentes valores,
trajetdrias de vida, concepgdes de educacdo e isto transparece na forma como avaliam o papel
da Mostra. O mesmo vale para os estudantes: suas religiGes, seus valores, suas historias estao
presentes em qualquer producao que eles elaboram relacionada a Mostra.

Apesar disto, ndo podemos afirmar que as professoras tém visdes antagonicas sobre a
forma de lidar com o conflito. Poderiam inclusive concordar uma com a fala da outra sobre
esta questdo. Uma entrevista, no entanto, nos mostra aquilo que cada uma ressalta como mais
importante, aquilo que merece ser citado, comentado, que merece destaque. Desta forma, se
ndo chegam a ser posigdes antagdnicas, temos dois olhares que valorizam elementos distintos
da mesma atividade: aquilo que nos une, aquilo que nos diferencia. Um projeto coletivo,
como esta mostra, estd impregnado pela visdo e valores das trés professoras, com as suas

diferencas, semelhancas, distancias, aproximacoes, coeréncias, contradicoes.

2.2.2 O conflito na producdo dos estudantes

Das edi¢des da Mostra, a de 2013 ¢é a que teve maior potencial para se refletir sobre a

diferenca e o conflito. Enquanto nas Mostras de 2011 e 2016 as turmas fizeram e fardo
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atividades relacionadas a uma religido especifica, em 2013, o tema dos trabalhos abordava a
relagéo entre as religides.

Estudantes do sexto e do sétimo ano fizeram redagdes e historias em quadrinhos
“mostrando casos de intolerdncia e como isso pode se resolver” (FERREIRA, 2013). Em
ambas as atividades, as producbes dos estudantes tinham semelhangas: os conflitos eram
resolvidos de forma simples e direta, através de uma resposta firme das autoridades, a mée
reclama da situacdo, a diretora ou a professora explicam aos alunos que eles estdo errados e
eles se arrependem e pedem desculpas. A historia termina, dando a entender que a
discriminagdo se encerrou junto com o ponto final da narrativa. E o que observamos, por

exemplo, na redagdo “A menina religiosa” da aluna Maira da turma 1604 em 2013:

[...] A menina ndo queria mais estudar naquela escola. A mde da menina quis
registrar queixa na delegacia e a menina ndo concordou. A mée insistiu e foram a
delegacia. Depois a mae foi comunicar as pessoas da escola e falou com a diretora.
A diretora disse que ndo sabia. Entdo a diretora deu uma li¢do a todos da escola. Ai
ninguém mais implicou com a menina. Todos pediram desculpas e ela teve vérias
amigas.

O mesmo vale para os dois quadros a seguir. Eles fazem parte do final de uma Historia
em Quadrinhos, de alunos ndo identificados, que ja foi citada no capitulo anterior. Conforme
foi apresentado, a menina era zoada por ser cat6lica e macumbeira, e por isto era chamada de
estranha. Na historia, a intervencdo da professora resolve a questdo rapidamente e todos

sorriem:

Figura 9 - Penultimo quadrinho de histéria sem titulo
elaborado por quatro alunos da turma 1604 em 2013
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Figura 10 - Quadrinho final de historia sem titulo
elaborado por quatro alunos da turma 1604 em 2013

1

Na prética cotidiana, ndo é possivel imaginar que um conflito possa ser resolvido de
forma tao simples. No entanto, este “final feliz” ndo aparece nas histérias por acaso: os
estudantes reconhecem que a professora se mobiliza contra este tipo de discriminagéo, e a
propria atividade proposta é uma demonstracdo disto. Ao fazer uma atividade, os estudantes
sabem que é necessario produzir de acordo com os objetivos do trabalho, com aquilo que a
professora espera deles. “O proprio posicionamento que eu tenho que pode inibir
manifestagdes contrarias” (FERREIRA, 2015) Parte do esfor¢o dos alunos ¢ de tentar traduzir
0 que a professora quer que se responda. No caso em questédo, as respostas dialogam com o
discurso presente na escola de que os problemas devem ser levados para a professora ou
direcdo que tomara as devidas providéncias.

Fica dificil, por vezes, identificar o que o aluno pensa sobre os conflitos relacionados a
religido na escola e o que ele apresenta apenas para atender as demandas propostas pela
autoridade docente: “Se eles sabem que a professora de historia avalia — avalia, pra passar de
ano ou nao — e que ela tem um posicionamento tolerante com as outras religides, dificilmente
eles vao chegar pra mim e falar que nao respeitam.” (FERREIRA, 2016). O mesmo vale para
as possiveis solugdes para as situacdes de discriminacdo apresentadas pelos estudantes.

Ha outros caminhos para resolver as situacdes de conflito apresentadas nas redacdes e
nas histérias em quadrinhos. Destaco uma historia de amor proibido entre um macumbeiro e
um cristdo, em que 0s pais acabam por aceitar o namoro por pena do sofrimento dos
respectivos filhos; uma relacdo conflituosa entre uma evangélica e um ndo-evangélico (ndo
fica explicita a religido dele) que é resolvida a partir de uma conversa entre 0s dois. Com
excecdo de dois conflitos apresentados sem resolugcdo (uma menina adepta da Igreja

Presbiteriana desprezada pelas amigas por sua fé e um umbandista que sofre racismo) todas as
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outras historias resolvem de forma rapida e objetiva a discrimina¢do em questdo. A proposta
da atividade previa apresentacdo de uma resolugdo para o conflito, e assim foi feito. Em
histérias com comeco, meio e fim, poucas deixavam a questdo em aberto. A discriminacao
religiosa terminava ali.

Nestas narrativas estdo identificados casos de discriminacdo religiosa (boa parte das
vezes na escola), as reagdes das pessoas discriminadas (entre a tristeza e o enfrentamento) e a
resolucdo do problema de forma direta e efetiva. Com excecdo de um caso onde as maes e 0S
pais eram os agentes discriminadores, nos demais a violéncia ficava por conta de criancas, na
maioria das vezes, alunos. A resolucdo rapida leva a crer que a discriminacéo religiosa estava
associando a um mau comportamento pessoal que poderia ser combatido com um discurso
demonstrando os problemas daquela atitude. Os estudantes souberam identificar um dos
grandes objetivos da Mostra — aprender a respeitar o diferente — e dialogou com este objetivo
nas suas producoes.

Analisar as origens e o desenvolvimento dos conflitos e das relagdes de poder entre as
religibes no Brasil estdo presentes nos objetivos, mas ndo de forma tdo central. No entanto,
mais da metade dos casos de discriminacao elaborados pelos estudantes foi contra adeptos de
religides de matriz africana. Este resultado d& margem para ligar estes exemplos e refletir
porque estas religides sofrem mais casos de discriminagdo. A redagdo ‘“Religido e
Preconceito”, feita por quatro alunos da turma 1604, apresenta a discriminagdo como um
problema coletivo: “Muita gente ndo aceita a Umbanda, [...] tem gente que acha que é coisa
do demdnio. Por isso quase todos tem preconceito.” Ou seja, a atividade que surgiu contra a
imposicdo de uma atividade cristd para os estudantes levou estes jovens a tratar a

discriminagdo de duas formas distintas: como um caso isolado ou um problema coletivo.

2.3 “Mostrar que o diferente existe e a gente tem que respeitar”

Em meio a diferentes visdes sobre conflito, as professoras conseguem se unir em torno
da critica a um projeto que iria ser implementado na escola e em torno de uma ideia em
comum sobre como a escola deveria abordar a questéo religiosa e toda a tenséo presente sobre
este assunto. Analisando as entrevistas, observo que as visdes de mundo das professoras, suas
analises sobre a escola e sobre a Mostra mais se aproximam do que se distanciam. No que se

refere ao objetivo maior do projeto, por exemplo, as trés professoras estdo em sintonia.
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Promover o respeito, reconhecimento e aceitacdo do outro aparece em destaque nas trés
entrevistas, como na da Renata Cordeiro: “ndo ¢ pra vir pessoas defender a sua religido, dizer
que uma € melhor do que a outra, mas mostrar que o diferente existe e que a gente tem que
respeitar.” (CORDEIRO, 2013) e da Carolina Ferreira:

O que a gente propde aqui no projeto, que eu acho que € a questdo, é vocé aprender
a respeitar a religido do outro, vocé ndo discriminar o outro, ou deixar o outro de
lado por causa de uma questdo religiosa dele. Entdo o nosso projeto é pra vocé
aprender a lidar com a pessoa, tem criangas diferentes de vocé. No caso, sdo crencas
religiosas, mas poderiam ser politicas, poderiam ser outras crencas. (FERREIRA,
2013)

Mas este objetivo, “respeitar a religido do outro”, ndo surge apenas da teoria, do plano
das ideias. Surge da observacdo das professoras sobre a sua realidade, sobre os conflitos
presentes na sala de aula e a discriminacdo sofrida por adeptos de determinadas religides.
Além de destacarem o viés cristdo da escola, as trés professoras afirmam que os adeptos da
umbanda e do candomblé, sdo vitimas privilegiadas de discriminagdo na escola. Justamente 0s
grupos que mais apareciam como Vvitimas de discriminagdo nos trabalhos dos estudantes, e
também na situacdo apresentada por Bruno, ex-aluno, quando perguntado se havia
presenciado algum caso de discriminacdo religiosa na escola. Discriminacdo esta que, por
vezes, vem entrelacada com a resisténcia a conhecer e aprender sobre tudo que esteja

associado as religides afro-brasileiras:

Quando a gente entrou no que seria parte da exposi¢do ‘“Portugueses no mundo” [no
Museu Histérico Nacional] que fala mais do periodo colonial, tem um objeto, uma
construgdo que esta bem no meio de uma das salas que € o templo de Oxala. S6 que
os alunos véem e eles ndo identificam que é um objeto religioso, acham muito
bonitos os panos brancos, brilhosos. E eu tive a experiéncia de uma das alunas que
passou pelo objeto e leu a legenda e saiu dali até o final da sala falando: “cruz-credo,
cruz-credo, cruz-credo.” (FERREIRA, 2015)

A mesma resisténcia em entrar em contato e conhecer elementos identificados com as
religibes de matriz africana que também é assinalada por Patricia Santos e Renata Cordeiro.
Elas destacam ainda que, para alguns alunos, a recusa a abordar temas relacionados as estas

religiBes se alastram para assuntos relacionados ao continente africano ou aos negros.

“Ah, é de Africa, é macumba”, ele automaticamente, ndo deixa nem a gente falar
direito, é macumba. E aquela coisa bem cristalizada dentro deles que é dificil da
gente entrar nessa esséncia e mudar um pouco essa Vvisdo. E, as vezes, cultura
indigena também, mas eu acho que mais essa heranca da escraviddo € muito forte.
Muito forte mesmo, eles nem percebem. Esse preconceito com as questdes de
Africa. [...] Eles imediatamente levam para o campo religioso, isso sobrepondo todas
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as outras coisas, e é errado, é primitivo, é do deménio, e é uma coisa que, se der pra
ndo estudar, que ndo estude. (SANTQOS, 2013)

Sempre vem a tona as questdes das religiGes afro, esse preconceito. Quando a gente
estd no sétimo ano falando sobre escraviddo sempre vem esse tema, essa questdo.
Até quando a gente chega no oitavo, quando a gente vai estudar um pouquinho de,
no século XIX, final do século XIX sobre a questdo do negro também volta a essa
questdo da religido e sempre associa para o lado negativo a religido afro e o negro
também. Entdo nem s6 a questdo da religido ndo. A questdo do negro, a questdo
racial também é muito forte. (CORDEIRO, 2013)

Nestas falas fica bem explicita a associagdo que estas professoras fazem entre
discriminacdo religiosa e racismo. Joyce, citada no capitulo anterior, ja havia denunciado esta
relacdo. Dona Conceicdo, em depoimento a Stela Caputo, corrobora a percepcdo de que a
associacdo entre religides de matriz africana e negros ocorre de forma pejorativa, quando
afirma ja ter ouvido: “E negra, so pode ser ladra e macumbeira” (CAPUTO, 2012, p. 245).
Para as professoras entrevistadas, estas duas questdes estdo interligadas e devem ser
enfrentadas. A Mostra Sobre Diversidade Religiosa, também se insere no debate sobre como o
racismo aparece na escola bem como tudo que é associado ao negro, como musicas, religides,
etc. A continuacdo da ja citada redacdo “Religido e preconceito” feita por alunos da turma
1604 em 2013 reforca esta ideia:

“Ha muitas pessoas que tem preconceito com os negros porque, infelizmente, os
negros eram escravos. E ainda tem pessoas que ndo aceitam o0s negros. Tem um
homem que se chama Rafael. Ele é negro e a religido dele é a umbanda. Ele mora
em um bairro que sé tem branco e os moradores sao racistas e todos tem preconceito
com Rafael s6 porque ele é negro. Mas ele tem muito orgulho de ser negro e da
Umbanda. Ele gosta dessa religido, por isso ele é feliz. Mas muitas pessoas ndo
aceitam. Algumas vezes ele fica até triste com isso, mas a vida dele ¢ feliz.”

Esta redacdo traz a tona uma questdo fundamental: o cruzamento entre preconceitos
distintos mas interligados. Até que ponto Rafael esta sendo discriminado por ser negro? Até
que ponto ele estd sendo discriminado por ser da Umbanda? N&o é possivel pensar estas
questdes de forma isolada, sdo partes do mesmo contexto. O que vale para a personagem da
histéria acima vale para todas as pessoas: ndo ha um Rafael negro e outro umbandista, ha
apenas um Rafael com toda a sua complexidade.

A escola corre um risco ao trabalhar diversas religides: pensa-las como elementos
essencializados, puros, estaticos, sem diferencas entre os adeptos de uma mesma religido, sem
considerar a relagdo entre as diversas identidades que fazem parte dos religiosos em quest&o.
H& racismo na discriminacdo religiosa aos adeptos do candomblé; ao mesmo tempo, ha

candomblecistas brancos. Seria mais simples ignorar as relagdes, aproximacOes e
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distanciamentos entre raca e religido, mas seria também mais afastado da realidade. A redacéo
apresentada acima mostra uma tentativa de pensar a violéncia contra 0 negro e o adepto de
religibes de matriz africana de forma entrelacada e permite a reflexdo sobre até que ponto

racismo e discriminacdo religiosa estao relacionados.

2.3.1 Tal qual Vandinho: candomblecistas e umbandistas rompendo o siléncio

Figura 11 - Historia em quadrinhos intitulada “A religido de Vandinho” feita por alunos do
sexto ano do ensino fundamental em 2013 como parte das atividades da Mostra Sobre
Diversidade Religiosa.

A histéria em quadrinhos acima mostra Vandinho, um menino que é criado como
candomblecista e chega a pensar em abandonar a sua religido para ndo ser mais discriminado.
Ele decide manter a fé que era dos seus pais e ensina-la a seu filho. A histéria acaba anos
depois, com Vandinho e seu filho celebrando esta religido.

Na histdria, Vandinho aprende sobre candomblé através de uma espécie de quadro
negro, 0 que estd mais associado ao ensino nas escolas do que nos terreiros, onde a
aprendizagem se da principalmente através de narrativas orais e praticas comunitarias
(BENISTE, 2001 apud CAPUTO, 2006, p. 201). Por outro lado, apresenta duas questfes
muito caras aos candomblecistas: a valorizagdo da ancestralidade e da propria fé. H& um

movimento forte de reconhecimento das religibes de matriz africana como forma de enfrentar
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a discriminacdo. Campanhas como a “Quem ¢é de Axé diz que ¢”® pretendem incentivar os
adeptos de Umbanda e Candomblé a revelarem suas crencas e combater a invisibilidade e o
silenciamento sobre estes religiosos.

Silenciamento que estd impregnado na escola: “Professora, eu ndo vou escrever no
meu caderno essa palavra, eu ndo vou falar sobre macumba” (CORDEIRO, 2013). Renata
Cordeiro ouviu esta frase de uma aluna ao propor uma atividade relacionada a Mostra. Néo
escrever. Ndo falar. Ndo ouvir. Ndo conhecer. N@o por acaso, as professoras identificaram
também o mesmo que Caputo (2012): os alunos umbandistas e candomblecistas se escondem
na escola. N&o se identificam como tal, escondem qualquer marca que os identifiqguem e, tdo
grave quanto, silenciam sobre tudo o que aprendem nos terreiros. O mesmo jé& apontado na
introducao e no capitulo anterior desta dissertacao.

Carolina Ferreira destaca o siléncio de alunos adeptos de religides de matriz africana
que para evitar serem perseguidos, se escondem na escola. E associa isto, tal qual Nilma
Gomes (2012b), a invisibilidade negra: “Alunos negros que ndo se identificam como negros,
alunos que tem na familia pessoas que sdo da umbanda ¢ do candomblé e ndo assumem isso”
(FERREIRA, 2013). Indagada sobre por que estes alunos fazem isto, respondeu: “Vergonha
também de ser zoado pelo outro” (FERREIRA, 2013). Apds a professora Patricia Santos
afirmar que alunos de religides de matriz africana sdo mais discriminados na escola, perguntei
se ela acredita ter nas suas turmas alunos destas religides que ndo se expdem: “Acredito. As
vezes eles mencionam quando surge a palestra que abre a brecha, mas € aquilo que eu te falei,
normalmente vai vir como uma avo, uma tia, até mae talvez, mas eles assumindo: 'olha, eu
sou.', um ou outro. Eu acredito que tem muitos que guardam pra si.” Perguntei o porqué disto
e ela respondeu: “Talvez medo de ndo ser aceito no grupo de convivéncia deles, que tem
dificuldade de aceitar o diferente.” (SANTQOS, 2013).

Ou seja: ambas reconhecem o constrangimento que a escola impBe aos adeptos da
umbanda e do candomblé, e mesmo apds construir um projeto em reacdo a uma proposta de
celebracdo catolica, associam este silenciamento apenas a uma tentativa de evitar as
provocacOes de outros alunos. Os professores e a equipe diretiva ndo aparecem nas entrevistas
cumprindo um papel central na invisibilidade dos estudantes candomblecistas e umbandistas.

As professoras identificam na Mostra o potencial de trazer para o debate estas

religides em pe de igualdade com as demais. Observaram alunos que tiveram coragem de se

18 Esta campanha foi criada pelo Coletivo de Entidades Negras (CEN) com o objetivo de estimular adeptos de
religides africana a assumirem sua religido no censo de 2010. Depois, a mobilizagdo continuou, incentivando
os religiosos a expor sua identidade na rua, na escola, no trabalho, como forma de combater a invisibilidade e o
preconceito.
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expor, expor seus conhecimentos, sua religido. Ter um palestrante de uma religido de matriz
africana é para elas fundamental neste processo, estas religides aparecerem como objeto de
estudo e reflexdo na escola e seu representante ser tratado como detentor de um conhecimento
que interessa a instituicdo escolar. Para Carolina Ferreira, fica mais facil expor a sua
religiosidade neste contexto: “A partir do momento que eles veem uma outra pessoa falando,
comentando, eles também se sentem mais seguros para se colocar. Mas eles tem muita
vergonha, medo de ser zoado. Entdo quando outra pessoa se coloca, fica mais facil pra eles.”
(FERREIRA, 2013). Esta percepc¢do de que a Mostra estimula os alunos a expor a sua religiao
fica ainda mais evidente quando Carolina Ferreira admite adiar estrategicamente uma das

atividades dos alunos:

O nono ano vai fazer um censo da escola, dividimos as turmas em grupos e cada
turma vai entrevistar uma outra turma da escola e ver qual é a porcentagem que tem
de evangélicos, de catdlicos, umbandistas. Eu, particularmente estou esperando
acontecer outras palestras pra eles ndo terem tanta vergonha de se colocar, porque
tenho a impressdo que se eu fizer esse censo antes da palestra da umbanda vai
aparecer uma coisa, depois, de repente, aparega outra. Eu queria dar um tempo para
ter mais progresso. (FERREIRA, 2013)

Figura 12 - Censo feito com os alunos do Programa de Educacéo de Jovens e
Adultos (PEJA). Foto do dia 12 de junho de 2013.

Fonte: Arquivo pessoal
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Ao observar este quadro branco, destaca-se que o nimero de agndsticos (superior ao
de catolicos e proximo ao de evangelicos), ficando muito acima do indice presente no censo
2010. Neste censo do PEJA, 28% dos alunos se declararam agnosticos, contra 8% que se
declararam “sem religido”, “[...] grupo heterogéneo composto por agndsticos, ateus e,
sobretudo, por individuos que passaram a declarar ndo dispor de filiagdo religiosa”
(MARIANO, 2014, p. 120). Ou seja, apenas uma parcela deste grupo seria de agndsticos.
Muitos elementos podem estar presentes esta distor¢do, desde uma especificidade local até
uma restricdo de opcBes no censo do PEJA. Mas podem estar incluidos neste grupo também
algumas pessoas que preferem omitir sua religido no espago publico. As professoras
reconhecem que a Mostra ndo é capaz de deixar todos os estudantes adeptos de religides de
matriz africana confortaveis para assumir publicamente a sua crenca. Mas cada vez que um
aluno reconhece ser destas religides, mais se evidencia que a escola monocultural e
eurocéntrica é insuficiente para contemplar a multiplicidade cultural do seu corpo discente. A
cada revelagéo, a escola fica menos branca, mais colorida. A mostra dialoga, desta forma com

uma demanda cada vez mais presente na escola, como aponta Gomes:

Quanto mais se amplia o direito a educacdo, quanto mais se universaliza a educacao
bésica e se democratiza 0 acesso ao ensino superior, mais entram para 0 espago
escolar sujeitos antes invisibilizados ou desconsiderados como sujeitos de
conhecimento. Eles chegam com os seus conhecimentos, demandas politicas,
valores, corporeidade, condi¢@es de vida, sofrimentos e vitdrias. Questionam nossos
curriculos colonizados e colonizadores e exigem propostas emancipatdrias. Quais
s80 as respostas epistemoldgicas do campo da educacdo a esse movimento? Serd que
elas sdo tdo fortes como a dura realidade dos sujeitos que as demandam? Ou sdo
fracas, burocréaticas e com os olhos fixos na relagdo entre conhecimento e os indices
internacionais de desempenho escolar? (GOMES, 2012, p. 99)

A cultura negra aparece como parte integrante daquele espaco, ndo se pode mais fingir
que ndo se enxerga uma cultura que grita: eu estou aqui. Para Gomes, a cultura negra “Diz
respeito a consciéncia cultural, a estética, a corporeidade, a musicalidade, a religiosidade, a
vivéncia da negritude, marcadas por um processo de africanidade e recriacdo cultural.”
(GOMES, 2003) Quando os alunos expdem a sua religido, esta ndo vem a tona sozinha. Traz

com ela os conhecimentos e valores destes alunos. E o caso das alunas a seguir:

[...] na palestra ela se colocava tanto que ndo deixava os outros fazerem perguntas,
porque ela queria fazer todas as perguntas, falar, Estava quase dando a palestra junto
com eles. Tanto que ela, realmente, eu senti que era uma questdo de autoestima, de
sentir valorizada a participacdo dela ali, de uma pessoa falando da religido dela.
(FERREIRA, 2013)
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Alguns se impdem. Na outra mostra, teve uma aluna que assumiu, inclusive ela
falou na gravagdo: “eu sou de tal religido, assim, assim, minha religido prega isso.” e
era, eu ndo vou lembrar o nome agora, porque é uma designacdo dentro, acho que da
umbanda ou do candomblé, ela falou la. Inclusive ela sabia alguns termos em
yorubd, bem legais. (SANTQS, 2013)

A professora Carolina Ferreira identifica neste processo de autoestima e autoafirmacao
um passo significativo para que os alunos se sintam a vontade para revelar suas identidades, o
que pensam, o que sabem. Ao terem suas religides apresentadas, debatidas na escola, ao terem
a oportunidade de se reconhecerem e de se posicionarem naquelas palestras e nas atividades
relacionadas, alguns dos estudantes, que antes escondiam a sua religido, agora ndao mais
omitem este componente da sua identidade.

A aluna, detentora de conhecimentos relacionados a sua religido, deixa de ser tratada
como invisivel e passa a ensinar. Como destacou Ferreira, quase deu palestra junto. E mais:
sentem que esta parte da sua identidade, presente no seu dia a dia, também esta presente na
escola: “O que ficou pra mim mais visivel foi a questdo da propria autoestima deles de se
verem representados na escola. De debaterem um assunto que pra eles tem importancia no
cotidiano deles e ver isso ser debatido na escola.” (FERREIRA, 2015).

Candau atenta para a necessidade de que as escolas incorporem a diversidade de
conhecimento dos seus estudantes: “E muito importante este resgate das historias de vida,
tanto pessoais quanto coletivas, e que elas possam ser contadas, narradas, reconhecidas e
valorizadas como parte do processo educacional.” (CANDAU, 2008, p. 53).

Que escola pode abrir mdo de compartilhar com todos os estudantes os termos em
yorubd que uma aluna conhece? Apenas uma escola que ndo reconhega este conhecimento
como relevante. Aquela escola que efetivamente pretenda ser aberta e democréatica tem que
incorporar os conhecimentos trazidos pelos proprios alunos, inclusive os oriundos das suas

religides.

2.3.2 “Visto Branco, Branco da paz. Sou do Candomblé. E vocé?”

No dia 14 de maio de 2015, Kayllane Coelho, sua avd e mae de santo e outros
candomblecistas tinham saido de um terreiro vestidos de branco, com roupas que
evidenciavam a sua religido. Na rua, foram agredidos por dois homens que levantaram a

biblia e, aos gritos de “vai pro inferno” e “Jesus estd voltando”, jogaram uma pedra que
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atingiu a cabeca de Kayllane!®. Em atos e manifestacdes, a mie da menina, Karina Coelho,
evangélica, se juntou a mée e a filha para lutar pelo direito da filha de existir e de professar
sua fe.

Este ato de violéncia, ocorrido na Vila da Penha, bairro vizinho ao da escola, foi
utilizado de imediato pelas professoras para refletir sobre discriminacéo religiosa. Bruno,
entdo aluno da professora Renata Cordeiro, disse que “falaram na escola sobre isso [a
agressao a Kayllane]. Depois que eu fui ver na televisao.”

Os debates sobre este caso revelaram, na escola, algumas tensbes que estavam
camufladas: em uma atividade no Museu da Maré na semana seguinte ao ato de violéncia, a
professora Carolina Ferreira estava falando sobre esta agressdo e como ela era inaceitavel.
Neste momento, outra professora observou a reacao de uma aluna: “ela disse assim: ‘ah, mas
ela tinha que levar pedrada mesmo’, quer dizer, no sentido de que deveria ser praticada a
violéncia com pessoas que tem uma religido diferente.” (FERREIRA, 2015).

Por outro lado, Carolina Ferreira observou em uma aluna o primeiro ato publico de
valorizacdo da sua religido ao participar de uma campanha promovida pela Kayllane e por sua

avo em reacao a violéncia de que foram vitimas:

Houve uma campanha liderada acho que pela avo da Kailane que era assim: “sou do
branco, sou da paz” e eu vi, ndo tinha conhecimento de qual era o seguimento
religioso da aluna, mas ela postou no facebook dela uma foto dela de branco e um
cartaz na mao dizendo isso, com os dizeres da campanha: “sou branco, sou da paz” e
ai eu descobri que ela era do Candomblé. Ja tinha ouvido os alunos falando, jogando
piadinha, mas eu ndo sabia se era pra ela, se ela era mesmo. Eu tive a confirmacéo
depois que eu vi a imagem, mas em sala ela ndo se posiciona ndo. Por exemplo: se
jogam piadinha ela ndo responde. [...] Eu acompanhei o post e até onde eu
acompanhei ndao vi ninguém no post falando mal ndo, nenhum tipo de retaliacéo,
nenhum tipo de agressdo. Todo mundo: “pod, legal, valeu, vocé esta na campanha,
isso mesmo, somos da paz” (FERREIRA, 2015).

Ou seja: a Mostra Sobre Diversidade Religiosa ndo é capaz de garantir que todos se
sintam a vontade com sua religido na escola, nem eliminar a discriminacdo presente naquele
lugar. No entanto, h& outros debates, conflitos e mobilizacdes presentes dentro e fora da
escola que também contribuem para revelar a discriminacdo e fortalecer o necessario
“empoderamento politico e pedagogico dos grupos marginalizados” (CANDAU 2012, apud
ANDRADE, 2016, p. 215).

A menina ouvia, calada piadas e deboches sobre a sua religido. Quando se expds em

um site de relacionamentos, no entanto, a reacdo foi diferente, de apoio. A revelacdo da sua fé

19 Reportagem sobre o caso pode ser lida em <http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/menina-vitima-
de-intolerancia-religiosa-diz-que-vai-ser-dificil-esquecer-pedrada.html>. Acesso em 20 mai 2016



83

gerou uma reacao de respeito ao que antes era tratado por alguns colegas de sala como algo

que deveria envergonhéa-la.

2.3.3 Desconstruindo esteredtipos

Para os estudantes, a oportunidade de conhecer adeptos religides distintas das suas
(inclusive o préprio colega de sala) tem o potencial de questionar os estere6tipos. Definigcdes
simplistas sobre membros de uma determinada religido s&o mais dificeis de serem mantidos
guando se conhece alguém que a pratica. Como afirmar que quem é do Candomblé e da
Umbanda s6 quer o mal quando ha do seu lado candomblecistas e umbandistas que, como
todos os demais, sdo chatos, legais, espertos, irritantes, amigos, brincalhdes, quietos,
proximos, distantes? Enfim, sdo pessoas com suas caracteristicas e particularidades.
Conhecendo um aluno de outra religido é possivel reconhecé-lo para além da figura pré

concebida. Sobre isto, Candau afirma:

Promover processos de desnaturalizacdo e explicitacdo da rede de estere6tipos e pré-
conceitos que povoam nossos imaginarios individuais e sociais em relacdo aos
diferentes grupos socioculturais € um elemento fundamental sem o qual é impossivel
caminhar. (CANDAU, 2008, p. 53).

As professoras entrevistadas se aproximam desta visdo de Candau. Para elas, a Mostra
é fundamental para romper com visfes estereotipadas sobre os adeptos de determinadas
religiGes. Carolina Ferreira ressalta que o palestrante do Islamismo surpreendeu os alunos por
ndo corresponder a imagem que os estudantes tinham de um mugulmano: “ele é flamenguista,
ele ndo tem barba, tem aquela barba curta, usa camisa social. Os alunos estavam esperando
turbante, estavam esperando aquela barba grande, ndo encontraram nada daquilo”
(FERREIRA, 2016)

Na sua palestra, Mio Vacite, representante da comunidade cigana, além de apresentar
dancas e costumes ciganos, afirmou repetidamente que ndo era verdade que ciganos
sequestrem criangcas e muito menos que as comam. Mesmo assim, alunos insistiram nesta
questdo. Um deles perguntou: “mas nao ha nenhum grupo de ciganos que sequestre criancas?”
Esta era uma imagem presente entre 0s estudantes. O contraponto se mostrou necessario. A

fala néo significa que os alunos véo deixar de ter esta visdo, mas, a0 menos, vao saber que
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existem quem diga que ndo. Uma “pulga atrds da orelha” pode ser o suficiente para abalar as
convicgdes que acompanham uma visao preconceituosa.

O palestrante da federacdo de umbanda foi a escola com uma roupa, nos dizeres de
Patricia Santos, “totalmente civil”. Ou seja, uma pessoa que faz compras, fica na fila do
banco, pega Onibus e pode eventualmente estar ao lado de alguns dos alunos torcendo pelo
mesmo time de futebol. Identificar em adeptos de uma religido diferente da sua a mesma
humanidade que hd em vocé € reconhecer que estas pessoas ndo podem ser rotuladas como se
fossem partes de uma massa uniforme, homogénea, igual. Enxergar o outro é reconhecer o
que aquele individuo tem de Unico e, a0 mesmo tempo, o que significa para ele aquela
religido.

Neste aspecto, uma das questfes que mais apareceram nas entrevistas como obstaculos
a serem superados é a associacdo direta e exclusiva entre Negros, Africa e macumba. Como se
todos os africanos fossem candomblecistas e umbandistas e todos os adeptos destas religides
fossem negros. Diz Renata Cordeiro: “A gente tem casos de alunos que colocam 'ah, nao,
professora, isso ¢ coisa de preto'.” (CORDEIRO, 2013). Segundo as professoras, muitos
alunos entendem os trés elementos como se fossem pecas de uma Unica engrenagem. Isto €
um problema, posto que reduz um continente amplo e complexo, uma identidade racial com

muitos significados e duas religides a apenas uma parte do que elas significam e representam.

[...] um senhor mais velho, cabelo branco, olhos claros, veio de terno com a esposa
loira para falar sobre a umbanda e sobre o candomblé. Ai eles perguntaram:
“professora, ndo, ele ndo ¢ macumbeiro ndo, professora. Como ele ¢ macumbeiro se
ele é branco, se ele ndo veio com aquela roupa, se a mulher dele ndo esta girando
aqui?” Foi o que eles falaram pra mim. Entdo a gente também consegue com essa
Mostra quebrar estereétipos, porque eles achavam que vinha uma pessoa negra, com
a roupa, com a vestimenta, ai a gente tem que explicar que é uma vestimenta de
ritual e tal. (CORDEIRO, 2013)

(...) comentando com eles sobre o que era Africa, que era um continente, que havia
uma diversidade tremenda. Porque eles pensam logo a Africa: pobreza, miséria e
negro. N&o, tem gente branca, tem gente loira, tem gente negra, tem de tudo. E ai
eles pensam que a Africa “ah, é macumba”, nio, a maior parte do norte da Africa é
do Islamismo. (FERREIRA, 2013)

Ndo é a minha pretensdo desconsiderar a relacdo entre a Africa, os negros, o
candomblé e a umbanda, tanto que assinalei anteriormente a associacdo entre discriminagédo
religiosa e racismo. Quando um adepto da umbanda sofre um preconceito, quando a escola
silencia sobre a Africa, o racismo estd presente. Concordo com Adailton Moreira quando

afirma que “a discrimina¢do do candomblé, na sociedade e na escola, mesmo este tendo
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muitos integrantes brancos, também ¢ uma discriminagdo racial” (CAPUTO, 2012, p. 244) No
entanto, € fundamental compreender que, apesar de possiveis aproximacgdes, ndo da pra
considerar a Africa, 0 negro e o candomblé uma coisa s6. Para as professoras, a Mostra sobre
Diversidade Religiosa ajuda a desconstruir esta ideia e colocar o ser humano, com suas
identidades e contradigdes no centro da reflexdo sobre a questéo religiosa.

Como ja foi citado neste trabalho, ¢ necessario “Compreender o outro atras de seus
véus e templos, rituais e oragdes” (SILVA, 2010, p. 206), pois isto abre novas possibilidades
para os estudantes reconhecerem a existéncia da diferenca. E compreender que o mundo,

multicolorido, ndo se resume as cores que enxergamos em um primeiro olhar.

Eu vejo a questdo com relagdo aos alunos, com relagdo as palestras, deles
identificarem uma outra cultura, com formas diferentes de pensar. A questdo de se
colocar, de questionar, de compreender que mesmo que ele ndo se identifique com
aquela religido, de compreender que tem uma coisa diferente da dele. Vocé
precisava ver na palestra do Fernando, falando do Islamismo. Ele estava mostrando
uma ceriménia em uma mesquita, era aquela que tem a Caaba, milhares de pessoas
em volta, ele mostrando o video. “nossa, isso tudo sdo pessoas ai em volta?” Eles
viram um outro mundo que eles nem imaginavam que existia. Eu vejo assim essa
abertura pro didlogo com o outro, abertura para o conhecimento de coisas diferentes.
(...) mas eu sinto uma abertura de visdo de mundo nos alunos, acho que esse é 0
objetivo principal, ver que tem coisas além do que ele acredita, outras coisas que
outras pessoas acreditam e ele nem imaginava. (FERREIRA, 2013)
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3 AMOSTRA EM QUESTAO

Bruno era estudante da escola Elisa Lucinda em 2014 quando presenciou um caso de

discriminacao religiosa ocorrido na escola:

A garota, s6 porque a mae dela fez o negécio dela na casa de santo, que teve que
raspar a cabeca, geral comecou a se afastar dela. Ndo sei se era amiga, comecou a
tacar negdcio nela, chamar ela de macumbeira, acabou que a garota saiu da escola.
[...] Ai ela sentava no canto, sozinha la e geral mais pra cé.

Este aluno participou da Mostra Sobre Diversidade Religiosa em 2013, onde assistiu a
palestra de José Carlos Gentil, representante da Federacdo Brasileira de Umbanda. Perguntei a
ele qual foi a reacdo dos estudantes em relacdo a palestra, se teve alguma resisténcia ou
incomodo em relacdo ao palestrante: “N@o se incomodaram muito porque tem que ter
respeito, essas coisas. [...] Com ele ndo, mas passou um ano s6 e comegou com a garota sO
porque ela raspou a cabega”.

Bruno apresentou uma situacdo desigual: enquanto o palestrante representando a
Umbanda teve o aval das professoras e foi bem recebido e respeitado (a0 menos
publicamente) pelos alunos, 0 mesmo ndo ocorreu com a estudante que havia raspado a
cabeca em um ritual do candomblé. Na escola ela foi perseguida, discriminada, ficou isolada e
acabou saindo da escola. Ao contrario do que aparece na maior parte das producdes e dos
discursos sobre a Mostra, esta historia ndo teve um final feliz.

A narrativa de Bruno é fundamental por dois motivos: primeiro, porque podemos
perceber que o potencial da mostra para enfrentar a discriminacéo religiosa presente na escola
é limitado. A invisibilidade e a discriminacdo sobre os estudantes adeptos de religides de
matriz africana ndo foram eliminados, nem poderiam: este problema é muito complexo e
extenso para ser enfrentado com uma Unica atividade pedagdgica. Em segundo lugar, a
narrativa do Bruno deixa evidente que os estudantes tém olhar critico e questionam a utilidade
da Mostra, refletem sobre qual seria a sua funcdo, além de apontar os seus problemas.
Professores e seus projetos sdo avaliados o tempo todo pela comunidade escolar, tanto por
alunos quanto por responsaveis, outros professores, coordenadores, diretores. Por isto, as
professoras responsaveis pela Mostra desenvolveram algumas estratégias para legitimar esta

atividade.
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3.1 Alianga com os pares

As professoras declararam que os demais docentes ndo s6 apdiam a Mostra como
ficam muito interessados em participar das palestras e acompanhar as atividades propostas por
elas: “(...) o pessoal gostou, apoiou, falaram que queriam participar das palestras. Muitos
professores reclamaram de ndo participarem, de ndo estarem no horario: '‘poxa, mas eu nao
assisti a do Islamismo, mas agora eu vou assistir.'! ” (CORDEIRO, 2013) . Professores
chegaram a reclamar quando suas turmas ndo eram selecionadas para participar de
determinada palestra no seu horario: “Eu estou s6 vendo como ¢ que a gente vai administrar
isso pro colega ndo ficar bicudo com a gente porque ndo assistiu a palestra do cigano. A gente
estd tentando agradar, ter jogo de cintura, mas nem sempre a gente consegue.” (SANTOS,

2013). Carolina Ferreira reforca esta ideia:

Eu tenho briga aqui porque todos [os professores] querem assistir a palestra. (...) o
pessoal falando: “eu quero ver se vou conseguir ir na do cigano.” Porque a turma
vem com o professor que estd dando aula no horario, entdo a gente faz o encaixe
para que cada um possa vir pelo menos em alguma palestra (...) vamos marcar a do
candomblé, provavelmente para depois do recesso e o pessoal também esta falando:

“eu quero vir na do candomblé, tem que me encaixar em alguma coisa.” O pessoal
briga pra vir, pra assistir. (FERREIRA, 2013)

Além deste interesse e disposicdo em participar, alguns professores também elaboram
exercicios e atividades relacionados a palestra que a turma assistiu, mesmo que, por vezes,
apenas para tentar garantir a aten¢do dos alunos: “A Val, professora de portugués, falou
assim: ‘vamos assistir a palestra sobre islamismo que na volta eu vou perguntar, vou fazer um
trabalho sobre isso, hein? Quero ver se vocés prestaram atencdo’.” (FERREIRA, 2013). As
professoras entrevistadas valorizam também o didlogo da Mostra com outras atividades da
escola, como o Festival de Danca deste ano. Renata Cordeiro inclui ambas as atividades no

esforco para que a historia e a cultura negra estejam presentes na escola:

[...] um dos legados, faz parte da histéria dessa escola que é o festival de danca, o
tema dele é africanidades, historia e cultura afro. Entdo se a gente conseguiu até pra
danga, que é uma coisa que é da escola, a gente conseguiu cativar pra esse lado,
entdo a gente esta fazendo um trabalho que esta sendo reconhecido pela equipe da
escola. (CORDEIRO, 2013)

No capitulo anterior, assinalamos que, na visdo de todas as entrevistadas, a escola

Elisa Lucinda era considerada uma escola violenta e de ma qualidade, mas que estaria em
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processo de transformacdo. A Mostra Sobre Diversidade Religiosa faria parte deste processo.
Ser um dos fatores que comprovaria a melhora da escola traz mais legitimidade a Mostra. Da
mesma forma, destacar o apoio e o interesse dos professores na atividade também demonstra a

necessidade de ressaltar a forca e a legitimidade que este projeto tem na escola.

3.2 Resisténcia de pais e alunos

Todas as vezes em que perguntei nas entrevistas se havia algum tipo de resisténcia ou
estranhamento de professores ou de alguém da equipe diretiva em relacdo a Mostra a resposta
era a mesma: N&o, nenhuma. O apoio é total. Mas quando se tratava de alunos e responsaveis
o resultado era diferente. Surgiram diversos exemplos de criticas as atividades, resisténcia a
participar da mostra, enfrentamento aos professores. As professoras avaliam que os alunos em
geral tem uma reacao bastante positiva a proposta da mostra, mas com exceces significativas
e marcantes. Como relata Patricia Santos, sobre os alunos que se recusam a participar da
mostra quando a atividade estava relacionada a umbanda e ao candomblé: “eles falam muito.
ah, professora, ndo quero fazer disso ndo' e tal. Ai a gente vai conversando, mostrando, 'O,
mas é s6 um trabalho, a gente ndo quer pregar religido', s6 quer que eles conhegcam as
religides. Ai alguns aceitam.” (SANTOS, 2013).

A resisténcia dos alunos € considerada, no entanto, menos problemética que a
resisténcia dos pais. O preconceito do aluno é visto com algo contornavel, que ndo o impede
de participar das atividades. Nao que o preconceito seja eliminado, mas pode ser enfrentado:
“Existem pequenos focos de resisténcia, mas a maioria € mais preconceito individual que a
gente consegue...” (SANTOS, 2013). Patricia Santos ndo completou a frase, mas deixou no ar
0 seu sentido. Que complemento seria adequado para expressar 0 que nédo foi dito na frase da
professora? Superar a resisténcia? Desconstrui-la? Acredito que “lidar” seria a melhor opgéo,
pois transmite a ideia de que ha diadlogo possivel com estes estudantes.

As professoras, no entanto, ndo tém o mesmo otimismo quando se trata dos
responsaveis. Elas apresentaram alguns exemplos de pais que proibiram seus filhos de
participar da mostra: “Nunca chegou, até a mim ndo chegou nenhum aluno dizendo: ‘olha, ndo
quero assistir'. E pais sim.” (FERREIRA, 2013). Esta mesma professora relata também um

caso ocorrido com uma colega:
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Uma mae do oitavo ano, se ndo me engano. A Djane, professora de Educacao Fisica
comentou que a mae falou assim: “ah, ndo quero que ela assista a essas palestras
porque ela estd chegando em casa e estd discordando das coisas que eu estou
falando, ndo estd aceitando o que eu estou falando, estd querendo discutir demais
comigo. N&o quero que ela assista mais essas palestras ndo.” Ai a Djane: “Ué, mas
ndo é esse 0 objetivo, que a menina aprenda a discutir, a conversar, a questionar as
coisas?”, mas a mie se mostrou irredutivel [...] (FERREIRA, 2013)

O depoimento acima expde algumas divergéncias sobre o papel da escola e da
educacdo. Esta em questdo se cabe aos professores estimular o debate, 0 pensamento critico
do estudante sobre o que Ihe é informado dentro e fora da escola. Estd em questdo se cabe ao
professor abordar temas que os familiares ndo querem que sejam tratados. Ou seja: esta € uma
disputa sobre quem define o que sera objeto de estudo em sala de aula e qual a influéncia de
cada um dos agentes na formacéo do curriculo.

Patricia Santos também assinala problemas com uma familia em relacdo a Mostra.
Neste caso, a divergéncia s veio a tona quando a mée de um estudante foi a escola conversar

sobre 0os motivos do seu baixo rendimento:

[...] tem uma mé&e de aluno, ela veio conversar [sobre] se o aluno estava vindo a
escola, desempenho e tal. Ai eu falei: “olha, ele ndo fez o trabalho da diversidade, é
iSs0, iss0, issO, a turma esta entregando e ele, além das faltas, ndo se interessou em
entrar em um grupo para me entregar.” Af ela: “a gente é testemunha de Jeova e a
gente ndo se envolve em manifestagdo, movimento, nada disso.” Eu falei: “mas é um
trabalho da escola pra ampliar o conhecimento deles, a gente ndo esta pregando
religido. E apenas um trabalho para que a cultura deles seja enriquecida.” (SANTOS,
2013)

E possivel que a resisténcia dos responsaveis seja considerada um obstaculo maior
pelas professoras entrevistadas posto que o contato, o dialogo, o debate com os pais € menos
presente no dia a dia da escola do que com os alunos. Isto sem contar que a relagdo cotidiana
entre estudantes e professores permite a estes referendar com a préatica o seu discurso de que a
Mostra ndo pretende converter ninguém, mas permitir ao aluno conhecer outras religides e
combater a discriminacdo. Os pais, por outro lado, tem menos espacos de contato e troca com
os professores para identificar qual o verdadeiro carater desta atividade. Renata Cordeiro

destaca esta diferenca entre alunos e responsaveis:

A primeira mostra de diversidade religiosa a gente fez o seguinte: a gente separou
sexto, sétimo ano, oitavo e nono e a gente sorteou as religides a serem trabalhadas
do ponto de vista historico, como € que se formou e tal. No sétimo ano que eu
trabalhava, caiu candomblé. “Professora, eu ndo vou escrever no meu caderno essa
palavra, eu ndo vou falar sobre macumba”, aquela coisa. Ai vocé faz um trabalho
com o aluno que é muito mais facil de vocé conseguir conduzir do que com o
responsével. (CORDEIRO, 2013)
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Mas ndo podemos ver a opinido dos pais e dos alunos como duas visdes isoladas. Ha
trocas e influéncia matua e desigual entre pais e filhos no que se refere a valores, concepcdes
de mundo e religido. Além disto, os pais muitas vezes ficam sabendo através dos filhos sobre
0 que esta acontecendo na escola. Mesmo que as professoras tenham explicado em reunides
sobre como seria a Mostra, a narrativa cotidiana dos filhos apresenta aos pais uma visao sobre
como a atividade est4 sendo desenvolvida: “Tem aqueles alunos que quando mencionam em
casa 0 que estd acontecendo, a mde manda recado que ndo quer que assista tal palestra, que
ndo faga cartaz sobre tal religido.” (SANTOS, 2013).

Além disto, € importante ressaltar que os pais tem maior legitimidade do que os filhos
para estabelecer o que estes ndo podem fazer. Quando um aluno se recusa a fazer uma
atividade, isto pode ser tratado como mais um caso de desinteresse dos alunos. Quando pais
pedem para que o filho ndo faca uma atividade, a questdo se volta, de forma mais explicita,

para o debate sobre 0 que deve e 0 que ndo deve ser objeto de estudo na escola.

3.2.1 “Nao é porque a gente quer ndo”. A lei 10.639/03 e a legitimidade da mostra

Um dos instrumentos nesta disputa pelo carater da escola € a lei 10.639/03. e seu
complemento, a lei 11.645/08, que torna obrigatério “o estudo da historia da Africa e dos
africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formacdo da sociedade nacional [...]” (BRASIL, 2008).

N&o é pretensdo desta pesquisa avaliar se esta lei influenciou na selecdo de contetidos
e na forma de se dar aula sobre estes temas nas escolas brasileiras, mas podemos afirmar que
esta lei foi usada pelas professoras envolvidas com a Mostra como forma de dar legitimidade
a esta atividade. Como alguns alunos e pais de alunos fizeram criticas em relacdo a Mostra,
considerando irrelevante e desaconselhével se discutir sobre candomblé e umbanda na escola,
as professoras utilizaram a lei para justificar a necessidade de se estudar a cultura e a histéria
negra. A resposta da Renata Cordeiro a uma mae de aluno contréaria a atividade é exemplar:
“eu mencionei a lei e falei que nds ndo estavamos fazendo nada de errado” (CORDEIRO,
2013).

Oliveira havia apontado a utilizacéo da lei 10.639 para legitimar préaticas j& presentes
na escola. Este pesquisador destaca o depoimento da professora Giovana sobre a aprovagédo

desta lei:
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[...] a minha reacdo e a da grande maioria quando a lei foi aprovada foi a sensacéo
de vitoria. Que bom, agora posso fazer o que eu fagco sem receber criticas. Porque
agora estou dentro da lei, foi legalizado, é oficial, tem legitimidade. Quando nés
trabalhamos algo que ndo esta na lei ou que a sociedade ndo aprova, até parece que
noés estamos fazendo algum tipo de utopia e somos muito criticados. A primeira
critica que sempre recebemos é: “vocé ndo cumpre o curriculo”. SO que agora é
curriculo, entdo isso foi uma grande vitéria. (OLIVEIRA, 2012, P. 228)

Assim como no caso da professora Giovana, a lei serviu como argumento de que a
Mostra Sobre Diversidade Religiosa ndo era algo fora de propdésito. A lei foi utilizada para
provar que a Mostra ndo era uma criagéo isolada das trés professoras, pois estava respaldada
na legislacdo em vigor. Como forma de defesa, a professora Carolina Ferreira chega a
apresentar a Mostra como um desdobramento automatico da lei, como se 0s interesses, as
posicBes e as concepcdes dos professores ndo tivessem sido fundamentais para a construcao
desta atividade.

A gente chamou as mées para reunido, ia ter inclusive um almogo de comemoracéo e
a gente falou do projeto: “olha, vai ter o projeto, vao ter as palestras, seus filhos vao
chegar falando das palestras. O objetivo ndo é converter ninguém, é s6 conhecer
uma cultura diferente, uma crenga diferente e a mostra de danga também vai ter uma
relacdo, por que é obrigado a ter.” Eu até comentei com ela: “ndo é porque a gente
quer ndo, porque mesmo que a gente ndo queira, tem a lei que diz que a gente tem
que falar na cultura africana, na cultura indigena que foi varios anos deixada de lado,
a gente tem que falar.” Ai nisso comegou a tocar as musicas da mostra de danca, do
ensaio. Ai a mae: “que ¢ iss0?”, um tambor, a musica, percussdo. “Que ¢ isso?” Eu

falei: “¢ a mostra de danga, é o que a gente estd falando, os alunos ja estdo
ensaiando”, ela s6 fez uma cara assim... (FERREIRA, 2013)

Neste trecho, mais uma vez a professora Carolina Ferreira associa a resisténcia a
Mostra sobre Diversidade Religiosa com a resisténcia a cultura negra como um todo. A
masica vinda dos ensaios da mostra de danca (cujo tema em 2013, como ja foi dito, foi
“Africanidades”) recebeu o mesmo olhar contrariado que a Mostra. Mais ainda, a
contrariedade aumenta posto que a mée teve contato com os dois projetos a0 mesmo tempo,
um através da reunido, outro através do som que vinha da quadra. O estranhamento em
relacdo a presenca da cultura negra na escola leva os professores a se amparar na lei para

justificar a sua pratica.

3.3 Resisténcia sutil de professores e da equipe diretiva

Apesar do consenso entre as professoras entrevistadas de que as resisténcias em

relacdo & mostra estdo concentradas nos alunos e responsaveis e de que o0 apoio de professores
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e direcdo é unanime, alguns incébmodos e estranhamentos destes agentes — mesmo que de
forma sutil — transparecem nas entrevistas. E evidenciam que ndo foi apenas na origem desta

atividade que diferentes concepc@es de educacgdo se chocaram.

[...] eu estou vendo nas comunidades do Facebook que tem uma associag¢do de ateus
também, ATEA. Eu estou até pensando em chamar pra vir também porque tem
alunos que ndo acreditam em nada, eles também tém que ser respeitados. A
coordenadora esta meio assim, dizendo que pode confundir a cabeca deles. Eu falei:
“ué, depois que o cara assistiu coisa sobre oito religides, ele ja estd completamente
confuso (risos) ja ndo adianta mais.”, mas eu acho importante também incluir a
pessoa que ndo tem nenhuma religido. (FERREIRA, 2013)

A gente queria as palestras, a gente queria envolver mais a escola inteira e ndo ficar
nas turmas que a gente trabalhava. A gente queria que o evento fosse mais
valorizado, porque a gente achou que no inicio foi muito dificil da gente conseguir
articular essa coisa de horério, subir com a turma. Nao é que houve uma resisténcia,
mas as pessoas: “ah, sera que vai dar certo, elas vao fazer esse trabalho, vdo fazer o
corredor com imagens, com textos, cartazes sobre as religides, serd que vai dar
certo? Essas pessoas que elas vdo convidar, quem sdo?”. Néo teve resisténcia, mas
um pé atras que a gente percebeu. (CORDEIRO, 2013)

Renata Cordeiro destaca o incomodo inicial de alguns professores com a Mostra, pois
esta teria que desestabilizar a rotina da escola. Neste momento, transpareceu a ddvida destes
docentes: sera que este projeto é Gtil? Sera que vai ser positivo falar sobre religido? E a
pergunta “Essas pessoas que elas vao convidar, quem sdo?”, esconde uma outra divida: qual
0 carater desta atividade? Em seguida, a propria Renata Cordeiro destaca que esta
desconfianca inicial foi superada e que atualmente o apoio ao projeto € total.

Ja Carolina Ferreira expGe um desconforto da coordenadora com a possibilidade de
ampliar o ciclo de palestras e incluir um palestrante ateu. Cabe ressaltar que esta € a mesma
coordenadora que prop6s a atividade de pascoa que provocou a reacdo das professoras e a
elaboracdo da Mostra. O que podemos entender por: “confundir a cabega deles (alunos)” ao
colocar um ateu como palestrante? Serd que para esta coordenadora esta visdo (ndo)religiosa
deve ser considerada uma opc¢do ilegitima? Teria receio de que alguns alunos se
identificassem com esta visdo? Uma escola democréatica deve receber abertamente todos os
estudantes com seus valores e visdes de mundo. No entanto, para esta coordenadora, parece
que ndo é desejavel que o aluno ateu se reconheca na escola.

Esta visdo de que a falta de religido é indesejavel no ambiente escolar encontra
consonancia na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo, mais precisamente no artigo 33 da lei
9.475/97: <O ensino religioso, de matricula facultativa, € parte integrante da formacéo béasica

do cidaddo” (BRASIL, 1997). Ou seja, na tentativa de ampliar a legitimidade a disciplina de
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Ensino Religioso, considera-se que uma pessoa sem religido é um cidaddo incompleto.
Portanto, se a escola tem como um de seus objetivos formar cidaddos, nada mais coerente
com esta lei do que evitar dar espaco e visibilidade a pessoas que ndo tem religido. A
associacdo entre ateismo e confusdo segue esta linha.

Notem que os dois exemplos de reacdo a mostra acima sdo descritos de forma sutil: “a
coordenadora estd meio assim”, “ndo houve resisténcia, mas um pé atras”. Desconforto,
incdmodo, estranhamento, duvidas. Nada parecido com a descricdo da reacdo de alunos e
responsaveis que se recusaram a participar das atividades. Para entender por que as
professoras entrevistadas identificam as resisténcias e oposi¢des a Mostra apenas nos alunos e
pais de alunos, enquanto outros professores e equipe diretiva sdo apresentados como parceiros
do projeto, faz-se necessaria uma analise complexa e profunda que ndo se esgota no corpo
deste trabalho. No entanto, podemos apontar alguns elementos que contribuem para esta
reflexdo.

J& haviamos ressaltado como a equipe diretiva da escola € apresentada como parceira
tanto da Mostra quanto de uma transformacdo positiva que viria ocorrendo na escola.
Também ja refletimos sobre como as professoras em questdo utilizam-se do conceito de
“Conflito”. Nesta relagdo com a questdo do conflito pode estar uma das chaves para entender,
mesmo que parcialmente, estas afirmacgoes.

Na prética cotidiana das escolas, a divergéncia entre professores e entre 0s
profissionais de educacdo como um todo é vista como indesejada e que deve ser contida,
contornada. No conselho de classe ou na elaboracdo do projeto politico pedagdgico ha, por
vezes, poucas ou nenhuma critica ou discordancia explicita a fala do colega. Isto cria a
impressao de que ha um consenso entre eles, mesmo que para isto evitem enfrentar questdes
mais polémicas. O mesmo ndo ocorre ao avaliar os estudantes, muitas vezes apontados, juntos
com seus familiares, como unicos responsaveis pelo mau desempenho pessoal, de uma
determinada turma, ou da escola como um todo. Esta ndo deixa de ser uma maneira do
professor se defender e defender o seu trabalho das criticas que recebe de ditos especialistas,
gestores e politicos quando politicas publicas meritocraticas?®® concentram toda a

responsabilidade pela qualidade da escola neste agente escolar.

20 O termo “Meritocracia” estéa relacionado a uma estratégia de empresas que garantem bonus financeiros aos
seus funcionarios mais produtivos. Adaptado a estrutura escolar, “a educag@o de qualidade passa a ser
equivalente ao controle de qualidade” (VIEIRA et al 2013, p. 321) e este controle passa por avaliar
individualmente os professores e premiar aqueles que atingirem os melhores resultados a partir de provas de
seus alunos e quantitativo de aprovagao. “Este discurso esta arraigado ao pensamento neoliberal onde a
qualidade do sistema educacional passa a ser relacionada a sua produtividade. E a identidade é vinculada a
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Neste ponto é preciso fazer uma adverténcia para as questdes que envolvem o
professor no contexto das avaliagdes institucionais. Os resultados alcancados séo
devidamente publicizados e, geralmente questionados, principalmente, se estes
forem abaixo do esperado, recaindo sempre no professor. Ou seja, o professor
sempre é chamado a prestar contas sobre o indice, que ele, participe da escola,
ajudou a compor. (SANTOS; GIMENEZ; MARIANO, 2013, p. 41-42)

Outro aspecto se refere a visibilidade desta pesquisa e das entrevistas que estas
professoras me deram. Percebi que havia um grande interesse sobre como estes depoimentos
seriam divulgados. Uma caracteristica relevante das pesquisas contemporaneas que trabalham
com entrevistas é o acesso cada vez maior dos pesquisados ao resultado da pesquisa. Além
das entrevistadas, outros professores poderiam ter acesso a este material, 0 que poderia gerar
desconforto na hora de falar algo que possa ser entendido como critica a estes profissionais.

Além disto, de certa forma, o apoio dos pares e a adesdo destes a Mostra a torna mais
legitima. Destacar isto reforca a imagem de que esta atividade ndo € s6 uma demanda de trés
professoras, mas do conjunto de educadores da escola, mesmo sabendo que muitos
professores ao ouvir a proposta sobre a celebracdo de pascoa ndo reagiram nem apresentaram
uma atividade alternativa como elas fizeram.

No primeiro capitulo deste trabalho corroboramos a afirmacdo de que a monocultura
escolar estd impregnada em diversos agentes sociais presentes naquele lugar, inclusive
professores (CANDAU; MOREIRA, 2003) o que vale para a questdo religiosa (CAPUTO,
2012). No entanto, os professores e as equipes diretivas também sdo construtores de cada
escola e ndo podem ser tratados como simples reprodutores de uma pratica dominante.

Nas entrevistas, Patricia Santos e Carolina Ferreira trazem dois exemplos que
demonstram, por comparacdo, como a equipe diretiva da escola municipal Elisa Lucinda
trataria de forma mais respeitosa o0s alunos adeptos da Umbanda e do Candomblé. Dois casos
muito parecidos envolvendo alunos adeptos de religibes de matriz africana tiveram
desdobramentos distintos. Vejamos o primeiro, de uma escola em Nova Iguacu onde Carolina

Ferreira também leciona:

Tinha uma aluna que ndo poderia fazer a prova porque ela foi fazer a prova vestida...
acho que ela estava naquela época do resguardo. Nao pode olhar as pessoas, nao
pode estar na multiddo, vestida de branco. Ela estava com roupa de santo, ndo estava
sO vestida de branco ndo e ela queria fazer a prova. A coordenadora da escola néo
deixou ela subir e fazer a prova, queria que ela fizesse a prova na dire¢do. Ela queria
fazer na sala, a menina se propds a fazer na sala, acho que era uma aluna do sétimo
ou do oitavo ano. Ela falou que a aluna ndo ia fazer na sala ndo porque ia causar
muito alvoroco nos outros alunos, que os outros alunos ndo iam poder fazer a prova

eficiéncia, eficacia e efetividade. Onde se cria oportunidade para “todos” concorrerem, mas somente os bons
permanecerdo.” (VIEIRA, et al 2013, p. 321)
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“ox

com ela I3, pois ela ia tirar a aten¢do deles. Ela ndo quis: “sdo muito preconceituosos

eles”. (FERREIRA, 2015)

Novamente, a perspectiva de evitar o conflito aparece como argumento para isolar
uma aluna do convivio dos demais. A ideia é simples, se ela ndo aparece, ndo havera
incomodo, a escola ndo terd que lidar com nenhum constrangimento (exceto o da menina de
ser isolada, naturalmente). Ela queria fazer uma prova junto com seus colegas, o que lhe foi
negado. O argumento de que os alunos — e ndo a propria coordenadora — sdo preconceituosos
é destacado por Carolina Ferreira. Ou seja, para evitar a segregacdo da estudante pelos
colegas, a coordenadora segrega-a de antemdo. Em seguida, Carolina Ferreira destaca a fala
da coordenadora demonstrando que, ao contrario do que ela dizia, o preconceito ndo se
restringia aos alunos: “Agora vocé vé a mae, como faz isso com uma crianga tdo jovem, como
faz isso?” (FERREIRA, 2015). A coordenadora de uma escola municipal de Nova Iguacu
teria sido preconceituosa em relacdo a uma aluna adepta de uma religido de matriz africana e
demonstrado constrangimento por ndo saber lidar com esta situa¢do. Quando ocorreu um caso

do mesmo tipo na Escola Municipal Elisa Lucinda, a reacéo foi diferente:

Ano passado tinha um aluno que a responsavel veio conversar com a Diretora
porque ele fez la o processo na religido afro que eu ndo lembro se era Umbanda ou
Candomblé e ele ndo podia ficar com a cabega descoberta. [...] Até um boné branco,
um chapéu, qualquer coisa. E ai teve que ter uma excecao por parte da direcéo para
poder... [freqlientar as aulas] (SANTOS, 2016)

A situacdo foi tratada, segundo Patricia Santos, de forma muito mais tranquila. A
direcdo ndo tentou esconder a aluna, ndo aconteceu neste caso um movimento para tentar
empurrar a religido de matriz africana para debaixo do tapete. Para Patricia Santos, a Mostra
ajudou a diminuir os preconceitos tanto da equipe diretiva quanto dos estudantes. As
diferencas religiosas, por serem debatidas e expostas pelas professoras e pela Mostra, deixam

de ser um tabu, um tema a ser evitado.

“A gente percebe eles com menos piadas a respeito disso, com menos bullying a
respeito disso [das diferencas religiosas] e 0s que estdo chegando vdo entrando no
ritmo conforme a gente vai mostrando [...] a aceitacdo quando vem o diferente,
quando vem algum aluno que por motivo religioso tem que vir com vestimenta
branca e essa coisa toda, eu acredito que ndo sofre tanta hostilidade do que de
repente seria em um outro ambiente.” (SANTOS, 2016).

As professoras envolvidas com a Mostra ndo identificam exemplos explicitos de

discriminacdo por parte do corpo docente. A¢des como afirmar para alunos homossexuais que
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estes vao para o inferno, xingar alunos de determinadas religides, comemorar a converséo de
alunos para o cristianismo, obriga-los a rezar o Pai Nosso ndo foram relatadas nas entrevistas.
A partir da minha experiéncia pessoal, de relatos de colegas e do livro “Educagdao nos
Terreiros” (CAPUTO, 2012) observo que exemplos de agdes discriminatorias deste tipo nao
s&o raros. E possivel que a maioria dos profissionais de educagio da Escola Municipal Elisa
Lucinda veja com bons olhos atividades que remam contra a corrente da escola tradicional e
mais: que alguns deles peguem nos remos e ajudem a dar mais forca ao barco. Isto ndo quer
dizer que aquela instituicdo deixe de ser hegemonicamente eurocéntrica e cristd, mas que seja
também um lugar de disputa entre diversos projetos de escola.

Entretanto, ndo podemos nos esquecer do depoimento do Bruno que abre este capitulo.
Nele, o estudante descreve um ato continuo de discriminacao religiosa cometido por boa parte
da sua turma sobre uma aluna. A violéncia chegou ao ponto de fazer a menina sair da escola,
mas Bruno n&o viu nenhuma atitude de professores ou equipe diretiva para enfrentar esta
situacdo especifica.

As professoras Carolina Ferreira e Patricia Santos ndo comentaram sobre este caso nas
entrevistas que fizemos em 2015 e 2016. E possivel que este caso, ignorado, ndo tenha nem ao
menos chegado ao conhecimento destas professoras, ja que elas ndo eram docentes da turma
em questdo. No entanto, a invisibilidade deste caso demonstra que a escola Elisa Lucinda

também tem dificuldade em lidar com a discriminacéo religiosa.

3.4 A Mostra no curriculo de Historia

“Como pode alguém duvidar que Jesus existiu se aprendemos na escola que tal coisa
aconteceu antes de cristo, tal coisa aconteceu depois de cristo?” Nina?! fez este comentario no
dia 13 de maio de 2013 depois de Cristo, durante a palestra do Pastor Batista Natan
Fernandes. A frase aponta o quanto é dificil buscar alternativas aos eurocentrismo cristdo nas
escolas publicas quando o cristianismo esta tdo presentes em nossa sociedade, como nos
feriados santos, nomes de logradouros e o préprio calendario oficial.

Com a Mostra, o debate sobre o curriculo vem a tona: 0 que queremos e precisamos

aprender e ensinar? E preciso incluir novos temas no curriculo de Histéria? E preciso repensar

21 Nome ficticio.
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todo o curriculo e sua estrutura linear? Os povos africanos e seus conhecimentos devem estar
mais presentes nas aulas de Histdria? Se a resposta for sim, como? Para a professora Carolina
Ferreira ha atualmente muito mais recursos para se abordar em sala de aula a Africa e a
cultura negra em geral do que na época em que fazia faculdade de Historia. Dependeria da

vontade do professor trabalhar estas questdes em sala de aula ou ndo:

[...] terminei a faculdade em 2006, ndo tem nem dez anos. Eu percebo que hoje em
dia tem muito mais cursos, simpésios, encontros falando da histéria da Africa. [...]
eu vejo uma mudanca também nos livros didaticos. O livro didatico que a gente
adotou esse ano tem toda uma questdo enfatizando a questdo do negro, mesmo que
ndo seja de forma explicita. Por exemplo, quando ele vai falar de etnocentrismo,
quando ele vai falar de diferenca, de diversidade, ele sempre coloca uma figura de
uma pessoa negra. Ele estd sempre enfatizando a questdo do negro. Se vocé chegar
na Travessa ali do centro, aquela ali na rua do ouvidor, hoje em dia tem uma
banquinha s6 de histéria da Africa, sobre a questdo do negro, ndo tinha isso quando
eu estudava, era bem mais restrito. Vejo isso no livro didatico que incluiu reinos
africanos antes da questdo do descobrimento, que [antes] ndo falava destes reinos
africanos. (...) Entdo depende de como o professor vai tratar isso. Porque ele pode,
devido até ao prdprio desconhecimento, acabar tirando isso do curriculo. Porque, eu
VOu ser sincera com vocé, eu nunca vi nenhum texto técnico da faculdade sobre o
reino do Congo. Parte também de uma atuacdo minha, de uma vontade minha,
procurar uma literatura especializada sobre ou fingir que ndo existe e partir para
feudalismo, grandes navegac6es e esquecer aquilo. Acho que vai de cada professor,
mas que tem oferta hoje em dia, tem. (FERREIRA, 2013)

Os recursos disponiveis sobre Africa e sobre a participagdo do negro na histdria, junto
com o interesse dos professores de abordar estes temas, provocam o surgimento da seguinte
questdo: como fazer? Como abordar estas questdes nas aulas de historia? Ao analisar o livro
didatico, Carolina Ferreira aponta dois caminhos: incluir estes temas no curriculo ja
constituido e discutir sobre diferenca a partir do conceito de Etnocentrismo. Coloca estas
possibilidades em contraposicdo a ignorar estes temas e seguir com o curriculo tradicional.
Propostas de reformulacéo radical do curriculo ndo aparecem neste discurso.

A Mostra sobre Diversidade Religiosa esta relacionada as reflexdes apresentadas pela
professora Carolina Ferreira. Cabe refletir sobre até que ponto esta atividade esta vinculada as
demais aulas de historia ou se é apenas um projeto isolado, sem relacdo com o resto do
contetido abordado em sala de aula.

Para Verena Alberti, é preciso tomar o cuidado de ndo reduzir as atividades
relacionadas as relagdes raciais a momentos pontuais e isolados da escola, o que ela chama de
“nichos do curriculo” (ALBERTI, 2013, p. 39). Monica Lima alerta que a unica forma de
incorporar a histéria da Africa e a historia indigena sem que estas aparecam como temas
periféricos que destoam dos demais conteddos é repensando o curriculo como um todo,

refletindo sobre os objetivos do ensino de historia nos dias atuais: “Nao nos seria suficiente
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enquadrar 0s novos agentes historicos aos limites estreitos de uma historia que ndo foi
concebida para contemplé-los. Eles ficariam eternamente como apéndices.” (LIMA, 2013, p.
23).

A partir destes alertas, é necessario refletir sobre se a Mostra sobre Diversidade
Religiosa pode ser considerada um apéndice, um nicho do curriculo, ou se esta efetivamente
integrada as demais aulas. Os depoimentos das professoras abordam a relagdo entre a Mostra

e a sala de aula:

O projeto acaba sendo — pelo menos nas minhas aulas — uma coisa mais fora das
aulas. Acontece, tem aquele momento em que eles trazem as entrevistas, eles véo
trazer as fotos, que eu vou comentar, mas fica mais uma coisa fora das aulas mesmo.
Porque fico nesse impasse também de abdicar completamente do contetdo, entdo eu
fico meio assim... Eu quero fazer o projeto, mas tentando flexionar, juntar com o
conteldo, tentando trazer esse conteldo pra questdo da diversidade. (FERREIRA,
2013)

A professora afirma que o contetdo de sala de aula e a Mostra sdo dois elementos
distintos na sua pratica. Repete, de certa forma, aquilo que foi constatado por Caputo:
“Algumas raras experiéncias que buscavam inserir a discussao sobre diversidade permanecem
a margem” (CAPUTO, 2012, p.256). O projeto acontece “fora das aulas”. Estas, portanto,
continuariam com o conteddo regular. Que contetudo é este? Segundo Carolina Ferreira, ha
alguns temas que a prefeitura orienta que sejam abordados nas aulas de Histdria, o que ela
define como conteudo tradicional: “Histéria Antiga no sexto ano, da época medieval até
Brasil coldnia no sétimo, o oitavo ano seria império ¢ nono republica” (FERREIRA, 2015).
Esta em sintonia com a divisdo tradicional quadripartite da disciplina de Historia apresentada
no capitulo 1.

Na sua fala, a professora Carolina Ferreira apresenta um impasse: aprofundar mais as
questodes relacionadas a Mostra significaria “abdicar completamente do contetido”. Analises
sobre 0 que é considerado conteudo, qual seria o contelido adequado ndo aparecem. Este
discurso da a impressdo de que o conteudo esta pronto, fechado, definitivo. A Mostra seria
uma coisa e o contetido curricular seria outra, sem integracao.

Mas ndo é tdo simples assim. As professoras procuram fazer aproximacdes entre as
aulas regulares e a Mostra. Uma das formas de fazer isto € aproveitar temas previstos nas
aulas que permitam a reflexdo sobre a discriminacdo religiosa: “A gente comenta, por
exemplo, na aula de Republica, Primeira Republica, esta dando no nono ano, que néo existia
essa liberdade religiosa, que havia perseguicdo, mas ai dentro do conteido mesmo.”

(FERREIRA, 2013). Ndo ha o objetivo de romper com o modelo curricular vigente, mas
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aproveita-se as brechas do curriculo para apresentar as questdes presentes na Mostra.. Renata

Cordeiro segue 0 mesmo caminho:

Geralmente, quando a gente estuda com o sexto ano, quando a gente da aula para um
ser humano, a partir desse trabalho que eu fiz de diversidade religiosa, eu sempre
trabalho com eles no inicio do ano essa questdo do preconceito, da tolerancia. Eu
sempre levo trecho da cartilha sobre diversidade religiosa. (CORDEIRO, 2013)

Outra estratégia é provocar a reflexdo sobre o papel de determinadas religifes em
contextos historicos especificos. Os estudantes do oitavo ano fizeram entrevistas com
professoras e mées de aluno sobre a sua religido. A entrevistada catdlica seguiu a religido da
familia desde que nasceu. As duas evangélicas se tornaram desta religido ja adultas. Isto
permite que se investigue e relacione com o crescimento evangélico no Brasil nas ultimas
décadas. Patricia Santos, em uma reflexdo sobre os problemas que a aula de ensino religioso
acarretaria na escola, destaca que o contetdo regular de histéria esta repleto de temas e
assuntos relacionados a religido. “coitados dos bichinhos do sexto ano, a gente passa pelo
politeismo, passa pelo monoteismo, € um caldeirdo de cultura, de religiosidade, e os bichinhos
em um ano tem que assimilar um monte de coisa. Ja esta dentro, a gente ndo tem como sair
disso.” (CORDEIRO, 2013).

Além disto, as professoras adaptam a Mostra aos conteudos previstos para cada serie,
estabelecendo assim uma ponte entre dois mundos tratados como diferentes: a Mostra e as
aulas. E o que ressalta Renata Cordeiro sobre as religides abordadas na primeira Mostra, em
2011: “A gente colocou isld e judaismo porque sdo matérias que a gente vé no sexto ano,
sétimo ano também, porque a gente pega um pouquinho de Africa, entdo a gente colocou
candomblé e umbanda.” (CORDEIRO, 2013) e Carolina Ferreira, também sobre 2011:

(...) cada série acabava tendo que falar de uma religido, de acordo até com a matéria
do curriculo de Histéria. Entdo o sexto ano falou sobre o Judaismo, que eles tratam
sobre os Hebreus, né, na questdo da antiguidade, entdo a gente achou que dava pra
encaixar. O sétimo ano falou sobre o catolicismo. Algumas turmas falaram sobre o
catolicismo e outras falaram sobre o candomblé e umbanda, por que ja comega
também no sétimo ano a falar de colonizagdo, da vinda dos africanos, entdo a gente
meio que dividiu. A minha turma ficou com catolicismo e ninguém reclamou. A
turma da Renata ficou, uma turma, acho que com Candomblé. (FERREIRA, 2013)

O formato da Mostra Sobre Diversidade Religiosa em 2016 referenda a Mostra Sobre
Diversidade Religiosa como apéndice em relacdo ao curriculo e ndo parte constituinte deste.
No formato deste ano a Mostra tem palestras com representantes religiosos de acordo com o0s

assuntos desenvolvidos com cada turma. Ou seja, caso a matéria tenha relacdo com o
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Islamismo, por exemplo, 0s estudantes, apos abordarem a matéria em sala de aula, assistirdo
as palestras do representante desta religido. “Entdo no sétimo ano o prdximo conteudo é
islamismo, vai ter idade média, feudalismo, o proximo é islamismo. A gente vai combinar e
culminar com a palestra do Fernando [representante da Sociedade Beneficente Mugulmana]”
(SANTQOS, 2016). Os alunos preparam perguntas para o palestrante, elas sdo separadas em
eixos tematicos e estas perguntas guiardo a palestra. Enquanto por um lado isto permite um
protagonismo maior dos estudantes sobre a atividade (ja que parte das suas perguntas) e
possibilita de maneira mais simples uma contextualizacdo da formacdo e desenvolvimento
daquela religido, por outro lado submete a Mostra de Diversidade Religiosa ao formato de
curriculo j& estabelecido, diminuindo as possibilidades de reflexdo mais ampla sobre o
modelo curricular.

Este curriculo regular tradicional e reforcado pelo que € construido e legitimado
historicamente por professores e diretores aparece nas entrevistas como se fosse algo natural,
inevitavel. Por esta l6gica, caberia as professoras, a partir deste curriculo, pensar formas de
encaixar a Mostra, sem problematiza-lo. Uma questdo que merece uma investigacdo mais
aprofundada é até que ponto as professoras ndo consideram ter autonomia para interferir na
estrutura deste curriculo e por isto decidem construir as suas praticas a partir desta realidade
ou até que ponto as professoras consideram que este curriculo ndo precisa ser modificado.

A Mostra sobre Diversidade Religiosa, portanto, ndo faz parte de um projeto que
pretende refletir sobre o curriculo de maneira geral e pensar alternativas para reestrutura-lo.
Isto, no entanto ndo significa que o curriculo permanece o mesmo, imutavel. Nem que a
Mostra ndo contribui para uma reflexdo sobre o curriculo, como e por que ele se constitui
dessa forma e ndo de outra. Ha transformacdes lentas na sele¢do de conteldos nesta e em
outras escolas, fruto de acbes de movimentos sociais, da academia, da reflexdo e da préatica
pedagdgica destas e de outras professoras (GOMES, 2011).

Os novos materiais citados pela Carolina Ferreira sdo parte desta disputa. Por
exemplo, quando Livros didaticos dedicam capitulos ao Reino de Congo e as etnias indigenas
nas Américas, apresentando a historia destes continentes para além de um desdobramento da
historia europeia, isto € fruto dos debates sobre o curriculo e a escola. Quando professoras
optam por aprofundar determinados enfoques sobre o século XX no Brasil e ndo outros, estdo
se posicionando sobre quais os conteudos considerados relevantes para as escolas publicas.
Quando trés professoras se recusam a silenciar sobre a discriminacdo religiosa que esta
estampada a sua frente, também. O papel da escola em relacdo ao racismo esta em disputa.

“[...] a escola ndo e 'uma coisa s0', e é nas suas tensdes que devemos fazer a luta contra o
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racismo de todo tipo, inclusive este, disfar¢ado de intolerancia religiosa.” (CAPUTO, 2012, p.
246).

3.5 “Feudalismo ¢é historia. Candomblé néo é historia.”

Um exemplo significativo sobre como a Mostra sobre Diversidade Religiosa provoca
0 debate sobre o que deve e pode ser ensinado em uma aula de histéria é o conflito ocorrido
entre uma mae de aluno e a professora Renata Cordeiro. Esta professora descreve o que

aconteceu:

Eu recebi uma carta de um responsavel, de uma mée falando que eu tinha que dar
aula sobre feudalismo, que eu ndo tenho que dar aula sobre macumba na sala de aula
porque isso ndo é historia. Historia é feudalismo, ela escreveu pra mim. Era a
matéria que eles estavam vendo anteriormente e como a gente iniciou o projeto, eu
comecei a trazer trechos da cartilha sobre diversidade religiosa e tal, partes historicas
do candomblé, como é que surgiu e tal. Ai ela falou que eu ndo tinha que trabalhar
isso, que eu tinha que continuar com feudalismo, porque feudalismo é historia,
Candomblé néo é historia. (CORDEIRO, 2013)

O aluno em questdo era do sétimo ano. A professora estava trabalhando em sala sobre
feudalismo, tema previsto para esta série no curriculo da rede municipal do Rio de Janeiro e
presente na maioria dos livros didaticos destinados ao sétimo ano. Do feudalismo, passou a
tratar da origem do Candomblé e sobre o respeito a diversidade religiosa. A Mostra, portanto,
interfere sim no conteddo ministrado nas aulas. Mesmo sem um debate ou critica mais direta
ao curriculo eurocéntrico linear (que segue sendo adotado ao longo do ano letivo) abre-se
espaco no curriculo para outros temas e formatos.

E, quanto o tema da diversidade religiosa veio a tona, levou a responsavel pelo aluno a
entrar no debate sobre curriculo, sobre o que ¢ certo ensinar. A referéncia ao “feudalismo” em
contraposi¢do ao “candomblé” coloca em lados opostos 0s temas considerados legitimos e
ilegitimos por esta mde de aluno. A mée, ao se posicionar sobre o que deve ou ndo ser
ensinado na escola, também atua na producdo curricular, assim como as professoras e 0s

alunos:

A mée de um aluno da Educacéo Infantil que solicita satisfagdes a coordenadora ou
a professora sobre o que o seu filho estd aprendendo; o professor que reflete sobre os
assuntos e atividades pertinentes para mediar certo conhecimento eleito como
formativo; o formando que questiona a importancia do conhecimento proposto pelo



102

curriculo como importante para a sua vida; o mais alto especialista que é contratado
para fazer e orientar grandes politicas publicas de curriculo; [...] protagonizam de
forma critica concepgdes e implementacdes curriculares, sdo todos, absolutamente
todos, curriculantes. [...] do lugar dos seus interesses e questionamentos produzem
atos de curriculo. (MACEDO, 2013, p. 30)

A legitimidade do tema “feudalismo”, defendido pela mée de aluno, ndo vem apenas
da aula anterior da professora Renata Cordeiro. Por ser um tema tradicionalmente tratado nas
escolas, reforca a impressdo de que € natural que se trate deste assunto. Caso esta mée de
aluno procurasse nos livros didaticos, encontraria o feudalismo como tema privilegiado. Caso
observasse 0 caderno de outros estudantes da mesma serie (inclusive desta escola)
provavelmente encontraria também. Caso ela tenha estudado na antiga sexta série,
possivelmente abordou este tema em sala de aula. Portanto, ela ndo estd escolhendo
aleatoriamente o tema que considera legitimo de ser trabalhado. A tradicdo do ensino escolar
reforca a afirmacédo de que ensinar feudalismo é ensinar historia, mas estudar o surgimento do
candomblé, ndo. Quando foi na escola reclamar das atividades da Mostra, esta mae de aluno

conversou com a Carolina Ferreira:

A minha turma ficou com catolicismo e ninguém reclamou. A turma da Renata ficou
[...] acho que com Candomblé e veio uma méde dizer, veio uma mée aqui a escola
conversar com ela, falou que a filha dela ndo ia fazer trabalho sobre macumba. A
Renata no dia nem estava, eu que falei com a méde. Eu nem conhecia a aluna, mas eu
estava explicando pra ela que ndo era pra falar, ndo era pra catequizar, converter. Era
sO pra ele saber qual era, pra fazer cartaz dizendo quais os principais simbolos da
religido, entdo eles faziam cartaz na sala de aula. S6 que a mée falou: “ndo, ndo vou

CEINNT)

querer”, “ah, mas ¢ um trabalho pra ela aprender a ndo falar mal do colega e tal”,
“ndo, ndo vou deixar, porque eu ja participei dessa religido, sei que ndo é boa, ndo
vou deixar a minha filha participar”. (FERREIRA, 2013)

Uma mée de um aluno se coloca contra uma atividade que ela considera inaceitavel.
Ela ndo quer que se filho conheca os simbolos, a histéria de uma religido vista por ela como
nociva. Ndo importa se é s6 para conhecé-la e contextualiza-la historicamente, a méae rejeita
qualquer forma de se falar sobre candomblé. Cabe notar que nenhum responsavel da turma da
Carolina Ferreira, cujo tema era “catolicismo” reclamou, nem mesmo aqueles que
professavam outra fé. Afinal, € um tema presente na escola, que perpassa varias faces desta
instituicdo desde que ela foi fundada. O que incomoda é falar sobre uma religido de matriz
africana que é constantemente negada e silenciada. Para que o filho ndo tenha que conhecé-la
nem refletir sobre ela, a mée se mobiliza: vai até a escola e conversa com a professora
Carolina Ferreira, escreve uma carta para a professora Renata Cordeiro com as suas criticas e,

por fim, retira o aluno da turma em que ele estava:



103

Tive que explicar, mas a responsavel tirou o aluno, o aluno ndo ficou mais na minha
turma, foi pro PEJA. O PEJA da escola também participou do projeto, mas ele
participou do projeto de uma forma diferente. Ele ndo participou ativamente com a
gente, com os professores fazendo, direitinho. (CORDEIRO, 2013)

Resultado: o aluno foi para o PEJA (Programa de Jovens e Adultos). Isto demonstra a
importancia que tinha para aquela mée que o filho ndo estudasse nada que tivesse alguma
relacdo com o candomblé, a ponto de mudar o filho ndo s6 de sala, mas também de
modalidade de ensino, o que evidencia o quanto é delicado tratar de um assunto téo repleto de
tensdes, e como deve ser cuidadosa a abordagem sobre religides tdo discriminadas como as de
matriz africana. Uma das estratégias comumente adotadas para nao enfrentar conflitos como
este é evitar falar sobre religido, em especial religibes de matriz africana. A professora

Carolina Ferreira diverge desta posicao:

E as vezes as pessoas falam assim: “a escola tem que ser um lugar sem religido, ndo
tem que falar sobre religido”, mas as pessoas tem religides. Ndo ¢ a questdo de vocé
querer converter nem obrigar ninguém. [...] Entdo eu acho que tem que falar da
religido porque as pessoas tem religides e elas se sentem as vezes deixadas de lado,
discriminadas por conta dessa questdo religiosa. Se ninguém tivesse religido nédo
poderia falar, porque ndo é um assunto que deveria ser debatido, mas uma vez que
as pessoas tem religides que elas praticam e se sentem discriminadas, eu acho que é
um assunto que tem que ser tratado. (FERREIRA, 2013)

Os ritos e os valores de cada religido, como se organizam em uma determinada regido
e ao longo do tempo fazem parte da producdo cultural humana. Tudo que faz parte da vida
dos seres humanos, da forma como nos relacionamos, criamos, vivemos, pensamos, faz parte
da Histdria. Os alunos tém religido, os professores tém religido, a sociedade € influenciada por
diversas religides. Nao falar sobre religido ndo faz diminuir a tensdo e a discriminacéo
religiosa presente na escola, s6 possibilita que camuflemos esta realidade. Isto apenas torna
mais facil ignorar a discriminagdo religiosa que ocorre na nossa frente, na nossa escola,
inclusive nas nossas aulas, colaborando assim para a continuidade desta situacdo: “Nao ¢
tirando esse assunto da pauta que vocé€ vai conseguir alguma coisa.” (FERREIRA, 2013).

Falar sobre Candomblé na escola publica € uma opc¢éo politica. Opcdo por provocar o
debate sobre uma religido cujos adeptos sdo cotidianamente discriminados na escola. Opcao
por se recusar a fechar os olhos para a sua existéncia. Esta op¢do gera incOmodos e reacoes.
Por um lado, a responsavel retirou o estudante do ensino regular para ndo participar da
atividade; por outro, discutiu com as professoras sobre o que deveria e 0 que ndo deveria ser
ensinado nas aulas de Historia. O debate sobre curriculo, que nunca morreu, se tornou mais

vivo do que nunca.
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3.6 Aperta e afrouxa: caminhos e obstaculos da Mostra

As dificuldades encontradas para desenvolver e reelaborar a Mostra ndo ficaram
restritas as resisténcias de pais e alunos e nem aos receios de professores e equipe diretiva.
Dinamicas relativas as militancias e as trajetdrias profissionais das professoras envolvidas
também tiveram influéncia no desenrolar da Mostra. Em 8 de agosto de 2013, os profissionais
de educacao da rede municipal do Rio de Janeiro decidiram em assembleia iniciar uma greve
para reivindicar, dentre outras demandas, reajuste salarial, um novo plano de carreira, maior
autonomia pedagdgica, o cumprimento da lei que garante um terco da carga horaria do
professor para atividades de planejamento. A greve durou até o dia 25 de outubro daquele
ano. Segundo a professora Carolina Ferreira, a adesdo a greve foi total na escola municipal
Elisa Lucinda. A Mostra Sobre Diversidade Religiosa, assim como todas as outras atividades
da escola, foram inicialmente adiadas. Ao fim da greve, a Mostra naquele ano foi
definitivamente interrompida: “os projetos foram abortados, literalmente. [...] Ficou tudo
muito corrido e a gente ficou em uma jornada que ndo tinha mais como [fazer a Mostra].”
(SANTOS, 2016). As palestras previstas para a Mostra teriam que ser remarcadas, mas as
exigéncias de reposicdo de tempos de aula deixaram estas atividades em segundo plano:

Quando a gente voltou, a gente ensaiou uma volta em setembro e voltou a greve.
Quando voltamos definitivamente ja era outubro, novembro e ja tinha descarrilado a
agenda que a gente tinha. Nés tinhamos ja marcado com lvanir dos Santos, a gente
ja tinha marcado com um padre que estava lotado na igreja de Sdo Brés. Tinha a
senhora Marilene, que a gente tinha marcado com ela pra falar da Umbanda. A gente
tinha ido na comissdo de combate a intolerancia, tinha marcado e eles também
tinham agenda. E quando a gente voltou, a gente voltou muito massacrado, porque
tinha que dar conta de dois meses de aula que ndo existiram, tinha que fazer
contraturno, tinhamos que dar conta de outras situagdes e também as pessoas, a
agenda delas ndo tinha mais espaco. (FERREIRA, 2015)

Outro fator fundamental para impedir a continuidade da Mostra de Diversidade
Religiosa foi o proprio desgaste ocasionado pela greve: “Eu, particularmente, estava muito
destruida mentalmente, psicologicamente para entrar em qualquer tipo de projeto”
(FERREIRA, 2015). Patricia Santos também ressalta o desanimo e o desgaste apds a greve: “a
motivacao acabou também naquele ano. Em 2014 a gente deu um descanso. [...] N&o tivemos
gas também porque a motivacdo ano passado [2015] também permaneceu um pouco e esse
ano [2016] a gente esta tentando retornar.” (SANTOS, 2016).
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Além das restricdes do calendario em 2013 e do desgaste ocasionado pela greve, outro
fator foi fundamental para que a Mostra de Diversidade Religiosa so retornasse este ano: 0s
caminhos profissionais de cada uma das professoras. Renata Cordeiro, ja a partir de 2013,
passou a trabalhar no “Projeto Acelera” na propria escola. Neste projeto, ao invés de dar aula
de Histdria, a professora passa a atuar em apenas uma turma de alunos com idade superior
aquela prevista para determinada série e é responsavel por todo o conteido do ano letivo
(PEREIRA, 2016). Isto fez com que ela nédo fizesse parte do mesmo modelo de ensino que
outras professoras de Historia da escola o que, segundo ela, a fez participar menos da Mostra
Sobre Diversidade Religiosa em 2013 e ndo participar em 2016. A professora Renata
Cordeiro havia sido a pessoa através da qual eu tomei contato com a Mostra Sobre
Diversidade Religiosa. Em 2013 a entrevistei sobre a Mostra, assim como a Carolina Ferreira
e a Patricia Santos. No entanto, ao ser convidada a dar uma nova entrevista em 2015 ela néo
respondeu. Apds eu insistir, Renata Cordeiro disse que ndo via sentido em conversar sobre a
Mostra ja que ndo estava participando da organizacéo.

Os rumos académicos das professoras tambeém tiveram influéncia sobre o adiamento
da Mostra: Carolina Ferreira ingressou no mestrado profissional de Ensino de Historia com
um tema que inclusive tem relagdo com a discriminagdo religiosa presente na escola: “1sso é
coisa de macumba?? Representagdes das religiosidades afro-brasileiras nos museus do Rio de
Janeiro.” No entanto, a pesquisa a levou a priorizar as atividades da escola relacionadas a
museu e patriménio. Renata Cordeiro por sua vez estd fazendo mestrado em educacdo na
Pontificia Universidade Catolica (PUC) sobre o desenvolvimento de no¢bes temporais na
educacdo infantil e Patricia Santos iniciou 0s estudos em um novo curso universitario:
Turismo, via Centro de Educagéo a Distancia do Estado do Rio de Janeiro (CEDERJ).

A Mostra Sobre Diversidade Religiosa continuou sendo uma atividade que as
professoras tinham e tem a expectativa de desenvolver, mas deixou de ser uma prioridade
diante dos caminhos individuais de cada uma das professoras envolvidas. Inclusive, as
professoras de Histéria ficaram envolvidas em um outro projeto da escola relacionado a
reflexdes sobre museu e patriménio e que esta relacionado a pesquisa da professora Carolina
Ferreira. Patricia Santos creditou o adiamento da Mostra Sobre Diversidade Religiosa a
prioridade que as professoras de Historia deram a este outro projeto: “uma das coisas que fez

a gente meio que dar uma parada no Diversidade?® foi o projeto Museu na Escola. Como a

22 A professora se refere desta forma a Mostra Sobre Diversidade Religiosa.
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gente se voltou para o Museu na Escola, o Diversidade ficou um pouquinho de lado, ficou em

segundo plano.” Carolina Ferreira destaca esta mesma justificativa para o adiamento:

O que eu sinto é que a gente inventou uma experiéncia legal mas a gente ndo tem
félego pra fazer o projeto como a gente fez em 2013 e 2011, que a gente ndo tem
mais tanto tempo livre e a gente também acabou fazendo um outro projeto
relacionado a patriménio. Mas eu senti que a gente queria incluir isso no curriculo
de Histéria, possibilitando a vinda dessas pessoas dentro [...] das préprias matérias
(FERREIRA, 2015)

Apds um ano sem atividades relacionadas a Mostra (2014) ela comegou a ressurgir em
2015 com um formato distinto, que se manteve em 2016, conforme ja foi mencionado neste
capitulo: com palestras para turmas que estariam abordando contedo relacionado nas suas
aulas?®. Segundo Patricia Santos, ha a possibilidade de construirem no final do ano um video
reunindo o material das palestras, de depoimentos e passar este video para os alunos. Nao ha,
no entanto, a certeza de que elas conseguirdo produzir este material. A dificuldade relacionada
ao calendario apertado pelo recesso das olimpiadas torna esta culminancia uma incégnita. A
mudanca na estrutura da Mostra de 2016, tornando-a mais préxima do modelo da primeira
mostra do que da anterior ndo ocorreu por considerarem este formato melhor, mas porque as
professoras envolvidas avaliaram que nestes moldes poderiam desenvolver a atividade
gastando menos tempo e energia.

Nas edi¢cbes de 2011 e 2016, a Mostra ficou relacionada diretamente aos temas
tratados nas outras aulas das professoras de Histéria. Ao abordarem um tema que estivesse
relacionado a determinada religido, procura-se um palestrante para abordar os dogmas, a
formacdo e a atuacdo daquela organizacédo religiosa. Em 2013, a Mostra Sobre Diversidade
Religiosa tinha outro formato: os estudantes participavam de diversas palestras com
representantes de religides diferentes e as atividades produzidas pelos alunos abordavam a
relacdo entre as religides, a discriminacdo religiosa e a presenca da fé na escola e na
comunidade ao redor.

Segundo Patricia Santos e Carolina Ferreira, o retorno na terceira edi¢cdo de um
formato similar ao da primeira Mostra ndo ocorreu por considerarem este formato melhor,
mas por considera-lo possivel naquele contexto. Ao analisar uma acdo efetivamente
desenvolvida na escola, faz-se necessario avaliar os limites e potenciais desta atividade. N&o
posso ignorar os caminhos da Mostra, inclusive quando as professoras que desenvolvem este

projeto reduzem a sua intensidade de atuagéo.

23 InformagOes mais detalhadas sobre os formatos da Mostra em 2011, 2013 e 2016 podem ser encontradas na
introducdo desta dissertacéo.
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Desde o principio deste texto, assinalei que a Mostra era uma atividade em construgdo
e, portanto, com mudancas previstas de um ano para o outro. A partir do fim de 2013, no
entanto, a Mostra passou por uma reestruturacao que pde em risco inclusive o funcionamento
da atividade. Uma questdo se impde a partir de entdo: a Mostra de Diversidade Religiosa
ainda esta viva? Ainda é uma atividade que interfere na realidade daquela escola?

Patricia Santos ajuda a responder esta questdo quando demonstra que um dos motivos
que afastaram as professoras da Mostra Sobre Diversidade Religiosa é também aquilo que as

fazem voltar a ela: a desmotivacao.

a nossa motivacao, por mais que a gente ndo queira foi mexida depois das greves. A
gente fica assim, a gente faz os trabalhos que é até uma maneira da gente se manter
vivo no trabalho, porque trabalhar sem ter um projeto, sem ter um foco diferente da
rotina de sala de aula é bem dificil. (SANTQS, 2016)

A Mostra Sobre Diversidade Religiosa, mesmo passados cinco anos desde a primeira
edicdo, ainda é um projeto presente e em gestacdo. Presente porque as professoras identificam
a necessidade e a importancia dele acontecer e estdo organizando este ano a terceira edicdo da
mostra, mesmo com menos félego para desenvolvé-la. Em gestacdo porque é um projeto que
renasce a cada momento em que ele é planejado e executado, tomando novas formas e novos
objetivos. A Mostra ndo é uma atividade que amplia suas forcas de forma linear, ganhando
mais peso, importancia e legitimidade a cada ano. E uma atividade que, como tantas outras
nas escolas, oscilam em peso, significado, substancia. Segue como o correr da vida: “esquenta
e esfria, aperta e dai afrouxa, sossega e depois desinquieta.” (ROSA, 1994, p. 449)

No caminhar, por vezes acelerado, por vezes lento da Mostra, algumas marcas ficam
registradas. Marcas, inclusive, nas professoras. Patricia Santos identifica o impacto da Mostra

Sobre Diversidade Religiosa na sua pratica:

independente de ter palestra ou ndo, a gente aprendeu a enfatizar nas nossas aulas
esta questdo também. Entdo vira e mexe a gente esté entrando neste tema da religido
e nessa temética a gente vai falando da questdo do preconceito. Entdo a gente
aprendeu com este projeto a usar como tema transversal. Vira e mexe a Historia tem
essa oportunidade, vai mediando esse assunto. (SANTOS, 2016)

As professoras aprendem com a Mostra. Os alunos aprendem com a Mostra, Os
responsaveis também aprendem. Em que pese que esta possa ser considerada uma atividade a
parte do curriculo regular, ela desestabiliza aquilo que se espera da escola. Mesmo néo
subvertendo o curriculo tradicional, mesmo sendo uma atividade relativamente isolada, gera

incobmodos, conflitos e debates sobre o que pode ser considerado como aula de Historia e



108

quais os temas que devem e podem ser tratados pelos seus professores. A Mostra Sobre
Diversidade religiosa por vezes esfria, por vezes esquenta a pergunta que impregna a nossa

pratica como professores: para que serve o ensino de Histdria?
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CONSIDERACOES FINAIS

N&o pretendo transformar estas consideracfes finais em uma conclusdo. Nao €
possivel apontar um sentido completo, fechado e definitivo a qualquer acéo feita em uma
escola, ainda mais no caso de uma atividade que esta em desenvolvimento. Propus nesta etapa
da dissertacdo apontar as reflexdes e questdes que esta pesquisa fez brotar em mim.

A construcdo da Mostra sobre Diversidade Religiosa refor¢a a importancia do trabalho
coletivo. SO desta forma foi possivel fazer desta atividade um projeto da &rea de Histéria e
ndo uma proposta isolada de um professor. Ao reconhecer que uma atividade em sala de aula
é desenvolvida com a participacdo de diversos agentes como estudantes, professores, equipe
diretiva, responsaveis, podemos refletir sobre os seus caminhos levando em conta suas
contradigdes, intensidades variaveis e admitindo a impossibilidade de vaticinar de forma
definitiva os seus desdobramentos.

Todo trabalho na escola é coletivo. Mas aquele que é tratado como tal permite uma
maior reflexdo sobre a escola como um todo do que trabalhos que ficam a cargo de uma Unica
pessoa. Moreira e Candau ao analisar estratégias concretas de docentes para combater a
discriminacdo racial, destacam depoimento de professores neste sentido:

Outra iniciativa proposta pelos professores(as) relacionava-se ao trabalho coletivo:
“Esta questdo ¢ de articulagdo mesmo. [...] hd sempre um grupo de professores que
por uma razdo ou outra afinam mais com a idéia e trabalham juntos. VVocé ndo
consegue mudar nada com uma pessoa caminhando sozinha, mas quando sdo trés
em parceria, pelo menos eles ja véo e a escola vai, e nds conseguimos indiretamente
A garotada vai muito com vocé, ndo tem jeito, organizar um processo em funcéo
disto.” Esse ponto foi reiterativamente assinalado pelos docentes. A construcdo de
praticas multiculturais e ndo-discriminatérias s6 € possivel na ac¢do conjunta.
(MOREIRA; CANDAU, 2003, p. 165)

Juntas, as professoras ganham forca e legitimidade. Sozinhas, ficam mais limitadas em
suas acBes. Uma das caracteristicas significativas desta Mostra foi ter conseguido reunir as
trés professoras de Histdria em torno de um projeto em comum. A Mostra é fruto da unido
destas docentes na critica a atividade proposta pela coordenadora e no desejo de construir no
seu lugar uma atividade mais ampla e democratica. Desta forma, leva a reflexdo sobre o
carater da escola de uma forma que as ac¢Oes individuais ndo costumam provocar. As acoes
isoladas em defesa da diversidade sdo necessarias e corajosas, mas acabam por evidenciar a

necessidade da luta coletiva. Juntos, docentes podem ndo s6 remar contra a maré, mas virar a
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direcdo da maré. Sobre a escola Jodo da Silva, Caputo e uma professora desta instituicéo

observam:

Algumas raras experiéncias que buscavam inserir a discussdo sobre a diversidade
permanecem a margem. Lembremos o relato de uma das professoras que organizou
uma atividade com este objetivo, que mostra o quanto a mudanga ¢é dificil: “E um
trabalho muito individual. E dificil convencer os proprios colegas [...] mas eu acho
esse debate muito importante. Precisamos pensar mais sobre o multiculturalismo e
sobre a discussdo de cultura e identidade dentro das escolas. E preciso imaginar
alternativas que incluam, inclusive, a discussdo sobre religides.” (CAPUTO, 2012,
p.256)

Por ser uma reacdo a determinada celebracdo de péscoa, a Mostra questiona a
apresentacdo do cristianismo como matriz religiosa natural da escola. Com as palestras e as
atividades, rompe o siléncio sobre as religides de matriz africana e a discriminacao religiosa
na escola e, com isto, provoca o debate sobre o que deve ser ensinado nesta instituicao.
Alguns alunos adeptos de religides de matriz africana passam a assumir a sua fé na escola e
transmitir aos outros os seus conhecimentos vinculados a religido. Quando um aluno que
antes se escondia, se sente a vontade para revelar quem &, para contar e cantar o que sabe, a
escola se torna mais democratica.

Os alunos ao fazer as atividades, estabelecem significados a Mostra. H& trabalhos
estabelecendo a relacédo entre a discriminacéo religiosa e racismo e outros que apontam como
religibes mais discriminadas as de Umbanda e Candomblé. Isto, junto com o exemplo dado
pelo estudante Bruno de um caso de discriminacéo religiosa ocorrido na escola Elisa Lucinda
em 2014 provocam as seguintes reflexdes: primeiro, a Mostra é necessaria, e a discriminacao
reconhecida pelas professoras é proxima aquela identificada pelos estudantes. Segundo, a
Mostra € incapaz de superar completamente a discriminacdo religiosa, que continua sendo
exercida contra as mesmas pessoas.

Quando professores explicam um termo, um conceito para um estudante, utilizam-se
de exemplos e linguagem que estes reconhecam, muitas vezes simplificando questdes para
que fique mais facil de compreendé-las. A isto, alguns autores definem como transposicdo
didatica (CHEVALLARD Apud MONTEIRO, 2001, p. 123).

Na producéo da Mostra, alguns estudantes adotaram a mesma estratégia, na tentativa
de deixar a sua produgdo mais compreensivel. Ao associar racismo e discriminacéo religiosa
em uma redacdo, estudantes criaram um personagem negro e umbandista que vivia em um
bairro onde sé havia brancos. Situagdo improvavel, mas que explicita a segregacdo e o

isolamento sofrido por negros e umbandistas. As solucdes apresentadas para situacdes de
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discriminacdo religiosa também apareciam em redacGes e histdrias em quadrinhos de forma
simples: uma professora ou diretora discursa condenando esta forma de violéncia e pronto,
resolvia a questdo. E uma solugdo que entra em contraste com a situacdo ocorrida na escola
em que a aluna, discriminada por ter feito santo, acaba pedindo transferéncia e saindo dali.
Neste caso, ndo houve uma resolugdo favoravel e nem simples.

Mas ao identificar o ambiente onde ocorre a discriminacdo (a escola), os tipos de
discriminacdo (zoacgdo e isolamento), possiveis medidas para interferir nisto (uma autoridade
— professor ou diretor — atuando contra a discriminacdo) destacam aquilo que efetivamente
reconhecem como preconceito, pautando o debate sobre a escola que tem e a que querem.

A colcha de retalhos chamada Mostra de Diversidade Religiosa continua sendo tecida
por diversas mdos, mudando a sua cor, formato, sentido. Isto ndo significa que a Mostra ndo
tenha problemas, obstaculos, pontos abertos ou mal costurados. Ao definir os palestrantes, por
exemplo, estd se escolhendo quais religides serdo representadas e quais estardo ausentes.
Necessariamente, a Mostra ndo é capaz de dar conta de toda multiplicidade de formas de crer
e ndo crer existentes na escola. Na primeira Mostra, havia um “representante Afro”, um
palestrante umbandista que falaria sobre a Umbanda e o Candomblé. Em 2013, o palestrante
que representaria 0 Candomblé (Ivanir dos Santos) teve sua atividade cancelada em virtude da
greve. Na pratica, portanto, ainda ndo teve um representante diretamente relacionado a esta
religido na escola, em que pese o reconhecimento das professoras de que 0s adeptos desta
religido estdo entre 0s mais discriminados nesta instituicdo, em que pese os exemplos de
discriminacdo apresentados pelos alunos, em boa parte contra candomblecistas.

Patricia aponta a impossibilidade de abarcar todas as religides existentes na escola
quando apresenta outras possiveis palestras: “Wicca, tem gente que ndo tem religido, enfim.
S6 que em cada palestra a gente mexe na rotina da escola, professores deixam de dar aula, por
mais que a gente queira diversificar, ndo tem como atender todo mundo.” (SANTOS, 2013).

Mesmo sem ser possivel “atender todo mundo”, a Mostra revela a diferenga. A0
promover a presencga do outro na escola, ao apresentar outras cosmovisdes que ndo apenas a
catélica, permite ndo s6 que mais alguns alunos se reconhecam nesta instituicdo, mas que
todos sejam provocados a reconhecer que outras concepgdes religiosas sdo possiveis, mesmo
aquelas que ndo sdo apresentadas na escola. E ajuda a desconstruir o cristianismo como
elemento inquestionavel e parte natural da estrutura da escola publica.

Além da dificuldade de dar conta da inumera variedade de religies existentes, ha
também a dificuldade de lidar com as diferencas dentro de cada religido. Ao selecionar um

palestrante que representa uma determinada religido, corre-se o risco de, como ja foi dito,
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reproduzir uma visao essencialista desta identidade (CANDAU, 2003). Por isto é fundamental
construir uma escola onde todos se sintam & vontade para falar sobre a sua religido, desta
forma, os proprios alunos, a partir das suas visdes de mundo, ensinam sobre como podem
variar as concepcoes religiosas dentro de uma mesma religido. Uma escola que explicite as
questdes e conflitos entre religides e dentro de um mesmo grupo religioso, como ocorreu na
Mostra quando o palestrante e um aluno, ambos evangélicos, divergiram abertamente.
Nenhum grupo de pessoas pode ser definido de forma homogénea e imutavel. Ha identidades
diferentes e em transformacéo, assim como ha preconceito e violéncia. E, ja que isto existe, a
escola tem que ser um espaco para se refletir sobre esta realidade.

Falar sobre a discriminacdo religiosa, sobre os conflitos entre diferentes concepgdes
religiosas e sobre as relacdes de poder vinculadas as religides se torna ainda mais importante
em um momento em que organizagdes politicas tentam silenciar as escolas, em especial 0s
professores, com projetos de lei denominados “Escola sem Partido”. Nestes projetos, afirma-
se que o professores devem ser neutros e transmitir seu conteudo sem “contamina-los” com
seus posicionamentos politicos, como se isto fosse possivel. No municipio do Rio de Janeiro,
0 projeto de lei n° 867/2014 (RIO DE JANEIRO, 2014), do vereador Carlos Bolsonaro segue
esta linha. Em contraste com os pesquisadores que valorizam a participagdo dos estudantes na
formacao do curriculo, este projeto de lei coloca o aluno como “parte mais fraca na relagdao do
aprendizado” (Artigo 1°, pardgrafo IV), além de inexperiente, imaturo e com falta de
conhecimento (Artigo 3°, paragrado ). Ou seja: uma vitima ingénua pronta para ser
manipulada por professores mal-intencionados. Este projeto teria como objetivo controlar as
acoOes destes professores e impedir que estes influenciassem os estudantes.

Mais um falso objetivo, impossivel de atingir. Todas as acbes de professoras e
professores nas escolas sdo politicas. Ndo ha acdo fora da politica, mas ha politica disfarcada

de neutralidade. Os principais defensores deste projeto:

Estdo comprometidos com silenciar, nas escolas e universidades, as discussfes sobre
temas como diversidade de género, liberdade de credo religioso e combate ao
racismo. Avancam em sua retérica fundamentalista e politicamente posicionada no
campo do retrocesso e da intolerancia, contrarios as conquistas no campo de direitos
humanos que se alcangaram nos ultimos anos. Ndo sdo em nada imparciais e nem
tampouco sem partido, e menos ainda defensores de escolhas livres. (LIMA, 2016)

Reconhecer uma situacdo de discriminacdo sobre estudantes adeptos de religides de
matriz africana € um posicionamento politico, assim como tentar interferir nesta realidade ou

ndo. Apresentar religides diferentes do cristianismo é um posicionamento politico, assim
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como seria também politico se omitir em relacdo ao eurocentrismo cristdo que impregna as
escolas, ou mesmo afirmar que isto ndo existe.

O discurso conservador de que a fungdo do professor é “passar conteudo” e que este
ndo deve se posicionar politicamente ndo € original ou novo. Ja foi utilizado outras vezes. Um
exemplo foi a reacdo de deputados na segunda metade do século XIX ao movimento
abolicionista presente nas escolas publicas brasileiras:

Na Camara dos Deputados ndo faltaram protestos contra esta crescente agitacdo
[abolicionista]. Andrade Figueira, lider do escravismo, atacava os professores da
escola politécnica, que tinham recebido com discursos e festas a emancipacdo do
Ceard. Na opinido dele, em vez de se dedicarem a educar a mocidade, estes
professores ocupavam em celebrar, “dentro do proprio edificio da escola”, festa
abolicionista, e ndo contentes com isto formavam associaces com os alunos,
aniquilando assim a disciplina escolar ¢ “pervertendo” a mocidade, instigando-lhes
habitos de desordem e anarquia. (COSTA, 2008, p. 80)

Assim como o deputado Andrade Figueira defendia o escravismo e ndo tinha nada de
“neutro”, os defensores do projeto de lei 867/2014 também sdo agentes politicos e
denominam de ‘“doutrinagdo ideoldgica” tudo que va contra a sua ideologia. Todas as
posicdes sobre a escraviddo e a abolicdo eram politicas, inclusive as que se omitiam em tratar
o tema. Da mesma forma, todas as posi¢cOes sobre a discriminacdo religiosa s&o
necessariamente politicas.

Assim como a lei 10.639/2013 foi usada para legitimar a Mostra Sobre Diversidade
Religiosa, este projeto de lei, se aprovado, poderia ser utilizado para desqualificar e até proibir
a Mostra. No artigo 2°, repetindo 0 mesmo texto presente em outros projetos apresentados em
ambito federal, estadual e municipal pelo pais, o projeto de lei veda “[...] a veiculacdo, de
disciplina obrigatéria, de conteudos que possam estar em conflito com as convic¢bes morais
de estudantes ou de seus pais”. Seguindo esta logica, todo contetdo relacionado a Historia
poderia ser vedado de acordo com a “moral” dos pais ou alunos, um termo absolutamente
subjetivo. A Mostra incomodou, gerou desconforto e debate entre pais, professoras e alunos
sobre o papel da escola. Caso esta lei fosse implementada, a solucdo seria simples: acabar
com a Mostra de Diversidade Religiosa e com todas as reflexdes provocadas por esta
atividade. Nada mais conservador do que tentar controlar e impedir que a escola se
transforme, se movimente.

Quando se aborda as questdes religiosas nas escolas revelam-se conflitos, tensoes,
discriminagdes. Por isto mesmo a escola ndo deve silenciar sobre este assunto, pelo contrario.

Como parte da producdo cultural humana, a religido tem de estar presente nas aulas de
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historia, de geografia, filosofia, etc. Ter uma crenga é um direito de todo estudante, assim
como néo crer. E obrigacio de todos os agentes pedagdgicos atuarem para combater todo tipo
de discriminacdo religiosa, ao invés de se omitir sobre esta violéncia.

A escola puablica deve receber de abracos abertos todos os seus alunos com suas
crengas e descrengas, com seus conhecimentos, com seu colorido. Ndo deve ser papel da
escola formatar o aluno para que ele caiba em uma estrutura pré-moldada, onde os valores e
as visdes de mundo permitidas sdo delimitadas pela matriz religiosa hegemonica. Escola ndo é

ferrovia, aluno ndo é trem.

A escola publica laica ndo objetiva “por as criangas nos trilhos”, de cujo tragado
prefixado jamais sairdo. Nada é mais contra a pedagogia da escola laica do que o
trecho do livro Provérbios, da Biblia, tdo repetido pelos adeptos da pedagogia
autoritaria: “Ensina a crian¢a no caminho que deve andar, e ainda quando for velho,
ndo se desviara dele.” Somente quem acha que tudo ja ¢é sabido e dominado pelos
mestres de ontem e de hoje pode supor que tem o tracado dos trilhos pronto para
todo o sempre. Se essa orientacdo serve para os ensinamentos religiosos judaico-
cristéos, ela ndo pode ser transferida para toda a educacéo, especialmente para a que
o0 Estado laico mantém. (CUNHA, 2014)

As professoras entrevistadas consideram a Mostra como parte de uma escola em
transformacdo. Esta transformacdo ndo vem acompanhada da reconstrugdo radical do
curriculo, mas abre espaco para novos temas e abordagens, antes excluidos da escola. A
atividade em si, mesmo sem a pretensdo, provoca o debate sobre o que se ensinar em Historia,
como na reacdo de uma mae de aluno que alegou que o ensino de Histéria deveria tratar de
Feudalismo, ndo de macumba. A Mostra desestabiliza a légica e a rotina da escola,
provocando inclusive o saudavel questionamento por parte de pais e alunos sobre a autoridade
do professor. O novo exige a justificativa de porque fazé-lo, porque mudar o modo como as
coisas sdo feitas tradicionalmente. Isto provoca um outro questionamento: porque as coisas
sdo feitas tradicionalmente de uma determinada forma? A Mostra contribui para desarticular o
discurso de que o aluno tem que aprender, submisso, aquilo que é estabelecido. A selecdo de
contetidos pode e deve ser questionada:

(...) propomos que se expandam os contetdos curriculares usuais, de modo a neles
incluir a critica dos diferentes artefatos culturais que circundam o(a) aluno(a). (...)
propiciar ao (a) estudante a compreensdo de que tudo que passa por “natural” e
“inevitavel” precisa ser questionado e pode, consequentemente, ser transformado
(MOREIRA; CANDAU, 2003, p. 163)

Apesar de o curriculo ser tratado por vezes como algo dado e estético, ele continua se

movendo. A Mostra abre um debate que esta silenciado, olha para 0 que muitos insistem em
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n&o ver e incentiva muitos alunos a dizerem quem s&o. Aqueles que produziram a Mostra séo
agentes sociais que interferem, com suas escolhas, no carater da escola, mas sdo também
filhos do seu tempo, da sua formacgdo académica, dos seus anos de experiéncia nas escolas,
tanto os estudantes como as professoras. O mesmo vale para este pesquisador. O meu
interesse em conhecer e pesquisar sobre esta Mostra e o interesse das professoras em
desenvolver esta atividade estéo relacionados fazem parte das reflexdes contemporaneas sobre
os desafios de se ensinar Histdria. E possivel encontrar dialogo entre a Mostra e 0 que é
pensado na Universidade. Ha pontos de contato, por exemplo, entre 0s objetivos desta
atividade e o que Amilcar Pereira e Ana Maria Monteiro identificam como desafios do ensino
de Historia:

Assim, entendemos que ensinar Histéria implica enfrentar grandes desafios: superar
a tradicdo que buscou, em diferentes tempos histdricos, instituir e legitimar poderes
e identidades sociais ‘“Unicas” que apagavam diferencas através das historias
nacionais; tornar acessivel aos alunos o conhecimento constituido sobre as diferentes
sociedades e acGes humanas do passado, e ndo mais a questionavel “verdade”
histérica; contribuir para a compreensdo da historicidade da vida social, para a
atribuicdo de sentido as agBes humanas e aos diferentes atores sociais, para
aprofundar o pensamento critico; desenvolver com os estudantes argumentagéo
capaz de desconstruir discursos discriminatérios orientados por
fundamentalismos; compreender que a diversidade das experiéncias histdricas
nos constitui como sujeitos na relagio com o “outro”; constituir e reinventar
tradigdes e a memdria social. (PEREIRA; MONTEIRO, 2013, p. 8, grifo meu)

A ilusdo de que a escola é uma entidade que estd acima de disputas politicas,
preconceitos e de conflitos, um lugar onde todos sdo iguais (MOREIRA; CANDAU, 2003) e
onde se ensina 0s conhecimentos universais pode ser desconstruida. A formacdo e
reformulacdo da Mostra Sobre Diversidade Religiosa faz parte das reflex6es sobre a escola
publica que temos. Esta atividade, apesar de ndo ter como objetivo subverter o curriculo atual
encontra brechas neste e abre frestas para se pensar uma outra forma de se ensinar Historia.

Para pensar sobre os rumos que a Mostra pode seguir a partir de agora, inspiro-me nas
reflexdes de Catherine Walsh, ao refletir sobre a assembleia constituinte do Equador entre
2007-2008 e a nova constituicdo deste pais?®. Na sua analise, ela alerta que as mudancas ali
presentes ainda estdo mais no campo das possibilidades do que em transformacdes efetivas.

Mesmo reconhecendo que a Mostra Sobre Diversidade Religiosa ndo é comparavel a

24 A nova constitui¢do “[...] redefine o Equador como Estado Pluricultural, e Intercultural, considera a Natureza
sujeito de direitos e o bem viver (entendido como a vida em plenitude, a vida em harmonia com a natureza e
entre todos os seres, humanos e ndo humanos) como principio organizador da Constitui¢do politica.”
(WALSH, 2016. p. 70)
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formag&o de uma nova constitui¢do nacional, aproprio-me das reflexdes de Walsh para refletir
sobre 0s proximos passos da Mostra e seu potencial de transformacéo:

Por si mesmas, as brechas nas quais estou pensando denotam pouco mais que
aberturas ou inicios. Se bem que poderiam ter fragilizado e fraturado o todo
hegemdnico, seu efeito depende do que ocorre dentro das fissuras e das gretas, em
como se plantam as sementes, em como elas brotam, florescem e crescem, de como
estas estendem as rupturas e aberturas. Claro que as gretas também podem ser
cobertas, remendadas e preenchidas; desta forma a ruptura — incluindo os horizontes
de sentimentos que permite — sdo fatos que aparecem como menos evidentes, como
se simplesmente se houvessem esvanecido (WALSH, 2016, p. 70-71)

Da Mostra Sobre Diversidade Religiosa e dos conflitos expostos por ela podem surgir
novas fendas no curriculo, novos debates sobre o papel da escola e, em especial, do ensino de
Histdria. Nas frestas, sementes da Mostra estdo colocadas, podendo germinar e florescer por
varios caminhos, dando frutos que transparecem na producdo curricular da escola Elisa
Lucinda. Alguns potenciais frutos, no entanto, sdo mais dificeis de mensurar. Por exemplo: o
que significou a Mostra para a aluna que escondia a sua fé na escola e hoje se exp6e? E o que
modificou no aluno ao lado, que passa a conhecer um aspecto até entdo escondido da sua
colega de sala? E na aluna que revela para os demais 0s seus conhecimentos em yoruba que
antes ndo tinha lugar no ambiente escolar? E no estudante que viu o0 representante da
Umbanda ser respeitado na escola, mas ndo viu 0 mesmo respeito em relacdo a sua colega?
N&o sou capaz de avaliar se e quanto a Mostra deixou marcas nos estudantes que participaram
dela em 2011 e 2013, nem as marcas que deixara nos estudantes deste ano: “A gente plantou
uma semente, mas a gente ndo sabe como aquilo se desenvolveu porque a gente ndo tem
controle — nem é pra ter controle — de quais sdo as relaces que os alunos estabelecem com
aquele contetdo” (FERREIRA, 2015)

E possivel também que as questdes abertas pelos debates relacionados & Mostra sejam
logo esquecidas e que a atividade se dilua ao longo dos anos até desaparecer sem deixar
grandes marcas na escola. E possivel que os alunos sigam os seus caminhos sem que a Mostra
esteja impregnada nas suas pegadas. E possivel que as frestas provocadas pela Mostra sejam
cobertas, remendadas, preenchidas. Ndo podemos saber quais os desdobramentos desta
atividade nos proximos anos, nem ao menos se ela continuara existindo, mas, entre frestas,
sementes e remendos, a Mostra Sobre Diversidade Religiosa nos ajuda a pensar sobre a escola

— e a sociedade — que queremos construlir.



117

REFERENCIAS

ABRAMOWICZ, A.; RODRIGUES, T. C.; CRUZ, A. C. J. A diferenca e a diversidade na
educacdo. Contemporanea — Revista de Sociologia da UFSCar. Sao Carlos, n. 2, p. 85-97,
2011.

ACADEMIA BRASILEIRA DE LETRAS. Dicionario escolar da lingua portuguesa. S&o
Paulo: Companhia Editora Nacional, 2008.

AGAMBEN, G. Infancia e histdria: destruicdo da experiéncia e origem. Belo Horizonte:
UFMG, 2005. 188 p.

ANDRADE, Marcelo. Intolerancia Religiosa como experiéncia escolar: viver, narrar,
aprender. In: CANDAU, V. M. (Org), Interculturalizar, descolonizar, democratizar: uma
educacéo outra? Rio de Janeiro: 7 Letras, 2016. p. 394-418.

APARECIDA DE GOIANIA. Lei n° 3.316, de 17 de maio de 2016. Dispde sobre a
obrigatoriedade da realizacdo da Oracdo Universal do Pai Nosso, nas Escolas Municipais de
Ensino Fundamental, Cmeis Publicos e Conveniados do Municipio de Aparecida de Goiénia —
GO, e da outras providéncias. Diario Oficial [do] Municipio Aparecida de Goiania, Poder
Executivo, Aparecida de Goiania, GO, 23 jun. 2016. p.2.

ARAUJO, C. M. Uma outra historia possivel? O saber historico escolar na perspectiva
intercultural. In: PEREIRA, A. A.; MONTEIRO, A. M. (Orgs.) Ensino de histéria e culturas
afro-brasileiras e indigenas. Rio de Janeiro: Pallas, 2013. p. 265-285.

ARROYO, M. G. A infancia interroga a pedagogia. In: SARMENTO, M.; GOUVEA, M. C.
S. (orgs). Estudos da Infancia: educacao e praticas sociais. Petropolis: Vozes, 2009. p. 119-
140.

BACH, J. S. Jesus, a alegria dos homens. Rio de Janeiro: Som Livre, 1992. Cd (Col. Mestres
da musica classica; v. 7)

BENISTE, José. As aguas de Oxal&: awon omi Osala Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2001.
335p.

BRASIL. Decreto n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional. Diario Oficial [da] Republica Federativa do Brasil, Poder Executivo,
Brasilia, DF, 23 dez. 1996. p. 27833.

BRASIL. Secretaria de Educacdo Fundamental. Parametros curriculares nacionais:
introdugdo aos parametros curriculares nacionais. Brasilia : MEC/SEF, 1997. 126p.

BRASIL. Decreto n°® 10.639, de 09 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Afro-
Brasileira”, e da outras providéncias. Diario Oficial [da] Republica Federativa do Brasil,
Poder Executivo, Brasilia, DF, 10 jan. 2003. p. 1.



118

BRASIL. Decreto n® 11.645, de 10 de marco de 2008. Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as
diretrizes e bases da educacédo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Diario Oficial
[da] Republica Federativa do Brasil, Poder Executivo, Brasilia, DF, 11 mar. 2008. p. 1.

BRASIL. Decreto n® 7.107, de 11 de fevereiro de 2010. Promulga o Acordo entre o Governo
da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica
no Brasil, firmado na Cidade do Vaticano, em 13 de novembro de 2008. Diario Oficial [da]
Republica Federativa do Brasil, Poder Executivo, Brasilia, DF, 12 fev. 2010. p. 6.

BRECHT, B. Estudos sobre teatro: Para uma arte dramatica ndo aristotélica. Lisboa:
Portugalia Editora, 1957. 314 p.

BRECHT, B. Teatro Completo em 12 volumes: volumes 3, 4 e 6. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1986.

BRUNO (nome ficticio). Entrevista concedida a Pedro Castanheira de Freitas. Rio de
Janeiro, 10 maio. 2013.

CANDAU, V. M. Direitos humanos, educacéo e interculturalidade: as tensdes entre igualdade
e diferenca. Revista Brasileira de Educagéo, v. 13, 2008. p. 45-56.

CANDAU, V. M. Didatica critica intercultural: aproximacdes. Petrépolis: Vozes, 2012. 251
p.

CAPUTO, S. G. Educacéo nos terreiros: e como a escola se relaciona com criancas de
candomblé. 1 ed. Rio de Janeiro: Pallas, 2012. 296 p.

CAPUTO, Stela Guedes. Educacao em terreiros de Candomblé. Contribui¢cfes para uma
educacao multicultural critica. In: CANDAU, V. M. (Org), Educacdo Intercultural e
Cotidiano Escolar. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2016. p. 181-207

CHEVALLARD,Y. La transposicion didactica. Del saber sabio al saber ensefiado. Buenos
Aires: Aique Grupo Editor, 1991. 191 p.

CORDEIRO, R. M. Entrevista concedida a Pedro Castanheira de Freitas. Rio de Janeiro, 15
maio. 2013

COSTA, E. V. A Abolicéo. S&o Paulo: Ed. UNESP, 2008, 142 p.

CUNHA, L. A. Educacao e religides: a descolonizag&o religiosa da escola publica. Belo
Horizonte: Mazza Edigdes, 2013, 107 p.

DIOP, B. Os Contos de Amadou Koumba. Lisboa: Edigdes 70, 1971. 142 p.
ENTENZA, A.; OLIVA, C. E. La laicidad em la educacion publica desde la perspectiva de la

educacion como um derecho humano: aportes para el debate em América Latina y Caribe.
Campafia Latinoamericana por el derecho a La Educacion, 2014, 29 p.



119

ESCOLA EDMEA DULCE DE BARROS FRANCO. Péscoa, vida nova [S.I.: s.n., 2010]. 1
p. Disponivel em <http://edmeadulce.blogspot.com.br/2010/04/pascoa-vida-nova.html>,
Acesso em 18 mai de 2016

FERREIRA, C. B. Entrevista concedida a Pedro Castanheira de Freitas. Rio de Janeiro, 09
abril. 2013.

FLECK, E. C. D. A educacéo jesuitica nos Sete Povos das Missdes (séculos 17-18). Em
Aberto, Brasilia, INEP/MEC, v. 21, n. 78, dez. 2007, p. 109-120.

FREIRE, P. Pedagogia do oprimido. 37. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. 189 p.

. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 31. ed. Sdo
Paulo: Paz e Terra, 1996. 150 p.

FREITAS, G. R. P. Entrevista concedida a Pedro Castanheira de Freitas. Rio de Janeiro, 02
maio. 2016.

GOMES, N. L. Cultura Negra e educacéo. Revista Brasileira de Educacéo, Rio de Janeiro, n.
23, p. 75-85, 2003.

. O movimento negro no Brasil: auséncias, emergéncias e a producao de saberes.
Politica & Sociedade, v. 10, p. 133-154, 2011.

. Movimento negro e educacao: ressignificando e politizando a raca. Educacéo &
Sociedade, S&o Paulo, v. 33, p. 727-744, 2012a.

. Relacdes Etnico-Raciais, Educaco e Descolonizacio dos Curriculos. Curriculo
sem Fronteiras, v. 12, p. 98-109, 2012b.

GOUVEA, M. C. S. A escrita da histéria da infancia: periodizagdo e fontes. In: SARMENTO,
M.; GOUVEA, M. C. S. (Orgs). Estudos da Infancia: educacéo e praticas sociais. Petropolis,
Vozes, 2009. p. 97-118.

HAMPATE BA, A. Amkoullel, 0 menino fula. Sdo Paulo: Palas Athena/ Casa das Africas,
2003. 350 p.

JOUTARD, P. Historia oral: balanco da metodologia nos ultimos 25 anos. In: FERREIRA, M.
M.; AMADO, J. (Orgs). Usos e abusos da Histdria Oral. Rio de Janeiro: FGV, 2006. p. 43-
62.

LIMA, M. Prefacio. In: PEREIRA, A. A.;MONTEIRO, A. M. (Orgs.) Ensino de histéria e
culturas afro-brasileiras e indigenas. Rio de Janeiro: Pallas, 2013. p. 265-285.

LIMA, M. Pela Desobediéncia. Blog Conversa de Historiadoras. [S.I.: s.n., 3 mai 2016]. 1 p.
Disponivel em: <https://conversadehistoriadoras.com/2016/05/03/pela-desobediencia/>.
Acesso em: 15 jun 2016.

MAIA, B.; MIRANDA, A. P. M. Ensinar religido ou falar de religido? Controveérsias em
escolas publicas do Rio de Janeiro. Revista Teias (UERJ. Online), v. 14, n.36 p. 80-97, 2014.



120

Disponivel em: <http://www.periodicos.proped.pro.br/index.php/revistateias/article/view/
1667/1252>. Acesso em 12 jun. 2016

MACEDO, R. S. Atos de Curriculo e Autonomia Pedagégica: o socioconstrutivismo
curricular em perspectiva. Petropolis: Vozes, 2013. 157 p.

MARIANO, R. Mudancas no campo religioso brasileiro no censo 2010. Debates do NER,
Porto Alegre, ano 14, n. 24, p. 119-137, jul./dez. 2013

MELO, T. Evangélicos se recusam a apresentar projeto sobre cultura africana no AM. O
Globo. Rio de Janeiro, 09 nov. 2012.

MONTEIRO, A. M. Professores: entre saberes e praticas. Educacdo & Sociedade, Sdo Paulo,
n° 74, Abril/2001, 121-142

MORAES, V. Samba da béncdo. Vinicius & Odete Lara. Elenco, 1963. LP

MOREIRA, F. B.; CANDAU, V. M. Educacdo escolar e cultura(s): construindo caminhos.
Revista Brasileira de Educacdo, Rio de Janeiro, n. 23, 2003.

NOVOA, A. Profissdo professor. Porto: Porto Editora, 1995. 191 p.

OLIVEIRA, I. B. Pedagogia do conflito: escola e democracia sob as lentes da sociologia das
auséncias. In: FREITAS, A. L.; MORAES, S. C. (Orgs.), Contra o desperdicio da
experiéncia. A pedagogia do conflito revisitada. Porto Alegre: Redes Editora, 2009. p. 77-
102.

OLIVEIRA, L. F. Histéria da Africa e dos africanos na escola: desafios politicos,
epistemoldgicos e identitarios para a formacdo de professores de Historia. Rio de Janeiro:
Imperial Novo Milénio, 2012. 320 p.

PEREIRA, A. A. Por uma auténtica democracia racial! Os movimentos negros nas escolas e
nos curriculos de historia. Revista Historia Hoje, v. 1, p. 111-128, 2012.

. O mundo negro: relacdes raciais e a constituicdo do movimento negro
contemporaneo no Brasil. Rio de Janeiro, Pallas: FAPERJ, 2013. 344 p.

PEREIRA, B. Reprovacdo e Programas de Correcdo de Fluxo: os desafios das experiéncias do
Municipio do Rio de Janeiro. [S.I.: s.n., 2016]. 1 p. Disponivel em:
<http://www.latitude.org.br/reprovacao-e-programas-de-correcao-de-fluxo-os-desafios-das-
experiencias-do-municipio-do-rio-de-janeiro/>. Acesso em: 18 jul. 2016.

PORTELLLI, A. A Filosofia e os fatos. Narragéo, interpretacao e significado nas memdrias e
nas fontes orais. Tempo, Rio de Janeiro, v. 1, n. 2, 1996, p. 59-72.

. O massacre de Civitella Val di Chiana (Toscana, 29 de junho de 1944): mito e
politica, luta e senso comum. In: FERREIRA, M. M.; AMADO, J. (Orgs). Usos e abusos da
Histdria Oral. Rio de Janeiro: FGV, 2006. p. 103-130.



121

PREFEITURA MUNICIPAL DO RIO DE JANEIRO. Os acordos assinados entre a
prefeitura e o SEPE. [S.I.: s.n., 2013]. 20 p. Disponivel em: <http://www.rio.rj.gov.br/
documents/10136/ 4410020/acordos_prefeitura_sepe.pdf>. Acesso em 25 jun 2016.

RIO DE JANEIRO. Projeto de Lei n° 867, de 10 de junho de 2014. Cria, no ambito do
sistema de ensino do municipio, o “Programa escola sem partido”. Disponivel em
<http://mail.camara.rj.gov.br/APL/Legislativos/scpro1316.nsf/f6d54a9bf09ac233032579de00
6bfef6/5573ae961660b4cd83257ceb006bc7d4?OpenDocument> acesso em: 01 de julho de
2016

RODRIGUE, J. E. Histéria em documento: imagem e texto. (6° ano). S&o Paulo, FTD, 2002.
270 p.

ROSA, J. G. Grande Sertdo: Veredas. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1994. 624 p.

SANTOS, A. O.; GIMENEZ, O. M.; MARIANO, S. M. F. Avaliacgdes externas e seus
impactos nas praticas pedagogicas: percepcdes e visdes preliminares. Revista Encontro de
Pesquisa em Educacdo. Uberaba, v. 1, n.1, p. 38-50, 2013. Disponivel em <http://revistas.
uniube.br/index.php/anais/article/viewFile/671/968> Acesso em 05 fev. 2016.

SANTOS, B. S. Para uma Pedagogia do Conflito. In: SILVA, L. H.; AZEVEDO, J. C;
SANTOS, E. S. (Orgs.), Novos Mapas Culturais, Novas Perspectivas Educacionais. Porto
Alegre: Editora Sulina. 1996. p. 15-33.

SANTOS, P. A. Entrevista concedida a Pedro Castanheira de Freitas. Rio de Janeiro, 11
abril. 2013.

SILVA, C. A.; MENDONCA, A. A.; CASTELO BRANCO, J.; FERNANDES, V. Desafios a
laicidade nas escolas publicas no estado do Rio de Janeiro. Revista Teias (UERJ. Online), v.
15, n. 36 p. 26-42, 2014. Disponivel em <http://www.periodicos.proped.pro.br
/index.php/revistateias/article/view/1668> acesso em 12 jun. 2016

SILVA, E. M. Religido: Estudos de religido para um novo milénio. In: KARNAL, L. (Org.).
Histdria na sala de aula: conceitos, praticas e propostas. Sdo Paulo: Contexto, 2010. p. 205-
215.

SILVA, T. T. A producéo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, T. T. (Org.).
Identidade e diferenca: a perspectiva dos Estudos Culturais. Petropolis: Vozes, 2005. p. 73-
101.

THOMPSON, E. P. Costumes em comum: Estudos sobre cultura popular tradicional. S&o
Paulo: Companhia das letras, 1998. 528 p.

VIEIRA, C. M.; BORGES, K. P.; GONZAGA, L. P.; OLIVEIRA, N. D. G. L. Reflexdes
sobre a meritocracia na educacdo brasileira. Revista Reflexdo e Agédo, Santa Cruz do Sul, v.21,
n. esp., p.316-334, jan./jun.2013

WALSH, C. Notas pedagdgicas a partir das brechas decoloniais. In: CANDAU, V. M. (Org),
Interculturalizar, descolonizar, democratizar: uma educacao outra? Rio de Janeiro: 7 Letras,
2016. p. 64-75.



