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RESUMO

FIGUEIREDO, Angela Cristina Sarvat de. Ecos da fé na alma e na obra de Eca de
Queiroz: uma visdo critica da Igreja e da Religido Catolicas no século XIX. 2008. 114 fls.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Estadual do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008.

Esta dissertacdo, inserida na linha de pesquisa de Politica e Cultura, trata da visao
critica de Eca de Queiroz sobre a Igreja Catdlica, sobre o catolicismo popular e a relagédo
Igreja-Estado em Portugal do século XIX. O trabalho aprofunda as idéias do autor
estabelecidas no momento histérico do chamado movimento da “Regeneracdo”, na segunda
metade do século, marcado por propostas de denincias da decadéncia da sociedade e de
mudancas e reformas modernizantes nas estruturas econémicas, sociais, politicas educacionais
e culturais do pais. Analisa questdes relevantes ligadas a politica da época como o liberalismo
monarquico, a politica do estado constitucional portugués, a politica ultramontana do
Vaticano e seus desdobramentos em Portugal, além do catolicismo institucionalizado nas
praticas politicas e culturais. A partir de fontes primarias como os trabalhos jornalisticos do
autor, publicados no Brasil e em Portugal, assim como cartas para seus amigos intelectuais da
chamada Geracdo 70, aborda questdes como o anticlericalismo, antijesuitismo, Padroado,
regalismo e o projeto cultural portugués de secularizacdo. Observando o extremo espirito
perspicaz e sarcastico do autor, o trabalho conclui por entender o escritor como forte defensor
de reformas nas praticas, discursos e preocupacdes da Igreja Catolica de seu tempo, assim
como Vvoz exigente e consonante a outros intelectuais da época em prol de novo
comprometimento e atuacdo dessa mesma Igreja. Por fim, estabelece o autor como um
expoente entre a intelectualidade por ser protagonista de um movimento de renovacao politica
e cultural, como catalisador da opinido publica de seu tempo, e acima de tudo, autor de uma
obra de relevancia literaria e jornalistica, capaz de impor-se como efetiva proposta inovadora
para a modernidade portuguesa da época.

Palavras-Chave: Anticlericalismo. Ultramontanismo. Decadéncia. Modernidade.
Secularizacéo.



ABSTRACT

This dissertation, insert on the research segment of Politics and Culture, talks about
Eca de Queiroz’s critical vision about the Catholic Church, the popular catholicism and the
Church-State relations in Portugal on the XIX century. The work deepens author’s ideas
determined in the historical moment named the movement of “Regeneration”, on the second
half of that century, marked by propositions of denunciation concerning to society’s
decadence, the changes and modernizing reforms in the economic, social, political,
educational and cultural structures of Portugal. It also analyses relevant issues relates to
politics as the monarchical liberalism, the policy of the portuguese constitucional government,
the policy taken by the ultramontanist Vatican and its developments in Portugal, beyond the
catholicism established on cultural and political practices. From the use of original sources as
journalisticals works wrotten by Eca, published in Brazil and in Portugal, and also examing
his letters to his intellectual friends from the 70°s Generation , the dissertation argues
questions like anticlericalism, antijesuitism, portuguese padroado, regalism and the
portuguese cultural project in order to convert Portugal in a secular state government.
Observing the extraordinary, acute and sarcastic Eca’s intelligence, this work conclude for
understanding the writer as a great protector of changes in the clerical customs, speechs and
concerns of the Catholic Church at that time and also as an exacting voice connected with
others intellectuals to the advance of a new performance and engagement of the Catholic
Church. At last, this work determines the portuguese author as an great expert among the
portuguese intellectuals because he was one of the fundamental protagonists in the cultural
and political renovation movement of Portugal influencing its public opinion. He was, as well,
a writer of an important and decisive literary and journalist work and, mainly, he was able to
impose himself as a real promoter of the modernity in Portugal.

Key-words: Anticlericalism. Ultramontanism. Decadence. Modernity. Secularization.
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INTRODUCAO

A nossa proposta de trabalho pretende investigar a critica de Eca de Queiroz quanto a
Igreja Catolica e o Catolicismo, em Portugal, no século XIX. Inserido hum contexto marcado
pelo Liberalismo e pela oposicdo da Igreja aos ditames e praticas liberais, Eca revelou nas
suas crbnicas jornalisticas o espirito critico e sarcastico com que tratou as questfes de seu
tempo seja na politica, economia, sociedade ou cultura.

Na verdade, a instauracdo da nova ordem politica liberal, em Portugal, desde seu inicio
em 1820, havia pretendido diminuir a influéncia tradicional da Igreja e transforméa-la num
mero instrumento do Estado. Aos poucos, “a questdo religiosa” saltou para primeiro plano no
debate ideoldgico nacional com a defesa liberal da secularizacdo da sociedade, da cultura e
das instituicGes. Assistiu-se a uma crescente estatizacdo das atividades eclesiasticas, entendida
como uma domesticacdo do aparelho eclesiastico e orientacdo ideoldgica imposta a sua
hierarquia. Em termos concretos, as reformas politicas liberais proibiram a admissdo de
novicos nas ordens monasticas, extinguiram alguns mosteiros e suprimiram o Tribunal da
Santa Inquisi¢do. Em terras lusas, nestes anos iniciais do Estado liberal, o Vaticano nao so se
contrapds as ingeréncias politico-eclesiasticas do Estado liberal como apoiou, ostensivamente,
as forcas absolutistas.

A partir de 1834, o processo de secularizacdo ganhou terreno com a extingdo das
ordens religiosas masculinas e nacionalizacdo de seus bens, e mais tarde, com a diminuicdo
do nimero de pardquias e suspensao de alguns padres ditos absolutistas. Gradativamente, face
ao arranque irreversivel do liberalismo ao longo do século, um largo espectro da Igreja se
assumiu como principal adverséario, em Portugal, da ordem politica e cultural burguesa.
Contudo, nos anos de 1860 frente a uma recuperacao progressiva de posi¢cdes por parte das
forcas ultramontanas e éxitos consideraveis nas décadas de 70 e 80 quando a Igreja recuperou
consideravel influéncia na sociedade, na politica, no ensino e na assisténcia publica, levantou-
se uma onda de protestos e combates de liberais, republicanos e socialistas. Na imprensa e em
comicios, intelectuais manifestaram suas criticas e bradaram suas idéias contra o clero e pela
reducdo da influéncia social da Igreja. Nessa medida, Eca e a Geragcdo 70 foram expoentes
dessa luta travada no debate aberto pela secularizacdo do pais, onde o antijesuitismo
constituia uma expressao visivel do embate contra a hegemonia da Igreja romana.

Foi no ambito do jornalismo que o embate pela construcdo de uma nova sociedade

tornou-se alternativa primordial para salvar o pais da chamada Decadéncia. Paralelamente ao



seu trabalho literario muito prestigiado, Eca de Queiroz fez do jornalismo um dos vetores
fundamentais de suas idéias reformistas.

Embora Eca tenha escrito desde marco de 1866 no prestigioso jornal A Gazeta de
Portugal, nesse jornal seu trabalho possuia um cunho mais folhetinesco, afirmando-se o autor
mais literariamente do que como articulista e redator. Foi no Distrito de Evora, quase na
mesma época, que Eca adquiriu maturidade como jornalista ao inserir em sua atividade o
distanciamento critico e a abordagem perspicaz e irbnica tdo marcante em suas analise das
experiéncias humanas. Ao longo de todo o seu trabalho na imprensa, algumas vezes em
parceria com expoentes como Ramalho Ortigdo em As Farpas, ou na tribuna ao lado de
Adolfo Coelho, Antero de Quental, Jaime Batalha Reis, Oliveira Martins e Tedfilo Braga,
entre outros, como nas Conferéncias do Casino, Eca de Queiroz deu voz contundente as idéias
que marcaram o movimento transformador daquele momento.

A reforma modernizadora de Portugal objetivando a criagdo de uma “verdadeira
civilizacdo burguesa”, na concepcdo dos intelectuais, implicava uma participacdo politica
efetiva dos cidaddos, numa acdo do Estado eficaz para implementar um novo modelo
econémico, um novo sistema politico-partidario, um investimento maior em obras publicas e,
principalmente, uma mudanca substancial na educacdo nacional. Nessa Otica, regenerar,
restituir ou recuperar Portugal sé ganharia significado se a educagdo ocupasse 0 primeiro
lugar nas preocupacdes politicas.

Assim, a chamada Geracdo 70 lancando-se a tarefa de produzir uma agitacdo
intelectual na sociedade para tird-la do marasmo da conformidade e passividade , catalisou a
opinido publica em prol da transformacao politica, econdmica, moral e religiosa da sociedade
portuguesa. A sintese do proprio Eca nos da a dimensao de seu desafio ao afirmar em As

Farpas:

NO6s ndo queremos que num pais como este, ignorante, desorganizado, se lance através
das ambicdes e da cdlera o grito de revolta! Queremos a revolucdo preparada na
regido das idéias e da ciéncia; espalhada pela influéncia pacifica duma opinido
esclarecida. *

Se o jornalismo foi meio privilegiado de comunicagdo com seus leitores, através dele
Eca criticou as estruturas e partidos politicos, denunciou mecanismos eleitorais, proclamou a
predominancia do “antigo” sobre 0 “moderno” na economia, politica e mentalidades do seu

tempo. Pregou uma nova constituicdo politica da nacdo e um novo sentido para a educagéo

! QUEIROZ, Eca de. Uma Campanha Alegre (De as Farpas): Obras Completas. Porto: Lello & Irméo, 1966. v.
3, p- 1007.
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como fatores de progresso e afirmacdo social, lutou por uma nova opinido publica,
responsabilizou duramente a Igreja Catolica pelo atraso e conservadorismo e, acima de tudo,
fez da dicotomia decadéncia / regeneracdo uma das bases essenciais dos seus discursos e
propostas.

A idéia de decadéncia propugnada em Eca de forma insistente, ao longo de seu
trabalho literario e jornalistico, é explicitado por Jacques Le Goff > como “um dos conceitos
mais confusos aplicados ao dominio da histdria”. Segundo Le Goff, * embora o uso do termo
tenha se tornado banal na linguagem corrente e no vocabulério dos historiadores e, por isso
mesmo se faca necessario sua definicdo, sugere ele a observacdo dos critérios utilizados por
Peter Burke ao estudar a idéia de decadéncia. Para nosso trabalho, portanto, consideramos tais
tipologias de Burke * como essenciais para compreensdo da visdo eciana. Decadéncia

constitui-se como:

1) A decadéncia moral ou, em outras palavras, segundo um conceito de moda, a
decadéncia dos costumes. Esta decadéncia, em regra concebida como gradual,
caracteriza-se muitas vezes pela riqueza e luxo.

2) [...] O declinio religioso. Trata-se da decadéncia da Igreja, que cada vez mais
afastou-se do modelo primitivo, entregando-se a avareza e ao orgulho, descurando a
piedade, substituindo a virtude pela hipocrisia, ignorando a disciplina, a caridade, a
humildade e, acima de tudo, tolerando a tirania crescente do papado.

3) A decadéncia politica, o desaparecimento dos Estados e dos Impérios. [...] Este
critério apresenta-se sob duas formas principais: a corrup¢do interna dos tipos
fundamentais de governo, desenvolvendo-se muitas vezes numa teoria de ciclos, e 0
envelhecimento inevitavel dos impérios que dao lugar a sucessivas dominacdes.

4) [...] A decadéncia cultural da lingua, das letras, das artes e das ciéncias como sinal
fundamental da decadéncia.

Por outro lado, Le Goff ® acentua que essas percepcdes produzem uma crenga quase
inexoravel na vinda de uma renovacao/ regeneracdo. Afirma também, que se o conceito de
decadéncia tem sido objeto de inimeras criticas enquanto passivel de ser manipulavel com
fins ideoldgicos, a idéia de modernidade surge quando hd um sentimento de ruptura com o
passado. Assim, em Eca constatamos a existéncia permanente do bindémio Decadéncia/
Regeneracdo, a partir de uma vivéncia do sentido de modernidade e de uma preocupagédo

constante de racionalizacao da vida.

2 LE GOFF, Jacques. Historia e Memoria. 5. ed. Campinas: Unicamp, 2003. p.373.

* Ibid. p. 373-418.

* BURKE, Peter. Tradition and experience: the idea of decline from Bruni to Gibonn. Daedalus, n. 2, 1976. p.
137-152.

> LE GOFF, op. cit., p.373-418.
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Marcadamente, oitocentista, 0 conceito de modernidade, como afirma Le Goff’,
afirma-se num conjunto amplo de modifica¢Ges nas estruturas sociais do Ocidente, no &mbito
da economia, da politica, da vida cotidiana e da cultura. Entretanto, € um conceito ambiguo,
na medida em que pode ser posto tanto em oposi¢do ao de tradicdo como algo retrogrado, ou
tomado em sua vertente de eficécia e progresso como algo promotor da autonomia, igualdade
e liberdade. Mas a modernidade, também pressupde outro viés, tornando-se uma ilusdo para
muitos, quando revela-se destrutiva e opressora porque promove a desigualdade social.

Foi no confronto dessas visdes de modernidade que Eca de Queiroz viveu. Na anélise
de Izabel Morgato’, na segunda metade do século XIX, a modernidade se instalou em
Portugal como um lugar “tenso” devido a distancia que o separava dos grandes centros da
Europa, como também por viver a consciéncia de se estar “dentro”e ao mesmo tempo “de
fora”desse processo de transformacao renovadora por que passavam as grandes metropoles da
Europa. Em outra perspectiva, Eca de Queiroz e a Geragdo 70 portuguesa, a0 mesmo tempo
em que se viam integrados as ideias avancadas que davam forma a modernidade, percebiam o
descompasso de Portugal e sua fragilidade, quando comparado aos grandes centros europeus,
como Paris e Londres.

Para a autora, a ambiguidade da Modernidade estava em ser uma experiéncia exaltante
e promissora enquanto realidade nova e brilhante e por possuir uma forca contagiante e
agregadora, por outro, em ser também excludente e desintegradora porque expulsava o que
ndo estivesse “dentro” ou de acordo com seu horizonte de expectativas e transformagdes.
Acima de tudo, diz a autora, importa rever o posicionamento desses intelectuais e as novas
propostas e configuracBes que deram a modernidade portuguesa.

Permanentemente preocupado em fazer ver as realidades da vida, Eca estabeleceu

nitidos contornos para a decadéncia de Portugal:

Aproxima-te um pouco de nds, e V€.

O pais perdeu a inteligéncia e a consciéncia moral. Os costumes estdo dissolvidos e
os caracteres rompidos. A pratica da vida tem por Unica direcdo a conveniéncia. Ndo
ha principio que ndo seja desmentido, nem instituicdo que ndo seja escarnecida.
Ninguém se respeita. N&o existe nenhuma solidariedade entre os cidad&os. Ja se ndo
cré na honestidade dos homens publicos. A classe média abate-se progressivamente
na imbecilidade e na inércia. O povo estd na miséria. Os servigos publicos véo
abandonados a uma rotina dormente., O desprezo pelas idéias aumenta em cada dia.
Vivemos todos ao acaso. Perfeita, absoluta indiferenga de cima a baixo! Todo o
viver espiritual, intelectual parado. O tédio invadiu as almas. A mocidade arrasta-se,
envelhecida, das mesas das secretarias para as mesas dos cafés. A ruina econdmica
cresce, cresce, cresce... O comércio definha. A indlstria enfraquece. O salario

% LE GOFF, op. cit., p. 373-418.
"MORGATO, Izabel. Tiranias da Modernidade. Jornal da PUC. Rio de Janeiro, 25 de set. de 2008. p. 5.
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diminui. A renda diminui. O Estado é considerado na sua acdo fiscal como um
ladréo e tratado como um inimigo.

Neste salve-se quem puder a burguesia proprietéria de casas explora o aluguel. A
agiotagem explora o juro.

De resto a ignorancia pesa sobre 0 povo como um nevoeiro. O nimero de escolas sd
por si é dramatico. O professor tornou-se um empregado de elei¢6es. A populagdo
nos cap0s arruinada, vivendo em casebres ignobeis, sustentando-se de sardinhas e de
ervas, trabalhando sé para o imposto por meio de uma agricultura decadente, leva
uma vida de misérias entrecortada de penhoras. A intriga politica alastra-se por
sobre a sonoléncia enfastiada do Pais. Apenas a devogdo perturba o siléncio da
opinido, com padre-nossos maquinais.

N&o é uma existéncia, é uma expiacao.

E a certeza deste rebaixamento invadiu todas as consciéncias. Diz-se por toda a
parte: “o pafs esta perdido”.?

Importa ressaltar que tanto para Eca quanto para grande parte dos intelectuais seus
contemporaneos, a questdo politica era entendida, prioritariamente, como uma “questdo
educativa” tendo a imprensa, letras e a cultura a tarefa de formar “uma nova opinido publica”.
Dai resultava a ideia por eles propugnada da cultura possuir uma fun¢do emancipadora. Para
nos, interessa, especialmente, a convicgdo comum da secularizagdo como elemento primordial
para superacdo da decadéncia nacional e aceleracdo de um projeto de regeneracdo. Nosso
trabalho terd, portanto, como objetivo equacionar a posicdo de Eca de Queiroz sobre o
Catolicismo e anticlericalismo num Portugal marcado pela dendncia da decadéncia e pela
certeza de que a superacgdo da crise passava por uma nova estrutura organizacional.

As posicoes de Eca consubstanciadas nos seus artigos requerem algumas clarificagdes
sob pena de ndo compreendermos questdes relevantes de sua obra e que também muito
marcaram a construcdo do Portugal contemporéaneo. Se, de um lado, a religido quer como
instituicdo quer como vivéncia coletiva estava muito arraigada na historia da nacao, por outro
combaté-la em busca de uma nova ordem burguesa trazia a tona muitas contradicdes,
inclusive para o proprio Estado portugués. Com certeza, tanto a pratica de acentuar a tradi¢éo
regalista do poder politico portugués traduzindo uma alianga entre o trono e o altar assentada
pelo Estado Liberal havia gerado uma onda de criticas, como a opcdo de afastar a Igreja
Catolica dos liames da politica minava os alicerces da legitimacdo desse mesmo Estado liberal
portugués. Assim, ndo nos surpreende que, também para Eca, alguns dos seus valores
religiosos advindos da tradicdo cultural lusa entrassem em choque com valores de uma
verdadeira Regeneracdo, consubstanciados na negacdo da ingeréncia da Igreja nos assuntos
pertinentes a liberdade individual como da soberania nacional. Parece-nos que muito da
viruléncia do autor contra o clero e cultura politica oitocentista marcada pela religido foram

mais resultado do questionamento da hegemonia cultural da Igreja e sua acdo depois do

8 QUEIROZ, op. cit., p. 959-60.
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Concilio de Trento na sociedade européia do que de sua negacéo das verdades do catolicismo
como religido revelada.

Se um sentimento e discurso de hostilidade a instituicdo catolica mantiveram-se
constantes ao longo de seu trabalho jornalistico, importa analisarmos também alguns aspectos
do posicionamento politico-ideolégico de Eca quanto ao republicanismo e o socialismo. Se a
Regeneracdo do pais passava em parte por um regresso a velha ordem que a modernidade
vinha destruindo, para alguns expressivos intelectuais, em contrapartida, essa mesma
Regeneragdo s6 se consolidaria na dindmica do movimento republicano, democrata e
socialista. Assim, a chamada Decadéncia, utilizada quase como conceito ideoldgico,
pressupunha a memoria de um passado glorioso; em oposi¢cdo, havia um presente de
deterioracdo, de dissolucdo e mediocridade. Eca, referiu-se a essa inexoravel ambiguidade de
37 9

Portugal numa frase magistral:“E uma nacio talhada para a ditadura — ou para a conquista.

Ao mesmo tempo, conclamava a todos a reflex&o:

Pensais que é com espirito alegre, e a pena ao vento, que levantamos um por um,
diante do publico, os farrapos da vossa decadéncia? — Apelamos para vos mesmos.
Se algum de vés, na sua consciéncia, acha que ndo dizemos uma verdade perfeita,
que nos atire a primeira pedra como no Evangelho, isto é, que nos lance a primeira
contradicéo. *°

Amigos como Antero de Quental e Oliveira Martins, promotores incontestaveis de
uma nova consciéncia historica e lideres na defesa da revolucdo socialista tiveram grande
influéncia sobre o autor. Inclusive pelas visdes laicista e anticlerical de ambos, inseridos na
estratégia republicana e nos ideais socialistas da segunda metade do século.

E certo que em Portugal, no dltimo quartel do século XIX, republicanismo e
socialismo muitas vezes se fundiram a ponto de historiadores contemporaneos falarem num
republicanismo socializante e/ou num socialismo republicanizante. Contudo, mesmo sob uma
relativa aproximacdo de algumas teses, para muitos intelectuais e possivelmente para Ec¢a, o
pendor socializante desvinculava-se de lagos republicanos. Na verdade, esta adesdo socialista
parecia nutrir-se dos movimentos politicos externos como a revolucao espanhola de 1868 e da
Comuna de Paris de 1871. Vale lembrarmos que E¢a,como jornalista, fez da Comuna tema
importante em seus escritos.

Por ultimo resta-nos reiterar nosso proposito de esmiucar Eca de Queiroz e seus

amigos da “geracdo nova”, enquanto expoentes de um novo poder, se nao diretamente

® QUEIROZ, op. cit., p.973.
19 Ihid. p. 988.
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politico, com certeza espiritual. Este poder podia ser constatado no descrédito imposto as
antigas formas de saber, na polémica que suas idéias provocaram, no combate incansavel aos
baluartes da monarquia constitucional, na influéncia de suas criticas na opinido puablica e
mentalidade popular e, em especial, na corrosdo imposta a hegemonia cultural do catolicismo
e da Igreja Catdlica. Determinados a resgatar da decadéncia a sociedade e cultura portuguesas,
Eca e os varios protagonistas do movimento fizeram da arte da palavra uma arma poderosa na
modelagem de uma nova consciéncia nacional, na conducéo da sociedade como um farol que
sinalizava a marcha da Historia e objetivava atrelar Portugal ao comboio progressista da
Europa.



1 O SECULO XIX EM PORTUGAL

A importancia suscitada pelo século XIX é hoje, em Portugal, uma realidade. As
razdes deste novo olhar sdo multiplas e complexas, mas € certo que uma transformacao
vertiginosa se deu no pais, impondo a necessidade de um conhecimento cada vez maior dos
fatos e de suas raizes. Esta tendéncia recente pode ser explicada pelas polémicas propostas
pelo liberalismo, pelo crescimento da vaga republicana e também pela agitacdo das idéias
socialistas que juntas convulsionaram o pais com novas idéias e préaticas politico-sociais.

Um balanco inicial do século XIX é preponderante, visto que Eca de Queiroz e muitos
dos intelectuais amigos seus, se por um lado firmaram-se sob a égide do universalismo, de
outro carregaram um estado de consciéncia convulsionado entre a visdo do mundo civilizado
e a patria cristalizada por séculos de atraso. Ao longo de todo o século XI1X, Portugal viveu
sob choques revolucionarios, triunfantes ou ndo, mas que levaram o pais a viver entre
mudangas e sobrevivéncias, e toda uma geracdo de intelectuais, nos anos 70, a lutar pela
necessidade de reformas e a viver entre a concepcgdo criadora de novas estruturas e a
impoténcia de realiza-las.

A historia do século XIX portugués iniciou-se, na visdo da moderna historiografia e
segundo autores como Ana Mouta Faria (1987)** em seu trabalho publicado sob o titulo de “A
condicdo do clero durante a primeira experiéncia do liberalismo: as influéncias do processo
revolucionario francés e seus limites” e Ana Cristina Bartolomeu de Aradjo (1998)** em “As
Invasdes Francesas e a afirmacdo das idéias liberais”, a partir de 1807 pela eclosdo da
invasdo francesa que detonou no pais um espirito nacionalista e uma tendéncia liberalizante,
ao mesmo tempo em que revelou uma situacdo interna de crise quanto as velhas estruturas
caracteristicas do Antigo Regime. Exemplos significativos dessa percep¢do encontram-se na
Revista Portuguesa de Histéria, de Coimbra, onde Michel Vovelle (1987)* e Albert Silbert
(1985) ** defendem a data de 1807 como significativa na afirmacéo de novas idéias e no

projeto de construgdo de outras estruturas politicas, econdmicas, sociais, culturais, mesmo que

1 FARIA, Ana Mouta. Revista Portuguesa de Histéria. A condigdo do clero portugués durante a 12 experiéncia
de implantacdo do liberalismo: as influéncias do processo revolucionario francés e seus limites”. In: Actas do
coléquio. A Revolucao Francesa e a Peninsula Ibérica, t. XXI11, 1987. p. 301-31.

12 ARAUJO, Ana Cristina Bartolomeu de. As invasdes francesas e a afirmacdo das idéias liberais. In:
MATTOSO, José (dir.) Historia de Portugal, [S]: Estampa, 1998. v. 5, p. 35.

3 VOVELLE, Michel. Revista Portuguesa de Historia. La Revolution Frangaise et son écho, in Actas do
coléquio A Revolugdo Francesa e a Peninsula Ibérica, t. XXIII, 1987. p. 1-17.

1 SILBERT, Albert. Revista Portuguesa de Historia. Revolution Francaise et tradition nationale: le cas
portuguais, in Actas do coléquio A Revolugdo Francesa e a Peninsula Ibérica, t. XXII1, 1995. p.31-52.
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tais alteracbes tenham sido pouco consubstanciadas na pratica ao longo do século. Para
ambos, a conjuntura da invasdo francesa despertou, simultaneamente, o nacionalismo
portugués em vista de sua soberania ultrajada e a preméncia de uma consciéncia de mudanca
forjada no enfrentamento contra o opressor francés. Contudo, Albert Silbert, em Portugal na
Europa Oitocentista, coloca como ressalva que “por ocasido da entrada das tropas francesas
foi respeitada a ordem dada pelo principe regente de acolhé-las bem. O comportamento das
classes dirigentes foi essencialmente neutro”.’> Na verdade, as primeiras manifestaces de
oposicdo foram de origem popular. Tanto assim que, “em junho de 1808, o chefe da policia
francesa, Lagarde, afirmava o papel predominante da “classe baixa” na agitagéo, enquanto o
clero, a nobreza e os magistrados eram considerados como de boa conduta”.’® De qualquer
forma, € claro que a hostilidade para com os franceses ndo parou de crescer a medida que a
ocupagédo avangava.

Na anélise de A. Silbert, afirma-se a existéncia de um nacionalismo e patriotismo pré-

existentes a invasdo francesa, e as reacOes face ao estrangeiro, tdo instintivas quanto
epidérmicas, tiveram suas origens em tempos anteriores como nas épocas da implantacéo das
dinastias de Avis, no final do século X1V, e a de Braganga, em meados do século XVII.
Em ambas as ocasides, Portugal expds uma identidade coletiva firmada em um sentimento
nacional em oposicdo ao centralismo castelhano e nas lutas empreendidas pelas classes
populares que nelas estiveram empenhadas. Por outro lado, cabe lembrar que as grandes
navegacdes e a constituicdo do grande império maritimo portugués contribuiram fortemente
para o alargamento da consciéncia nacional portuguesa. “De certa forma, na época anterior a
1789, ndo nos deparamos apenas com a existéncia da nacionalidade portuguesa, mas também
com a de um nacionalismo portugués”. ’ Na vis&o do autor, foi com a entrada das tropas de
Junot em Portugal que se reativaram sentimentos patrioticos e nacionalistas, consubstanciados
pela reconstituicdo do exército gracas a presenca inglesa e ao seu apoio. Para ele é
incontestavel que a independéncia de Portugal, salvaguardada no interior das fronteiras de
1807 deveu-se a Inglaterra.

Cabe considerar na nossa reflexdo se, naquele momento de 1807, podemos estabelecer
alguma relacé@o entre manifestacdes de patriotismo e a nascente ideologia liberal e nacional.
Parece-nos gue se o incontestavel sentimento patridtico estava presente uma vez que as forcas

ligadas ao principe regente conclamaram o povo as armas em nome da nacdo e da liberdade

12 SILBERT, Albert. Portugal na Europa Oitocentista. Lisboa: Salamandra, 1998. p.17.
18 1bid.
7 Ibid., p. 16.



17

da patria, também se faziam claras as defesas da Sagrada Religido. Neste caso, alguns autores
defendem que o sentimento popular identificava mais a Nacdo com a tradicdo do que com a
liberdade e com os direitos do povo. Haja vista o renascimento de um anti-semitismo
medieval.

Ana Cristina B. de Aradjo (1998) *® ressalta, por sua vez, que apesar da incapacidade
ou desinteresse insurrecional das classes dominantes, o clero, por sua vez, ndo s6 agiu como
pensou a “restauracdo” da antiga ordem monarquica apesar do exilio da corte no Brasil, dando
um contetdo ideoldgico as revoltas populares que aconteciam. A religido catélica, baluarte da
ordem ético-social, funcionava no discurso da Igreja como elemento de coesdo ideoldgica e
instrumento do espirito insurgente. Cada vez mais se procurava exaltar um patriotismo de
estrita observancia a monarquia e a religido catdlica. “A campanha restauradora conduzida em
prol do altar e do trono assentava, assim, num pacto inviolavel de fidelidade a uma monarquia
de direito e de inspiracéo divina”.*?

As classes dirigentes na sua grande maioria, ligadas ou ndo a funcgdes burocratico-
politicas do Estado absoluto, adotaram uma atitude de cautela quanto a administracdo
francesa, até porque zelavam pela sua prépria sobrevivéncia. Nesta busca de conservagdo
utilizaram-se de uma falsa composicdo com os franceses. Com a ocupacdo napoleonica de
Portugal, teve lugar uma estratégia de “adesdo” das forgas governativas lusitanas em relacao
aos grupos franceses impostos em diversos orgaos de Estado. As estruturas administrativas,
judiciais e fiscais do Estado absoluto portugués ndo sofreram significativas alteragcdes, mas
instalou-se uma espécie de alianga governativa entre portugueses e franceses. Por exemplo, o
Conselho de Regéncia ficou a cargo do ex-consul, Francisco Antbnio Herman; para
provimento dos cargos militares o general Junot contou, naturalmente, com seus oficiais, mas
ndo deixou de colocar o antigo colaborador de Pina Marques como adjunto do entdo
comandante chefe das tropas.

Neste sentido, a autora considera que a propria:

Igreja ndo escapou a este amplo colaboracionismo e teve até uma fungéo de primeiro
plano na criagdo de um clima popular mais ordeiro. O pulpito foi usado para serenar
0 povo, estranho e cego aos desmandos da tropa invasora, e afastado do jogo de
interesses do poder e dos grupos dominante. Até o clero diocesano sentiu que esse
era também o melhor meio de garantir a superioridade da instituicdo eclesiastica e
assegurar, junto dos invasores, o respeito pela religido e por seus ministros. *°

8 ARAUJO, Ana Cristina Bartolomeu de. As invasdes francesas e a afirmacdo das idéias liberais. In:
MATTOSO, José (dir). Historia de Portugal. Lisboa: Estampa, 1998. v.5, p. 21-49.

9 ARAUJO, op. cit., p. 35.

20 ARAUJO, op. cit., p.29.
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Entretanto, se esse colaboracionismo real ou aparente foi a forma possivel encontrada
para sobrevivéncia das instituicdes, coube a Igreja Catdlica um papel preponderante na
“salvacdo” do Estado-absoluto portugués. Na andlise de Michel de Certeau “as instituicGes
politicas utilizam as instituicdes religiosas, infiltram nelas os seus critérios, dominam-nas com
sua protecdo, destinam-nas aos seus objetivos”.** Assim se pulpito serviu para acalmar
tensdes populares, para impor a superioridade da Igreja Catolica frente aos desmandos dos
invasores franceses e, primordialmente, colocar a fé e a hierarquia eclesiastica acima das
questBes de Estado, (...) “assegurava, também o transito das consciéncias cristds para uma
nova moralidade publica”.?

Foi neste clima de conturbacdo politica que a Igreja idealizou a “Restauracdo”,
imprimindo um caréter ideoldgico ao embate que se desenvolvia. A religido catolica, esteio da
ordem politico-social, era o grande amalgama da unidade, da ordem e da estabilidade, e
assim, a propaganda restauradora propalava, inevitavelmente, uma alianca entre o trono e o
altar e, na pratica, [...] “fazia a religido funcionar a servico de uma politica de ordem”.>Neste
sentido, podemos entender a rivalidade aos estrangeiros franceses como uma “guerra de
religido e de Estado” que se estendeu nas primeiras décadas do século e se prolongou com
mais ou menos intensidade no curso do liberalismo oitocentista. Os franceses ndo s6 haviam
afrontado a soberania do Estado, mas ferido o espirito religioso portugués pelo seu ceticismo.
Por outro lado, cabe ressaltar que algumas alas da Igreja em Portugal, nelas incluido o
patriarca de Lisboa, D. José Francisco de Mendonga, defendiam uma atitude conciliatdria,
objetivando a “construcao de uma fraternal caridade entre nacionais e estrangeiros”, [baseadas
na visdo de Napoledo como] “homem prodigioso que Deus tem destinado para amparar e
proteger a religido e fazer a felicidade dos povos”. 2 O fato é que o tom do discurso da Igreja
Catdlica variava entre criticas contundentes ao regime e atitudes cautelosas subentendidas no
estilo de uma nova apologética politica. Comprimida nesta estratégia politica paradoxal, a
Igreja procurava zelar pela sua sobrevivéncia e conservacao, recorrendo em ambos 0s casos a
valores ultramontanos.

As chamas da insurreicdo contra os franceses e o alastramento da revoltas populares

dinamizaram uma tendéncia liberal e nacionalista, e progressivamente, reforcaram uma

2! CERTEAU, Michel. A Escrita da Histéria. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007. p.161.
% Ibid.

% Ibid.

% ARAUJO, op. cit., p. 29.
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situacdo interna de crise, essencial para estimular a necessidade rapida de mudanca nas
estruturas econémicas, sociais e politicas. De inicio, o espirito patriotico voltara-se contra os
franceses, mas o reconhecimento de uma independéncia resgatada pelas forcas britanicas
consolidou uma das faces do nacionalismo portugués oitocentista, clara e indubitavelmente
orientado em oposicdo a Inglaterra.

E aqui que adquirem importancia as diferencas entre as reacées populares e as de uma
parte das classes médias em confronto com as percep¢des de uma intelectualidade lisboeta ou
ligada a Coimbra e de uma burguesia comercial e, em pequena parte, industrial. Para o povo,
0 essencial tinha sido obtido, pois os invasores franceses tinham sido expulsos, e as tradicdes,
no sentido que estes as entendiam, estavam salvas. Para agqueles mais atentos a situacéo
econbmica e aos seus desdobramentos politicos, a independéncia ndo tinha sido salva pela
Inglaterra, mas perdida. Mais do que nunca Portugal estava sob a tutela estrangeira, no caso
inglesa. Os oficiais ingleses dominavam o exército e o tratado de comércio de 1810 colocava
fim nos privilégios portugueses no Brasil. Duramente atingida pela perda da supremacia nos
mercados brasileiros, a inddstria portuguesa e as casas comerciais viram a concorréncia
inglesa triunfar no préprio mercado interno. Mais que isso, 0 descontentamento da burguesia,
entendida aqui além dos grupos que viviam do comércio e da inddstria, ou seja, englobando
profissionais liberais e intelectuais, aumentava e o grupo burgués tornava-se cada vez mais
sensivel a ideologia liberal. Assim, o resultado maior do periodo napolebnico, em Portugal,
foi ter feito nascer um nacionalismo intimamente ligado ao liberalismo e sistematicamente
orientado contra a Inglaterra. As consequiéncias foram visiveis em 1820.

A Revolucdo de 1820 consagrou politicamente em Portugal o liberalismo na sua face
constitucionalista e nacionalista, representando assim o momento fundador de um movimento
de mudanca na sociedade portuguesa que pds em cheque as estruturas de um Estado aos
moldes do Antigo Regime.

O movimento vintista marcou politicamente em Portugal a sua entrada no movimento
liberal, nacionalista e constitucional comum a uma parcela da Europa dos anos 20 do século
XIX. Apesar do pais estar inserido no contexto das Revolugdes Liberais, as autoridades
portuguesas preocupadas com o avanco dessas idéias, procuraram cercear as manifestacées e
as informacdes tanto pela repressdo como pela censura, além de lancar uma campanha de
combate ostensiva que, ndo se nao diminuiu a emergéncia da consciéncia liberal, restringiu-a
a circulos restritos. O principal responsavel pela formacéo politica liberal portuguesa era a
imprensa que em portugués era publicada fora de Portugal, principalmente na Inglaterra, onde

a pratica de uma liberdade de imprensa era uma realidade que descortinava horizontes a
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formacéo da opinido publica. Daqueles momentos iniciais do seculo XIX vale mencionarmos
O Correio Brasiliense ou Armazeém Literario (redigido pelo brasileiro Hipdlito José da Costa
Furtado de Mendonca entre os anos de 1808 e 1822, e que foi proibido durante muito tempo
em Portugal), O Investigador Portugués na Inglaterra que muito foi perseguido até fechar sua
redacdo pelo corte dos subsidios governamentais lusos, O Portugués ou Mercurio Politico,
Comercial e Literario que foi 0 mais combativo e publicado entre 1814 e 1821 e o0 Campedo
Portugués ou 0 Amigo Povo e do Rei, conhecido por ser o mais doutrinal dentre eles.

Em todos os periddicos defendia-se com veeméncia a liberdade de imprensa e,
correlatamente a ela, proclamava-se a preméncia de reformas econémicas, sociais e politicas,
de garantias individuais e da liberdade religiosa e, sobretudo, da existéncia de jurados e de
cortes sem influéncias ministeriais. Assim, a consciéncia reformista liberal e constitucional
em Portugal, gradativamente, construiu-se de fora para dentro naqueles anos iniciais do
século, mas representou a semente de uma intensa discussao ideoldgica que se desabrochou e
definiu, ao longo do seéculo, um novo cosmopolitismo — o liberal. Indubitavelmente, o
principal reduto responsavel pela formacdo politica liberal portuguesa estava na imprensa

radicada em outras terras, na medida em que propalava O Portugués, que:

Enquanto as grandes revolucgdes se tém obrado na Europa, s6 o governo portugués
sem lhe importar a opinido geral, sem fazer caso dos extraordinarios acontecimentos
que tém passado pelos seus olhos, dorme em sono profundo a beira do principio, ndo
cuida num melhoramento pacifico, conserva 0s antigos abusos, ndo quer ouvir falar
em reformas e ainda tem acautelado tudo alevantando um muro impenetravel as
luzes que nos possam vir dos vizinhos como se estas fossem contrabando.”

Ao mesmo tempo, antecipando sua missdo, o jornal O Campedo definia que sua
atribuicdo “era extraordinaria porque nessa época era preciso preparar a nagdo para sucessos
extraordinarios”. %

A Revolucgéo de 1820, inspirada sob a pena dos jornalistas, deu origem a um dinamico
processo de mudancas na sociedade portuguesa e alguns dos seus principios serviram de base
ao movimento pela implantacdo da Republica e até hoje ecoam no pais. Embora ndo tenhamos
como objeto de nossa observacao e analise o periodo anterior a 1850, importa ressaltar que os

trinta anos que se seguiram ao Movimento Constitucionalista do Porto foram extremamente

2> JORNAL O PORTUGUES. Lishoa: 30 de abril de 1814, v.1, p.11-12 .Citado por VARGUES, Isabel Nobre
In: MATTOSO, José (dir). Histéria de Portugal. Lisboa: Estampa, 1998. v. 5, p. 44.
% JORNAL O PORTUGUES. Lisboa: 30 de abril de 1814, v.1, p.11-12 .Citado por VARGUES, Isabel Nobre
In: MATTOSO, José (dir). Historia de Portugal. Lisboa: Estampa, 1998. v. 5, p. 44.
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tensos, marcados inclusive por uma Guerra Civil entre partidarios da restauracdo do
absolutismo e grupos liberais que almejavam maior participacao.

E certo que o embate entre liberais e absolutistas foi contundente por conta da crise de
legitimidade dinéstica quando da morte de D. Jodo VI em 1826. Muito exacerbados estavam
0s animos dos partidarismos politicos desde a Independéncia do Brasil e a outorga da Carta
Constitucional de 1822, agravando-se o cisma nacional sem possibilidades de conciliagéo.
Por varios anos, Portugal oscilou num movimento pendular entre duas forcas antagdnicas
dadas pelo Liberalismo e o Absolutismo e expressas nos movimentos da Vila-Francada em
1823, da Abrilada de 1828 e do regresso de D. Miguel em 1828. Em tais circunstancias foram
terriveis as perseguicdes e inimeros exilios de liberais portugueses que se seguiram, mas para
0 pais o combate revolucionario e ideologico significou um exercicio politico-social
importante na primeira metade do século XIX. O exilio dos liberais, embora com
caracteristicas distintas no periodo entre 1823 e 1832, também foi proficuo porque os integrou
as ideias de franceses, ingleses e italianos e também resultou numa peculiar atividade politica
dos liberais nos anos subsequentes ao redefinirem os rumos do liberalismo portugués agora

associado ao ideério internacional. Segundo Albert Silbert:

[...] com a experiéncia vivida nestes anos violentos, o antigo nacionalismo
transformou-se. De certa forma ele modernizou-se. Deixou de assentar apenas no
apego a tradicdo. Passa a fundar-se sobre a consciéncia de uma situacdo nacional
indigna, podemos mesmo dizer semicolonial, pois é incontestavel a ligacdo entre a
influéncia das idéias revoluciondrias e as conseqliéncias socioeconémicas da guerra.
O nacionalismo portugués do século XIX transporta a marca da continuidade e da
mudanga.”’

Em 1834, ap6s a Convencdo de Evora Monte, o Liberalismo triunfou em Portugal e a
proscricdo de D.Miguel definitiva foi obtida por sua condenacdo ao exilio. A fome,
desemprego, inflacdo e escassez de alimentos, aumento da violéncia e estabelecimento de
novos impostos agravaram o descontentamento das camadas populares e muitas insurrei¢oes
eclodiram. Durante toda a década de 1840, Portugal oscilou entre crises econbmicas e
agitacGes revolucionarias quando protestos violentos e motins ameacaram a estabilidade
politica, um tanto precaria entre 1846 e 1848.

Seguiram-se até 1850 tempos de motins e contra-motins, revolugdes e contra-
revolugbes mostrando que Portugal sofria de uma fragilidade econémica grave, a ponto de
uma incipiente burguesia de negdcios ser incapaz de garantir um regime parlamentar

duradouro. Em suma, porque as bases econdmicas da vitoria liberal ndo estavam

" SILBERT, op. cit., p. 21.
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suficientemente consolidadas foi dificil, para Portugal, adaptar-se ao regime constitucional
sem experimentar, de forma intermitente, instabilidades, crises e revoluces.

O processo politico portugués, que até meados dos oitocentos experimentou um
contexto de intermitentes crises e de tensas insurrei¢des populares, viveu, a partir de 1851,
uma certa calmaria, apos a tomada de poder do duque de Saldanha. Na segunda metade do
século, Portugal efetuou uma grande mudanca de rumo no sentido de viabilizar um pais
moderno. Na explicacdo Maria Manuela T. Ribeiro, o termo Regeneracdo vem “do vocabulo
gue no decurso de Oitocentos assume no discurso liberal o renascer, 0 mudar o rumo, em

varios niveis, da vida nacional”?®

e cuja busca incessante perpassou as primeiras décadas do
século XX e teve em 1851, na tomada de poder pelo duque de Saldanha, o inicio da efetiva
regeneracdo burguesa do pais. A “Regeneracdo” entendida, portanto, em seu sentido maior
como o renascer em todos 0s aspectos da vida nacional, abriu um novo ciclo da Historia de
Portugal, entre 1850 e 1890, caracterizado pelo triunfo do capitalismo, a atenuacdo das
agitacdes sociais e a afirmacéo da burguesia.

O periodo da Regeneracdo teve na figura do duque de Saldanha o lider militar que a
inaugurou, mas muitas dificuldades internas do periodo revelaram-se nas alteracdes
ministeriais subseqlientes ao movimento revolucionério. Entretanto, sem nos determos nas
mudangas dos quadros ministeriais, privilegiaremos a figura de Fontes Pereira de Melo como
o grande responsavel pela implementacédo do projeto de renovacéo nacional na medida em que
seu trabalho e esforco de diminuicdo das desigualdades regionais, de reforma das infra-
estruturas do pais e de integracdo de Portugal na modernidade européia acabaram por defini-
lo como sindnimo de Regeneracao.

Buscando sintetizar a conjuntura politica do periodo, podemos afirmar que o pais
vinha desgastado por agitacGes sociais e politicas de um passado recente e, ansiava por
tranquilidade e estabilidade econdGmica. Politicamente, o regime liberal e a monarquia
constitucional para que pudessem garantir a almejada tranquilidade foram convertidos em
liberdade para alguns, num monarca inexpressivo e inoperante, num efetivo equilibrio de
forcas sociais e num eficiente adestramento da maquina politica. A Regeneracdo tinha por
meta uma hegemonia duradoura e, para isso firmou um projeto de coalizdo entre 0s interesses
da industria, dos bancos, do comércio e da aristocracia rural, de modo a alavancar a economia
e integra-la a da Europa. Quanto as massas populares, rurais ou urbanas, seriam mantidas

inertes pelo analfabetismo e marginalidade politica quanto pelos patrdes.

%8 RIBEIRO, Maria Manuela Tavares. A Regeneracéo e seu significado. In: MATTOSO, José (dir). Histéria de
Portugal.,. Lisboa: Estampa, 1998. v.5, p.101.
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O periodo da Regeneracgédo néo foi desprovido de dificuldades e problemas, mas o seu
triunfo resultou de uma grande estabilidade que se sobrepds a todos 0s momentos criticos e
resistiu até mesmo a geracdo intelectual de 1870 que contestando as bases do regime
constitucional clamava por mudangas radicais. Em 1855, tendo o rei D. Pedro V assumido o
poder, eclodiram questdes nacionais importantes como a questdo da salude publica e a
proliferacdo de epidemias. Até entdo a assisténcia aos menos favorecidos era prestada pela
Igreja, principalmente pelas ordens religiosas como as Irmés de Caridade e Irmas Dorotéias.
A extingdo destas, acontecidas a partir de 1834, deixou a questdo assistencial a descoberto,
levando associagdes particulares a assumirem a tarefa, assim como as ordens terceiras a se
desdobrarem no atendimento. E certo, também que o Estado procurou incrementar a sua
prestacdo de servicos, em parte em consonancia com a Carta Constitucional, e por outro lado
como contraponto as perseguicfes das Irmés de Caridade da Ordem Lazarista francesa. Em
torno de 1858 comecou a ser langada contra elas toda sorte de difamagdes, tanto na imprensa
guanto nos meio governamentais, como uma expressdo do antijesuitismo internacional, a
ponto de expressivas autoridades como Alexandre Herculano terem se pronunciado a favor do
exilio das irmas e a opinido publica ter se dividido apesar da tradicional simpatia a elas. As
Irmas acabaram sendo expulsas em 1862, mas importa ressaltar que a querela das Irmés de
Caridade, na verdade, revelou o espirito dos meados do século pendente nos movimentos
clericais e anticlericais e consubstanciado na luta entre o Estado portugués e a Igreja, sentida
na década de 30 e agravada, progressivamente, nas décadas do fim do século como uma face
da grave crise de identidade nacional.

A década de 1860 caracterizou-se, em Portugal, por uma seqiéncia de instabilidades
politico-partidarias, sendo contados nove governos até 1871. Isto porque, embora sé
conhecendo o conceito de partido politico no sentido de organismos permanentes,
devidamente estruturados e com programas definidos na segunda metade do século,
continuava-se a tratar os partidos como meros clubes ou associagdes patridticas. As
divergéncias entre 0s grupos eram mais pessoais do que doutrinarias, o que favorecia trocas
constantes de partidos e derrubadas continuas de governos. Entretanto o quadro ndo foi de
crise profunda, afinal o movimento da “Regeneracdo” tomado até 1890 traduz, para nés, uma
atitude reformista empreendida pelo movimento liberal, inclusive ao enfrentar questdes de
certo vulto na época como a crise econdmica internacional de 1866, o Iberismo ou defesa de
um federalismo ibérico, isto é, unido entre Portugal e Espanha, que minava os fundamentos da
nacionalidade, além da contestacdo veementemente levada adiante pela intelectualidade que

exigia uma revisdo do sentido da propria Regeneracdo pela busca de novas préaticas sociais e
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simbolicas, de uma nova cultura e cidadania, de uma nova formacao politica e ideoldgica dos
portugueses, de novos quadros de valores e de normas, em suma, pela construcdo de uma
nova Historia.

O periodo entre 1870 e 1890 foi marcado por quatro vertentes principais: certa
estabilidade politica e progresso econdmico, efervescéncia cultural e 0 embate democratico.
Nesta época, 0 pais viveu governos longos associados a um certo equilibrio entre os poderes,
0 que configurava uma relativa estabilidade e poucos descontentamentos. As leis eleitorais
aumentaram gradualmente a representacdo parlamentar numa tendéncia democrética, assim
como as medidas de aboli¢cdo da pena de morte e da escravatura e a promulgacdo dos Codigos
Administrativo, Civil, Penal e Comercial apontaram na mesma direcdo. A vida politica
diversificou-se com a cria¢do de um Partido Republicano em 1873 e de um Partido socialista
em 1875, alem da criagdo de jornais e ocorréncia de conferéncias abertamente contrarias aos
rumos do pais até entdo. Se a estabilidade politica tinha como pilares o pleno funcionamento
das instituicbes, o respeito a Constituicdo, a estruturacdo dos partidos politicos, seus
programas e a alternancia desses partidos no poder, o surgimento dos Partidos Republicano e
Socialista muito contribuiu para contestar as instituicdes, minar a opinido publica monarquica
e criar um espirito revolucionario até entre a burguesia e a intelectualidade mais respeitadas.

A Ultima década do século XIX foi convulsionada num Portugal complexo e plural,
dividido pelas tensdes entre grupos, marcado pela miséria endémica e, sobretudo, comprimido
em questBes internacionais nem sempre pacificas. Se ao longo da segunda parte do século
uma conjuntura favoravel havia efetuado uma aceleracdo econémica, social e mental, Portugal
terminou o seculo economicamente estagnado, privado, definitivamente, da maior e mais rica
porcdo do seu império colonial e submerso numa aguda crise politica interna que culminou
com a derrubada da monarquia em 1910. Uma vez alcancado seu objetivo, a alianca dos
grupos liberais e republicanos comecou a se fragmentar, e diferengas internas a impediram de
desenvolver um programa de governo comum. Um dos poucos pontos comuns era a 0posi¢do
ativa contra a lIgreja, tradicional aliada do Antigo Regime e possuidora de importantes
privilégios e poderes, inclusive o controle da educagéo.

A Ultima década do século XIX foi um periodo dificil num pais que vinha se
ressentindo de uma grave crise de identidade nacional fazia algum tempo. Na verdade, as
gldrias do progresso ndo podiam esconder outras vergonhas, ainda mais que foram estas que
insistentemente se revelavam. Portugal parecia fraco e atrasado se comparado a outras

poténcias européias.
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Podemos dizer que Portugal viveu nesta época um momento doloroso. Para a elite
intelectual da qual Eca era elemento representativo, misturava-se uma profunda consciéncia
de viverem uma mudanca histérica a um ressentimento do atraso em que 0 pais estava
mergulhado. Em 1890, o Ultimatum britanico foi desferido como uma bofetada no orgulho
nacional luso e somado a uma série crise econdmica e financeira de ambito internacional,
Portugal viu reacender a chama da revolta, do patriotismo, da critica a ineficacia da
monarquia constitucional e do acelerado rodizio politico.

O Ultimatum consistira numa nota entregue ao ministro dos Negdcios Estrangeiros
portugués pelo embaixador da Inglaterra em Lisboa exigindo que Portugal ordenasse
imediatamente a retirada de uma expedicdo militar que atacara alguns nativos protegidos
pelos ingleses na Africa Oriental, no Chire (Niassalandia) e nas terras dos Macalolos e dos
Machonas, atual Zimbabwe. Para n6s, sua importancia esta em ter revelado a profundidade da
cultura politica do patriotismo portugués, ao mesmo tempo em que definiu seus limites e
tensoes.

Se Portugal durante o periodo da Regeneracdo ndo conseguiu estreitar o fosso que o
separava dos outros paises da Europa Ocidental, também n&o favoreceu seu alargamento. E
certo que Portugal, em finais do século XIX, era ainda um pais rural, registrando um baixo
nivel de urbanizacdo, com 80% de sua populacdo analfabeta e vivendo no meio rural.
Também ndo contava com capacidade tecnoldgica, investimento de capitais, mentalidade
empresarial e tradicdo de industrializacdo. Apesar das suas fragilidades e vulnerabilidades, a
segunda metade do seculo XIX teve o mérito de liquidar o Antigo Regime, mesmo que alguns
tracos do passado arcaico e tradicional tenham subsistido, principalmente no mundo rural. A
politica da Regeneracao procurara incrementar o desenvolvimento geral, mas o crescimento
agricola, preocupacdo fundamental dos governantes, ndo desempenhara um papel sustentador
da industrializacéo Pelo contrério, cada vez mais retardava a aceleracdo industrial e a propria
dindmica capitalista, Sinais dos novos tempos foram, sem duvida, a relevante modernizagéo
da agricultura, a implantacdo de ferrovias, a expansdo do comércio exterior, a criacdo do
ensino técnico, a imprensa escrita, a emergéncia de um processo de industrializacdo e a
unificacdo do sistema bancario entre outros fatores e mecanismos de mudanca que, associados
a uma transformacdo social, politica e das mentalidades, inseriram Portugal, de forma

inquestionavel ainda que relativa, no século XX.
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2 A REGENERACAO: A IGREJA CATOLICA E OUTROS ASPECTOS

Ao longo da obra de Ecga de Queiroz, quer ficcional quer jornalistica, nos deparamos
com uma série de analises, percep¢des, previsdes politica e antecipacbes frutos de
extraordinaria sensibilidade e acuidade. Podemos dizer que essas qualidades construiram a
permanente atualidade de suas crénicas jornalisticas, recolhidas em obras como Ecos de
Paris, Cronicas de Londres, Cartas da Inglaterra e Notas Contemporaneas. A clareza desses
escritos sobre as estruturas do seu tempo nos mostra a inteligéncia de seu espirito critico, um
elevado grau de consciéncia social e uma complexa interferéncia de percep¢des pessoais. O
fato é que a conjuntura do seu tempo, 0 da Regeneracdo, visto que Eca viveu entre 1850 e
1900, ainda merece outras consideracoes.

Regeneracdo, em Portugal, associava-se ao desenvolvimento de uma atitude reformista
promovida pelo movimento liberal em oposicdo a decadéncia e a crise instauradas até 1850.
Referia-se a reestruturacdo da sociedade portuguesa oitocentista através da criacdo de novas
instancias e padrGes de socializacdo, de novos valores culturais e praticas sociais. Nesta
perspectiva de denlncia e busca de transformacdo é que Eca de Queiroz desenvolveu seu
trabalho, objetivando impregnar as consciéncias da necessidade de transformacdes culturais,
de progresso econdmico, de esclarecimento politico, de formacao e alargamento da cidadania.
N&o por acaso utilizou a imprensa como instrumento “civilizador” das opiniGes. Acima de
tudo fez do jornalismo o meio de esclarecimento primordial de uma populagdo sabidamente
pouco escolarizada, utilizou-o como instrumento de socializacdo politica e ideoldgica, de
formacéo e informacéo dos cidadaos, de progresso cultural.

A Regeneracdo, sob o ponto de vista econdémico, representou uma nova fase da
economia portuguesa, tornando a dindmica capitalista mais atuante. A medida que o
liberalismo atingiu uma maturidade ao criar e favorecer condi¢des ao pleno funcionamento
das instituicdes politicas e uma politica de implementacdo de investimentos publicos foi
adotada em transportes e comunicagdes, efetivou-se uma fase de crescimento nos varios
setores de economia desde a agricultura até a industria, passando pelo comércio e pelos
servigos. No setor agricola, a supressdo da estrutura juridico-fundiaria do Antigo Regime e
sua substituicdo por formas burguesas de apropriacdo do solo aliada ao crescimento dos
mercados interno e externo, possibilitou um balanco indiscutivelmente positivo, embora tendo
persistido uma agricultura tradicional baseada na pequena propriedade, na producdo para

auto-subsisténcia, na policultura e em técnicas rudimentares de plantio.
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Quanto ao desenvolvimento industrial portugués no periodo, talvez seja impreciso até
conceitud-lo como tal, mas ndo podemos deixar de registrar um conjunto de periodos de
crescimento mais acentuado definindo etapas ou “surtos de industrializacdo”, caracterizando
até um lento e nitido avango no setor. Quanto aos demais aspectos econémicos como
comércio, pulsacdes financeiras, transportes e comunicacdes, ndo me deterei em analisa-los
visto a amplitude e complexidade desta tarefa, embora seja relevante mencionarmos para uma
compreensdo global do periodo que houve progressos com enormes vantagens,
principalmente se tivermos como base as cinco décadas anteriores.

Ascensdo da burguesia e a afirmacdo de sua mentalidade foram os marcos da evolugédo
da sociedade no decurso do século X1X em Portugal. A partir de 1850 projetaram-se cada vez
mais no cenario social a grande burguesia ligada a industria, aos bancos, ao comércio com as
colbnias, mas 0 mesmo crescimento quantitativo ndo foi notado quanto aos profissionais
liberais (advogados, farmacéuticos, médicos, artistas e professores). No entanto, o destaque
intelectual de muitos desse grupo, a variedade de suas atividades profissionais muitas vezes
aliadas a uma intensa militancia politica, a elogtiéncia dos seus escritos e palestras difundidos
pela imprensa periddica transformaram esta “burguesia intelectual” numa referéncia a parte na
sociedade portuguesa enquanto muito contribuiu para modelar a opinido publica e definir suas
conviccdes politicas.

Foi durante a Regeneracdo que pela pena de alguns expressivos bacharéis sairam as
correntes de opinido mais contestatorias, dos seus encontros formaram-se 0s quadros
ideoldgicos do Partido Republicano ou do Socialista e das suas atitudes frente aos principais
acontecimentos que abalaram a vida politica do pais resultou o enfraquecimento e ruina do
proprio regime monarquico. Impregnados de novas leituras e defensores de novos valores,
essa intelectualidade, em particular de Lisboa e do Porto, assumiu um papel relevante na
conducédo dos novos rumos da sociedade do século XIX. Assim, tivemos uma valorizagéo da
instituicdo familiar, da instrucdo, da pratica de boas maneiras e civilidade, da promocéo
pessoal pela cultura em detrimento dos titulos nobilidrquicos que por si s6 ndo possibilitavam
maior ilustracao.

Por outro lado, muitos intelectuais pregavam a necessidade de isolamento e
afastamento das modernidades corruptoras dos novos tempos. Receitava-se a vida rural em
oposicdo a turbuléncia urbana. De fato, observamos ai um paradoxo entre alguns grupos da
burguesia intelectual. Mas se as atitudes se opunham entre o caminho do embate politico e o
reflgio nas origens da “paz campestre”, ambas confluiam na critica as institui¢des vigentes de

forma a resgatar o Pais da “incerteza e estagnacdo”. Mais que isso, ambas as atitudes eram
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resultado da luta em prol da liberdade tdo cara ao espirito burgués, mesmo que os caminhos
resultassem de escolhas diametralmente opostas.

Se a primeira metade do século XIX assistiu 0 inicio do processo que pos fim a
sociedade do Antigo Regime, a instabilidade politica do pais e as contradigdes em que se
debatia a incipiente sociedade liberal travaram o desenvolvimento capitalista que a
Regeneracdo, na segunda metade dos oitocentos, tentou, finalmente, por em pratica. Assim, a
partir de 1850, a cultura burguesa difundiu-se e o despertar de uma nova mentalidade impds-
se no estabelecimento de novos habitos, na criacdo de novos valores, na afirmagdo de uma
nova ideologia e numa outra concepcdo de progresso, agora como dindmica
multidimensional: politica, juridica, econémica, mental, cultural e religiosa.

Portugal, tradicionalmente constituido sob as béncdos e a sombra da Sé Apostolica,
viu crescer uma onda reformista-religiosa empreendida pelo movimento liberal e que abalou,
profundamente, a atavica e conservadora mentalidade sécio-religiosa dos portugueses ao
coloca-la como alvo do laicismo. O Estado e a Igreja em Portugal caminharam, por séculos,
de méos dadas. “Na verdade, a alianca do Trono e do Altar era, em Portugal, o status quo do
exercicio do Poder”® Historicamente, a Igreja Catélica dispunha em Portugal de um vasto
poder econémico que lhe garantia o exercicio de uma verdadeira hegemonia ideoldgica no
conjunto da sociedade e de um papel primordial na moldagem das mentalidades e na
orientacdo dos comportamentos e atitudes. Inclusive na Revolucdo de 1820, o aparelho
eclesiastico funcionou como um instrumento de bloqueio ideolégico na “sociedade de
ordens”, a fim de preservar as estruturas antigas e evitar qualquer mudanca na hierarquia
social. Esta estratégia imobilista tinha como objetivo reduzir a influéncia das idéias e valores
liberais incorporados e agitados por grupos burgueses, vitimas compassivas da fossilizacdo
politica.

No periodo agitado da Guerra Civil, entre 1832-1834, tanto os nobres como o0s
eclesiasticos, cujos privilégios o Liberalismo vintista havia minimamente cerceado, tomaram
partido do absolutismo contra-revolucionario para manter o sustentaculo de suas ancestrais
prerrogativas. Na pratica, ambos os lados protegiam ou perseguiam o clero conforme sua
atitude politica. Para a Igreja, o maior mal era os ventos irreligiosos franceses, produto do
Enciclopedismo iluminista, e que constituiam os inimigos mortais do Absolutismo e da Igreja.

Em Portugal, mais do que antes, o catolicismo se transformou em escudo politico da

Coroa. Na anéalise de Antdnio do Carmo Reis, neste clima de enfrentamentos:

% REIS, Antonio do Carmo. O liberalismo em Portugal. Lisboa: Noticias, 1972. p.51.
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O catdlico era o miguelista e o liberal era o antimiguelista: duas premissas admitidas
como verdades dogmaticas, das quais se concluia que o liberal ndo era catolico.
Nesta atmosfera sincrética, o Altar e o Trono, o poder espiritual e o temporal
promoveram-se mutuamente.®

Em 1834 iniciou-se uma nova etapa no relacionamento entre o Estado e a Igreja em
Portugal, marcada, institucionalmente, pela existéncia de uma religido oficial e que sé
encerrou-se em 1911 com a lei de separacdo entre Estado e Igreja durante a Republica. Se
durante boa parte do século XIX, uma maioria substancial da classe eclesiastica utilizou o
pulpito e o confessionario na promogéo de idéias opostas ao constitucionalismo e continuou a
pautar-se por valores tipicos do Antigo Regime, o governo de 1834 priorizou sua a¢do no
sentido da integragéo plena da instituicdo religiosa na ordem liberal. Frente a agcbes como a
extin¢do das ordens religiosas masculinas e confisco de seus bens, podemos afirmar que, com
a emergéncia da ordem politica burguesa, assistiu-se a uma usurpacdo da autoridade da classe
eclesiastica. Na verdade, pouco havia mudado. Como propde Anténio do Carmo Reis, em seu
trabalhno O Liberalismo em Portugal e a Igreja Catolica, “sob o Absolutismo ou sob o
Liberalismo, um denominador comum: o Regalismo”. * Em todo o curso do periodo
monarquico portugués, a ideologia imperial havia se apoiado na oposicao a qualquer liberdade
da Instituicdo Catdlica ao orientar a politica regalista do trono no sentido de restringir ao
maximo as prerrogativas e a acdo da Igreja. Jodo Montenegro aponta, inclusive, que o
liberalismo sofria, entdo, algumas distor¢des ao adaptéd-lo a realidade nacional. Na sua

concepcao o liberalismo viveu, na verdade, uma refundicéo e, a partir dai estabeleceu-se:

[...] um tenso confronto ideoldgico entre duas concepgdes de mundo: a da Igreja,
“desligada”, e a do Estado a ingressar em nova fase de modernizagdo. Caminham as
duas entidades como retas paralelas, sem nunca se encontrarem. Aquela julgando os
acontecimentos-chave, as mudangas estruturais sob o angulo da teologia e de
documentos pontificios deslocados no tempo, aquém de suas conquistas materiais e
espirituais. J& o Estado empreende tarefa de magnitude, esforcando-se por dar a
altima demdo no seu aparelho institucional, autonomizando-o naqueles paises de
cristalizadas tradigdes catdlicas, onde persistia 0 desfalque da soberania do monarca
em razdo da concorréncia da Igreja. *

Esta tentativa de purificacdo da Igreja, entretanto, ndo diminuiu a influéncia do clero
enquanto elite letrada e com ampla penetracdo no meio agrario. Grande parte dos parocos

manteve sua obediéncia aos bispos ultramontanos e a ortodoxia romana e mobilizaram

% REIS, op. cit., p. 43.
3 Ibid. p.71
%2 MONTENEGRO, Jodo Alfredo. A evolugéo do catolicismo no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1972. p. 45.
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significativas parcelas da populacdo contra a implantacdo da nova ordem politica. Em
contraposicdo, a partir de 1834, os governos liberais orientaram suas atividades de acordo
com os principios de autonomia e soberania nacionais. Assim, as “reformas” operadas nas
estruturas eclesiasticas determinando uma certa “nacionalizacdo” da Igreja, também
contrariavam o universalismo romano e constituiam um auténtico enfrentamento & dimenséo
cosmopolita da sua doutrina. Nesta linha compreende-se o antagonismo liberal na sua vertente
anticurialista, manifestado durante todo o seculo XIX e sintetizado na dimensdo externa do
regalismo, enquanto garantia a soberania do Estado portugués frente as ambicdes
hegem®nicas e teocraticas do internacionalismo romano. Explica-se a razdo, em 1834, para a
instauracdo definitiva do constitucionalismo lusitano em choque com a Igreja e o clero
conservador, uma vez que o0 “Regalismo se traduziu no intervencionismo via Ministério dos
Negocios Eclesiasticos [...] e cumpriu um intervencionismo de novo tipo, aquele que era
constantiano em nome da legalidade revolucionaria”. *

No decurso do sistema politico liberal oitocentista portugués a Igreja Catolica
continuou organicamente ligada ao poder civil, visto que a difusdo dos valores do
Cristianismo assegurava a dimensdo ética da sociedade. Entretanto, paulatinamente, com a
solidificacdo da ordem politica burguesa promoveu-se uma ingeréncia crescente do governo
nas atividades eclesiasticas, ou seja, o Estado ndo so acelerou a domesticacdo do aparelho
eclesiastico como pretendeu imprimir uma orientacédo ideoldgica a hierarquia, levando quase a
uma “nacionalizacdo” da Igreja, mesmo tendo clareza das prerrogativas papais em matéria
dogmatica e disciplinar. Acima de tudo, justificava-se que a unidade politica-ideoldgica e a
harmonia social s6 poderiam ser alcancadas com a integrag@o do aparelho religioso ao sistema
politico e com sua sujeicdo a um poder independente e autdbnomo. Na pratica, essa
subordinacdo da Igreja as instancias governativas nunca aconteceu integralmente porque,
mesmo subjugada economicamente e dependente do poder politico, a Igreja mantinha-se
independente e rejeitava o papel de simples instrumento do Estado que a elite liberal lhe
pretendia atribuir.

A acdo politica romana, a partir de 1850, foi contundente. A definicdo do dogma da
Imaculada Conceicdo em 1854, a publicacdo da enciclica Quanta Cura e do Syllabus em 1864
por Pio IX e a proclamacdo da infalibilidade pontificia (1870) constituiram momentos
importantes na trajetéria doutrinaria antiliberal da Cdria Romana. Neles o papa condenava,

veementemente, o nacionalismo, o naturalismo, o galicanismo, o liberalismo e o socialismo,

% REIS, op. cit., p. 74.
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além de rejeitar o principio da separacdo entre Estado e Igreja e anematizar 0 progresso e a
civilizacdo moderna. Em Portugal, a despeito da pouca adesdo a idéia de ndo-existéncia de
uma religido de Estado e dos valores cristdos permanecerem como fundamentos éticos, morais
e legitimadores da sociedade liberal, a Igreja portuguesa, em consonancia com os ditames
romanos, precipitou- se numa antitese ideoldgica contra a monarquia constitucional e oposta a
politica dos seus governos. Na verdade, essa posicdo da Igreja lusitana era totalmente

consentanea com o fendmeno do Ultramontanismo. No dizer do Frei Oscar Lustosa:

O ultramontanismo era um fendmeno marcadamente europeu; [...]
profundamente romano, caracterizou-se pela intensificacdo da tendéncia
de centralizagdo de poder nas mdos do Papa, pela uniformidade doutrinal
cada vez mais acentuada e dirigida, tendo o ponto alto na definigéo
dogmatica da infalibilidade pontificia, pela convergéncia de esforcos e
pela supervalorizacdo da moralizacdo dos costumes, deixando em plano
inferior um ensino e um conhecimento mais ligado a vida, pela
“espiritualizacdo” do clero interiormente enclausurado nas questfes de
igreja e desligado dos problemas sociais e politicos. Mais ainda, o
ultramontanismo combatia o liberalismo radical e, juntamente rejeitava,
tudo quanto havia de inova’cdo do progresso, de avangos cientificos, de
posicBes e movimentos sociais e politicos, que surgiam, naturalmente,
dentro do contexto liberal. **

O enfraquecimento do episcopado e a sujeicdo econdmica do clero ao poder civil
criaram condicdes adequadas ao processo de estatizacdo da Igreja nas décadas de 1860 e de
70. Entretanto, se o poder politico procurava controlar o clero e exigir a execugdo de
atividades administrativas variadas, por outro lado via-se na contingéncia de lidar com um
clero capaz de transformar as atividades religiosas em pulpito contra as ideias e valores
antiliberais. Por conta dessa realidade instavel, o Governo criou decretos que regularizavam o
acesso eclesiastico aos beneficios além de vincular os cargos eclesiasticos a aprovacao oficial,
de maneira que ndo fossem ocupados por padres ultramontanos. De fato, esta pratica tinha
suporte ideoldgico no regalismo, posto como um movimento transformado em doutrina, onde
um tipo de alianga entre Trono e Altar fazia do Estado um brago armado da Igreja e a Igreja
“um setor da burocracia civil” do Estado.

O debate sobre a liberdade religiosa inseriu-se também nas paginas dos jornais da
época, mas a extin¢do do catolicismo como religido oficial ndo ganhou maiores espacos nas
tribunas politicas visto que a classe politica ainda mantinha sua fidelidade ao regalismo e ao
principio da unidade religiosa. Muitas discussdes em torno do sistema de relacdes Igreja-

Estado foram colocadas em pauta, inclusive alguns grupos defendendo a completa separacéo

% LUSTOSA, Frei Oscar. A presenca da Igreja no Brasil. Sdo Paulo: Giro, 1977. p.38.
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entre eles. Apesar disso, a discussao sobre este problema nédo trouxe nenhuma mudanga nas
relacdes entre os poderes temporal e espiritual naguele momento. Pelo contrario, em meados
do século, prevalecia, nos meios politicos uma idéia de compatibilizacdo do catolicismo com
o liberalismo, ndo fosse a linha ultramontana do catolicismo a permanecer exercendo uma
verdadeira hegemonia na mentalidade portuguesa popular, dificultando, inclusive, a elite em
estabelecer a unidade ideoldgica da nacéo.

Nesse momento em que 0 processo de construcdo da Nacdo se encontrava em
andamento, é fato que os grupos sociais dominantes se apresentavam favoraveis a manutencao
da confessionalidade do Estado defendida, inclusive, pelos liberais catélicos. A classe politica
e a elite intelectual ainda comprometidas com a idéia de uma religido oficial e com os valores
do Cristianismo entendidos como fundamento ético, moral e reprodutor da sociedade liberal
corroboravam o entendimento proposto por Gramsci de conservagdo da unidade ideoldgica do

bloco social. Afirma em sua analise que:

A forca das religides, notadamente da Igreja Catdlica, consistiu e consiste no
seguinte fato: que elas sentem intensamente a necessidade de unido doutrinal de toda
a massa“religiosa” e lutam para que os estratos intelectualmente superiores nao se
destaquem dos inferiores. A Igreja romana foi sempre a mais tenaz na luta para
impedir que se formassem “oficialmente”duas religides, a dos “intelectuais”e a das
“almas inferiores”. Esta luta ndo foi travada sem que ocorressem graves
inconvenientes para a propria Igreja; mas estes inconvenientes estdo ligados ao
processo histérico que transforma a totalidade da sociedade civil e que contém, em
bloco, uma critica corrosiva das religiGes. E isto faz ressaltar ainda mais a
capacidade organizativa do clero na esfera da cultura, bem como a relacdo
abstratamente racional e justa que a Igreja, em seu ambito, soube estabelecer entre
intelectuais e simpldrios. Os jesuitas foram, indubitavelmente, os maiores artifices
desse equilibrio e, para conservéa-lo, eles imprimiram a Igreja um movimento
progressivo que tende a satisfazer parcialmente as exigéncias da ciéncia e da
filosofia, mas com um ritmo tdo lento e metddico que as modificacfes ndo sdo
percebidas pela massa dos simplérios, se bem que elas aparecam como
“revolucionarias” e demagégicas aos olhos dos “integristas. *

Foi no contexto dos avangos da secularizacdo das consciéncias, principalmente nos
centros urbanos, que a questdo anticongregacionista surgiu retomando a heranca anti-jesuitica
pombalina e dando inicio a um enfrentamento ideoldgico entre clericais e anticlericais. Na
verdade, o debate revelava um antagonismo crescente entre os defensores de uma sociedade
livre e secularizada e os articuladores da restauracdo de um modelo social clericalizado,
defensor do jesuitismo e ideologicamente dominado pelo catolicismo. As Ordens e

Congregacdes religiosas masculinas e femininas, tais como Irmds de Caridade, Franciscanos,

% GRAMSCI, Antdnio. Concepcao. Dialética da Historia. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira. 2. ed.,1978 In
CASALLI, Alipio. Elite intelectual e restauracao. Petropolis: Vozes, 1995. p. 21.
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Irmaos Hospitaleiros de S. Jodo de Deus, Salesianos, Carmelitas, Brigidas e outras haviam
sido obrigadas a abandonar seus mosteiros na primeira metade do século por conta do espirito
anti-religioso que avassalou o pais. Com a Restauracdo assistiu-se a um regresso dos
religiosos, embora as leis anti-religiosas continuassem vigentes. Liberais e republicanos
recorreram a imprensa, as pressdes no Parlamento e a organizacdo de manifestacfes publicas
para exporem 0 seu protesto contra o retorno das ordens religiosas e para contestarem,
principalmente, o aumento da sua influéncia sobre a sociedade e a cultura. Nessa medida, 0
anticongregacionismo e, em particular, o antijesuitismo, constituiram a face visivel de uma
ostensiva “guerra” religiosa que varreu todo o século XIX e que se manifestou em diferentes
momentos e em circunstancias variadas. Assim, ndo se pode julgar o anticlericalismo
oitocentista sem ter em mente o clericalismo exacerbado que entdo se impés por forca do
Ultramontanismo. Interligados, constituem os dois lados de um mesmo problema.

Seja como for, o anticlericalismo, inserido nas propostas mais radicais da
intelectualidade burguesa no final do seculo XIX, traduzia uma reivindicacéo que ja vinha de
tempos anteriores no bojo do préprio iluminismo, ou seja: a cultura, fruto de um novo “poder
espiritual” devia promover uma profunda reforma das mentalidades e ter uma funcéo
emancipadora ao combater as influéncias das concepc¢des teoldgicas e eclesiasticas. Assim,
ndo surpreende que a nova mentalidade burguesa, consolidada na crescente secularizacdo dos
intelectuais e de seu projeto politico, fosse um traco essencial da cultura da nova ordem, visto
gue para eles ndo era possivel superar a decadéncia nacional e alavancar o progresso, no dizer
de Eca de Queiroz, se ndo se restringisse 0 peso econdmico, politico e, sobretudo, cultural da
Igreja. Em suma, a geracao intelectual dos anos 70 atrelava, necessariamente, os debates sobre
a politica ou as questBes sociais a questdo religiosa, condicionando uma ideologia anti-
ultramontanismo a construcéo da soberania do Estado-Nagé&o.

Poucos paises tiveram como em Portugal e na Franca tamanha aversao a Companhia
de Jesus, quase que concentrando no grupo as varias e constantes necessidades de exorcizar
fantasmas e inimigos, em um clima de tensdo que dificultava a serenidade dos exercicios
criticos, a0 mesmo tempo em que o colocavam como alvo-mor na complexidade historica de
varias forgas em contenda.

Nos séculos do liberalismo e da republica, o jesuitismo foi associado ao autoritarismo
e ao fanatismo religioso, inimigos ferozes do espirito critico e de um novo modelo de cultura
preocupada com a transformac&o social, moral e politica de Portugal. Foi nesse quadro que o
mito jesuita, transfigurando a figura do poder absoluto, ganhou uma conotagdo de natureza

politica. Nasceu, assim, uma correlacao inseparavel das novas formas de politica, da liberdade
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ainda engatinhando sob a monarquia constitucional, do jornalismo, das primeiras liberdades
parlamentares, da nova organizacdo do poder e do novo papel do Estado com sua antitese
mais expressiva: o jesuitismo.

O jesuitismo representava 0 entrave, 0 negativo de um poder laico em vias de
formacdo sob a Regeneracdo, em que a monarquia j& se encontrava limitada pela
Constituicdo, mas que, por outro lado, via-se ameacada pelo nascente espirito republicano e
secular.

Se 0 mito jesuita passou a congregar os temores de uma nova geragdo composta por
Antero de Quental, Tedfilo Braga, Adolfo Coelho, Batalha Reis, Eca de Queiroz e mais uma
dezena de cidaddos em Portugal que antes tinham seus medos circunscritos num
anticlericalismo republicano pouco personalizado, todavia esse mito ndo se configurava em
produto espontdneo do inconsciente coletivo. Ao contrério, foi usado como arma de
propaganda no combate politico dessa intelectualidade até mesmo através da literatura ou dos
periddicos. Esse simbolo de um poder clerical todo poderoso serviu para desacreditar o poder
politico posto como cumplice ou vitima ingénua, para mobilizar todos os que eram ameacgados
por esse espantalho e para desnudar, ao mesmo tempo, todos aqueles que faziam uso da
religido como mascara enganadora de uma vontade de poder.

De fato, 0 mito jesuita serviu como base do mito politico, consubstanciando de forma
ampla o mau padre, a hipocrisia, 0 interesse econdmico, a manobra politica espuria ou,
apenas, expressando um estado de espirito. Grandes autores da época foram suscetiveis ao
mito jesuita como Stendhal, Balzac, Vitor Hugo, Antero de Quental e Eca de Queiroz, mas o
antijesuitismo ndo ganhou rapidamente as ruas de forma muito intensa. Por se manifestarem
por jornais, romances ou libelos exaltados de alcance restrito a oposi¢cdo aos jesuitas ndo
atingia a grande massa popular, em especial em Portugal.

Até a segunda metade do século XIX, em Portugal, o antijesuitismo restringia-se a
uma versao atenuada, ou melhor, erudita do anticlericalismo. Aos poucos foi ganhando novos
espacos e mesmo nao sendo um fendbmeno de carater popular, o antijesuitismo tornou-se
objeto de manifestacBes publicas. Em 1860, no Manifesto dos Estudantes da Universidade de
Coimbra, vozes se levantaram tendo a frente Antero de Quental conclamando a necessidade
de mudangas de ares e renovacdo pedagdgica em Coimbra, exigindo a abertura da
Universidade aos ventos da liberdade e da modernidade.

Mais do que as publicacbes dos universitarios e os libelos dos liberais foram os
romances-folhetins que muito contribuiram para dar ao mito do antijesuitismo toda a sua

amplitude e dimensdo politica. E nisso os literatos da Geracdo 70 foram fundamentais
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construtores de todos os anatemas langados contra o mercenarismo dos jesuitas, sua venal
hipocrisia e pretensa dignidade escondida entre padres toscos e de alma podre. Através dos
textos dos grandes intelectuais era possivel ver nitido o mito jesuita representando o
imaginario do poder. E esse poder era, a0 mesmo tempo, fascinante e amedrontador. Em
todos os sentidos, avassalador, porque a Companhia de Jesus ndo servia a outro interesse que
ndo fosse o seu, ndo se baseava em qualquer legitimidade que ndo o oportunismo e que nao
tinha limites que ndo fossem os do universo. Para muitos, a imagem dos jesuitas era a
metafora da morte dos povos enquanto oposta a todas as formas de progresso, contraria ao
movimento da histéria que favorece a emancipacdo das mentes, povos e nacées.

Neste objetivo de dominacdo universal, o poder dos jesuitas enveredava por varios
caminhos. Transitava pelos érgédos tradicionais de poder (o rei, camaras administrativas...) e
exercia sua influéncia sobre as consciéncias e coragdes, pelo ensino, pela confissdo e diregéo
espiritual. Alias, a Companhia de Jesus era marcada pela simbologia do negro, por ser sua
imagem mais visivel nos confessionarios e sacristias, atras das paredes dos colégios e dos
conventos e na intimidade das familias do que ostensivamente percebida nos centros oficiais
de poder.

A busca da riqueza, o espirito de posse e o amor ao dinheiro eram caracteristicas
permanentes da imagem dos jesuitas. Para eles, dizia-se, a religido era, sobretudo, fonte de
rendimentos; e, em Portugal, 0os numerosos colégios e supostas remessas para Roma eram
objetos das mais vivas criticas e insinuagoes.

Por entre os simbolos que definiam os jesuitas, ao longo do século XIX, estava o
apagador de velas, um pequeno instrumento conico. Associadas a tarefa do ensino, muitas
caricaturas de época faziam representacdes de alunos inacianos “encapuzados” com este
utensilio. Assim, os jesuitas eram acusados de corromper a juventude ao inculcar-lhes
principios alheios as exigéncias da formacdo de cidaddos e enquadra-los numa formacao
ultramontana. Criticava-se 0 ensino dos colégios por serem assentados sobre a submissdo e
ndo sobre a reflexdo; sobre a alienacdo produzida pela domesticacdo e ndo sobre o espirito
critico. Dai o jesuitismo ter sido sindnimo, principalmente na Franca e em Portugal, de
decadéncia. Corruptor dos espiritos, fomentador dos retrocessos politicos, inimigo das luzes,
promotor da perda das liberdades e da independéncia nacional, o jesuita simbolizava a
negacdo dos valores dominantes, pelo menos nas elites da Regeneracao portuguesa.

Na verdade, a imagem construida dos jesuitas resultou de um discurso com fins
precisos, elaborado em circulos definidos e cuja eficacia se deveu as circunstancias que

puderam favorecer sua assimilacéo e, principalmente, a habilidade e a multiplicidade dos seus
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autores. Por outro lado, 0 mito jesuita e sua caricatura podiam ser identificadas com varios
adversarios. Pelo filtro dos jesuitas, podia-se perceber a propria Companhia, o poder clerical,
a Igreja Catdlica e até mesmo a religido, sem contar o governo da Regeneracdo ou a propria
monarquia. Em Gltima insténcia, a imagem do mito jesuita possuia uma fungdo ideoldgica,
qual seja de chamar atencdo para uma visdo da politica, da religido, do ensino e, acima de
tudo, do Antigo Regime como a grande ameaca maléfica em oposicao ao bem.

Durante a Regeneracao, 0s governos continuaram a assumir uma posicao regalista nas
suas relagdes com a Cuaria romana. Enquanto internamente havia uma certa calmaria religiosa,
apesar da continuada e hostil bipolaridade politica entre clericais e anticlericais, externamente,
o0 Estado liberal procurou subtrair o aparelho eclesiastico as decisées do papado embargando
em terras portuguesas a “doutrina” emanada da Santa Sé. Assim, o beneplacito régio ndo foi
concedido a enciclica Quanta Cura e ao Syllabus como também as decisées do Concilio
Vaticano | ndo tiveram divulgacdo oficial vista a oposicdo das teses romanas aos principios
ideologicos que fundamentavam o liberalismo. Entretanto, a questdo do Padroado Régio no
Oriente, que se achava diminuido pelas ambicdes da Propaganda Fide, continuou a ser um
dos principais motivos para a luta ideoldgica entre liberais e ultramontanos, como também se
transformou num dos motivos essenciais do combate anti-romanista empreendido pelas elites
politicas por decénios. Se havia, por outro lado, divergéncias entre o clero portugués na Asia e
a Propaganda Fide geradas por disputas entre os vigarios apostdlicos e 0s missionarios
portugueses, a imprensa liberal aproveitava a dissensdo para expressar a ideologia
nacionalista, defender a soberania nacional e contestar a pretensa hegemonia ideoldgica da
Igreja romana. Em suma, a questdo do Padroado do Oriente, mesmo tendo sido negociado nas
Concordatas de 1857 e 1886 e tendo sido estabelecidos os limites e a organizacdo das missdes
portuguesas no Oriente permaneceu sempre um tema polémico, que muito comprometeu as
relacfes de Portugal com a Santa Sé. Do ponto de vista do Vaticano estava em jogo a causa da
autoridade apostolica, da universalidade cristd e das relacbes com o liberalismo em Portugal.
Por parte de Portugal, dentro de uma visdo nacionalista e regalista, estavam a prova o
prestigio internacional e a defesa dos direitos histdricos que os Descobrimentos tinham obtido
e a prépria Igreja Catolica reconhecera e abencgoara.

N&o ha davidas que com as Concordatas prevaleceu a sujei¢cao do poder temporal dos
reis ao poder espiritual do Papa, apesar do regime do Beneplacito Régio, mas também é claro
que sempre vigorou, em Portugal, um acordo tacito entre Trono e Altar. A medida que o
Liberalismo se consolidava como sistema politico ao longo da segunda metade do século

XIX, os governos também sentiram a necessidade de se aproximar e até mesmo se reconciliar
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com a Igreja Catolica, cuja fé muitos governantes professavam, apesar de suas idéias liberais
e da efervescente polémica na opinido publica entre regalistas, nacionalistas e catolicos
“ultramontanos”. Se as Concordatas apaziguaram as partes, € certo que dividiram opinides e
néo resolveram, em definitivo, o problema. Para Portugal, ter o Padroado do Oriente definido
como uma “concessao” da Santa Sé e ter reorganizado e diminuido o campo da acgdo
missionaria dos portugueses representou uma perda politica frente a Cdria romana e de uma
certa influéncia no Oriente, mas aliviou-o0 das responsabilidades financeiras com os subsidios
das missOes. Para a Igreja portuguesa representou se ndo a destruicdo das bases e estruturas
tradicionais que mantinha como privilégio, graves criticas pela sua submissdo, conforme
Alexandre Herculano dissera em 1857, ao ultramontanismo interno e as ambicdes teocraticas
da Santa Sé. Longe de encerrar a questdo entre o Estado portugués e a diplomacia romana,
Gramsci assim descreve as consequéncias do “desigual” acordo estipulado em uma

Concordata:

O que significa, na préatica, a situagdo criada num Estado pelas estipulagbes de uma
Concordata? Significa o reconhecimento publico da concessdo de determinados
privilégios politicos a uma casta de cidaddos do mesmo Estado. A forma nédo é mais
a medieval, mas a substancia ¢ a mesma”. [Nesta perspectiva, Gramsci conclui que]
“nisto consiste a capitulagdo do Estado, pois, de fato, ele aceita a tutela de uma
soberania externa da qual reconhece, na pratica, a superioridade. *

Apesar do Concilio de Trento ter determinado a organizacdo de seminarios para a
formacdo do clero, em Portugal, excecédo feita a Braga, a criacdo destes s se fez a partir do
século XIX. De 1860 até o fim do século a instituicdo dos seminarios, mesmo que
supervisionados pelo Estado, representaram um esfor¢o de recuperacao da Igreja Catolica em
face da propaganda anticlerical que precedeu a Proclamacdo da Republica em 1911. Na
pratica, os governos liberais, mesmo ndo sendo explicitamente anti-religiosos, mas
evidentemente anticlericais, tiveram sempre como meta subjugar o clero secular ou diocesano,
supervisionando-o e convertendo-o a condi¢do de funcionalismo publico. Por isso, a
existéncia dos seminarios, mesmo que de maneira precaria, representou uma possibilidade de
resgate da importancia do clero portugués. Na Faculdade de Teologia da Universidade de
Coimbra, também era sentida a auséncia de religiosos, quer como professores quer como
alunos, uma vez que os jesuitas sempre haviam dominado o mundo académico e haviam sido

expatriados pela Gltima vez em 1834.

% GRAMSCI, op. cit., p. 26.
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Sendo a sociedade portuguesa analfabeta na sua grande maioria, a Igreja exercia o
papel de diretora das mentes através do clero secular e religioso, na Universidade, nos liceus,
escolas e igrejas, e principalmente, através das homilias e sermdes. Com o Liberalismo, o
Estado assumiu pouco a pouco o papel de chefia no ensino, de modo que nas aldeias e vilas
comegou a surgir uma espécie de concorréncia entre o padre e o professor. Ao mesmo tempo,
o0 incremento da obrigatoriedade da escola primaria retirou da Igreja o papel exclusivo de
instrutora através da catequese, 0 que contribuiu para uma certa laicizacdo da sociedade.
Observa Alipio Casali, como contraponto, que “a Igreja sempre defendera a manutencdo do
sistema estatal de ensino como dominante, o que lhe era conveniente, sendo religido oficial.
Sem custos de manutengéo, tinha acesso garantido a todo o sistema, para ministrar 0 ensino
religioso”.®" Entretanto, é claro que apesar de todas as iniciativas dos governos liberais
permaneceu em Portugal, ao longo de toda a segunda metade do século, uma incapacidade de
solugéo dos graves problemas educacionais, a ponto dos republicanos terem transformado a
luta pela educacdo num dos seus principais estandartes.

Os meados do século XIX viram surgir um recrudescimento da vida religiosa e
devocional. Havia a luta tanto contra a laicizagdo da sociedade e a defesa dos valores
tradicionais e “integrais” do catolicismo como também um crescimento da piedade eucaristica
e da devocdo aos Sagrados Coracdes de Jesus e de Maria. Assim, a religido catolica
continuava a se valer mais da tradicao religiosa popular manifestada nas festas litlrgicas, nas
procissdes, nas romarias e na participacdo nas irmandades, do que das exigéncias de
compromissos morais e doutrinais. E preciso lembrar que se a propaganda liberal e/ou
republicana pregavam atitudes anticlericais e, as vezes, anti-religiosas, os descasos da
medicina e da assisténcia social muito contribuiram para o acirramento das praticais
devocionais. No dizer de Casali “O catolicismo reduziu-se em grande parte a uma supersticéo
de camponeses, doentes, velhos e mulheres™®.

Ao longo da Histdria portuguesa o Catolicismo teve o privilégio da exclusividade
religiosa, o que favoreceu o binbmio da alian¢a do Trono e do Altar. Entretanto, os novos
tempos fizeram com que a Igreja Catolica e sua doutrina, construida e reproduzida como
forma particular de ideologia frente ao Estado Liberal e os jesuitas, atores privilegiados nessa
construcdo e reproducdo, se batessem em disputa pela hegemonia no ambito da sociedade
oitocentista liberal. A Igreja, entendida como Instituicdo perante o Estado, tendo sido alijada

do papel de parceira privilegiada, buscou recompor sua performance e seu poder mesmo a

% CASALL, Alipio. A elite intelectual e a restauracéo da Igreja. Petropolis; Vozes, 1995. p. 62.
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custa de eventuais pactos e negociacbes com o Estado, barganhando seu poder de
convencimento junto ao povo em troca de privilégios constitucionais, estabilidade e seguranca
institucional, quando intimidada, ou de seu equilibrio financeiro, quando insolvente.

Um forte elemento de descristianizacdo da sociedade foi a introducdo da pratica do
casamento civil e do divorcio em 1867. A adocdo de uma lei desta natureza no Codigo Civil
era uma evidente e direta afronta a autoridade da Igreja Catdlica, levando-se em conta o
desprestigio imposto ao sacramento do matriménio e a sua indissolubilidade. Ficou famosa,
inclusive a participacdo de Alexandre Herculano na defesa da laicizagdo do casamento e na
defesa do mesmo para o clero. O fato é que a questdo do divorcio trazia subjacente uma
proposta de igualdade juridica dos sexos e outro emaranhado de questdes, traduzindo um
desejo da sociedade civil de se libertar da tradicional tutela das leis da Igreja. Inaugurava-se
com o regime liberal, em Portugal, um movimento de dessacralizagdo, secularizagéo e
laicizag&o da sociedade.

O anticlericalismo liberal, em Portugal, ndo foi uma expressao de uma posicao anti-
religiosa ou anticatdlica, mas sim a manifestacdo de uma atitude critica e simultaneamente
reformista em relacdo & muitas praticas e devogdes religiosas, a certas instituicbes como a
Inquisicdo, a supremacia jesuita no dmbito do ensino, a atuacdo das ordens religiosas e,
essencialmente, ao papel e valor do clero na sociedade portuguesa. Foi principalmente essa
importancia ancestral do clero que definiu um intenso debate ideoldgico, cultural e politico
entre o Estado e a Igreja, discussdo essa centrada tanto na critica as préaticas desta como ao
celibato e incentivo as devogdes, como no combate frontal aos jesuitas, ao ultramontanismo e
influéncia politica junto as massas. A tensdo ocorreu durante todo o século XIX marcando
uma crescente atitude laica e determinando um rompimento num futuro préximo entre Igreja e
Estado. De fato a era liberal nunca negou o papel da religifo na sociedade, mas
fundamentalmente afirmou o controle do Estado sobre a Igreja, mesmo que lhe atribuindo
uma real importancia moralizadora ao vincular a fé ao exercicio da politica.

Uma visdo do mundo laica e o anticlericalismo dos liberais ndo coincidiram com uma
atitude permanente anti-religiosa. Ambas as posi¢fes puseram em relevo a institui¢do clerical
e ndo o Cristianismo. A critica a ignorancia e ao grande nimero de religiosos, o relaxamento
dos costumes e o poder temporal da Igreja contrapunham-se a edificacdo do Estado-Nacao e a
formacdo de uma nova mentalidade coletiva impregnada de valores incompativeis com a
ingeréncia da Igreja e do clero nos assuntos civis. Concomitantemente, o Estado monarquico-

liberal consagrava nos seus textos constitucionais o catolicismo como religido oficial, e néo
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garantia aos cidadaos os direitos de liberdade de consciéncia e de liberdade religiosa. Essa
atitude paradoxal advinha da visdo do Cristianismo como ética e ndo como um dogma.

As Ultimas décadas do oitocentos foram especialmente intrincadas num Portugal em
que transitavam a visdo laica e o anticlericalismo dos liberais, socialistas e republicanos.
Nesta ocasido, Ledo XIII assumiu o pontificado em 1878, na eminéncia de enfrentar um dos
embates doutrindrios mais acirrados - de alcance universal — no interior e em torno da questédo
do poder do papa frente as Igrejas nacionais. Deste contexto, Oliveira Martins destacava que
“0 catolicismo ndo era [...] uma fé intima e absorvente: era uma convic¢do para uns, uma
convencgao para outros, uma conveniéncia para muitos e um desvairamento para os defensores
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intolerantes da fé”.

Para Frei Oscar de Figueiredo Lustosa:

[..] a Igreja via este periodo de transicdo como um todo: atras de cada pretenséo
liberal ou mudanca, por menor que fosse, estava o perigo de uma ruptura ou de uma
destruicdo dos quadros dos valores tradicionais. O mais simples era fechar-se
completamente ao dialogo e a participacdo. E quanto mais fervia o caldo de cultura,
mais a Igreja denunciava nele bacilos de toda a espécie e procurava a imunizacao,
trancando-se na redoma de um antiliberalismo ferrenho ou de um ultramontanismo
coerente. “°

Em Portugal como em outros paises, iniciou-se neste periodo um movimento catélico
antiliberal ligado as posicGes integristas e ultramontanas do papado. Nasceram 0s congressos
e associacgOes catdlicas. A primeira delas e mais importante foi a do Porto, em 1872, em cujos
estatutos proclamavam-se: “o fim Unico desta Associacdo € sustentar e propagar por meio
legitimos e legais a Religido Catdlica, Apostolica, Romana, e defender os preceitos e direitos
da Igreja”. !

Tinha como objetivo primordial congregar os catdlicos, independentemente das suas
divergéncias politicas. Entretanto, tanto a associagdo quanto o jornal promovido por ela e
intitulado A Palavra foram alvo de criticas, por terem em seus quadros conhecidos liberais
que haviam ocupado postos na monarquia constitucional. Como justificativa dessa situagdo
advogava-se uma diferenca substancial entre “liberalismo de sistema” e “liberalismo dos
catélicos”. Defendia-se a idéia de que liberalismo como sistema fora aquele que impusera a

Igreja limitacdes e subordinagcbes ao Estado, subtraindo-a autonomia e direitos tradicionais.

¥ MARTINS, Oliveira. In: MONTENEGRO, Jodo Alfredo. Evolucdo do catolicismo no Brasil. Petropolis:
Vozes, 1972. p. 24.

O LUSTOSA, op. cit., p. 41.

1 VARGUES, lIsabel Nobre; RIBEIRO, Maria Manuela Tavares in: MATTOSO, José (dir). Historia de
Portugal., Lisboa: Estampa, 1998. v. 5, p. 204.
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Em contraposicdo, argumentava-se que “[...] pode ser liberal e catélico sem contradi¢cdo nem
confusdo de idéias: deve ser liberal o que for sinceramente catdlico, porque os principios de
liberdade, igualdade e de fraternidade ndo foi a escola revolucionaria que 0s criou, mas 0
Cristianismo™.* Ficava claro, portanto, que a idéia de liberalismo e regalismo se uniam contra
a Igreja. O “liberalismo catolico” consentido ndo se filiava aos principios da Revolucao
Francesa e nem de qualquer revolucéo liberal. Acima de tudo, era “essencial ao catolico que
seja liberal, que reconheca o principio da igualdade e que pela fraternidade se coloque ao
servico da grande causa da humanidade”. *®

Muitos jornais surgiram tais como A Nagéo, o Correio Nacional, Instituicdes Christés,
e também inumeras associa¢des tinham se multiplicado a partir dos Congressos Catolicos.
Embora esse movimento catélico tenha surgido como forca de reacdo impulsionada pelo
Ultramontanismo, aos poucos ganhou a forma de agdo efetiva e positiva, quando nos anos de
1890 surgiram os primeiros circulos operarios catolicos e depois os centros académicos da
democracia cristd. Na pratica, tais grupos tornaram-se baluartes anti-socialistas, sem nunca
terem deixado de ser antiliberais.

O combate da Igreja ao liberalismo como doutrina criara um profundo antagonismo
aos liberais e magons. O Concilio Vaticano I, encerrado em 1870, trouxera, junto com a
polémica infalibilidade pontificia, a condenacdo doutrindria a Maconaria do Syllabus. O
maconismo portugués, entendido aqui, sobretudo, pelo Grande Oriente Lusitano Unido,
aproveitava os indicios de uma nova realidade que se anunciava para langar uma campanha
hostil e direta contra o obscurantismo da Igreja de Pio IX e do Syllabus. Na verdade, o
crescimento da propria Maconaria, acelerado no ultimo decénio do oitocentos, resultou do

fato de ter se tornado:

[...] depositéaria de valores predominantemente racionalistas e irreligiosos, sendo
procurada e idealizada por numerosos anticlericais e adeptos de uma modificacdo
radical da sociedade. E mesmo possivel dizer que a Magonaria se republicanizou,
afastando do seu seio conservadores e monarquicos.” Mais que isto, o objetivo [...]
era 0 de converter a Magonaria num antipartido, num centro patriético da agéo
comum para a obra da regeneracao nacional. **

Se na Historia de Portugal do século XVIII, o pombalismo soube construir uma

imagem de modernizacdo nacional pela superacdo de dois séculos de dominagéo jesuita, no

*2 JORNAL A PALAVRA. Porto, n. 26, 31 agosto de 1872 citado por VARGUES, Isabel Nobre; TAVRES,
Maria Manuela. Ideologia e Praticas Politicas, in: MATTOSO, José (dir). Histéria de Portugal. Lishoa:
Estampa, 1998. v. 5, p. 205.

* Ibid.

* SERRAO, Joel; MARQUES, A.H. Oliveira (dir). Nova Histéria de Portugal. Portugal e a Regeneracéo.
Lisboa: Presenca, 2004. v. 10, p. 245-46.
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século do liberalismo e da republica, o jesuitismo andou freqlientemente associado ao
autoritarismo e ao fanatismo religioso, inimigos do espirito critico e de um novo modelo de
cultura. Esta questdo do jesuitismo ou antijesuitismo foi uma das marcas do anticlericalismo
dos liberais e republicanos, permanecendo inseparavel das formas nascentes da politica
contemporanea, da liberdade mesmo que incipiente sob a monarquia constitucional, dos
jornais e do panfletismo, das primeiras liberdades parlamentares em que se esbocavam as
rivalidades partidarias e as lutas pelo poder. O jesuitismo tornou-se indissociavel da
emergéncia das grandes questdes relativas & organizacdo dos poderes, do papel do Estado e da
luta contra a Igreja Catdlica.

Tendo sido restaurada a Ordem da Companhia de Jesus em meados do século XIX,
por ocasido das comemoracBes do centenario da morte do Marques de Pombal em 1882
insistiu-se, novamente, no seu combate e expulsdo. Para o laicismo, o jesuita aparecia como o
propagador de uma visdo do mundo e de uma moral anacrdnica e, consequentemente,
adequada aos interesses da agéo politica catolica e do ultramontanismo.

No decurso da chamada Regeneracdo o jesuitismo serviu de arma de propaganda no
combate politico da intelectualidade da Geragdo 70. Este simbolo de um poder clerical
hegemdnico foi usado em Antero de Quental, Tedfilo Braga, Eca de Queirds e outros da
Geracdo 70 para desacreditar o poder politico enquanto forca maléfica oposta a todas as
formas de progresso e, a0 mesmo tempo, encarnar 0s responsaveis por todos os males de que
sofria a sociedade. Desde os tempos de estudantes em Coimbra, esses intelectuais haviam
feito de espantalho a ordem jesuita para corroborar a tutela do Estado sobre o ensino e
assentar, por contraste, a sua legitimidade numa consciéncia civica. Ao longo de varios anos e
especialmente através de jornais, artigos, conferéncias e comicios, os jesuitas foram
transformados em um mito, sindbnimo de absolutismo, esterilidade intelectual,
conservadorismo e decadéncia. Acima de tudo, no periodo da Regeneracdo simbolizavam o
contrario e a negacao de todos os novos valores.

Da mesma forma que a posicdo dos intelectuais firmara-se na questdo anticlerical e da
necessidade do laicismo, ou seja, na certeza de que ndo se poderia mudar profundamente a
nacao, superar a decadéncia e impulsionar projetos de regeneracdo se nao fosse diminuido o
peso econdmico, politico e, sobretudo, cultural da Igreja, os partidos Socialista e Republicano
alinharam-se a elite cultural nesse projeto. Ambos fizeram da dicotomia
decadéncia/regeneracdo uma das bases essenciais de fundamentacdo de suas propostas. Dai
que os debates sobre a politica ou sobre questbes sociais tivessem aparecido cada vez mais

interconectados com a “questéo religiosa” latu sensu.



3 ECA DE QUEIROZ - VIDA, OBRA, RELIGIAO E REFLEXOES

Eca de Queiroz nasceu em 1845 na cidade de Povoa de Varzim, em Portugal. Filho de
um magistrado, foi criado pelos avos e aos 10 anos de idade, enviado ao Colégio da Lapa, na
cidade do Porto, dirigido pelo pai de Ramalho Ortigdo. Alguns bidgrafos presumem que
Ramalho teria sido, nesta época, seu professor de francés, até por ser nove anos mais velho do
que Eca. O colégio pertencia a irmandade de Nossa Senhora da Lapa e como a grande maioria
dos internatos possuia uma rigida disciplina, alem de estritas praticas religiosas. No entanto,
desses tempos escolares restam pouquissimas referéncias, levando-se em conta um periodo
marcante de experiéncias e implicacBes. Paralelamente aos poucos vestigios do internato,
também é sentida uma auséncia da cidade do Porto em sua obra literria ou jornalistica. Na
vasta obra que nos deixou, raras sdo as observaces ou mencdes acerca da cidade que lhe era
tdo familiar. Se Lisboa foi espaco privilegiado em sua vida e obra, o Porto, sua infancia e
adolescéncia ficaram reduzidas ao siléncio. Para nds fica a interrogacdo se os tempos do
Colégio da Lapa deixaram cicatrizes em suas convic¢Bes religiosas por ser instituicdo
confessional e, por isso mesmo, agucaram seu olhar critico. Sabemos apenas que, na pratica,
toda arte resulta de experiéncias intimas, nem sempre sendo definido o que foi devido a
ambiéncia daquilo que adveio de uma reflex&o imparcial sobre ela.

Entre 1861 e 1866 Eca frequentou a faculdade de direito de Coimbra, onde conheceu
Tedfilo Braga e Antero de Quental. A escola teve enorme importancia na formacao cultural
do autor e determinou muito de suas posi¢es criticas e sarcasticas. Algumas de suas cronicas
revelavam, inclusive, sua aversdo ao clima e exigéncias ditadas pela Universidade como
também a avalanche de novas idéias, sistemas, estéticas, formas, e sentimentos que ali
tomavam todos.

As recordacdo estudantis de Coimbra foram, para Eca e seus amigos da “geracdo
nova”, referéncias quase perpétuas. De fato, a Universidade por ser instituicdo prestigiada e
pelo seu carater Unico, abrigava dissens@es e conflitos variados pelo poder cientifico, cultural
e mesmo politico. Em especial, passava por Coimbra o conflito entre as concep¢des de poder
eclesiastico e secular, visto ndo poder ser considerada laica embora tenham sido eficazes os
esfor¢os do pombalismo no estabelecimento de novos estatutos para a Universidade fazendo
do ensino uma questéo do Estado.

Se no século do liberalismo e do republicanismo o jesuitismo era associado ao

autoritarismo e ao fanatismo religioso, era, principalmente, em Portugal, tido pelos
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intelectuais como inimigo do espirito critico e o grande responsavel por todos os males de que
sofria a sociedade. A Universidade de Coimbra por ainda radicar-se na autoridade eclesiastica
colocava-se, assim como alvo da mobilizacdo dos estudantes e de todos aqueles que
precisavam de um espantalho para desacreditar o poder politico anacrénico julgado camplice
e complacente. Ali, os estudantes, até a Republica, eram obrigados a jurar dogmas, cumprir
rigida disciplina de inspiracao clerical e a pronunciarem ora¢fes por ocasido das provas. Em
contrapartida, lutavam também contra o centralismo do Governo e a sua posicao contra a
autonomia universitéaria e a execucao de reformas essenciais.

Em 1866 quando da sua formatura em Coimbra, iniciou a publicacdo de folhetins na
Gazeta de Portugal . Sua contribuicéo neste jornal intitulada, mais tarde, de Prosas Béarbaras é
de importancia fundamental para o conhecimento da primeira fase literaria de Eca. Contudo,
para nosso trabalho, consideramos mais manifestacdo literaria do que jornalistica a atuacdo do
jovem escritor.

Nesta epoca, o pai de Eca era magistrado em Lisboa e figurava no grupo da oposi¢éo
politica. No poder assentavam-se histdricos e regeneradores. O partido Historico, de cunho
menos radical do que as facgOes cartista e setembrista que o haviam antecedido, compunha
com o Regenerador, mais moderado, liderado pelo Duque de Saldanha. Eram tempos
conturbados na politica, espocando aqui e ali movimentos contestatorios. Questdes
importantes assaltavam os noticiarios como as consequéncias da fusdo partidaria, a questao do
casamento civil debatido na Gazeta de Portugal, entre outros, por Alexandre Herculano, o
déficit orcamentario e o programa de reformas anunciado nos discursos da Coroa. Foi neste
contexto que Eca foi chamado a dirigir e escrever o jornal politico da oposicdo: o Diario de
Evora. Ao aceitar a proposta, Eca inaugurou para si proprio uma nova funcdo. Como
jornalista, segundo Gaspar Simdes, “Eca estava na oposicdo, eis quanto Ihe bastava”.*

Embora no jornal o Distrito de Evora, durante cerca de 8 meses em 1867, Eca tenha
produzido um jornalismo mais maduro e agugado, outras publicacdes jornalisticas suas serao
privilegiadas por n6s ao exemplificarem as mais cortantes arestas da personalidade critica e
combativa de Eca.

Ainda no ano de 1867, ao deixar Evora e regressar para Lisboa, Eca retomou,
temporariamente, sua colaboracdo na “Gazeta de Portugal” e passou a fazer parte do
Cenéaculo. Com o fechamento do jornal, Eca dedicou-se a advocacia e a leitura de Flaubert,

Balzac e, possivelmente, Stendhal. Juntou-se a um grupo de jovens artistas e literatos vindos

** SIMOES, Jodo Gaspar. Vida e obra de Eca de Queiroz. Amadora Bertrand: 1973. p.142.
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de Coimbra, e unidos pela boemia, inquietacdo politica e social, tornaram-se vanguarda
artistica, combatentes e idealizadores filosoficos e politicos de um novo tempo. Do grupo
Cenaculo faziam parte Eca de Queiroz, Salomdo Saragga, Jaime Batalha Reis, Augusto
Fuschini, Ramalho Ortigdo, Oliveira Martins, José Fontana e Antero de Quental, entre outros.
Dali emanavam idé€ias e utopias. Por Antero tomava-se contato com o Socialismo. Em Eca, 0
“dessoramento de sua fé [...] ganhava vigor ateu”.[...] [Acima de tudo], “sua irreveréncia
religiosa era epidérmica: intelectual”.*®

Em 1869 o Cenéaculo comecou a sofrer desfalques. O primeiro a sair em viagem foi
Antero de Quental, embarcando numa aventura a América do Norte. Em seguida,Eca viajou
para o Oriente. Conheceu o Egito, esteve na inauguracao do Canal de Suez, visitou a Palestina
e o Libano. No regresso, em 1870, havia trazido novos costumes e novas idéias. Sua visao de
mundo alargar-se. Impunha-se uma preocupacéo realista. Como objetivo profissional passou
a aspirar a carreira diplomatica.

O ano de 1870 trouxe novas experiéncias. Depois de um curto tempo como
Administrador do Conselho, na cidadezinha de Leiria, iniciou um dos seus mais famosos
romances: 0 Crime do Padre Amaro. Na pratica, o periodo valeu-lhe como um observatorio
notavel da vida social provinciana. O alargamento dos horizontes de sua arte de observador
social em busca de um ideal superior de justica e consciéncia coletiva aconteceu em 1872, ao
ser nomeado consul de primeira classe em Havana.

Em 1871, a publicacdo do primeiro numero d’As Farpas, pequenos artigos de satira
social, cultural e politica em parceria com Ramalho Ortigdo, possibilitaram-lhes o exercicio
da ironia, do sarcasmo e da critica contundente. A mentalidade de Cenaculo deve-se o sucesso
do empreendimento. Para nosso trabalho sdo paginas fundamentais, na medida em que
podemos descobrir, no dizer de Eca, “atraves da ilusdo das aparéncias, algumas realidades do
nosso tempo”. #’

A parceria Eca-Ramalho, dois espiritos muito diferentes, foi, mais tarde em 1890,
revista e reeditada com o titulo de Uma Campanha Alegre. O jornalismo que Ec¢a produziu
nas Farpas representou, na época, uma novidade. Sua critica ndo estava alinhavada a qualquer
ideologia ou destinada a satirizar especifico grupo politico. Todos os assuntos e aspectos da
vida e histdria social de Portugal estavam sob sua mira, inclusive a propria imprensa. Desde
os tempos do jornal O Distrito de Evora, Eca via a propria imprensa com alguma antipatia,

justificando sua existéncia em nome de um tal “estudo social” como afirmou em 1890. Esses

* SIMOES, op. cit., p.185.
*" QUEIROZ, op. cit., p. 959.
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escritos nos séo essenciais por varios motivos: revelam a cumplicidade de Eca e Ramalho ao
criticarem a sociedade portuguesa e representam um estrondoso e paradoxal sucesso num pais
de tdo assustadora percentagem de analfabetos (em 1878, cerca de 84% da populacdo).
Acima de tudo, foram uma vasta e inteligente satira global a Regeneracdo portuguesa, ao
mundo social, politico, institucional, moral, cultural e até econdbmico dos 20 anos de regime
monarquico-constitucional e das quatro décadas de liberalismo lusitano. As Farpas
esmiucavam todos 0s cantos da vida cotidiana portuguésa: das salas de visitas onde as
mulheres se entediavam as igrejas onde expunham suas hipocrisias; falavam dos teatros onde
eram apresentadas pecas mediocres as redacfes dos jornais onde se compunham textos
risiveis pela mé qualidade do jornalismo e dos temas tratados.

N’As Farpas Eca utilizava a gargalhada como instrumento e método para a
contundéncia de suas crénicas. Atraves delas mapeava a configuragdo propriamente politica
da Regeneracdo. Farpeava a educacdo, a fungéo e o espaco social das mulheres, entre tantos
assuntos. Da pena de Eca nasceram as denuncias mais &cidas a respeito da fé catolica, do
clero e sobre as praticas religiosas de uma sociedade hipdcrita e corrompida. Se muitos foram
seus romances com tematicas religiosas como crime do Padre Amaro e A Reliquia , nos textos
d’As Farpas, Eca se debrucou sobre a Igreja Catdlica e destrinchou a religido do ponto de
vista social e antropoldgico.Através da fé perscrutou um acervo de atitudes, costumes,
habitos, formulas e posturas politicas. Pos a nu os padres mercadores de reliquias, cabos
eleitorais de politicos pouco escrupulosos ou mesmo frequentadores assiduos dos saraus da
corte. Ocupou-se da Igreja e criancas, do episcopado e seu discurso.

O jornalismo que Eca produziu nas Farpas, trouxe também uma nova Otica. Eca,
aprovado para a carreira diplomatica, dirigiu seu espirito para as questdes internacionais.
Apareceram, assim, textos sobre possessOes ultramarinas, diplomacia e emigracdo. Os olhos
de miope viam cada vez mais de longe. Agucava-se o internacionalismo do autor e a visao da
decadéncia patria alargou-se gradativamente quando de suas estadas como consul em Havana,
Newcastle-on-Tyne, Bristol, Londres e Paris.

As Farpas queirozianas foram publicadas no periodo entre 1871-72, embora Ramalho
tenha-as mantido até 1882. Acontecimentos marcantes em, 1871, foram a Comuna de Paris e
realizacdo das Conferéncias Democraticas do Casino em Lisboa, cujo mentor foi Antero de
Quental. Sobre a Comuna, Eca fez comentarios n’As Farpas e numa cronica escrita para a
Gazeta de Noticias, do Rio de Janeiro, e transcrita mais tarde nos Ecos de Paris em 1905.
Ainda de outra vez para 0 mesmo periddico, intitulada “A Anistia” abordou o regresso dos

proscritos da Comuna, comentando a medida governamental. Se As Farpas pretendiam
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denunciar a decadéncia atraves do riso, as Conferéncias do Casino representaram um
momento especial e Unico onde esmiucaram a realidade de Portugal. Eis como ambas se
integravam na alma da geracdo 70. Se Eca e Ramalho tiveram a iniciativa de erguer a voz por
tras das gargalhadas d’As Farpas, Antero preparou a tribuna quase académica para bradar a
Revolucéo. Nas Conferéncias, cada um dos palestrantes, sempre em prol da Revolugao, atuou
de maneira diversa na critica ao pais. Seus objetivos comuns eram instruir os homens daquele
tempo, doutrind-los e discutir com eles novos caminhos. De fato, as Conferéncias ficaram
como um episodio revolucionario da vida intelectual portuguesa e sua repercussado estabeleceu
uma etapa importante na histéria do pensamento critico em Portugal.

Nas Conferéncias do Casino, participaram Adolfo Coelho, Antero de Quental,
Augusto Soromenho, Augusto Fuschini, Eca de Queiroz, Germano Meireles, Guilherme de
Azevedo, Jaime Batalhe Reis, Oliveira Martins, Manuel de Arriaga, Salomdo Saragga e
Teofilo Braga. Antero de Quental, ao abrir a segunda das conferéncias com o titulo Causas da
Decadéncia dos Povos Peninsulares para cerca de 250 pessoas, fez um retrato dos varios
responsaveis pelo obscurantismo e conservadorismo apatico daqueles anos. Entre eles,
identificou o catolicismo e a Igreja Catolica como os grandes males perpetuados por Vvarios
séculos. Nesta oportunidade, Antero parece ter sintetizado as idéias de muitos de seus amigos,
afinal haviam comungado do espirito anti-clerical do Cenaculo. Ec¢a, indo ao encontro do
pensamento de Antero, afirmou, no nimero 1 das Farpas em 1871: “é a primeira vez que e
revolucdo sob a sua forma cientifica tinha em Portugal a palavra”.*® A seguir, Eca expds,
ainda nas Farpas, um dos muitos paradoxos nacionais ao comentar a carta pastoral do Bispo
do Algarve: “E aqui temos, num pais catdlico, os ilustres senhores deputados, em pleno
Parlamento, fazendo profisséo de atefsmo!”.*°

Eca de Queirdz, por ocasido de sua palestra, a de nimero quatro e intitulada A Nova
Literatura falou sobre “A Afirmacé@o do Realismo como Nova Expressao da Arte”, titulo com
que o préprio Eca se Ihe referiu nas Farpas, integrando seu dizer no espirito revolucionario.
Seu trabalho tentou conciliar um espirito critico contundente com as idéias de Pierre Joseph
Proudhon, escritor, economista e socidlogo francés, ao afirmar que a arte devia corresponder
as aspiracdes sociais do momento e concorrer para a regeneracdo da consciéncia social. Em
suma, Eca trouxe uma nova funcéo para a arte e preconizou como essencial o papel social do

artista.

* QUEIROZ, op. cit., p. 977.
* Ibid, p. 984.
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O espirito de combate a religido prosseguiu na quinta conferéncia feita por Adolfo
Coelho. O espirito anticlerical que sobressaia no @mbito do evento, traduziu-se no “Ensino”
onde preconizava a separacdo do Estado e da Igreja e a liberdade de consciéncia atacando,
mais uma vez, o catolicismo. Para nds importa, sobretudo, ressaltar a importancia das
Conferéncias engquanto produziram um abalo intelectual que sobressaltou Portugal, e que ao
serem suspensas pela censura motivaram discursos inflamados de seus autores.

O tom de protesto e contestacdo de Eca em sua conferéncia, obedeceu ao tom
costumeiro usado n’As Farpas. Se o riso e a ironia eram suas formas de manifestagdo como
artista e cronista, seu trabalho parece ter desacreditado-o junto ao Governo Monarquico. O
proprio Eca acreditava que a reagao provocada nos meios conservadores pelos seus textos nas
Farpas o havia impedido de tomar posse na vaga do consulado em Salvador, na Bahia.
Embora tivesse obtido o primeiro lugar no concurso ao Ministério dos Negdcios Estrangeiros,
em fins de 1870, havia sido preterido por Manuel Saldanha da Gama, segundo classificado.

Entretanto ao deixar-se entusiasmar pelas Conferéncias galvanizou ainda mais
antipatias por parte dos grupos conservadores. Se na sua conferéncia O Realismo como Nova
Expressdo de Arte propalou ideais politicos, cada vez mais a pecha de “revolucionério”
comprometia sua reputacio. Somente quando caiu o ministério do Marqués de Avila e
Bolama, em setembro de 1871, Eca foi nomeado, poucos meses depois, para seu primeiro
posto consular em Havana. N&o perdeu a oportunidade de escrever nas Farpas em outubro
desse ano: “Concorre muito para que a nossa diplomacia ndo seja brilhante, o horror que o
Pais tem a ser representado por homens inteligentes.”®

Quando terminaram as Conferéncias, também o grupo do Cenéaculo dissolveu-se.
Antero partira para o Porto; Oliveira Martins, em plena fase socialista, estabeleceu-se na
Espanha; Ramalho fixara-se em Lisboa. A carreira diplomética de E¢a comecou a deslanchar
e 0 romance tornou-se o meio privilegiado de por em relevo a sociedade portuguesa.
Entretanto, a ironia e 0 riso permaneceram como arma letal contra tudo e todos, inclusive
contra as alusfes ao seu passado politico de republicano sempre por ele contestado.

Entre os anos de 1872 e 1874, Eca viveu em Havana em fungdo de sua nomeacéo
como consul de primeira classe nas Antilhas espanholas. Seus registros falavam do marasmo
em que vivia, carente de politica, critica, debates literarios, humorismo e, principalmente,
saudoso dos caros amigos. Nao fosse a publicacdo, em fins de 1873, do conto Singularidades

de uma Rapariga Loira publicado no Diério de Noticias, E¢a pouco produziu. Desgostava da

%0 QUEIROZ, op. cit., p. 1090.
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cidade, de seus cheiros, sua gente, sua politica, seus jornais. Eca transcreveu seu tédio e
ojeriza em suas correspondéncias, mas também colocou sua saudade de Portugal, ja

descontados os negativismos. Em carta a Ramalho confidenciou:

O exilio importa a glorificacdo da patria. Estar longe € um grande telescépio para as
virtudes da terra onde se vestiu a primeira camisa. Assim, eu de Portugal, esqueci 0
mau- e constantemente penso nas belas estradas do Minho, nas aldeolas brancas e
frias — frias! — no bom vinho verde que eleva a alma, nos castanheiros cheios de
passaros, que se curvam e rogam por cima do alpendre do ferrador. **

Essas palavras deram significado, mais tarde, ao seu novo comportamento e percepgéo
das coisas portuguesas. Inclusive deram sentido no que diz respeito ao seu entendimento das
coisas fé e devocao, dos motivos e dos modos eclesiasticos. Na verdade, a distancia da pétria
possibilitou, ao longo do tempo, inventariar as virtudes e minorar 0s tantos vicios nacionais,
alvos constantes da intransigéncia satirica com que costumava falar das coisas de Portugal.
Alids, este sentimento de antipatia e desagrado com o ambiente do momento revelou-se, em
outras oportunidades, como da sua estada em Havana ou na Inglaterra. Tudo nos leva a crer
gue Eca se batia antes com a profissdo do que com os lugares. Na sua correspondéncia se
penitenciava: “Desculpe a minha cdlera — mas ela nasce dum tédio sem limites e dum despeito
cruel: o despeito de me sentir um pobre diabo de artista, encaixado numa funcao oficial, e de
ter de pautar o senso artistico pelo cédigo consular.”?

O periodo em Havana de dois anos rendeu-lhe algumas viagens. Conheceu o Canada,
os Estados Unidos e a América Central. Nova York chamou sua atencdo de forma especial e

definiu:

Nova York ndo tem civilizagdo. A civilizacdo ndo é ter uma maquina para tudo — e
um milhdo para cada coisa: A civilizagdo é um sentimento, ndo é uma construgao.
H& mais civilizacdo num beco de Paris, do que em toda a vasta Nova York. Aqui
ndo hé gosto, nem espirito, nem distingéo, nem critica, nem classificagdo — nada. >

Em 1874, ap6s um breve periodo em Lisboa usufruido onde Ramalho dizia ser para
Eca “o seu laboratério da arte”, foi transferido para o consulado de Newcastle-on-Tyne. Ali
ficou por quatro anos e permaneceu condenado a terra Umida, fumarenta e sombria. Sentia-se
condenado aos bruscos contrastes. Em Havana fora o calor, o suor, a imundice dos hotéis, as

lamentacdes dos chineses, a rudeza dos espanhdis e a brutalidade dos grandes proprietarios

1 QUEIROZ, Eca de. Correspondéncia. Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v. 3, p. 499.
*2 Ibid., p.499.
3 QUEIROZ, op. cit., p. 503.
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cubanos. Desta vez eram os dias sombrios e enevoados, o frio penetrante, as greves operarias
e o terrivel spleen, repetidamente mencionado em suas cartas. Na pratica, um ou outro eram
ambientes dificeis para adaptar-se. Como novidade, Newcastle-on-Tyne era um centro

operario:

[...] uma cidade de tijolo negro, meio afogada na lama, com uma espessa atmosfera
de fumo, penetrada dum frio Umido, habitada por150 mil operarios descontentes,
mal pagos e azedados e 50 mil patr&es ltigubres e horrivelmente ricos.>*

Sua experiéncia foi marcante. Seu contato com o mundo operario fez do socialismo
uma experiéncia necessaria.

Nos ano de 1875 , apareceram as primeiras publicac6es do Crime do Padre Amaro na
Revista Ocidental, ao mesmo tempo em que Eca comegou a reescrever a obra, dando-lhe uma
segunda versdo, editada em 1880. No ano seguinte, saiu a primeira edi¢cdo do Crime do Padre
Amaro em livro e foi concluido o Primo Basilio. Em 1887, Eca comecou a publicar no jornal
do Porto “A Actualidade” as 15 crbnicas posteriormente denominadas Cartas de Londres,
colaboracdo esta que se manteve até maio de 1878.

Foi no jornalismo, efetivamente, que Eca mais profundamente exprimiu a sua posi¢éo
perante os problemas politico-sociais do seu tempo. Nas Crénicas ou Cartas de Londres se
impdem textos muito importantes para nosso trabalho, enquanto analisou com lucidez e
perspicacia 0 mundo capitalista e a miséria dos grupos operarios ingleses, a exploracdo e
pilhagem do imperialismo burgués e a atuacdo da Igreja e do papado no mundo europeu do
século XIX.

Todas essas crénicas ndo possuiam titulos, mas seus contetidos provam, ainda hoje, a
percepcdo agucada e a modernidade dos textos queirozianos a época. E notavel, por
exemplo,a analise de Eca das persisténcias estruturais, conjunturais e locais da ordem do
Antigo Regime em Portugal como obstaculizadoras de mudancas na sociedade, economia e no
Estado. Para ele, a reforma modernizante do Portugal oitocentista era, principalmente, travada
pela incapacidade geral de desestruturar as forcas da inércia politica tradicional. Sem uma
nova constituicdo politica da nacdo, com a auséncia de um real espirito de cidadania e de
novas formas de educacdo seria inviavel uma regeneracdo do pais. O observador atento

revelava:

Diz-se geralmente que em Portugal, o publico tem idéia de que o Governo deve
fazer tudo, pensar em tudo, iniciar tudo; tira-se daqui a conclusdo que somos um
povo sem poderes iniciadores, bons para ser tutelados, indignos de uma larga

> Ibid., p. 508-509.
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liberdade e inaptos para a independéncia. A nossa pobreza relativa é atribuida a este
habito politico e social de depender para tudo do Governo, e de volver
constantemente as maos e olhos para ele como para uma Providéncia sempre
presente. (Carta de Londres n° 4, 04 julho de 1877).%

Quanto a sua vivéncia num mundo operério em Newcastle, a experiéncia trouxe-lhe
novas questdes sobre o socialismo: Mergulhado numa cidade onde os operarios viviam uma
atmosfera deploravel, observou, como contraponto aos movimentos grevistas eclodidos nos
Estados Unidos, que la mais do que expressdo da insatisfacdo popular, a violéncia era
incentivada como estratégia partidaria:

A explicacdo, enquanto a mim, é esta: a greve foi desenvolvida e transformada em
revolta pelo imenso partido socialista ou comunista. Este partido, na América, é
muito diferente dos socialistas europeus: aqui 0 socialismo é um sistema social,
politico, moral, religioso. Na América, o socialismo é uma hostilidade bruta e
instintiva contra todo o que possui e que acumula; 14 ndo ha idéias, ha apetites
insatisfeitos. E o chamar realmente a esses grupos socialistas é um erro que
cometem frequentemente 0s jornais europeus; na América dao-lhes um nome mais
exacto, chamam-lhes os roughs, isto é, a rudez, a canalha. Esta multidao violenta ¢,
sobretudo, estrangeira. *°

Em sua andlise, a América por receber gentes de varios lugares europeus com o
objetivo maior de ganhar a vida nas grandes cidades e ao néo retribuir-lhes com prosperidade
e conforto, mas s6 com miséria produziu um profundo descontentamento. O socialismo
aparecia, entdo como uma ameaca imediata a ordem, meio de anarquia do populacho ou como
fruto de pessoas que abandonaram a sua confianca nas formas legais e pacificas de
reivindicagdo. Assim, 0 aspecto mais importante colocado por Ega foi sua condenagdo a
“violéncia” do movimento como um aspecto pouco “civilizado”, talvez consentaneo com
imigrantes rudes, e bem distinto dos ideais de um partido numa sociedade fortemente
organizada como a Inglaterra. Eca concluiu:*“O sentimento que a domina é uma espécie de
cblera bruta contra uma sociedade rica, onde eles sdo mendigos — e contra um mundo que
goza, e no meio do qual eles sofrem.”’

E sem perceber qualquer ideologia por tras das revoltas americanas concluiu:

O que queriam eles? Nada. Destruir, vingar-se vagamente. E tanto isto é assim que
em todos 0s pontos mais atacados a revolta teve um carater bruto de violéncia ao

® QUEIROZ, Ega de. Cartas de Londres. n. 4. 4 de julho de 1877. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br

® QUEIROZ, Eca de. Cartas de Londres. n. 5. 01 de agosto de 1877. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br

> Ibid.
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acaso, destruiam, queimavam, abatiam sem discriminar, na excitacdo da cdlera
satisfeita, sem outro fim do que dar cabo de uma sociedade onde se achavam mal. *®

No contexto religioso, Eca constatava que dentro do enquadramento europeu agitado
todo ele pelo liberalismo, cada vez mais o catolicismo punha-se a conquista de tronos, num
apostolado de impiedosa e ardente elogiiéncia. Preocupava-se, principalmente , com os ventos
da conversdo catélica soprando livremente pelo Canal da Mancha, em marcha ostensiva pela
unidade de fé na pluralidade de na¢cdes como um grande refluxo oposto a onda revolucionaria
liberal. Discordando da idéia de isolamento do cristianismo em redutos, identificava no
catolicismo um poder de acdo como tentdculos para arregimentar, inclusive, tradicionais

dissidentes:

Ha anos que a mao do catolicismo romano, do catolicismo do Syllabus, se estende
lentamente sobre a Inglaterra, para se apoderar dela. Como um veneno que lenta e
obscuramente se espalha nas veias e no tecido de um corpo sdo — o espirito
ultramontano penetra surdamente toda a Inglaterra. Em todas as Igrejas, em todos 0s
ritos se sente esta lenta absorcdo. [...] Debalde a Igreja oficial protesta, condena,
grita. A conversdao vai se fazendo lentamente mas seguramente. [...] Na alta
sociedade, ser catélico comeca a ser elegante. *°

Embora, Eca tenha ostentado simpatia pelo socialismo, é dificil atribuir-lhe afinidade
com seus ideais na convivéncia proxima. Para Jaime Batalha, ex-companheiro do Cenéculo e
grande amigo, confidenciou que “em Newcastle, onde ha perto de 100 mil operarios, € 0
centro socialista da Inglaterra. Estou no foco. E desagradavel, o foco”.%° Se Eca testemunhou,
nos seus 4 anos de Newcastle, uma crescente recessdo que punha em relevo as imensas
desigualdades dessa sociedade e o conflito de classes ai latente, também suas conviccBes
acerca de uma justica social negociada e firmada em tribunais de arbitragem se esvaziaram.
Dai o seu temor do fracasso de conciliagcdes entre capital e trabalho, a ponto de antecipar

solucBes revolucionarias para a realidade da miséria e recessdo. Observou:

Se esta conciliacdo se ndo fizer, creio que veremos graves acontecimentos. E muito
bonito realmente falar na ordem, no respeito a propriedade, no sentimento de
obediéncia a lei, etc., mas quando milhares de homens véem a sua familia sem lume
na lareira, sem um pedaco de péo, os filhos a morrer de miséria, € a0 mesmo tempo
os patrGes, présperos e fartos, comprando propriedades, quadros, apostando nas

% QUEIROZ, Eca de. Cartas de Londres n° 5. 01 de agosto de 1877. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br
¥ QUEIROZ, Ega de. Cartas de Londres n° 4. 4 de julho de 1877. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br
% QUEIROZ, Eca de. Cartas de Londres n° 15- 21 de maio de 1878. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br
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corridas e dando bailes que custam centos de libras, bom Deus, é dificil ir falar aos
desgracados de regras de economia politica e convencé-los que, em virtude dos
melhores autores da ciéncia econémica, eles devem continuar por alguns meses mais
a comer vento e aquecer-se a cal das paredes! (Carta de Londres n° 15, 21 de maio
de 1878).%

No ano de 1878, Eca publicou O Primo Basilio em duas edi¢des consecutivas, além de
enviar ao editor Chardon o projeto de Cenas da Vida Portuguesa, a ser desenvolvido em 12
volumes. A carreira diplomatica também sofreu mudancas. Transferido para Bristol ali
permaneceu por dez anos, até nova remocao, desta vez para Paris. Neste periodo sua producao
literaria foi importante. Escreveu o Conde de Abranhos e publicou o folhetim O Mandarim no
jornal O Diério de Portugal, os contos Um Poeta Lirico e No Moinho, em O Atlantico. Refez
o Mistério da Estrada de Cintra e em 1887, publicou A Reliquia. Na vida pessoal, dois fatos
foram marcantes ocorreram. O primeiro, em 1886, a sua legitimacao foi tornada oficial pelos
pais e, no ano seguinte, casou-se com D. Emilia de Castro Pamplona, na Quinta de Santo
Ovidio no Porto. Entre os subsidios essenciais para nosso trabalho, estdo os artigos enviados
como colaboracdo para o jornal do Rio de Janeiro, A Gazeta de Noticias, colaboracdo so
encerrada em 1897.

As cronicas que Ec¢a de Queiroz enviou de Bristol & Gazeta de Noticias do Rio de
Janeiro, entre setembro de 1880 e outubro de 1882, foram publicadas em 1905, pela primeira
vez como obra pdéstuma pela Livraria Chardron, de Lello & Irméo, do Porto. Elas foram
intituladas Cartas de Inglaterra. Nesta época, em 1880, Ramalho Ortigdo escreveu para o0
mesmo jornal, sendo seu trabalho reunido sob o titulo de Cartas Portuguesas. Nas Cartas da
Inglaterra, Eca comentou a miseria das classes pobres, a politica de exploragcdo das grandes
poténcias. Questionou no Cristianismo sua responsabilidade em corroborar, ao longo da
Historia, a difamacdo dos judeus como os grandes responsaveis pelos males do mundo.
Comentou o Brasil visto pelos olhos de um corresponde do jornalismo inglés.

As cronicas redigidas para Gazeta de Noticias, do Rio de Janeiro, entre 0os anos de
1880 e 1894, foram também publicadas em 1905 pelos mesmos editores do Porto, mas
agrupadas sob o titulo Ecos de Paris. Nelas tratou de assuntos de politica, como o Aniversario
da Comuna, onde criticou duramente a atitude do governo do Sr. Grevy de rechagar com
violéncia as manifestacdes in memoriam daqueles que haviam feito da indignacéo luta politica
e martirio. Se Eca ndo se mostrava simpatizante da Republica como regime, também nao

escondia uma atitude francamente desfavoravel as diretrizes dos republicanos ao proclamar os

8 QUEIROZ, Eca de. Cartas de Londres n. 1521 de maio de 1878. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br
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abusos de uma policia que, frente ao cidaddo, “demonstrava-lhe, a pranchadas, que a
RepUblica é um governo forte e contundente...”.®* Nessa mesma cronica, Eca incluiu uma
exaltacdo aos proscritos da Comuna como admiraveis defensores de uma sociedade de maior
justica social e precursores de uma experiéncia tornada simbolo de vanguarda. Sensivel a
influéncia de Proudhon, como arauto de um socialismo de predominio ético e idealista,
ressaltou: “Os anos passaram, e 0s vencidos de entdo sdo hoje cidadaos formidaveis, armados
ndo da espingarda revolucionaria, mas de um legal boletim de voto, e que, em lugar de erguer
barricadas nas ruas, fazem deputados socialistas nas eleices”.”

Ainda sob grande influéncia de Proudhon, Ec¢a produziu em seus escritos jornalisticos
acirrados textos contra os jesuitas e a Igreja Catdlica. Na verdade, o tema do jesuitismo como
fator de decadéncia das sociedades européias atravessou todo o século XIX, e foi assunto
recorrente desde Voltaire nos anos setecentos, até autores como Beéranger, Stendhal, Balzac,
Vitor Hugo na Franga, ou Ega de Queiroz e Antero de Quental em Portugal.

Se em Portugal, o Pombalismo havia instaurado uma idéia de salvacao nacional pelas
reformas progressistas em oposi¢do a dois séculos de dominagdo jesuitica, no momento em
gue 0s jesuitas retomaram as suas atividades de docentes, pregadores e/ou confessores ao se
reafirmarem no ultimo quartel do século, reavivaram também a chama do 6dio que herdaram
do passado. Assim, utilizados como espantalno para fins politicos, 0s jesuitas
consubstanciavam a identificacdo de varios adversarios. Através dos “jesuitas” todo um
século de intelectuais percebia, ora a propria Companhia, modificada pelo filtro de uma
historia parcial, intencionalmente ou ndo; ora a Congregacdao como figura metonimica do
poder clerical e ultramontano, ora a propria Igreja ou até o Cristianismo. Em Portugal, os
jesuitas coincidiam também com a monarquia constitucional que os readmitiu ou até mesmo
com a lembranca nefasta do despotismo absolutista.

De fato, em Eca o jesuitismo revelava uma prddiga riqueza de significacdes e de
funcbes. Em seus discursos denunciava a marcha conquistadora do jesuitismo a englobar todo
0 catolicismo como um poder de esséncia totalitdria ou vocagdo universalista. “[...] pois
ninguém ignora que a Igreja hoje esta totalmente penetrada do espirito jesuitico. O
catolicismo é o jesuitismo”.®* Conclamava a sutil arte jesuita de prender as vontades, de
captar as inteligéncias através da educacao dos jovens, da confissdo das mulheres e da direcéo

das consciéncias. Acusava-0s de subordinar a moral, a educacdo e a religido as suas ambicdes

%2 QUEIROZ, Eca de. Ecos de Paris. Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v.2, p.1117.
63 H
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politicas a ponto de minarem os alicerces da ordem social, impor suas leis sobre a ruina de
todas as demais e 0 seu poder sobre a destruicdo de todos os outros poderes. Atraves deles,
instaurava-se a via da decadéncia.

Se Eca criticava o ensino dos colégios jesuitas como “fatal & alma das geragdes
novas”,®® na medida em que se assentava sobre a submissao e néo sobre a reflexdo, mais sobre
a domesticacdo do que sobre a razdo e criatividade, também se referia a eles a partir da cor
negra, um dos simbolos que marcaram a Companhia de Jesus ao longo do século, enquanto
emblema de morte, da noite aterrorizante ou do diabo. “Assim, quem governa a Igreja nao €
Ledo XII1, o Papa Branco, é o Papa Negro, o padre Beckx”.%®

No ano de 1888, Eca de Queiroz foi nomeado coénsul em Paris. Dali, publicou Os
Maias, tido como obra-prima do romance portugués, e para o jornal O Repdrter, dirigido por
Oliveira Martins, contribuiu com alguns textos de carater ficcional intitulados
Correspondéncia de Fradique Mendes. Nessa época formou-se o grupo dos Vencidos da
Vida, denominacéo atribuida a Oliveira Martins, e que congregava eminentes intelectuais que
se reuniam para conversar, jantar e trocar idéias, entre 1888 e 1893, em Portugal. Do grupo
faziam parte, além de Eca: Carlos Mayer, Guerra Junqueiro, Antonio Céandido, Ramalho
Ortigdo, Oliveira Martins, Carlos Lobo d’Avila, conde de Sabugosa, conde de Arnoso,
marqués do Soveral e conde de Ficalho.

Em 1889, Eca publicou a Revista de Portugal mas que teve breve duracdo. Em maio
de 1892 seu ultimo numero foi editado, perfazendo um total de 24 numeros. Como

justificativa de sua fundacdo, idéia advinda dos tempos de Coimbra, Eca explicou:

Acima dos partidos, das escolas, dos curriculos, de tudo quanto é limitado e
transitorio, a Revista de Portugal pretende ser a expressao fiel da nossa atividade na
criacdo literaria, na invengdo artistica, na investigacdo histdrica, na observacao
cientifica, na analise critica, em tudo quanto é dominio do Espirito, ou imaginando
ou estudando. '

Contando com artigos de inimeros articulistas importantes como Antero de Quental,
Oliveira Martins, Teofilo Braga e contos de autores como Fialho de Almeida, a Revista trouxe
também 4 cronicas jornalisticas de Eca. Fazem parte das Cartas Inéditas de Fradique Mendes
e Mais Péaginas Esquecidas, juntamente com artigos de outros tempos e publicacdes, e

ocupam o Ultimo volume da obra pdstuma organizado pelo filho do romancista, em 1929.

% QUEIROZ, op. cit., p. 1126.

®lbid.
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Para nosso trabalho, essas paginas trazem pouca contribui¢do visto nao tratarem de posi¢oes
quanto a Igreja ou ao clero. Entretanto, podem nos elucidar quanto as repercussdes do
Ultimatum inglés de 1890.

Do periodo compreendido entre os anos de 1893 a 1897, 15 crbnicas de Eca de
Queiroz para o jornal A Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro foram compiladas, em 1907,
pela Livraria Chardron de Lello & Irmé&o, Editores, sob o titulo Cartas Familiares e Bilhetes
de Paris. Para nosso trabalho, contudo, possuem maior relevancia as cronicas contidas no
titulo Notas Contemporéneas publicado em 1909, e que abrange a colaboracdo de Eca de
Queiroz nos seguintes jornais e publicacBes: Diario de Noticias, Renascenca, Atlantico,
Ilustracdo, Reporter, Gazeta de Noticias, Revista Moderna, Revista In Memoriam de Antero
de Quental e Almanaque Enciclopédico e trés prefacios, todo o conjunto assinado no periodo
entre 1896 e 1898.

Entre os assuntos dos artigos coligados, um deles nos interessa de forma mais
proxima, tendo sido publicado na Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro. Nele Ec¢a considerava
o cardeal-arcebispo Manning, de Westminster, primaz da Igreja Catolica inglesa, como um
santo moderno. Para o autor, sua santidade e atuacdo assumiram a “forma social” desejavel e
mais compativel com os novos tempos do século XIX. Definia o cardeal como “um
reformador” [...] e “dentro das limitacbes do tempo e da doutrina um S. Paulo e um Karl
Marx”. %

Por ultimo nosso, trabalho tera como foco de analise um volume péstumo publicado
em 1912 pela Livraria Chardron, de Lello & Irméo intitulado: Ultimas Paginas (Manuscritos
inéditos), Sdo Cristdvao, Santo Onofre, S&o Frei Gil, Artigos diversos. Ao escrever as trés
lendas de santos, Eca, ja no final de sua vida e carreira literaria, retomou os temas religiosos
que sempre o0 haviam interessado. Se na cronica “o Bock ldeal” (1893), das Notas
Contemporaneas fizera referéncia a neo-evangelizacdo, nas Lendas dos Santos afirmou sua

aspiracdo levada ao extremo: a acdo do santo revolucionario e/ou do revolucionario santo.

%8 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporéaneas. Obras Completas. 3v, v.2 Porto: Lello e Irméo, 1966, p.1487.
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3.1 Igreja, catolicismo e poder em Ec¢a de Queiroz

No Portugal do Antigo Regime, a Igreja Catdlica dispunha de um largo poder
econémico, politico, social e cultural que lhe possibilitava o exercicio de um verdadeiro
monopdlio ideoldgico no conjunto da populagdo e de um papel essencial na moldagem das
mentalidades e na orientacdo dos comportamentos. Assim, mesmo ao tempo da Revolugéo de
1820, o aparelho eclesiastico funcionava como estabilizador das estruturas corporativas e
prestava-se, acima de tudo, a diminuir a influéncia das idéias e valores liberais agitados por
uma elite politica e intelectualmente de vanguarda. Em contrapartida, as liderancas liberais
objetivavam diminuir a todo custo a influéncia da Igreja e transforma-la num mero
instrumento do Estado. Dai o reavivamento das teses regalistas e a preocupacédo de utilizar o
aparelho eclesiastico na difusdo das idéias constitucionais.

Foi no contexto da Revolucdo de 1820 que a “questdo religiosa” tomou corpo no
debate ideoldgico e ganhou espagos cada vez maiores a proposta liberal anticongregacionista
e sua luta em prol da secularizacdo da sociedade, da cultura e das instituicdes. Com efeito, ao
longo de todo o século XIX, no sistema politico liberal portugués a Igreja continuou
organicamente ligada ao Estado, embora tenha se promovido certa domesticacdo do aparelho
eclesiastico, de forma acentuada, o poder politico se langou como instrumento propulsor da
modernizacdo das estruturas socio-econdmicas e da mudanca de mentalidades, enquanto um
largo segmento da Igreja se assumiu como o principal adversério da implantacdo no pais da
ordem politica e cultural burguesa.

Quanto a politica promovida pela Santa Sé, podemos afirmar que, apesar de hostil as
experiéncias liberais em diversos paises, em Portugal, o Vaticano ndo sé se opds as mudancas
politico-eclesiasticas como apoiou ostensivamente as forcas absolutistas. Na concepcao
curialista, a incorporacdo da Igreja Catélica ao sistema politico sob pretexto de “reformas
nacionalizantes” contrariava o universalismo romano e se constituia uma verdadeira afronta a
dimensdo cosmopolita da sua doutrina. Dai resultou o corte de relacdes diplomaticas entre
Portugal e a Santa Se, em 1833, fruto de choques entre as concepcbes de poder temporal e
religioso, mas que foram contornados em acertos, protelacfes e concessdes de ambas as partes
na década de 1840. Essas conversacOes entre as duas diplomacias e os adiamentos de
questdes pendentes durante o governo de Costa Cabral nos ultimos anos da década de 40, na
verdade abriram caminho para um revigoramento das forgas ultramontanas, esbogado na
década de 1850 e acelerado a partir de 60. Foi, no entanto, nas décadas seguintes que a luta

empreendida pela Curia e por setores curialistas portugueses para manutencdo dos estatutos
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privilegiados da Igreja em Portugal, suscitaram respostas da intelectualidade liberal,
republicana e/ou socialista.

No periodo da chamada Regeneracdo, o Estado portugués assumiu a tarefa de acelerar
a construcdo na Nacdo langando as bases necessarias ao desenvolvimento do capitalismo,
promovendo reformas necessarias ao enfraquecimento definitivo das sobrevivéncias do
Antigo Regime e a efetiva consolidacdo do liberalismo. Até 1870, as elites governativas
uniam-se na defesa das teses regalistas e as questdes concernentes as relacfes entre o poder
espiritual e temporal eram alvo de reflexdo e debates, em especial na Universidade de
Coimbra, onde Eca de Queiroz estudava Direito, na época. Os principais ide6logos das teses
regalistas estavam, inclusive, no magistério universitario coimbrense, o que transformou a
“questdo religiosa” quase em bandeira de luta de uma elite intelectual até a implantacdo da
Republica. Nesta perspectiva tornara-se quase unanime a idéia de que a unidade e plena
soberania da nacdo s6 seriam atingidas pela integracdo e submissdo do aparelho religioso a
um sistema politico autbnomo e independente.

Se 0s debates em torno dos poderes espirituais e temporais eram constantes, em
Portugal, a Igreja Catdlica vinha resistindo a sujeitar-se a simples instrumento do Estado que
a elite politica e intelectual Ihe pretendia atribuir. Por outro lado, as bulas papais ao
afirmarem, por ocasido do Concilio Vaticano I, em 1870, o desenvolvimento do centralismo
romano e do absolutismo doutrinario pontificio, juntamente com o ideario do universalismo
catdlico, garantiram um novo reforgo a ala ultramontana e munigéo a Igreja portuguesa como
um todo, tanto no combate & monarquia constitucional como as diretrizes de seus governos.

Foi neste contexto da chamada Restauracdo Catolica, onde se pregava e ensejava um
retorno a ideologia da cristandade medieval, que para Portugal retornaram os jesuitas e outras
congregagcdes religiosas exercendo atividades ligadas ao ensino, assisténcia ou dedicadas as
campanhas missionarias em varias regides do pais. Em contrapartida, os debates liberais
transbordaram para a imprensa e atraves da expressiva geracdo de intelectuais que contava
com Eca de Queiroz, Antero de Quental, Tedfilo Braga e outros, novas idéias foram
apresentadas como Unicas alternativas para a redencdo do Império portugués e da grandeza
nacional. Imbuidos da idéia de que pela arte se chegaria a revolucdo, essa “geracdo nova”
pretendia conquistar uma hegemonia capaz de, no plano estético liquidar com o
sentimentalismo romantico, no plano politico arruinar a ordem monarquico-constitucional e
no plano cultural sobrepujar a influéncia do catolicismo e da Igreja, tidos como responsaveis
primordiais pela decadéncia em que se encontrava a sociedade portuguesa. Acima de tudo,

propugnavam a idéia de que uma nova cultura embasada na razéo e na ciéncia daria lugar as
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antigas formas de saber e, por conseguinte, a histdria, a politica, a literatura, a religido e todas
as manifestacOes culturais seriam pautadas em outros valores. Neste sentido, as Conferéncias
do Casino de 1871, enquanto propuseram analisar “as condi¢des da transformacéo politica,
econbmica e religiosa da sociedade portuguesa”, devem ser entendidas como sintese da
plataforma revolucionéaria da Geracdo 70. Em especial, conclamavam, como essencial, uma
transformacéo do espirito humano, enquanto ele é “que faz descobrir o cdsmico, que o faz
descobrir através das exterioridades convencionais e as formas consagradas”.®

O sentimento anticlerical de Eca de Queiroz, em parte heranca das posic¢des firmes de
Alexandre Herculano expostas em obras como Historia da Origem e Estabelecimento da
Inquisicdo em Portugal (1852) ou Eu e o Clero (1850), manifestou-se também pela influéncia
de Antero, seu colega dos tempos de estudante de Direito em Coimbra, a respeito da
disciplina autoritaria e tradicionalista da Universidade. As mencGes de Eca em in Memoriam
de Antero nos deixam um perfil nitido do sentimento de ambos em relagdo ao ensino e a

Instituicdo Universitaria. Referindo-se a Coimbra, situava-a:

[...] num grande tdmulo mental [...] com suas formas diferentes de comprimir,
escurecer as almas: - o seu autoritarismo anulando toda a liberdade e resisténcia
moral: o seu favoritismo, deprimindo, acostumando o homem a temer, a disfargar, a
vergar a espinha: o seu literatismo, representado na horrenda sebenta, na exigéncia
do ipsis verbis, para quem toda criacdo intelectual é daninha: [...] a sua negra torre,
donde partiam, ressuscitando o precetto da Roma jesuitica do século XVIII, [...] a
sua “chamada”, espalhando nos espiritos o terror disciplinar de quartel.

Em acréscimo, opunha a idéia de uma Universidade sentida como “Alma Mater” em

muitos paises, querida tal qual uma mae, um lugar que:

[...] era para nés uma madrasta amarga, carrancuda, rabugenta, de quem todo o
espirito digno se desejava libertar, rapidamente, desde que lhe tivesse arrancado pela
astlcia [...]Jesse grau que o Estado, seu cimplice, tornava a chave das carreiras. [...]
A Universidade era, com efeito, uma grande escola de revolugdo: - e pela
experiéncia da sua tirania aprendiamos a detestar todos os tiranos, a irmanar com
todos os escravos. "t

Também Eca sintetizou sua vida estudantil como a época:

[...] quando se impunha ao estudante, com a batina de padre, a regra candnica do
Gesu. E era por nos sentirmos envolvidos numa opressdo teocratica, que, além de
pendermos para o jacobinismo, tendiamos, por puro acinte de rebeldia, para o

% QUEIROZ, op. cit., p. 1389.
" lbid., p. 1544.
™ Ibid. p. 1545.
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ateismo. De sorte que a Universidade, ultra conservadora e ultra catélica, era ndo s
uma escola de revolucdo politica, mas uma escola de impiedade moral.

De fato, a Faculdade de Direito e seus expressivos alunos evidenciavam Coimbra
como palco privilegiado das contestacdes em torno do status da prépria Universidade. Para
Eca e muitos estudantes, o0 mito jesuita serviu como espantalho para justificar a tutela do
Estado sobre o ensino, a0 mesmo tempo em que dava legitimidade as suas reivindicacoes
secularizantes e rosto a sua consciéncia civica. A oposi¢do ao poder clerical, antinacional e
obscurantista dava forcas a imagem da Universidade enquanto cidadela, alvo da luta encetada
por aqueles que queriam manter o controle da juventude para continuar dominando a
sociedade e impedir a tdo necessaria democratizacdo, laicizacdo e descentralizacdo do ensino
superior. Por outro lado, essa posicdo acirrava 0s grupos libelistas catolicos que ao
intensificarem sua solidariedade a organizacao religiosa difundiam a idéia de uma campanha
injusta e instituiam outro mito, aquele do perigo de um universidade inteiramente
descristianizada como instrumento de alienacdo dos jovens e implantacdo de uma ética

comprometida apenas com os interesses capitalistas liberais.

Esta posicdo anti-jesuitica de Eca dizia respeito a uma das questbes que
acentuadamente marcaram a historia ainda proxima de Portugal. E importante ressaltar que
esse anticlericalismo foi, cima de tudo, manifestacdo de um anti-congregacionismo alargado
da tradicdo antijesuitica do tempo de Pombal, e que foi ganhando contornos mais amplos de
um projeto secularizador comprometido em diminuir a hegemonia cultural e politica da Igreja.
Almejava-se reforcar a tradicdo regalista do Estado portugués e pela reforma da educacéao e
do ensino pretendia-se criar um sistema capaz de produzir uma nova opinido publica e uma
nova idéia de cidadania e nacdo. Nas décadas finais do século XIX, se a intelectualidade
ansiava por uma nova educagao, capaz de promover uma profunda reforma das mentalidades
e dos espiritos, era por perceber que s6 uma nova cultura de matriz secular daria conta de
combater as influéncias das concepcdes teoldgicas e a hegemonia eclesiastica.

Poucos paises tiveram, como em Portugal, tamanha aversdo a Companhia de Jesus,
guase que concentrando no grupo as varias e constantes necessidades de exorcizar fantasmas e
inimigos. Enquanto retomavam gradativamente, no seculo XIX, suas atividades de docentes,
missionarios, de pregadores e de confessores, com 0 peso do édio que haviam herdado dos

tempos pombalinos, transformaram-se no ponto fraco do dispositivo politico-religioso da

2 QUEIROZ, op. cit., p. 1545.
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Regeneracdo, ou seja, 0 alvo-mor na complexidade historica de varias forgas em contenda.
Assim, no seculo do liberalismo e da repulblica, o jesuitismo foi associado ao autoritarismo e
ao fanatismo religioso, inimigos ferozes do espirito critico e de um novo modelo de cultura
preocupada com a transformac&o social, moral e politica de Portugal. Foi nesse quadro que o
mito jesuita, transfigurando a figura do poder absoluto, ganhou uma conotagdo de natureza
politica. Nasceu, assim, uma correlacdo inseparavel das novas formas politicas, da liberdade
ainda engatinhando sob a monarquia constitucional, do jornalismo critico, das primeiras
liberdades parlamentares, da nova organizacdo do poder e do novo papel do Estado com sua
antitese mais expressiva: o jesuitismo.

Para Eca de Queiroz os jesuitas representavam o entrave, o negativo de um poder laico
em vias de formacdo sob a Regeneracdo. Para toda uma nova geragdo, composta por Antero
de Quental, Teofilo Braga, Adolfo Coelho, Batalha Reis e outros, os jesuitas congregavam 0s
temores de um retorno ao Antigo Regime e antecipavam um futuro de fei¢des inquietantes,
consubstanciavam uma lenda negra, um inimigo sem rosto definido, dissimulado, invisivel
mas onipresente. O jesuitismo constituia uma ameaca cujo epicentro mantinha-se fora das
fronteiras e submetia seus pares pela regra da obediéncia absoluta. Apoderava-se das vontades
das gentes movido por uma ambicdo insaciavel de riquezas e poder. Em suma, seu objetivo
maior era a direcdo das almas ou o controle dos espiritos exercido através de uma religido
instrumentalizada. Dentro dessa Otica, Eca tracou um perfil nefasto da ordem, atribuindo-lhe

um projeto conspiratorio ou complot - marca indelével desse poder diabdlico:

Deus sabe que eu ndo amo os Jesuitas: tudo neles me é antipatico — a sua face
descaida e olho obliquo, a roupeta ltgubre, a sua moral, a sua abominavel Summa
Theoldgica, a sua ciéncia seca e hierdtica, o seu frio estilo de arquitetura, a sua
maneira de enriquecer, com contabilidade escrita em grego, a sua grosseira e
equivoca idolatria pela Virgem Maria, a sua organizacdo tenebrosa e conspiradora,
que faz assemelhar a companhia a um carbonarismo teocrético.”

Em Portugal, a chamada Geracdo 70 usou o mito do jesuita como arma de propaganda
no combate politico tanto na literatura como no jornalismo. Se até a segunda metade do
século XIX, o anti-jesuitismo restringia-se a uma versdo atenuada, ou melhor, erudita do
anticlericalismo, aos poucos foi ganhando novos espacos, e mesmo nao sendo um fenémeno
de carater popular, o anti-jesuitismo foi se tornando objeto de manifestacdes publicas. O
jesuita, posto como simbolo do controle e vigilancias permanentes e absolutas, serviu para

expressar o poder politico absoluto do clero, minucioso e anénimo, e que tornava

”® QUEIROZ, Eca de. Ecos de Paris. Obras Completas. 3v. Porto: Lello e Irmao, 196, v.2, p. 1126.
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transparentes as intimidades dos lares e as profundezas das consciéncias das pessoas. Serviu
como arquétipo do mau padre, da hipocrisia, do interesse econdmico, da manobra politica
espuria ou apenas como figura do adversario que se queria desqualificar através de uma
denominagdo infame.

Em Eca de Queiroz, o jesuitismo revelava uma prddiga riqueza de significados e de
funcbes. Acima de tudo, cumpria a tarefa de retratar a face maligna e sombria do exercicio do
poder, ndo como edificador do progresso e da estabilidade, mas principalmente como
corruptor do espirito, da liberdade e como fonte de decadéncia. Para o autor era uma metafora
do absolutismo pontificio, enquanto premissa do Ultramontanismo cat6lico do século XIX,
“porque ninguem ignora que a Igreja hoje esta totalmente penetrada do espirito jesuitico. O
catolicismo é o jesuitismo”.”* Identificava-os também pelo negro, cor emblematica dos
jesuitas. Se a cor negra evocava 0s espectros da morte, tanto pela batina quanto pelo espirito,
0 mito jesuita anunciava um mundo lugubre. Representava a dimensao coletiva e politica do
Mal, em oposicéo até a supremacia do Papa do qual eram considerados suditos por exceléncia
e especial obediéncia. “Quem governa a Igreja ndo é Ledo XlIl, o Papa branco, é o Papa
Negro, o padre Beckx” "

Se as cronicas jornalisticas de Eca serviram como tribuna para denunciar, em publico,
a Companhia de Jesus e sua sede inextinguivel de poder, suas mascaras e metamorfoses, seu
odio das luzes e sua corrupcao das almas e dos espiritos, também serviram para expor aqueles

que, em defesa da liberdade, passaram a ser seu reverso e sua antitese.

Eu ndo sou um devoto, mas parece-me impio exilar aqueles que ndo tem nossas
opinides. E uma Repulblica que expulsa uma classe inteira de cidaddos por
acreditarem na Graga, acenderem luzes a Virgem Maria [...] mostra uma grande falta
de senso politico e pratica um vergonhoso abuso da forca.”

Acima de tudo, Eca propugnava pela tolerancia e defendia que o progresso do pais
exigia a reivindicagio permanente da liberdade. A antiga hostilidade ao direito de associagio
propria do Antigo Regime contrapunha uma renovacdo fundada na ndo intimidacdo e
expulsdo dos opositores. “Ha nisto um sabor desagradével a revogacdo do Edito de Nantes.

[...] Pois bem! Estamos agora num momento de cleméncia publica [...] e aqui esta o que eu

" QUEIROZ, op. cit., p. 1126.
s bid.
" lbid., p. 1127.
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humildemente proporia — que a anistia dada aos comunistas se estenda as congregacoes
religiosas!”’

Quanto a religido propriamente dita, Eca, a0 mesmo tempo em que equiparava a
religido catdlica ao jesuitismo, considerava-a somente um véu que dissimulava os interesses
temporais ou um instrumento ao servi¢co de uma ambicdo.. Na sua percepgéo, o catolicismo
ndo passava de uma religido degradada, esquecida dos principios do Evangelho e a servico
daqueles que a manipulavam segundo interesses proprios e variacdes de tempo e de espaco. A
seu ver, se a Companhia de Jesus encarnava a ambicdo do poder absoluto sob os mais
variados matizes, “afirmar que o papado pode viver exclusivamente do poder espiritual é uma
patente ma fé.” [...] “O papado podia viver sem o temporal quando a religido lhe dava o
dominio em todas as consciéncias, e fazia dele o vicariato de Deus.” Tanto quanto o
jesuitismo possuia esséncia totalitaria, também seu poder alicercava-se na unido dos campos
espiritual e temporal e qualquer partilha ou dissociacdo seria meramente ilusoéria. Dai,
concluia o autor, que a Cia de Jesus oferecendo um paradigma desses poderes paralelos
chegava-se a idéia de uma religido escondida atras da mascara enganadora de uma vontade de

poder multipla:

[...] 0 que sustenta o catolicismo e a soberania espiritual? E a soberania temporal, 0
reino de Roma. Se o papado perder para sempre Roma, simbolo visivel da
supremacia religiosa - que fica? Um vago e indefinido interesse espiritual, falando
em nome da Fé que ninguém possui e da tradicdo de S. Pedro que ninguém ja sabe
em que consiste. "°

Uma das criticas mais contundentes de Eca de Queiroz ao clero portugués dizia
respeito a sua presenca nos circulos da musica e da danca.Os bailes e saraus passaram a ser
expressao definitiva da vida burguesa oitocentista, quaisquer que fossem os ambientes sociais
Ou 0s pretextos para a sua realizagdo — imperativos do calendario civico ou real, exercicios de
caridade ou simples exigéncias das relagdes de cortesia. Ao mesmo tempo, as festas religiosas
e os dias de preceito se eram guardados como mandava a tradigdo, na pratica eram
abertamente violados através de “comportamentos improprios e indecentes” e da participacédo
e presenca populares em feiras, touradas, espetaculos de teatro, balé ou dperas.

Se a hierarquia eclesiastica interveio constantemente no sentido de expurgar as

solenidades religiosas de sua carga profana e de zelar pela “decéncia e bons costumes” entre

" lbid., p. 1128.

® QUEIROZ, ECA. Campanha Alegre (De As Farpas); Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v.3, p.
983.

" Ibid., p. 983.
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as massas, também sua presenca nos saldes passou a ser mais freqliente, paradoxalmente.
Talvez pelo fato da musica ter se tornado mais onipresente e executada constantemente nas
comemoracdes civicas, nas festas de caridade e de filantropia e nos espacos de sociabilidade
profanos, altos clérigos passaram a freqiientar esses recintos para assistirem exibicdes das
filarmonicas ou, por razdes de prestigio e proeminéncia tenham passado a ser convidados
esses membros da Igreja para tomarem parte dignificando os eventos sociais e tornando-se
excelentes bases de apoio politico. O fato é que bailes tornaram-se pratica costumeira na
segunda metade do seculo XIX e a presenca do clero nos concertos e saraus forneceu aos
intelectuais abundante material para sarcésticas consideracGes acerca das intengdes e gostos
dos eclesiasticos. Eca de Queiroz escreveu: “Uma festa com luzes, aromas, orquestras,
mulheres decotadas, flores e dancas. Perguntamos se o0s srs. Eclesiasticos, com seus votos,
podem nparticipar destes gozos mundanos”.?’ Continuando, revelava por trads das suas
observagdes a deterioracdo e declinio da sociedade portuguesa de seu tempo expressas no
comportamento do clero, ao argumentar que “a teologia nos ensina que nunca o sacerdote
deve arredar um sé momento o seu espirito de contemplacdo de Deus e da meditacdo da
Graca. Ora ndo € natural que SS. S.2 estivessem possuidos destas preocupacgdes espirituais, no
galante sarau de El-Rei”.®! De fato, subjacentes a muitos de seus comentérios apareciam a
obsessdo decadentista da sociedade portuguesa e 0 malogro de uma instituicéo religiosa frente
ao descalabro dos costumes e comportamento dissolutos. Eca criticava com veeméncia o
desprezo e a falta de responsabilidade dos clérigos com os principios de sua fé catdlica e

alertava:

[...] srs eclesiasticos, os tempos vdo de molde que o povo ja se afasta dos simples
virtuosos — reclama santos! Ora 0s santos ndo se supdem entre o frufru dos cetins e o
suspirar das rabecas. Ninguém cré que uma rosa saia intacta de um forno, e um sr.
eclesiastico puro de um baile. E um povo que ndo cré na pureza dos seus padres —
termina por se esquecer dos martirios do seu Deus.

[Concluia de forma contundente]:

A verdade — aqui entre nds — é que VV.S? podem, ao subir para as festas, dar ao
criado os seus paletds a guardar; mas ndao Ihe podem dar a guardar os seus votos.
Ora votos, por mais fortes que sejam, se 0S passearem entre ombros nus, se 0S
fizerem encostar ao bufete sobre os aromas do Madeira, se 0s deixarem cismar aos

8% QUEIROZ, op. cit., p. 1184.
8 |bid., p. 1185.
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compassos de Strauss, terminam sempre por lhes acontecer o0 que acontece as casas
comerciais que abusam das festas — quebrar!®

Durante o periodo da Regeneracdo assistiu-se 0 regresso de varias congregacoes
religiosas em Portugal, as quais uma vez instaladas, dirigiram suas atividades, principalmente,
para 0 ensino e para a assisténcia. Para muitos observadores, este movimento obedecia a uma
estratégia delineada pela Cdria romana para o restabelecimento da influéncia da Igreja na
sociedade portuguesa. Na pratica, este acontecimento gerou uma verdadeira batalha
ideologica entre clericais e anticlericais, ou seja, a contenda exprimia uma contradi¢do
insanavel entre os defensores de uma sociedade livre e secularizada e os defensores da
restauracdo de um modelo social e politico clericalizado e ideologicamente dominada pelo
catolicismo.

A presenca das ordens religiosas em Portugal reascendeu uma campanha
anticongregacionista ja presente pela heranca anti-jesuitica pombalina e reavivada pelas
comemoragdes do centenario de Pombal em 1882. Liberais e republicanos fizeram discursos
inflamados contra a restauracdo das ordens religiosas e o crescimento de sua influéncia sobre
a sociedade e cultura. Os debates parlamentares tiveram eco na imprensa e Eca de Queiroz, na
esteira das repercussdes das Conferéncias do Casino inauguradas por Antero de Quental, em
1871, escreveu artigos que assumindo uma forma irbnica alertavam para as atividades
inescrupulosas de alguns missionarios e, ao mesmo tempo, denunciavam essas praticas por
desvirtuar a religido e menosprezar as normas do Reino reguladoras dos negocios em geral.
Eca tipificou nos jornais o missionario de comportamento duvidoso e carater pouco reto,
aproveitador da miséria crédula de uma sociedade decadente e exangue, como modelo da

vivéncia de uma religido oca, palavrosa e enganadora. O jornalista publicava que:

[...] na devota cidade de Braga alguns missionarios vendiam aos fi€is cartas inéditas
da Virgem Maria. Estas cartas, segundo parece, eram dirigidas, umas a personagens
dos tempos evangélicos — outras mais particularmente, a cidaddos de Braga. [...] O
comércio da reliquia piedosa é a ocupacao usual dos srs. Missionarios. %

Em outra cidade contou que apds a venda de rosarios, contas, imagens, pedacos de

santo lenho, fragmentos da tunica, etc., um missionario:

[...] ao fim de cada sermdo, clamava: ---Agora vdo-se benzer as reliquias! Quem
tiver rosarios de Nossa Senhora, erga-os no ar!.

“lbid.
8 QUEIROZ, op. cit., p. 1082.
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Os fiéis que se tinham provido daquela espécie levantavam-na com fervor.O
missionario entdo, como absorto em éxtase, contava com os olhos, rapidamente, a
vbo de pregador, os rosarios. Depois abencoava-os [...] E quando saia da igreja
conferia os seus apontamento mentais do pulpito com os resultados monetarios da
porta. [...] Que Deus o proteja, e a policia o ndo incomode. %

Assim, Eca de Queiroz, expondo o mercantilismo grosseiro e vil de um clero apegado
a bens terrenos, alargava a responsabilidade dos missionarios pelo comprazimento destes com
supersticdes primitivas e liturgias materializantes, atribuindo-lhes um enriquecimento espurio,
conquanto tolerado pelas autoridades. Eca ao ver na baixeza moral de um clero conspurcado

sintoma expressivo da decadéncia a que havia chegado a nagéo afirmava:

A lei, que ndo pode impedir a simplicidade e a credulidade, pde-na ao abrigo dos
exploradores. [...] Por consequiéncia todo o missionario pode descer do pulpito e vir
para a praga vender rosarios, imagens, litografias de santos, etc. Esta no seu pleno
direito civil. Mas se, servindo-se da sua autoridade sacerdotal, esse homem afianca
do pulpito, invocando Deus e sob a garantia da sua missdo religiosa, que essas
reliquias Ihe foram entregues por um anjo, e curam as doencas, fazem voltar ao amor
os maridos distraidos, saram a esterilidade, livram as tentagdes, e que recai um
castigo sobre quem ndo as compra — esse homem atribui ao seu ramo de comércio
um valor sobrenatural, e vende como reliquia vinda do céu uma quinquilharia de
Braga. Cai, pois, como negociante fraudulento, sob os rigores da Policia! [...] N6s
[liberais] colocamos-nos no ponto puramente legal: - Esse homem, diremos, é um
negociante fraudulento. [...] Assim, com um mesmo acto, 0 missionario que prega e
vende — infringe a lei comercial e contraria a lei civil. E estes males sdo ainda bem
menores que os que ele faz & lei moral. ®

Outros ingredientes da decadéncia portuguesa vistas pelo espectro da religido eram
evidenciados nas atitudes do clero em relacdo as mulheres, no escancarado desprezo pelo
pudor e na banalizagdo de comportamentos e préaticas sociais e politicas dissolutas. Para o
autor o que mais interessava era a Igreja Catdlica sintetizada num acervo de atitudes, habitos,
formulas e posturas, ou seja a dimensdo socioldgica da fé. Evocando a tematica sexual de

forma sub-repticia ao revelar que:

[...] no Porto os missionarios tém recomendado as pessoas devotas que se vao
confessar — a casa deles missionarios! Sendo as mulheres as que mais beatamente se
acolhem a direcéo espiritual de suas senhorias, esta recomendagdo toma desde logo
uma significacdo exemplar e diabolica. ®

Eca colocou impulsos e desejos prazerosos se acomodando sob o manto da ordem

sacrossanta. Revelou, também, certo inconformismo nascido dessa percep¢do popular em

* Ibid., p. 1083.
8% QUEIROZ, op. cit., p. 1084.
% Ibid., p. 1219.
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meio a confusdo e desordem moral quando desejos se contrapunham a principios religiosos.
“No Porto, a opinido irritou-se porque viu, nesta ordem dos excelentes padres, um plano
candnico para organizarem comodamente os seus prazeres”.%’

Nesta perspectiva, Eca entendia que a falsa piedade, as atitudes lascivas das beatas, a
deterioracdo dos costumes do clero associada a inércia das manifestacfes em contrario e o
esquecimento das velhas virtudes da compostura moral podiam ser, muitas vezes,
acompanhadas pela explicacdo da funcdo sagrada dos sacerdotes. Dai, em contraposicdo, a
dimensdo do “padreco” ter sido explorada sob varios personagens literarios em Eca e alguns
intelectuais do seu tempo terem se pronunciado abertamente contra o celibato eclesiastico.

Dizia Eca:

O beato, a beata, na religido, ndo respeitam a divindade, respeitam o sacerdote. Ndo
prestam culto ao Deus, prestam culto ao padre. Para espiritos embrutecidos, tais
como os forma a devocdo fanatica, Deus é alguma coisa de incompreensivel, de
vago, de perdido no fundo dos céus: pelo contrario o padre é o sempre presente e 0
sempre visivel. E o padre que os confessa, 0s comunga, 0s penitencia, os doutrina,
os guia. De sorte que, lentamente, todo o poder, toda a sabedoria, toda a santidade a
atribuem ao padre. Deus estd num indefinido misterioso, na profundidade dos
firmamentos: o padre esta ali, na sua rua, ao pé da sua casa, sempre pronto, e torna-
se assim um Deus ao alcance dos sentidos e ao contato da mao. ®

Em vista do comportamento dos clérigos, Eca em seus escritos jornalisticos, cobrou do
entdo bispo do Porto, D. Américo, uma posi¢éao rigida e o enquadramento disciplinar de um
determinado eclesiastico, numa época marcada por “condutas comprometedoras” e
“dissolucdo de doutrinas”. Neste artigo, Eca transcreveu a referéncia a uma frase do

romancista Camilo Castelo Branco feita pelo tal religioso chamado Rocha:

Diz o Sr. Camilo que a presenga dos missionarios aumenta a faina da roda dos
expostos. Pois bem, eu digo que melhor, porque aumenta a populacio”.
[Acrescentou, ainda, Eca de Queiroz um pedido de esclarecimento ao Sr. Bispo
sobre a declaragio do eclesiastico]:*O que significa, Dignissimo Prelado: E um bem
que 0s missionarios seduzam as suas ouvintes — porque aumentam a populacao. ®

Eca advertia sobre os maleficios de comportamentos inconvenientes dos clérigos

enquanto “maus sacerdotes fazem desertos os melhores altares”

porque enlameava a idéia
de uma religido sublime. Assim, convém reafirmarmos a preocupacao de Eca com a idéia de

decadéncia. Ao pedir a interferéncia do Sr. Prelado, o autor evocou uma possibilidade de

% |bid.

% QUEIROZ, OP. CIT., p. 12 19.
% |bid., p. 1153.

% Ibid., p. 1154.
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resgate do destino “inelutavel” nacional e conclamando-o as responsabilidades em deter os
costumes e os comportamentos dissolutos mostrou vaga esperancga na capacidade de estancar-
se 0 processo decadentista. [...] “N&o serd injusto que supliqguemos a V.Ex® que acame 0S Seus
padres!”. %

Entretanto, se E¢a considerou sempre a Igreja como pervertedora dos ideais primitivos
do cristianismo e seu clero como responsavel pela degradante situacdo a que o pais havia
chegado, marcas claras do seu pessimismo e descrenca na capacidade de regeneracdo de
Portugal subjacentes a maior parte de sua obra, em outro momento, Eca abriu uma brecha na
sua obsessdo pela fatal e dissolvente decadéncia. Quando no In Memoriam de Antero de
Quental, Eca relatou seu ultimo encontro com o poeta no Porto, e este lhe falou da criacdo da
“Ordem dos Mateiros”, em prol de uma “verdadeira renovacdo espiritual”, Eca expds o que

seria 0 seu maior desejo em matéria religiosa ao proclamar que os tais “Mateiros”:

[...] retomando a grande obra de cultura que fez a conversdo do cristianismo catolico
em cristianismo histérico, (...) removessem toda a aluvido eclesiastica e teolégica, e
descobrissem, revelassem o ponto verdadeiramente divino - o estado de consciéncia
de Cristo...*

O universo feminino tdo presente no conjunto da obra de Eca também foi tema
associado a decadéncia, palavra-chave na analise da vida cotidiana portuguesa. Para o autor, a
deterioragdo era algo de intimo, profundamente enraizado nos costumes e consciéncias, tido
quase como sentimento dissolvente que hd muito entrara na sociedade. Impiedosamente
farpeados por Eca e Ramalho Ortigdo em As Farpas, 0s vicios cotidianos foram enumerados e
entre eles contavam-se: “[...] as educacdes atrofiadoras, o sentimentalismo morbido, o
desleixo dos interiores domésticos, a religido por chique, a porcaria inveterada...”.** Assim, os

vicios sociais, morais e culturais, transformados em pano de fundo, forneciam a Eca a certeza

de que:
[...] as mulheres vivem nas conseqiiéncias desta decadéncia. [...]JOutrora havia a
religido. Mas hoje as mulheres créem da religido o que é necessario para ser moda;
ou entdo créem apenas na exterioridade — novenas, festas de igreja, flores e altares —
tudo o que excita os sentidos, exalta a sensibilidade. E que ndo d& uma regra para o
julgamento, nem um critério para a consciéncia. A Moda é que é uma religi&o.**

“lbid.

% QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966. v. 2, p 1564.
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Desse discurso, podemos perceber que o autor, se tirava em parte a responsabilidade
das mulheres no malogro tragico da sociedade oitocentista, por outro lado atribuia a religido
um passado de progresso em que se evidenciavam nobres virtudes. Conclui-se, também, que
Eca entendia a religido de seu tempo como mais um atributo ou veleidade burguesas e cuja
importancia estava em ser um artigo de moda. Exemplo significativo da futilidade feminina
ao fazer uso da religido Eca sintetizou na expressdo: “A religido ficou sendo um artigo de
moda. [...] Aceitam Deus como um chique”.*®

Um viés essencial na andlise da Igreja Catolica feita por Ega, reside nos maleficios
pessoais e sociais derivados da falta de vocacdo religiosa de uma grande parcela dos
eclesiasticos. Eca advertia que um dos pontos cruciais para explicar o fato do catolicismo ter
caido em descrédito, residia num trabalho dos padres fundado numa politica oca, palavrosa e

cheia de pompa.

Ser padre ndo é uma convicgéo, € um oficio; o sacerdote cré e ora na propor¢do da
cbngrua. E como acredita mais na Secretaria dos Negocios Eclesiasticos do que na
revelacdo divina, trabalha nas eleicdes. O povo, esse, reza. E a Unica coisa que faz
além de pagar. %

Suas criticas ao clero registravam também atitudes de quem cumpria com seus deveres
com bom rigor litargico, mas que se quase nao conhecia, ndo vivia nem pregava a doutrina do
cristianismo. Em relato sobre a impaciéncia de um clérigo com as maes pobres que levavam
criangas pequenas & missa e as criangas, porventura, choravam, Eca notificou: “As criancas
ricas nao imporia ele, sacerdote de Jesus, esse aristocratico mestre, uma exclusao

irrespeitosa.”®’

Quanto as criancas, rechacadas pela rudeza e brutalidade de quem era
impenetravel a doutrina de Cristo, 0 autor recomendava: “Pobres pequenos! Consolai-vos!
Jesus, 0 vosso amigo, também ndo é mais feliz: ha muitos séculos que ele procura erguer a
pedra do seu timulo — a ha muitos séculos que o seu clero carrega na pedra para baixo!” %
Eca de Queiroz ndo deixou de criticar, com veeméncia, a burguesia para a qual a
religido ndo passava de uma aparéncia, e cujo desprezo aos padres e ao culto traduzia a idéia
de um “excesso de civilizagdo” mas que, paradoxalmente, se alimentava pelo ressurgimento
de um certo misticismo. Para o autor, a burguesia transpirava passividade, debilidade e tédio

mas que, se dava certa ilusdo de prosperidade, vista do interior, estava estigmatizada pelo

% QUEIROZ, op. cit., p. 962.
% Ihid., p. 962.

% Ibid., p. 1093.

% bid., 1094.
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declinio e fadada a uma historia de degenerescéncia. Quanto ao torpor intelectual em que esse

grupo vivia insistia Eca:

Descré-se da religido. A burguesia fez-se livre pensadora. Tem ainda um resto de

respeito maquinal pelo Todo-Poderoso, mas criva de epigramas as pretensées

divinas de Jesus, e diz coisas desagradaveis do papa. O cepticismo faz parte do bom
99

gosto.

O sistema politico da Regeneracdo havia sido estabelecido com base numa
rotatividade politica como forma de assegurar a paz social e a permanéncia do controle
politico mas méos de determinados grupos. Assim, alternando-se no poder segundo 0s
acordos dos dirigentes partidarios e a posicdo do rei, Regeneradores e Progressistas dividiam
0 poder, assentes numa rede de caciquismo, expressdo maior das marcas de uma sociedade do
Antigo Regime, organizada a base de clientelas. Ausente o confronto ideol6gico, o que
diferenciava esses partidos de notaveis era uma maior tonica social nos Progressistas e um
cunho mais burocratico dos Regeneradores. Naquele momento, a politica estruturava-se num
verdadeiro mercado de influéncias, onde os interesses privados definiam o jogo politico e o
Parlamentarismo consubstanciava a grande degradacdo das praticas politicas a que se havia
chegado. Nesta paisagem politica portuguesa, Eca de Queiroz situou a Igreja e o clero
nacionais frente a concepcdo liberal de sociedade e Estado. Em sua critica, a hierarquia
eclesiastica por manter-se atrelada ao Estado, tornava-se incapaz de romper a viscosidade das
estruturas profundas da politica portuguesa., e com isso mantinha o circulo vicioso do
permanente transito entre as coisas de Deus ou interesses de Roma e os do Rei. Para retratar a

impossibilidade de desestruturar as forcas da inércia politica, Eca definiu:

Em quanto a eleigdes, os srs eclesiasticos sdo os mais lesados em que haja
incompatibilidade entre a qualidade de catolico e de agente de elei¢Bes, porque a
carreira sacerdotal de SS. S.% depende essencialmente da sua habilidade eleitoral: e
SS. S. ndo foram sutis apresentando a caca ao voto incompativel com a devocgao a
Roma. Querem os srs. Parocos definitivamente abandonar a urna? Entdo SS. S%
arriscam-se a criarem bolor nas suas pobres paréquias de aldeia. Pretendem
continuar a proteger candidatos? Em tal caso perdem a sua natureza catélica e ndo
podem mais ganhar pelo altar.®

As imagens negativistas de Eca quanto ao catolicismo, muito eram derivadas da
manutencdo do regime do Padroado tanto colonial quanto lusitano, que exprimiam a

impoténcia regeneradora do pais. Durante a segunda metade do século XIX, 0s governos

% QUEIROZ, op. cit., p. 962.
190 Ihid., p. 1158.
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continuaram a assumir um posicionamento regalista nas suas relagdes com a Cdria Romana e
as estruturas da monarquia constitucional fundavam-se, ainda, no quadro de conivéncia entre
o politico e o religioso. Internamente, era bastante claro, por um lado, que o Estado liberal
procurava subtrair o aparelho eclesiastico a influéncia do papado e, por outro a Igreja
submetia-se, na medida da sua conveniéncia, as praticas politicas costumeiras, mas também
fazia valer a vocacdo universalista do catolicismo ultramontano. A imprensa liberal, por sua
vez, aproveitava o desacordo para exprimir a ideologia nacionalista, consolidar a soberania
nacional e contestar a pretensa hegemonia ideoldgica da Igreja romana. O debate de idéias
sobre esta matéria serviu para Ega colocar-se:

Quererdo SS.S.%s dizer-nos que ndo trabalham em eleicBes? E a sua missdo mais
clara e efetiva. Na ultima eleicdo, numa diocese proxima de Lishoa, a autoridade
eclesiastica superior oficiou aos parocos de todas as suas freguesias para que
desenvolvessem o maior zelo, influenciassem, por todos os modos patentes e
ocultos, na luta politica. E por esta estrada de votos que se chega as boas
par6quias.’®*

A presenca politica da maconaria foi crescente durante a Regeneracdo, embora
houvessem encolhido associa¢fes como as Obediéncias e as Oficinas. Se, inicialmente, a
Maconaria surgiu como depositaria de valores racionalistas-liberais e dela fizessem parte
monarquistas-constitucionais, inumeros deles catélicos e até mesmo eclesidsticos,
gradativamente no ultimo quartel do século, foi sendo procurada e promovida por numerosos
anticlericais e adeptos de uma modificacdo radical da sociedade. E mesmo possivel dizer que
a Magconaria se republicanizou, afastando dos seus quadros sobretudo conservadores, fossem
catélicos e/ou monarquistas. Se por Maconaria entendia-se, sobretudo, o Grdo Oriente
Lusitano Unido, uma das suas mais contundentes adversarias era a Igreja Catdlica.
Tradicionalmente, o movimento catolico, em Portugal, foi marcado constantemente por um
sentido reativo, progressivamente evoluindo de antiliberal para anti-republicano e depois anti-
socialista, mas sempre, concretamente anti-macgonico, embora ndo deixasse nunca de ter
sentido prdprio de agdo e cultura cristds. Nesta linha entende-se a pertinéncia do comentério
de Eca quando declarou: “A Igreja condena a macgonaria; mas a maconaria € hoje
simplesmente uma sociedade constituida para fazer elei¢bes; - a Igreja portanto condena

completamente o trafego eleitoral.” 1%

101 QUEIROZ, op. cit., p. 1158.
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Embora idéias republicanas em Portugal remontassem ao movimento liberal de 1820,
foi s6 em meados do seculo que a doutrina afirmou-se e ganhou repercussdes populares. O
grande impulso do republicanismo foi dado com a chamada Geracdo 70. O grupo redator do
novo jornal A Republica, em 1870, era composto por Antero de Quental. Eca de Queiroz,
Batalha Reis, Oliveira Martins e Antonio Enes. Esse grupo proclamava sua fé nos ideais
republicanos e a sua rejeicdo ao regime monarquico, principalmente em funcéo do triunfo da
Republica na Franca e na Espanha e simultaneo esgotamento dos projetos da Regeneracdo,
em Portugal. Contudo, a crenga no republicanismo nos parece ter sido bastante efémera em
Eca, tanto que a seu ver impunha-se como melhor fazer propaganda ao invés de reformas
politico-partidarias, combater por uma nova educacao que fosse capaz de ir talhando uma
“nova opinido publica”. Ai estava clara a idéia que deveriam ser outros 0s meios para se
alcancar a “revolucdo” e por isso 0 nome da tertulia intelectual da qual Eca fazia parte —
Vencidos da Vida.

Se Eca ndo via um programa verdadeiro ou doutrina no partido Republicano e
entendia que toda adesdo a ele era por “antes qualquer coisa do que 0 que esta”, dos principios
republicanos, ao longo dos anos 80, Eca manteve intacto o anti-clericalismo, agora reforgado
por uma conjuntura de ofensiva do catolicismo, sustentado, por sua vez, num jesuitismo
alargado. Seu insurreicionismo manifestava-se através do trabalho do critico que aspirava a
uma sociedade melhor, mais igualitaria e mais justa, defendendo ndo solugGes revolucionarias
mas processos evolutivos. Enfim a “revolugdo” ganhava na sua pena o sentido intrinseco e, a
seu ver essencial, do cristianismo, qual seja, o de promotora da justica no mundo.

Além do constitucionalismo liberal e do republicanismo, em meados dos oitocentos, 0
ideario socialista se fez presente no universo politico portugués através do surgimento de
periddicos, pequenas associa¢des politico-laborais e, a partir de 1875, pela consolidagdo do
Partido Socialista Portugués. Na prética, o partido nunca alcangou grande projecdo até mesmo
por sofrer a concorréncia do Partido Republicano, socialmente mais largo e com linguagem
proxima do evangelho socialista. Podemos afirmar inclusive que, ao longo da década de 1880,
havia certa simbiose entre as duas propostas e o proprio discurso das liderangas confirmava
essa reciproca contaminacdo, a ponto de ter se tornado equivalente falar num republicanismo
socializante ou num socialismo republicano. Confundidos em suas doutrinas, ambos 0s
grupos se encontravam num discurso de censura e embate contra a monarquia constitucional.
Sé aos poucos, na virada para a Gltima década, definiu-se uma distingdo entre os dois ideéarios,

na medida em que os republicanos assumiram possuir nas profissoes liberais e intelectuais e
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no comércio e industria urbanos a sua base de apoio mais significativa e os lideres intelectuais
do socialismo passaram ao desmanche do discurso liberal burgués.

Se naquele ultimo quarto do século havia se consolidado a admiracdo de Eca por
Antero de Quental, um dos mais arduos defensores do internacionalismo proletario e a quem
Eca familiarmente chamava de Santo Antero, também passaram a ser exteriorizadas as
simpatias de Eca para com os ideais socialistas. Entretanto, é preciso salientarmos que esta
simpatia socialista decorreu, principalmente, da importancia dada a Pierre Joseph Proudon por
Eca, de quem se intitulava discipulo. Proudhon havia sido escritor politico, economista e
socidlogo na Franca e considerado como um dos pais do anarquismo, muito influenciou o
pensamento de Eca, inclusive quanto as ideias anticlericais. Eca foi muito suscetivel a sua
critica corrosiva, a sua amarga ironia, ao seu profundo sentimento de revolta contra o
establishment francés da época e a sua defesa de um socialismo de predominio ético e
idealista (de que Antero se fez arauto). Se Proudhon foi critico acirrado dos valores
burgueses, e dentre estes, em especial aqueles adotados pela Igreja Catdlica a quem julgava
esquecida da mensagem primitiva de Cristo, também foi ferrenho adversario da acdo
revolucionaria como meio de reforma social. Em honra a sua memoria, Eca declarou, em

1892, que o governo francés excluira da lista dos grandes nomes nacionais, entre outros,

[...] o supremo paladino da razdo contra a fé — o herdico Proudhon. Porqué? Porque
Proudhon foi um socialista militante”. E como justificativa, Eca colocou: “Segundo
o Governo, grande homem, em Franca, € aquele que ataca a Igreja dentro de um
liberalismo ordeiro. '

Embora Eca tivesse absorvido grande parte do espirito de Proudhon do qual
encontramos nitido reflexo na conferéncia por ele proferida no Casino Lisboense, quando
afirmou a negacdo do artista como individualidade, a ligagéo da arte a0os movimento sociais e
a justica e a verdade como ideais modernos que regem as sociedades, ndo devemos entendé-lo
como mero desdobramento do francés. Eca, como artista da literatura e do jornalismo, deu
cores préprias a sua consciéncia socio-politica protestatdria, as suas convicgdes sobre a
precariedade das instituicbes e dos valores tradicionais mesmo sob a conjuntura do poder
crescente do proletariado e de doutrinadores que pregavam incessantemente o papel destes
como revolucionérios na sociedade.

Analisando seu trabalho, podemos registrar inimeras afirmacdes progressistas

calcadas na sua percepg¢do do processo historico, mas também outras tantas idéias saudosistas

183 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporéaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966. v. 2, p. 1483.
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de um passado ndo tdo remoto. Percebemos aspiracOes sinceras de igualitarismo serem
contrastadas a uma resisténcia nitida em aceitar as uniformizac6es da democracia, assim como
a crencga nos progressos da justica e da civilizacao ser ofuscada por um triste ceticismo quanto
as solucdes politicas eficazes na solucdo dos problemas sociais do seu tempo. Acima de tudo,
o trabalho de Eca evidenciava a justificacdo das convulsdes revolucionarias, ao mesmo tempo
em que abjurava por completo as revolucdes; seu discurso ostentava uma repugnante aversao
ao constitucionalismo parlamentar da monarquia e perante o baixo nivel dos politicos, mas
consubstanciava igual horror ao que havia de jacobino na retérica do nascente
republicanismo.

O eco mais forte de Proudhon teve em Eca o sentido da indignacdo desalentada, por

ele mesmo definido, ao se revelar “um vago anarquista entristecido, idealizador, humilde,

1104

inofensivo...””, no artigo A Rainha, de 1889. Considerava-se desiludido perante a

incapacidade ou indiferenca de republicas e monarquias em solucionarem as misérias
humanas. Indo aléem, num artigo de 1893, denominado o Bock Ideal, Eca deixou-nos
guestionamentos interessantes acerca da vitoria da ciéncia e da democracia, nogdo esta por ele

entendida como sistema vinculado diretamente a existéncia do sufragio universal enquanto “o

105

sufragio universal [conduz a] democracia de que ele é motor inicial”,”> e das verdadeiras e

angustiantes contradi¢fes do seu século. Afirmou ele:

Séo elas [democracia e ciéncia], realmente, vitoriosas? N&o se tém elas, ao contrario,
mostrado impotentes no seu desesperado esfor¢o? [...] Em lugar da fraternidade,
vem a guilhotina operar como fator de civilizacdo; - e em vez de racas fundidas
numa concoérdia universal, crescem as nacionalidades antagdnicas que se abominam
e vivem cobertas de ferros e armas, espreitando, por cima das fronteiras, o apetecido
momento psicoldgico de se entredilacerarem. Da aristocracia territorial e senhorial
decepada renasce, como cabeca nimero dois da hidra, a aristocracia argentaria e
industrial; - e 0 mundo, que deixara de ver escravos revoltados e jacqueries, de novo
as encontra ante si, mais implacaveis e dolorosas, sob 0 nome de comunismo e
niilismo. E, como se isto ndo bastasse, a propria ciéncia nega a origem da
democracia, que se dizia ser a igualdade natural — provando que a Unica lei universal
¢ a desigualdade ; [...] que o direito das espécies a vida se avalia na proporgao da sua
capacidade para viver; que quem triunfa e sobrevive, é o mais forte; e que, portanto,
sO ha realidade de direito quando ha manifestacdo de forga. Diremos ainda que a
democracia é uma vitoriosa? *®

Mais adiante nesta cronica, Eca de Queiroz ao colocar as posi¢es de Melchior Vogué,

um neo-evangelista e socialista catélico, a seu ver, um tanto iludido, nos abre uma brecha na

" QUEIROZ, op. cit., p. 1615.
% QUEIROZ, Eca de. Ecos de Paris. Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966. v. 2, p. 1157.
106 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporéaneas. Obras Completas. 3v. v.2. Porto: Lello e Irméo, 1966. p. 1536.
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apreciacdo do seu persistente anticlericalismo. O autor, de forma subjacente as palavras de

Vogue, exprimiu uma relativa guinada em suas idéias ao perscrutar a fé cristd quando este

afirmava:
[...] que s6 o espirito do Evangelho dara a democracia essa alta dire¢do moral, esse
espirito de simpatia e sacrificio, essas formas de amor e renunciamento, Unicas
capazes de fundir as classes, proteger os interesses da justica, combater a tirania do
dinheiro e realizar a igualdade na Terra.[...] que sO esse espirito evangélico
reformara os ditames muito duros da ciéncia, fazendo-Ihe verificar, para além da lei
da selecdo e da concorréncia vital, uma outra lei [...] a lei do amor divino, inato e

imanente no amor humano... [...] Quem, sendo a lgreja, sera capaz de dar uma
direcdo divina & democracia?.’%’

Para Eca, a resposta estava num catolicismo que, transformado, “retome a obra
primitiva da Igreja, desentulhe o principio cristdo de todas as aluvibes temporais que 0
sufocam, e de novo assuma o governo puro das almas, para as conduzir & justica social”.*®

Embora se considerando um “vago anarquista”, Eca de certa forma repudiava seus
principios e praticas porque, a seu ver, 0 anarquismo era “uma doenca, uma exacerbacdo
mérbida do socialismo.” *® Para muitos, esse juizo assinalou sendo uma renincia dos
principios de juventude, uma “conversao” reacionaria do escritor. Pensamos que sua posicao
traduzia ndo um descompromisso com os conflitos sociais de seu tempo ou mesmo a trai¢éo
de seus antigos ideais, mas a real conviccdo de que o grande mérito do socialismo tinha sido
suscitar “uma revolta de consciéncia” gracas a revelacdo das misérias do proletariado “que é
uma das dores do socialismo, e a mais fecunda e a mais pratica, porque opera sobre o
sentimento.”*'% Assim, para Eca de Queiroz, a forca do proletariado residia na sua capacidade
evangeélica de clamar contra a opressédo e desigualdades sociais e, com isso alavancar atitudes

coletivas de mudanca e regeneracao social. Em sua definicéo:

[...] a grande emocdo que se sente hoje pelo coletivo de vastas classes proletarias,
este desejo de Ihes garantir um alivio duravel, este esforco humanitario que trabalha
e conspira para nivelar as fortes desigualdades econdmicas - sdo produtos morais
deste tempo, e a sua obra mais dificil e mais honrosa. **

Uma das crénicas importantes de Eca, publicada em 1892, na Gazeta de Noticias do
Rio de Janeiro, dizia respeito ao cardeal Manning, de Wetsminster, primaz da Igreja Catdlica

inglesa. Na verdade, este artigo, expunha a sua visdo de um “Santo Moderno”, comprometido

7 QUEIROZ, op. cit., p.38.

1% Ipid., p. 1538.
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com os ideais de promoc¢édo dos pobres e construcdo da justica social. Se a religido foi tema
constante em sua obra, Eca também, em muitas ocasides, considerou a Igreja Catdlica e seus
membros como pervertedores dos ideais primitivos do cristianismo, tanto pela sua alianca
com 0s ricos e poderosos, como pelo seu apoio a uma ordem social fundamentalmente anti-

cristd, enquanto assentada sobre desigualdades colossais.
Neste texto, a santidade do cardeal assumiu, segundo Eca, duas grandes

feicOes:

[...] estender na Inglaterra a influéncia da Igreja Catolica e melhorar em toda a terra
0 viver das classes pobres. Dentro das limitacGes do tempo e da doutrina — foi um
S.Paulo e um Karl Marx. E estas duas grandes obras de igreja e de revolucdo

confundiram-se no seu espirito que era simultaneamente ultramontano e
democratico.'*?

A proposito do conceito e objetivo do catolicismo do cardeal Manning, Eca definiu ser

“a definitiva redengdo dos operarios, os modernos escravos do industrialismo” ***

, colocacéo
esta de suma importdncia na medida em que nos sugere 0 Sseu proprio posicionamento
religioso.

Eca de Queiroz tratou da Igreja Catdlica e da fé cristd de forma recorrente, ao longo de
todo o seu trabalho. Desde sua viagem a Terra Santa na juventude dos dezenove anos, a
tematica religiosa passou a suscitar-lhe interesse especial como ficou demonstrado ao
escrever, ainda em 1870, folhetins intitulados “O Senhor Diabo” e a “Morte de Jesus”. Sua
obra, permeada da fé cristd, estendeu-se desde a figura do fundador da religido crista até os
escritos denominados Ultimas Péginas, postumamente publicados em 1912. Com certeza,
ficaremos devendo comentarios mais profundos e pertinentes nesta nossa pretensiosa tarefa de
entender Eca de Queiroz em relacdo ao estudo da fé cristd em Portugal do século XIX.
Sabemos, indiscutivelmente, que o cristianismo teve profunda ressonancia e projecédo decisiva
no espirito e na vida do autor. Suas marcas visiveis como a Igreja Catdlica, o sacerdote, a fé e
devocdo ocuparam sempre, em sua obra, lugar de inegéavel destaque, embora importe
ressaltar, que mesmo nas denuncias mais contundentes das mazelas eclesiasticas e na sua
implacavel critica do mundo religioso e devocional, Eca nunca farpeou o cristianismo ou 0
proprio Jesus. Talvez por entender que “o cristianismo é a expressao mais logica do conceito

»114

religioso”" " e que a religido para os homens consiste “num guia para a sua consciéncia e um

112 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966. v. 2, p. 1487.
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guia para a sua inteligéncia; uma doutrina que Ihe mostre o que deve pensar e lhe aponte o
que deve fazer: critério para bem julgar e critério para bem viver”.'*>

Se Eca manteve um permanente espirito de hostilidade e critica ferrenha ao
clericalismo explicitados em seus comentarios sobre a carta pastoral do bispo do Algarve ao
toma-la como “espécie de artigo de fundo molhado em agua benta, [...] panfleto de sacristia

sem critério, sem légica, sem ciéncia, sem ortodoxia”**°

, como quando também ridicularizou
o0 jornal catélico A Nacdo ou mesmo na suas trés propostas de revolucdo a escolha quando
sugeriu um possivel desterro de Herculano pelo clero, numa outra o saque das igrejas e numa
ultima a decretacdo da liberdade de culto, a0 mesmo tempo, em outra passagem, evocou uma
sublime imagem do Salvador. Lembramos que na sua “Carta a Carlos Mayer” ao recordar o0s
tempos de Coimbra e 0s astros que entdo os alumiavam - Shakespeare, Dante, Rabelais, S.
Jodo, Goethe e Cervantes — acrescentou como ponto alto o fato de terem “sempre na alma
aquela ternura luminosa que vinha duma aurora serena, clara, imensa, purificadora e
consoladora — Jesus Cristo!”. '/

Embora a religido tenha sido tematica corriqueira em suas cronicas, a figura de Cristo
néo representou alvo preferencial do autor. Fatos eclesiais e a religido encarada do ponto de
vista social marcaram de forma indelével seu trabalho, um dos mais expressivos monumentos
do vasto anticlericalismo oitocentista de Portugal. Referindo-se a qualidade de agente politico

dos padres comentou a respeito do senhor prior de Belas:

Até aqui o sermdo louvava o santo do dia ou comentava a festa sagrada; agora ataca
a politica e discute as dinastias. O padre é jornalista de sobrepeliz. O pulpito alarga-
se em tribuna. O sacerdote volta-se para o Cristo do altar e grita-lhe: pego a palavra
sobre a ordem. O clero sai do Céu e entra na Arcada. [...] Isto significa que a nova
espécie — 0 sermao politico — é empregado ndo na critica mas na injdria. Quando se
quiser comentar a politico dum ministro 1 estd a imprensa, a tribuna, a conferéncia,
o livro — isso é da competéncia profana; mas quando se quer injuriar o ministro, la
esta o pulpito — isso entra na atribuicéo eclesiastica. *®

Como Eca, invariavelmente, considerou a Igreja como pervertedora dos ideais
primeiros do cristianismo pela sua alianga com os detentores do poder e pelo seu apoio a uma
ordem social eminentemente anticristd, denunciou também o fanatismo politico de grupos
clericais que ndo hesitavam em participar como promotores e agentes de contendas politicas

armadas ou ndo em prol de determinadas faccGes, especificamente das guerrilhas carlistas, em

5 1hid., p. 1206-07.

11 QUEIROZ, op. cit., p. 984.
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Portugal. Escancarou um clero beligerante, intolerante e feroz. Eca ndo cessou de afirmar a

contradicao entre o exercicio da pax cristé e as praticas da luta politica sangrenta e atroz.

S8o curas que comandam as guerrilhas. S8o eles que pregam, fanatizam, armam,
guiam, atacam. E é singular como méos imaculadas e costumadas a hostia tém tanto
vigor para a clavina. Ja um poderoso fildsofo fez notar que o temperamento do padre
¢ inclinado a fazer sofrer. Estd na memdria de todos os cristdos, pela tradi¢do do
Evangelho, a sutil e ferina crueldade dos fariseus, que eram sacerdotes. O padre
impele a guerra. As matangas de mouros, turcos, albigenses, luteranos, judeus,
cristdos-novos, que encheram a histéria de sangue, foram pregadas, dirigidas,
executadas por padres. A Inquisicdo é eclesiastica. A Igreja pos ali, na invencéo dos
tormentos, toda a sutil habilidade que tinha posto na argumentacao da casuistica."*

Surpreende, com efeito, a prodigiosa riqueza de aptiddes do clero listada pelo autor.
Denotava uma percepc¢ao bastante sagaz, atenta e lucida dos talentos, instrumentos e intencdes
do clero a servico de um projeto ultramontano de controle politico. Se os jesuitas foram
qualificados por muitos, na época, como “fariseus” por serem mais dedicados a observancia
minuciosa dos rituais € normas do que a auténtica espiritualidade, Eca compartilhou, como ja
vimos, desta percepcao também ao identificar na Companhia de Jesus uma identidade calcada
na disseminagdo e na persisténcia de um ideal messianico. Quanto ao clero, como um todo,
Eca percebia nas suas acfes, acima de tudo, uma modalidade de acdo politica. A Igreja
manejava os fios da marionete da sociedade ainda tdo provinciana em Portugal. Para o autor,
0 objetivo era criar uma nacao a parte, separada de todos os interesses e que unisse todos 0s
homens num pensamento Unico e em que todas as vontades particulares concorressem para
um Unico objetivo: a hegemonia da fé cristd e, consequentemente, da Igreja catdlica. Aos
olhos de Eca, a religido como instrumento de forca e de poder, de conservacdo e coercédo
social, era organizada como corpo de repressao das “tendéncias pervertidas do homem?”, ou
seja, uma espécie de policia do corpo e da alma. Assim, principalmente, as mulheres ficavam
sujeitas ao controle de uma forca exterior que Ihes impunha uma divisdo entre o seu papel
social de esposa e mée e a impossibilidade de extravasar as necessidades de suas paixdes e
conquistas amorosas. Na verdade, o catolicismo colocava as mulheres sob a égide da
hipocrisia, divididas entre seu papel social e suas paixdes. Era o individuo dividido em si
mesmo, exatamente o reverso de uma integridade humana, elevada a dignidade de exigéncia
ética crista.

Quanto a capacidade de luta e controle da Igreja, Eca entendia que de tanto submergir

no temporal, os padres perderam de vista as exigéncias do espiritual. Consolidara-se na sua

19 QUEIROZ, op. cit., p. 1221.
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percepcao que, para a Igreja Catolica, os meios haviam suplantado definitivamente os fins.
Num trecho d’As Farpas, Eca sintetizou sua visdo de que os padres ao combaterem em
guerras o faziam ndo por principios, mas por espirito de rivalidade. Acreditava também que o
poder dos padres era, principalmente, o de controlar as consciéncias € o de prejudicar as
pessoas tanto pela influéncia sobre as inteligéncias, como pela confisséo e direcdo espiritual.

Afirmou ele:

Os processos de feiticaria deram aos padres ocasides de acender, durante dois
séculos, uma fogueira por dia. Os cilicios, contas de pregos, disciplinas, sdo de
origem devota. Depois do corpo, a alma. Pela peniténcia, pelo confessionario, 0s
padres gostam de fazer chorar, sofrer, amargurar, tremer de medo. Sobretudo as
mulheres. Oprimir parece o instinto dos sacerdotes. Nas guerras civis sd0 0S
primeiros a armar-se — e sem querer procurar nos seus habitos, na sua educagédo, no
seu temperamento, a secreta explicacdo destas tendéncias sanguinérias [...] conclui
que o que vale expressamente ressaltar é a “ferocidade eclesiastica nas lutas civis. *?°

A obra de Ecga de Queiroz constitui na sua esséncia uma critica aos males estruturais
de um pais tidos como responsaveis pela decadéncia nacional. Eca sempre comparou a
situacdo de Portugal com a de outros lugares em tempos simultdneos ou até mesmo com o
préprio Portugal de épocas passadas. Mas a idéias de decadéncia em Ega traz
subliminarmente 0 seu reverso, ou seja, traz habitualmente subentendido, por antitese,
determinado modelo ideal de perfeicdo que podia ser encontrado em algum lugar ou em outro
tempo, ou até mesmo em determinadas personalidades excepcionais pela virtude e integridade
moral. Em varios momentos a decadéncia apareceu associada a mesmo inércia, a consciéncias
maculadas ou a “espiritos enegrecidos”. No que tange nosso tema, Eca sintetizou a fraqueza
e decadéncia em festas pomposas, saraus melodiosos, uma falsa piedade, sentimentos macios
e frouxos, um arrogante desprezo pelo pudor e um refinado escarnio da seriedade

empreendidos pelos altos escal6es do clero. Alertava o autor, de maneira veemente, que:

[...] ou conhecemos muito pouco da esséncia do catolicismo — ou ndo nos parece que
0s srs eclesiasticos possam estar legitimamente e segundo a lei da Igreja, num lugar
onde um homem toma nos bragcos uma mulher e a arrebata através da sala, rogando-
lhe as pontas dos bigodes no calor do colo nu. Da tradi¢do dos Padres e dos Santos
ndo consta que as piedosas e misticas figuras, desses Homens do Espirito, fossem
vistas jamais por entre o rumor languido dos violoncelos e o palpitar amoroso dos
leque.[...] E de nenhum se conta — que fosse espairecer do servigo de Deus para um
bufete resplandecente de baixelas, entre champanhes e perdizes trufadas.

A teologia nos ensina que nunca o sacerdote deve arredar um s6 momento 0 seu
espirito da contemplacdo de Deus e da meditagdo da Graga. Ora ndo é natural que
SS.Sas estivessem possuidos destas preocupagdes espirituais, no galante sarau de El-
1F\;§3i. [...] Entre estas sedugdes sataniferas que pensavam VV.Sas, srs. Eclesisticos?

120 QUEIROZ, op. cit., p. 1221.
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Eca continuando sua reflexdo acerca dos novos tempos e costumes acentuou que a
decadéncia residia num determinado conjunto de comportamentos e praticas sociais e

politicas dissolutas e indagava:

[...] Um sarau d& sede. Como a saciastes, srs sacerdotes? A nds outros, homens
pecadores e perdidos, ndo causa ja grandes estremecimentos a presenca da beleza
mortal: estamos acostumados pela educacéo, as glorias do decote. [...] Conhecemos
satanas em todas as edi¢des. [...] Mas para VV.Sas, educados no isolamento e no
regime do seminario, amarrados pelos votos tiranicos, emergidos da frieza da
sacristia, fatigados do breviario... Ah, para VV.Sas!

E, srs eclesiasticos, os tempos vado de molde que o povo ja se afasta dos simples
virtuosos - reclama santos! [...] e um povo que ndo cré na pureza de seus padres —
termina por se esquecer dos martirios de seu Deus! *?

E importante retomarmos para melhor compreensdo do discurso eciano quanto a
religido catdlica algumas de suas ideias expostas em artigos que escreveu para a Gazeta de
Noticias do Rio de Janeiro entre 1892 e 1894. Embora para alguns as percepgdes ai colocadas
sobre 0 anarquismo parecam uma negacdo dos principios expressos nas Conferéncias do
Casino, é imprudente estima-las como uma “conversdo”reacionaria do escritor. Considerando
Eca um homem atento as questdes do seu tempo, podemos entender sua critica ao anarquismo
como uma critica aos principios e praticas do ideéario enquanto retardadores dos ideais
socialistas e ndo como uma bandeira de conservacdo da ordem burguesa. Para Eca, 0 “largo e

fecundo partido socialista” foi transformador porque:

Desde entdo que grandes forgas sociais, como sdo a Igreja, a Literatura, a Arte
comegam a preocupar-se com o pobre, a compreender amorosamente a justica e o
amor que se lhe deve, e a espalhar nas almas, cada uma pelo meio que Ihe é proprio,
a salutar licdo, ndo s6 da bondade ativa e militante, mas do renunciamento, de um
verdadeiro renunciamento social, para que 0s ricos se despojem, para que chegue a
todos um pouco do pdo da terra. E digo a Igreja também, porque ela andava
esquecida dos pobres, apesar de ser sua mae natural. *®

Eca confiava na forca evangeélica persuasiva dos pobres como alavanca capaz de
soerguer o mundo social e na sua capacidade transformadora dos coracdes e mentes. Esta
proposicdo de um cristianismo moderno e revigorado, capaz de uma efetiva regeneracao
social foi a idéia central do seu conto S. Cristovao (redigido talvez entre 1894 e 1897) sobre 0
qual falaremos mais adiante. S. Cristdvdo encarnou o gigante-santo que lutou para servir aos

humildes, os Jacques. De fato, Eca de Queiroz, antecipando uma visdo neo-evangelizadora

2 QUEIROZ, op. cit., p. 1185.
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firmada na Vida dos Santos, estabeleceu na cronica “o Inverno em Paris” o andncio dos novos

tempos:

Sempre existiu a piedade pelos pobres — mas era a piedade pelo individuo isolado,
que os nossos olhos palpavam o sofrimento. Sempre o pobre que batia a porta
mostrando a sua magreza, os seus farrapos, a sua chaga mal lavada, excitou as
compaixdes momentaneas, levou no saco a sua esmola. Esta grande emog&o, porém
que se sente hoje pelo coletivo de vastas classes proletérias, este desejo de lhes
garantir um alivio durével, este esforco humanitario que trabalha e conspira para
nivelar as fortes desigualdades econémicas — sdo produtos morais deste tempo, € a
sua obra mais dificil e mais honrosa. ***

Confiante numa revolucdo social, todavia pacifica e disciplinada, promovida por um

socialismo imprimido aos moldes de um cristianismo primitivo, Eca sempre fiel a Proudhon e

critico da Igreja, manteve viva a mensagem evangélica que proclamava o reino da igualdade e

da tolerancia. Em sua cronica revelou um otimismo sugestivo de sua tdo idealizada

expectativa em matéria social e talvez religiosa:

E toda a nossa Europa ocidental anda profundamente sensibilizada. Um tépido bafo
de espiritualismo e de amor humano, vindo de horizontes ainda desconhecidos
amacia e aquece o0s coracOes. Neste estado de sentimentalidade afetiva, a
inteligéncia, que se torna sempre mais reta quando o sentimento a inspira, facilmente
reconhece a injustica afrontosa das desigualdades sociais. E assim existem ja ricos
que consideram quase injusto o excesso da sua riqueza. Ainda decerto ndo atingiram
(nem atingirdo talvez jamais) aquela perfeita elevacdo evangélica que levava o0s
santos a partilhar com os famintos, com os regelados a metade de seu pdo e da sua
capa. Mas onde, evidentemente, ja chegaram, é a um certo escripulo moral de tornar
muito patente o escandalo da sua fortuna e de ofuscar a indigéncia com a publicacéo
da sua abundéncia. Desde que tanta gente morre positivamente de fome, e que toda
uma legido de profetas clama contra uma sociedade em que tal morte é possivel, ha
naturalmente da parte dos ricos uma grande timidez em abrir as suas janelas e
revelar a fartura ostentosa da sua mesa. A nova corrente de idéias criou esta coisa
estranha: - a riqueza envergonhada. *°

Embora Eca imbuisse um certo ceticismo na religido como progresso e redencdo dos

homens, permaneceu ao longo de sua obra bastante impregnado de admiracdo pela figura

salvadora de Jesus. Ja nos finais da década de 1860, nos textos das Prosas Barbaras era

possivel detectar, em parte, um panteismo aos moldes do venerado Vitor Hugo, como também

uma inequivoca reveréncia a Jesus como caminho privilegiado para a salvacdo universal. No

folhetim “O Milhafre”, escreveu: “Este ficou, solitario, alumiando. Ele perdoou enquanto os

outros lutaram, ele amou enquanto os outros choraram: por isso fica enquanto os outros

passam”, 126

124 QUEIROZ, op. cit., p. 1317.
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Quanto a conduta humana, Eca advertia:

Tudo o que ele criou, 0 amor, o ideal, o perddo, a fé, o pudor, a religido, Deus, todo
aquele evangelho da vida nova anda pelo mundo, tdo degradado, tdo coberto de
bichos, tdo imundo,[...] [e terminava alertando]: “a matéria, o impudor, o apetite
rude, o édio, o aviltamento, o trafico, a miséria e a penalidade, andam sujando a tua
alma, 6 homem![...] E ndo reparais, e ndo vedes, sobre 0s espiritos, sobre os
coragdes, sobre as consciéncias, o pé, a calica, o caruncho, os ratos e os vermes!'?’

Quanto ao mundo, inflado de infames desigualdades, injusticas, misérias e tristezas,
Eca constatava, de forma irremediavel: “E ainda esta quente o sangue de Jesus”. %8

Se em Eca podemos perceber ocasionais aproximacdes com a teoria abracada por
Vitor Hugo, seu grande mentor, da matéria como principio do mal e da alma como sede do
bem, prevaleceu em sua obra um sentido ao contrario dessas idéias. Expressou Eca, em
“Misticismo humoristico”, a percepcdo de que é a alma que morre, enquanto 0 COrpo revive,
na alma reside o mal, no corpo, o bem reavivado na comunhdo com a natureza. “A alma
morre. O corpo reavive e dissipa-se na matéria enorme. E na alma que estdo as mas vontades,

0S negros remorsos, as laceracGes do mal; o corpo desce livre, novo e sdo para as uberdades

limosas das covas”. *%°

Assim sendo, Eca adotou, segundo expressao dele mesmo, a teoria da “transfiguracéo
sagrada” ao defender uma sacralizagdo da natureza. Na verdade, retomou uma perspectiva
naturalista franciscana e, a0 mesmo tempo, predisse uma concepcao adotada somente século

mais tarde. Proclamou

As arvores, as florescéncias, as ervas, as folhas, sdo também formas de vida, santas e
cheias de Deus. Por toda a parte, pelas familias das constelacGes, pelos planetas,
pelas arvores, pelos lividos interiores da terra, pelos vapores, pelos prados fecundos,
escorre a seiva, 0 atomo santo, a alma universal! Por toda a parte ha atracdes,
amores, antagonismos, repulsdes, polarizacOes, alegrias, estiolagdes, polens, alma,
movimento — vida. Por que ha de entdo ser esta forma, que tem bracos e cabelos, e
nédo aquela, que tem ramos e folhagens?

A vitalidade é a mesma, cheia dos mesmos instintos, negros, sagrados, luminosos,
bestiais, divinos.

Por isso os mortos sdo felizes, porque andam longe da forma humana, onde ha o
mal, pela grande natureza santa, onde s6 ha o bem, na pureza, na serenidade, na
fecundidade, na forca.

Bem-aventurados os que vao para debaixo do chdo, porque vdo para uma
transfiguracéo sagrada. **°

2T QUEIROZ, op. cit., p. 621.
128 1hid., p. 622.
129 |hid., p. 616.
30 |hid., p. 601.
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Essa perspectiva adotada por Eca, se abriu uma lacuna entre ele e mestres consagrados
de sua eépoca como Michelet, Proudhon, e Vitor Hugo, defensores de uma perspectiva
evolucionista tendendo para a complexidade final no Homem, também o colocou, novamente,
em oposicao a visao de transcendéncia catdlica que apregoa que o homem caminha no sentido
da sua libertacéo, neste mundo reduzida pelo peso da materialidade. Fazendo uso de metéfora
cristd, Eca manifestou sua idéia de matéria como elemento dignificante na longa e efémera

perspectiva da vida.

As horas em que acabo estas linhas, vai o dia a declinar: agora I4 ao longe, nos
campos, lembra-me que anda o semeador erguido sobre os sulcos, roto e sereno,
espalhando o grdo com gesto augusto: e parece-me Vé-lo daqui, entre as
transparéncias mérbidas do anoitecer, distribuindo a vida; sdo os corpos dos seus
avos que ele assim espalha pelos sulcos fecundantes; séo eles que se tornam searas e
que Ihe hdo de encher o celeiro; sdo eles que lhes ddo a comer a sua carne e a beber
0 seu sangue. Sagradas transfiguragdes!**

Eca, também nessa passagem, construiu uma idéia de natureza fecunda em
antagonismo a fé consubstanciada numa religido, como Unico elemento consolador,
transformador e perpetuador da vida. Pregou um novo tipo de transubstanciacdo, onde a

natureza detinha o poder verdadeiramente salvivico.

Assim, é na natureza que devemos ir procurar as consolacfes, estremecer com 0s
amores mortos, chorar no seio das maternidades passadas. E na natureza que se deve
procurar a religido: ndo é nas hostias misticas que anda o corpo de Jesus — € na
flores das laranjeiras. **

H& que se destacar certos aspectos da mundividéncia de E¢a quanto a dicotomia entre
0 bem e o mal. Por um lado, nos parece claro a identificacdo da matéria como um bem na sua
obra, a ponto do autor ter produzido uma sacralizacdo da natureza, o que pode ser constatado
no seu escrito “O Lume”, quando sugeriu que a matéria pode nos conduzir ao Absoluto,
apesar da nossa desprezivel pequenez humana: “Tu, homem, sé piedoso e justo. Eu alumio o
mais que posso as igrejas, mas parece-me que tu nio vés bem a Cristo”**, ou na passagem:
“quando morres e a tua alma vai partir, eu alumio o caminho de Deus. Eu cerco Cristo nos
altares, para que tu O vejas bem. Quando andas no mar, eu sou junto das praias o grito de luz

que te chama” ***. Em contrapartida, Eca nos induziu a uma dibia constatacdo. O autor

131 QUEIROZ, op. cit., p. 603.
132 1bid., p. 603.
33 |hid., p. 651.
34 1hid., p. 650.
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parecia nos fazer crer que o bem também age de modo a produzir 0 mal, nos impondo um

paradoxo incompreensivel e insollvel:

Quiseste criar os direitos do homem: trouxeste um mal divino chamado Liberdade,
que vai sempre fugindo de ti, e s6 as vezes se volta de repente, para te borrifar de
sangue! Quiseste ir construir a adoragdo do corpo e da matéria exclusiva: trouxeste o
elemento dissolvente da forca e do egoismo brutal. N&o tens dado um passo demais
para 0 bem. As tuas obras ai estdo imensas, acumuladas, contraditdrias e inGteis.
Tens uma complicagdo infinita de asas que te impede o v60.'*®

Na verdade, Eca de Queiroz nos propunha uma reflexdo sobre o mundo que nés
criamos, enquanto a matéria produzindo o mal significava o afastamento dos homens em
relagdo a bondade primordial dos sentimentos, ideias, virtudes e emocGes existentes na
natureza, romanticamente idealizada. N6s somos os corruptores da verdadeira natureza
humana posta por Deus e 0 mal verdadeiro residia, na visdo do autor, no moderno mundo
industrial, no mundo egoista do capitalismo burgués e no nosso deus moderno: o lucro.
Assim, atentos as suas palavras, podemos entender o sentido negativo e maléfico, ndo da
natureza ou obra do Deus-Criador, mas da capacidade criadora/destruidora do homem. A
“Chama Divina” ou seus designios foi desvirtuada ao ser manipulada pelos homens e seus

interesses. Ai Eca colocava o maior dos paradoxos:

E o que fazes tu em paga deste amor que se da, que se cria, e que purifica. Esmagas-
me. Fazes-me o escravo das maquinas. A mim que embalava as almas, fazes-me
mover o0s acos. Embalo que era amor, movimento que é forca: os dois termos da tua
vida — pureza e putrefacdo! Eu que vivia, alumiava, criava em liberdade, estou
encadeado e martirizado na tarefa brutal das indUstrias. Fazes-me o motor da
miséria. Nas fabricas, as criaturas doentias, as criancas estioladas, as mulheres
definhadas e solugantes sdo minhas vitimas. Sou o colaborador dos martirios que
lhes infliges. Tu, homem, tomas o fogo, o ser sagrado, por ajudante de execucdes!
Déas-me por salario a infamia. Fazes de mim exploséo. Obrigas-me a devastar na
guerral, 13

No confronto entre 0 bem e 0 mal apreendidos por Ec¢a, também cabe refletirmos sobre
a figura dubia e dramatica representada pelo diabo em sua obra. Via-no como paradigma de
sintese dos opostos enquanto “legenda tragica, luminosa, celeste, grotesca e suave!” **’

Explicava que por ter sido no passado “O Que Leva a Luz”,** “o Diabo a0 mesmo tempo tem

135 QUEIROZ, op. cit., p. 650.
138 1bid.

537 1hid., p. 631.

138 |bid.
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uma tristeza imensa e doce. Tem a nostalgia do Céu”.**® Eca detectava no Sata a ambiguidade

inerente a0 homem enquanto:

[...] a sua vida é a grande aventura do Mal. Foi ele que inventou os enfeites que
enlanguescem a alma, e as armas que ensangiientam o corpo. E todavia, em certos
momentos da histéria, o Diabo € o representante imenso do direito humano. Quer a
liberdade, a fecundidade, a forga, a lei. [...] Combate o sacerdécio e a virgindade;
aconselha a Cristo que viva, e aos misticos que entrem na humanidade. **°

Assim, por atribuir-lhe a responsabilidade pelo grande conflito e dilema humanos
denominava-o “a figura mais dramatica da histéria da alma”.***

Analisando seu trabalho, é facil perceber em Eca proposi¢Ges progressistas quanto a
perspectiva do processo historico, mas também sdo recorrentes mencdes saudosistas do
passado. Ha marcantes referéncias a aspiracdes de igualitarismo e de crenca nos progressos da
justica e da civilizacdo, mas nos deparamos também com um ceticismo permanente quanto as
solucBes politicas capazes de resolver os problemas sociais de seu tempo. Tanto quanto
extravasou um repudio explicito ao constitucionalismo parlamentar e a degradacdo da
politica, poés a claro a aversdo ao que havia de jacobino na retérica do incipiente
republicanismo e de destruidor e violento na pratica do anarquismo. Eca afirmava s6 antever
uma idéia exata no anarquismo, ou seja, “aquela pela qual este se prende ao socialismo, e que
estabelece, com razéo, que a presente organizagdo social, em que uma classe possui todos os
gozos e outra sofre todas as misérias é iniqua”.*** De resto, opunha-se ao anarquismo
enquanto ideologia fundada na pratica da selvageria. “A violéncia ndo cura - e 0 anarquismo €
uma doenca. O anarquismo é uma exacerbagdo mérbida do socialismo”. **3

A insurreicdo queiroziana inscreveu-se em sua vida pelo trabalho do critico que
almejava a uma sociedade mais justa e igualitaria e que para tanto opunha-se claramente a
sociedade burguesa do seu tempo bradando contra 0 marasmo das classes dominantes, contra
0 ndo comprometimento endémico dos dirigentes politicos, contra a valorizacdo desmedida do
lucro, contra um clericalismo retrégrado, contra a ociosidade improdutiva e o sentimentalismo
retorico. Ao expor um idealismo moralizador e um proposito declarado de intervencionismo
ativo e militante propugnava, acima de tudo, uma ordem social diferente “em que o Estado
tenha por base as grandes massas proletarias, e, em lugar de consolidar, desmanche o poder

do capitalismo”. *** Por outro lado, Eca ao ndo antever com clareza a trilha do processo

139 1bid.

10 |bid.

¥ QUEIROZ, op. cit., p. 631.

Y2 1pid., p. 1194.

3 1pid., p. 1191.
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politico capaz de levar a realizacdo de suas expectativas de justica social, intuia certa

dubiedade ao perceber que:

A presenca angustiosa das misérias humanas, tanto velho sem lar, tanta criancinha
sem pdo, e a incapacidade ou indiferenga de monarquias e republicas, para realizar a
Unica obra urgente no mundo — “a casa para todos, o pdo para todos”, tem me
tornado um vago anarquista. **°

Com certeza, se imagens negativistas sobre o parlamentarismo e o partidarismo
refletiram-se em sua producdo discursiva analitica enquanto critica a concepcdo liberal de
sociedade e Estado, a crise do Ultimatum de 1890, por sua vez, provocou uma grande reflex@o
sobre o sentido da existéncia de Portugal e, fazendo coro com outros intelectuais como Guerra
Jungueiro que diagnosticara o Finis Patriae, visdes apocalipticas do futuro nacional
assumiram um lugar importante na consciéncia politica de Eca e de outros tantos.

A questdo diplomatica residia num ultimato apresentado pelo governo inglés do
marqués de Salisbury ao governo portugués, exigindo-lhe que fosse ordenada por via
telegrafica a imediata retirada de todas as forgcas militares atuantes na regido do Chire e nas
terras dos Macalolos e dos Machonas (atual Zimbabwe), caso contrério seria possivel o
recurso a forca, pelo menos nos territérios ultramarinos. D.Carlos ndo querendo confrontar
quaisquer resisténcias, ordenou que se cedesse a intimacgdo britdnica. Embora a opinido de
diferentes paises fosse claramente favoravel a Portugal, havia também um consenso de nao
intervencgéo na questéo.

Se 0 jogo politico nada trazia de novidade e a complacéncia internacional com a
atitude inglesa estava definitivamente colocada, a reacdo popular portuguesa mostrou-se
imprevisivel. Nada surpreendente, a atitude francesa foi de ndo comprometer-se isoladamente,
mas de agir em conjunto caso outros paises se manifestassem. Como contrapartida, em
Portugal, e especialmente nas grandes cidades, as revoltas foram violentas em oposicdo a
Inglaterra como ao governo. Assim, republicanos e monarquistas convergiram num protesto
veemente que era, em ultima instancia, a valvula de escape contra todos os descontentamentos
politicos e/ou sociais.

As revoltas e agitagcdes tomaram conta das ruas, inclusive muita gente tendo sido presa
como Manuel de Arriaga e Teofilo Braga, proceres republicanos e proximos a Eca. Assim em
1890, num texto publicado nas Cartas Inéditas de Fradiqgue Mendes e mais Paginas

Esquecidas intitulado O Ultimatum, Eca tracou um panorama dos acontecimentos politicos

5 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irmdo, 1966. v.2, p.1615.
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que confrontaram Portugal e Inglaterra naquele momento e puseram por terra a pretensao
lusitana do chamado “mapa cor-de-rosa”, que materializava o sonho de ligar as costas oriental
e ocidental da Africa por terras portuguesas. Este fato se provocou a revolta republicana de

1891, na percepcao de Eca foi proficuo enquanto:

[...] acordamos do nosso letargo, urge empregar este alento que nos volta, ndo na
teima improficua de destruir o que é indestrutivel — mas de reconstruir tudo o que
em torno de nés se deteriorou e derrocou, durante 0 nosso imenso sono. Esta seria a
direcdo Unica a imprimir a0 movimento nacional — que se ndo deve dispersar em
tentativas de brados efémeros contra a Inglaterra, mas concentrar em obras sélidas a
proveito de Portugal. [...] Pois bem! Agora que todos se declaram despertos, e
saltam para a arena bradando, de bracos arregacados, prontos para a faina — comece
a empresa, Unica verdadeiramente patriética, que é a de reconstruir a Patria.**®

A crise do Ultimatum na virada para o século XX promoveu, em Portugal, um
profundo colapso num modelo de sociedade e de Estado. Se, por um lado, a passagem de um
arraigado ruralismo para uma incipiente modernidade industrial e urbana traduziu-se numa
aguda consciéncia da percepcdo da decadéncia dos povos peninsulares e do seu atraso
econdmico-social frente a outros paises, sobretudo Inglaterra e Franga, por outro, 0
agravamento da situacdo politica com o esgotamento do liberalismo constitucional
monarquico e a crise do modelo econdmico-financeiro empreendido pela Regeneracdo,
conduziram ao surgimento de projetos de transformacdo da sociedade e do Estado. Assim, 0
final do século foi o ultimo estigio de um tempo de gestacdo de mudangas quer do regime
politico como do sistema econémico-social que advieram no século XX e se
consubstanciaram na Republica e no Estado Novo.

Estas questdes correlatas ao Ultimatum nos interessam de maneira especial, visto o
olhar de Eca ser mais agugado e minucioso enquanto visto pelas lentes de um diplomata.

Assim, se a agonia do sistema tornava-se cada vez mais evidente era:

[...] porque, na realidade, as questdes de Africa perdem do seu valor diante do
inesperado movimento nacional que, através de todo o pais, tdo vasta e ruidosamente
rompeu, sob o espinho das humilhages que essa Africa negra nos trouxe.**’

Na sua percepcdo o Ultimatum teve como mérito por em evidéncia a desagregacdo das
forcas politicas, sociais e econdmicas que estruturavam a sociedade portuguesa, promovendo,

assim, ndo s6 uma vaga de insurreicGes e revoltas cuja expressdo maior foi a revolta

148 QUEIROZ, Eca de. Cartas Inéditas de Fradique Mendes. Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v.3,
p.951-52.
17 Ibid. p. 945.
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republicana do Porto de 1891, como também o surgimento de propostas de reestruturacao
nacionais tanto politicas quanto econdémico-sociais € 0 nascimento de movimentos que as
traduziam e preconizavam, entre eles o Republicanismo, o Socialista e o Catolicismo Social.

Na verdade, o Ultimatum ao caracterizar uma subordinagdo a prepoténcia inglesa
revelou uma fragilidade politica pela qual foi responsabilizado tanto o sistema liberal
constitucional como o proprio regime monarquico. Impunha-se a necessidade imediata de
encontra uma saida de cunho democratico que atendesse aos anseios da sociedade e do
Estado. Ai estava o terreno fértil que tanto desejavam os republicanos. Para Eca, em carta ao
seu amigo Oliveira Martins, fazia-se urgente uma solug&o politica, visto que:

[...] é impossivel que Portugal agora ndo tenha melhor a fazer sendo ir nomear uma
maioria regeneradora, pelo costumado processo, e depois ficar a espera que chegue o
momento de nomear pelo mesmo processo a maioria progressista. Ou a minha
ingenuidade é grande — ou ha decerto alguns milhares de homens em Portugal que
desejam outra coisa — sem saberem o qué.**®

Em Portugal, a crise do Ultimatum de 1890 estilhacou tanto o modelo politico
Regenerador, como mostrou a insuficiéncia de novas liderancas politico-partidarias. Na
pratica, os partidos mais solidos do chamado rotativismo, ao mesmo tempo em que tinham
propostas ideoldgicas muito ténues e frageis, também haviam se firmado sempre como faces
mais alargadas de seus dirigentes e da rede de clientelas por eles firmadas. Ocorreu,
entretanto, naquele momento, uma perda enorme de vérias liderancas tradicionais que ndo
puderam ser facilmente substituidas, visto que lacunas politicas normalmente sdo preenchidas
a longo prazo e na dependéncia de novos carismas. Assim, abrindo-se espago para 0

crescimento de faccOes, mais alargou-se a crise de representacao politica.

Ha ja hoje com efeito, dentro do partido republicano — uma Direita Conservadora
[...] e uma Esquerda Radical. E esta Esquerda Radical, composta da grande massa, e
tendo ramificagcBes no exército, e mesmo entre a gente de dinheiro, que quer a
Revolugdo, colte que colte, (..) sem quase se importar que Portugal acabe,
verdadeiramente alucinada pelo desejo feroz de arrasar o Parlamentarismo, e 0
Mundo parlamentar, a quem ela atribui os nossos males.**

Além das cisbes e das crises de direcdo de varios partidos, o efeito do Ultimatum a
instabilidade governativa manifestou-se na propria instabilidade do sistema. Neste sentido,
podemos falar que a virada do século XIX para o século XX assistiu a uma inflexdo da

18 QUEIROZ, Eca de. Carta para Oliveira Martins. Obra Completa. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 2000. v. 4,
p.263. )

9 QUEIROZ, Eca de. Carta para Conde de Arnoso. Obra Completa. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 200.v. 4,
p.303.
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propria vida democréatica enquanto, com a crise, cresceram os apelos a governos fundados na
autoridade e medidas fortes, advindos ndo somente de setores conservadores como também de
grupos comprometidos com um socialismo de forte intervencionismo estatal. De fato, tanto
difundiram-se os apelos & ditaduras como observavam-se a descrenga e erosao da legitimidade
da monarquia e da classe politica. Por outro lado, na contra-mao da deterioragdo da vida
politica e do divorcio da classe politica com a opinido publica, foi ganhando espacos cada vez
maiores a oposicao republicana, tanto pela imprensa como pela agitacdo das ruas. Eca, em
1891, escrevendo ao conde de Arnoso, secretario particular do rei D. Carlos, manifestou sua

preocupacao sobre a situacdo que o pais vivia:

Parece que a anarquia se ha de dar em breve nos fatos, se vai dando ja, e
intensamente, nas idéias - e que nossa terra entrou em pleno gachis..[...]. A
revolugdo pois parece-me inevitavel — ainda mesmo que o Governo conseguisse
desmanchar a atual organizacdo republicana, desterrar os chefes, etc. O triunfo da
revolugdo me parece certo — pois o exército ndo esta fiel, e a Marinha é toda ou
quase toda republicana: e além disso contra um povo todo, que héo de fazer algumas
companhias de municipais? E com o triunfo da revolucdo — eu creio que Portugal
acabou. SO o escrever isto faz vir as lagrimas aos olhos — mas para mim é quase
certo qulgoa desaparicdo do Reino de Portugal ha de ser a grande tragédia do fim do
século.

A anarquia politica desenrolada a partir do Ultimatum, associou-se uma grave crise
financeira com claras repercussdes na vida econémica. Se dificuldades ja existiam, a perda de
credibilidade do Estado portugués traduziu-se numa grande crise de confianca dos
investidores, levando o pais quase a bancarrota. Portanto, entendendo a crise em seu efeito
domind, aos protestos politicos contra a imposicdo do Ultimatum, juntaram-se crise
econdmica, financeira, monetaria e, obviamente, protestos sociais contra o agravamento das
condicdes de vida e trabalho. O clima de final de século era, sobretudo, marcado pelos
movimentos associativos operarios que através de agitacbes de rua e manifestacbes
corporativistas estabeleciam um clima de confronto com as forgas publicas. Naquele
momento, Eca, atento a efervescéncia do clima social e ao continuo adensamento da crise
geral, preocupava-se com os desdobramentos politicos e, enquanto mostrava-se reticente
sobre as idéias republicanas, colocava-se cada vez mais claramente desfavoravel as acbes dos
ativistas republicanos. Em seu artigo de 1878 sobre Ramalho Ortigdo, E¢a havia exposto sua
antevisdo do sistema: “A republica, em verdade, feita primeiro pelos partidos constitucionais

130 QUEIROZ, op. cit., p. 303.
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dissidentes, e refeita depois pelos partidos jacobinos, que, tendo vivido fora do poder e do seu
maguinismo, a tomam como uma carreira, seria em Portugal uma balburdia sanguinolenta”.**

O Ultimatum de 1890 abalou todo o sistema politico portugués, desde os partidos que
se alternavam no poder até a propria monarquia, assim como o Parlamento e Forgas Armadas.
Considerando que antecipacfes da crise econémica, politica, social e moral vinham sendo
vividas desde meados do decénio de 1880, podemos talvez afirmar que a crise teve no
Ultimatum inglés propriamente dito uma causa menor, passando este quase despercebido no
quadro das relagdes internacionais da época, mas de extrema importancia no plano interno
enquanto deflagrou uma crise que vinha sendo gestada. Se 0s acontecimentos portugueses
parecem ndo possuir relevo significativo na historiografia diplomatica e colonial, nos chamou
a atencdo as repercussdes do fato na vida portuguesa. No manifesto do Partido Republicano
de janeiro de 1891 ganhou relevancia a questdo do isolamento portugués: “O ultimato é uma
desonra para a diplomacia européia, que abandonou um pequeno pais ao arbitrio de uma
poténcia mercantil” 1*2

Esta humilhacéo viria a ter como mérito maior, nos dizer de Eca, sacudir Portugal do
seu marasmo enquanto “se nos afigura essencial: o verificar o que o pais, enfim desperto e
decidido a acdo, pensa e quer — e em que direcdo vai desenvolver essa idéia, e sobre que
objeto vai aplicar essa vontade.” *** Contudo, observava, que mais do que estimular o édio
aos ingleses, elaborar manifestos e desfraldar bandeiras ou boicotar os produtos ingleses, era
essencial aos portugueses se concentrar com vontade férrea na tarefa de reconstruir Portugal.
Importava, acima de tudo, “reconstruir a Patria”, “criar riqueza”, “fundar inddstrias”,
“reformar o ensino cientifico e fundar o ensino técnico” entre outras medidas. Afinal,
lembrava ele: “sem vida em nds mesmos, como poderiamos nds levar vida a Africa?” *>*

Eca de Queiroz muito se preocupava com o futuro de Portugal. Em sua
correspondéncia ao amigo Oliveira Martins, por vérias vezes, exp0s suas preocupacgdes e
anseios. Apds o choque politico e emocional do Ultimatum inglés de 1890, a necessidade de
definicdo de solucBes perante 0 agudizar-se da crise nacional aproximou ainda mais os dois
amigos através da troca constante de correspondéncias. Num primeiro momento pds
Ultimatum, Eca proclamava a necessidade de ressurreicdo de Portugal quase que através de

um brado heréico expressado naquilo que se denominava “movimento nacional”.

151 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irm&o, 1966. v. 2, p.1387.
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Urge empregar este alento quer nos volta, ndo na teima improficua de destruir o que é
indestrutivel — mas de reconstruir tudo o que em torno de nds se deteriorou e derrocou,
durante 0 nosso imenso sono. Esta seria a direcdo Unica a imprimir a0 movimento nacional —
gue se ndo deve dispersar em tentativas ou brados efémeros contra a Inglaterra, mas
concentrar em obras solidas a proveito de Portugal. Até agora nada se fez, porque (como
todos violentamente constatam, por experiéncia prépria) jaziamos ressonando, no
esquecimento de todo o dever civico. Pois bem! Agora que todos ja se declararam despertos, e
saltam para a arena, bradando, de bragos arregacados, prontos para a faina — comece a
empresa, Unica verdadeiramente patridtica, que é a de reconstruir a Patria. Se as forgas e as
vontades abundam (como afirmam manifestos e protestos) nao faltard também obra urgente e
boa em que elas se empreguem com gloria. Temos quase tudo por fazer — tudo teriamos a
refazer. [...] O grande grito a gritar é- Servanda Lusitania! Porque se ndo trata infelizmente de
destruir a Inglaterra — mas de conservar Portugal.’*®

Apds a morte de Oliveira Martins, em 1894, Eca teve, em parte, seu desejo de
transformacbes modernizadoras arrefecido. Todo aquele vigor e esperanca num esforgo
coletivo de regeneracdo esmaeceu. Os ultimos anos do século XIX viram surgir algum

pessimismo na alma de Ec¢a de Queiroz:

Sou o dltimo homem que pode ser convidado para escrever para uma Revista, ou
seja onde for, porque ndo escrevo, e ndo escrevo porque ndo tenho nada a dizer. (...)
Mas quando sinto e penso é tdo negativo e tdo desconsolador, que nem eu teria gosto
em o pOr por escrito nem o0s outros em lerem tais escritos. O desgosto e sentimento
da miséria incuravel desta terra pds-me um selo ou antes mordaga na boca, e néo
quero abrir para ndo vomitar amarguras, que, sem me aliviarem, incomodariam
outros. (...) Vivo como emigrado na minha terra e creio até no meu século.**®

Se antes ainda tinha esperanca em reverter o caminho da decadéncia, aos poucos
substituiu 0 &nimo de luta pela descrenca e transformou o sentimento patriético num ideal de
“reaportuguesamento”. Em carta para Oliveira Martins, em 1894, ano da morte do amigo,
colocou expressamente a identificacdo que fazia do renascer do patriotismo ao
“reaportuguesamento” de Portugal. Para manifestar sua emocéo ao ler os textos do amigo lhe

escreveu:

Estas monografias que empreendeste sdo 0 maior servigo que neste século se tem
feito a Portugal. E por elas que tu proprio has de ficar na nossa historia. A mim

¥ QUEIROZ, op. cit., p. 951-953.
1% QUEIROZ, Eca de. Correspondéncia entre Eca de Queiroz e Antero de Quental. Obra Completa. Rio de
Janeiro: Nova Aguilar, 2000.v. 4, p. 32-33.
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mesmo me dou por exemplo: porque tém sido os Filhos de D. Jodo I, e agora o
Nun’Alvares que me tem feito patriota. Tu reconstrdis a Patria, e ressuscitas, com
estes livros, o sentimento esquecido da Pétria. E ndo é pequeno feito reaportuguesar
Portugal ™’

Assim Eca, abandonando o conceito de patriotismo como busca de constru¢do de uma
patria ideal e cosmopolita dentro do modelo Martiniano, se redefiniu numa valorizacdo das
tradicdes, numa retomada do localismo, numa exaltacdo da antida alma portuguesa.
“Reaportuguesar” Portugal significava uma reconciliagdo com a pétria, tanto quanto o fez ao
escrever A Cidade e as Serras naqueles anos finais de 1899.

Durante toda sua vida Eca ocupou postos na carreira diplomatica portuguesa. Iniciou
suas atividades como consul em Havana em 1872, passando por Newcastle-on-Tyne em 1874
e Bristol, em 1878. Em 1888, foi nomeado consul em Paris, fungdo que ocupou até sua morte,
em 1900.

Embora distante de Portugal, Eca nunca fez-se ausente da vida portuguesa. Pelo
contrario, o jornalismo foi meio de contato privilegiado e de aproximacao permanente com a
realidade em Portugal e com seus leitores. Ndo podemos deixar de mencionar, contudo, que
uma das motivagbes para Ega escrever em jornais ou revistas era a necessidade de
complementar de forma constante e substancial seus honorarios como consul, principalmente
apos seu casamento, mesmo que o desejo de escrever tivesse estado sempre entranhado no seu
espirito critico e sagaz. Com certeza, a partir dessas pendrias financeiras e da importancia
dada pelo Governo monérquico a carreira, Eca muito criticou 0 mundo diplomaético.

Para nosso trabalho interessa olhar mais de perto o confronto entre Portugal e o
internacionalismo romano, expresso nas Concordatas de1857 e 1886, assim como a percepcao
do autor sobre as questdes politicas enquanto sob a 6tica de um diplomata.

Portugal, ungido pelas béncdos da Santa Sé Apostdlica, ao longo de sua historia,
procurou viver sem conflitos com a Igreja Catdlica e sempre somando acordos e concordatas.
Se por um lado prevaleceu certa sujeicdo do poder real ao poder espiritual dos papas mesmo
sob o regime do “Padroado Régio”, também existiu sempre um certo acordo tacito entre o
trono e o altar. Na segunda metade do século XIX, o estabelecimento de concordatas minou,
consideravelmente, as bases e estruturas tradicionais em que a Igreja tinha assentados seus
privilégios.

Ao longo da Regeneracdo e a medida que o liberalismo se solidificava como sistema

politico, os sucessivos governos mantiveram um posicionamento regalista nas suas relaces

7 QUEIROZ, Eca de. Correspondéncia. Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v. 3, p.636-37.
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com a Curia Romana, mesmo havendo, em Portugal, uma certa conivéncia e intimidade entre
0 politico e o religioso. Independente e soberano, o Estado Liberal portugués procurou
diminuir a influéncia romana sobre o aparelho eclesiastico nacional e para isso exerceu
expressiva censura sobre as “teses” emanadas da Santa Sé. Assim o beneplécito régio nao foi
concedido a enciclica Quanta Cura e ao Syllabus, assim como outras diretrizes do concilio
Vaticano | nao se fizeram valer em terras portuguesas. Neste quadro, a questdo do Padroado
do Oriente entrou em pauta na década de 1850, polarizando a luta ideoldgica entre liberais e
ultramontanos como se transformou no principal alvo dos combates anti-romanistas mantidos
pelas elites politicas. Como reverso da medalha, o Intransigentismo romano tornou-se cada

vez mais ferrenho. De acordo com Francisco José da Silva Gomes, o Intransigentismo:

E assim uma recusa de transacdo, concessdo, composi¢do, conciliagdo, com o
progresso, o liberalismo e com a civilizagdo moderna. O Intransigentismo viu no
liberalismo a ideologia que sintetizava todos os males — como viu no socialismo e no
comunismo, posteriormente, um exacerbamento do liberalismo - contra o0s quais era
necessario travar uma luta intransigente para conservar os fundamentos integrais da
fé e da tradicao.'*®

Em dultima instancia, o dissidio entre o Estado Portugués e a Igreja Romana
consubstanciado na questdo do Padroado do Oriente, a medida que ia sendo alargado,
propiciava a imprensa liberal portuguesa espaco para exprimir a ideologia nacionalista,
defender a soberania nacional, propor uma laicizacdo do Estado e contestar a hegemonia
ideologica da Igreja Romana, a0 mesmo tempo em que o0 Intransigentismo fortemente
“preconizava a Restauragdo da ordem, da autoridade, da Cristandade — uma sociedade e um
estado “cristdos”, isto &, com uma religio oficial”. *°

O Padroado que havia sido sempre defendido pela maioria dos politicos mesmo que
ndo considerassem sobre sua amplitude geografica e as especificidades da acdo missionaria de
Portugal, transformou-se em 1857 numa questdo de honra nacional. O proprio Alexandre
Herculano participou ativamente dos debates nacionais, lancando um opusculo que constituia
um verdadeiro manifesto de oposi¢do ao ultramontanismo e que denunciava a “humilhagdo”
infligida a Portugal pela ambicéo teocratica da Santa Sé. Considerando a Concordata de 1857
uma afronta, Herculano rejeitava a tese dos curialistas que aceitavam o Padroado como uma

“concessdao” do Papado. Para ele, naquele momento e mais tarde para Eca, o acordo

1% GOMES, Francisco José da Silva. Intransigentismo. In: SILVA, Francisco Carlos Teixeira de; Medeiros,
Sabrina; VIANNA, Alexander (Org.). Dicionario Critico do Pensamento da Direita. Rio de Janeiro: FAPERJ:
Mauad, 2000. p. 252-53.

59 |hid., p. 253.
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representava uma efetiva vitdria do ultramontanismo em Portugal, entendido como atitudes e
praticas decididas e combativas no campo politico que designavam a tendéncia do catolicismo
no século X1X de adeséo estrita ao papado.

Em 1886, as negociagdes com a Curia romana sobre o Padroado culminaram com a
assinatura de outra concordata. Mais uma vez voltava-se a definir e restringir a acdo
missionaria dos portugueses no Oriente, 0 que, para muitos, se nada trazia de novo a
Concordata de 1857, apenas a reforcava e alargava. De qualquer maneira, contestava-se a
reducdo das dioceses portuguesas no Oriente e, por outro lado, criticava-se o regalismo liberal
inclusive defendendo-se a aboli;ao do beneplécito régio. Esse confronto de idéias mostrava a
questdo entre Estado portugués e a Santa Sé como insoltuvel como a fez objeto de discussédo
permanente até 1910.

A questdo entre o Estado portugués e a diplomacia romana durante o dltimo quarto do
século XIX provocou muitos descontentamentos pelo inconformismo gerado pela atitude de
submiss@o dos bispos portugueses ao papa e pela atitude conciliatéria e fraca do governo.
Entretanto, é relevante considerarmos que um pais catdlico como Portugal, embora na
vigéncia de um liberalismo nacionalista anti-religioso e anticlerical, ndo poderia ter ficado
indiferente & qualquer conciliacdo e dificilmente teria se colocado em posicdo contréria a do
papado em termos politicos internacionais, por conta da questdo maior posta entre o Vaticano
e 0 movimento unificador levado a frente pelo Piemonte e seus desdobramentos. Se clero e
catdlicos portugueses haviam se colocado solidarios ao Pontifice Romano pela sua situacdo de
isolamento e autoconfinamento frente ao Estado unificado, Monarquia portuguesa e 0
Parlamento mostraram-se cautelosos e reservados dadas as boas relagcbes com o Estado
italiano como também pelo fato de tentarem se manter, sendo em parte, alinhados
diplomaticamente com o Vaticano.

Eca de Queiroz, cénsul em Bristol por ocasido da Concordata com o Vaticano, de
1886, praticamente ndo fez referéncias a respeito do assunto. Para alguns o largo siléncio
acerca da Concordata denunciava unicamente um conformismo com os ditames da politica em
Portugal. A nosso ver, Eca, a0 mesmo tempo em que se abstinha de comentar aspectos ja
denunciados quinze anos antes por um total ceticismo nos rumos da politica do pais no final
do século, por outro lado pressentia-se com a salde enfraquecida e encontrava-se
depauperado financeiramente. Ao longo de toda sua carreira consular, Eca relatou, inimeras
vezes, em suas cartas suas dificuldades financeiras e temores sobre o futuro. Em cartas a

Ramalho, de Newcastle em 1878 confessava:



95

Parece pois que minha situagdo é simples: € s6 ndo gastar os meus rendimentos, - e
pagar as minhas dividas. - Pois bem, a minha situacdo é desgracada”.(...) As dividas
serviram a Balzac para aprofundar o mundo bancério, agiota, notério, e forense: mas
eu nao tenho essa consolacdo, que as dividas me tragam a revelacdo de tipos
essenciais: elas so servem para me envelhecer e me bestificar.'®

Expressava também seus tormentos quanto a um futuro de incertezas ja descontado

nos créditos antecipados: E ““as minhas dividas acumulam-se todas, a um tempo, como sete

espadas contra um coracdo. Para me desembaracar do presente tenho perpetuamente de

descontar o futuro — e isto traz-me toda a sorte de amofinagdes”.
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A carreira consular se Ihe rendeu algum lastro financeiro também imp6s-lhe

contrariedades pela falta de prestigio e esvaziamento de suas fungdes no ambito da politica e

negociacOes internacionais. Ja nos anos de 1871, antes de entrar para o corpo diplomatico,

Eca havia descrito a carreira como a sintese perfeita do 6cio, da futilidade e da inutilidade.

A diplomacia s6 tem a oferecer, como resultado dos seus trabalhos h& vinte anos, o
seu papel almago — em branco. Se os nossos diplomatas quiserem um dia remeter
para Portugal, em consciéncia, devidamente empacotados, 0os documentos do que
nas suas missdes criaram, organizaram, pensaram, trataram — a secretaria encontraria
espantada, ao abrir o pacote:

Um mont&o de luvas gris-perle em mau uso!

Se a esses cavalheiros que tém sido ministros e encarregados de negdcios em
Londres, em Berlim, em Paris, em Madrid, em Bruxelas, em Estocolmo, em
Sampeterburgo, em Mildo, em Roma, no Rio de Janeiro, em Viena de Austria, em
Washington, com seus secretarios de embaixada, os seus adidos, os seus ordenados,
despesas de representacdo, despesas de expediente, despesas secretas, etc, uma voz
impertinente perguntasse: -“Como tém VV. Ex® desempenhado as suas missdes?
Que tratados vantajosos tém alcangado para o nosso Pais? Que estabelecimentos
portugueses tém & favorecido? Que servicos internacionais tém regularizado? Que
relacBes sélidas e protecBes valiosas tém obtido para a nossa pequenina na¢do? Que
estudos tém feito sobre a organizacdo e instituicdes desses paises? Em que sabios
trabalhos as tém aconselhado para nosso progresso? Que conhecimento tém dado
aos estrangeiros das nossas instituices, do nosso comércio, da nossa ciéncia! Etc.?
Etc.? — SS. Ex® a tais interrogacdes ficariam palidos de surpresa! Os nossos
diplomatas inteiramente ignoram que estes sejam 0s seus encargos. Nenhum curso
lhos ensinou, nenhuma lei Thos incumbiu. Eles seguem a velha tradi¢do de que a
diplomacia € um ociosidade regalada, bem convivida, bem comida, bem dancada,
bem gantée, bem voiturée, com bons ordenados e viagens pagas. Estdo ali para
serem diplomatas na gravata — e nao diplomatas no espirito: e achariam um abuso
inclassificavel que os tivesse nomeado para marcar o cotilhdo e no fim lhes
exigissem relatérios. SS. Ex® entendem que o Pais estd bem representado desde o
momento em que o colarinho é irrepreensivel.'®?

' QUEIROZ, Ega de. Carta para Ramalho. Obras Completas. Rio de janeiro: Nova Aguilar, 2000, v. 4, p.118.
L QUEIROZ, op. cit., p. 124.
162 QUEIROZ, ECA. Campanha Alegre (De As Farpas). Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966. v. 3,
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Eca enfatizara também a pouca inteligéncia e perspicacia da diplomacia portuguesa,

quase como atribuicfes necessarias para a eficacia de suas acOes. Criticava assim o cerne da

carreira diplomatica:

Se o dever essencial de um adido é a exposicao solene dos colarinhos que se alteiam
sob a suica, dos largos peitos de camisa que arqueiam como couragas, e dos punhos
que espirram para fora da manga com uma rijeza de aco — deve o Governo de S. M.
utilizar para o servico diplomatico aqueles que, pela beleza e solidez dos seus
engomados melhor acreditarem 14 fora nossas instituicdes.*®®

Em outras linhas desabafava contra a falta de consisténcia intelectual e malicia do

pessoal diplomatico:

Uma das coisas que prejudica a nossa diplomacia é que ela ndo possuir espirito. Ser
espirituoso é metade de ser diplomata. [...] O espirito move tudo e ndo responde por
coisa alguma: ele é a elogiiéncia da alegria e o entrincheiramento das situacoes
dificeis; salva uma crise fazendo sorrir; condensa em duas palavras a critica de uma
instituicdo; disfarca as vezes a fraqueza de uma opinido, acentua outras vezes a forca
de uma idéia; é a mais fina salvaguarda dos que ndo querem definir-se francamente;
tira a intransigéncia as convicgdes, fazendo-lhe cdcegas; substitui a razdo quando
ndo substitui a ciéncia, dd uma posi¢do no mundo, e, adotado como um sistema,
derruba um império. E, sobretudo pelo indefinido que d& a conversacdo, ele & a
verdadeira arma da diplomacia.[...] [Concluia, assim, a visdo do Estado sobre o
carreira:] Concorre muito para que a nossa diplomacia ndo seja brilhante, o horror
que o Pais tem a ser representado por homens inteligentes. **

Com relacéo as financas, Eca enquanto diplomata, confirmou se ressentir dos parcos

provimentos recebidos na carreira antevistos ainda em 1871.:

Ao mesmo tempo o Pais gosta de pagar barato a sua diplomacia. E neste ponto
abusa.[...] Os diplomatas portugueses passam por agradar no estrangeiro pela sua
palidez! Mas ndo se sabe que a sua palidez vem, ndo da beleza de raca peninsular,
mas da fraqueza de legacio mal alimentada.'®®

Embora vivesse dificuldades constantes, menor mal era para o autor permanecer no

estrangeiro, como afirmou numa carta Oliveira Martins, em 1890:

Isto ndo quer dizer que eu ndo tenha desejo de recolher a minha Pétria; mas isso é
dificil, por questdes orcamentais; e, a ficar na carreira, entdo desejo ficar em Paris.
Se vocés, todavia, homens poderosos, pudessem arranjar ai um nicho ao vosso
amigo ha tantos anos exilado, terieis feito obra amiga e santa. **®

183 |hid., p. 1089.
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Embora sofresse dificuldades financeiras ao longo da sua vida, Eca sintetizou, em
carta a Ramalho Ortigdo, sua vida como sua vocacdo literaria conjugada a ociosidade como
diplomata, no exilio permanente em que se considerava: “De modo que a minha vida — é
comer, e fazer prosa. Mas uma prosa forgada, arrancada das névoas da reminiscéncia,
construida como um mosaico, em que a observacéo é hipotética e a légica conjectural.” **’
Em outra ocasido, em 1890, reafirmou suas caréncias financeiras pedindo a mulher
aflitivamente: “muito desejaria, querida, que tivesses cuidado com as despesas porque a nossa
situacdo de finangas é péssima.” '®® Sempre em dificuldades, Eca também ironizava sua
prépria sorte e confidenciava seu desejo permanente. “E simplesmente o que eu quero fazer: é
dar um grande choque elétrico ao enorme porco adormecido (refiro-me & pétria).” **° Mas, se
Eca também confidenciou seus temores enquanto critico ferrenho da politica portuguesa: “eu
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sou um empregado do Governo , por outro lado resguardava-se da censura do Estado ao

argumentar

O meu caso é simplesmente um excesso de cautela: eu produzi uma obra de arte
sendo Consul e Escritor; como Consul [...] pretendo obter [...] a certeza de que
depois da publicagdo eu ndo serei incomodado; e, em segundo como Escritor, desejo
que se 0 Governo, ndo lhe convém, por motivos puramente de Estado, que a minha
obra se imprima, me indenize, considerando que um volume é um capital, da perda
que me fez sofrer — porque eu ndo pertencendo ao Estado ndo quero ser vitima da
razéo do Estado! "

E preciso considerar ao analisarmos a visdo politica de Eca sobre Portugal o
distanciamento que o cargo de consul lhe impunha. O isolamento no estrangeiro, com certeza
alimentava o sentimento critico, mas trazia a tona também algumas davidas do escritor sobre
si proprio e seu olhar sobre a pétria, principalmente no periodo vivido na Inglaterra, onde se
sentia sem convivéncia intelectual estimulante. Sobre sua analise neste tempo em que vivia
fora do meio que lhe fornecia matéria de trabalho, Eca sentenciou: “eu sou um artista, ndo um
critico: ndo tenho anélise, tenho emocdo”. *'? A partir dessa reflexdo do autor sobre si mesmo,
podemos entender que um certo siléncio sobre temas politicos internacionais como a
Concordata de 1886 pode ser tomado como um esfor¢co de Eca para ocultar um afeto

obsequioso para com a patria, mesmo que nunca lhe faltassem criticas contundentes.

%7 QUEIROZ, Eca de. Carta para Ramalho. Obras Completas. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 2000. v. 4, p.124.
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Quem mais capitalizou com a crise diplomatica entre Igreja Catolica e Estado foram
certamente 0s grupos republicano e o socialista, que embora traduzindo duas correntes
politicas distintas, nasceram ambos da oposi¢do ao regime monarquico. Fundados os partidos
na década de 1870, nasceram republicanos e socialistas como ofensivas ideoldgicas e politicas
contra o sistema econdmico-social capitalista da Regeneragdo e contra o regime monarquico,
diferenciando-se um do outro pela oposi¢do maior dada pelos republicanos a forma de regime
politico e dos socialistas na critica ao sistema econdmico. Na verdade, a proposta que unia 0s
dois grupos era a laicizagdo da sociedade, a separacdo completa do Estado e Igreja e a
proposicao de recusa de qualquer colaboracgdo do Estado com a Igreja Catolica.

Assim, em Portugal o movimento catélico revestiu-se, ao longo da segunda metade do
século XIX, de um sentido reativo. Primeiramente, a resposta catdlica foi contra o liberalismo
e, em seguida, contra as propostas socialistas e laicistas de reorganizagdo social. Acima de
tudo, mantinha-se alinhada as posi¢des intransigentistas e ultramontanas do papado. Na
ultima década do século XIX, contudo, 0 movimento catdlico vivenciou uma reviravolta de
sentido ativo, de acdo e cultura cristd com os primeiros circulos de operarios catolicos. A
resposta catolica a crise finisecular portuguesa representou uma mudanga de uma atitude
antiliberal, motivada pelo arrastar da quest&o religiosa, para uma atitude anti-socialista gerada
pela emergéncia e relevancia da questdo social. Na verdade, a mudanca de foco coincidiu
guando o Papado enveredou por posi¢es de maior abertura e maior pendor social sob a égide
de Ledo XIII.

Segundo Manuel Braga da Cruz:

Para essa viragem da reivindicacao politica de um partido para a exigéncia social de
um movimento, contribuiu, em primeiro lugar a publicacdo da enciclica de Ledo
X1, Rerum Novarum, de 1891, e a consagracéo papal da politica do “ralliement”,
ou seja, de colaboracdo dos catélicos com os poderes constituidos, abstraindo das
formas de governo e dos partidos politicos, expressa pelo mesmo papa aos bispos
franceses na carta “au milieu des sollicitudes”de fevereiro de 1892, com
repercussdes em todo o mundo catélico. Tratava-se de abandonar a oposicdo ao
liberalismo ou ao republicanismo, contingentes formas de regimes politicos, para
procurar moldar cristamente as medidas politicas e legislativas de qualquer governo.
Tratava-se, sobretudo, de olhar para os novos problemas sociais. O terreno de
intervencdo deveria ser o da sociedade e n&o tanto o do Estado. *3

A mundividéncia laica e o anticlericalismo de Eca de Queiroz nunca foram
coincidentes com uma atitude anti-religiosa. Sempre havia colocado em cheque a instituicdo

clerical e ndo o cristianismo. Ao analisarmos suas concepcdes politicas, percebemos que as

1 CRUZ, Manuel Braga da. Transicoes historicas e reformas politicas em Portugal. Lishoa: Bizancio, 1999.
p.28.
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imagens negativistas sobre o parlamentarismo e o constitucionalismo monarquico ganhavam
tonalidades mais fortes no discurso do autor no final do século, enquanto afirmava também a
critica a concepcdo liberal das relacdes entre Estado-lgreja. Para Eca, o Estado monarquico-
liberal sempre fora ambiguo porque a0 mesmo tempo em que consagrava nos seus textos
constitucionais o catolicismo como religido oficial, proclamava os direitos e garantias dos
cidadaos. Nesta perspectiva, o Estado ndo respeitava a liberdade de consciéncia e nem a
liberdade de opcédo religiosa. Denunciava, assim, a contradi¢do dos valores e principios laicos
permanentemente agregados a invocacdo da religido como fonte legitimadora do poder
politico e reguladora das préticas sociais. O laicismo eciano, em dltima instancia,
politicamente anticlerical, definiu-se na critica ao modelo portugués de parlamentarismo
quando afirmou, em 1893: “A democracia aqui usa o baculo de ouro da teocracia.” *'* A visdo
laica e os ideais politicos do autor nunca tiveram correspondéncia nas praticas do ideario
parlamentarista-constitucional portugués ou do partido republicano. Se o Parlamentarismo
exprimia a grande degradacédo dos costumes politicos visto que “a Camara nao tem principios,
nem idéias, nem consciéncia, nem independéncia, nem patriotismo, nem ciéncia, nem
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eloqliéncia, nem seriedade , 0 partido republicano configurava-se num grande engodo.

Para Eca, se a Republica ndo era atraente, o republicanismo visto como radicalismo

revolucionario ou jacobinismo:

Possui, por Gnico principio, um qui pro quo — a substituicdo da soberania do rei pela
soberania do povo. Vive duma imprudente escamotagem de coroas, do salto duma
ficcdo para outra ficcdo, duma mudanca de absolutismo — e desastrosa, porque
sempre 0 absolutismo impessoal da multiddo serd mais rude, fantasista e cruel do
que o autoritarismo de um homem, pesado pelas consideracBes de dinastia e de
sociedade, e acessivel as influéncias do terror, quando o ndo seja as da justiga. O
jacobino, portanto, também se reclama dum direito divino — que ele denomina
direito popular: é o concorrente nato da realeza; e, desde que governa, procede logo,
mais por instinto do que por sistema, a destruir toda a obra secular da monarquia.
Para ele ndo ha tradicdo nacional — pois que a Nacdo s legitimamente data do dia
em que ele se coroou e reinou! O seu desejo e interesse seriam anular toda a
Histdria. Mas a Histéria é tdo indestrutivel como o solo; e assim se abaixa 0
jacobino, na plena forca do poder, a derrubar crucifixos, a apear estatuas, a raspar
coroas das fachadas dos palacios, a mudar nomes das esquinas das ruas, com aquele
fanatismo e zelotismo empolado e minucioso que exasperava Proudhon, e o levou a
alcunhar esses sectarios amargos de fariseus da Revoluggo! >

No ultimo decénio do século XIX, o agravamento da situacdo politica e o fracasso do

modelo econdmico-financeiro da Regeneracdo conduziram a deflagracdo de uma crise

174 QUEIRQZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v. 3, p.1539.

1% QUEIROZ, ECA. Campanha Alegre (De As Farpas). Obras Completas. Porto: Lello e Irmdo, 1966.v. 3,
p.986. ]

176 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966. v.2, p.1622-23.
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importantissima na Histdria de Portugal, porquanto conduziu ao surgimento de projetos de
transformacéo da sociedade e do Estado em Portugal. O final do século foi, com certeza, um
tempo de maturacdo de mudancas, quer do regime politico quer do sistema econémico-social,
que haviam sido forjadas ao longo da segunda metade do século. Estas mudancas vieram &
tona pelo Ultimato inglés de 1890 que expds a desarticulacdo em todas as esferas da
sociedade portuguesa, assim como pelas novas propostas de estruturacdo do pais
consubstanciadas no movimento republicano vitorioso em 1910 e no catolicismo social
corporificado no regime salazarista iniciado em 1926.

Para Eca, o0 momento finisecular foi também de reviravolta. Sentindo-se alquebrado
fisicamente e desiludido com os rumos de Portugal, deu uma guinada quanto ao sentido de
seu trabalho, para muitos inesperada. Para ele mesmo, apenas o retomar de antiga idéia ja
antevista em 1884. Numa carta a Oliveira Martins havia confessado: “por probidade de artista
eu tenho uma idéia de me limitar a escrever contos para criangas e vidas dos grandes
Santos”.}"’Ao nosso ver, a escrita de Lendas dos Santos, publicada sob o titulo de Ultimas
Paginas, em 1912, foi a concretizagdo de uma nova atitude religiosa nascida sendo de uma
nova visdo da Igreja, com certeza de uma leitura nova do Evangelho, posto como Unica
alternativa para a salvagédo do mundo.

As Lendas de Santos ficaram na vida do autor como o grande contraponto de seu estilo
critico e do seu anticlericalismo. Tendo o inicio desta obra posto por alguns biografos em
1891, nela Eca recriou a historia de santos catdlicos, transformando-os em exemplo de
virtude. Para alguns criticos, entre eles Antdnio Candido (1964) '8, As Lendas de Santos
definiram um recuo ideoldgico dentro de sua obra, uma vez que Eca desfez-se de seu espirito
combativo e do seu idealismo socialista. Para nds, a importancia das questdes sociais para
Eca, passaram a aparecer de forma metamorfoseada. Sem distanciar-se dos antigos ideais de
justica social, o autor passou de defensor de uma “revolucdo” para se atingir o ideal de justica,
a defensor de uma espiritualidade comprometida com este mesmo ideal. Ndo pretendeu,
contudo, transformar a luta em prol da justica e igualdade social numa atitude passiva ou
amorfa, mas numa luta pacifica associada ao compromisso e exigéncia da fé cristd. As

palavras de Eca isso nos revelam:

T QUEIROZ, Eca de. Carta para Oliveira Martins. Obras Completas. Rio de janeiro: Nova Aguilar, 2000. v. 4,
p 236.

%8 CANDIDO, Antonio. Entre campo e cidade. In: Tese e Antitese. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1964.
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Mas ha um principio, que esta fora e mais alto que a ciéncia e que a democracia, e
que as pode inspirar, penetrar e dirigir de tal sorte que elas, de impotentes que tém
sido, ganhem a méxima poténcia criadora, e se tornem conjuntamente os dois
sublimes e Unicos instrumentos de regeneracdo do mundo e do estabelecimento

definitivo da ordem social. E esse principio — é o Evangelho, a caridade evangélica.
179

Num primeiro olhar, As Lendas de Santos ou as historias de Cristovdo, Onofre e Gil
possuem pouquissima relacdo com toda a sua obra. Entretanto, se observarmos com mais
cuidado as Lendas de Santos, veremos um trabalho meticuloso feito quase que as avessas. A
ironia e sarcasmo caracteristicos de sua obra apareceram transmutadas em fluidez da alma e
sinceridade dos personagens. A critica permanente ao tédio, marasmo e flacidez de atitudes da
sociedade portuguesa, pode ser vista no seu oposto, enquanto os santos eram homens de vida
ativa.

Os trés santos tém historias distintas. Cada um percorreu um caminho préprio em
busca da santidade. De Sao Frei Gil, pouco sabemos porque a obra ficou em aberto. De Santo
Onofre, temos uma busca incessante da paz na soliddo. Sua santidade foi talhada no esforgo
permanente, longe da idéia de virtude inata, a0 mesmo tempo em que Se associava a vida em
sociedade. Eca colocou ai sua visdo primordial de religido, onde o cristianismo s tinha
sentido e valor enquanto vivenciado na vida em coletividade. Em S. Cristévéao, encontramos 0
exemplo da vida perfeita. Desde crianga pusera-se a servir aos outros. Mas 0 que tornou esta
histéria muito instigante foi o fato de Eca ter embutido na narrativa da vida do santo uma série
de preocupacdes nitidamente do século XIX. Transformou sua acdo de caridade ativa para a
militante, embora a Jacquerie chefiada pelo santo exercesse sua luta através do pacifismo.

Por dltimo, cabe ressaltarmos a importancia da Vida de Santos, embora pouco
saibamos sobre esse trabalho. Mesmo adentrando um género literario muito diferente do
realismo que o celebrizou, podemos antever no Sdo Cristdvdo de Eca uma longinqua
aspiracdo ao seu ideal mais alto, qual seja a existéncia do santo revolucionario e/ou do

revolucionario santo. Afinal, sé através da acdo de um santo que:

O espirito do Evangelho dard a democracia essa alta direcdo moral, esse espirito de
simpatia e sacrificio, essas formas de amor e renunciamento, Unicas capazes de
fundir as classes, proteger os interesses da justica, combater a tirania do dinheiro e
realizar a igualdade na Terra. ¥

" QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966. v.2, p.1537.
180 QUEIROZ, op. cit., p. 1537.
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4 CONCLUSAO

O seculo XIX, em Portugal, foi marcado pelo bindmio de regeneracdo/decadéncia na
cultura, temas esses que incessantemente fizeram parte do trabalho tanto de Alexandre
Herculano como de intelectuais da geracdo de 70 que o seguiram e nele se inspiraram como
Antero de Quental, Eca de Queiroz, Oliveira Martins, além de outros.

A idéia de decadéncia, recorrente em muitos paises na epoca, estava atrelada as
nascentes ciéncias da biologia enquanto evolucionismo, através do qual todos os seres
percorriam um processo vital de evolucdo ndo s fisica mas tambeém espiritual e biologica até
a decadéncia e morte final, e da sociologia que apregoava uma observacdo das sociedades
segundo as ciéncias naturais e a inducdo de suas leis para 0 mundo social e politico dos
homens. Tema marcante na cultura oitocentista portuguesa, embora com raizes anteriores, a
decadéncia foi quase que cerne das reflexdes de Eca, tanto na sua obra de ficcdo como nas
suas cronicas e textos de jornalismo. Entendia a decadéncia como o resultado de instituices
dissolutas, de um presente de deterioracdo e de uma perspectiva mediocre do mundo e

explicou em carta a sua querida mulher Emilia:

A culpa é das instituicBes; e como as institui¢des sdo o fruto da vida moral e social
do pais, a culpa tem-na a decadéncia de Portugal; ora como a decadéncia de
Portugal, ao que dizem, provém da Monarquia e do Catolicismo — é em definitivo
contra essas duas coisas, 0 Trono e o Altar, que eu me devo voltar.'®

Por esse prisma e em diversas ocasides, E¢a de Queiroz nos seus textos jornalisticos se

referiu & Patria, mesmo que de maneira bastante sentimentalista, como “o velho Portugal” %

posto nas Notas Contemporaneas ou como “ao invalido” esse “doente” que ndo possuia
ninguém que o curasse. Em outros momentos, foi além do sentimento e explicitou a

decadéncia ao afirmar que:

Foi a enorme civilizacdo que nds criamos nestes derradeiros oitenta anos, a
civilizacdo material, a politica, a econdmica, a social a literaria, a artistica que matou
0 nosso riso [...] Tanto complicamos nossa existéncia social, que a a¢do, no meio
dela, pelo esforgo prodigioso que reclama, se tornou uma dor grande: - e tanto
complicamos a nossa vida moral, para a fazer mais consciente, que o pensamento,
no meio dela, pela confusdo em que se debate, se tornou uma dor maior. Os homens
de ac#o e de pensamento, hoje, estdo implacavelmente voltados & melancolia.'®®

**' QUEIROZ, Eca de. Carta a Emilia. Obras Completas. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 2000. v.4, p.493.
2 QUEIROZ, Eca de. Notas Contemporaneas. Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v. 2, p.1396.
18 QUEIROZ, op. cit., p. 1479.
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Concluindo sua visao do pais em 1891 expds:

Desde que o homem de acdo e homem de pensamento sdo paralelamente tristes — o
mundo, que é sua obra, s6 pode mostrar tristeza. Tristeza na sua literatura, tristeza na
sua sociedade, tristeza nas suas festas, tristeza nos fatos negros de que se veste...
Tristeza dentro de si, tristeza fora de si.'®

A idéia de decadéncia exposta por Eca na sua obra admitia também o seu reverso, ou
seja, trazia implicitamente ou de forma clara o seu contraponto. A antitese da decadéncia
podia ser alcancada em Eca no modelo de perfeicdo encontrada em aspectos de outras
sociedades contemporaneas, na propria sociedade portuguesa revelada em determinadas
personalidades do passado, do presente ou da ficcdo, e também, num passado de progresso em
que se evidenciavam nobres virtudes.

Em 1894, apds a morte do amigo Oliveira Martins, Eca publicou A ilustre Casa de
Ramires e A Cidade e As Serras. Nesses dois romances, Eca definiu e enraizou as suas idéias
de decadéncia no percurso historico de Portugal. Revelou neles o que devia ser preservado na
cultura portuguesa tradicional: poesia, estorias, medicina, culinria. O que era portugués e
merecia ser valorizado estava relacionado ao campo, a aristocracia agraria e, em 0posicao,
achava-se 0 mundo pervertido da civilizagao, da politica, da corrupcdo, da falta de valores.
Eca, enfim, pds, nos ultimos romances, a esperanca Ultima da Patria no fazer as pazes com o
passado, enquanto s6 um retorno aos valores tradicionais possibilitaria a redengdo da nacao
portuguesa. Assim, se nos ultimos anos do século, Eca revalorizou as tradi¢cGes é porque se
reconciliou com Portugal. “Reatar a tradi¢cdo” naqueles Gltimos anos do seculo e de vida,
significava um mergulho na tradicdo histérica em busca de valores e solugdes para a longa
doenca que tomava o pais, contra a ruina e podriddo. E entre esses valores estava 0
Cristianismo.

Eca foi um dos criticos mais atrozes da Igreja catélica e do catolicismo, em Portugal.
Entretanto precisamos reafirmar que o autor viveu, inicialmente, num tempo de consolidacéo
do liberalismo, onde o poder politico funcionou como o instrumento propulsor da
modernizacdo das estruturas socio-econdmicas e da mudanga das mentalidades, enquanto um
largo setor da Igreja catélica se assumiu como o principal adversario da implementacdo da
ordem politica e cultural burguesa. Essa passagem do modelo ruralista para a modernidade
industrial capitalista e de cunho urbano fez-se sob grandes tensdes e expds a aguda percepcao

da decadéncia nacional e do seu atraso econdmico social frente a outros paises. Nos anos da

184 Ibid., p. 1480.
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década de 1870, nasceram o partido republicano e socialista, além de associacdes que
propugnavam um novo tipo de catolicismo comprometido com ideais politicos. Por ultimo, a
década final do século desembocou numa enorme crise com o esgotamento do liberalismo-
constitucional monarquico em termos politicos, na faléncia do seu modelo econémico-
financeiro e na exigéncia de novas politicas sociais.

Foi no ambito do anticlericalismo que o combate as institui¢cGes foi mais arraigado. A
definicdo do dogma da Imaculada Conceicdo em 1854 e da infalibilidade do Papa em 1864
aliada ao Syllabus, que consista na lista dos 80 erros do mundo liberal condenados pelo Papa
Pio IX, marcaram o carater reaciondario da Igreja Catdlica e o seu antagonismo “ao espirito do
tempo”. Assim, o anticlericalismo liberal, advogado por jornalistas, intelectuais e politicos,
ganhou duas faces: uma retomando a heranca antijesuitica pombalina, denunciava a
Companhia por pretender apoderar-se do ensino e de tentar exercer o controle sobre as
vontades e consciéncias, além de outros maleficios; outra, manifestava seu protesto contra a
influéncia da Igreja na politica, na sociedade e na cultura exacerbando o confronto ideoldgico
entre liberais e ultramontanos, e transformando a soberania do Estado num dos motivos
essenciais do combate ultra-romano e anti-catolico. Assim, antijesuitismo e anti-romanismo
se completavam enquanto o padre/jesuita era propagador de uma visdo do mundo e de uma
moral anacronicas mas, em tudo, comprometidas com o poder da Igreja e da politica
ultramontana. Eca de Queiroz deve ser compreendido na confluéncia das duas vertentes, na
medida em que se insurgia contra a influéncia e hegemonia ideoldgica dos jesuitas na
sociedade e culturas portuguesas e seu discurso constituia um verdadeiro manifesto de
oposicdo ao ultramontanismo interno e as ambicdes teocraticas da Santa Se.

Convém ressaltar que a posicao anticlerical de Eca restringia-se a Igreja Catolica e ao
catolicismo, engquanto préatica penetrada pelo espirito jesuitico. A nosso ver o anticlericalismo
assumido pelo autor ndo advinha de uma concepcdo agndstica do universo ou atéia. O
laicismo por ele defendido situava-se no ambito da politica, da vida social e cultural ao
criticar a alienacdo burguesa inculcada pelo clero, o sacerddcio avido de prestigio e de poder
material, uma educagdo confessional retrograda, uma estagnacdo espiritual e cultural
estimulada pela religiosidade hipdcrita ou até mesmo a participacdo do clero na burocracia
governativa. Seu anticlericalismo denunciava o papel negativo que a Igreja, depois de Trento
e da introducdo da Inquisicdo, tinha exercido na sociedade lusitana, atribuindo-lhe até mesmo
a responsabilidade maior pela decadéncia do pais. Por outro lado, E¢a nunca questionou o
catolicismo como religido revelada ou manifestou qualquer sentimento depreciativo aos

ensinamentos de Cristo. Denunciava, acima de tudo, que 0os compromissos historicos da Igreja
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e 0 modo como ela estruturava seu poder eram contrarios aos ensinamentos de Cristo.
Proclamava um catolicismo reformado a luz dos principios evangelicos e talvez sonhasse com
uma Igreja transformada e transformadora de coracGes e mentes, a ponto de ter concluido
“ndo hé salvacio para o mundo fora da Igreja”. *** Da mesma forma que desejava uma acéo
renovada da Igreja, Eca confiava na forca evangélica persuasiva dos pobres como instrumento
para alavancar a sociedade em prol do bem comum. Tentando suscitar uma tomada de

consciéncia lembrava que:

Tinhamos esquecido o pobre, nesta grande ilusdo de deslumbramento do progresso
que nos absorveu e obcecou setenta anos. Enganados pela ciéncia, embrulhados
pelas sutilezas balofas da economia politica, maravilhados como criancas pelas
habilidades da mecéanica, durante setenta anos construimos freneticamente vapores,
caminhos de ferro, maquinas, fabricas, telégrafos, uma imensa ferramentagem,
imaginando que por ela realizariamos a felicidade definitiva dos homens e mal
antevendo que, aos nossos pés, e por motivo mesmo dessa nova civilizagdo utilitaria,
se estava criando uma massa imensa de miséria humana e que, com cada pedaco de
ferro que fundiamos e capitalizadvamos, iriamos criar mais um pobre! No fim destes
setenta anos de martelar e de forjar, havia com efeito alguns sujeitos muito gordos e
muito ricos; - mas havia uma multiddo de famintos, mais famintos e maior que o
mundo vira desde o velho patriciado romano. %

Acima de tudo, tinha a expectativa de um triunfo real da igualdade social através da
mudanca progressiva e gradual promovida pelo cristianismo ou talvez pela revolucdo social
sob a lideranca de um santo como estabeleceu no conto S. Cristovao.

Eca de Queiroz encerrou sua carreira literaria escrevendo As Ultimas Péginas ou
Lendas dos Santos. Longe de ser um arrefecimento de seu espirito combativo e critico, a
nosso ver representou o grande epilogo para sua obra porque ao invés de atacar a Igreja em
sua dimensdo humana, passou a enaltecé-la naquilo que verdadeiramente tinha de importante,
ou seja, em sua dimensdo divina atraves de Jesus Cristo e nos santos identificados como
homens que efetivamente viveram para servir. Esta consciéncia posta nas Lendas dos Santos,
nos revelou uma fé esclarecida e comprometida com a acdo verdadeira, mas antes escondida
atrds do Eca impiedoso e sarcastico frente as mediocridades e da tacanhez moral e social.
Talvez pelo imenso horror que tinha da sociedade regida por uma religido mesquinha e indtil
na sua vivéncia, ndo tivesse visto uma moral exigente alem das simplificagdes dogmaticas,
posto que se justificou nos ultimos anos: “o meu espirito critico é grosso, sé apanha as coisas

de enorme relevo”.*®’

'® QUEIROZ, op. cit., p. 1538.
186 QUEIROZ, Ega de. Cartas Familiares. Obras Completas. Porto: Lello e Irméo, 1966. v.2, p. 1315-16.
87 QUEIROZ, Eca de. Carta & Emilia, Obras Completas. Rio de Janeiro: Nova Aguilar. V.4, p.652.
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Eca foi um homem cristdo, mas de um tipo de cristianismo que surgiu no final do
século XIX. Nesse tempo de transformacdes e mudangas, Eca associava a espiritualidade e
sua fé a luta pela justica social, embora ndo tenha percebido qudo comprometida com o
Evangelho e por isso verdadeira e auténtica era a sua dimensdo. Com certeza, neste aspecto,
foi exato no texto de introdugdo A Correspondéncia de Fradique Mendes ao fazé-lo concluir,
quase que analisando a si proprio: “Raras sdo as visOes intelectuais bastante agudas e
poderosas, para romper através da neblina e surpreender as linhas exatas, o verdadeiro
contorno da Realidade” ¥ Entretanto, a nosso ver, a visdo pouco nitida sobre si, transfigurou-

se na visdo clara do mundo efetivada em sua obra!

188 QUEIROZ, Eca de. Correspondéncia a Fradique Mendes. Obras Completas. Porto: Lello e Irmao, 1966, v.2,

p.1017
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