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RESUMO

CARNEVALE, Tricia Magalhdes. Hekate, de deusa cténica dos atenienses do periodo
classico a deusa da feiticaria no imaginario social do Ocidente. 2012. 182 f. Dissertacdo
(Mestrado em Historia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado
do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2012.

Nosso eixo tematico se desenvolve a partir do questionamento do epiteto de “Deusa da
Feiticaria” atribuido tardiamente a deidade grega Hekate. A partir do periodo Classico em
Atenas iniciaram-se criticas as praticas magico-religiosas cujo objetivo era fazer mal ao
inimigo; realizadas por individuos (magoi - magos) os quais também sabiam utiliz&-las para a
cura, como o uso das pharmaka (ervas). O desenvolvimento da Escola de Medicina
Hipocréatica, no periodo Cléssico, e seus tratados médicos, se configuram como uma das
criticas direcionadas aos magoi e das divindades que evocavam em suas praticas magicas. Um
tratado em especial, Da Doenca Sagrada, combate a divinizacdo da epilepsia e as praticas
curativas desta enfermidade através da persuasdo dos deuses. Platdo também teceu criticas aos
que ofereciam seus servicos magicos de porta em porta por uma pequena quantia.
Acreditamos que a partir dessas criticas se desenvolveu no imaginario social ateniense a
relacdo entre a deusa grega Hekate e a magia de fazer mal ao inimigo cuja permanéncia é
observada nos dias atuais. Nosso arcabouco teorico constitui-se dos conceitos desenvolvidos
pelo filésofo polonés Bronislaw Baczko no verbete imaginacdo social na Enciclopedia
Einaudi.

Palavras-chave: Religido. Magia. Mito. Antiguidade Cléssica. Medicina. Feiticaria.



ABSTRACT

Our main theme is developed from the questioning of the epithet "Goddess of
Witchcraft” later attributed to the Greek deity Hecate. From the Classical period in Athens
began criticism of magic-religious practices whose aim was to hurt the enemy, held by
individuals (magoi - wizards) who also knew how to use them for healing, such as the use of
pharmaka (herbs). The development of the Hippocratic School of Medicine in the Classical
period, and his medical treatises, are configured as one of the criticisms directed at magoi and
deities that evoked in their magical practices. A treated particular, The Sacred Disease, the
combating of deification of epilepsy and healing practices of this disease by the persuasion of
the gods. Plato also made criticism of the magicians who offered their services door to door
for a small fee. We believe that from these criticisms developed in the social relationship
between the Athenian Greek goddess Hecate and magic to hurt the enemy, whose residence is
observed today. Our theoretical framework is made up of the concepts developed by Polish
philosopher Bronislaw Baczko social imagination in the entry in the Encyclopedia Einaudi.

Keywords: Religion. Magic. Myth. Classical Antiquity. Medicine. Witchcraft.
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INTRODUCAO

Como descrever a fé no mundo de hoje? Poderiamos afirmar que temas como religiao,
mito e magia se perderam com a modernidade, confirmando, assim, a teoria da secularizagéo;
Ou a magia se esvaiu do mundo em processo de desencantamento? Estes trés temas: religido,
mito e magia, inerentes ao homem desde os primoérdios da humanidade, se consolidam no dia
a dia em inmeras sociedades do século XXI como resultado de uma busca por certezas as
quais a Ciéncia demonstra sua incapacidade de explicagdo. E constituem o eixo temético de
nossa dissertacdo, a qual estabelecera dialogo com a Antropologia, Sociologia, Linguistica, e
outras areas, apontando, assim, para o Vviés da histéria da sociedade ateniense e sua cultura por
um lado, demarcando a Histdria Politica por outro, pois observaremos as relacées de poder
atreladas aos grupos sociais e as suas relagdes conflituais no periodo Classico grego (V e IV

séculos a.C.).

O antropélogo Bronislaw Malinowski' aponta para a relacdo homem-religido-magia
como elementos que existem e se relacionam desde o homem primitivo? - na figura daquele
que nédo possui a tecnologia atual - mas nem por isso desprovido de ciéncia. A religido como
instituicdo plural e praticamente globalizada no inicio do século XXI, propaga-se em uma
sociedade considerada hi-tech pela quantidade de tecnologia existente e acessivel: telefones
celulares, DVDs portateis, projetores etc. Deparamos-nos com uma gama de religides
existentes, fato que torna mais dificil aceitar a ideia de um mundo futuro sem religido, ou
melhor, secularizado e guiado pela ordem cientifica. Na péagina seguinte, apresentamos um
grafico expondo minimamente a quantidade e qualidade das religides no mundo até o ano de
2007,3 (Gréafico 1).

Este quadro diverge quanto a racionalizacdo do homem ou desencantamento do

mundo que Max Weber antevia para a sociedade, fendbmeno considerado distinto da

1 “There are no peoples however primitive without religion and magic. Nor are there, it must be added at once, any savage
races lacking either in the scientific attitude or in science, though this lack has been frequently attributed to them. In every
primitive community, studied by trustworthy and competent observers, there have been found two clearly distinguishable
domains, the Sacred and the Profane; in other words, the domain of Magic and Religion and that of Science”
(MALINOWSKI, Bronislaw. Magia, Ciéncia e Religido. Tradugdo de Maria Georgina Segurado. Rio de Janeiro: Edigdes 70,
1948, p. 1).

2 Consideramos o homem primitivo como os primeiros homens que habitaram nosso planeta vivendo em grupos ou
comunidades, como é o caso de quatro tribos isoladas da civilizagdo fotografadas pela FUNAI em maio de 2008, na divisa
Brasil e Peru as quais provavelmente possuem sua ciéncia e sua magia.

® O gréfico foi elaborado por nés baseado nas informagdes disponiveis no artigo de Darrel J. Turner: Religion: Year In
Review 2007. (2011). In: Encyclopaedia Britannica Online Academic Edition.
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secularizagcdo, como afirma o sociologo Pierucci: “desencantamento em sentido técnico nio
significa perda da religido nem perda de religido, como a secularizagdo, (...) desencantamento

»* O desencantamento do

em Weber significa um triunfo da racionalizacdo religiosa (...)
mundo era a destituicdo da magia no mundo, ndo mais se elaboraria formulas mégicas para
compelir os espiritos a fazer o que se desejassem e ndo mais a vida seria controlada por um

L . c 15
“poder misterioso e imprevisivel™.

Religioes no Mundo - 2007

Sem religido 11,7

Ateistas

Outras religides 12,5

Judeus

2,3
0,2
5,8
Hindus F 13,2

Mugulmanos
Cristaos — 33,3

Grafico 1 - Religides no mundo — 2007. Percentual sobre as principais religides.

Budistas

21

|

O advento do desencantamento do mundo poderia revelar a inexisténcia de poderes
misteriosos e imprevisiveis - como 0s deuses e a magia - que inteferem no percurso da vida do
inviduo, a0 mesmo tempo que promoveria a intelectualizacdo, isto €, a recorréncia a técnica e
a previsdo: observacdo meticulosa dos eventos a fim de prever um resultado negativo ou
positivo, sendo este Gltimo ndo atribuido a milagres, mas ao estudo dos fatos, de acordo com
Weber no ensaio A Ciéncia como vocacdo®. Um individuo cujo vinculo com o mundo
desencantado e secularizado oscilasse e percebesse um desejo de restituir-se ao universo
religioso, como primeira atitude deveria inflingir-se 0 “sacrificio do intelecto”, ou Seja,
abandonar a logica, a coeréncia inerente a ciéncia e entregar-se incondicionalmente a fé, aos

mitos, aos deuses, a magia, ao milagre que a Ciéncia ndo pode prover.

4 PIERUCCI, A. F. O Desencantamento do Mundo: todos os passos do conceito em Max Weber. Sdo Paulo: Editora 34,
2005, p. 120.

S WEBER, Max. Ciéncia e politica: duas vocag@es. Sdo Paulo: Martin Claret, 2009, p. 38.
® Ibidem, p. 25-58.
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A secularizacdo do mundo parece ocorrer em alguns lugares do planeta, porém a
quantidade de religides implica em um movimento reverso como nos aponta o socidlogo Peter
Berger em seu artigo “4 Dessecularizacio do Mundo: Uma Visdo Global” ’. Neste artigo, o
socidlogo refuta a convicgdo de que 0 mundo encontra-se secularizado, abordando momentos
decisivos em determinadas religides e cotejando pelo menos dois movimentos religiosos: o
islamismo e o evangelismo.

No estudo comparativo da exploséo do isld e dos evangélicos, o socidlogo observa que
embora distintas, ambas expressam a realidade atual da religido no mundo, “0 mundo de hoje
é massivamente religioso, ndo € em absoluto o mundo secularizado que previam (com alegria
ou tristeza) tantos analistas da modernidade®. O pesquisador aponta que o confrontamento
entre os dogmas do Isla e os preceitos da época moderna ndo limita esta religido a setores
considerados “atrasados” pelos intelectuais progressistas, pelo contrario, ¢ perceptivel em
cidades altamente modernizadas®.

Sobre a “explosdo evangélica”, Berger aponta para a conversdo ao pentecostalismo
como transformador cultural, pois esta modalidade do evangelismo permite agregar valores
da modernidade aos seus, contribuindo para “atitudes novas em relagdo ao trabalho e ao
consumo, um novo ethos educacional ¢ uma violenta rejei¢do ao machismo tradicional?.

Propomos-nos destacar, sumariamente, a permanéncia e a pertinéncia do estudo da
religido, dos mitos e da magia impregnados de diferentes formas na sociedade ocidental atual,
mas que possuem sua matriz entre 0s gregos antigos. Esse estudo sera realizado através da
observacdo das praticas magico-religiosas relativas a deusa grega Hekate, considerada e
cultuada atualmente como deusa da feiticaria em diferentes regiées do mundo, acompanhada
por Circe e Medeia, também deusas gregas que permaneceram no imaginario social

amplamente célebres pela relacdo que apresentam com a magia.

" Berger aborda pela Igreja Catdlica os Concilios Vaticano I e II, em que, no primeiro, ocorrido em 1869-70, a Igreja rejeita
quaisquer alteracdes em seus dogmas, reafirma a infabilidade do Papa e a concep¢do imaculada de Maria. No segundo
Concilio, ocorrido em 1962-65, 0 Vaticano consentiu em receber atualizagfes ao perceber que ndo conseguiria recuperar
completamente a sociedade. (BERGER, Peter. A desseculariza¢cdo do mundo: uma visdo global. Religi&o e Sociedade, Rio de
Janeiro, 21(1), 2000, 133-137).

& Ibidem, p. 16.

® Apesar do crescimento religioso abordado anteriormente, o sociélogo afirma que ha excecdes a teoria da secularizacéo, a
saber: a Europa e um pequeno grupo controlador dos sistemas educacional, judiciario e de comunicagdo em massa.
Entretanto, Berger arrisca um prentncio: “néo ha razo para pensar que o mundo do século XXI sera menos religioso do que
o atual” (BERGER, 2000, p. 18). O socidlogo faz esta afirmagdo em 2000 e podemos ratifica-la pelo Gréfico 1, referente ao
ano de 2007.

1 BERGER, op. cit., p. 15, grifo do autor.
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Magia e religido acompanham a humanidade no momento mais silencioso para o
homem: a morte. De acordo com o historiador francés Fustel de Coulanges, no seu cléssico
La Cité Antique (1864), o primeiro mistério do homem foi a morte e, dos rituais finebres e
seu dever de cumpri-los, toma forma uma religido que juntamente com a religido do fogo
sagrado configuram matrizes para a familia antiga e posteriormente para as cidades, estas
Gltimas sdo vistas pelo autor como produtos da religido®. A morte foi o elemento propulsor
da religido dos antigos e continua a ser, até hoje, um dos mistérios mais presentes na vida do
homem, envolvendo religido e magia'?.

A morte e 0s momentos de desespero incitam o homem a recorrer & magia, assim
afirmava o historiador francés Jules Michelet ao ser questionado sobre a procedéncia da
feiticeira: “Respondo sem hesitar: ‘Dos tempos do desespero’.”** Podemos inferir pelo menos
duas afirmacfes da fala de Michelet: toda sociedade em algum momento necessita da
feiticeira, ainda que a ignore e, a busca por medidas alternativas perante um obstaculo o qual
o individuo ndo possui poder para transpor e assim concretizar seus objetivos.

Entre os gregos do periodo Classico, também havia um sentimento de “desespero”.
Especialmente dos atenienses, 0s quais muitas das vezes impotentes frente a um tribunal cujo
resultado temia-se ser contraproducente. Assim, de acordo com a historiadora Maria Regina
Candido, “[...] a solugdo [...] era recorrer ao cemitério do Ceramico onde apelava para 0 uso
alternativo da magia dos katadesmoi**, por acreditar na sua eficacia em assegurar a vitdria no

tribunal [...].”*

11 COULANGES, Fustel de. A Cidade Antiga. (1862). Tradugdo de Jean Melville. Rio de Janeiro: Martin Claret, Série Ouro
vol.2 — 2002, p. 376.

12 Recentemente, em janeiro de 2011, o Brasil assistiu ao desastre das chuvas na Regido Serrana do estado do Rio de Janeiro.
O nimero de mortos chegando a quase mil, lotou necrotérios e cemitérios os quais sem lugar para abrigar tantos corpos
aguardando identificacdo, recorrem a caminhdes frigorificos, mas isso ndo impede que 0 mau odor advindo da decomposicao
se espalhe pela cidade, por conta inclusive de outros corpos presos em meio a tanta lama trazida com a enxurrada. Esse
contato com a morte fez as pessoas recorrerem ao que faz mais sentido para elas naguele momento: a religido, a magia.
Vdrias instituicOes religiosas organizaram mutirdes de donativos e oracOes pelas pessoas que sobreviveram. Momentos de
desespero. Pessoas relataram que pediram “pelo amor de Deus” para ndo morrer, outras rezaram para que nao piorasse a
situacéo.

1% MICHELET, Jules. A Feiticeira. (1864). Tradugdo de Ana Moura. S&o Paulo: Aquariana, 2003 — Lado B, p. 17.

1% Finas laminas de chumbo que traziam gravadas em sua superficie imprecagdes contra inimigo/adversario, evocando
divindades cténias e enderegcando a elas as laminas. Seu principal objetivo era levar a morte do inimigo/adversario. Os locais
de depdsitos tinham de levar ao Mundo Subterraneo (sepulturas, correntes de agua e templo de deuses ctdnicos) ou ter uma
importancia especifica para a maldi¢éo ou para o inimigo. (OGDEN, Daniel et al. Withcraft and Magic in Europe: Ancient
Greece and Rome. London: The Athlone Press, 1999, p. 15).

15 CANDIDO, Maria Regina. A feiticaria na Atenas Classica. Rio de Janeiro: Ed. Letra Capital, 2004, p. 19-20, grifo do
autor.
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Em nosso estudo anterior'® sobre o discurso magico das finas laminas de chumbo
denominadas katadesmoi, destacamos a evocagdo de duas divindades ctdnias gregas, a saber:
0 deus Hermes e a deusa Hekate; esses deuses apresentam ligacdo com as ervas, com 0
Mundo Subterraneo, o0 Mundo dos Mortos. O estudo empreendido despertou nosso interesse a
respeito do culto da Deusa da Feitigaria, a saber: Hekate, cultuada entre gregos e romanos na
antiguidade e no século XXI com rituais e oferendas, conforme aponta os estudos da
pesquisadora holistica Sorita d’Este. Nessa dissertacdo, nos propomos a fazer um
levantamento da documentacdo relacionada a deusa grega Hekate entre gregos, romanos e na
modernidade, assim como cotejar a historiografia sobre o tema'’. Em um segundo momento,
pretendemos estabelecer um corte temporal dos séculos V e IV a.C. junto aos atenienses e
analisar a relacdo de Hekate com as praticas médicas divulgadas pela Escola de Medicina
Hipocratica, pois consideramos que o dominio das ervas dos seguidores da deusa Hekate esta
presente na medicina hipocrética através do ritual magico-religioso de Asclépio. O ritual de
cura no templo de Asclépio™ envolvia o uso de ervas/pharmaka e Hipécrates tinha o
conhecimento dessas ervas'®, assim como tantos outros médicos antes dele?’. As ervas s&o um
elemento essencial a identificacdo das mulheres a feiticaria desde a Antiguidade, porém na
Idade Média surge o termo feiticeira®, qualitativo esse que questionamos ao ser atribuido &
deusa grega Hekate pelo fato do termo nédo ser identificado no século V a.C. e ndo haver

'8 Monografia de graduacio em Historia pela UERJ: Tricia Magalhdes Carnevale. Os Atenienses, seus Deuses, Sua Vinganca
— A Prética do Katadesmos no Periodo Classico. Texto de circulagdo restrita, Rio de Janeiro, 2007.

7 Derek Collins, Magia no Mundo Grego Antigo, 2009; Haiganuch Sarian, Hécate duplo de Artémis. Uma interpretacéo da
cratera Atica de Toronto, 1997; Robert Von Rudloff, Hekate in Ancient Greek Religion, 1999; Matthew W. Dickie Magic
and Magicians in the greco-roman world, 2003; Johnston Sarah lles, Hekate Soteira: a Study of Hekate's roles in the
Chaldean Oracles and Related Literature, 1999.

18 A cura do enfermo no templo de Asclépio vinha através dos sonhos. Ap6s seguir rituais de banho, purificago e sacrificios,
0 doente dormia no templo esperando que o deus o curasse imediatamente por cirurgia, ervas ou prescrevendo uma dieta e
exercicio para ser feito assim que acordar. (WICKKISER, Bronwen L.. Asklepios, Medicine, and the Politics of Healing in
Fifth-Century Greece. Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 2008, p. 1-2).

18 Hipdcrates tornou conhecidas diversas ervas ou plantas medicinais, uma estimativa entre 300 e 400 espécies. No século |
d.C., Dioscorides, médico grego, botanico e farmacologista, escreveu De Materia Medica, um catalogo de plantas medicinais
que se tornou o protétipo para farmacopéias modernas. Inclusive, a Biblia oferece descri¢Bes de cerca de 30 plantas
medicinais. (COWAN, Marjorie Murphy. Plant Products as Antimicrobial Agents. In: Clinical Microbiology Reviews, vol.
12, n° 4. Outubro, 1999. p. 564-582. Disponivel em: <http://cmr.asm.org/content/12/4/564.full.pdf+html>. Acesso em: 16
jan. 2012, p. 565).

20 Wickkiser afirma que desde a Idade do Bronze, os magos, cortadores de raiz, sacerdotes, médicos, médicos-profeta,
purificadores, e fornecedores de ervas utilizam todas as formas possiveis de cura: oragdes, sacrificios, encantamentos, filtros,
amuletos, ervas, cataplasmas, bandagens e cirurgia. As ervas eram usadas frequentemente pelos magos, médicos, cortadores
de ervas e fornecedores de ervas em combinagdo com outros métodos. A diferenca entre 0 mago e o médico seria o contato
que o mago efetua com a divindade causadora da doenga. (WICKKISER, op. cit., pp 10-1).

2! Feiticeiro - feitico + -eiro; o esp. hechicero e o port. feiticeiro sdo documentados nos séculos XI11-XIV, enquanto o esp.
hechiceria e o port. feiticaria o sdo no século XV. Dicionario Eletronico Houaiss, 2001.
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registros textuais ou epigraficos ratificando o epiteto, consoante pesquisas da professora
Haiganuch Sarian®.

A documentacdo sobre a deusa Hekate no Brasil carece de uma analise mais profunda.
Entretanto, dois pesquisadores estrangeiros e uma brasileira atualmente se destacam: Sarah
lles Johnston, IImo Robert VVon Rudloff e Haiganuch Sarian.

Sara Johnston® (1990) que aborda a ligacdo da deusa Hekate com a lua e as
encruzilhadas, trabalha também com as funcGes de Hekate nos Oraculos Caldeus, século 11
d.C., no qual a deusa ¢ identificada com a Alma Cosmica de Platdo e assinala sua trajetoria na
imaginacdo dos gregos.

Haiganuch Sarian®* aborda, em seu artigo “Hekate Duplo de Artemis, Uma
interpretacdo da cratera Atica de Toronto”, a aproximacao da deusa Hekate com a divindade
grega Artemis, seja pelo epiteto-nome, seja pelos atributos de Hekate, formada através da
Teogonia de Hesiodo. A pesquisadora relaciona ambas as deusas, porém nao as transforma
em uma Unica divindade, preservando assim a identidade de Hekate, a qual ainda nesse artigo
Sarian aponta para uma possivel matriz asiatica da deusa.

Sarian afirma que a partir do século V a.C., Hekate tornou-se uma divindade
relacionada a magia e supersticles, a especialista apresenta o tablete de imprecacdo cuja
divindade evocada é a deusa Hekate, provavelmente da época Helenistica, ou seja, posterior
ao nosso recorte temporal, o periodo Classico ateniense. Porém existem laminas proprias do
periodo Classico cujo discurso magico evoca Hekate.

Rudloff 2 situa seu estudo acerca de Hekate na religido grega no periodo Cléassico em
sua obra “Hekate in Ancient Greek Religion”. O especialista analisa a presenca de Hekate nos
classicos de Hesiodo (século VII a.C.) e Homero (século VIII a.C.), localiza os principais
topoi de culto & deusa, relaciona-a a divindades como Hermes, Artemis, Perséfone, Deméter,
Apolo, Hélio, Cibele e outras, e aborda os principais epitetos da deusa Hekate, a saber:
propylai (guardid apotropaica), propolos (companheira e guia), phosphoros (iluminadora),
kourotrophos (“enfermeira”) e chthonia (deusa do Mundo Subterraneo/dos Mortos), dentre

outros.

22 SARIAN, Haiganuch. Hécate duplo de Artémis. Uma interpretacéo da cratera Atica de Toronto. Boletim do CPA,
Campinas, n. 04, jul./dez., p. 15-22, 1997, p. 16.

28 JOHNSTON, Sarah lles. Hekate Soteira: a Study of Hekate's roles in the Chaldean Oracles and Related Literature. Atlanta:
Scholars Press, 1990.

24 SARIAN, Haiganuch. Hécate duplo de Artémis. Uma interpretacéo da cratera Atica de Toronto. Boletim do CPA,
Campinas, n. 04, jul./dez., p. 15-22, 1997.

%5 RUDLOFF, Robert Von. Hekate in Ancient Greek Religion. Victoria: Horned Owl Press, 1999.
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A abordagem de Rudloff (1999) enriquece a historiografia a respeito da deusa grega.
O autor aponta a ligacdo da deusa Hekate aos animais como cées, cobras e peixes. Também
destaca a descoberta de nomes teoféros na Céria (Turquia), os quais podem demonstrar o
valor da deusa ou ainda indicar a matriz de seu culto. O pesquisador aborda a ligacao da deusa
com Medeia, sacerdotisa de Hekate e descendente do deus Hélio (portanto uma deusa
também), e afirma que Medeia € uma praticante da magia que produz maleficios utilizando
ervas.

Em sua obra®®, percebemos a auséncia da relagdo de Hekate com as pharmaka (ervas),
observada em Medeia de Euripides, poeta do periodo Classico, recorte temporal dos estudos
de Rudloff e, posteriormente em autores do século Ill a.C. (Apol6nio de Rodes) e | a.C.
(Diodoro da Sicilia). A principio, podemos estabelecer a ligacdo das ervas com a magia e com
as mulheres, demonstrado principalmente na literatura: em Homero (século VIII a.C.) com
Circe e Helena de Troia, no periodo Classico com a tragédia “Medeia” do dramaturgo
Euripides e na imageética mitica retratada nos vasos, como 0 momento em que Dejanira
entrega a Heracles 0 manto envenenado acreditando que estivesse na verdade impregnado
com um filtro amoroso (século V a.C.). As pharmaka (ervas) tinham ligacdo tanto com a
medicina como com a religido e magia. Porém, a atuacdo do médico Hipdcrates de Cos no
periodo Classico em Atenas e os tratados médicos produzidos por sua escola de medicina,
desestruturam essa confluéncia ao se apropriarem com exclusividade da esfera curativa das
ervas, outorgando aos praticantes de magia a esfera prejudicial.

Observa-se com notoriedade o distanciamento entre as praticas médicas hipocréticas e
as praticas curativas religiosas - dos sacerdotes do templo do deus da medicina, Asclépio. No
tratado atribuido ao médico Da Doenca Sagrada (século V a.C.), Hipocrates afirma que os
identificadores da “doenca sagrada” (epilepsia) foram os magos, os purificadores, impostores
e charlatdes os quais sem saber como agir classificaram a doenca como divina, ao contrario do
que o médico acredita: as causas de uma doenca ndo sdo provocadas pelos deuses. Nesse
mesmo tratado é apontada uma associacdo entre terrores noturnos, ou seja, ataques de
fantasmas atribuidos a deusa Hekate, assim como outras enfermidades e mal-estares que
foram associados a outras divindades. O tratado medico hipocrdtico Da Doenca Sagrada

expds o imaginario social dos atenienses do periodo Classico, onde as doengas e as desgracgas

%6 RUDLOFF, Robert Von. Hekate in Ancient Greek Religion. Victoria: Horned Owl Press, 1999.
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eram atribuidas aos deuses assim como as curas®’. Podemos citar como exemplo memoravel,
a peste de Atenas que exterminou um terco da populacdo ateniense no século V a.C. (430
a.C.).

Desta forma, percebemos a partir do século V a.C. um conjunto de acontecimentos e
acbes como: o advento da peste em Atenas, o despertar da medicina hipocrética e a presenga
de préticas magico-religiosas como os katddesmoi, que produziram uma nova forma de
acolhimento & deusa Hekate. Desde o periodo Classico®, a divindade grega Hekate, difundida
entre os gregos por Hesiodo, apresenta um lado ligado a magia de forma negativa que visa
ndo a cura, mas fazer mal ao inimigo, comprovado pela presenca da divindade nos
katadesmoi, as finas ldminas de chumbo imprecadas contra o inimigo/adversério.

Apesar da deusa se aproximar de certa pratica magico-religiosa da sociedade ateniense
que se pretendia manter oculta: os katadesmoi, somente essa conjuntura ndo fundamenta o
titulo posterior de deusa da feiticaria € nem mesmo as narrativas miticas posteriores que a
ligardo a envenenamentos e atos de feiticaria, pois sucede no discurso das laminas de chumbo
a presenca notavel de outra divindade também relacionada ao Mundo Subterraneo/dos Mortos
e & pharmaka ?: o deus Hermes. Contudo, este n&o recebeu o titulo de deus da feiticaria.

Assim, questionamos as criticas produzidas a partir do século V a.C. a deusa grega
Hekate que reconstruiram a identidade da divindade dando-lhe um aspecto negativo. Quais as
possiveis motivagdes que impulsionaram uma mudanca de pensamento no imaginario social
ateniense cuja permanéncia pode ser pontuada na obra “A Feiticeira” (original de 1862) de
Jules Michelet? O autor afirma que a Feiticeira a qual ele se refere fora construida na e pela
Idade Média, porém aponta matrizes na Antiguidade para a pratica da magia: “Nem a antiga

Magica, nem a Vidente celta e germanica séo ainda a verdadeira Feiticeira.” *

, OU seja, na
antiguidade grega € que iremos encontrar a inspiracdo, o embrido da Feiticeira que se
consolidara na Idade Média. Precisamos considerar o contexto social e historico de producao
coetaneo de Michelet, uma Franca pos-revolucdo impregnada de valores de iluministas e

renascentistas, os quais se inspiraram na Antiguidade Grega e Romana.

2" Deuses como Artemis (lliada, XXIV, 758-9) e Apolo (Odisséia, XI, 171-3) provocavam a morte stbita em mulheres e
homens com suas flechas. Apolo também podia trazer a doenga e cura-la, como é observada na Iliada (I, 35-486) onde o
deus envia uma peste aos gregos acampados diante de Trdia e ao ter sua ira aplacada a doenga desaparece.

28 Haiganuch Sarian (1997, p. 16), Rudloff (1999, p. 112), Mathew Dickie (2005, p. 42), Johnston (1999, p. 203), Derek
Collins (2009, p. 111).

2 “Dito isso, Argeifontes [Hermes] me [Odisseus] entregou uma erva arrancada do ch&o, mostrando-me sua natureza; era
negra a raiz, mas a flor parecia de leite. Os deuses ddo-lhe 0 nome de moli; custa aos homens mortais arranca-la, mas os
deuses tudo podem.” HOMERO, Odisséia, 1X, 302.

% MICHELET, op. cit., p. 17.



21

A disforizacdo da deusa Hekate observada a partir do século V a.C. justifica a selecéo
entre séculos V e IV a.C. e nos direciona ao estudo do imaginario social ateniense deste
mesmo periodo, onde, de acordo com Bronislaw Baczko®!, observam-se as manifestaces de
poder, suas relacdes e normatizacdes. Neste mesmo periodo, localizamos como relacdes de
enfrentamentos os tratados hipocraticos do médico Hipdcrates de Cos (V século a.C.) ou dos
discipulos da escola hipocrética de Medicina. O tratado Da Doenga Sagrada, como Derek
Collins afirma, ¢ elaborado para combater os “curandeiros rivais da escola hipocratica de

5 32

Medicina” °“, mas que também apresenta “ideias populares sobre a Medicina e ideias de

filésofos pré-socraticos”™.

Podemos observar neste tratado o imaginario social acerca das praticas da medicina
curativa, que entre a populacdo ateniense incluia a cura em templos, como o do deus
Asclépio, deus da Medicina considerado ancestral de Hipdcrates. Seu templo mais famoso é o
de Epidauros (V século a.C.) e C6s (Il século a.C.). Contudo, ha ainda, de acordo com Helmut
Koester®* um santuario de Asclépio em Atenas construido durante a epidemia que assolou a
polis no V século a.C. Consideramos o templo de Asclépio como um espaco intermediario de
transicdo entre o antigo saber curativo administrado pelos magéi e o saber emergente da
medicina hipocratica.

Em uma viséo ocidental moderna, a deusa Hekate foi difundida entre os gregos por
Hesiodo no século VIl a.C., e mesmo concordando que a familia de Hesiodo prestasse honras
a deusa e que sua familia tivesse vindo da Anatolia (Cyme, Aeolia) para a Grécia Central
(Ascra, Bedcia), acreditamos que Hekate seja uma deusa grega. Comprovar sua matriz grega
ajuda a compreender a presenca da deusa no imaginario social que ird construir e reconstruir
sua identidade no século V a.C. a partir da narrativa mitica de Hesiodo. Um dos pontos
observados € a contradicdo identificada na Teogonia de Hesiodo entre a presenca do Hino a
Hekate e a auséncia da deusa no confronto entre Olimpianos e Titds, ou seja, por haver um
hino dedicado exclusivamente a deusa era de se esperar que Hesiodo reiterasse a presenca da
deusa na secdo Titanomaquia (versos 617-721), fato que ndo ocorreu. Entretanto, o aedo
apontou uma nova ordem trazida por Zeus a partir da Titanomaquia cuja vitéria olimpiana

encerrou os Titds no Tartaro (parte mais profunda do Mundo Subterraneo), exceto a deusa

%1 Baczko, Bronislaw. Imaginagdo Social. In: ROMANO, Ruggiero (org.). Enciclopédia Einaudi. V. 5, Anthropos — homem.
Lisboa: Imprensa Oficial, Casa da Moeda, 1985. p. 296-332.

32 COLLINS, Derek. Magia no Mundo Grego Antigo. Traducdo de Lucia Sano. Sao Paulo: Madras, 2009, p. 59.
% |bidem, p. 59-60.

3 KOESTER, Helmut. History, culture, and religion of the Hellenistic Age. Volume 1. Berlim: Walter De Gruyter Inc, 2 Sub
edition, 1995, p. 165.
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Hekate, descendente dos Tités, cuja participagdo ndo foi mencionada levando nos a acreditar
que a deusa foi “poupada” do destino tragico de seus antecedentes.

Admitimos a Titanomaquia como uma disputa de pelo menos dois grupos: o autoctone
(Titas) e o migratorio (Zeus). A migracdo (ver Mapa 1 abaixo) dos povos Dorios a partir do
século X1l a.C. para o Peloponeso, conforme aponta Robert Graves®, provocou a
desestruturacdo de uma sociedade matriarcal observavel na Odisseia, Homero, para a
emergéncia de uma sociedade patriarcal como a polis de Atenas.

Desta forma, tudo que fosse atribuido as mulheres foi posto em segundo plano, assim
como 0 uso das ervas para curar e para matar. Porém, a necessidade do controle das ervas
curativas despertou a ambicdo de um grupo, os médicos da Escola de Medicina Hipocratica,
0s quais se apropriaram dos beneficios das ervas, conferindo seus prejuizos aos nao-
praticantes de medicina, ou seja, 0s medicos detinham o conhecimento curativo das ervas,
enquanto as mulheres e aos praticantes de magia caberiam o conhecimento prejudicial das
ervas: para se curar deveria se procurar um meédico, para fazer o mal a alguém deveria se

contratar um praticante de magia.

35 GRAVES, Robert. O Grande Livro dos Mitos Gregos. Traducdo Fernando Klabin. Sdo Paulo: Ediouro, 2008, p. 25.
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Mapa 1 - Migragdo dos povos para a Grécia. Mapa apresentando as rotas das migracGes gregas que se
iniciaram por volta de 2000 a.C.. Bibliografia: HALL, Jonathan M.. A history of the archaic Greek world, ca.
1200 - 479 BCE. Massachussets: Blackwell Publishing, 2007, p. 44.
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1 A DEUSA HEKATE: IDENTIDADE, ENCONTROS E ENFRENTAMENTOS

[...] Astéria de propicio nome, que Perses conduziu um dia a seu palécio e desposou, e
fecundada pariu Hekate a quem mais Zeus Cronida honrou e concedeu espléndidos dons [...]

Hesiodo

A deusa grega Hekate se apresenta perante a historiografia como uma deusa destituida
de uma narrativa mitica propria que explique sua teogonia, sua arvore genealdgica. Assim
sendo, precisamos redescobrir sua identidade, explorando as mitologias e as relagdes divinas
em que se fez presente. Por tal razdo, estruturamos nosso primeiro capitulo em duas secdes.
Na primeira, construimos a identidade da deusa no periodo Classico ateniense e, na segunda

secdo, apontamos as relagdes as quais contribuiram para o remodelamento de sua identidade.

1.1  Adeusa Hekate: Narrativas miticas e evidéncias arqueoldgicas

Iniciamos a nossa analise questionando: Hekate seria uma deusa grega ou foi trazida
da Asia Menor sugerindo uma matriz caria? Esta é a principal pergunta sobre a deusa
analisada/trabalhada pelos pesquisadores, acrescida a outra pergunta instigante: qual a
motivacdo que integrou o imaginario social dos atenienses para considerar Hekate como
deusa da feiticaria? O eixo problematico inerente a esta secdo langado nas primeiras linhas,
introduz o dispositivo instrumental a partir do qual construiremos nossas hipoteses, duvidas e
guestionamentos, a saber: narrativas miticas e evidéncias arqueoldgicas.

Narrativas miticas, ou episddios miticos para o caso da deusa Hekate, implicam de
antemao apresentar o conceito de mito que utilizaremos. De acordo com Pierre Grimal,
historiador e latinista francés que viveu entre 1912 e 1996, mitologia grega € composta de um
“conjunto de relatos maravilhosos e de lendas de todo o tipo” *. O autor destaca as aplicagdes
do mito entre os gregos, a saber: histéria, titulo de nobreza para cidades ou familias, epopeia,
apoio ou explicacdo de crencas e ritos da religido; também aponta para uma referéncia

imagética ou simbélica que o mito pode oferecer de uma realidade inefavel *.

% GRIMAL, Pierre. A Mitologia Grega. 5.ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1982, p. 7.
¥ GRIMAL, op. cit., p. 8.
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Jean Pierre-Vernant, historiador e antropélogo francés, helenista, viveu entre 1914 e
2007, definiu mito entre tantos conceitos, como uma narrativa ou um dialogo ou a enunciacéo
de um projeto, partindo do significado em grego da palavra mythos (palavra formulada)®. O
autor destaca o significado do mito entre os gregos na Antiguidade e considerado assim entre
muitos estudiosos até a primeira metade do século XX, a saber: “instrumento de informagao
sobre 0 mundo do além”, apontando desse modo uma ligagdo entre o mito e o ambiente
religioso, a mesma que seria rompida pelos historiadores a partir da primeira metade do
século XX*, discussdo ndo comporta espaco aqui, cujo objetivo é apresentar algumas
defini¢bes para mito.

Paul Veyne, arquedlogo e historiador francés, especialista em histdria da antiguidade
romana nascido em 1930, considera o mito uma informagdo, “o conhecimento por
informagdo, aplicado a dominios do saber”*. O pesquisador acredita que a depuracdo do mito
resultara no nécleo histérico que o mesmo carrega*’. Essa metodologia consiste em retirar do
mito tudo aquilo considerado extravagante fisicamente e excluir os deuses gregos. Uma
proposta de metodologia semelhante ao evemerismo e a metodologia de Veyne de depuracdo
do mito foi por nos aplicada em secBes da poesia de Hesiodo, a Teogonia, por exemplo, a
Titanomaquia considerando-a um embate entre grupos aristocraticos pelo controle politico,
saindo vitorioso 0 emergente grupo social liderado por Zeus*.

Acredita-se no mito pela incapacidade nossa de comprovar sua inexisténcia, ou seja,
acreditamos porque ndo conseguimos provar que ele ndo existe. Criamos hipGteses para
explicar quem foi Cérbero ou os Centauros: um cdo deformado ou um disfarce de um homem
montado em um cavalo, mas ndo podemos comprova-las, resta-nos nos perguntar e refletir
quais serdo 0s mitos que escreverdo sobre nos, sobreviventes do século XXI.

Percebemos, assim como Paul Veyne® e Junito de Souza Brand&o* uma relagéo entre

mito e rito. Veyne® acredita que o mito consiste numa explicacdo do rito aos

® VERNANT, Jean-Pierre. Mito e Sociedade na Grécia Antiga. Tradugio de Myriam Campello. 32 edic&o. Rio de Janeiro:
José Olympio, 2006b, p. 172.

% VERNANT, Jean-Pierre. Mito e Religido na Grécia Antiga. Tradugio de Joana Angélica D’ Avila Melo. Sio Paulo: WMF
Martins Fontes, 20062, p. 20.

%0 VVEYNE, Paul. Acreditavam os gregos em seus mitos?. Sao Paulo: Edicdes 70, 1983, p. 37.
L Ibidem, p. 89.

2 CARNEVALE, Tricia Magalhaes. Hesiodo e seus canticos: uma abordagem historiografica. In: Philia: Jornal Informativo
de Histdria Antiga. Rio de Janeiro, Ano XIII, n. 39, p. 7, jul./ago./set. 2011, p. 7.

“ VEYNE, op. cit., p. 29.
4 BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia Grega Volume I. 212 edigdo. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 2009, p. 41.
% VEYNE, op. cit., nota 1, p. 29.
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estrangeiros/viajantes e assim considerado uma curiosidade da comunidade local. Brand&o
acredita que 0 homem se incorpora ao mito através do rito. Para o autor, o rito € 0 mito em
acdo: “O mito rememora, o rito comemora.” *°. Entretanto, o mito ndo se configura como um
manual de instrucdes para o sacerdote ou iniciado, como Veyne afirmou, o mito explica o
rito*’, porém ndo o ensina, e, conforme Branddo, o mito relembra, ativa a memaéria. Como
exemplo, temos o célebre mito do primeiro sacrificio aos deuses atribuido a Prometeu; o mito
ndo ensina especificamente o ritual do sacrificio, o que foi relatado sobre o sacrificio tinha a
intencdo de mostrar como Zeus foi enganado pelo Titd. Em momento algum Prometeu afirma
que o seu procedimento seria um sacrificio e que todos os humanos deveriam fazé-lo; tratava-
se de uma oferta ao deus lider.

Junito de Souza Brandao, professor de Lingua e Literatura Grega e Latina falecido em
1996 aos 71 anos, também nos presenteia com seu conceito de mito. O autor apresenta mito
como “a narrativa de uma cria¢do: conta-nos de que modo algo, que ndo era, comegou a ser”
80 professor complementa: “De outro lado, 0 mito é sempre uma representagio coletiva,
transmitida através de vérias geracdes e que relata uma explicacdo do Mundo” *°.

Podemos inferir neste breve balangco conceitual que mito se define por
narrativa/discurso, se encontra inerente a religido e apresenta-se como uma representacado
coletiva. Esse caminho foi tracado para que percebéssemos a relagcdo existente entre mito e
imaginario social, 0 nosso arcabouco tedrico e espago por onde opera nossa pesquisa.

Nosso teodrico, Bronislaw Baczko, filosofo polonés, tece a rede de relacdo onde se
estabelece a comunicacdo entre mito, discurso, religido e representacdo coletiva. O autor
afirma que mito é uma ilusdo, mas mesmo assim tem forca para garantir a coesao social por
legitimar as hierarquias sociais definidas; para que o mito exerca esta funcdo ele se torna
veiculo dos imaginérios sociais®, ou seja, através dele o imaginario social que se deseja
estabelecer seria divulgado. O mito como ilusdo, como produc¢do imaginaria ou do imaginario
social, se torna as “respostas dadas pelas sociedades aos seus desequilibrios, as tensdes no
interior das estruturas sociais e as eventuais ameagas de violéncia” °!. Tomemos como

exemplo a Teogonia de Hesiodo (VII a.C.), onde um dos principais temas, a apoteose de

“ BRANDAO, op. cit., p. 41.
4T VEYNE, op. cit., loc. cit..
“ BRANDAO, op. cit., p. 37.
4 |bidem, p. 38.

% BACZKO, 1985, p. 300.
1 BACZKO, op. cit., p. 308.
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Zeus, tem por objetivo organizar a sociedade, estabelecendo as hierarquias divinas, e por
conseguinte organizar a sociedade real dos homens, dos gregos.

A religido propagada, legitimada, através do mito, como na Teogonia, onde se afirma
quais deuses devem ser cultuados perpetuando assim as crengas necessarias ao Consenso
social; mais uma vez o mito garante a coesdo da sociedade, pois traduz a ideia de
pertencimento a uma comunidade®.

O mito como discurso ou representacdo coletiva, dentro da teoria de Bronislaw
Baczko, torna o imaginario social inteligivel e comunicavel. O discurso para o autor trata-se
de uma “reunidio das representacdes colectivas numa linguagem” >3, O mito, conforme foi
abordado por Branddo, pode ser também uma representacdo coletiva, assim, na medida em
gue expressa as crengas comuns institui a ideia de coletividade, que possibilita o controle das
praticas sociais por aquele que elabora e institui 0 mito, como a Teogonia, uma narrativa tao
reforcada, tdo presente entre 0s gregos, que inspirou outros poetas.

Aquele que detém o controle do mito possui o controle do imaginario social e, por
conseguinte, das praticas sociais, enfim, rettm o poder, designadamente politico, dentro de
sua sociedade; assim compreendemos 0 mito como um discurso legitimador que veicula e atua
na manutencdo dos imaginarios sociais. Por essa razao, destacamos a narrativa mitica Hino a
Hekate, de Hesiodo (Teogonia, VII a.C., vv. 404-452). A participacdo da deusa na referida
composicdo pode vir a expressar as crengas comuns de um determinado grupo social, essa
seria uma das questdes que este Hino provoca nos pesquisadores devido a deusa ser
mencionada somente nos versos 404 — 452, e porque Hesiodo ndo concedeu a mesma
relevancia a outros deuses ao elaborar um Hino a deusa. Como essa secdo se destaca das
outras partes da poesia, que tratam da cosmogonia e da apoteose e legitimacdo do lider dos
olimpianos Zeus, interrogam-se 0s estudiosos se a familia de Hesiodo cultuava a deusa
Hekate e, assim sendo, a trouxe (de volta)®* para a Grécia vinda da Asia Menor, dado
relevante para a constituicdo de sua identidade a qual confrontaremos com narrativas
posteriores.

Possuimos documentos textuais (narrativas miticas, conforme ja foi apontado, obras
filoséficas, poesias, tratado médicos etc), imagéticos (vasos) e epigraficos (laminas de

chumbo — katddesmoi) em contrapartida a tradicdo oral dos mitos e dos rituais. Deste modo, €

52 |bidem, p. 306-7.
5% |bidem, p. 311.

% Os estudos ndo confirmam se a familia do poeta migrou primeiro para a Asia Menor e entdo retornou & Grécia, ou se
realmente pertenciam a Anatdlia.



28

pontual destacar a participacdo da Arqueologia para um maior entendimento da identidade da
deusa Hekate, pois através dos documentos e do seu contexto social de producdo (didlogo
com a Histdria) percebe-se uma ligacéo identitaria mais recuada da deusa Hekate na regido da
Atica, ratificando a matriz grega para a divindade.

As evidéncias apontam para diferentes respostas, sem, contudo deixar indicios que
comprovam a sua matriz grega ou Anatélia. Por exemplo, William Berg em seu artigo
pretende comprovar sua hipotese de Hekate ser também uma divindade grega assim como
Dionisio, cujo nome se encontra presente na escrita Linear B, fato que indica a existéncia de
seu culto desde a Idade do Bronze entre os micénicos (XV — XlI a.C.). Optamos por
selecionar a matriz grega, devido as evidéncias literarias como a poesia de Hesiodo difundida
de forma oral e escrita em territorio grego e arqueoldgicas como as identificacbes realizadas
por pesquisadores como Catherine Morgan entre a deusa Hekate e outras divindades. Ambas
as evidéncias tornam-se relevantes para demonstrar que durante a emergéncia da polis houve
um processo de transformacdo politica que determinou a estrutura e organizagdo da polis de
Atenas.

A deusa Hekate, como destacam alguns pesquisadores®®, ndo possui um mito préprio e
sua participacdo nas narrativas miticas torna-se secundaria. As mais antigas narrativas miticas
que apresentam Hekate a sociedade grega sdo a Teogonia do poeta Hesiodo entre o VIl e VII
séculos a.C. e 0 Hino Homérico & Deméter, entre o VIl e VI séculos a.C.”".

Na Teogonia, 0 poeta dedica a deusa o Hino & Hekate®®, o qual apresenta sua
genealogia, suas atribuicGes, seu relacionamento com os demais deuses. O especialista nos
estudos sobre a deusa Hekate Robert Von Rudloff (1999, p. 8) chama a atencdo para a
auséncia do nome da deusa no resto da composicdo, causando dividas sobre a autenticidade
da passagem. O autor enumera ainda mais trés problemas acerca da autenticidade indicando
ser uma interpolacdo, a saber: primeiro, a imagem da deusa no Hino tem pouca rela¢do com
as evidéncias literarias posteriores; ndo ha mencao sobre o atributo de ser ctonia, lunar ou a
magia, os archotes ou a encruzilhada. Suas atribui¢des deixam transparecer singularidades ao

contexto do poema, porém demonstram-se universais a outras divindades e, por Gltimo, o

% BERG, W. Hekate: Greek or “Anatolian™? Numen, Vol. 21, Fasc. 2 (Aug., 1974), p. 128-140.
% GRIMAL, 2000, p. 193. BRANDAO, 2009, p. 288.

% Sobre a datacéo da Teogonia ver: RUDLOFF, Robert Von. Hekate in Ancient Greek Religion. Victoria: Horned Owl Press,
1999. E sobre a datagdo dos Hinos Homéricos ver: SERRA, Ordep. Homero. Hino homérico a Deméter. Traducéo,
introdugdo e notas por Ordep Serra. Edigdo bilingue. Série Kouros. Sdo Paulo: Odysseus Editora, 2009.

5% Anexo A.
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autor enfatiza a obscuridade da sua relacdo de parentesco para alguém que possuia tantas
honras.

f59

Acreditamos ser possivel a relacdo lunar refutada por Rudloff >, pois localizamos uma

possivel ligacdo no verso 414: “f) d¢ kAl AOTEQOEVTOC ATL OVEAVOL Eupoe Tiuns” (Ela
também do Céu constelado partilhou a honra). Em grego, ovpavouv (ouranos) quer dizer a
personificacdo do céu® e, constelado, indica noite. O poeta permite a associacdo da deusa
com a Lua ou mesmo com uma das fases lunares — Lua Nova — ao enunciar a partilha de
honras com o céu noturno. Sua relacdo com a noite se torna evidente no periodo Classico
através do médico Hipocrates de Kos, que a identifica como razdo dos pesadelos noturnos e
assombracdes®. Destacamos uma relacéo e ndo uma personificagdo como a de Urano, ou seja,
ndo estamos considerando Hekate personificagdo da Lua.

Acreditamos que a questdo da autenticidade do Hino sugere uma popularidade da
deusa Hekate ou proselitismo por parte de Hesiodo ou a interpolacdo de algum poeta tardio
como aponta Rudloff ®2.

Outra questdo que ndo foi esquecida é a da auséncia de uma narrativa mitica propria,
fato este que nos leva a questionar: entre os gregos haveria alguma relevancia tal narrativa?
Provavelmente a deusa Hekate ja fizesse parte do imaginario social dos gregos e Hesiodo ao
chegar ou retornar & Grécia®® buscou reunir as informacdes disponiveis até entdo através da
oralidade sobre as divindades e registrou-as em forma de Hinos e na Teogonia. Ou mesmo
antes, durante expansdo micénica no Mediterraneo oriental® (ver Mapa 2 a seguir), entre os

séculos X1V e Xll a.C. , a deusa Hekate pode ter sido levada para a Asia Menor.

% RUDLOFF, op. cit., p. 103-4.
%0 BRANDAO, 2009, p. 201-2.

81 O médico Hipécrates de Cés (V a.C.) em seu tratado Da Doenga Sagrada aponta para quais divindades causam
convulsdes ou outros sintomas no doente e dentre elas se encontra a deusa Hekate: “Mas os terrores que aparecem durante a
noite, e febres e delirios, e saltos para fora da cama, e apari¢des assustadoras, e fugir para longe, tudo isso pertence a Hécate”
(HIPPOCRATES, Da Doenga Sagrada, Secéo 1)

62 RUDLOFF, op. cit., p. 9.

8% Hesfodo migrou de Cyme na Aeélia (Anatélia) para Ascra (Bedcia, Grécia). (HESIODO. Os Trabalhos e os Dias, VV 638-
640).

84 Sobre a expansdo micénica ver: EDWARDS, I. E. S. et al (Editores). The Cambridge Ancient History Volume 2, Part 2:
The Middle East and The Aegean Region c. 1380-1000 B.C. Cambridge: Cambridge University Press, 172 Edi¢do, 2008.. E
também: VERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Tradugao de Isis Borges B. da Fonseca. 15 @ edigdo.
Rio de Janeiro: Difel, 2005.
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Mapa 2 - Expansdo Micénica. Mapa com os principais locais onde foram encontradas cerdmicas Micénicas fora
da Grécia, demonstrando o contato que ja havia entre Grécia e Anatélia desde o século XII a.C.. Bibliografia:
EDWARDS, 2008, p. 183.
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Os mitos eram importantes para os gregos das poleis. De acordo com Jean Pierre
Vernant®™, o mito era um “instrumento de informagio sobre o mundo do além” e Pierre

Grimal®®

afirma que o mito ndo era estatico nem alheio a realidade, ele segue as “condigdes
histéricas e étnicas”, ou seja, 0 mito ¢ uma narrativa em movimento que revela sobre a
sociedade o qual esté inserido.

Apesar da Teogonia ndo fazer parte de nossa documentagcdo, € uma importante
referéncia que se deve levar em considerago, pois de acordo com Vernant®’, tanto Hesiodo
como Homero forneceram as referéncias para os autores que vieram depois, como também
para o publico que as ouviu ou leu as narrativas miticas.

Relembrando o episddio da Titanomaquia narrado por Hesiodo, que relata a luta entre
os Titds e Zeus que durou pelo menos dez anos com a vitéria do grupo liderado pelo
olimpiano Zeus. Tal fato nos leva a refletir sobre uma outra visdo que privilegie o embate
entre os deuses como representantes de dois grupos sociais. O Hino a Hekate pode significar a
presenca de uma forte divindade feminina autoctone e a organizagdo e funcionabilidade de um
grupo social matriarcal que em determinado momento se aliou/submeteu ao grupo social
patriarcal liderado por Zeus e os olimpianos.

O Hino a Hekate ndo apresenta os cultos prestados a deusa ou as oferendas, mas sim
areas em que a deusa atua, como a justica e politica (assembléias), ou como prefere Rudloff®,
grupos de pessoas: “lideres, guerreiros, atletas, cavaleiros, pescadores e pastores” para os
quais a deusa Hekate auxilia, de acordo com Hesiodo. Aqui temos uma nogdo dos grupos
sociais que compdem a sociedade grega entre os séculos VIl e VII a.C., e podem representar
grupos antigos que tinham seu lugar de fala junto a sociedade e estariam neste momento
interagindo as suas atividades junto aos novos grupos emergentes do processo de migracéo.
Poderiam ainda representar o grupo social que cultua a deusa Hekate, conforme aponta a
arqueologa Christine Morgan para o sitio na regido de Pherai (Tessalia) cujo templo da deusa
Enodia indica fundacdes do periodo VI a.C.. A autora também afirma que o culto a deusa
Enodia era local em Pherai desde o século VIII a.C. (MORGAN, 2005, p. 93).

A genealogia divina de Hesiodo, a Teogonia, levanta discussdo entre diferentes

pesquisadores conforme Kathryn Stoddard® aponta a respeito da matriz Céria ou Grega.

8 VERNANT, 20063, p. 20.
% GRIMAL, 1982, p. 15.
7 VERNANT, op. cit., p. 16.
% RUDLOFF, 1999, p. 19.

% STODDARD, K. The narrative voice in the Theogony of Hesiod. Leiden: Brill, 2004. Mnemosyne Supplementum 255,
nota 32, p. 8. Disponivel em: <http://books.google.com.br/books?id=ZnzoT58sPpMC&printsec=frontcover&hl=pt-
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West (1966) apud Stoddard levanta uma possivel relacdo comercial entre o pai de Hesiodo e a
cidade de Mileto indicando assim a ligacdo de Hekate com a familia do poeta, além de
acreditar que a deusa seja a divindade priméaria de Hesiodo. Em Mileto, se encontra a mais
antiga evidéncia de culto a deusa, porém conforme segue a autora, varios estudiosos
discordam da matriz céria para Hekate estabelecendo a Grécia como sua terra de origem.
Stoddard aponta os estudos de Mazon (1928) que afirma que o culto a deusa jé& existia na
Bedcia antes mesmo de Hesiodo chegar; Berg (1974) argumenta em um trabalho
historiografico no qual analisa até mesmo a questdo do nome da deusa, a origem estaria na
Grécia e ndo na Asia Menor; Kern (1926) contesta Mazon ao declarar que nao ha informacdes
suficientes da religido na Bedcia para determinar quais deuses eram cultuados na regido.

Patricia Marquardt’® (1981, p. 243-260) aponta a matriz Caria da deusa utilizando os
nomes teofdéricos e monumentos como uma evidéncia arqueoldgica da existéncia de Hekate.
A pesquisadora destaca que a evidéncia mais antiga que se tem do culto a deusa trata-se de
uma inscricdo no templo do deus Apollo Delfinius, em Delfos, datado do século VI a.C."%. A
autora segue afirmando ser Hekate a divindade que, juntamente com Zeus Panamaros,
protege a regido de Estratoniceia (Asia Menor), mas a relacio de Hekate com Estratoniceia se
desenvolve a partir do fim do Il século a.C., quando Lagina deixa de pertencer a Koranza
(atual Turgut) e passa ao dominio de Estratoniceia. O culto que envolve Hekate e Zeus
Panamaros de acordo com a arquedloga Christina Williamson'? é tardio, do periodo romano,
datado entre os seculos Il e | a.C..

Marquardt™ associa o deus Apolo e Hekate ao se referir & deusa em companhia de
Apollo Delphinius em inscricbes no prdprio templo do deus em Mileto no VI século a.C.
protegendo as entradas. Entretanto, William Berg’® aponta que este é o Unico artefato
epigréafico (inscricdo) que pode ser associado a deusa Hekate na Caria antes do Il século a.C..

Mas adverte que essa inscricao, apesar de estar em uma cidade Caria, ndo aponta a relacdo

BR&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false>. Acesso em: 07 jan. 2012. Gostariamos de esclarecer de
que ndo dispomos das referéncias dos autores citados, porém, trata-se de uma bibliografia pertinente a presente pesquisa
sendo pontual seu registro aqui a fim de levantar questdes posteriores.

0 MARQUARDT, P. A. A Portrait of Hecate. The American Journal of Philology, Baltimore, v. 102, n. 3, p., outono, 243-
260. 1981.

™ MARQUARDT, op. cit., p. 251.

"ZWILLIAMSON, C. Case study: Stratonikeia and the sanctuary of Hekate at Lagina. Disponivel em:
http://home.tiscali.nl/polissanctuary/research-case-lagina.html. Este é o site pessoal em que se encontra os trabalhos da
arquedloga, assim como estudo de caso aqui referido.

® MARQUARDT, op. cit., loc. cit..
" BERG, W. Hecate: Greek or “Anatolian”? Woodside: Numen, Vol. 21, Fasc. 2, p. 128-140, 1974, p. 134.
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entre Zeus e a deusa como possui em Lagina (também uma cidade Céria). Considerando
assim a relagio Zeus/Hekate o elo que ratifica o culto da deusa na Asia Menor.

Desta forma, Berg pretende estabelecer a matriz grega para Hekate. Para isso, 0
pesquisador trabalha com documentacGes literaria e arqueoldgica, as quais grande parte foi
elaborada na Grécia continental, em especial na Atica. Berg sugere que mesmo considerando
0 Hino a Hekate como uma interpolagdo a Teogonia original, trata-se de uma producéo
textual do periodo Arcaico grego, ou seja, demonstra a presenca da deusa antes do periodo
Classico no continente grego.

Esta é outra razdo para trabalhar o Hino, trata-se de um dos documentos mais antigos
sobre a deusa Hekate e foi encontrado em solo grego além de ter produzido implicacdes
acerca do nome da deusa ser grego ou Anatélio. William Berg’ sugere que os equivocos dos
especialistas ao determinar as relacdes que o termo hekat- apresenta, podem nos fazer
acreditar na matriz Céria, porém ndo corroboram a teoria.

Esta hipotese teve como ponto de partida um altar do periodo arcaico atribuido a deusa
Hekate no recinto de Apollo Delphinius em Mileto (século V1 a.C.), conform apontado acima,
a unica evidéncia sobre a presenca da deusa anterior ao seculo Il a.C., mas Berg argumenta
que o templo ndo é da deusa e ela ndo apresenta a relacdo com Zeus conforme ocorre em
Lagina.

Patricia Marquardt® aponta para duas possiveis evidéncias do periodo Arcaico da
deusa Hekate: a) a mesma de William Berg’’, o altar no templo de Apolo com uma inscrigdo
dedicada a deusa Hekate pelos prutaneis - membros da Boulé (Conselho) dos Quinhentos -
Euthras e Leodamas datado do sexto século; b) de acordo com N.J. Richardson’®, o Hino
Homérico & Deméter sugere que Hekate ¢ identificada com Artemis Propylaia em Eleusis, a
mesma compartilhou um templo com o deus do mar Poseidon na entrada do santuario.

Outro argumento de que Berg’® refuta a associagdo entre Hekate e Apolo diz respeito

ao epiteto atribuido ao deus: Hekatos e Hekatobolos, que apontam para nomes teoféricos™.

® BERG, op. cit., p. 134-5.

® MARQUARDT, 1981, p. 251.

" BERG, op. cit., p.

® RICHARDSON apud MARQUARDT, 1981, p. 251.
™® BERG, op. cit., p. 128-140, passim.

8 Como o historiador Hekateus de Mileto, que reivindica sua descendéncia de um deus conforme Herédoto (V a.C.) na obra
Historia, Livro II, 143: “O historiador Hecateu, encontrando-se certa vez em Tebas, falara aos sacerdotes do Egito de sua
genealogia, fazendo-a remontar a um deus, que contava como 0 décimo-sexto dos seus ancestrais. Os sacerdotes procederam
para com ele como depois fizeram comigo, embora eu nada lhes tivesse dito sobre minha familia. Conduziram-me a uma das
dependéncias do templo, onde me mostraram colossais estatuas de madeira que Ihes haviam legado os grandes sacerdotes,
pois cada um destes ndo deixa, em vida, de ali colocar sua estatua. Enumerando-as todas na minha presenca, provaram-me,
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Porém no século V a.C. ndo observou registros indicando a utilizagdo de nomes contendo
elementos alusivos a algum deus ou deidades. O autor nos alerta para o significado do nome
hekatos que apresenta ambiguidades, pois seria ele atribuido a Apolo entre os gregos Jonicos,
das costeiras e insulares no periodo arcaico e ndo a deusa Hekate, como se deseja acreditar. E
Berg acrescenta que sendo o culto deste deus importante em Mileto, entdo nada mais natural
que 0s meninos jonios ou cérios helenizados tivessem nomes teoféricos relacionado ao termo
hekat como Hekateus de Mileto.

Na Grécia, em Pherai (Tessélia), de acordo com a arquedloga Catherine Morgan®, ha
vestigios de um templo construido a deusa Enodia (um dos epitetos de Hekate) no ano 300
a.C., mas ha fundacGes mais antigas no mesmo templo que indicam a constru¢do de um
templo no século VIII a.C.. A pesquisadora afirma que o culto a Enodia era realizado em
Pherai, assim como indica que esta divindade local mais tarde foi associada a Hekate e
Deméter. Essa mesma divindade, por sugestdo de seu nome (Enodia = “na estrada”),
apresenta relagdo com as estradas, as mesmas cujas margens se tornam espacos sagrados de
sepultamento na Tessalia, implicam a deusa uma relacdo com o Mundo dos Mortos, atributos
identificados a deusa Hekate no periodo Classico.

Acreditamos que a divindade Enodia aqui referida seja Hekate, considerando sua
ligacdo tardia com as encruzilhadas. Esta associacdo evidenciada apenas a partir do periodo
Classico® poderia ser um acréscimo ao mito cuja ligacdo anterior era com o epiteto Enodia

(“na estrada”). Conforme Grimal®

afirmou o mito ndo é estatico nem escapa a realidade,
podendo ter se adequado a nova realidade da sociedade grega do periodo Classico.

Rudloff 3 aponta para a associacdo entre a deusa de Pherai e a deusa Hekate no século
V a.C.. Nesta relagéo, Hekate seria, de acordo com alguns estudiosos, a “proprietaria original”
do epiteto Enodia e, esta fusdo teria ocorrido antes ou durante o V século a.C.. A

pesquisadora Sarah lles Johnston®® identifica a ligacdo Hekate-Enodia com aparicdes de

pela do Gltimo morto, que cada um daqueles sacerdotes era filho de seu predecessor, mas sem admitir, todavia, que eles
tivessem sua origem em algum deus, como Hecateu quisera fazé-los acreditar falando-lhes de sua genealogia. A essa
afirmativa do historiador, eles opuseram a genealogia daqueles pontifices, limitando-se a dizer-lhe que cada um deles
representava um piromis (termo egipcio, correspondente a bom e virtuoso) gerado por outro piromis, continuando assim até o
ultimo daquela geragdo de sacerdotes. Sua origem, eles ndo a deviam a nenhum deus ou her6i.”

8 MORGAN, C. The Archaeology of Sanctuaries in Early Iron Age and Archaic Ethene. A preliminary view. p. 92-109. In:
MITCHELL, L. G.; RHODES, P. J.. The Development of the polis in Archaic Greece. London: Taylor & Francis e-Library,
2005, p. 93-4.

8 Antes do periodo Classico néo hé evidéncias diretas & associacéo Enodia / Hekate / encruzilhadas. RUDLOFF, op. cit., p.
117.

8 GRIMAL, 1982, p. 15.
% RUDLOFF, op. cit., p. 113-7.
% JOHNSTON, 1999, p. 204.
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espiritos a noite, relacdo esta apontada pela escola de medicina hipocratica no V século a.C.
no tratado Da Doenca Sagrada.

Ao tratar do epiteto de Hekate como Enodia, Rudloff &

nos chama a atencdo para a
conex&o com a magia e ervas que as mulheres da Tesséalia apresentam, assim como Johnston®’
destaca o relato de Polyaenus (orador macedonio que viveu em Roma, Il d.C.) na obra
Estratagemas da Guerra (Livro VIII, cap. 43) sobre uma princesa tessaliana sacerdotisa de
Hekate Enodia especialista no conhecimento e aplicacdo de drogas na época das migracoes
jonias para a Asia Menor. Desta forma, a autora aponta para a ligagdo com as ervas e a magia
que a Enodia apresenta na Tessalia.

Os epitetos da deusa Hekate sdo deveras relevantes a sua formacéo identitaria, devido
ao mistério que envolve suas origens, como a auséncia de uma narrativa mitica propria,
anterior ou pertencente ao periodo Classico onde a divindade seja a personagem principal e
néo seja narrada apenas sua genealogia, e as relacbes com outros deuses. A narrativa tardia de
Diodoro da Sicilia, século | a.C., caracteriza a deusa como mais cruel que seu pai ao qual
matou a fim de usurpar o trono, além de utilizar venenos para cometer seus assassinatos,
venenos como o0 aconito®®, droga também associada & Medeia pelo poeta latino Ovidio (1 a.C.-
I d.C.) nas Metamorfoses, livro VII, 404, onde o poeta confirma que a planta cresceu no solo
dos citas, infectado pela espuma da baba de Cérbero. O historiador grego também localiza
geograficamente a deusa nos confins da Criméia, situada como uma repUblica autbnoma da
atual Ucrania, bem longe de Atenas (ver Mapa 3 abaixo), dos gregos, pois a Criméia é regido
conhecida por habitacdo do povo barbaro®® Citas, localizagdo ratificada por Ovidio na obra
citada acima no mesmo livro VII, verbete 404. Diodoro nos sugere desta forma, afastar a
matriz grega da deusa Hekate, a0 mesmo tempo em que fortalece os epitetos que
permanecerdo até os dias atuais: feiticeira, mulher cruel que manipula ervas com fins

prejudiciais.

% RUDLOFF, op. cit., loc. cit..
8 JOHNSTON, 1990, p. 24.

8 Os sintomas de envenenamento sdo formigamento e dorméncia da lingua e da boca e uma sensacéo de formigas por todo o
corpo, nauseas e vomitos com dor epigastrica, dificuldade para respirar, o pulso irregular e fraco, pele fria e imida, palidez,
tontura, vertigem, mente permanece limpa. [...] Nota do Editor: Aconito e Belladonna se dizia ser os ingredientes para as
bruxas: ‘pomada de voar’. Aconito provoca uma agdo irregular do coracdo, e Belladonna produz delirio. Esses sintomas
combinados podem dar uma sensagéo de "voar". Disponivel em: <http://botanical.com/botanical/mgmh/a/aconi007.html>.
Acesso em: 17 nov. 2011. Versdo eletronica do livro “A Modern Herbal" de Maud Grieve, publicado originalmente em 1931.

# Os gregos consideravam barbaros os povos que ndo falavam sua lingua, além de reduzi-los a seres ininteligiveis e de
natureza inferior, a saber: egipcios, persas, citas e tracios. ( FINLEY, M. I. Os Gregos Antigos. Lishoa: Edi¢8es 70, 2002, p.
16).
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Mapa 3 - Peninsula da Criméia (Ucrdnia) em relagdo a Atenas (Grécia). As &reas circuladas de vermelho
correspondem & Grécia e a Peninsula da Criméia (ou Taurica (Chersonesus Taurica ou Scythica)), Republica
Auténoma da Ucrania, este dltimo local seria o lar da deusa Hekate de acordo com Diodoro da Sicilia (I a.C.).
Disponivel em: < http://www.europa-turismo.net/mapas/europa-mapa.htm >. Acesso em: 30 jul. 2011.

Os epitetos sdo, desta forma, a parte concreta da deusa que permanece na memdoria e
na imaginacao coletiva; na memoria ela permanece de forma estatica, enquanto no imaginario
social ela é reinventada, adaptada as necessidades e conflitos da sociedade. Percebemos este
movimento desde o periodo Classico, da emergéncia do médico Hipdcrates de Cés.

Portanto, a secdo abaixo deste capitulo se dedica aos epitetos que a deusa obteve no
periodo Classico, tendo como base o estudioso Robert Von Rudloff. Assim poderemos

compreender um pouco da permanéncia da deusa nos dias atuais.

1.2  Competéncias da deusa Hekate

Ao estudar temas como as divindades gregas na Antiguidade, torna-se possivel
perceber a importancia dos epitetos entre 0s gregos para o reconhecimento, identificacao,
associacao sobre qual divindade estavam se referindo, causando um pouco de duvida para
aqueles que herdaram o0s conhecimentos, visto que um mesmo epiteto cabe em diversos
deuses e deusas.
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A deusa Hekate apresenta pelo menos cinco principais atribui¢cdes que lhes renderam

tais epitetos, organizados sistematicamente por Rudloff *

, € que nos pareceu um estudo sério
e sintético, apontando caminhos para aqueles que desejassem se aprofundar. Sdo eles:

Propylaia, Porpolos, Phésphoros, Kourotrophos e Chthonia.

1. Propylaia — guardié apotropaica

Oferece protecdo nas entradas. O ritual realizado nessas passagens pode apresentar trés
fungdes bésicas: estabelecer um limite para proteger o que estid dentro do mundo exterior,
ajudar viajantes ao partir e retornar para a entrada e, por ultimo, vigiar o movimento
transitério pela entrada.

A primeira funcdo é atribuida a Hekate a partir da representacdo de Alkamenes no
templo da deusa Athena Nike, no periodo Cléassico. E também atribuida a Hermes pela mesma
razdo: presenca junto a Hekate na entrada da Acropolis Ateniense. A deusa Atena Niké é
associada a protecao fisica conforme evidéncias epigraficas da vitoria em 480 a.C. dos gregos
sobre os persas. Posta junto a Atena Niké, a deusa Hekate pode indicar protecdo apotropaica,

assim como Fullerton citado Rudloff **

indica ser esta a funcdo mais apropriada da estatueta
de Hekate Triforme (ver figura 1), como referida acima esculpida por Alkamenes, Hekate
Epipyrgidia. Patricia Marquardt associa a deusa Hekate de Alkamenes — protetora das
entradas — & inscricdo localizada no templo de Apolo Delphinius em Mileto no VI a.C.,
indicando que esta seria uma funcédo antiga a deusa.

Nilsson apud Rudloff % levanta a questdo sobre a funcdo apotropaica da deusa
pertencer aos primeiros tempos €, no século V a.C., além de proteger ela também poderia
enviar o mal, conforme aponta 0 médico Hipdcrates de Cos no tratado Da Doenca Sagrada
(V a.C.) sobre os ataques noturnos atribuidos a deusa Hekate.

Entre o 11l e | séculos a.C. Hekate seré associada a protetora dos portdes simbolizada
através de uma chave carregada pela deusa. Inclusive, em Lagina, no festival de Hekatesia, é
realizada a procissdo da chave (kleidos pompe) durante o | a.C. conforme corrobora a
arqueologa Christina Williamson. As principais evidéncias que dispomos sobre a relagédo
entre a deusa e as chaves, de acordo com Rudloff sdo: o Hino Orfico & Hekate (I1I-11 a.C.)

% RUDLOFF, op. cit., p. 91-129, passim.
%% Ibidem, p. 95.
%2 NILSON apud RUDLOFF, op. cit., p. 95.
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onde a deusa é chamada de portadora da chave (kleidouchos), a kleidos pompé (I a.C.) na
Asia Menor e os Oraculos Caldeus (11 d.C.) (RUDLOFF, 1999, p. 95).

Figura 1 - Representacdo da estatueta de Hekate Triforme. Reproducdo de um Hekateion (coluna votiva a
Hekate Triforme) representagdo da Hekate de Alkamenes. Marmore romano, I-11 dC. Metropolitan Museum.
Bibliografia: HEKATE TRIFORME. Representacdo da estatueta de Hekate Triforme. Disponivel em: <
http://www.metmuseum.org/toah/works-of-art/1987.11.2>. Acesso em: 27 maio d 2011. Ver Apéndice D.

A segunda funcdo, subsidiar os viajantes em sua jornada, de acordo com Rudloff
(1999, p.93), ndo deve ser associada a deusa, pois ndo ha evidéncias de que Hekate protegesse
viajantes ou mesmo viagens. Entretanto, a pesquisadora Catherine Morgan aponta uma
identificacdo com a deusa Enodia de Pherai na Tesséalia com as deusas Hekate e Deméter.
Essa divindade, Enodia, demonstrou uma dupla associacdo entre os mortos e 0s viajantes
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posteriormente atribuida & Hekate, a saber: o significado do termo enodia (no ou sobre o
caminho) e a pratica de sepultamento a beira das estradas propria dos tessalianos®,

A terceira e ultima funcdo relacionada aos rituais gregos para as entradas, diz respeito
ao movimento transitorio que ocorre nas entradas. Rudloff aponta que os estudiosos tendem a
associar todos os tipos de transicdo & deusa, como Johnston®* porque a transicdo implica
transpor limites, como uma encruzilhada de trés caminhos, considerada pela autora um local
liminar.

Rudloff *® aponta o casamento como um processo de transic&o, porém a Unica ligacdo
deste tipo esta registrada em um vaso do século V a.C. onde aparece a deusa Hekate cujo tema
é 0 casamento da divindade marinha Tétis e o rei mortal Peleu (pais de Aquiles). A deusa
demonstra assim seu poder de transitar entre os dois dominios: o dos mortais e dos imortais.
Outra transicdo semelhante pode ser observada no Hino Homérico a Demeéter, onde a deusa
Hekate guia a filha de Deméter de volta a mae e sua imagem no vaso do periodo Classico:
Retorno de Perséfone (ver figura 2) apresenta esta transi¢do, do Mundo do Hades/Mundo dos

Mortos para 0 mundo dos homens/mundo dos vivos.

Figura 2 - Vaso Retorno de Perséfone. Reproducdo da cratera Retorno de Perséfone. Face A: Perséfone,
Hermes, Hekate e Deméter, em sentido horério; Face B: Uma mulher entre dois homens preparando uma
homenagem aos deuses ctbnios. Regido da Atica, 440 a . C. The Metropolitan Museum. Bibliografia:
RETORNO DE PERSEFONE. Disponivel em: < http://www.metmuseum.org/toah/works-of-art/28.57.23>.
Acesso em: 26 jun. 2011. Ver Apéndice E.

% MORGAN, 2005, p. 93.
% JOHNSTON, 1990, p. 25.
% RUDLOFF, op. cit., p. 99.
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Concordamos com Rudloff que a funcéo apotropaica para a deusa € a mais adequada e
sustentada pelas evidéncias arqueoldgicas®, principalmente no sentido de proteger contra
forcas naturais ou espiritos inquietos, apesar da deusa ndo ser chamada de defensora ou

guardid, as evidéncias arqueoldgicas a situam nas entradas de templos e casas.

2 Propolos — a assistente que conduz

As caracteristicas guia e companheira podem ser confundidos com Hekate Propylaia,
mas Rudloff argumenta sobre a especificidade das evidéncias suficiente para uma analise
separada. O autor destaca a movimentacdo da Propolos contra a imobilidade da Propylaia,
pois na primeira atribuicdo a deusa estaria em analogia a sociedade grega, como um servo que
acompanha e auxilia no que o(a) nobre precisar, enquanto a Propylaia indica protecdo a todos
na casa, porém em um local limitado. Fullerton apud Rudloff °" aponta que imagens
apotropaicas devem ser estaticas para um funcionamento adequado.

Outra diferenca consiste na diferenca das evidéncias: a Propolos se localiza na
literatura e a Propylaia tem relagdo com artefatos fisicos: como pequenas esculturas e
entradas de santuarios, como a estatueta de Alakamenes.

A melhor evidéncia é o Hino Homérico a Deméter na qual a deusa Hekate guia e
acompanha a deusa Perséfone no reencontro com sua mae. Apesar de ndo haver evidéncias
literarias, Hekate pode ter sido companheira de Cibele, conforme aponta uma estatua do grupo
de naiskos (pequeno templo em forma classica, com colunas ou pilares e frontdo) localizados
na Frigia, relacionando-a também a mesma funcdo com a Deusa da Samotrécia. A presenca da
deusa no vaso citado acima sobre o retorno de Perséfone do Mundo Subterraneo implica
também em sua participacdo nos Mistérios de Eléusis.

Rudloff *® argumenta acerca da caracteristica pessoal desta funcdo de guiar e
acompanhar alguém como forte representacdo da deusa em um ou mais dos trés maiores
mistérios que esta envolvida: Eléusis, Samotracia e Argos. O autor acredita que este epiteto

era como se a deusa guiasse 0s novatos nos Mistérios de Deméter e Perséfone.

% pausanias situa a deusa Hekate Triplice & entrada do templo da deusa Niké na Acrépole, esculpida por Alcamenes no
periodo Classico. No século V a.C., Aristdfanes na peca As Vespas, v.800, também ratifica a fungdo apotropaica dentro do
ambito judicial da Hekate Triplice ao situd-la na entrada das casas: Philocleon para si mesmo: “[...] Vocé vé, os oraculos
estdo se tornando realidade; [800] Ouvi dizer que predisse que um dia 0s atenienses dispensariam justica em suas proprias
casas, que cada cidadao teria-se um pequeno tribunal construido em sua varanda semelhante aos altares de Hekate, e que
haveria tais antes de cada porta.”

" FULLERTON apud RUDLOFF, op. cit., p. 100.
% RUDLOFF, op. cit., p. 100-2.
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3. Phosphoros — iluminadora ou portadora de tochas

Este é o epiteto mais comum de Hekate®. Esta atribuicdo apresenta, assim como a
Propylaia, pelo menos quatro outras possiveis fungdes: Deusa Protetora dos Nascimentos,
Deusa Lunar, Deusa da Manha e das Estrelas da Noite e A Guia.

Tochas sdo atributos comuns &s deusas que protegem o parto. Segundo Rudloff %,

0
fogo associa-se ao nascimento como elemento purificador e de higiene. Entretanto antes do V
século a.C. a deusa ndo é associada aos nascimentos e mesmo depois, brevemente no friso do
templo em Pergamon (norte do litoral da atual Turquia) no nascimento de Zeus. Por tal razdo,
Rudloff ndo acredita que a deusa esteja associada com tochas pela mesma raz&o que as outras
deusas: 0 nascimento.

Como deusa lunar, Warr apud Rudloff ***

e outros estudiosos acreditam que a deusa é
e sempre foi a deusa que rege a Lua, porém suas evidéncias sdo todas do periodo Romano:
Plutarco, Oréaculos Caldeus, e mesmo a associacdo anterior com Artemis € insignificante.
Rudloff aponta que a caracteristica de trazer luz portando tochas ndo é suficiente para haver
uma relacdo entre a deusa e a Lua.

Algumas passagens da literatura grega apontam a relagdo lunar com a deusa. Em

Séfocles, o dramaturgo associa suas tochas com o Deus-Sol Hélio:

Senhor Helio e as chamas sagradas,

arma de Hekate Enodia,

que ela possui quando liderava no Olimpo

e em suas assombracfes pela encruzilhada de trés caminhos na Terra
coroando-se com folhas de carvalho e

caracdis de serpentes selvagens. 12

O comediodgrafo Aristofanes (V a.C.) aponta, ainda que fragil, a relacdo das tochas

com a noite ao pedir que a deusa mostre/ilumine o caminho para Esquilo flagrar o ladréo:

E vocé, filha de Zeus, sustentando tochas gémeas
mais lancinantes em suas maos,

Hekate, ilumine-me para Glyce

para que eu possa entrar e pega-la no ato. %

% RUDLOFF, 1999, p. 102.

100 pidem, p. 103.

101 WARR apud RUDLOFF, op. cit., p. 103.

102 Rhizotomoi, V a.C., frag. 535.1ff. (Radt.) In.: RUDLOFF, 1999, p. 161.

198 Aristofanes, As Ras, v 1362. In.: Aristophanes. Aristophanes Comoediae, ed. F.W. Hall and W.M. Geldart, vol. 2. F.W.
Hall and W.M. Geldart. Oxford. Clarendon Press: Oxford. 1907.
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Acreditamos que na obra hesiddica a Teogonia seja observada a relacdo da deusa com

s 104

a noite no verso 414: “Ela também do Céu constelado partilhou a honra” ~, conforme ja foi

apontado, em grego ovpavov (ouranos), quer dizer a personificagdo do céu 105 & constelado,

provavelmente indica noite. Outra relacdo com a noite € observada em Bacchylides, poeta do
v século a.C., onde a deusa é chamada de filha da Noite (Nyx)'®.

A relacdo da deusa e suas tochas como guia se localiza no contexto dos misterios,
como guia para 0s novatos nos mistérios das deusas Deméter e Perséfone. Esta ultima
incumbéncia abordada por Rudloff pode indicar certa popularidade da deusa através da
préatica dos Mistérios, 0 que explicaria a representacdo de Hekate nas artes empunhando as
tochas e sua frequente invocacdo como Phosphoros. O autor esclarece que Phdsphoros (a

portadora de tochas) tem a representacdo mais expressiva da deusa nas artes.

4 Kourotrophos — rege o nascimento

Desde cedo, na Teogonia, Hekate rege o nascimento e segundo Rudloff **’

esse, assim
como a educacdo das criancas e a morte sdo assuntos importantes para qualquer sociedade
humana, e Hekate relaciona-se aos trés temas.

Apesar de o titulo kourotrophos ser comum a mais de cinquenta divindades, como
Gaia, Deméter, Eileithyia, Iphigenia, Artemis e Hekate, observamos que se tratam de
divindades que em diferentes momentos e contextos tiveram contato com a deusa, até mesmo
Gaia considerando que Hekate descende dos Titds, que por sua vez descendem de Gaia e
Urano'®,

William Berg'® associa Hekate Korurotrophos da Teogonia néo s6 com o nascimento,
mas com o nascimento do prdprio Zeus nos versos 449-450: “O Cronida [Zeus] a fez nutriz

de jovens que depois dela/com os olhos viram a luz da multividente Aurora.” *°

, e logo
abaixo no verso 451: “Assim dés o comeco é nutriz de jovens e estas as honras”, podemos

sugerir sua ligacdo com a educacao destas criancas, as quais a deusa assistiu ao parto.

104 “f) 0¢ kal doTeEOEVTOGC AT’ ovEAVOL éupoge Tiung”. Hesiodo, Teogonia. Tradugdo J.A.A. Torrano. Séo Paulo:
lluminuras, 2003.

105 BRANDAO, 2009, p. 201-202.

106 Bacchylides Frag 1B, Scholiast on Apoll. Rhod. 3.467.

97 RUDLOFF, op. cit., p. 107.

108 GRIMAL, 2000, p. 453.

109 BERG, 1974, p. 130.

110 Hesfodo, Teogonia. Traducéo J.A.A. Torrano. S&o Paulo: lluminuras, 2003. p. 131.
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Em contrapartida, identificamos a ligacdo com a morte. Em geral, cabia as mulheres
gregas os cuidados com o corpo do morto **, sua limpeza,vestimenta e lamentacéo, ou seja,
as mulheres mantinham estreito contato com a morte **2. Ainda que se percebam nos periodos
Classico e posteriores evidéncias conectando a deusa Hekate as assombracdes e espiritos
inquietos, isso a associa aos rituais de morte que envolvem mulheres, como Medeia, Circe e a
propria deusa Hekate com o historiador Diodoro da Sicilia. A evidéncia mais clara da relagdo
da deusa com a morte é observada nas ldaminas de chumbo com imprecacdes (katddesmoi) que
no periodo Classico trazem a deusa como segunda divindade mais evocada. Essas laminas
visavam & morte do inimigo/adversério, ratificando a relagdo com o Mundo dos Mortos (o
mito de Perséfone) que a deusa Hekate ja possuia. Infelizmente ndo podemos afirmar sobre o
género ou faixa etaria dos praticantes da magia de fazer mal ao inimigo (katddesmos), tanto
daqueles que a realizam quanto daqueles que a solicitam.

Afora a associacdo negativa com a morte, a pesquisadora Maria Regina Candido

afirma que:

[...] os atributos da mulher estariam associados & conota¢do negativa que a pratica magica
havia adquirido no século V, como sendo uma atividade individual, misteriosa, praticada as
escondidas em periodos noturnos e com uso de materiais frios depositados em locais imidos.
113

Esses atributos aos quais Candido se refere com base nos estudos da pesquisadora

Neyde Theml constituiriam a seguinte relacdo binaria de oposicdo™* :

a) HOMEM = Sol / Dia/ Luz / Direito / Quente / Seco / Externo / Guerra / Grave / impar

b) MULHER= Lua / Noite / Escuro / Esquerdo / Frio / Umido / Interno / Procriacéo / Agudo / Par

1 BURKET, 1993, p. 374.

112 Destacamos dois casos especiais no periodo Classico 0s quais apontam os intensos contatos com o corpo do morto e seus
respectivos cuidados: a Guerra do Peloponeso e a Peste em Atenas. Durante a Guerra do Peloponeso, conforme aponta o
historiador grego Tucidides, a polis glorifica o guerreiro morto em combate e assume a responsabilidade de trazer os corpos
dos soldados mortos em campo de batalha para serem sepultados com honras (TUCIDIDES, 11, 24). No mesmo livro, mais
adiante, o historiador aponta o descuido com os rituais funebres dos mortos acometidos pela peste (TUCIDIDES, II, 52-3). O
pesquisador Alair Duarte em sua monografia “Paz Negativa na Atenas classica: Guerras, discursos e Interesses de Estado,
traz o episddio da Batalha Naval de Arginusas descrito por Xenofontes e Aristoteles onde o abandono dos corpos dos
marinheiros mortos ou naufrados causou o julgamento e condenacéo dos estrategos responsaveis. (DUARTE, Alair
Figueiredo. Paz Negativa na Atenas classica: Guerras, Discursos e Interesses de Estado [monografia na internet]. Rio de
Janeiro. 2008. Disponivel em: < http://www.nea.uerj.br/publica/fmonografias/paznegativanaatenasclassica.pdf>. Acesso em:
12 jan. 2012, p. 84)

113 CANDIDO, 2002b, p. 69.
114 1bidem, p. 68.
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O nascimento (procriacdo), a educacdo/criagédo de criangas e morte, eram atribuicfes
femininas'!® e por sua vez associadas a deusa Hekate. Wilamowitz e Nilsson apud Rudloff *°
acreditam que a deusa possa ser considerada Deusa das Mulheres, entretanto Rudloff vai de
encontro argumentando que a deusa apresenta poucas atribuicdes que sdo especificas as
mulheres. Acreditamos que a deusa, ao abracar trés esferas primordiais da sociedade grega
atribuidas ao feminino, pode ser considerada Deusa das Mulheres, além de ser cultuada
particularmente pelas mulheres, conforme apontam em uma nota sobre a deusa as

pesquisadoras Haiganuch Sarian e Daisi Malhadas*"'.

5 Chthonia — da Terra

Os estudiosos sobre a deusa afirmam™*® que a partir do periodo Classico a divindade
grega Hekate apresenta um lado ligado a magia de forma negativa, assustadora e
aparentemente nova, conforme sugere Rudloff **°. Durante o periodo Classico e a Guerra do
Peloponeso, a deusa estreita relagdes com as almas inquietas e a crenga em fantasmas atraves
de Hipdcrates no tratado médico Da Doenca Sagrada, no periodo Classico, e no periodo
Helenistico através de Teofrastos, na secdo O Homem Supersticioso (na obra Caracteres,
capitulo XVI). No periodo Arcaico, ndo ha evidéncias diretas de tais relacfes entre a deusa e
as almas/fantasmas.

Quase todas as divindades gregas podem carregar o titulo de ctbnia, pois qualifica a

f 120 acreditamos

fertilidade, as colheitas, o parto, o destino e a morte. Assim como Rudlof
que a énfase dada a este titulo para Hekate foi propositalmente a intencdo de diferencia-la de
Artémis. E também gragas a essa qualidade que Hekate se relacionou com outras divindades
cténicas como Hermes, Perséfone e Cérbero.

A intensidade da presenca da deusa nas laminas de imprecacdo no periodo Classico

ratifica a ligacdo da deusa com o Mundo dos Mortos e com a magia, pela lamina em si, como

15 A mulher ateniense desde a infancia vivia reclusa no gineceu (espaco da casa reservado as mulheres), salvo eventos como
seu casamento e festas religiosas promovidas pela polis como as Antestérias. Sua principal funcéo era casar e prover filhos.
Educava os meninos até 7 ou 8 anos, idade em que deixavam o gineceu e ficavam aos cuidados de um pedagogo ou preceptor
a fim de aprender Gramatica, Musica e Ginastica. As meninas, entretanto permaneciam ali até seu casamento, quando
casadas permaneciam no gineceu da casa do esposo. As mulheres também cabiam os cuidados com o corpo do morto.

116 RUDLOFF, op. cit., p. 111.

1T TEOFRASTO. MALHADAS, Daisi.; SARIAN, Haiganuch. Teofrasto : os caracteres. S&o Paulo : USP, Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 1978, nota 17 , p. 93.

18 SARIAN (1997, p. 16), RUDLOFF (1999, p. 112), DICKIE (2005, p. 42), JOHNSTON (1999, p. 203), COLLINS (2009,
p. 111), BERG (1974, p. 129).

1% RUDLOFF, op. cit., p. 112-127, passim.
120 RUDLOFF, op. cit., p. 129.
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também pelos locais de depdsito: sepulturas de almas inquietas, pogos d’agua ou um curso de
4gua, um local especificamente relevante & maldicdo ou vitima, templo de deuses cténios*?.

Este epiteto também é responsavel por diferenciar as divindades ctonias das que
habitam o Olimpo, distincdo observada mesmo no momento de prestar as honras: para 0s
deuses do Olimpo, o sacrificio (thysia) era executado no bomos (bloco quadrangular elevado
de alvenaria) e a vitima tinha sua cabeca levantada e cortava-se o pescogo pelo processo do
esgorjamento, enquanto para os deuses ctonios o sacrificio € realizado em um altar baixo
(eschara) com um orificio para que o sangue escorra para dentro da terra e € normalmente
realizado a noite sobre um cova (bothros), o animal mantinha a cabega para baixo e realizava-
-se a degola'?.

Deus ctonio é um titulo comum a muitas divindades, Rudloff ** destaca alguns
aspectos dentro deste epiteto para especificar melhor a deusa, porém alerta que estes também
ndo sdo especificos a deusa: encruzilhadas, oferendas mensais, multiplicidade, cées, cobras,
tochas, chaves, magia e relagdo com os mortos. A seguir vamos trabalhar com alguns destes
aspectos.

Encruzilhadas — De acordo com Johnston'?*, os gregos e outras sociedades consideram
certos locais liminares, como portas, portdes, rios e fronteiras, bem como encruzilhadas,
sendo lugares incertos, exigindo rituais especiais, pois sao locais que indicam o inicio de um
empreendimento, como 0 primeiro passo de qualquer jornada que comeca na porta de casa e
também indicam um lugar que ndo pertence a nenhum outro: o limite, a soleira de uma porta,
ndo indica nem o lado de dentro e nem o lado de fora, o0 meio-fio da calgada por exemplo, um
cruzamento de trés caminhos néo faz parte nem do caminho A nem do B ou do caminho C'?°,

De acordo com Rudloff %

, para os gregos a encruzilhada representa um local de
purificacdo ou rituais apotropaicos. Os despojos do falecido eram cerimoniosamente
depositados na encruzilhada depois do periodo de luto de trinta dias. Em Platio?,
encontramos outra atribuicdo as encruzilhadas: depois de executar um assassino de parentes, 0

seu corpo deveria ser posto em uma encruzilhada e sua cabeca apedrejada, como forma de

121 OGDEN, 1999, p. 15.

122 \VERNANT, 20064a, p. 53-68, passim.
122 RUDLOFF, op. cit., p. 112-3.

124 JOHNSTON, 1991, p. 217

125 JOHNSTON, 1991, p. 217.

126 RUDLOFF, op. cit., p. 114.

127 platao, As Leis, vv. 8733, V a.C. In.: Plato. Plato in Twelve Volumes, Vols. 10 & 11 translated by R.G. Bury. Cambridge,
MA, Harvard University Press; London, William Heinemann Ltd. 1967 & 1968.
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puni¢do. Muitas vezes nas encruzilhadas também séo construidos timulos, conforme aponta
Rudloff *%.

Na literatura tardia, a deusa Hekate era associada a encruzilhadas, especificamente as
de trés caminhos, entretanto ha somente duas evidéncias desta relagdo no periodo Classico,
em Sofocles'®: “e em suas assombragdes pela encruzilhada de trés caminhos na Terra” e em
Charikleides™® que no periodo Cléssico tardio intitula a deusa por Hekate de Trioditis (nos
trés caminhos).

Nas encruzilhadas, a purificacéo era realizada de outra forma, segundo Rudloff ***,

a
divindade recebia o item/corpo “poluido”, mas nao o purificava. Era um local de despejo para
algo que ndo se deseja por perto, ou que estd contaminado. Rudloff aponta para uma questao
que é no minimo paradoxal, em Homem Supersticioso de Teofrastos’®*: “Ele é capaz,
também, de purificar a sua casa com frequéncia, alegando que Hekate foi trazida a ele por
magia [...]”. O autor acredita que a deusa Hekate polui continuamente sua casa e que até
mesmo suas estatuas sdo impuras para olhar, assim Rudloff argumenta que estatuas de deuses
sdo abundantes e visiveis em todas as cidades gregas e questiona como pode o0 Homem
Supersticioso andar nas ruas se aceitarmos a referéncia de Aristofanes de que a maioria das
casas tinha uma estatueta da deusa>*?

As oferendas eram deixadas nas encruzilhadas a deusa Hekate e outras divindades
ctonias, especialmente durante os trés dias de Lua Nova, como destaca Rudloff **. A
oferenda tinha por objetivo aplacar os espiritos inquietos que espreitam o local ou fixa-los na
encruzilhada; no periodo romano o proposito era pedir protecdo a deusa contra estes tipos de
espiritos, ou seja, a oferenda apresentava um sentido apotropaico, assim deixar de fazer suas

oferendas a Hekate seria perigoso nao porque a deusa podia fazer mal, mas porque ela tinha o

122 RUDLOFF,op. cit., loc. cit..

129 Rhizotomoi, V a.C., frag. 535.1ff. (Radt.) In.: RUDLOFF, 1999, p. 161.
1% RUDLOFF, 1999, p. 114.

181 |bidem, p. 114.

132 Estudioso grego, boténico e discipulo de Aristételes, inicio do periodo Helenistico. Escreveu a obra Caracteres, na qual
no capitulo XVI, “O Homem Supersticioso”, relaciona a deusa Hekate a magia de fazer mal ou a assombrag@es, conforme a
tradugdio de Haiganuch Sarian e Daisi Malhadas: “E capaz de purificar sua casa com frequéncia, afirmando que ela esta
assombrada por Hécate”. (SARIAN, MALHADAS, 1978, p.90)

138 O comediodgrafo Aristofanes associa a construgio de pequenos tribunais caseiros aos “populares™ altares de Hekate:
Philocleon para si mesmo: “[...] Vocé vé, os oraculos estio se tornando realidade; [800] Ouvi dizer que predisse que um dia
0s atenienses aplicariam justica em suas proprias casas, que cada cidadao teria um pequeno tribunal construido em sua
varanda semelhante aos altares de Hekate, que se vé por toda parte nas portas das casas." (ARISTOFANES, As Vespas, 800).
A associagdo de justica com a deusa Hekate pode ser observada na Teogonia de Hesiodo, nos versos 429, 434 € 430: “A
quem quer, grandemente d& auxilio e ajuda, / no tribunal senta-se junto aos reis venerandos, / na assembléia entre 0 povo
disntigue a quem quer”.

1% RUDLOFF, op. cit., p. 115.
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poder de comandar os espiritos inquietos que podiam ser utilizados pelos praticantes de magia
para fazer mal ao inimigo.

A relacdo de Hekate com a encruzilhada se ajusta ao epiteto que ja estamos
trabalhando, Enodia (“na estrada™). De acordo com Wilamowitz e Kraus apud Rudloff **°,
Hekate Enodia trata-se de uma construcao resultante da fusdo anterior ou prépria do século V

a.C entre a deusa de Pherai Enodia®*®

(Tessalia) e a deusa Hekate: ambas possuem ligacao
com 0s mortos e com estradas/encruzilhadas. Esta associagdo € muito interessante do nosso
ponto de vista, pois € atribuido as mulheres da Tessalia 0 conhecimento e uso de drogas e as
préaticas da magia. Desta forma, podemos relacionar a deusa Hekate a magia e ao seu epiteto
Enodia.

Multiplicidade — Rudloff aborda aqui a Hekate de Alkamenes, mas antes o autor se
refere as divindades que se apresenta em grupos. A maioria destes grupos é feminina e ndo ha
mistura de sexos; podem aparecer em pares ou triplos: Carites, Moiras, Horas, Erinias,
Gagonas, Dioscuros (masculinos), dentre outros. Em evidéncias artisticas, a deusa Hekate no
século V a.C. pode se vista em companhia das deusas Deméter e Perséfone compondo assim a
Deusa Triplice de Eleusis.

Outra Hekate Triforme conhecida no periodo Classico é a de Alkamenes. Kraus citado
por Rudloff ¥ trabalha com a ideia da deusa Hekate Triforme (hekataia) ter matriz nas
mascaras apotropaicas das Gorgonas presas em pilares nas encruzilhadas de trés caminhos.
Outro aspecto apotropaico atribuido a multiplicidade divina estd em Hermes também
chamado de trés ou quatro formas o que sustenta a ideia de Hekate Triforme ser também
apotropaica, além do deus também habitar as entradas como Hekate.

Quanto a Hekate de Alkamenes, vale destacar que o escultor deveria ser famoso e foi
contratado para participar de uma construcdo grandiosa: a Acropolis de Atenas. Assim, seu
desempenho deve ter sido maior e o0 assentamento de Hekate na entrada do templo da deusa
Atena Niké pode sugerir a popularidade da deusa Hekate que ja integrava o imaginario social
do século V a.C. em Atenas.

Rudloff sugere que a forma triplice da deusa pode apresentar relagdes com o aspecto

ctonio enquanto sua forma simples seria mais universal*®.

1% WILAMOWITZ e KRAUS apud RUDLOFF, op. cit., 116.

1% Os autores ainda acreditam que esta deusa seria a proprietéria original do epiteto Enodia. (RUDLOFF, op. cit., p. 116)
13" RUDLOFF, op.cit., p. 118

1% |bidem, p. 119.
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Caes — E o0 animal mais associado & Hekate. Rudloff*** aponta para duas referéncias
explicitas do periodo Classico que relacionam a deusa e os caes: os dramaturgos Euripides e
Aristofanes. Porém, um prato (figura 3) do periodo Arcaico apresenta a imagem de uma
divindade e um cachorro. Pelas caracteristicas (cdo, dois archotes), parece ser a deusa Hekate.

Os cées, em geral, tinham reputacdo negativa na literatura grega pelo seu
comportamento desavergonhado e por vezes impedidos de entrar em santuarios por serem
impuros, inclusive o termo cadela tinha o mesmo sentido pejorativo que ha hoje para
descrever mulheres'®. As Erinias também eram associadas a cachorros/cadelas. Um céo
também podia representar uma das insignias do deus grego da medicina Asclépio**. Nas
cerdmicas gregas s&o comuns. De acordo com Rudloff **, os cées tinham uma boa reputacéo

como guardides e cacadores, e também quando associados & Artemis, Asclépio e Apolo.

Figura 3 - Prato com Hekate ¢ um cdo. Periodo Arcaico, regido inderteminada. Antiken-sammlung des
Archaologischen Insituts der Universitat, Eberhard-Karls Universitat, Tubingen, Alemanha. Bibliografia:
HEKATE E O CAO. Prato com Hekate e um cdo. Disponivel em: <
http://www.theoi.com/Gallery/T16.5.html>. Acesso em: 13 fev. 2011. Ver Apéndice F.

1% pidem, p. 120.

149 OLIENSIS apud RUDLOFF, op. cit., p.120.
¥ GRIMAL, 2000, p. 50.

12 RUDLOFF, op. cit., p. 120-1.
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As oferendas de cdes para a deusa Hekate antes do periodo Helenistico (111 a.C.) séo
pouco registradas. Apenas fragmentos de Aristéfanes'*® sugerem tanto a oferenda quanto a
relacdo da deusa com cdes. Rudloff acredita que o aspecto do cédo apds o sacrificio pode ser a
razdo da relagdo de Hekate com cées fantasmagadricos posteriormente.

A associacdo de cdes com a deusa, apesar de Rudloff ndo abordar, pode ser localizada
com Cérbero, o céo de trés cabecas do Mundo Subterraneo (Mundo dos Mortos), pelo menos
em evidéncias imageéticas, uma cratera voluta, vaso proprio para mistura e resfriamento de
vinhos, do IV século a.C., onde aparecem Hermes, Héracles (Hércules), Hekate e Cérbero,
representando um dos Doze Trabalhos de Héracles. E a deusa se posicionou ao lado de
Cérbero (figura 4). A funcdo de Cérbero no Hades é proteger a saida, de acordo com

Hesiodo**

, ele permite entrar, mas ndo permite sua saida: “Terrivel cdo guarda-lhe a
frente/ndo piedoso, tem maligna arte: aos que entram/faz festas com o rabo e ambas as
orelhas,/sair de novo ndo deixa: a espreita/devora quem surpreende a sair das portas.”
(Teogonia, vv 769-773). Heisodo ao tratar do nascimento do cdo, menciona que Cérbero
possui cinquenta cabecas (Teogonia, vv. 311-312), entretanto a iconografia do vaso Mundo

Subterraneo (figura 4), apresenta Cérbero com trés cabecas.

Figura 4 - Detalhe do vaso Mundo Subterrdneo. No detalhe, da esquerda para a direita: o deus
Hermes, o her6i Héracles segurando o cdo Cérbero e a deusa Hekate. Sem localizagdo, 330/310
a.C., Collection Munich, Antikensammlungen. Bibliografia: MUNDO SUBTERRANEO. Detalhe
da cratera voluta intitulada Mundo Subterréaneo. Disponivel em: <
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/artifact?name=Munich%203297&object=Vase>. Acesso em:
27 maio 2011. Ver Apéndice G.

¥3 Um filhote de cachorro, branco é carregado para a “Deusa na Encruzilhada”, talvez Hekate e a transformag#o da rainha
Hecuba (esposado rei Priamo de Troia, durante a Guerra de Troia) em cadela pela a estatua de Hekate Phdsphoros.
RUDLOFF, op. cit., p. 162.

14 Teogonia, versos 769-773.
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Rudloff aponta forte ligagdo com a deusa Artemis como companhia nas cacadas. O
autor acredita, de acordo com a relacéo entre Hekate e Artemis**, que talvez o c4o tenha sido
apropriado de duas formas diferentes: com Artemis é a forma tradicional, companheiro de
cacadas e com Hekate, posteriormente, é usado em rituais de purificacdo, conforme aponta
Sarian e Malhadas™*®, em contrapartida aos aspectos maléficos atribuidos a ele acima*’.

A especialista em Literatura Grega Classica, Claudia Raquel Cravo da Silva'®,
apresenta em sua tese de doutorado (2008), uma secdo onde trabalha um fragmento do
mimodgrafo Séfron de Siracusa (Sicilia — segunda metade do século V a.C.), cujo texto
descreve uma cerimonia magica e poderia ter inspirado o Idilio A Feiticeira de Tedcrito
(Siracusa — final do século IV e primeira metade do século Il a.C.), apesar das controvérsias
sobre o mimo, como por exemplo, sobre o titulo que teria “‘As mulheres que dizem expulsar a
deusa’”, Silva nos informa sobre o ritual magico purificatorio exigir o sacrificio de uma
cadela, provavelmente a deusa Hekate por estarem associados e, porque 0 mimo se trata
provavelmente ao exorcismo da deusa; em Tedcrito os cdes ladram ao pressentir a deusa e
anunciam sua presenca’®.

Cobras — A cobra é o animal mais comum associado a morte. Burkert*>°

afirma que os
gregos associavam a cobra a morte pela aparéncia da coluna vertebral ao animal, assim,
depois de morto o individuo poderia fazer aparicdes com a aparéncia de uma cobra, pois sua
coluna se transformara em uma cobra.

A relacdo com a deusa Hekate se apresenta nos cabelos em Sofocles que se refere a
deusa com “caracois de serpentes selvagens” ***. Rudloff aponta em Arist6fanes™> o entrelace

da deusa com serpentes e compara-a as Erinias'® e & Medusa, atribuindo a esta Gltima uma

145 para mais informagdes sobre a relacdo entre as deusas Artemis e Hekate ver: SARIAN, Haiganuch. Hécate duplo de
Artémis. Uma interpretacéo da cratera Atica de Toronto. Boletim do CPA, Campinas, n. 04, jul./dez., p. 15-22, 1997.

148 SARIAN, MALHADAS, 1978, p. 95-6.
14T RUDLOFF, op. cit., p. 121-2.

18 SILVA, Claudia Raquel Cravo da. Magia Erética e Arte Poética no Idilio 2 de Tedcrito. 2008. 326f. Tese (Doutorado em
Estudos Cléssicos). Faculdade de Letras, Universidade de Coimbra, Coimbra, 2008. Disponivel em: <
http://estudogeral.sib.uc.pt/bitstream/10316/7538/3/Magia%20Er%C3%B3tica%20e%20Arte%20P0%C3%A9tica%20n0%?2
01d%C3%ADIi0%202%20%20de%20Te%C3%B3crit0%20-
%20CI1%C3%Aludia%20Raquel%20Cravo%20da%20Silva.pdf>. Acesso em: 20 Set. 2011.

149 «3 vinda da Deusa tendo sido anunciada pelo ladrar longinquo dos cies”, Idilio I1., Tedcrito, 111 a.C. SILVA, op. cit., p.

47-53.
10 BURKERT, W. A Religido Grega das Epocas Arcaica e Classica. Berlim: Ed. W. Kohlhammer, 1993, p. 380.
131 Rhizotomoi, Séfocles, V a.C., frag. 535.1ff. (Radt.) In.. RUDLOFF, 1999, p. 161.

152 RUDLOFF, 1999, p. 161. O autor se refere a um fragmento de Arist6fanes, Tagenistai, (frg. 500), onde Hekate entrelaca-
se em rolos de serpentes.

152 Rudloff apresenta aqui uma pequena discrepancia, alega que Pausanias (Descricdo da Grécia, 1.28.6) atribui a Esquilo
(Libation Bearers - The Choephoroi, v. 1048) a relagdo entre as Erinias e as serpentes, porém nas tradugGes em grego e inglés
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funcdo apotropaica natural do seu rosto gracgas aos cabelos. Assim, para Rudloff a ligacéo de

Hekate com as cobras poder ter conota¢Ges mais com sua funcdo guardid do que relagdo com

a morte®™

Relacdo com o sobrenatural — A referéncia com o sobrenatural no periodo Classico pode ser
observada na documentacio textual de Hipdcrates™>, que atribui aparicdes fantasmagoricas e
delirios a deusa Hekate ao mesmo tempo em que considera isto uma supersticdo. A esta

atribuicdo Rudloff **°

s 157

intitula Hekate Antaia, termo que pode significar “a quem se faz
suplicas ou ainda “hostil”, a qual o autor prefere para este caso.

Na dramaturgia™® a deusa Hekate é relacionada & Empusa, um espectro do séquito da
deusa Hekate, pode ter a forma que quiser e se transforma na mais bela jovem para atrair e
devorar suas vitimas humanas, costuma assombrar as noites, principalmente mulheres e
criancas, pertence ao Mundo de Hades'®. Na literatura tardia, Hekate é acompanhada por
mortos inquietos. Euripides, no século V a.C., na peca Helena, em um dialogo entre Nenelaus
e Helena, Menelaus faz suplica & Hekate por fantasmas evocando Hekate Phdsphoros
enquanto Helena ao responder Menelaus, chama o fantasma de propolos da deusa, como
atendente da deusa™®.

Se considerarmos o titulo Enodia da deusa Hekate com matriz na Deusa Pherai
(Tessalia), podemos relaciona-la aos mortos, pois era costume na Tessalia enterrar 0s mortos a
beira das estradas que levavam aos assentamentos*®*.

f162

Tabletes de Imprecacdo — Rudloff™ acredita que a aparicdo da deusa Hekate nos

tabletes de imprecacdo (katddesmoi-grego, defixiones-latim) é as vezes exagerada, mas ela é a

de Esquilo que pesquisamos o dito verso, ele se referia s Gérgonas e ndo Erinias, porém Pausanias realmente se referia as
Erinias.

% RUDLOFF, op. cit., p. 123.

155 A Doenca Sagrada, Segdo 1. In.: LITTRE, A. Oeuvres Completes D'Hippocrate. Hippocrates. A. Littre. Amsterdam.
Adolf M. Hakkert, s/d. Em grego.

1% RUDLOFF, op. cit., loc. cit..
157 0 autor localiza este epfteto em Hesfodo (Teogonia) pelo teor do Hino & Hekate.

18 Aristofanes, As rs, vv. 290-295. In.: Aristophanes. Aristophanes Comoediae, ed. F.W. Hall and W.M. Geldart, vol. 2.
F.W. Hall and W.M. Geldart. Oxford. Clarendon Press, Oxford. 1907. Em grego.

1% GRIMAL, 2000, p. 134.

160 Eyripedes, Helena, v.569-570: Mevehéng: & poopdp’ Exdn, téune oot eopevii./EA&v: od voktipavtov mpdmokov
"Evodiag p’ 0pdc. Tradugdo nossa do inglés para o portugués: Menelaus: O Hekate phdsphoros, envie visdes [aparicoes,
fantasma] que séo favoraveis!/Helena: VVocé vé em mim nenhum fantasma da noite, o atendente [propolos] da rainha

de fantasmas [Enodia]. In.: Euripides. Euripidis Fabulae, 1913. Em grego.

181 MORGAN, 2005, p. 93-94.
182 RUDLOFF, op. cit., p. 125.
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segunda divindade mais evocada nas laminas'®, desta forma discordamos do pesquisador.
Sua presenca foi expressiva a ponto de permanecer no imaginario social do mundo atual
como Deusa da Feiticaria. As laminas continham imprecacdes gravadas destinadas ao
inimigo/adversario do solicitante, o epiteto recorrente a deusa Hekate é Chtonia, traduzido
como “do Mundo Subterrdneo”, o que ja aponta o contato com os MOrtos, com 0s espiritos

inquietos desde o periodo Classico'®

. Objetivamos destacar aqui a ligacdo da deusa com o0s
mortos e a magia através das finas ldminas de chumbo.

Magia — Umas das principais ligacOes da deusa Hekate que aponta para a magia é
observada na dramaturgia de Euripides, Medeia, no V século a.C.. Nesta peca, Medeia, que
em Hesiodo era uma deusa e sobrinha de Circe (também deusa e depois transformada em uma
mortal e feiticeira pela Literatura) por parte de pai, € uma princesa mortal e sacerdotisa de
Hekate. Medeia é abandonada pelo esposo (Jasdo) e expulsa da cidade de Corinto, se vinga de
todos que a prejudicaram: mata o rei Creonte de Corinto e sua filha utilizando de magia e
conhecimentos de ervas, em seguida assassina os filhos que teve com Jasdo.

Também podemos relacionar os conhecimentos das ervas a Hekate Enodia, cujo
epiteto teve matriz na Tessdlia, terra da magia e das ervas, além da pratica da magico-religiosa
de elaboragdo das laminas de imprecacéo.

A relagdo da deusa Hekate com outras deidades também comporta relevancia para se
entender seus cultos nos dias atuais como feiticeira, enquanto, por exemplo, o deus Hermes se
relaciona ao comércio. Elaboramos de forma sintética um quadro apresentando essas relagdes
e outro quadro apresentando os locais de culto da deusa, pois assim podemos dimensionar

espacialmente a propagacédo do culto a deusa.

1.3  Interac0es divinas

A relacdo que se estabelece com o outro ¢ uma forma de construir sua propria
identidade, cuja acdo sempre estard “relativa a”, sdo as alteridades que irdo mediar a
construcdo da identidade sempre relativa a alguma coisa'®®. Essa identidade trabalhada,

manipulada, no jogo do imaginario social pelos agentes sociais tem por finalidade atuar

163 GAGER, 1992, p. 12.
184 percebe-se um aumento no uso de laminas de imprecacéo a partir deste periodo. OGDEN, 1999, p. 4.

185 AUGE, Marc. Por uma antropologia dos mundos contemporaneos. Tradugéo de Clarisse Meireles e Leneide Duarte. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 1997, p. 99-100.
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através dos deuses para garantir seu poder, trabalhando de forma binaria: “legitimar/in-

. . . veeqs o . . . ., 166
validar; justificar/acusar; tranqiiilizar/perturbar; mobilizar/desencorajar; incluir/excluir” =.

Abaixo elaboramos pequenos quadros sintéticos com as divindades com quem a deusa

Hekate se relacionou:

- Periodo em que se nota a associagdo: Século VII a.C.
- Documento (s): Teogonia de Hesiodo (V11 a.C.).
- Relacionamento:

Hekate se relaciona desde a Teogonia de Hesiodo quando ao cotejar suas genealogias
percebemos que Apolo e Artemis (irméos) sdo primos da deusa.

Também relembramos do templo de Apollo Delphinius (VI a.C) onde foi relatada a
localizacdo de uma inscric¢édo a deusa.

Hekate pode significar o feminino de hekatos, epiteto de Apolo, significando “que fere a
distancia” ou ainda uma forma abreviada de hekatebolos onde bolos significa “o que

N1 A . r ’ 167
arremessa a distancia” também epiteto de Apolo™®’.

Quanto a Artemis, ja apontamos que ambas as deusa sdo primas, e ambas de acordo com

Haiganuch Sarian compartilham epitetos e atribuicdes em comum®®.

Outra ligacdo se percebe através de Ifigénia (filha mais velha de Agamemnon e
Clitemnestra) em um fragmento do Catalogo das Mulheres de Hesiodo, onde Ifigénia nao
foi morta, mas transformada em Hekate pela vontade de Artemis (Pausanias, I. 43. 1).

Por fim, considerar Hekate “duplo de Artemis” conforme Sarian®® significa ir de encontro
a tradicdo mitica de Hesiodo, onde os Titds precedem os Olimpianos, entdo como pode
Hekate, deusa titd, conter duas vezes Artemis (olimpiana) quando esta somente surgiu da
unido de Zeus e Leto?

A ligacdo que se percebe entre Artemis e Hekate aparece em Pausanias, Descri¢io da
Grécia, Livro I, cap. 10, paragrafo 7, onde o gedgrafo aponta a existéncia de um templo a
Artemis Pheraea, desenvolvendo assim um culto de Artemis em Pherai, na Tessalia. Esta
ligacdo nota-se em virtude de Fereia (Pheraia) ser um epiteto de Hekate. Fereia, filha de
Eolo, teria gerado uma filha de Zeus, no caso Hekate'® e também pelo culto ja apontado
de Hekate em Pherai através do epiteto Enodia, esta seria uma deusa cultuada na Tessalia
associada & Hekate.
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Acreditamos que a relacdo da deusa com Artemis e Apolo ndo se fixou entre os gregos,
pois se fixou sobre Hekate no imaginario social foi sua ligacdo com a magia, as ervas e a
feiticaria, ao contrario de Artemis muito ligada & vegetacdo, & caga, & natureza no
segmento da fauna e Apolo relacionado & masica, ao Sol.

166 BACZKO, op. cit., p. 312.
7 BRANDAO, 2008, p. 485.
168 SARIAN, 1997, p. 16.

169 SARIAN, H. Hécate duplo de Artémis. Uma interpretacéo da cratera Atica de Toronto. Boletim do CPA, Campinas, n. 04,
jul./dez., p. 15-22, 1997.

170 GRIMAL, 2000, p. 169, verbete Fereia.
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- Periodo em que se nota a associagéo: Século V a.C.
- Documento (s): Imagética de vasos (V a.C), narrativas miticas e laminas de imprecacao.
- Relacionamento:

A relacéo entre estas divindades é observada na cratera voluta Mundo Subterraneo (figura
4) do periodo Classico, onde a deusa juntamente com Hermes ajuda o her6i Héracles no
cumprimento da tarefa de levar Cérbero para Euristeu.

A deusa é qualificada como guia nesta cena, junto ao deus mensageiro e guia, Hermes.

A deusa e o0 cdo do Subterraneo sdo evocados em pelo menos uma lamina de imprecagéo
(Apéndice A, Defixio 07), juntamente com Hermes, apontando assim a relagdo da deusa
com o Mundo dos Mortos e com cachorros.
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Tardiamente, com Diodoro da Sicilia (I a.C., Biblioteca Historica, livro 1V, 45,2), a deusa
desenvolvera lagos com venenos, e um deles seria 0 aconito, de acordo com Ovidio (I a.C.,
Ovidio, Metamorfoses, livro VII, 404), uma erva venenosa que nasceu dos dentes/baba de
Cérbero quando Heracles o trouxe a superficie.

- Periodo em que se nota a associagéo: Seculo VIl a.C.
- Documento (s): Hino Homérico a Deméter (VI a.C.).
- Relacionamento:

A ligacéo entre estes dois deuses ocorre no Hino Homérico a Deméter: “Do antro seu a
escutou — a dama de véu brilhante, Hécate; Hélios excelso, filho do falgido Hipérion, (...)”
(HOMERO, VIII a.C., vv 25-26). Enquanto Hekate apenas ouve o grito de Perséfone, o
deus Hélio relata a Deméter quem raptou sua filha. Hekate, neste mito, desenvolve lagos
com Perséfone e Deméter. Ordep Serra fala de uma relagdo de oposigdes: Helio representa
0 Sol e Hekate representa a Lua que apenas reflete a luz solar. Desta forma, percebemos
que, desde o periodo Arcaico, a deusa possui ligacdo com a escuriddo, a noite. Esta seria a
razdo para Homero té-la escolhido para ouvir o clamor de Perseéfone: Hélio representa o
elemento mais claro, nitido, mais superior depois de Zeus, que ignorou os gritos de
Perséfone; enquanto Hekate representa as profundezas, a escuriddo, depois de Hades, que
por sua vez estava raptando Perséfone. Ordep Serra sugere esta relagdo, porém coloca no

lugar de Hades, a mie Deméter'.

Quadro 3 - Hekate & Hélio

11 HOMERO. Hino Homérico a Deméter. SERRA, Ordep. Tradugao, introdugio e notas por Ordep Serra. Edigao bilingue.
Série Kouros. Sao Paulo: Odysseus Editora, 2009, p. 276-282, passim.
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- Periodo em que se nota a associagéo: Século V a.C.
- Documento (s): Relato de Pausanias (Il d.C., Pausanias, Descri¢éo da Grécia 2. 30. 2).
- Relacionamento:

A relacdo da deusa Hekate com a deusa Atena inicia-se no relato de Pausanias sobre a
estatua de Hekate na entrada do templo da deusa Athena Nike: "Foi Alkamenes, na minha
opinido, quem primeiro fez trés imagens de Hekate unidos uns aos outros." Alkamenes foi
um escultor do periodo Classico. Neste ponto, percebemos além da relagdo protetora de
ambas as deusas, a forma triplice com que é retratada Hekate por Alkamenes. Somente
chegou até nds cépias romanas (figura 1).

Quadro 4 - Hekate & Atena

- Periodo em que se nota a associagéo: Século VIl a.C.

- Documento (s): Hino Homérico & Deméter (V111 a.C.), Imagética de vasos (V a.C.),
finas laminas de chumbo (katadesmoi) (V a.C.).

- Relacionamento:

A relacdo entre estas divindades emerge no Hino Homérico a Deméter (HOMERO, VII
a.C.) e pode ser associada a forma tardia Triforme da deusa Hekate, pode ainda representar
“a jovem, a noiva e a mde”""” . A relagdo entre as trés deusas apontada em Homero, remete
a Hekate sua funcédo de iluminar, guiar e acompanhar Perséfone. Identificamos aqui suas
qualidades de iluminadora (Phosphoros), guia (Propolos) e zeladora (Kourotrophos).

No vaso Retorno de Perséfone (figura 2) as trés divindades estéo representadas reforcando
a participagédo da deusa Hekate no mito do rapto de Perséfone.

As trés deusas apresentam ligacdo com a vegetacdo, a fertilidade.

As trés deusas também sdo observadas nas finas laminas de imprecacdo conforme aponta
Gager'”.
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12 RUDLOFF, op. cit., p. 65.

17 GAGER, J. G. Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World. Nova lorque: Oxford University Press, 1992, p.
12.
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- Periodo em que se nota a associagédo: Século VI a.C.
- Documento (s): Teogonia de Hesiodo (V11 a.C.); As Ras, Aristofanes (V a.C.)
- Relacionamento:

Observamos a primeira ligacdo na Teogonia (vv. 404-452) e no periodo Cléssico, se
intensificando a partir do dominio Romano sobre a Grécia, expandido a Caria, entre 0s
templos de Zeus Panamaros e Hekate em Lagina.

No periodo Classico, o comediografo Aristéfanes posicionou a deusa como filha de Zeus
(As R&s, v. 1462): “E vocé, filha de Zeus, sustentando os archotes gémeos em suas maos,
Hekate, me ilumine em direcdo a Glice para que eu possa entrar e pega-la no ato”. Sir
Richard Jebb, em sua obra Fragmentos de So6focles, defende em suas notas, se referindo a
comedia As Ras de Aristofanes, a hipotese de a deusa Hekate ser sacerdotisa de Zeus, no
Olimpo, e sacerdotisa de Perséfone no Mundo Subterraneo ao se referir ao Hino Homérico
a Deméter (vv. 438-440)'",

Na Teogonia, Zeus presta honras a deusa e mantém seus poderes e dominios (céu, terra e
mar) nos sugerindo, numa visdo evemerista e alegorica, uma conciliagdo entre o emergente
grupo liderado por Zeus e o grupo autoctone liderado pela deusa Hekate.

Quadro 6 - Hekate & Zeus

- Periodo em que se nota a associagédo: Século VI a.C.
- Documento (s): Teogonia de Hesiodo (V11 a.C.)
- Relacionamento:

Essa relacdo aparece na Teogonia, quando Hesiodo menciona seus dominios e se refere ao
Treme-terra (vv 440-443): “e os que lavram o mar de invios caminhos / e suplicam a
Hécate e ao troante Treme-terra, / facil a gloriosa Deusa concede muita pesca / ou surge e
arranca-a, se o quer no seu animo”. Por tal razdo, era comum oferecer peixes a deusa,
inclusive no 1V século o historiador Melanthios faz referéncias a determinados peixes
consagrados a Hekate'™ (Rabinowitz, capitulo I1).
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1% SOPHOCLES. The Fragments of Sophocles. Vol. Il. JEBB, Richard Claverhouse, HEADLAM, W. G. , PEARSON A.
C.. England: Cambridge Library Collection — Classics, 1917 (Primeira Edig8o), 2009 (Edicdao digitalizada), p. 175.

15 RABINOWITZ, Jacob. The ‘Her’ story of the great witch-goddess: Analyzing the narratives of Hekate. Disponivel em: <
http://cf.hum.uva.nl/narratology/a05_rabinowitz_00.html > Acesso em: 15 Jan. 2011, Capitulo II.
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- Periodo em que se nota a associagédo: Século VI a.C.

- Documento (s): Teogonia de Hesiodo (VII a.C.), Imagética de vasos (V a.C.), finas
laminas de chumbo (katddesmai) (V a.C.).

- Relacionamento:

A associagdo entre eles é de longa data, desde o poeta Hesiodo, Teogonia, versos 444-445:
“Diligente no estabulo com Hermes aumenta / o rebanho de bois e a larga tropa de cabras /
e a de ovelhas lanosas, se 0 que no seu animo / de poucos avoluma-os e de muitos faz
menores.” Esta relacdo implica em fertilidade, o culto de ambos juntos poderia prover
mais fertilidade aos animais.

Em alguns vasos, ambas as divindades aparecem juntas, como no Retorno de Perséfone
(figura 2) e no Mundo Subterraneo (figura 4), implicadas respectivamente, no mito do
rapto de Perséfone e nos 12 trabalhos de Héracles, a fim de reforcar a ideia de guias e
protetores.

A ligacdo mais relevante para nos é o atributo de ambos serem cténios, o que implica
ligacdo com a vegetagdo, fertilidade e também com o Mundo Subterrdneo, o Mundo dos
Mortos. Os deuses do Olimpo, exceto Hermes, ndo podem entrar no Hades, na realidade
duas divindades transpassam o mundo dos mortos, dos vivos (mortais) e dos deuses:
Hekate e Hermes. Ambos podem transpassar pelos trés dominios. Dai serem associados
inclusive nas ldminas de imprecacdo do periodo Cléssico (apéndice A), cujos lideres em
evocacOes sao Hermes e Hekate, pois ambos podem conduzir seu inimigo/adversario ao
Mundo dos Mortos.
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Acreditamos que as rela¢bes aqui apresentadas, numa visdo alegérica, evemerista e

mesmo de depuracdo do mito'"®

, sugerem uma adaptacao, alocacdo ndo s6 da deusa Hekate,
mas do grupo que a cultua desde o periodo Arcaico.
As mitologias, de tradicdo oral e escrita, que envolvem a deusa Hekate e as outras

divindades visam assegurar a coesdo social ao legitimar as hierarquias sociais definidas"’.

1.4 Locais de culto a deusa Hekate

Os Locais de culto armazenam a historia local — vestigios, decoragdo etc. Podemos,
através do estudo dos santuarios, recompor a identidade de grupos que cultuavam
determinados deuses e compreender a permanéncia destes deuses ou suas transmutacdes em
periodos posteriores como predominio de determinado grupo no poder em detrimento de

outro. Consideramos as transformac6es que observamos sobre os cultos e seus locais, como

176 \VEYNE, Paul. Acreditavam os gregos em seus mitos?. Sdo Paulo: Edic8es 70, 1983, p. 89-98.
17 BACZKO, op. cit., p. 300.
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produto concreto da atuacdo dos agentes sociais no imaginario social, pois, o controle,
reproducdo, difusdo, manejo do imaginario social tem por consequéncia uma influéncia real
em comportamentos e atividades coletivas e individuais (como os rituais). E através do
imaginario social que se obtém aquilo que se deseja (BACZKO, 1985, p. 312).

A seguir (mapa 4) podemos visualizar algumas das regiGes destacadas por nos:
Atenas, Tessalia, Bedcia, Eleusis, Sicilia, Céria, Aigina, Samotrécia, Tracia, Argos, Frigia,

Jonia e llhas Egeias:

160 km
100 miles
THRACE BLACK SEA
PAEOHIA
Crenides Perinthus « ISTANBUL
ILLYRIA Amphipolis
Pella « _ 1
agiras Samotracia
MACEDOHIA "
Methone * CHALCIDICE
EPIRUS A | Folidaea aTroy
MT. OLYMPUS
Corcyra THESSALY
AEGEAN SEA  LEsBos
Mytilehe «Pergamum
IOMIA LYDIA
Delphi EUBOEA i i
~ lthaca . Chios = Sardis
Cephallenia BOEOTIA “Smyrna
»Atenas s «Ephesus
PELOPONHESUS Ceos .
Zacyrthus « Miletus
Scyros Bejos CARIA
Spa.rta Paros
Naxos
Melos Cos
Thera RHODES
MEDITERRANEAN SEA
CRETE

Mapa 4 - Mapa adaptado da Grécia e Asia Menor (atual Turquia).
Disponivel em: < http://www.dailyistanbultours.com/images/maps/aegean-ancient.gif>.
Acessado em: 28 jul. 2011.



Quadro 9 - Atenas (Grécia)

-Vila.C.

Periodo

-V a.C.

Caracteristicas
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- No periodo VII a.C., na Agora de Atenas, localiza-se um santuario triangular (figuras 5
e 6, mapa 5), utilizado nos periodo Classico, Helenistico e Romano, provavelmente
dedicado a deusa Hekate retratada em Hesiodo.

- H& um relato através de referéncias do gedgrafo grego Pauséanias (Il d.C.) na obra
Descrigdo da Grécia (2.30.2): "Foi Alkamenes, na minha opinido, quem primeiro fez
trés imagens de Hekate unidas umas as outras." De acordo com o mesmo, Alkamenes foi
0 primeiro a esculpir a Hekate Triforme (deusa com trés corpos um de costas para o
outro) em 425 a.C.. Pausénias afirma que este monumento estava situado na entrada da
Acropole de Atenas e que os atenienses lhe chamavam Epipyrgidia ("a que estd no
bastido™), ou seja, ao sul da entrada, no bastido onde se erguia o templo da Atena Nike,
provavelmente com a fungéo de protecdo;

Figura 5 - Reconstrugdo virtual do Santuario
Triangular de Hekate (Triangular Shrine,
2006. Bibliografia: SANTUARIO
TRIANGULAR DE HEKATE. Reconstrugdo
virtual do Santudrio Triangular de Hekate.
Disponivel em: http://project.athens-agora.gr/i
ndex.php?view=ktirio&pid=40&lang_id=en

Acesso em: 31 Jul. 2011. Ver Apéndice H.

Figura 6 - Santuario Triangular, Agora de
Atenas. Imagem atual. Arquivo pessoal.
Fotografia de 29 Jan. 2012. Bibliografia:
SANTUARIO TRIANGULAR. Agora de
Atenas. Imagem atual. Arquivo pessoal,
Fotografiade 29 jan. 2012. Ver Apéndice I.
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Mapa 5 - Agora de Atenas com a localizagdo do Santurio Triangular . A construgdo triangular circulada na
parte inferior esquerda indica a localizagdo do santuario. Bibliografia: SANTUARIO TRIANGULAR. Agora de
Atenas com a localizagdo do Santudrio Triangular. ROTROFF, Susan I., LAMBERTON, Robert D.. Women in
the Ancient Agora. (Agora Picture Book 26). Princeton: American School of Classical Studies at Athens, 2006.

p. 2.
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Quadro 10 - Betcia (Grécia)

- Percebe-se através da Teogonia de Hesiodo a ligacdo da deusa com a terra natal do poeta,
porém ainda ndo foram descobertos outros vestigios.

- Na Bedcia também temos:

a) o culto das Gragas e Dionisio (PAUSANIAS, Descri¢do da Grécia, 9. 38. 1): “Em
Orkhomenos [Beocia] tem um santuario de Dionisio, mas o mais velho é um dos
Kharites.”;

b) o culto as Musas (PAUSANIAS, Descricdo da Grécia, 9. 27. 5):"Ndo muito longe
do mercado [em Thespiae, Boiotia] tem uma Nike (Vitéria) de bronze e um pequeno
templo das Musas. Nele sdo feitas pequenas imagens de pedra."; (HESIODO, VIl a.C.,
VwV. 1-4): “Pelas Musas heliconiades comecemos a cantar. / Elas tém grande e divino o
monte Hélicon, / em volta da fonte violacea com pés suaves / dangam e do altar do bem
forte filho de Crono.” ;

Caracteristicas

Quadro 11 - Aigina (Grécia)
-dc.

- O culto a deusa nesta ilha é apontado pelo gedgrafo Pausanias com a celebragdo
anual dos ritos de mistério de Hekate. Dentro de um santuario ha um templo com
uma estatua de madeira da deusa com um rosto e uma face, Myron a esculpiu em
01 - n i1k 460 a.C. poucas décadas antes da escultura de Alkamenes (Pausanias, Descri¢do da
Grécia, 2.30.2). Porém ndo ha evidéncias arqueoldgicas anteriores ao dominio

romano que comprovem ali um culto & deusa'’.

Quadro 12 - Samotracia (Grécia)

- A deusa Hekate participa do culto de mistérios no santuario dos Grandes
Deuses'”. No sexto século a.C. Hekate recebia suas oferendas num altar de pedra
dedicado a ela. Este santuario s6 fez crescer a partir do V a.C. e no periodo
helenistico.

Caracteristicas

17 RUDLOFF, op. cit., p. 39-40.
1% BURKERT, 1993, p. 542
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Quadro 13 - Eleusis (Grécia)

- Aqui se localiza o santuério das deusas Deméter e Perséfone, cuja narrativa mitica
de Homero o Hino Homérico a Deméter, sobre rapto e retorno da filha de Deméter,
Perséfone, traz a deusa Hekate para Eléusis. Tendo assim, participacdo nos
Mistérios de Eléusis.

Quadro 14 - Argos (Grécia)
Vitac. )

- Em Argos, afirma Rudloff *®, é o mais perto que chegaremos de um templo de
Hekate que tem a real possibilidade de pertencer ao periodo Classico, situado de
frente santuario da deusa cretense Eileithyia. Este santuario, de acordo com
Pausanias, foi dedicado por Helena de Esparta ao nascimento de sua filha Ifigénia
adotada por Clitemnestra (PAUSANIAS, Descricéo da Grécia, 11, 22.7).

Caracteristicas

- Conforme narra Hesiodo no Catalogo das Mulheres, frag. 41, Ifigénia ao morrer
se transformou na deusa Hekate pela vontade Artemis (PAUSANIAS, Descrigédo da
Grécia, I, .43.1).

- Considerando a homenagem ao nascimento de Ifigénia, Rudloff acredita que o
culto & deusa Hekate pode ter se iniciado bem cedo nesta regido*®, pois o mito data
no minimo do século VIl a.C., quando passou da tradigdo oral a escrita.

Caracteristicas

18 RUDLOFF, op. cit., p. 40.
181 1bidem, p. 40.
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Quadro 15 - Trécia (Grécia)

- O culto a deusa tracia Bendis é citado por Platdo na Republica (PLATAO, A Republica,
327a - 328a), por seus atributos, esta deusa foi identificada com Hekate e Artemis;

- Lewis Farnell sugere esta regido como o lar da deusa Hekate ao identifica-la com a deusa
Bendis'®;

- Rudloff acredita que Bendis foi a partir do século IV a.C. absorvida por Hekate na
Tessalia e por Artemis em Atenas *®;

- Um hino fragmentado de Pindaro (VI a.C.) para a cidade de Abdera na Tessélia, revela a
presenca da deusa: “Foi o primeiro dia do més, quando este aconteceu, e a Hekate graciosa,

a donzela dos pés corado, enviou-nos um pressagio de vitoria.” (PINDARO, Peds, 11, 78).

Caracteristicas

Quadro 16 - Frigia (Asia Menor)

- No periodo Classico e Helenistico, a deusa grega Hekate foi algumas vezes associada a
deusa Cibele, a Grande Mée da Frigia.

- Rudloff atesta que Hekate tem uma fragil conexdo com a Frigia, observada através da
similitude de nomes: Hekate/Hekabe (filha do rei Dymas da Frigia e esposa do rei Priamo
de Troia) e fragmentos de dramaturgias de Euripides (NAUCK, frag. 968) e Aristofanes
(KOCK, frag. 594) demonstrando que Cassandra profetisa por Apolo que Hekabe seria
transformada em um c&o perante a estatua de Hekate'*.

Caracteristicas

8 FARNELL, Lewis R. The Cults of the Greek States. Vol. II. Oxford: Clarendon Press, 1896, p. 507-8.
18 RUDLOFF, op. cit., p. 47.
18 RUDLOFF, op. cit., p. 53-6.
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Quadro 17 - Tessalia — Pherai (Grécia)

Caracteristicas

-V a.C.
- 11l a.C.

- Sofocles na peca perdida Rhizotomoi, frg. 535, no periodo Classico intitula a deusa
Hekate de Enodia, corroborando a associagdo da deusa Hekate ao culto da deusa Enodia
em Pherai, na Tessalia:

185
5

“Soberano sol e fogo sagrado, arma de Hekate Enodia, que ela carrega sobre o Olimpo enquanto
atende e enquanto atravessa as encruzilhadas sagradas da terra, coroada com carvalho e cabelos
enrolados (?) entrelagados de cobras, caindo nos ombros dela.”.

Conforme Jebb, acreditamos na associacdo de Hekate e Hélio, o deus Sol, quando o
dramaturgo evoca o soberano Sol. Para além da hip6tese do pesquisador, ndo seria uma
associacdo somente: Sol + Lua, mas uma relagdo de complementaridade, pois ambos sdo
deuses titds, e aqui, Hélio sugere alimentar os archotes da deusa, assim ela carrega a
luminosidade e sacralidade do fogo ao mesmo tempo em que apresenta seu lado cténio ao
carregar archotes, transpassar encruzilhadas e ter os cabelos entrelagados com cobras ou ter
0 corpo enrolado por cobras.

- De acordo com Catherine Morgan®, o culto & deusa Enodia em Pherai era local desde o
século VIl a.C..

- A fim de ampliar a relacdo entre a deusa Hekate e a deusa Enodia, de acordo com Rudloff
87 Enodia, seria um titulo para a deusa Pheraia e seus simbolos seriam um cavalo, um
cachorro e uma tocha, estes dois Gltimos comumente associados a deusa Hekate. Apesar de
Rudloff excluir o cavalo, acreditamos poder associa-lo a deusa desde o periodo Arcaico
através do Hino a Hekate na Teogonia de Hesiodo: “Diligente entre os cavaleiros assiste a
quem quer” (HESIODO, VIII a.C., v. 439), este verso aponta Hekate como zeladora dos
cavaleiros e consequentemente dos seus respectivos cavalos.

- No século 1l a.C., o poeta Licofron de Calcis atribuiu a deusa o epiteto Brimo, Zerintia e
deusa de Pherai ao transformar a rainha Hécuba de Tréia em uma cadela:

“[1174] © mée, 6 mae infeliz [Hécuba, rainha de Tréia]! A tua fama, também, nfo devera ser
desconhecida, mas a filha solteira de Perseus, Triforme Brimo [Triforme Terrivel - Hekate], deve
fazer-te sua atendente [depois de transformada em uma cadela], aterrorizando com o teu latido
durante a noite todos 0s mortais que ndo adoram com tochas as imagens de Zerynthia [Hekate]
rainha de Estrimon [na Tracia], apaziguando a deusa de Pherai com sacrificio. [...]" (LICOFRON,
Alexandra, 1174).

18 JEBB, op. cit., p. 175.
% MORGAN, 2005, p. 93.
87 RUDLOFF, op. cit., p. 46.
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Quadro 18 - Caria (Asia Menor)

Caracteristicas

- Na literatura moderna é o lar da deusa Hekate. Apesar te ter tido contato com os gregos
no periodo do Bronze, ndo ha documentacdo anterior ao periodo Classico a respeito da
deusa nesta localidade;

- O famoso templo de Hekate em Lagina data do século Il a.C., ou seja, periodo de
dominacgéo e expansao romana na Grécia e suas coldnias, por questdes politicas 0s romanos
expandiram o culto da deusa a todo o Mediterraneo;

- A evidéncia passivel de ser associada a deusa no periodo anterior ao do dominio romano,
de acordo com Rudloff é a grande quantidade de nomes com hekat-, porém poucos foram
datados, o mais antigo pertence ao século IV a.C. %,

Quadro 19 — Jonia e llhas Egéias (Asia Menor)

Caracteristicas

- O culto a Hekate no periodo Classico nesta regido apresenta-se bem documentado.

Geralmente a deusa é associada aos deuses Artemis, Apolo e Leto™®?;

-Patricia Marquardt acredita que Mileto possui a evidéncia arqueoldgica mais antiga do
culto de Hekate, datado do século VI a.C. **°. Porém a Teogonia pertence ao século VII
a.C., e estamos considerando a documentag&o escrita como evidéncia arqueologica;

- Didyma (ao sul de Mileto) associada a Apolo no periodo Arcaico apresenta um calendario

religioso que traz gravado o nome de Hekate'";

- Rudloff aborda a ligagdo com o deus Apollo Delphinios e a questdo dos nomes teoféros (a
ilna de Chios possui os nomes teoféros mais antigos: Hekataios (VI a.C.) e Hekataie (V
a.C.)) para ratificar a antiguidade e legitimidade da regi&o da Céria com relagéo & deusa'®;

- Discordamos de Rudloff na questdo dos nomes tedforos, pois como nos alerta Berger'®
pequenas variacdes no nome pode trazer associacdes que ndo existiam, e se o culto ao deus
Apolo foi tdo conhecido seria natural utilizar um de seus epitetos Hekatos, e para Artemis
Hekatés, facilmente confundiveis no periodo Classico com Hekate.

188 RUDLOFF, op. cit., p. 51.

18 pidem., p. 49.

1% MARQUARDT, op. cit., p. 251.
11 RUDLOFF, op. cit., p. 49-50.
192 1bidem, p. 49-50.

18 BERGER, 1974, p.136.
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Percebemos na leitura das relagbes da deusa Hekate com outras divindades e no
espaco geografico dos cultos a ela associados uma tentativa de identificd-la a cultos
autoctanes anteriores as migracgdes Jonias, Edlias e Doricas ratificando assim sua matriz grega
em oposicdo a corrente que afirma matriz Anatolia. Infelizmente ndo podemos afirmar a
identidade grega ou Anatdlia, porém deliberamos pela matriz grega, pois nos parece mais
evidente considerando a genealogia dos deuses elaborada por Hesiodo, a Teogonia.

Apesar de se caracterizar como uma breve historiografia da deusa grega Hekate, pois
ndo abordamos sua ligacdo com o Egito através da etimologia™®*, o material apresentado nos
permite inferir sobre a reconstrucdo da identidade da deusa no periodo Classico ateniense, e
ao tracar uma linha temporal a partir de Hesiodo no século VII a.C. percebemos o quanto o
imaginario social foi trabalhado a fim de garantir o resultado almejado.

O mistério que encobre a matriz de Hekate talvez tenha contribuido para sua
permanéncia até os dias atuais tanto quanto sua paulatina disforizacdo em relacdo aos seus
atributos primordiais. E bastaria somar a ligagdo com a magia e as ervas ao fato de ser do
género feminino para na Idade Média ser julgada “feiticeira”.

Consideramos a deusa com matriz grega, provavelmente cultuada por povos que ja
habitavam a Grécia, foi sobrevivendo as migracGes até a ultima migracdo, dos Dérios, cuja
penetracdo pode ter alterado toda a configuracdo da sociedade antes matriarcal para patriarcal,
conforme ocorreu em Argos'®. Seus atributos originais providos por Hesiodo foram
superados pela pratica méagica de fazer mal ao inimigo/adversario, os katadesmoi, que no
periodo Classico estabeleceu a relacdo da deusa com a magia que observamos hoje, além da
literatura e das narrativas miticas posteriores, as quais conciliaram o conhecimento e uso das
ervas, pharmaka, com a deusa.

Percebemos que, a partir do século V a.C., a deusa Hekate foi adaptando-se ao
contexto social doperiodo Classico; ela ndo foi excluida totalmente da sociedade, e sim
marginalizada pelo novo saber emergente da escola de medicina hipocratica. Percebemos
aqui a luta pelo dominio do imaginario social através de novas técnicas de combate que
visavam & constituicdo de uma imagem desvalorizada do adversario, procurando em especial

invalidar a sua legitimidade, o que Baczko denomina contra-imaginario*®.

1% MCKECHNIE, Paul, GUILLAUME, Philippe. Ptolemy 11 Philadelphus and His World. Leiden: Brill, 2008, p. 133.

1% FINKELBERG, Margalit. Greeks and Pre-Greeks. Aegean Prehistory and Greek Heroic Tradition. Cambridge:
Cambridge University Press, 2006, p. 164.

1% BACZKO, op. cit., p. 300.
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O embate entre 0 novo, o desconhecido e o antigo, familiar, constitui o espaco de
remodelagdes, disforizacbes e euforizagcbes de ambos os lados: Hekate e Hipdcrates.
Entretanto seria uma relacéo clara de oposicdo ou o antigo saber estaria ultrapassado? Quais
inferéncias poderiamos elaborar acerca da manutencdo do imaginario social que definiria

Hekate como deusa da magia para as geracoes futuras?
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2 HEKATE E HIPOCRATES, ENTRE A TRADICAO E A RENOVACAO NO
PERIODO CLASSICO ATENIENSE

Juro por Apolo medico, Asclépio, Higia, Panaceia, e todos o0s deuses e deusas, e 0S tomo por
testemunhas que, conforme minha capacidade e discernimento, cumprirei este juramento e
compromisso escrito: [...]

Hipdcrates de Cos

2.1  Mito, rito e religido grega: uma relacéo indissolavel

Durante o periodo Classico, era a religido ateniense com suas festividades que movia a

comunidade poliade. De acordo com Burkert, as festas eram 0 momento em que se vivia
- e 197 - e - ’ . . ’

religido grega™'. A religido grega antiga apresenta como caracteristicas o politeismo, a
auséncia de um profeta fundador e de um livro de verdades reveladas o qual todos devem
seguir, como acontece nas grandes religiées monotefstas™®.

A religido grega era baseada na tradicdo, crengas comuns transmitidas a geragdo
seguinte através principalmente da familia e dos aedos, poetas que cantavam Hesiodo e

Homero*®

. O mito estava intrinsecamente relacionado a religido e aos cultos. De acordo com
Junito de Souza Brandao, a religido para 0s antigos era um espaco para a re-atualizacdo do
mito, assim como para a ritualizacdo deste mesmo mito. Através dos rituais, o praticante da
religido se incorpora ao mito, assim, o ritual se torna o proprio mito em agdo; “o mito
rememora, o rito comemora” 2%°. Por tal razdo, o mito é relevante, sua narrativa ndo se trata de
um manual para executar o ritual, ele ativa a tradi¢do inerente aos sacerdotes e sacerdotisas.
Para 0s gregos, mito, rito e religido eram indissociaveis.

No periodo Classico, observa-se um duplo movimento: exaltacdo aos deuses e criticas
a esses mesmos deuses. No inicio deste periodo, Atenas encontrava-se destruida pelas Guerras

Médicas ao mesmo tempo exaltada com os deuses pela vitdria contra 0s persas. Segue-se

197 BURKERT, 1993, p. 437.

198 \VEGETTI, Mario. O homem e os deuses. Traduc&o de: Maria Jorge Vilar de Figueiredo. Brasil: Editorial Presenca, 1994.
p. 232.

1% WVERNANT, 20064, p. 13-16.
20 BRANDAO, 2009, p. 41.
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entdo uma época de reformas e reconstrucfes de santuérios destruidos. Sob o governo de
Péricles, as divindades poliades e ctbnicas estardo em equilibrio, pois o estadista traz para a
polis os cultos dos deuses ctonicos Dioniso e Deméter ao construir templos e decorar o
Partenon com Deméter e Triptolemo, por exemplo, em um relevo de Fidias®®*.

Percebemos no periodo Classico uma ligacdo estreita entre a religido e a politica ao
tentarem através da religido, introduzindo novos cultos, trabalhar questfes de politica externa.
A pesquisadora Bronwen Wickkiser chama a atencdo para ndo reduzirmos a introducéo de
novos deuses em Atenas neste periodo, como Bendis (importada da Tracia) e Asclépio
(importado de Epidauros), a razfes politicas; a fé nos deuses e em seus atributos constituiam
atrativos considerados nas escolhas das deidades. A instituicdo do culto a deusa Bendis foi
uma decisdo politica para efetivar a alianca com os tracios, ratificando a ligacdo apontada
acima entre religido e politica. Wickkiser aponta as Guerras Meédicas como principal
motiviacdo para a introducdo de novos deuses ou expansdo daqueles que ja existiam, assim
como as mudangcas observadas nos cultos de Atena Niké, Teseus, Pan, Artemis Aristoboule, e
afirma que os interesses acerca da instituicdo do culto a Asclépio ndo foram totalmente
explorados®®.

O culto ao deus da medicina foi importado de Epidauros entre 420/419 a.C., quase dez

203

anos apos a Praga de Atenas, provavelmente uma epidemia de febre tifoide <, que dizimou

um terco da populagdo durante a Guerra do Peloponeso; entdo poderia ser este 0 motivo? A
dor da perda, 0 medo de uma nova epidemia, o terror causado pela quantidade de mortos em
poucos dias, conforme descreve Tucidides (V a.C), na Histéria da Guerra do Peloponeso
(Livro 11, 52-3):

Os corpos dos moribundos se amontoavam e pessoas semimortas rolavam nas ruas e perto de
todas as fontes em sua ansia por agua. Os templos nos quais haviam alojado estavam repletos
de cadaveres daqueles que morriam dentro deles, pois a desgraga que 0s atingia era tao
avassaladora que as pessoas, ndo sabendo o que as esperava, tornavam-se indiferentes a todas
as leis, quer sagradas, quer profanas. Os costumes até entdo observados em relacdo aos
funerais passaram a ser ignorados na confusdo reinante, e cada um enterrava 0s seus mortos
como podia. [...] De um modo geral a peste introduziu na cidade pela primeira vez a anarquia
total. [...]Jo temor dos deuses e as leis dos homens ja ndo detinham ninguém, pois vendo que

21 FESTUGIERE, André, J. (et alii), Grécia e Mito. Lishoa: Gradiva, 1988, p. 138-141.
202 WICKKISER, op. cit., p. 94-7.

203 O especialista Papagrigorakis (Departamento de Ortodontia da Faculdade de Odontologia da Universidade de Atenas) e
sua equipe afirmaram em 2006, terem isolado o0 DNA da febre tifoide. No mesmo ano, porém, Beth Shapiro (Henry
Wellcome Centro de Biomoléculas Antiga, Departamento de Zoologia da Universidade de Oxford) e sua equipe elaboram um
artigo em resposta onde afirmam néo ser possivel determinar com certeza ser a febre tifoide a praga de Atenas. Ainda em
2006, Papagrigorakis redige uma resposta onde reafirma que sua metodologia foi bastante segura, porém conclui: “Estamos
de acordo com Shapiro et al. que ainda ndo ha provas definitivas de que a causa da Peste de Atenas era febre tifoide. A
presenca simultanea de uma pluralidade de doencas infecciosas em Atenas sitiada de 430-426 aC ndo foi excluida em
primeiro lugar permitindo a manifestagdo clinica varidvel da epidemia como relatado por Tucidides.” Os artigos foram
publicados pelo International Journal of Infectious Diseases no ano de 2006.


http://www.sciencedirect.com/science/journal/12019712
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todos estavam morrendo da mesma forma, as pessoas passaram a pensar que impiedade e
piedade eram a mesma coisa; [...].

Tucidides expde claramente a confusdo que dominou a sociedade ateniense durante a
epidemia, e isso teve impacto em seu imaginério social, conforme afirma o pesquisador Robin
Mitchell-Boyask em sua obra Plague and the Athenian Imagination (2008). O pesquisador
considera a construcdo do templo de Asclépio em Atenas como uma reago a epidemia®®.

Percebemos, assim, o templo de Asclépio como uma representacdo coletiva instituida

pelos agentes sociais (as liderancas politicas de Atenas em 420 a.C.*®

), 0s quais sdo
responsaveis pela manutencdo do imaginario social, onde nosso tedrico Bronislaw Baczko
afirma que as representacdes coletivas "exprimem sempre, num grau qualquer, um estado do
grupo social, traduzem a sua estrutura actual e a maneira como ele reage frente a tal ou tal

acontece-mento (sic), a tal ou tal perigo externo ou violéncia interna" 2%

, OU Seja, a construcdo
do santudrio de Asclépio foi a resposta dos agentes sociais a epidemia, a “violéncia interna”
gue os atenienses sofreram. Porém, mais a frente Aristéfanes (V-1V a.C.), na peca Pluto (388
a.C.), outra representagdo coletiva, aponta a auséncia de médicos em Atenas: “Crémilo:
Procurar médicos em Atenas? Nao! ndo ha arte onde nao ha salario.” (WEATH, v. 407) entéo
seguem com o deus Pluto para o templo de Asclépio, onde cumprem o ritual e Pluto fica
curado da cegueira. A personagem de Aristéfanes ainda busca sem sucesso no publico um
médico, entdo recorre ao templo do médico-deus. De acordo com Wickkiser, o médico
recusava casos dificeis numa tentativa de proteger sua credibilidade, os enfermos entdo,
procuravam pela ajuda de Asclépio®”’.

Observamos no periodo Classico uma relacdo de equilibrio, complementaridade e
marginalizacdo entre a religido e os médicos: quando ndo havia médicos, recorriam-se aos
deuses, a tradicdo, herdada desde pelo menos o periodo Arcaico; entretanto, quando estes
eram presentes e seguiam a técnica da Escola de Medicina Hipocratica, percebemos que

poderia ocorrer uma marginalizagdo do saber oriundo dos adivinhos, dos pharmassein e dos

204 MITCHELL-BOYASK, Robin. Plague and the Athenian Imagination: Drama, History and the Cult of Asclepius.
Cambridge: Cambridge University Press, 2008, p. 2.

25 De acordo com Wickkiser, a importagdo do culto de Asclépio de Epidauros tem motivacdes politicas. WICKKISER, op.
cit., p. 62-6.

206 BACZKO, op. cit., p. 306.
27 WICKKISER, op. cit., p. 106.
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mag6i?®®. Entravam em acéo os conhecimentos das pharmaka (ervas), das philtra (pocdes),
dos epoidai (encantamentos), conhecidos dos préprios deuses desde a Odisseia (VI a.C.).

2.2  Pharmaka, mageia, magos, katadesmos, goeteia e outros termos magicos

Homero (século VII ou VI a.C.) foi quem, antes de muitos, registrou a primeira
operacdo magica em grego®®’, na qual “Circe de belos cachos que ao executar o ritual de
hospitalida (sic) faz uso da magia e do encantamento a base de queijo, farinha, mel misturado

#2109 que se configura como uma pharmakon. De acordo com

ao vinho dos visitantes
Wickkiser®?, pela tradicdo, para curar, os gregos utilizavam as pharmaka, as ervas, assim
como amuletos, ataduras (ligaduras), encantacdes, filtros amorosos, cataplasma®?, oragdes
também eram bem-vindas, desde pelo menos a Idade do Bronze.

Porém € necessario localizar, definir os termos e seu surgimento, pois fazer um cha de
boldo ndo transforma ninguém em feiticeira ou bruxa ou mago, porém ao denominar este
mesmo cha, de filtro ou pharmakon implicaremos um ato de magia, principalmente se estiver
associado a uma divindade, no caso da magia de Circe, ela propria era a divindade filha do
Sol (Hélio) e Perse (filha do Oceano) e irmd do rei Eetes, assim como Medeia, filha de Eetes e
da Oceénide Idia e sobrinha de Circe, de acordo com a Teogonia e, de acordo com Diodoro
Siculus (I a.C.) Hekate seria esposa de Eetes, seu tio, e mde de Medeia e Circe. Ou seja, a

literatura tardia estava reunindo em uma s6 familia as deusas qualificadas como feiticeiras.

2.2.1 Termos magicos

Elaboramos abaixo um quadro sistematico com o0s principais termos gregos
relacionados a magia e a nossa pesquisa, contendo o periodo em que se registram

textualmente seus significados e sua disposi¢ao na producéo textual:

28 Da Doenca Sagrada, 1 Littré.
29| UCK, 1999, p. 110.

210 CANDIDO, 20086, p. 42.

211 WICKKISER, op. cit., p. 10.

212 papa medicamentosa feita de farinhas, polpas ou pé de raizes e folhas que se aplica sobre alguma parte do corpo dolorida
ou inflamada (Houaiss, dicionario eletrdnico, 2001)
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Quadro 20 — Termos Magicos

TERMO TERMO TERMO TERMO TERMO

1. méagos
(singular)
magoi
(plural)

2. mageia
(singular)
mageies
(plural)

3. goeteia

(singular)

goeteies
(plural)

4. katadesmos
(singular)
katadesmoi
(plural)

5. pharmakon
(singular)
pharmaka

(plural)

péyog
péryot

payeio
poryeieg

yonteio
yonteieg

KOTAOEGIOG
KATAOEGHOL

QAPLOKOV
Qappoka

213 COLLINS, 2009, p. 89. (grifo nosso).

214 OGDEN, 1999, p. 100.

Vaga pela noite.

Magia. Atividade
de um mago.

Feitico, feiticaria.

Amarrar, restringir.

Feitico ou
imprecacéo de
amarracao.
Também

denomina as finas

laminas de
chumbo com
imprecacdes

gravadas.

Drogas. Veneno
ou remédio.
Sentido ambiguo,
entre o bem e o
mal, a cura e a
morte.

“Conhecimento de

remédios e
venenos”,
“conhecimento
magico” 2.

“aqueles que vagam pela noite: magoi,

bacantes, ménades, iniciados”.
Clemente da Alexandria (lll d.C.) teria
registrado este fragmento como
pertencente & Heréaclito de Efeso (fim do
século VI a.C.)*",

“O encantamento inspirado de palavras
podem induzir o prazer e evitar o
sofrimento, porque o poder que
encantamentos, unindo-se com O
sentimento na alma, acalma e convence
e conduz por meio de sua magia. [...].”,
Gorgias, Elogio a Helena, v. 10. (grifo
Nnosso).

“[...] Dois tipos de feiticaria e magia ter
sido inventado, que sdo erros na alma,
enganos na mente.” Gorgias, Elogio a
Helena, 10. (grifo nosso).

“[...] prejudicardo com igual facilidade
justo e injusto, persuadindo os deuses
a serem seus servidores — dizem eles —
gracas a tais ou quais inovacdes e
feiticarias [kaTadéopoigl.”  Platao,
Republica, Livro 1l, 364 b-c. (grifo
nosso).

a) “Na clareira da floresta eles
encontraram a casa de Circe,
construida de pedra polida em um lugar
de visdo ampla, e ao redor dela haviam
lobos e ledes da montanha, a quem
Circe tinha enfeiticado, pois ela Ihes deu
drogas nocivas.” (Homero, Odisseia,
Livro X, VV. 210-214). (grifo nosso).

b) “[...] o efeito das drogas sobre o
estado corporal: expulsando humores
diferentes do corpo pode p6r fim tanto a
doenga ou a vida [...]” Gérgias, Elogio a
Helena, 14. (grifo nosso).
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TERMO GREGO | PERIODO | SIGNIFICADO DISPOSICAO

“[507] Ama: [...] Eu tenho feiticos de
amor dentro da casa - eu s6 pensei
nisso neste exato momento - que ira
liberta-lo deste mal sendo desgraca
para vocé ou danos a sua mente, se so

6. philtron vocé ndo hesita. Devemos ter algum
(singular) dtktpov Ve Filtro de amor, simbolo do homem que vocé ama, uma
philtra piltpaL BLE: poc&o de amor. mecha de cabelo, uma peca de roupa,
(plural) entdo composto a partir dos dois uma

béncao individual. Fedra: Esta droga, é
um unguento ou uma pog¢do? Ama: Nao
sei: pensa em vantagens, ndo em
saber.” Euripides, Hipdlito, VV. 507-517.
(grifo nosso).

“O encantamento inspirado de palavras
podem induzir o prazer e evitar o

7. epoide Feitico. sofrimento, porque o poder que
(singular) EMMOES Encantamento.  encantamentos, unindo-se com 0
epoidai Sad va.cC. Literalmente sentimento na alma, acalma e convence
(plural) ETOOaL ‘canto entoado e conduz por meio de sua magia.”

sobre ou contra”.  Gergias, Elogio a Helena, v. 10. (grifo
Nnosso).

Segue uma breve explanacédo sobre os termos trabalhados no quadro.
1 Magoi (nayor)

O termo magoi faz referencia ao termo persa para sacerdote magu e etimologicamente
ao avéstico, o qual por sua vez tem o sentido de “(membro de uma) tribo”, Collins considera a
associacdo entre 0 termo persa e Heraclito plausivel, pois em sua época, Efeso estava sob
dominio persa®®. O termo persa designava os rituais religiosos realizados pelos sumos
sacerdotes dos persas, 0 pesquisador Luck acredita que os ritos deveriam ser tdo diferentes
dos realizados pelos gregos que estes os compreenderam mal e os qualificaram como magia.
Assim como a Igreja Catolica julgava os rituais politeistas, em geral como bruxaria e
adoracéo ao demdnio?®.

Foi no periodo Classico, século V a.C., que o termo ganhou projecOes pejorativas,
através das tragédias e de escritos como o tratado médico Da Doenca Sagrada e em Platio®’.

Heraclito coloca os magos no mesmo grupo dos iniciados e dos cultuadores do deus

ctdnico Dioniso, além de os situar como aqueles que presidem as noites.

215 COLLINS, 2009, p. 88-89.
218 OGDEN, op. cit., p. 100.
21T COLLINS, op. cit., p. 89.



74

2 Mageia (nayeio)

Surge pela primeira vez na segunda metade do século V a.C., na obra Elogio a Helena
(v. 10) de Gorgias de Leontini*:

(10) Ko ot Ogikég emwdég mov Aéyovtan pe Adyla mpo&evovv Ndovh kot Simyvovv Tr AV
ywoti 6tav i dHvaun g emwdng avauydel pe v miotn g wung, v B€Xyet, v meibet kot
™ petafdidrer pe ™ payeio g Kot €xovv epgvpebel 600 eddv t€xvec, M yonteia Kot m
payeio, ol onoleg cuvicTovtol 68 GOAAULATO TG YLXNS Kot eEamatnoels g miotng. (grifo
Nosso)

(10) O encantamento inspirado de palavras podem induzir o prazer e evitar o sofrimento,
porque o poder que encantamentos, unindo-se com o sentimento na alma, acalma e convence
e conduz por meio de sua magia. Dois tipos de feiticaria e magia ter sido inventado, que sdo
erros na alma, enganos na mente. (grifo nosso)

Para Gorgias, dois tipos de magia foram inventados: mageia e goeteia, ambos eram
considerados erros e ardis da alma, ou seja, prejudiciais ao homem. Assim ele tenta explicar
um motivo para o qual Helena teria ido a Trdia, um feiticeiro/mago poderoso teria criado
ilusdes, afetando-Ihe a mente e despertando sensacfes prazerosas na alma, fazendo-a acreditar

em um amaor.

3 Goeteia (yonteia)

Aparece em Platdo, na obra As Leis (V a.C.), o termo é considerado por Collins
como o segundo tipo de magia, 0 primeiro seria pharmakeia. Este tipo de magia funcionava
através da aflicio e medos produzidos em suas vitimas, ou seja, atingia a mente do
inimigo/adversario®®:

[933a] eimopev, oOUATL COUATA KAKOVQEYODOQ 0TIV Kata GUoLv: AAAT d& fHayy
avelag T oW Kol Enwdals kal katadéoeot Aeyouévaig meibet ToUG HEVTOAUY
Tag PAATTELY ADTOVG, WG dVVAVTAL TO TOLOVTOV, TOUG O (WG MAVTOG LAAAOVOTO TO
VTV duvapévwy YonTevely BAATTOVTAL TADT OVV KAL TEQL T TOLADTACVUTIAVT
a 0UTE QAdLOV OTIWC MOTE MEPUKEV YLIYVWOKELY, oUT el TS yvoin), melbevevmeteg €
T€Q0VG: Talg 8¢ YPuxalc TV avOOTWV dVOCWTOLHEVOLS TTEOS AAAT)IA0LS[933] Teot
A TolDTA OVK &ELOV Emiyelpety melOetv, dv mote doa dwol ToVKN QLA ULUTHaTO
nemAaopéva, et Emt Ovoaug elt’ €L TOLODOIS ElT’ EML HVIIUATLYOVEWY VTV TLVE
G, OALYWQELV MAVTIWV TV TOOVTWYV dlaiceAeveaOat pr) oadécéxovot ddyua megl av
TV. daAaBovTag d& diLXT) TOV TG PagpaKelng TEQL VOUOV,0TIOTEQWS AV TIG ETILXEL
on Paguattewy, TE@wTov eV delobat kat magatvety |[...]

(As Leis, Platdo, Livro 11, 933 a-b.) (grifo nosso)

28 Original em grego ‘EA¢vng Eyrcpiov. Versdo em inglés de Kathleen Freeman, 1983, p. 197. “The inspired incantations
of words can induce pleasure and avert grief; for the power that incantations, uniting with the feeling in the soul, soothes and
persuades and transports by means of its wizardry. Two types of wizardry and magic have been invented, which are errors in
the soul, deceptions in the mind.” Tradugdo nossa para o portugués.

218 COLLINS, op cit., p. 74.
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[933a] que temos agora expressamente mencionada é aquela em que se comete mal por meio
de matéria contra matéria de acordo com as leis da natureza. Diferente desta é a que, por meio

de encantamento e feiticos [émwdaic]* e supostas amarragées [katadéoeot], persuade
aqueles que tentam fazer o mal a suas vitimas de que eles sdo capazes de o fazer, e persuade
as vitimas de que elas realmente estdo sofrendo o mal infligido por aqueles que capazes de
fazer feiticos (goeteia). Com relagdo a isso e a tais questdes, ndo é facil reconhecer o que
aconteceu nem, se alguém o sabe, é facil persuadir os outros. Quanto as almas dos homens,
ndo vale a pena tentar persuadir aqueles que suspeitam uns dos outros sobre tais coisas, se
alguns deles veem imagens de cera seja nas suas portas ou em lugares que trés vias se
encontram ou sobre tumbas de seus proprios ancestrais, nem prevenir aqueles que ndo tém
uma cren¢a muito clara sobre tais coisas de que eles devem as esclarecer.” Platdo, As Leis,
933 a-h.??! (4s Leis, Platdo, Livro 11, 933 a-b.) (grifo nosso)

Nesta passagem, além dos feiticos e das imagens de cera, Platdo se refere as ldaminas
de imprecacdo, os katadesmoi, como forma de magia também, os quais evocam em seu
discurso magico a deusa Hekate. O filosofo também ratifica a conexdo das encruzilhadas de
trés caminhos dedicadas a deusa Hekate com a magia ao localizar as imagens de cera nas
encruzilhadas. Desta forma, o caminho para identificar a deusa com a feiticaria se mostra
préspero.

Luck traduz o termo como “bruxaria” e afirma que este possui conotacao pejorativa de
formas inferiores de magia atribuida por “pagdos” e “cristdos”. O pesquisador afirma que

deste termo provem goes, “mago, feiticeiro” no sentido de trapaceiro ou fraude®?%.

4 Katadesmos (kotadnom)

O termo aparece nas proprias laminas, definindo a si mesma. Abaixo temos o discurso
mégico da lamina Defixio?® 06 (Apéndice A), do periodo Cléssico. Traduzimos o termo
katado como “enterro/prendo”, pois sugeria a conotacdo de prender/amarrar, enterrar o

inimigo/adversario no Mundo Subterraneo:

220 O termo émwdatic foi traduzido para as duas formas (COLLINS, 2009, p. 97).
22! Traducéo adaptada de COLLINS, 2009, p. 74.
222 OGDEN, op. cit., p. 99.

228 gelecionamos o termo latino defixio (singular, plural defixiones) que corresponde ao grego katadesmos (singular,
katadesmoi plural), e é mais utilizado pelos estudiosos conforme verifica Collins (COLLINS, 2009, p. 102).
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Quadro 21 — Defixio 06

. Original | _______ Traducdo

1  koatad [@d] Tp <a> pvoTtny Kol o [u Enterro/prendo a Pr. [..] mates
TOV Kol Xelpos Kol Todos tanto as maos quanto 0s pés,
kol moda [s ko]t yA[@] Tav ko [i os pés, a lingua, a mente
Tov vov mpos Tov Epunv para Hermes. [....]

5 Tov gp+ 10UVIOV {0} KOOI TPOS e
v Exatny E OTOYB Hécate. [........... 1
LHAE.L*® EDE....[...]
OciSipov  katad [@] K [t Fedimo enterro/prendo e ...
<ou>Tov kot modas [k] o [u ... 0S pés ... maos ... lingua

10 Xeip{o}s as kol yAw [T] a alma para Hermes o [.......]
a]Jv ki Yuxnv mpos Tov e para Hécate

"Epu[v TO]Vv Epilolviov Midias
kal] mpos Tnv E (k&) Tnv APAEKALEI
TMe1d1av

ATTAEKAAE| B¢

E em Platdo:

[364P] Kol TéviTeg GOV, OOAOYODVTES ADTOVG GEIVOVE ETVaL TRV ETEPOV. TOVTOV 5& TAVTOV
ol mepl Oe®dv e Adyol kol dpetiig Oavpooidtator Aéyovtal, @¢ Gpa kol Ogol mOAAOIG pEV
ayoboig dvotuyiog te kol Piov Kakov Evelday, Toig & Evavtiolg Evavtiov poipav. aydptol 68
kol pavtelg émt mhovoiov Bbpag i6vieg meiBovov g €ott mapd ogict dvvapug €k Oedv
noplopévn Buoiong te kol Endais, €ite Tt [364E] adiknud tov yéyovev avtod f| mpoyovov,
axelobon ped’ Mdovdv te Kol €0ptdV, €Gv € Tva £Opov mnuijvor €0€AY, peTd CIKPOV
damav@v opoing dikatov adik® PAayel éray@yois Tio Kol Katadéopows, tovg 0gode, &g
ooy, meiBovtéc opioty vmnpeteiv. (PLATAO. Replblica, Livro 11, 364 b-c) (grifo nosso)

Mendigos e advinhos vdo as portas dos ricos tentar persuadi-los de que tém o poder,
outorgado pelos deuses devido a sacrificios e encantamentos, de curar por meio de
prazeres e festas, com sacrificios, qualquer crime cometido pelo proprio ou pelos seus
antepassados, e, por outro lado, se se quiser fazer mal a um inimigo, mediante pequena

despesa, prejudicardo com igual facilidade justo e injusto, persuadindo os deuses a serem
seus servidores — dizem eles — gracas a tais ou quais sortilégios [énaywyoig] e amarragdes

[xatadéopoic]. (PLATAO. Repiblica, Livro 1, 364 b-c) (grifo nosso)

O kataddesmos (figura 7) se caracteriza por ser na maioria das vezes de chumbo, que é
frio e maleavel, vir enrolado e perfurado por um cravo, e as vezes com uma figura humana
cujo material era bem variado: cera, argila, 1d, chumbo, bronze e marmore. Seus principais
locais de depodsito eram: fendas dos templos dos deuses ctonicos, pocos d’agua, sepulturas de
criancas e pessoas que tiveram o ciclo de sua vida interrompido (mulheres que morreram no
parto, suicidas, pessoas que foram assassinadas, ou morreram sem os rituais funerarios?*) e

ocasionalmente em um lugar especifico ao adversario/inimigo.

224 COLLINS, 2009, p. 27.
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e ———
Figura 7 - Reprodugdo de um katddesmos. Século IV a.C.. Imprecacdo em folha de chumbo’ contra um
grupo de individuos. Museu do Kerameikos, Atenas. Individual find IB 43. Bibliografia: KATADESMOS.
Arquivo pessoal. Fotografia de 29 jan. 2012. VVer Apéndice J.

Mas o local preferido era aquele em que se tinha mais contato com o Mundo
Subterrdneo, onde moravam 0s mortos e 0s deuses ctonicos. O discurso da lamina
frequentemente evocava deuses ctdnicos como Hermes, Hekate, Deméter, Perséfone, Gaia e
Cérbero, talvez por acreditar que estes deuses controlavam as almas dos espiritos inquietos,
revoltados por terem partido pra morte tdo cedo; estes espiritos eram encarregados de fazer o
mal ao inimigo/adversario com a permissao dos deuses evocados nas laminas.

Ao acompanhar Perséfone em seu retorno, a deusa Hekate, se qualifica como lider e
acompanhante dos mortos, apesar de ter esse conhecimento desde o Hino Homérico a
Demeéter, foi a partir do século V a.C. que a deusa se destacou mais nesta funcdo quando se
tornou a segunda divindade mais evocada no discurso das laminas, perdendo apenas para
Hermes, diferentemente da deusa nao ficou conhecido por Deus da Feiticaria.

Em Platdo, o termo pode ser entendido como feiticaria, amarrac@es ligadas a magia de
fazer mal ao inimigo/adversario demonstrando a emergéncia do tipo de magia em que se
convence o deus a agir em seu favor para prejudicar o outro e se caracteriza diferente das

pharmaka, por ndo usar ervas.
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5 Pharmaka (pappoxo)

O termo tem registro desde Homero, VIII a.C., no épico Odisseia, no momento que
Odisseu encontra a casa de Circe (Livro X, VV. 210-214) e vé os animais enfeiticados e nos
versos mais adiante ao preparar uma bebida para receber os companheiros de Euricolo (Livro
X, VV. 230-240) (grifos nosso):

2301 8 aly’ €eABovico BOpag Mife pastvag

Kol KoAel: o1 & dua Tavteg adpeino Enovro:
Evpoloyog &’ Dmépsivey, O16GHEVOC SOAOV Eval.
glogv & sicoyoyolboo katd KMGHoUE e Opdvoug Te,
€V 8¢ opwv TVPOV TE Kol GAPLTA Kol LEM YA@POV
235 oivo [Mpapveion £kvka: AvéoYE OE Gitm
@appaxa Myp’, tva dyyv Aaboiato matpidog aing.
avtap Emel dOKEV Te Kol Ekmov, antik’ Emetta
PaPo® memdnyvio KoTd GLEEOIGY EEPYVV.

01 6& GLAOV PEV EYOV KEQUALS VIV TE TPIYXOG TE
240 Kol dépoc, avTap voiic Ny EUmedog, MG TO TAPOC TEp.

[230] E ela logo veio e abriu as portas brilhantes, e convidou-os a entrar, e todos em sua
inocéncia foram com ela. Apenas Euriloco ficou para trés, pois ele suspeita que houve uma
cilada. Ela trouxe-os para dentro e os fez sentar em cadeiras e bancos, e ofereceu-os queijo e
farinha de cevada e mel amarelo [235] com vinho Pramnian [vinho de Lesbos] , mas na
bebida e comida ela misturou drogas perigosas, para que pudessem esquecer totalmente a sua
terra nativa. Depois que eles engoliram tudo aquilo, ela os tocou com sua varinha e levou-os
para o chiqueiro. E eles tinham as cabecas, e voz, e cerdas, [240] e forma de suinos, mas as
suas mentes permaneceram inalteradas como antes.??®

Percebemos que nos techos destacados, as pharmaka foram elaboradas com o intuito
de prejudicar, fazer o mal, porém o termo apresenta um sentido ambiguo — curar e prejudicar,

destacado por Gérgias (V a.C.) em Elogio a Helena, no verso 14:

(14) Kau n dOvapn tov Adyov givar yia tnv yoyn 0,Tt 7o QAPLLOKA Y1t TH (VO TOV COUATOV.
TNoti 0nwg k6be appoko e&dyel and T0 COUN SUPOPETIKOVS YVUOVS, KOl GALA GTOUATOVV
™mv apphotio. evd GAha 1 (of, étor kar ot AdyorldAlot mpokadoGv Avmn, GAAoL
gvyapionon, GAlot @oOPo, dGAlor divovv otovg oakpoatés Tovg Odppog, Kot GAAOL
QUPRAKAVOLV Kol LayedovV TNV yoyn e éva €100¢ dOMag melfovg. (grifo nosso).

(14) O poder da fala sobre a constituicdo da alma pode ser comparada com o efeito das
drogas sobre o estado corporal: expulsando humores diferentes do corpo pode p6r fim tanto a
doenca ou a vida, assim com a fala: palavras diferentes pode induzir prazer dor, ou medo, ou
ainda por meio de uma espécie nociva de persuaséo, as palavras podem drogar e encantar a
alma. #® (grifo nosso).

O sofista apresenta nitidamente o uso das drogas/ervas tanto para a cura quanto para a

morte. Assim como Platdo nas Leis, 932e — 933a:

225 Tradugéo para o portugués adaptada de Jaime Bruna, 2006.

2% Original em grego ‘EAévng Eykapiov. Versio em inglés de Kathleen Freeman, 1983, p. 198. “The power of speech over
the constitution of the soul can be compared with the effect of drugs on the bodily state: just as drugs by driving out different
humours from the body can put an end either to the disease or to life, so with speech: different words can induce grief,
pleasure or fear; or again by means of a harmful kind of persuasion, words can drug and bewitch the soul.” Tradugdo nossa
para o portugués.


http://www.mikrosapoplous.gr/elenhs_egwmion.html#n11
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[932¢e]60a Tic dAAOS dAAOV Mnuaivel pagudkols, T pév Oavaoipa avt@v dieiont
ay Tvd' dAAwv éoL BAdpewy, elte TIC doa TTOHAOLY 1) Kal Pedpacty 1) dAelppao
LV EKQVEK TTEOVOLaG MNHAiveL, TOVTwV 0VOEV Ttw dLeEN 0. dittat Yoo d1) paguak

glal KATATo TV AvOQW WYV ovoaL YEVog ETioxovoty Thv dlaeenotv. v pév yao t

a vOvdLaEEndNV[933a] eimopev, COUATL COUATA KAKOVQYODOA 0TIV KATd PUOLY.

(grifo nosso)

[932e] Nos ja tratamos plenamente com casos em que um homem fere outro por venenos de
modo que a morte é o resultado, mas ndo temos ainda tratado plenamente com qualquer um
dos casos menos graves em que lesdo dolosa e deliberada é causada por meio de bebidas,
alimentos, e ungiientos. A divisdo em nosso tratamento de casos de intoxicagéo é necessaria
pelo fato de que, seguindo a natureza da humanidade, eles s&o de dois tipos distintos. O tipo
[933a] que temos agora expressamente mencionada é aquela em que se comete mal aos
corpos pelos corpos de acordo com as leis da natureza. %7 (grifo nosso)

Platdo descreve as pharmaka (plural, pharmakon singular) como um veneno, uma
intoxicagdo causada através das bebidas, dos alimentos e unguentos. Novamente o termo
pharmaka e seus derivados (pharmakeia, pharmakon, pharmakeuein) foram incluidos em
termos magicos. Assim como o filtro ou pocdo de amor, que sugere ser um tipo de

pharmakon.

6 Philtron (¢titpov)

O termo denomina pocdo do amor ou simplesmente pocdo/filtro. Aparece em
Euripides, no drama Hipdlito, de 428 a.C.. A primeira versdo do drama, de acordo com
Wilson A. Ribeiro Jr., chegou até nos em fragmentos e “causou escandalo e foi rejeitada pelo

. . 22
publico ateniense” 8

, a segunda versdo, com a qual trabalhamos, venceu o primeiro prémio.
O drama se desenrola por Fedra, esposa de Teseu, se apaixonar por seu enteado
Hipdlito e, ao tentar se desapaixonar utiliza das pharmaka e philtron, entretanto, ndo obtendo
o0 resultado desejado se suicida. Como vinganca por ter sido rejeitada por Hipolito, ao se
suicidar, Fedra deixa para Teseu um “tablete” gravado acusando falsamente Hipdlito, o qual
foi expulso pelo pai e sofreu um acidente fatal. De acordo com a pesquisadora Maria Regina
Candido, através da palavra convertida em mentira, ocultando a verdade, o poeta se

assemelhou ao proposito de prejudicar o inimigo/adversario das laminas de chumbo, muito

227 Original em grego Platonis Opera, 1903. Tradugéo para o inglés Plato in Twelve Volumes, 1967 e 1968. Tradug&o nossa
para o portugués.

228 RIBEIRO JR., W.A. Hipélito, de Euripides. Portal Graecia Antiqua, So Carlos. Disponfvel em
<www.greciantiga.org/arquivo.asp?num=0483>. Acesso em: 24 Set. 2011.
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229

utilizadas no periodo“~. O discurso magico gravado nas ldaminas tinha por objetivo prejudicar

0 outro, vingar o solicitante, assim como a mensagem deixada por Fedra ao encerrar ela
prépria seu ciclo de vida. Abaixo o trecho em grego e traduzido do dialogo com a ama, onde

esta oferece um philtron a Fedra:

Tpopog

&l o1 Sokel cot  (ypfiv uev o ¢” duaptdvewv: €l 8 ovv, mBod pot: devtépa yap 1M xapig)
goTwv Kat' ofkovg @ikTpa pot Bedktipla EpmToc, B & EpTL pot yvdung Eowm,

G0’ obt én’ aioypoic oVt &ml PAAPN EpevdV mavceL vOooL TGS, fiv oL pr| yévn Kokr. Ogl &
€€ éxeivov oM T1 0D mobovpévoy onpeiov, 1} TAdKov TV’ fj TETAwV o, AaPelv, cuvayol T° €k
Svoiv piav yapv.

Daidpa

nOTEPO O YPIGTOV 1| TOTOV TO PAPIUKOV;

Tpopdc

ovK 010": dvécba, pr padeiv, Povrov, Tékvov.

Ama:

[...] Eu tenho um feitico de amor [giktpa] dentro da casa - eu SO pensei nisso neste exato
momento - que ira liberta-lo deste mal sendo desgraca para vocé ou danos a sua mente, se s6
vocé ndo hesita. Devemos ter algum simbolo do homem que vocé ama, uma mecha de cabelo,
uma pega de roupa, entdo composto a partir dos dois uma béncao individual.

Fedra:

Esta droga, ¢ uma pomada ou uma pog¢ao[edppoxov]?

Ama:

N4o sei: pensa em vantagens, nio em saber, 2

A pesquisadora Claudia Raquel Cravo da Silva, chama a aten¢do em sua tese de
doutorado Magia Erdtica e Arte Poética no Idilio 2 de Tedcrito (2008) para a pergunta de
Fedra sobre o procedimento com o filtro - se era para passar como uma pomada ou para
beber — como uma evidéncia de que a personagem ja tivesse algum contato com a magia
erética®®. Silva também destaca que o dramaturgo Euripides ja apontava para as mulheres o
conhecimento da magia, mais que os homens, indicando assim o género feminino como

detentor de conhecimentos magicos ja desde o periodo Classico®?, no trecho vv. 477-480:

vooodoa 8 &) TG THV VOGOV KOTAGTPEPOD.

glolv & ém@dai kai Adyot BedxTipiot:

pavnoeTal Tt THode PaPPAKOV VOGOV.

7 Tép’ By OWE Y Bvpeg £Eebpotey dv,

€l U1 yovoikeg unyavag eOPTCOUEV.

Existem encantamentos [éxwdai] , e palavras que enfeiticam [@dppakov]: algo vai se

transformar até curar este amor. Homens serdo lentos para inventar tais artificios se nos
mulheres ndo encontrarmo-los.?

229 CANDIDO, Maria Regina. Medéia, Mito e Magia: a imagem através do tempo. Rio de Janeiro: Fabrica do Livro/SENAI,
2006/2007, p. 40-1.

2% Traducdo nossa para o portugués do inglés David Kovacs, Euripides.
ZLgILVA, op. cit., p. 27.
222 |bidem, p. 25-6.

2% Tradugdo nossa para o portugués do inglés David Kovacs, Euripides.
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A ama se inclui entre as mulheres que possuem o conhecimento mégico, ela deixa um
recado indicando que as mulheres tém mais interesse em conhecer, inventar 0s encantamentos
(artificios) que os homens, estes ao tentarem serdo lentos, como se as mulheres fosse mais

facil aprender ou inato ao género.

7 Epoide (enmdéc)

O termo aparece em Gorgias, Elogio a Helena,v. 10, na passagem que trabalhamos o

termo mageia:

(10) Kou ot Ogiég emmdég mov Aéyovtot pe Adya mpo&evodv ndovi Kot Sidyvovv Tt AOTN:
ywoti 6tav n dOvapn g enwong avopydei pe my miot g wouyng, v 0élyet, v meibet ko
™ petoforrer pe ™ poyeio ™me. Kou éxouv epevpebel dvo €100V téyves, m yonteio kot M
payeio, ot omoieg cuviotavtol 6 GEAANATA TG Yuyng Kot e&amarthoelg g miotng. (grifo
nosso)

(10) O encantamento [emwdéc] inspirado de palavras podem induzir o prazer e evitar o
sofrimento, porque o poder que encantamentos, unindo-se com o sentimento na alma, acalma

e convence e conduz por meio de sua magia. Dois tipos de feiticaria e magia ter sido
inventado, que sdo erros na alma, enganos na mente. (grifo nosso)

O termo também aparece em Platéo (Teeteto, 149 c-d)***:

ZoKpaTng

Kol pnv kol ddodoai ye ai poior eappdxie kol Exd@dovcear dhvavrar Eyeipey te T0g MAIvog
kol poABakmtépag v BodAwvtol motelv, kol TIKTEW Te O T0G dVoTOKOVGNG, Kol €av Tvéov
ovt 06&n apPrioxev, appriokovotv;

[...] Socrates:

E, além disso, as parteiras, por meio de drogas e encantamentos [énddovoat], sdo capazes de
despertar as dores do parto e, se 0 desejarem, para torna-los mais leves, e para fazer com que
aqueles a ter que tém dificuldade em suportar, e que causam abortos, se acharem estes
desejaveis.

Nesta passagem de Platdo, porém, o pesquisador Derek Collins, afirma que mesmo os
médicos ocasionalmente utilizavam encantamentos quando necessario acreditamos que ele
esteja se referindo as parteiras (uaiaz)®*®. Discordamos desta hipétese de Collins, pois o termo
uoior € bem claro e diferente de yiazpoc (médico), dai podemos extrair mais uma associacao
entre encantamentos (ézgdovoar) e drogas/ervas (@appdkia) e as mulheres.

Do quadro apresentado, podemos inferir: a) a maioria dos termos relacionados a magia
aparecem no periodo Classico, seculo V a.C.; b) percebemos pelo menos duas ligacGes entre

magia e mulheres: Euripides com a curiosidade de Fedra sobre o filtro indicando

2% Grego: Burnet, Platonis Opera, traduc&o nossa para o portugués do inglés Fowler, Plato in Twelve Volumes, Vol. 12.

2% COLLINS, op. cit., p. 97.
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conhecimentos prévios sobre magia erdtica € no trecho em que a Ama relata que “nos”
sabemos, e Platdo ao levantar a questdo do uso de pharmaka e epoidai pelas parteiras. A
terceira ligacdo provem do termo katadesmos, ndo exclusivo ao universo feminino, mas
incluindo-se nele por evocar a deusa que ficou popularmente conhecida nos dias de hoje como
Deusa da Feiticaria, a deusa Hekate, segunda divindade mais evocada no periodo CI&ssico.
Apesar de trabalharmos apenas termos em gregos, gostariamos de registrar um breve
esclarecimento sobre o termo feiticaria e seus derivados, pois estamos empregando o termo
feiticeira ao longo da exposicdo como qualidade atribuida a deusa Hekate até os dias atuais. O
termo feiticeira, data no francés em 1160°*° " e em portugués o termo feiticeiro, de acordo
com o dicionario Houaiss, etimologicamente significa: feitico + -eiro; o espanhol hechicero e
0 portugués feiticeiro sdo documentados nos séculos XIII-XIV, enquanto o espanhol
hechiceria e o portugués feiticaria o sdo no século XV, feiticeira foi registrado como o

feminino de feiticeiro.

2.3 Dos termos magicos as praticas da magia

O que qualifica os termos gregos magos/magoi, mageia/mageies, goeteia/goeteies,
katadesmos/katadesmoi, pharmakon/pharmaka/pharmakeis/pharmassein, philtron/philtra e
epoide/epoidai como magicos ou relacionados a magia, vem da definicdo de magia, a qual
devera ser relativa ao periodo do recorte temporal, em nosso caso, o periodo Classico (V-I1V
a.C.), pois o conceito circula no &mbito do imaginario social cujas acBes e resultados séo
concretizados na sociedade, ou seja, entre 0s gregos antigos magia era compreendida através
da prética; tal fato incluia diferentes praticas, a saber: encantamentos com palavras, filtros de

amor, figuras humanas de cera e outros materiais, laminas de imprecacdo e venenos. Muitas

2% BRANCA-ROSOFF, Sonia. L'institution des langues: Renée Balibar : du colinguisme & la grammatisation. Paris:
Editions de La Maison dés sciences de I’homme, 2001.

270 Online Etymology Dictionary localiza os termos franceses ‘sorcerie’ (feiticeira) e ‘sorcier’ (feiticeiro) do Old French
(o francés como lingua falada e escrita entre 900 dC e 1400 dC), ‘sortiarus’ (aquele que influencia, sorte, fortuna) do
Vulgar Latin (o latim cotidiano de Roma em oposicao a literatura romana). O Concise Oxford English Dictionary também
localiza ‘sorcerer’ no Old French ‘sorcier’. De acordo com Branca-Rosoff derivam do termo latino sorcerius (V111 d.C. -
alguém que influencia a fortuna, o destino), que por sua vez vem do latim sors (contador de destino) e sorcier data do século
X1l d.C. (BRANCA-ROSOFF, 2001 p. 210). De acordo com o Centre National de Resources Textuelles et Lexicales, é no
ano de 1160 aparece o termo francés "sorciere" (feiticeira) no Romance de Eneas, de autoria incerta (atribuida por alguns a
Benoit de Sainte-Mais), o primeiro poema francés diretamente imitado da Eneida é uma adaptagdo bastante proxima da
original (Reproducéo do verso em: Eneas, ed Salverda JJ de Grave, 1891, v. 1907); e no ano de 1283 temos o termo francés
“sorcerer” (feiticeiro) (Philippe de Beaumanoir, Coutumes de Beauvaisis . Beauvais, 334, ed Am Salmon, t. 1, p. 162).
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destas préaticas se utilizavam elementos da religido poliade como os deuses, 0s rituais e as
oferendas.

O antropologo Sir James George Frazer, na obra O Ramo de Ouro (1978), definia
magia simpatica **® como um sistema falso de lei natural, uma “falsa ciéncia” e uma “arte
abortiva”. O antropélogo compreendia a magia em duas esferas: a tedrica e a pratica.
Enguanto magia tedrica constituia um “sistema de lei natural”, assim sendo “um conjunto de
regras que determinava a sequencia dos acontecimentos em todo o mundo”; pela esfera da
magia pratica correspondia a uma “colegdo de preceitos observados por seres humanos com o
fim de conseguir seus objetivos”. Frazer considerava que o mago com sua “mente
subdesenvolvida” fazia uso exclusivo da magia pratica porque desconhecia 0s processos
mentais que sua pratica envolvia, desta forma ele afirma que para 0 mago a magia é uma arte,
e ndo uma ciéncia, sempre. Assim, percebemos que Frazer constroi primeiro uma relacao
binéria de oposicdo entre magia e ciéncia e ciéncia e arte; magia ¢ uma falsa ciéncia (magia
tedrica) e magia é uma falsa arte (magia pratica), para entdo inferir que a magia é uma pré-
ciéncia, a magia seria um estagio preparatério para a ciéncia. Porém esta distin¢do ndo parecia
haver na Antiguidade, entre os gregos a medicina era considerada uma arte assim como as
praticas magicas.

Podemos identificar em Frazer®®® a relacdo entre magia e religido, quando o mago
realiza a magia publica, um tipo de magia em beneficio de toda a comunidade. O mago entéo
“evolui” para o cargo de “funcionario publico”, o qual contribui para a “evolucdo” politica e
religiosa da sociedade. Entretanto, o antrop6logo acredita que neste caminho evolutivo do
mago se constréi a figura do rei-sacerdote em regimes despéticos e teocraticos, desta forma
observamos em Frazer a relagcdo magia, religido e politica.

Assim como a pesquisadora Maria Regina Candido e Derek Collins, compreendemos a
magia associada a religido; uma esta contida na outra e vice-versa®’, entre os gregos é
praticamente impossivel distinguir magia e religido (entendidas como “praticas de culto
oficialmente sancionadas™)**'. Entretanto, observamos no periodo Classico a emergéncia de

criticas a praticas magicas que recorriam aos deuses e tinham por objetivo prejudicar o outro

2%8 No sentido de “semelhante produz semelhante, ou que um efeito se assemelha a sua causa; e, segundo, que as coisas que
estiveram em contato continuam a agir umas sobre as outras , mesmo a distancia, depois de cortado o contato fisico”.
FRAZER, Sir James George. O Ramo de Ouro. Edi¢éo do texto: Mary Douglas. Resumido e ilustrado por Sabine
MacCormack. S&o Paulo: Circulo do Livro, 1978, p. 34.

2% |bdem, p. 44-6.

20 CANDIDO, Maria Regina. Religido, rito e magia na Atenas Cléssica: a visdo da historiografia. Revista Brasileira de
Histdria das Religides — Dossié Identidades Religiosas e Histdria. Brasil, Ano I, n° 1, p. 46-53, maio 2008, p. 48.

21 COLLINS, op. cit., p. 47-8.
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em Platdo (Republica, Livro 11, 364 b-c), prevendo a marginalizacdo das praticas magicas de
fazer mal ao inimigo/adversario (pharmaka, katadesmoi) para o campo da magia, excluindo
seus praticantes completamente através dos tratados meédicos da Escola de Medicina
Hipocratica. Entretanto, a pratica magico-religiosa, a que evoca 0s deuses, atravessa as
criticas do século V a.C. e prevalece nos dias atuais.

No tratado médico Da Doenca Sagrada **?

(V a.C.), o médico Hipdcrates disforizava
0s praticantes que curavam de forma distinta daquela dos médicos como impiedade,
correspondendo ao desprezo dos magos pela propria religido ou pela religido oficial, pelos
deuses. O médico demonstra de que forma esses praticantes cometem a impiedade, ao afirmar
serem capazes de controlar aspectos atribuidos aos deuses, como eclipses, estacdes do ano,
fertilidade do solo, através de ritos ou outra técnica ou pratica; os magos indicam claramente
serem impios, pois seriam também tementes aos proprios deuses (Da Doenca Sagrada, Littré
1, Jones 2)*®. O udyor detentor de tal poder, de usar de magia e sacrificios, aqueles aspectos
tido como divinos seriam apenas humanos e desta forma os deuses nédo existiriam, e a religido
poliade, os cultos aos deuses da cidade, ndo estaria sendo praticada, prejudicando toda a
comunidade, 0 que era inaceitavel para os gregos.

No periodo Cléssico além das praticas magicas de pharmaka, goeteies e philtra,
detectamos a pratica magica dos katadesmoi, as finas laminas de chumbo com imprecacGes
cujo discurso frequentemente evocava deuses ctonicos. Este tipo de magia, elaborada para
prejudicar o inimigo ou o adversario, de acordo com a pesquisadora Maria Regina Candido,
“manteve-se através dos tempos com as caracteristicas de enterrar no cemitério objetos como
figuras humanas envolvidas em pedacos de vestuario, unhas, cabelos junto as laminas de
chumbo; entrar em contato com pessoas mortas; evocar deuses € mitos ctonico.” 244

Observamos que a maioria das praticas magicas, que evoca 0s deuses, pode ser
denominada de praticas magico-religiosas, como os katadesmoi. A presenca do termo
ambiguo pharmaka junto aos deuses em acfes que visavam prejudicar alguém se configura
como praticas magico-religiosas observadas em Medeia de Euripides (Medea, v. 1285), Circe
de Homero, na Samanta de Tedcrito (Idilio 11, v. 15), na Hekate de Apolénio de Rodes (Os

Argonautas, livro Ill, v. 478) e tardiamente de Diodoro (Biblioteca da Histdria, livro 1V, v.

22 Texto em grego e com traducdo para o portugués em anexos B e C, respectivamente.

22 In.: HIPOCRATES. Da doenga sagrada. In: CAIRUS, H. F., RIBEIRO Jr, W. A. R. Textos Hipocréticos: o doente, o
médico e a doenca. Colecdo Historia e Saude (Classicos e Fontes). Rio de Janeiro: FIOCRUZ, 2005. p. 61-90.

244 CANDIDO, 2008, p.50.
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45.2) se mostra como mais um elemento para a marginalizagao da pratica magica de fazer mal
ao inimigo/adversario.

Percebemos no discurso méagico dos katadesmoi a evocacdo a divindades ctonicas
(deidades que possuem contato com a vegetacdo, a terra, 0 Mundo Subterraneo, Mundo dos
Mortos), mas também em outras praticas magicas, a saber:

a) Medeia (mulher, ndo mais deusa) oferece seus filhos em sacrificio aos deuses como
vinganca a Jasdo 2*°, um sacrificio, um ritual magico-religioso;

b) a evocacdo a deusa Afrodite na peca de Euripides, onde a ama de Fedra pede a
deusa Afrodite que seja sua cumplice para ajudar a protagonista, talvez se referindo ao
philtron mencionado nos versos anteriores (Hipdlito, vv. 521-524) e ainda quando o coro
pergunta a ama se Fedra estava possuida por Hekate ou Pan: se possuida por Pan Fedra
sofreria de um forte desejo da paixdo e, se possuida por Hekate poderia estar sofrendo de
imprecacdo (maldicdo para prejudicar um inimigo/adversério) (Hipélito, v. 135) 2*°;

c) Circe (Homero, Odisseia, Livro X, vv. 210-214 e vv. 230-240), ela propria uma
deusa, fabricou seu pharmaka;

d) e Samanta do Idilio I1, v. 15, de Teécrito®’ (111 a.C.): "Satdo, Hécate, atenda-me
nesta empreitada e torne meus procedimentos magicos tdo fortes quanto os de Circe e de
Medéia"?*®. Podemos inferir deste curto trecho diferentes construcdes sobre a deusa Hekate, a
saber: Samanta talvez honrasse ou fosse sacerdotisa de Hekate e por isso a tenha escolhido
para solicitar sua ajuda e a solicitante elabora uma hierarquia onde a deusa Hekate seria a
lider dentre as trés feiticeiras e, de acordo com Candido, essa evocagdo aponta a permanéncia
dessas trés figuras femininas como conhecidas feiticeiras detentoras de conhecimentos
mégicos desde o periodo Arcaico até o presente de Tedcrito, século 111 a.C.>*°.

A magia ainda é um tema de pesquisa muito agregado a Antropologia conforme
aponta Derek Collins na conclusdo®° da revisdo dos principais tedricos da magia que realiza
em sua obra Magia no Mundo Grego Antigo (2009). O autor aborda classicos como Frazer,
Tylor, Malinowski, Lévi-Bruhl, Evans-Pritchard, Tambiah, Michael Taussig e infere que

25 CANDIDO, 2007, p. 29.
248 [pdem, p. 38.

247 provavelmente Tedcrito se inspirou em Séfron, mimégrafo do século V a.C. o qual ¢ atribuido o mimo “As mulheres que
dizem expulsar a deusa”, onde talvez o tema seja o exorcismo da deusa Hekate (SILVA, 2008, p. 47-53).

M8 ] xoip” ‘Exdro daomiity, kol £g TEAoG Ay Omadet. pappoka todt Epdotoa yepeiova pnite Tt Kipkng pnité 1t Mndeiog
e EavBag Mepymdag.” (grifo nosso), Tradugdo para o portugués de Candido, 2007, p. 41.

2% CANDIDO, 2007, p. 41
20 COLLINS, 2009, p. 47-50.
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devemos ter em mente como funciona a magia, ou quem o que a torna efetiva. De acordo com
o pesquisador, a magia “opera dentro de contextos analdgicos, devemos prestar atengédo
especial a metaforas, similes e atos imitativos envolvidos” **. Simultaneamente devemos
separar atos imitativos dos que sdo interacdes reais ou atos vividos fisicamente, pois a magia
se baseia em forcas invisiveis, que por sua vez devem ser identificadas e compreendidas em
sua recepcao. Collins acredita que cada cultura define seu conceito de magia, pois o ritual que
em uma sociedade pareceria magia pode ndo o ser em outra, ou seja, assim como a religido, a
magia apresentaria suas especificidades. Entre os gregos, continua o autor, confundia-se

muitas vezes magia e religido®?

, talvez venha dai as criticas aos magoi realizadas durante
periodo Classico por Hipdcrates, por exemplo, no tratado médico Da Doenca Sagrada, onde
se condena a alegacdo dos magos em controlar os deuses a fim de curar doengas e promover
fendmenos da natureza, pois desta forma, na compreensdo do médico, ndo haveria deuses e
tudo seria humano, pois se constituiam feitos dos homens e ndo dos deuses.

Porém, cisdo teorica entre religido e magia é observada no século XIV d.C. e
fortalecida no seculo XVI, quando os tedlogos da Reforma Protestante distinguiam seus
rituais e sacralismo da Igreja Medieval cujos sacramentos se assemelhavam a rituais magicos
provocando nos tedlogos protestantes a propagacdo dos termos romanos antigos ligados aos
sacramentos de forma pejorativa, “para atacar seus adversarios catolicos™?*®, Observamos

aqui a concretizacéo do contra-imaginario do qual nos fala Baczko®*

, que expdes as relacdes
que ligam imaginarios (Protestantes e Catdlicos) aos interesses e reivindicacdes de grupos
sociais antagonistas, entendido como uma arma de combate, um instrumento de educacdo
para inculcar novos valores e novos modelos formadores cujo objetivo seria questionar a
legitimidade da ordem social estabelecida (Igreja Catolica). A Reforma Protestante apresenta
o trabalho dos seus agentes sociais, 0s tedlogos, reestruturando o imaginario social, buscando

sentido na sua forma de agir e estabelecendo comportamentos reciprocos ao sentido de

1 COLLINS, op. cit., p. 47.

%52 para Cicero, a palavra “religido” origina-se do latim “relegare" (sic) (re + legere) que, em lingua portuguesa, significa
“reler”. Um estudo etimoldgico do final da Antiguidade e de muitos estudiosos modernos, associam “religido” ao latim
“religare” (portugués “religar”), no sentido de: a)estabelecer uma obrigacéo entre; b) uma relagdo entre humanos e deuses.
Uma outra origem possivel provém do grego "religiens", no sentido de cuidadoso (o contrario de negligente) registrado em
1300 como um "sistema particular de fé". In.: Online Etymology Dictionary. Acreditamos que tenha havido erro de digitacdo
no verbete ao redigir a palavra "relegere" como "relegare" que por sua vez significa “livrar-se”. E por tltimo, de acordo com
o professor Gabriel Perissé “A religio romana referia-se a atitude de reveréncia que um cidaddo romano tinha pelas
instituigdes do Império.” (grifo do autor). “Os gregos ndo tinham um termo equivalente para ‘religio’” (COLLINS, 2009, p.
47-8).

%% COLLINS, op. cit., p. 48-9.
%4 BACZKO, op. cit., p. 301-2.
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distingdo entre sua Igreja e a Medieval. Ao mesmo tempo estes agentes extinguem as
incertezas surgidas nos momentos de crise e conflitos®.

A pesquisadora Maria Regina Candido aborda aspectos historiograficos do mito,
magia e religido em Atenas no periodo Classico no artigo Religido, rito e magia na Atenas
Cléssica: a visdo da historiografia (2008). Nele, a pesquisadora aponta para o estudo de Eric
Robertson Dodds:

[..] o qual considera as condi¢Bes de inseguranca da vida podem ter favorecido o
desenvolvimento de crengas em divindades, ou seja a dependéncia do homem a manifestacdo
a necessidade de um poder supremo e, por seu turno, encoraja as praticas da magia, afinal
essa tem por funcdo aliviar sentimentos de frustracdo e de marginalizacdo que ndo encontram
nenhuma saida. **®

As condicdes de inseguranca no periodo Classico podem ser advindas, de acordo com
Candido®™’ da Guerra do Peloponeso, onde o comportamento dos atenienses perante a morte
modifica-se e a asuéncia de respostas da polis ao ateniense. Acrescentamos ao periodo a
epidemia de febre tifoide a qual, de acordo com Tucidides (Histéria da Guerra do
Peloponeso, Livro I, 52-53), eliminou um terco da populagdo ateniense. O contato com 0s
mortos trata-se de mais um aspecto o qual favorece a emergéncia e fortalecimento da magia
dos katadesmoi, pois esta necessita do espirito do morto que teve seu ciclo de vida

258

interrompido ou ndo obteve os rituais funerarios™. O discurso méagico das laminas permitiu

que se desenvolvesse uma classificacdo; de acordo com Maria Regina Candido®® sio:
imprecagdo contra 0s processos, “indica a especificidade das demandas juridicas decididas
nos tribunais”; imprecacdo amorosa, “maldi¢des que envolvem rivalidades amorosas™; e
imprecacao contra os oficios, “maldi¢des contra os comerciantes”.

A magia dos katadesmoi, no periodo Classico em Atenas, se caracteriza como uma
pratica individual, outro fator contribuinte para sua marginalizacdo da religido oficial, pois
ndo previa o bem da comunidade *®°. A magia grega era associada a religido oficial pela
evocacdo de deuses, conforme vimos. De acordo com Candido, a magia grega se encontrava
entre a préatica social benéfica da religido poliade e a pratica individual benéfica por um lado e

prejudicial por outro, por se apropriar dos deuses, ritos e cultos da polis :

%5 |bdem, p. 307 e 312.
%6 CANDIDO, 2008, p. 50.

%7 CANDIDO, Maria Regina. Magia do katadesmos: téchne do saber-fazer. Revista Hélade, Rio de Janeiro, Vol. 3, n° 1, pp.
23-34, 2002a., p. 23.

%58 COLLINS, 2009, p. 27.
%% CANDIDO, 2004, p. 15.
260 1d., 2002a, p. 23.
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a magia grega como atuante de zona ambigua pelo fato da apropriagdo tanto dos atributos dos
deuses cultuados pela coletividade quanto dos ritos e oragdes do culto na pélis. Logo, a magia
tem mostrado uma estreita relagdo com a religido da pdlis tendo por fim objetivos sociais em
beneficio da comunidade /koinonia como os rituais magicos para obter uma boa colheita,
fertilidade do gado, nascimento de filhos sadios e o éxito nos negdcios.?*

Percebemos que para definir magia entre os atenienses do periodo Classico é
necessario inferir sobre as praticas méagicas apresentadas. A magia é muito mais préatica, acéo,
do que parece, porém se distingue da magia préatica de Frazer?®® no sentido de que um mago
ignora 0S processos 0s quais concretizaram a magia que ele estaria realizando, ora a ciéncia
também ndo sabe explicar porque possuimos células programadas para efetuar a digestdo e
outras para transportar oxigénio, desta forma tanto magia quanto ciéncia possuem seus
mistérios. Um feitico, um filtro, pode ter sua formula mégica escrita ou transmitida oralmente,
mas para realmente funcionar precisara ritualizar-se, entrar em acao, e até mesmo evocar 0S
deuses. Esta seria a pratica da qual estamos nos referindo.

Segundo Candido, “O lugar comum entre a magia e a religido seria o fato do qual

29263

ambas fazem referéncias aos poderes e as forcas sobrenaturais™°, ambas evocam deuses e se

mostram vivas através dos rituais realizados e de acordo com a pesquisadora,

A eficacia das praticas mégicas s existe quando sustentada por uma crenca coletiva em seus
beneficios efetuados através das bebidas, das infusdes, dos ungientos, dos fluidos a serem
ingeridos ou nos amuletos produzidos pelo magos. Devemos ressaltar que tanto o solicitante
quanto o magos tém objetivos diferentes ao executar a magia, a saber: o solicitante buscava,
através das praticas magicas, atender suas aspira¢des individuais como, por exemplo, vencer o
adversario através de uma disputa utilizando os recursos da maneira de fazer os katadesmoi
e/ou eliminar o adversario interessado em prejudicé-lo.?*

a funcionalidade da magia dependia de uma “crenga coletiva”; em outras palavras, dependia o
qudo forte estava enraizada no imaginario social dos atenienses.
Os individuos que cuidam deste imaginario social da magia se traduzem através dos

» 285 criados pelo préprio imaginério. Eles possuem certa técnica de

“guardides do imagindrio
manejo das representacdes e simbolos que fortalecerdo ou ndo o sistema de representacGes ou

as representacdes coletivas perante a sociedade. Identificamos o magos como o guardido do

21 [pidem, p. 25

%2 FRAZER, 1978, p. 34.

%62 CANDIDO, 20023, p. 24.

264 CANDIDO, 20024, p. 28, grifo do autor.
25 BACZKO, 1985, p. 299.
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imaginario social da magia ?°® que disputava espaco com o emergente imaginario social da
medicina, cujo guardido identificamos o medico Hipocrates de Cos. Percebe-se no conceito
imaginacdo social de Baczko (1985) a existéncia de diferentes imaginarios agindo e
interagindo através dos agentes sociais e dos guardides do imaginario, zelando pelo
imaginario social preponderante.

O imaginario social que habitava Atenas no periodo Cléssico mesclava magia e
religido por conta do uso dos deuses da pdlis nas praticas méagicas. Entretanto, a magia em
beneficio proprio, que ndo era bem vista, pois poderia prejudicar a ordem da polis, seja
pharmaka ou katddesmoi, e o emergente saber da Escola de Medicina Hipocrética realocam a
posicdo da deusa Hekate dentro da sociedade ateniense. A deusa se tornou marcante através
da pratica magico-religiosa dos katadesmoi. Através destes ela se conectou mais
profundamente ao Mundo dos Mortos, as assombragdes, aos fantasmas, ao terror/medo.
Podemos relacionar o uso das pharmaka a deusa desde o periodo Classico a partir de

27 ysa de

Euripides, com o drama Medea (terceiro prémio), onde a sacerdotisa de Hekate
ervas e unguentos considerados magicos®®® para realizar suas empreitadas magicas contra seus
inimigos/adversarios. Desta forma, a deusa Hekate vai aos poucos assumindo a forma de

feiticeira no sentido de poder alternativo a religido oficial poliade.

2.4 A deusa Hekate, entre as Pharmaka e os Katadesmoi

As pharmaka (ervas), juntamente com os katadesmoi, (laminas de imprecacGes),
configuram em um importante ponto de referéncia para a conexo no imaginario social entre a
deusa Hekate e a magia de fazer mal ao inimigo/adversario. Através dos imaginarios sociais, a
coletividade designa sua identidade, elabora certa representagdo de si, estabelece a
distribuicdo dos papéis e das posicdes sociais®®®. Em outras palavras, através das praticas
magicas de prejudicar o inimigo que evocavam a deusa Hekate detectadas no periodo Classico
observa-se o inicio do desenvolvimento da identidade da deusa ao grupo que a utilizava, 0s

magoi, como aquela que presidia as magias.

%6 sobre imaginario social da magia, ver: Monique Augras, Imaginario da Magia: Magia do Imaginario (2009), Francisco
Bethencourt, O Imaginario da Magia: Feiticeiros, Adivinhos e Curandeiros em Portugal no século XVI (2004) e Carlos
Roberto Figueiredo Nogueira, Bruxaria e Historia: as praticas magicas no ocidente cristdo (2004). Apéndice B.

27 «Jyuro por Hécate, minha deusa principal que venero e habita o santuario do meu lar” (Euripides, Medea, v. 395)
%68 CANDIDO, 2007, p. 31-3.

2% BACZKO, op. cit., p. 309.
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Nos katddesmoi, o deus cténico Hermes era o lider, porém nao foi associado a magia,
talvez porque as mulheres, ao género feminino, ja haveria a ligacdo com as ervas por conta de
Medeia, sacerdotisa de Hekate. Também devemos considerar o status social da mulher
ateniense, que vivia reprimida ao gineceu 2’°. Em sua obra Medeia, Mito e Magia: a imagem
atraves do tempo (2007), a pesquisadora Maria Regina Candido acredita que o lamento de
Medeia tornado publico através da dramaturgia expunha o cotidiano feminino ateniense,
Candido aponta para 0 modelo mélissa de mulher estabelecido pelos gregos: “ser submissa,
silenciosa e passiva, atributos contrarios ao comportamento masculino definido como
dominante, ativo, agressivo e agente de decisdo®"".

A mulher cabia o aspecto negativo em detrimento as qualidades masculinas. Talvez
esta caracteristica tenha contribuido para que a deusa Hekate fosse associada a magia, além da
relacdo com Medeia, através do drama de Euripides. O emergente saber curativo através da
medicina, praticado pela Escola de Medicina Hipocratica e as criticas estabelecidas aos magoi
e a deusa Hekate, também contribuiram para fortalecer o lago entre a deusa e a magia.

2.4.1 Pharmaka: o poder gue cura e mata

O uso das ervas registra-se em forma textual pelo menos desde Homero, no épico
Odisseia (Livro 1V, 230). Ndo devemos esquecer que estas poesias sdo registros de uma
tradicdo oral de narrativa dos mitos nos levando a acreditar que o conhecimento das
ervas/drogas era anterior a Homero. As ervas podiam (ainda podem) ser usadas para a cura ou
para causar 0 envenenamento, sua qualificacdo como magicas provem do misterioso efeito
gue provocam no corpo.

Homero descreve as pharmaka que Helena mistura no vinho oferecido por ela a
Telémaco (filho de Odisseu) e Menelau (seu marido) no sentido positivo de: “uma droga
[eapurokov] para acalmar todas as dores e conflitos, e trazer o esquecimento de todos o0s
males” (Odisseia, Livro 1V, 219). O poeta demonstra-se conhecedor sobre as ervas, pois logo
em seguida afirma que existem drogas boas e nocivas, e que o Egito possui o maior
provimento de drogas ao se referir a posse das drogas por Helena: “[...] dera-lhes Polydamna,

a egipcia, esposa de Tom, cuja terra, fértil em trigo, produzia inUmeras drogas, muitas,

2% Espaco fechado as mulheres onde desenvolviam seus afazeres domésticos (CANDIDO, 2007, p. 20)
2" CANDIDO, 2007, p. 25.
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quando misturadas, eficazes para a cura, e muitas para a morte” 2’2 (Odisseia, Livro IV, 228 —
230). Observamos que Homero atribui & Helena, uma mulher, o conhecimento e uso das ervas
que como ele mesmo afirmou podem ser de efeito positivo — a cura — ou nao e este
conhecimento provem de uma estrangeira, uma egipcia, demonstrando que o poeta tinha
conhecimento das ervas. Na lliada, o poeta atribui ao her6i Aquiles o conhecimento das
pharmaka (Livro XI, v. 830) e ao heroi Odisseu o0 uso da pharmaka moli como contra-feitico
de Circe (Odisseia, Livro X, v. 302), aos herois foram atribuida uma das causas da doenca
sagrada (Da Doenca Sagrada, LITTRE, 1) e também marcaram presenca nos katadesmoi *'°.
Inferimos que as ervas eram atribuidas as mulheres, aos herois e aos médicos.

Collins®™

afirma que ndo hé registro da producdo de pharmaka pelos médicos e sugere
que qualquer um poderia fabrica-lo, mas o conhecimento e distincdo das ervas pode ser
atribuido aos médicos através da Odisseia de Homero. Ao final do verso citado no paragrafo

anterior temos uma referéncia ao uso das ervas pelos médicos: “[...] eficazes para a cura, ¢
muitas para a morte; todos ali séo médicos [inTeog / tatpdc], sabedores mais que todos 0s
homens, pois sio descendentes de Peéon” %™ (Odisseia, Livro IV, v 230 - 232). Peéon
(TTounovog) significa "a cura®, de acordo com Homero seria 0 médico dos deuses e apds o
tempo de Homero e Hesiodo, a palavra torna-se Péan, um epiteto para o deus Apolo e mais
tarde um sobrenome de Asclépio, o deus que tinha o poder de curar **®. Podemos inferir da
fala de Homero que os médicos detinham o conhecimento sagrado das ervas, das que curam e
das que matam e estariam acima de qualquer outro homem neste conhecimento, pois a
sabedoria das ervas procede do deus Paian.

Podemos supor, quanto a afirmacdo de Collins de que ndo ha registros de fabricacao
de drogas pelos médicos, entretanto, poderiam eles prescrever ou receitar a formula para que
0 proprio paciente a produzisse? O pesquisador chama a atencdo para uma inscri¢do do século

V a.C., as Imprecacdes de Teos 2”’, que deveria ser recitada por oficiais ptblicos proibia a

212 BRUNA, 20086, p. 46.

278 COLLINS, 2009, p. 69. E em nosso catélogo o Defixio 09: “Prendo Ophelion e Ophelimé e Olumpos e Pistias ¢ Magadis
e Protos e Kados, Thoukleidés e Melas e Kimos e Backis e Kittos, e prendo também as esperancas desses homens e mulheres
para os deuses e 0s herois, e todos os negdcios diante de Hermes o Retentor e diante de Hekate e diante de Gaia e Gaia, e
diante de todos os deuses e diante da Mée dos deuses.” (grifo nosso) (GAGER, 1992, p. 165).

21 |bidem, p. 198.
215 BRUNA, op. cit., loc. cit.
216 \/erbete PAEAN em Dictionary of Greek and Roman Biography and Mythology (1893, p. 82-3).

2" Teos era uma cidade marftima da Jénia/ldnia, uma regio antiga do centro do litoral da Anatélia, na atual Turquia.
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fabricacdo de pharmaka deleteria, drogas que prejudicavam ou matavam sob a pena de
execucdo do perpetrador e toda sua familia®.

Algumas dessas drogas sdo localizadas na producdo textual dos gregos, destacamos
Homero e Hesiodo por se tratarem de leituras anteriores ao periodo Classico, com exce¢do
para o aconito de Deodoro da Sicilia, pois pertence ao século | a.C.. Abaixo um sintético

diagrama (diagrama 1) com alguns poetas gregos e pharmaka mencionadas por eles:

HOMERO

HESIODO - Asphodelus (Hades, Perséfone e
Hekate)

- Lé6tus (Odisseu - alucin6geno)
- Moli (Hermes e Odisseu)
- Alamo negro (Perséfone)

- Macieira (Afrodite e
Melanion)

- Salgueiro branco (Perséfone)

HOMERO e EURIPIDES DIODORO DA SICILIA

- Ervas (Asclépio e Hekate) - Aconito (Hekate)

Diagrama 1 - Diagrama herbario da literatura grega *”°.

No diagrama acima, colocamos entre parénteses ao lado de cada erva os nomes das
divindades as quais eram sagradas tais ervas ou eventos relacionados a tais deidades, exceto o
aconito, o qual Deodoro da Sicilia no século | a.C. (Biblioteca da Historia, 4.45.1) associa a
deusa Hekate. Selecionamos as ervas e até mesmo plantas que apresentavam relacdo com a
magia e com 0s mortos, como o salgueiro branco e o alamo negro, arvores atribuidas a
Perséfone. A macieira aparece em fragmentos do Catadlogo das mulheres e foi associada a
magia erotica: Afrodite forneceu a Menalion macas de ouro as quais arremessava na direcdo
de Atalanta, uma jovem que decidira se casar com aquele que a vencesse na corrida, atividade
a qual a jovem possuia muita agilidade, por estar fragmentado ndo dispusemos dos efeitos das
magas, mas de acordo com a pesquisadora Claudia Silva, o “costume de langar magas como

sinal de afecto, ou mesmo com propositos sexuais explicitos” foi muito atestado na literatura

278 COLLINS, op. cit., p. 198.

2% Diagrama elaborado a partir dos dados recolhidos site de Mitologia The Theoi Project : Greek Mythology criado por
Aaron J. Atsma (2000-2011). Disponivel em: < http://www.theoi.com/Floral.html> e < http://www.theoi.com/Flora2.html>.
Acesso em: 24 set. 2011.
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greco-romana”®. Seria possivel que a partir desta associacdo da maga ao erotismo, ela ter se
tornado o tdo fruto proibido que tirou a inocéncia de Adao e Eva, os quais imediatamente
apos saborear o fruto, foram esconder suas “vergonhas”. O asphodelus era utilizado na ilha de
Rodes para adornar estatuas das deusas Hekate e Perséfone. A moli foi dada a Odisseu por
Hermes para que este se protegesse da magia da deusa Circe. O I6tus causou alucinagdes nos
companheiros de Odisseu. E as ervas / pharmaka citadas por Homero e Hesiodo, foram
associadas a deusa Hekate e ao deus Asclépio, porque de acordo com Atsma o termo
pharmakeia, um dos derivados de pharmaka, se referia ao:

uso de drogas a base de plantas, pog¢des e encantos. Que incluia ndo apenas a arte do médico,

mas também maégica (ou seja, 0 uso de encantos e magias supersticiosa pelo homem
mediano), feiticaria (0 uso nocivo de magia) e a mistura de venenos. %!

O uso das pharmaka com a finalidade de prejudicar o inimigo/adversario, ou seja fazer
mal, foi relegado ao grupo dos magoi enquanto a pharmaka utilizada na cura das doencgas e
enfermidades tornou-se propriedade dos iatros (médicos) a partir do século V a.C. entre 0s
atenienses.

Desta forma, o imaginario social foi sendo manipulado pelos agentes sociais que no
caso de Teos, dispunham de dispositivos de repressdo, os quais foram elaborados pelo poder
constituido a fim de se manter no controle e poder, garantindo assim o dominio do imaginario

social, o qual reflete diretamente na realidade da sociedade %%

2.4.2 Kataddesmoi, mortos e assombracoes

A magia de amarracdo que vem se tornando objeto de estudos dos pesquisadores,

283

conforme aponta Maria Regina Candido™", especialista no tema, define o termo katddesmos

como “tabletes de imprecacdo [...] e aparecem no dialeto atico como katadeo e tem por

5 284

significado amarrar, prender, imobilizar, atar alguém embaixo da terra , segundo a

pesquisadora:

A palavra também tece aproximag8es com o termo kataduo que tem o sentido de afundar,
enterrar, ocultar. O termo katado integra o repertorio de maldicéo expressando o ato de
cantar alto visando conjurar alguém, enfeiticar através de encantamentos.?®®

20 gILVA, 2008, p. 11-2.

2L ATSMA, Flora 1, 2000-2011.

%2 BACZKO, op. cit., p 299 e 310.

28 CANDIDO, 20023, p. 24.

24 EARAONE, apud CANDIDO, 2002a, p. 24.
28 CANDIDO, 20024, p.24, grifo do autor.
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A magia dos katadesmoi se trata exclusivamente de prejudicar o outro, considerado
um inimigo ou um adversario e muitas vezes, as ldminas gregas evocavam deuses cténicos

como a deusa Hekate no intuito de pedir permissao, autorizagdo*®

para realizar a magia, e tal
afirmativa encontra procedente em Hipocrates de C6s, no tratado médico Da Doenca Sagrada
(LITTRE 1), onde 0o médico denuncia os magos, os farsantes como impios por subjugarem os

deuses a realizar o que desejam. Maria Regina Candido®’

assinala que também o pré-
socréatico Heraclito de Efeso e Platdo no periodo Cléssico denunciaram de forma negativa as
atividades dos mendigos e adivinhos que ofereciam seus servigos de cura e encantamentos de
porta em porta (PLATAO, Replblica, Livro Il, 364b) ou classificando os magoi como
individuos escusos e errantes noturnos, abrangendo nessa classe além dos magos, as bacantes,
as menades e os iniciados nos mistérios (HERACLITO, frag. 43).

A prética magico-religiosa das amarragdes demanda de contato com os mortos, de
acordo com os locais em que foram encontradas: sepulturas, pog¢os d’agua, fendas de templos
de deuses ctdnicos, e por estarem enderecadas aos deuses do Mundo Subterraneo, que
habitam o mesmo espaco dos mortos. De acordo com Maria Regina Candido®?, o magos
realizava a magia dos katddesmoi a fim de exibir o poder que tinha sobre as poténcias
sobrenaturais, tais como as almas errantes daqueles que romperam o ciclo de vida ou ndo

290 tornavam-se

obtiveram seus rituais funerarios”®, essas almas errantes ou mortos errantes
propicias ao mago, pois por algumas das razGes descritas acima ndo haviam chegado ao
Mundo Subterraneo, permanecendo entre 0 mundo dos vivos e dos mortos, cultivando assim
uma animosidade por ndo cumprir o destino de todos os mortos: encaminhar-se e permanecer
no Mundo dos Mortos. Sobre o lugar do morto no Mundo Subterraneo, Candido afirma: “[...]
um morto sem lugar no Hades seria uma psyché disponivel as exigéncias dos usuarios da

magia das laminas de chumbo, dos katadesmoi que tinha por fim fazer mal ao inimigo.” 2.

%86 A discussdo sobre o motivo real da evocagdo das divindades ndo pode ser conclusiva por conta da linguagem gravada nas
laminas. Em expressdes como pros ton Hermen que no contexto de amarracéo da lamina pode significar uma autorizagéo do
deus ou simplesmente uma solicitacéo de atencdo da imprecagdo (COLLINS, 2009, p. 110-1).

27 CANDIDO, 2002b, p. 59.

28 CANDIDO, 2002a, p.28.

28 COLLINS, 2009, p. 27.

20 CANDIDO, 2004, p. 77.

21 CANDIDO, 2004, p. 76, grifo do autor
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Os deuses que tinham contato com os mortos e 0s mais evocados no discurso das
laminas foram Hermes, Hekate e Perséfone. Collins®® relaciona tal frequéncia ao papel de
lideres e acompanhantes dos mortos fortalecido no seculo V a.C. e destaca a mudanca de
status no caso da deusa Hekate que até entdo dispunha de dominios na terra, mar e ares, assim
como a noite, conforme a Teogonia (vv. 404-452).

As imprecacdes também foram elaboradas imitando caix6es em forma reduzida e em
seu interior uma figura humana feita de argila, chumbo, cera, ferro (figuras 8 e 9) ou
enroladas e perfuradas por cravos (figura 10), um dos motivos que nos dias atuais dificulta o
estudo do discurso mégico, pois ao desenrolar a lamina o curador precisa ter o cuidado de nao

fragmenta-la.

S

Figura 8 - Caixa de Aristion. Museu do Kerameikos, 1B 12, 420-410 a.C.. Reprodugéo de figura humana em seu
invélucro de chumbo imitando um caixdo. Bibliografia: CAIXA DE ARISTION. Arquivo pessoal Fotografia de
29 jan. 2012. Ver Apéndice K.

22 COLLINS, op. cit., p. 111.
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Figura 9 - Pequena esquife com figura humana. Periodo Classico. Atenas. Bibliografia: ESQUIFE. GAGER,
John G. Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World . Nova York: Oxford University Press, 1992,
p- 17.Ver Apéndice L.

Figura 10 - Reproducdo de um katddesmos perfurado por um cravo. Defixio 14 - Imprecagdo contra os
processos Meados do IV século: 350 — 342 a.C. Atenas, Colegdo Particular. Bibliografia: KATADESMOS.
Reprodugdo de um Katadesmos perfurado por um cravo. CANDIDO, M. R. 4 Feiticaria na Atenas Classica.
Rio de Janeiro: Letra Capital: FAPERIJ, 2004. Pag. 111.Ver Apéndice M.
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Apresentamos abaixo um quadro (quadro 22) com a classificacdo dos katddesmoi
trabalhadas por trés pesquisadores, especialistas nos estudos das laminas gregas, entre

parénteses encontra-se o periodo de preponderancia do tipo de maldicéo:

Quadro 22 - Categorizacdo dos katddesmoi

PESQUISADOR CLASSIFICACAO

1. Rivalidade nas competi¢cdes teatrais e esportivas (fim do lll e

Christopher durante o Il d.C.);
Faraone®”® 2. Rivalidade amorosa (final do 1V a.C. e meados do Il a.C.);
(1991) 3. Imprecacg0es judiciarias (V-IV a.C.);

4. Maldicdo comercial (V-1V a.C.).

1. Maldicdes de litigio (V a.C.);
2. Maldic6es de troca/comércio (V a.C.);
3. Maldic¢bes teatrais ou competicéo (V a.C.);
Daniel Ogden®* 4. MaldicBes eréticas e de separacdes (IV a.C.);
(1999) 5. Oragdes por justica (IV a.C.);
6. Encantamentos de atragéo erdtica (Il d.C.);
7. Encantamentos contra atletas (Il d.C.);
8. Encantamentos de circo (Il d.C.).
Maria Regina 1. Imprecacdes contra os processos (V a.C.);
Candido®*® 2. Imprecacdes contra os oficios (V a.C.):
(2002a) 3. Imprecagbes amorosas (IV a.C.).

A presenca da deusa Hekate no discurso magico das laminas ratifica sua ligacdo com
0s mortos e a magia. O uso mais comum dos katadesmoi no periodo Classico foi o litigio e,
do conjunto de 15 laminas que possuimos, cinco delas que evocam a deusa Hekate foram
identificadas como imprecacdes contra 0s processos ou imprecacdes contra os oficios, dentre

as quais algumas estdo fragmentadas demais para se identificar o tema:

298 Christopher Faraone segue as indicacdes de A.Audollent Defixionum Tabelae, Paris, 1904 (FARAONE, 1991 apud
CANDIDO, 20023, p. 38).

24 A classificagao foi elaborada tendo por base a obra Witchcraft and Magic in Europe, Vol. 2: Ancient Greece and Rome
(OGDEN, 1999, p. 3-5), porém o pesquisador apresenta as categorias mais utilizadas pelos estudos mais recentes: 1. Litigio
(incluindo politica); 2. Competigdo; 3. Oficio; 4. Erética (separagao e atragdo); 5. Orages por justica. (OGDEN, 1999, p. 31.

2% CANDIDO, 2002a, p. 24 e 38.
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Quadro 23 - Defixiones

DEFIXIO DISCURSO MAGICO

Enterro/prendo a Pr. [..] mates
tanto as maos quanto os pés,
0s pés, a lingua, a mente
para Hermes. [....]

.. Hekate. [........... ]
Defixio 06 EDE .....[....]

Fedimo enterro/prendo e ...
.... 0S pés ... m&os ... lingua
a alma para Hermes o [....... 1
e para Hekate

Midias

APAEKALEI

LADO A

Deixe Pherenikos ser preso diante de Hermes Subterraneo e Hekate do Mundo Subterraneo.
Prendo a garota de Pherenikos, Galéné a Hermes do Mundo Subterraneo e para Hekate do
Mundo Subterraneo eu a prendo. E exatamente como este chumbo frio e sem valor, entdo deixe
este homem e sua propriedade serem frio e sem valor, e aqueles os quais sdo com ele, 0s quais
tém falado e aconselhado a meu respeito.

Deixe Thersilochos, Dinophilos, Phil6tios, e qualquer outro apoio de Pherenikos ser preso diante

Defixio 07 de Hermes do Mundo Subterraneo e Hekate do Mundo Subterréneo.
Também a alma e mente e lingua e planos de Pherenikos e as coisas que ele esta fazendo e as
coisas que ele esta planejando sobre mim. Pode tudo ser contrario para ele e para aqueles
conselheiros e atuantes quéo grandes ...
LADO B
Hermes do Mundo Subterraneo e Hekate do Mundo Subterréneo.
Inscrevo e deposito para 0s mensageiros

i do Subterraneo

Defixio 08 Hermes e Hekate [...] Subterraneo [...]
.............................. do Cérbero
Prendo Ophelion e Ophelimé e Olumpos e Pistias e Magadis e Protos e Kados, Thoukleidés e

Defixio 09 Melas e Kbmos e Backis e Kittos, e prendo também as esperancas desses homens e mulheres
para os deuses e os herois, e todos os negocios diante de Hermes o Retentor e diante de
Hekate e diante de Gaia e Gaia, e diante de todos os deuses e diante da Mae dos deuses.
Lado A
Inscrevo e repudio Quefilonio

Defixio 15

Lado B
Hekate Subterranea e Perséfone

A evocagdo da deusa nos referidos temas se deve a permanéncia ainda no periodo
Classico da narrativa de Hesiodo, o Hino a Hekate, onde o aedo relaciona a deusa aos

assuntos legais nos versos 429-434 da Teogonia:

[429] A quem quer , grandemente da auxilio e ajuda,
[434] no tribunal senta-se junto aos reis venerandos,
[430] na assembléia do povo, distingue a quem quer,
[431] e quando se armam para o combate homicida
[432] os homens, ai a Deusa assiste quem quer

[433] e propicia concede a vitoria e oferece-lhe gléria.
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Porém, como artefato mégico ligado aos mortos, o katadesmos, contribui para a nova
face da deusa Hekate observada a partir do periodo Classico, pois aos mortos se relacionam
fantasmas e assombracdes tal como o médico Hipocrates de Cos identifica a deusa ao se
referir a causa tradicional da epilepsia ou a doenca sagrada. A associacao entre doenca e cura
divinas foi registrada desde Homero, no seculo VIII a.C., o qual inicia a lliada, com uma
praga causada por Apolo e apaziguada apos a realizacao de oragdes, purificacdes e sacrificios

de animais (Iliada, Livro I, vw. 1-67).

2.5 A medicina de Hipdcrates e a tradicdo de Hekate

Temos registro desde Homero 2°® do termo iatrés (médico), onde o poeta distingue o
médico dos deuses e 0 médico dos homens, respectivamente Péan/Péon e Asclépio (até entdo

visto como um mortal, pois ndo ha mencdo de sua ancestralidade divina®’

). Asclépio era
considerado filho de Apolo e Ihe foi ensinado a arte de curar, a medicina, pelo centauro
Quiron. Homero no Livro IV, verso 217-218, da lliada se refere a cirurgia executada por
Machaon da ferida causada por uma flecha como heranca de seu pai Asclépio que fora
ensinado por Quiron, o poeta menciona 0 método de Machaon, a saber: sugou o sangue e
aplicou pharmaka no local da ferida.
A pesquisadora Browen Wickkiser aponta outras habilidades de cura dos médicos
além do uso das ervas, como as cirurgias:
Em outras narrativas de Epidauros, o deus extrai armas para fora do corpo (tanto quanto o
filho de Asclépio Machaon faz na lliada), tritura e verte drogas, extirpa crescimentos, e
administra eméticos [substancias que provocam vOmito]. Todos estes procedimentos sdo

tipicos de médicos, mesmo que o alcance em que sdo realizados, tais como o reatamento dos
membros ou a regeneracéo de um globo ocular, pareca sobre-humano.*®

Um registro imagético do termo iatrés do século VI a.C., homenageia e exalta o

médico Aineas. A inscrigdo diz: “‘Este € um memorial da habilidade de Aineas, o melhor dos

595 299

médicos , abaixo a reproducdo do desenho com a inscrigéo (figura 11):

2% HOMERO, Illiada: Livro XVI, v. 28: que cura, médico ou cirurgido (LIDDELL, A Greek-English Lexicon, 1996).
27 WICKKISER, 2008, p. 13.

2% |bidem, p. 47

2% |bidem, p. 19.
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Figura 11 - Memorial ao médico Aineas. Bibliografia: WICKKISER, B. L. Asklepios, Medicine, and the
Politics of Healing in Fifth-Century Greece. Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 2008. p. 19.
Ver Apéndice N.

Homero destaca a importancia de um iatros na Iliada (Livro XI, vv. 514-515), quando
Machaon, filho de Asclépio, foi ferido e Idomeneu bradiu para Nestor acudir o médico
alegando que um médico vale muitos outros homens, pois sabe extrair flechas e aspergir ervas
calmantes. Wickkiser defende a partir da leitura de Homero a credulidade e qualidade
superior dos médicos, os quais oferecem curas com maior qualidade que adivinhos e
empreiteiros e poetas.

De acordo com Wickkiser*®, pela tradicdo, os gregos utilizavam as pharmaka, as
ervas, assim como amuletos, ataduras (ligaduras), encantacbes, filtros amorosos,
cataplasma®®?, oragdes também eram bem-vindas, desde pelo menos a ldade do Bronze para

curar o corpo, tanto pelos médicos quanto pelos praticantes de magia.

%90 hidem, p. 14.
%1 1bdem, p. 10.

%02 papa medicamentosa feita de farinhas, polpas ou p6 de raizes e folhas que se aplica sobre alguma parte do corpo dolorida
ou inflamada (Houaiss, dicionario eletrdnico, 2001)
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Consideramos que os médicos do periodo Classico estavam dispostos a estabelecer seu
espaco, remodelar o imaginério social a seu favor, elaborando contra-imaginarios**® como os
tratados meédicos da Escola de Medicina Hipocratica a fim de disforizar outras praticas
semelhantes as deles, como o0 uso das ervas. Os médicos alegavam nao recorrer as poténcias
sobrenaturais para efetuar curas e juravam prestar ajuda e nunca prejudicar o outro/paciente,
como por exemplo, indicar uma erva que em uma determinada posologia podia ser usada para
“fazer o mal” como os magoi faziam, muitas vezes a pedido do cliente.

Deodoro da Sicilia afirmava no século I a.C. que “quando os remédios dos médicos
ndo funcionam, todos se voltam aos sacrificios, adivinhos, encantos e amuletos para resolver
seus problemas™*. Observamos, no século XXI, uma permanéncia destas praticas através do
comportamento exibido e transmitido por dois principais meios de comunicacéo: a) televisao:
séries americanas sobre médicos e hospitais onde se levantam questdes espirituais, tecem-se
criticas as préaticas curativas proprias do paciente: A Gifted Man (2011), House (2004), e
séries americanas sobre magia: The Secret Circle (2011), Ghost Wisperer (2005). Estas séries
televisivas expdem um dos imaginarios sociais que ainda habita a sociedade; e b) Internet:
paginas explicando como fazer os rituais e propagacdo através das redes sociais (Orkut,

Facebook etc.).

2.5.1 Da doenca sagrada

Hipdcrates de Cés (gr. Tnmokpatng), o pai da medicina, nasceu na ilha de Cés (franja
da Asia Menor) em 460 a.C. e morreu em Larissa, na Tessalia, por volta de 380 a.C. Era um
"asclepiade"”, membro de uma espécie de corporacdo de medicos, que alegava descender do
proprio Asclépio®®, deus da Medicina, denotando pertencer a classe dos aristhoi (os
melhores).

E atribuido a0 médico ou & sua Escola de Medicina **, a Colegdo Hipocratica (Corpus
Hippocraticum) uma colegdo heterogénea de escritos médicos em dialeto jonico. S&o 60

tratados, aproximadamente, de tematica muito variada e distribuidos em mais ou menos 70

%8 BACZKO, op. cit. , p. 300-2.
%04 COLLINS, op. cit., p. 64

%95 5obre esta questo é sabido que aqueles que detinham mais recursos tinham o costume de afirmar descenderam de deuses,
talvez, essa proximidade indicasse, além disso, uma forma da medicina tentar ser aceita, pois somos levados a questionar
como poderia uma sociedade altamente religiosa, se desprender assim de seus deuses? Seus rituais?

%% Entendida aqui como um grupo que estudava e praticava a arte da medicina.
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livros. A relevancia do Corpus € tamanha que pode-se dividir a historia da Medicina em duas
etapas, a pré-hipocrética e a pos-hipocratica.

Os diversos "livros" da colecdo hipocratica foram considerados textos basicos de
medicinano Ocidente até fins do século XVIII, somente as modernas descobertas da
ciéncia ultrapassaram, a partir do século XIX, sua importancia nas escolas médicas.

Vamos trabalhar aqui com um tratado especifico: Da Doenca Sagrada **’, “um estudo

sobre a etiologia morbida imanente aplicado a doengas convulsivas” 308,

Devido ao carater estritamente patriarcal da sociedade grega, somente 0s homens com
recursos e tempo suficientes dispunham da educacdo oferecida nas palestras e ginasios bem
como da medicina. Quanto as mulheres, estas eram educadas em casa, no gineceu, espago
préprio as mulheres da casa onde aprendiam, por exemplo, os afezeres domésticos. Desta
forma, o saber que mata e cura das pharmaka provido pelas mulheres era marginalizado, o
mesmo saber observado nas mulheres que aparecem na literatura como opostas ao modelo
mélissa: Medeia, Circe, Hekate e posteriormente Samanta.

Os conhecimentos desenvolvidos por Hipocrates sobressairam-se a partir do momento
que desenvolveu o estudo da anatomia humana, criando a observacdo e a experimentacdo na
medicina, possibilitando assim, conclusGes baseadas no raciocinio indutivo, a0 mesmo tempo
em que se descreviam precisamente muitas doengas e se indicavam tratamentos adequados,
criando, assim, a Escola de Cos ou a Escola de Medicina Hipocrética, cujo principio basico
era a observacdo direta do paciente. Seu principal mérito foi a abordagem puramente natural
das doencas e a recusa as interpretacdes magicas e religiosas predominantes na época, usando
como fonte de informacéo primordial a analise clinica do corpo humano.

Assim entrava em funcionamento no periodo Classico o contra-imaginario, técnicas
novas que visavam a desvalorizacdo do adversario, no caso aqui, a deusa Hekate e o grupo
gue a cultuava. O contra-imaginario visava exaltar com representacGes positivas o poder cuja
causa defendiam. HipOcrates e seus colegas buscavam adesfes a esse poder, ou seja,
desejavam trazer quem pudessem para a pratica médica; o proprio Hipocrates ensinava
medicina a quem pudesse pagar’®. Através do contra-imaginario, questionava-se a

310’ S

legitimidade do adversario. As principais armas de combate, de acordo com Baczko e

%7 A metodologia aplicada ao Tratado foi Anélise de Contetido de Greimas (apéndice C).

%8 CAIRUS, H. F., RIBEIRO Jr, W. A. R. Textos Hipocraticos: o doente, o médico e a doenca. Colecdo Histéria e Satide
(Classicos e Fontes). Rio de Janeiro: FIOCRUZ, 2005, p. 7.

%% WICKKISER, op. cit., p. 28. A autora se refere aos dialogos de Platdo: Protagoras, wv. 311 b-c.
310 BACZKO, op. cit., p. 300-302.
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constituem de instrumentos de educacdo para inculcar novos valores e novos modelos
formadores, tal instrumento para Hipdcrates seria a Escola de Cos e os tratados médicos, para
a deusa Hekate restou a permanéncia na tradicdo, na pratica magico-religiosa dos katadesmoi
e na associacdo com as pharmaka.

O tratado I7epi iepijc vovoov, Da doenca sagrada, € um dos mais importantes da
colecdo hipocréatica e da histdria da ciéncia direcionado “aos curandeiros rivais da escola
hipocratica de Medicina” **. Nele, ao discutir a origem da epilepsia, atribui-se pela primeira

» 312 3 todas

vez na historia, causas naturais ou como prefere Collins “naturalisticas ou fisicas
as doencas, indiscriminadamente e, tem por objetivo combater os magos, purificadores,
charlatées e impostores.

Neste tratado, Hipocrates evoca algumas deidades e as provaveis enfermidades
provocadas pelas mesmas, dentre elas, a deusa Hekate: “Quanto a todos os temores noturnos e
medos, aos delirios, aos saltos para fora da cama, as (visdes) apavorantes e ao fato de darem
por si fora da casa, dizem haver incursdes de Hécate e ataques dos herdis.” *** Uma clara
associacdo da deusa aos mortos, tal como vimos nas laminas de katadesmoi. E outra relacdo
gue podemos estabelecer trata-se das “visdes apavorantes’ e dos “delirios” que poderiam ser
trazidos pela deusa pela associacdo com as pharmaka. O médico situa a agdo da deusa a noite,
periodo propicio aos méagoi realizarem suas praticas e atingirem o inimigo através, por
exemplo, do sonambulismo. em tal distdrbio do sono, de acordo com o tratado médico Da
Doenca Sagrada (HIPOCRATES, 1 Littré) o individuo despertava de seu sono do lado de
fora da casa, provavelmente a mesma casa que possuia um hekateion em sua entrada a fim de
proteger-se contra a entrada do mal. Tefrasto em sua obra Caracteres afirma que o homem
supersticioso purificaria sua casa frequentemente devido a assombracdes da deusa Hekate,
entretanto Aristofanes aponta que a deusa protegia as entradas das casas contra 0 mal exterior
assim como Pausanias ao situar um hekateion na entrada do templo da deusa Niké. Podemos
inferir que ao colocar o hekateion na entrada da casa e prestar as devidas honras a deusa, essa
casa assim como seu proprietario e residentes ndo seriam assombrados ou sofreriam de
sonambulismo, ambos causados pela deusa.

Compreendemos o tratado médico Da Doenga Sagrada com uma arma do contra-
imaginario, pois visa disforizar a imagem do adversario. Os autores dos tratados hipocraticos,

aponta Collins, eram versados nos argumentos sofisticos e nas estratégias de retorica do

311 COLLINS, 2008, p. 59.
*12 |bdem, p. 60.
313 CAIRUS, 2005, p. 64-5.
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periodo Cléassico® contra as alegagdes de um “grupo de especialistas religiosos obscuros que
sdo aparentemente capazes de curar epilepsia por meio de uma variedade de intera¢cbes com o
divino” **°. Entre os deuses que cooperam com este grupo de “religiosos obscuros”, devemos
situar a deusa Hekate.

O autor critica aqueles que divinizaram a epilepsia como uma forma de ocultar sua

316

incompeténcia para curd-la®>, entretanto, os médicos se recusavam tratar certos casos por

estarem além da medicina, porém, também poderia indicar sua incompeténcia e assim sua

318 trata-se de uma arma do contra-

reputagdo estaria em risco®*’. Tal critica aos ndo-médicos
imaginario, enquanto o tratado por completo qualifica-se como um dispositivo repressao® e
um dispositivo simbélico®®, pois produz simbolos que provocam a euforizacdo de
determinadas imagens do poder, neste caso, a cura (0 uso de pharmaka boa) pelos médicos
como segura ja que ndo desafiam os deuses e nem sdo impiedosos, ao contrario dos
especialistas ndo-médicos que afirmam controlar o divino o que corresponde a negar a
existéncia e o poder do divino, cometendo assim uma impiedade, “mortais s6 podem controlar
o que ¢ mortal” **!. E como dispositivo de repressdo foi elaborado, de acordo com Baczko
pelo poder constituido, entretanto alegamos ter sido elaborado com apoio do poder politico ja
instituido, quer dizer, tratava-se de um grupo emergente que trazia uma proposta alternativa a
tradicdo e que encontrou apoio entre os individuos de muitos recursos, pois nao esque¢amos
que para estudar medicina tinha-se que pagar assim como o tratamento oferecido por ela,
apontando assim o inicio de uma bipolaridade dentro da sociedade na arte de usar a

pharmaka, onde um grupo seria marginalizado e outro euforizado.

2.5.2 Apoteose da deusa Hekate

Durante o periodo Classico, observa-se uma mudanca no acolhimento a deusa Hekate,

ndo reduzindo-lhe os dominios ou poder, ao contrario, ampliando. A deusa que desde Hesiodo

314 COLLINS, op. cit., p. 63.
%15 |bidem, p. 61.

816 Da Doenca Sagrada, Littré 1.
7 WICKKISER, op. cit., p. 27.

%18 O termo n&o-médico adotado por nés remete ao grupo de individuos que trata, ou acredita tratar, enfermidades e néo
pertencem a nenhum grupo de médicos, a saber: os magos, os purificadores, os charlatdes e 0s impostores.

%19 BACZKO, 1985, p. 299 e 310.
20 |bidem, p. 301-303 e 324.
1 COLLINS, 2008, p. 63.
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dominava as dimens@es fisicas (mares, céu e terra) e espirituais (mundo dos vivos e dos
mortos) amplia seu poder para o conhecimento das pharmaka através de Medéia e ratifica seu
dominio no Mundo Subterraneo através das praticas magico-religiosas dos katadesmoi.

A deusa provavelmente pertencia a um grupo social que no periodo de Hesiodo tinha
importancia perante os outros, pois Zeus, o lider dos olimpianos prestava honras a Hekate, e
esse grupo trazia o saber tradicional, a magia de curar e matar, que no periodo Classico foi
acrescido pelos katadesmoi **2. Em contrapartida o grupo discipulo de Hipdcrates trazia um
novo saber focalizado na cura do enfermo, utilizando também das pharmaka para essa cura. O
registro da técnica e dos argumentos contra as falsas alegagdes dos praticantes de magia no
tratado médico Da Doenca Sagrada, ndo repercutiram tanto em Atenas como se quer

acreditar®?®

, € podem indicar a permanéncia do saber tradicional, ainda que de forma
marginalizado. Este saber tradicional, marginalizado, pode ser observado na pratica magico-
religiosa dos katddesmoi como um modo de obter justica pessoal. Entretanto a busca por
vingar-se ou prejudicar o inimigo de maneira particular foi restringida desde as reformas
legisladas por Clistenes, entre 510-508 a.C., onde qualquer situacdo prejudicial deveria ser
trazida a publico para a reflexdo, discussdo e debate, fato que ndo impediu no periodo
Cléassico a evocacdo dos deuses ctbnicos nas placas de maldicdo cuja presenca da deusa
Hekate é notdria, ocupando o segundo lugar em rpeferéncia dos praticantes de magia.

Assim percebemos que a deusa foi se adaptando ao imaginario social em que estava
inserida, assumindo outras peculiaridades e demarcando seu espaco. A partir do periodo
helenistico e romano se tornou mais evidente, principalmente na forma triplice e depois do
seu culto ter sido ampliado a 57 cidades do Mediterraneo (mapa 6 abaixo) por conta de uma
alianca politica, no século | d.C. entre Roma e Stratonicéia (Asia Menor). Esta ampliag&o do
culto a deusa demonstra a relevancia do grupo que a cultuava desde o periodo Arcaico, onde
provavelmente houve aliancas politicas para a permanéncia de seu culto na Grécia patriarcal,

pos-migracao dorica.

%22 9 intuito da lamina de imprecacéo era prejudicar o inimigo/adversario, até mesmo levar & morte, prendendo sua lingua,
Seu corpo, seus bragos, seus movimentos, etc., desta forma somos levados a acreditar que o individuo objeto da magia
sofresse de alucinagdes, ilusdes que o faziam crer estar sendo preso/amarrado/imobilizado ou a prépria presenca do
fantasma/alma persuadido pelo mago a colaborar com a magia poderia deixa-lo “sem fala”, “imobilizado”.

%28 COLLINS, 2008, p. 60.
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Mapa 6 - As cidades participantes do culto da deusa Hekate. Apesar da baixa qualidade da imagem nota-se pela
quantidade de pontos vermelhos, o quantitativo de cidades que participavam da festividade Hekatesia-
Romaia.Bibliografia:. HEKATESIA-ROMAIA. As cidades participantes do culto da deusa Hekate.
WILLIAMSON, s/d. Disponivel em: < http://home.tiscali.nl/polissanctuary/research-case-lagina.html>. Acesso
em: 13 mar. 2011.

Acreditamos que o grupo praticante de magia e cultuador de Hekate manteve a deusa
presente no imaginario social de Atenas, ainda que de forma marginalizada pela préatica
médica da Escola de Medicina Hipocratica. Tal permanéncia se propagou e se fortaleceu de
tal forma, que entre os praticantes de magia ela é tradicionalmente a Deusa da Feiticaria, até

os dias atuais, e ndo perdeu nunca seu titulo de deusa.
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3 HEKATE, A DEUSA DA FEITICARIA NO IMAGINARIO SOCIAL DO
OCIDENTE

E Perses teve uma filha, Hekate, a qual ultrapassou seu pai na ousadia e na ilegalidade; ela
também apreciava cacgadas, e quando ndo tinha sorte direcionava suas flechas para os
humanos invés dos animais. Iniciando com semelhante habilidade na mistura de venenos
mortais ela descobriu a droga chamada aconito e esgotou a forca de cada veneno misturando-
0 na comida e dando a estranhos.

Diodoro da Sicilia

O epbnimo Deusa da Feiticaria ja se tornou tao corriqueiro a deusa Hekate que quase
esquecemos da existéncia de outros termos referentes a praticas madgicas; entdo nos
guestionamos, por que feiticaria? Existe alguma distin¢do entre uma e outra pratica magica?
Pretendemos esclarecer esses questionamentos de forma a satisfazer a principal problematica:

como Hekate se tornou a Deusa da Feiticaria no imagindrio social do Ocidente?

3.1 O imaginario social das praticas méagicas: analisando alguns conceitos

No mundo moderno, os termos referentes as praticas magico-religiosas a primeira
vista apontam para vocabulos sindnimos, pois essa é a forma em que habitam o imaginario,
porém a Antropologia se encarregou de dispor para cada uma destas praticas magicas
conceitos e espagos proprios®?*. Na Grécia Classica, para a pratica magica de prejudicar o
corpo ou a mente havia os termos feiticaria (yonteio / goeteia) e magia (noyesioa / mageia),
conforme o mestre do sofismo Gorgias de Leontini, na obra Elogio a Helena, 10, (século V
a.C.) se refere: “[...] Dois tipos de feitigaria [yonteio] e magia [payeio] foram inventados, que
sdo erros na alma, enganos na mente.” Mais a frente no paragrafo 14, Gorgias estabelece uma
analise comparativa acerca do poder do discurso inferido sobre a alma tal qual o poder das

ervas em prejudicar/salvar o corpo:

(14) tov avtov 8¢ Adyov Exet §j 1€ T0D Adyov dVvapug TPog TV TG Wuxig Ta&w § 1€ TdV
POPUAK®OV TAES TPOG TNV TV COUATOV QUoY. GOTEP Yap TAOV QOPUAK®OV GAAOVG BAA
YOHOVG €K TOD cOUATOG EEAYEL, Kol TG HEV VOGOV Td ¢ Blov mavet, obtm Kol TdV Adywv ol pHev
EMbmmoay, ol 8¢ Etepyav, ol 8¢ EpoPnoav, ol 8¢ gig 0Gpcog KATEGTNGOV TOVG (KOVOVTOG, Ol 08
melol TV KoKt TV YoV EQapLiaKeLoay Kol £5eyonTeEvoay.

324 NOGUEIRA, C. R. F. Bruxaria e Historia: as praticas magicas no ocidente cristdo. Sdo Paulo: EDUSC, 2004, p. 41-87.
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(14) O poder do discurso sobre a disposicdo da alma é como a disposicdo de drogas
(pharmaka) sobre a natureza do corpo. Assim como drogas diferentes retiram humores
diferentes do corpo e pdem fim a doenca ou a vida, 0 mesmo ocorre com o discurso: algumas
palavras podem provocar um mal; outras, medo, ao passo que outras podem encorajar seus
ouvintes. Ou ainda, por meio de alguma persuasdo nociva, as palavras podem enfeiticar
(pharmakeuein) e lancar um encanto (ekgoéteuein) sobre a alma. 3%

O pesquisador Derek Collins acredita na derivacdo do substantivo pharmakon, o qual
originou o verbo pharmakeuein (épapudxevcav) utilizado por Gérgias e traduzido como
“enfeiticar”, 0 sofista utiliza o termo pharmakon tanto no sentido medicinal quanto no
mégico®?®. Podemos inferir a principio, uma associacdo magica das ervas/drogas com as
palavras/o discurso e mais, a magia seria produzida através das palavras, mas ndo de qualquer
forma, e sim através de uma persuasdao nociva. Acreditamos que Gorgias estaria se referindo
as formulas magicas, utilizadas juntamente com as ervas. Da mesma forma, percebemos que 0
termo pharmakeuein foi associado a contextos discursivos por Gorgias, onde o dominio da
palavra é essencial ao sucesso do objetivo que se deseja concretizar, da magia que se deseja
realizar. A magia flui ndo somente das pharmaka, mas também das palavras verbalizadas, do
discurso.

Assim, a feiticaria como pratica magica apresenta sua matriz na antiguidade Classica
grega através de Gorgias de Leontini (485-380 a.C.) de pelo menos duas formas: ao vincular
palavras/discurso ao substantivo pharmakon (drogas) e ao transformar este substantivo em um
verbo pharmakeuein, pois um verbo é uma palavra que exprime estado, fendbmeno da natureza
e também uma acdo; neste caso, enfeiticar, trata-se de um verbo que implica em acdo
realizada por um individuo, o pharmakeus (feiticeiro) e a pharmakis (feiticeira). Estes termos:
pharmaka, pharmakon, pharmakeuein, pharmakeus e pharmakis constituem os termos o0s
quais sdo identificados com a definicdo de feiticaria que conhecemos hoje e que teve sua
matriz na Antiguidade, porém no momento em que a Medicina antiga se apropria do poder
curativo das ervas, toma para si 0s termos, mas os significados permanecem no imaginario
social dos atenienses ligados aos individuos que se utilizam das ervas para as praticas magicas

327

de fazer mal ao inimigo. Dickie®" apresenta uma sintese dos termos gregos utilizados para se

referirem a feiticeiros e bruxos:

825 COLLINS, 2009, p. 94.
%26 |bidem, p. 95.

%7 DICKIE, Matthew W. Magic and Magicians in the greco-roman world. London and New York: ROUTLEDGE, 2003, p.
12.
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Quadro 24 - Termos gregos para feiticeiros (as)

MASCULINOS FEMININOS
- epodoi ou epaoidoi (sing. epodos) - pharmakides (sing. pharmakis)
- goetes (sing. goes) - pharmakeutriai (sing. pharmakeutria)
- magoi (sing. magos) - goetides (sing. goetis) (menos comum)
- pharmakeis (sing. pharmakeus) - magoi e goetes as vezes sao utilizados

328 sobre

A partir da teoria desenvolvida pelo filésofo polonés Bronislaw Baczko
Imaginacdo Social (1985), nos foi possivel identificar as ervas como bens simbolicos, quer
dizer, as ervas seriam simbolos produzidos pela sociedade para reconhecer aqueles que a
utilizam para curar ou matar. Considerando ainda as ervas como bens simbdlicos, elas
remodelariam os comportamentos coletivos e individuais, pois seu aspecto ambiguo permitiu
aos médicos se apoderarem das suas qualidades curativas atribuindo assim aos médicos uma
conotacdo positiva em contratste a conotacdo negativa atribuidas aos magoi que também
faziam uso da ambivaléncia das ervas. As pharmaka estavam diretamente ligadas a feiticaria e
ndo a bruxaria desde a Antiguidade.

A distingdo entre feiticaria e bruxaria, de acordo com o pesquisador Carlos Roberto
Nogueira®°, definida pelo antropélogo Evans-Pritchard em seu estudo sobre os Azande,
tornou-se classica. O antropologo estabeleceu que a feiticaria utilizaria rituais magicos e
drogas direcionados para a cura ou para a morte, enquanto a bruxaria seria “um ato psiquico”
3% Nogueira admite certa dificuldade em alocar integralmente essa distincdo & realidade
europeia e destaca as criticas dos historiadores a distin¢do antropolégica, como por exemplo,
o historiador britanico Keith Thomas, que acredita no uso limitado desta distincdo na
Inglaterra, assim como se posiciona contrario a definicdo antropolédgica de que somente as
feiticeiras sdo reais e bruxas seriam “imaginérias”?’?’l. Entretanto, ha um consenso entre
historiadores e antrop6logos: bruxaria e feiticaria sdo diferentes, por enquanto isso nos basta.

Acreditamos, assim como Nogueira®*?, na matriz grega para a feiticaria europeia, pois
além dos exemplos apresentados aqui - Circe, Medeia, Samanta, Hekate - nos quais a magia
era realizada através de objetos materiais e ervas, ndo localizamos até o presente momento

registros de bruxaria no periodo Classico ateniense. A feiticaria observada na Antiguidade

828 BACZKO, op. cit., p. 311.
%29 NOGUEIRA, 2004, p. 50.
330 1bidem, p. 50.
%1 |bidem, p.51.
332 bidem, p. 42.
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correspondia a classificagdo de magia que Frazer denominou magia homeopética ou imitativa
onde o praticante acreditava fazer mal ao inimigo “danificando ou destruindo uma imagem

a” 33 como as figuras de cera ou chumbo encontradas na Grécia Antiga.

su

No caso da Caixa de Aristion (figura 8), cotejando com o estudo dos indios ojiwa de
Frazer®®, a intencdo seria a de matar a vitima ali representada, Aristion. De acordo com o
antropologo, a magia homeopatica ou imitativa também poderia ser usada para causar
beneficios ou ajudar o solicitante, a partir dessa analise bipolar, Frazer®*® estabelece a magia
positiva ou feiticaria e a magia negativa ou tabu.

Entretanto, em nossa pesquisa, feiticaria inclui a magia positiva e a magia negativa
como agdes méagicas que causam beneficios e maleficios com uma distingdo no que se refere a
magia negativa de Frazer: “O objetivo da magia positiva ou feitigaria é produzir um
acontecimento desejado, ao passo que a finalidade da magia negativa & evitar um

1 9336

acontecimento indesejave , porém magia negativa de acordo com os exemplos de Frazer,

constituem o que denominamos supersticOes, a base dessa magia seria de acordo com
Teofrasto (Caracteres, Supersticdo, v. 1)**"; “um temor & divindade”. Nesse verbete,
Supersticdo, o filésofo do século IV a.C., evidencia o imaginario social dos atenienses ao
relacionar 14 rituais que o homem supersticioso realizava frente a situagdes que pudessem
atrair mas influéncias para si. Os rituais de catarse, aversdo, iniciacdo aos mistérios oérficos,
faziam parte do contexto social dos gregos desde o periodo Classico, assim como o culto aos

338 A relevancia dos

mortos faz parte de um dos mais antigos cultos entre os indo-europeus
rituais para os atenienses pode ser observado em seu cotidiano e em diferentes lugares, como
por exemplo: seu lar, santuarios publicos, templos dos deuses, na Agora ateniense, nas
encruzilhadas, na vida publica.

Em seu lar, os gregos cultuavam o fogo sagrado associado ao culto dos mortos,
tratava-se de um culto privado, restrito aos residentes daquele lar***. Em santuérios publicos
como o Santuario da Encruzilhada (figura 12) localizado na Agora ateniense, construido no

século V a.C., onde de acordo com as evidéncias arqueologicas (oferendas votivas) o

%% FRAZER, 1978, p. 36.
34 |dem.

%5 FRAZER, op. cit., p. 39.
%6 1dem.

%7 TEOFRASTO. In MALHADAS, 1978, p. 90.
%8 COULANGES, 2002, p. 23.

%% COULANGES, op. cit., p. 40.
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santuario era frequentado por mulheres**°. Nos templos dos deuses os cultos se realizavam no
altar exterior (bomds), e ndo em seu interior que era a casa do deus**'. Nas encruzilhadas as
oferendas tinham por objetivo a catarse ou apotropismo®*?. Para os atenienses do periodo

Classico a assembleia iniciava-se apds um ritual: “Os sacerdotes ofereciam o sacrificio;

depois tracavam largo circulo, espargindo a terra com agua lustral, e sé dentro desse circulo
s 343

sagrado os cidadaos se reuniam

Figura 12 - Santuario da Encruzilhada na Agora ateniense. Século V a.C. Bibliografia: SANTUARIO DA
ENCRUZILHADA NA AGORA ATENIENSE. ROTROFF, Susan |., LAMBERTON, Robert D.. Women in the
Ancient Agora. (Agora Picture Book 26). Princeton: American School of Classical Studies at Athens, 2006. p.
20.Ver Apéndice O.

Walter Burkert afirma que a cidade era protegida por uma divindade e esta assegurava
a continuacdo da cidade, as festas religiosas eram tantas em Atenas que 0s atenienses se
dedicavam mais as festas que as campanhas militares®**. Na guerra os gregos levavam
estatuas de seus deuses consigo e, ap6s cada vitoria, ofereciam sacrificios®*. Coulanges nos

fala do ritual anual de purificacdo em Atenas ou festa da purificacdo **°. A necessidade da

%0 ROTROFF, 2006, p. 21.

%1 \VERNANT, 200643, p. 54.

%2 RUDLOFF, 1999, p. 114.

%3 COULANGES, op. cit., p. 180.
%4 BRUKERT, 1993, p. 489.

35 COULANGES, 2002, p. 182-3.
3% |bidem, p. 176-7.
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purificacdo, de acordo com Burkert*"’

, vem das perturbacGes que desviam o cotidiano de seu
curso normal, por ndo ser possivel evita-las ou elimina-las. Dentre as perturbagdes que 0s
gregos do periodo Classico poderiam sofrer, o pesquisador pontua, em ordem de maior
intensidade: a morte, a doenca e a epidemia, e a mais inofenciva, a relacdo sexual. O ritual de
purificagdo normalizava, ordenava a vida novamente. Assim, percebemos que a sociedade

grega era imersa na religido e, como dizia Vernant**®

, tentar ver o0 homem grego sem religido
seria 0 mesmo que nado distingui-lo dentre as outras culturas. As praticas magicas observadas
no periodo Classico ateniense ratifica essa relacdo do homem grego com a religido, pois 0s
deuses sdo evocados nessas praticas a fim de autorizar a solicitacdo ou auxiliar na empreitada
magica, como Medeia de Euripides, ou como as finas laminas de imprecacoes.

Outra pratica magica dos gregos antigos envolvia a utilizacdo de objetos pessoais ou

partes do corpo da vitima da magia:

Acrescentamos que a magia especifica de fazer mal ao inimigo, detectada entre os gregos do
V e IV a manteve-se através dos tempos com as caracteristicas de enterrar no cemitério
objetos como figuras humanas envolvidas em pedagos de vestuério, unhas, cabelos junto
as IémiQAags de chumbo; entrar em contato com pessoas mortas; evocar deuses e mitos
ctonico.

Frazer a denomina magia contagiosa:

O outro grande ramo da magia simpatica [inclui-se aqui a magia homeopatica ou imitativa], a
que chamamos de magia contagiosa, fundamenta-se na crenca de que as coisas que, em certo
momento, estiveram ligadas, mesmo que venham a ser completamente separadas uma da
outra, devem conservar para sempre uma relacdo de simpatia, de modo que tudo o que afete
uma delas afetara similarmente a outra.>

O antropdlogo inclui nessa magia as marcas deixadas por pegadas ou partes do corpo:

Os pitagoricos tinham uma maxima segundo a qual, ao se levantar da cama, é preciso desfazer
as marcas nela deixadas pelo corpo. Essa regra era simplesmente uma antiga precaugéo contra
a magia, e constava de um codigo de méaximas supersticiosas que a Antiguidade atribuia a
Pitagoras [...] *%.

Esse costume dos pitagéricos nos remete ao homem supersticioso de Teofrasto.

Assim, podemos inferir que superstico seria também um tipo de magia negativa. Nogueira

%7 BURKERT, 1993, p. 170-2.
%8 VERNANT, 20063, p. 14.
#% CANDIDO, 2008, p. 50.
%0 FRAZER, 1978, p. 42.

%! FRAZER, op. cit., p. 44.
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afirma que “ndo existe uma magia, existem magias, tantas quantas forem os sistemas culturais

82 desta forma,

— ¢ dentro destes, as diversas singularidades de cada imagindrio”
compreendemos magia entre os atenienses do periodo Classico como um fendmeno que opera
primeiramente pela vontade, pelo desejo do solicitante, e através da persuacao e evocagdo dos
deuses ctonicos, utilizando por vezes o poder prejudicial ou benéfico das ervas, assim como
objetos pessoais da vitima e o rancor das almas errantes para prejudicar o inimigo ou
conquistar a pessoa amada. Ou seja, guardadas as particularidades, trata-se de uma magia
simpatica imitativa e contagiosa, sem abranger, porém, 0s conceitos de Frazer de magia
positiva e magia negativa. E a bruxaria como fenbmeno magico sem a utilizacdo de objetos
materiais ou ervas, ndo encontra registros no periodo Classico dos atenienses.

Estabelecida de forma breve a distincdo entre feiticaria e bruxaria podemos inferir,
assim como Nogueira®™3, que a feiticaria habita o imaginario contradizendo a ordem
estabelecida ao mesmo tempo em que se torna necessaria a realidade por compor instrumento
de modificacdo da mesma. O imaginério e a realidade compdem e atuam no universo mental
da coletividade, onde “a imaginagdo conduz a realidade existente ¢ a realidade imaginada, a
realidade sofrida e a realidade desejada, até um ponto de interseccdo — o cotidiano dos

homens — onde toda distingdo torna-se equivoca e polivalente.”***

, OU seja, o cotidiano
constitui 0 espaco para se observar o imaginario e realidade interagindo.

Baczko afirma que o imaginario social comporta informacBes sobre a realidade
apelando aos individuos definirem e redefinirem seus comportamentos. Platdo (V a.C.),

Hipocrates (V a.C.) e Clemente de Alexandria®®

(I d.C.), ao denunciarem os praticantes de
magia, pretendiam remodelar a realidade que observavam e, suas obras como representacfes
legitimavam um poder estabelecido e informava sobre a realidade, comprovando-a, a0 mesmo
tempo em que constitufam como apelos imperativos ao respeito e a obediéncia®™®; e como
representacdes coletivas "[...] exprimem sempre, num grau qualquer, um estado do grupo
social, traduzem a sua estrutura actual e a maneira como ele reage frente a tal ou tal acontece-

mento, a tal ou tal perigo externo ou violéncia interna."**’

%2 NOGUEIRA, 2004, p. 25, grifo do autor.
%38 |bidem, p. 163-4.
%4 NOGUEIRA, 2004, p. 164. (grifo nosso).

%5 0 te6logo busca Heraclito de Efeso (V1 a.C.) para ratificar de forma pejorariva um comportamento mal visto pela
sociedade: o dos praticantes de magia.

%6 BACZKO, 1985, p. 311-2
%7 |bidem, p. 306.
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As denuncias indicam que os praticantes de magia habitavam o imaginario social
grego e deveriam ser combatidos, pois se apoderavam dos costumes, da religido e os
deturpavam, enganavam os cidaddos prometendo dissuadir os deuses, enfim, desestruturavam
a ordem da polis, talvez, na verdade, apontassem as falhas que o sistema poliade nao
conseguia suprir, conforme aponta a especialista Maria Regina Candido ao se referir a
utilizacdo da prética magica dos katddesmoi como um direito a vinganga: “A regra de
prejudicar o inimigo ultrapassava a esfera juridica e aproximava-se da violéncia privada, €, no

inicio do IV século pairava o descrédito na justica promovida pela polis.” **

, 0 que poderia
explicar, por exemplo, as imprecag0es contra 0S processos.

As préticas magico-religiosas dos katadesmoi e das pharmaka constituem a feiticaria
dos atenienses do periodo Classico construindo um imaginario social proprio, pois como

Baczko®*

afirma, ndo ha apenas um imaginario social, mas varios e interagindo entre si e
consequentemente com a realidade. Desta forma, identificamos o imaginario da magia e o
universo magico. O historiador portugués Francisco Bethencourt (2004) desenvolve de forma
discreta o conceito de imaginario da magia compreendido a partir de um estudo de
mentalidades em Portugal no século XVI, envolvendo os agentes magicos, os solicitantes e a
mentalidade da prdpria sociedade na qual atuavam, para ele os agentes magicos seriam
aqueles os quais praticavam a magia: bruxas, feiticeira, adivinhadores e curandeiros, e
atuavam no conjunto da mentalidade magica que abrangia espacos, ritos e simbolos tais como
nimeros e objetos. Percebemos uma ténue distincdo entre o imaginario da magia de
Bethencourt € o universo magico apresentado por Carlos Roberto Nogueira, 0 universo
magico abrangeria além das mentalidades, a propria realidade da sociedade com suas crencgas
e praticas méagicas. Os praticantes da magia seriam 0s envenenadores, feiticeiras, magos,
astrologos, curandeiros, ciganos e possuidos todos considerados bruxos e bruxas®®,
posteriormente tidos como loucos®®.

Percebemos em ambas as obras, Nogueira e Bethencourt, a esséncia da teoria de
Baczko (1985) sobre a imaginag&o social, como por exemplo, a necessidade das autoridades
juridicas e religiosas e também médicas em obter o controle desse imaginario magico,
desarticulando os agentes magicos através da producdo de contra-imaginarios e dispositivos

de repressdo assim como observamos desde o periodo Classico dos atenienses: Tratados

%8 CANDIDO, 2004, p. 33.

%% BACZKO, op. cit., p. 312.
%0 NOGUEIRA, op. cit., p. 156.
%! |bidem, p. 113 - 130.
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Hipocréticos (V a.C.), as Imprecacfes de Teos (V a.C.), Malleus Maleficarum (1484), De
praestigiis daemonum, et incantationibus ac veneficii (1563). E, ainda assim, a magia
permanece no imaginario social de praticamente todas as culturas do século XXI, divulgado

mundialmente através dos meios de comunicacgédo, como filmes, séries e livros.

3.2 Adeusagrega Hekate na literatura do periodo helenistico e romano

Nesta secdo pretendemos abordar parte da literatura produzida acerca da deusa grega
Hekate entre o periodo helenistico (II1 a. C. — | a.C.) e o periodo de dominio romano na

Grécia (aproximadamente séculos 11 a.C. ao IV d.C.)%?

a fim ratificar sua propagacdo pelo
Mediterraneo apresentando como consequéncia sua expansdo para o resto do mundo e o
estabelecimento do titulo de Deusa da Feiticaria e Deusa Triplice, sua forma mais conhecida e
amplamente cultuada nos dias atuais. Dentre 0s autores gregos e romanos, destacamos
Apolonio de Rodes, Licofron de Calcis, Diodoro da Sicilia, Hinos Orficos, Pausanias, Seneca,
Ovidio, Virgilio, Claudius Aelianus.

Pretendemos extrair deste recorte temporal extenso (Il a.C. — IV d.C.), aquilo que a
nosso ver, se tornou fundamental para a compreensdo do contexto social em que se localizam
0s autores, o qual o imaginario social tenha contribuido para a construcdo textual dos autores

greco-romanos supracitados.

3.2.1 A sociedade grega no periodo helenistico (111 —1a.C.)

Os autores gregos que se localizam neste periodo os quais nos destacamos sdo
Apoldnio de Rodes (Il a.C.), que associa a deusa Hekate e Medeia na empreitada magica
para proteger Jasdo contra os touros; Licofron de Calcis ( Il a.C.), que associou o epiteto
Brimo a deusa assim como sua ligagdo com a deusa Pherai na Tessalia; Diodoro da Sicilia (I
a.C.) o qual reconstroi a genealogia da deusa, sendo esta mae de Circe e Medeia; e 0s Hinos
Orficos (entre I11-11 a.C. e 1 — 11 d.C. ), os quais trazem a deusa como a Portadora das Chaves

do Mundo e associa-a ao numeral trés. Esses autores pontuam a presenca da deusa em

%2 periodizagdo sugerida pelos pesquisadores André Chavitarese e Gabriele Cornelli CHEVITARESE, A. L., CORNELLI
G. Judaismo, Cristianismo e Helenismo: Ensaios acerca das Interagdes Culturais no Mediterraneo Antigo. Introducdo, pp. 15-
27. Séo Paulo: Annablume; FAPESP, 2007 (Historia e Arqueologia em Movimento), p. 22.
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diferentes temporalidades, seu cotejamento com outras documentagdes da deusa como
Homero e Hesiodo ou entre eles mesmos, sugere caminhos para se chegar ao epiteto mais
famoso e identitario da deusa: Deusa da Feiticaria. Por tal razdo, se faz necessaria uma breve
sintetizacdo do contexto social do periodo Helenistico.

Em 338 a.C., o reino da Maceddnia sob a lideranca do rei Felipe 11 submete os gregos
na batalha de Queroneia. Com sua morte em 336 a.C., assume o trono o seu filho Alexandre
Magno (336-323 a.C.) e promove 0 processo de helenizagdo, ou seja, expansdo do que € ser
heleno nas regides conquistadas. Alexandre havia sido educado como guerreiro da Realeza
Maced6nia e com cultura grega ministrada por Aristételes (conhecedor dos filésofos, do poeta
Pindaro, historiador Her6doto e os dramaturgos como Esquilo, Séfocles e Euripides).

Alexandre da inicio a um processo de expansdo que visava transformar as regides
consideradas barbaras em regides helenizadas através: do casamento o qual os integrantes do
exército ratificam a alianga por casamento com as nativas; da educacdo em que 30 mil
criancas iranianas foram educadas a maneira grega e da cultura ao fundar cidades em
diferentes regides com o nome de Alexandria e com formacdo de exército, administracédo e
organizacdo semelhantes as pélis de Atenas.

Atenas, junto ao processo da helenizagéo, tornou-se uma unidade social complexa,
repleta de diversidade étnica e cultural: barbaros e estrangeiros trabalhavam ao lado dos
atenienses e gregos nas atividades do porto do Pireu, disputando as mesmas fungdes e 0s
mesmos honorarios, tornado-se dificil distinguir quem era grego e quem ndo o era: o tracio, o
egipcio, o cita®>.

O autor Arnald Momigliano (1991, p.13) considera que mesmo diante do contato com
culturas estranhas, 0s gregos permaneceram gregos na lingua, nos costumes e nas crengas
religiosas. O autor ndo teve contato com os relatérios de escavacdo provenientes da
arqueologia, mas, a sua obra ndo deixa de ser um classico. Reconhece que a influéncia
intelectual do outro de cultura estranha/barbaro ao grego, so era sentida na medida em que
apos o contato com o0 grego, o barbaro passou a relatar as suas vivencias e experiéncias,
crengas e tradicdo usando como meio de contato e de expressdo a propria lingua grega. O
esforco dos nativos para serem ouvidos pelos gregos era encorajado pela curiosidade dos
gregos pela cultura do outro, o barbaro.

A arte no periodo helenistico expressa as incertezas de uma vida futura em nivel

individual e de sociedade. A falta de certezas faz os cidadaos de Atenas acreditarem em novas

%2 para maiores informagdes ver o texto Republica dos Atenienses do Velho Oligarca de 430 a.C..
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divindades como a deusa da Fatalidade e a deusa Tyche (fortuna). A vida torna-se
imprevisivel, diante das guerras e da nova ordem social na qual cidaddo atuante deixa de
existir, a participacdo politica torna-se em menor escala diante das ordens que se originam da
Realeza da Macedo6nia. Os impérios fortes pareciam florescer, as fortunas eram dilapidadas,
perdidas, o cidaddo de poucos recursos perdia os beneficios/ajudas e 0s ricos perdiam o
prestigio e a fortuna. Em Atenas, os cidaddos de recursos deixam de prestar as liturgias para a
polis e direcionam as suas riquezas para a ostentacdo do luxo, prazer imediato, festas e
banquetes diante da incerteza em saber se vai continuar vivo.

Diante das incertezas, emerge o pensamento filos6fico cujos preceitos agregava a
comunidade em torno de valores éticos e estilos de vida: os cinicos/cinismo (Didgenes de
Sinopes - IV a.C.), os stoicos/stoicismo (Stoa de Atallos — Zendo de Citium — Ill a.C.), os
epicuros/epicurismo (Epicuro de Samos - IV a.C.) e os Cultos de Mistérios. Uns pregavam
vida melhor no pdés-morte, outros as praticas da magia, incentivavam o contato com 0s
mortos.

Devido a extensdo e conquistas do Império Macedénico, e a politica de aproximacao
as culturas dos povos conquistados desenvolvida por Filipe 11, e posteriormente Alexandre,
acredita-se que um dos objetivos da Biblioteca fosse uma melhor compreensdo dos povos

dominados®*

. A lideranca macedo6nica sobre os gregos se manteve sob Alexandre, mesmo
apos o assassinato de seu pai. Alexandre viveu em campanha por trezes anos, conquistou o
Império Pérsia, parte do Egito e da Asia (povos da Sicilia & Africa do Norte, da Peninsula
Balcanica & Asia Menor, do Ird & india e ao Afeganistdo); regides que foram divididas entre
seus sucessores em trés realezas, a saber: Maceddnia — incluiu a Grécia conquistada por Filipe
em 338 a.C. ficou com os Antigonas; Egito — ficou com os Ptolomaicos; Asia — (Siria) ficou
com os Seléucidas.

Finley®® aponta o aspecto politico do periodo Helenistico como monétono, apesar das
guerras continuas, ma fé e assassinatos frequentes. Movimentos por independéncia surgiam
em varias cidades conquistadas, inclusive Atenas. Porém, a fraqueza dos constantes conflitos
por territorio e poder serviu de haste para a bandeira Romana, desta forma Roma se apoderou
dos dominios macedénicos. Alexandre e seus sucessores fundaram novas cidades sob o
modelo grego e por vezes restabeleceram as antigas, ou seja, a estrutura politica e a

organizac&o politica do espaco seguiam os padrdes da polis grega: Agora, templos, ginésios,

%4 pOMBO, Olga (Org.). Biblioteca de Alexandria. Disponivel em:
<http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/museu/index.htm>. Acesso em: 15 jan. 2012.

%5 FINLEY, 2002, p. 146.
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porticos (“stoas”), assembleias, 0s conselhos e os magistrados. A lingua oficial era o grego.
Porém este modelo de polis funcionava em pequenas demografias, como Atenas,
apresentando dificuldades em cidades como Pérgamo ou o Império Seléucida, cujo espaco
alcancou uma extensdo entre cem mil e dois milhdes de quildmetros quadrados,
respectivamente. As cidades helenisticas se caracterizavam como centros administrativos,
asseguravam o fornecimento de alimentos, agua acesso é religido e a educagdo, por exemplo.
Por conta dos matizes culturais, se desenvolveu no aspecto religioso o culto do governante, o
qual se tornou parte integrante do politeismo helenistico. O grego do periodo helenistico ainda
participava dos cultos publicos e buscava ajuda divina para tratar seus negdcios cotidianos, a
vida religiosa voltada para o coletivo foi-se desmatelando, pois a polis ndo tinha mais a
capacidade de englobar a comunidade, assim, o grego buscava cultos de mistério®®. O
modelo de polis que vigorava referia-se ao ateniense, assim como a organizacao religiosa e
politica. A democracia ateniense esteve em crise por varios momentos.

Talvez 0 momento mais delicado vivenciado pelos atenienses foi a negociacdo da
entrada de Antipatro (general macedénico e regente do império de Alexandre) em Atenas,
onde Fdcion (stratego de Atenas) estabeleceu acordo com o general. De acordo com Claude
Mossé*’, o stratego conseguiu aprovacdo do decreto que atribuia cidadania censitaria
independente da origem, despojando dos beneficios da politeia varios cidaddos atenienses 0s
quais ndo recebiam o minimo de 2.000 dracmas. A perda da cidadania implicava na perda de
vantagens materiais ligadas a condicdo de cidadao, isso parecia um motivo para inssurreicoes
populares, obrigando os atenienses a adotar um regime oligarquico, tendo sua democracia
destruida em 322 a.C. pelos macedénios. Atenas aproveitava-se dos momentos de conflito
entre os generais maceddnicos para conquistar pequenos espacos, quando por exemplo, gracas
a benevoléncia do Rei de Pérgamo (Il a.C.) permitiu que Atenas adotasse monumentos
grandiosos, apesar da polis aparentava uma imagem de pobreza, com indigentes, em
contraste com os individuos de maiores recursos participavam dos favores do rei, 0 porto do
Pireu se encontrava praticamente abandonado por comerciantes e mercadores que preferiam
Rodes, Alexandria e Delos. Claude Mossé afirma que Atenas deixou de ser uma poténcia
politica e somente ndo mergulhou no esquecimento por se constituir escola da Grécia e do

mundo civilizado, papel desenvolvido também sob o dominio romano®®.

%8 |bidem, p. 147-151.
%7 MOSSE, 1997, p. 127.
%8 |bidem, p. 127-8.
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Esse breve esboco do periodo helenistico somando-se o que ja foi falado de seu
periodo anterior, o CI&ssico, pode ser transparecer que a guerra seja um estado de ser, uma
suituacdo permanente desde o periodo Classico para os gregos, como afirma Peter Jones®®.
Entretanto, o aumento do contato com os mortos, a perda de privilégios como cidadao
despertava no individuo o sentimento de impoténcia e isso provavelmente contribui para uma
difusdo de diferentes praticas magico-religiosas, as quais eram expotas pelos historiadores,
poetas e oradores como praticas prejudiciais e que foram incorporadas pelos romanos

posteriormente.

3.2.1.1 Hekate pharmassein: a deusa da feiticaria no periodo Helenistico

Apolbnio de Rodes, poeta grego do século Ill a.C., escreveu o épico A Argonautica,
que narra a busca de Jaséo pelo velo de ouro. Nele o poeta coloca Medeia, esposa de Jaséo,
como sacerdotisa de Hekate, talvez por influéncia da dramaturgia Medeia de Euripedes (V
a.C.), onde Medeia € sacerdotisa da deusa e a invoca para ajuda-la em sua empreitada. Dentre
alguns trechos da Argondutica, selecionamos os seguintes: "Como regra, ela [Medeia] nédo
perdeu seu tempo em casa, mas esteve ocupada durante o dia todo no templo de Hekate, de

n 370

quem ela era sacerdotisa. ou ainda neste verso: “[Medeia persuadida por sua irmi

Calciope para ajudar Jasdo:] [...] De madrugada eu irei para o templo de Hekate com remédio

mégico para os touros [para proteger Jasdo de sua respiragdo ardente].” 3"

, outro igualmente
instigante: "[Argos, sobrinho de Medeia, de Jason:] Vocé me ouviu falar de uma jovem
mulher [Medeia] que pratica feiticaria [pharmassein], sob a tutela da deusa Hekate. Se
pudéssemos conquista-la, poderiamos banir de nossas mentes todos 0s medos de sua derrota
na prova" onde fica clara a ssociacdo da deusa Hekate ndo somente com as ervas, mas
também com a acdo de produzir magia com as ervas.

Licofron de Calcis, no século 111 a.C., traz o epiteto Brimo (a Terrivel) a deusa Hekate,

faz alusdo a sua forma triplice e ainda relacionou-a com a deusa de Pherai*’?;

%% JONES, Peter (Org.). O Mundo de Atenas. Uma introducdo & cultura classica ateniense. Tradugdo Ana Lia de Almeida
Prado. Séo Paulo: Martins fontes, 1997, p. 56 e 251.

70 APOLONIO DE RODES, Argonautica 3.250.
1 Ibidem, 3.735.
372 \Jer quadro 17.
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[1174] O mé&e, 6 mée infeliz [Hécuba, rainha de Tréia]! A tua fama, também, ndo devera ser
desconhecida, mas a filha solteira de Perseus, Triforme Brimo deve fazer-te sua atendente
[depois de transformada em uma cadela], aterrorizando com o teu latido durante a noite todos
0s mortais que ndo adoram com tochas as imagens de Zerynthia [Hekate] rainha de Estrimon
[na Trécia], apaziguando a deusa de Pherai [Hekate] com sacrificio.[...] ¥

Licofron trabalhou na corte de Ptolomeu no Egito, na Biblioteca de Alexandria onde
teve contato com inumeras obras gregas, talvez, inspirado pela dramaturgia de Euripides,
Hecuba, onde a rainha homoénima ao titulo da peca foi alertada de que seria transformada em
uma cadela, o poeta tenha atribuido tal feito a deusa Hekate por ter o conhecimento dos

sacrificios de cdes a deusa. Um ceélebre cdo, Cérbero (cdo do Mundo Subterraneo) também

374

apresenta ligacdo com a deusa, pela iconografia®” e indiretamente através de Diodoro da

Sicilia, no uso do veneno aconito, cuja origem remete ao Cérbero.

Posterior a Apoldnio de Rodes, e coetaneo de Ovidio, Diodoro da Sicilia, século | a.C.,
em sua Biblioteca Historica, associou ndo somente a deusa Hekate, como também sua filha
Circe as ervas que matam e a crueldades, porém, Medeia — também filha de Hekate — foi
apresentada como o0 oposto de sua mée e irmé& apesar de ter aprendido a arte das pharmaka.

Em sua narrativa, Diodoro localizou sua regido de dominio da familia de feiticeiras na

375

Peninsula da Crimeia®> (atual Ucrénia), bem distante de Atenas ou da Belcia (terra de

Hesiodo) na regido conhecida por ser habitada pelos citas, tidos como povos barbaros, ou seja,

ndo falavam a mesma lingua dos gregos:

[4.45.1] [...] Dizem-nos, que Helius teve dois filhos, Eetes e Perses, sendo Eetes rei da
Célquida e o outro rei da Taurica, e que ambos eram extremamente crueis.

[4.45.2] E Perses teve uma filha, Hekate, a qual ultrapassou seu pai na ousadia e na
ilegalidade; ela também apreciava cagadas, e quando ndo tinha sorte direcionava suas flechas
para os humanos invés dos animais. Iniciando com semelhante habilidade na mistura de
venenos mortais ela descobriu a droga chamada acénito e esgotou a forca de cada veneno
misturando-o0 na comida e dando a estranhos.E j& que ela possuia grande experiéncia em tais
assuntos, ela antes de tudo envenenou seu pai e assim sucedeu no trono, e, em seguida,
fundou um templo de Artemis e ordenava que os estranhos que desembarcassem ali deveriam
ser sacrificados a deusa, ela se tornou largamente conhecida por sua crueldade.

[4.45.3] Apos isso, ela se casou com Eetes e deu & luz duas filhas, Circe e Medeia, e um filho
Aegialeus. Apesar de Circe também, dizem, dedicou-se a elaboragdo de todos os tipos de
drogas e descoberto as raizes de todos os tipos de naturezas e poténcias como séo dificeis de
acreditar, porém, ndo obstante ela foi ensinada por sua mae, Hekate, ndo sobre umas poucas
drogas, ela [Hekate ou Circe?] descobriu por seu proprio estudo um ndmero muito maior, de
modo que deixou para a outra mulher nenhuma superioridade em matéria de elaboragdo de
usos de drogas.

[4.45.4] Ela [Circe] foi dada em casamento ao rei dos Sarmatas, a quem alguns chamam de
Citas, e primeiro ela envenenou seu marido e, depois disso, sucedendo ao trono, ela cometeu
muitos atos cruéis e violentos contra seus suditos.

378 | ICOFRON, Alexandra, 1174.
374 Ver figura 4.

375 \Ver mapa 3.
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[4.45.5] Por este motivo ela foi deposta de seu trono e, segundo alguns escritores de mitos,
fugiu para o oceano, onde ela aproveitou uma ilha deserta, e ali estabeleceu-se com as
mulheres que haviam fugido com ela, embora de acordo com alguns historiadores, ela deixou
o0 Pontus e estabeleceu-se na Italia, em um promontério que depois dela leva o nome até hoje
de Circaecum.”

[4.46.1] Sobre Medeia esta historia esta relacionada com: - De sua mae e irma que aprendeu
todos os poderes que possuem as drogas, mas seu prop6sito em usa-los era exatamente o
oposto. Para si fez uma pratica de resgate de seus perigos 0s estrangeiros que viessem para
seu litoral, as vezes exigindo de seu pai, suplicando e persuadindo que as vidas dos que
estavam a morrer fossem poupadas, e as vezes ela mesma liberava-os da prisdo e, em seguida,
elaborava planos para a seguranga dos homens infelizes. Para Eestes, em parte por causa de
sua propria crueldade natural e em parte porque ele estava sob a influéncia de sua esposa,
Hekate, havia dado sua aprovagdo para o costume de matar estranhos.

[4.46.2] Mas desde que Medeia 0 passar do tempo se op0s ao objetivo de seus pais, mais e
mais, Eestes, dizem eles, suspeitando de sua filha de conspirar contra ele expediu sua libera

custodia [espécie de liberdade condicional]; Medea, no entanto conseguiu escapar e fugiu
para se refugiar para um recinto sagrado de Helius na costa do mar.*"

Observamos também que o historiador atribui ao rei/homem exclusivamente a
crueldade e as mulheres Hekate e Circe além da crueldade o conhecimento e pratica
prejudicial das pharmaka, incluindo as mulheres que fugiram com Circe. E Medeia, apesar de
conhecer o poder das ervas, decidiu usa-lo para curar, para salvar os homens, em notavel
oposicao ao costume de sua familia e a tradicdo de sua biografia desde o periodo Classico.

Acreditamos que Diodoro da Sicilia foi um dos principais documentos que auxiliou na
construcdo da feiticeira na Idade Média, um dos literatas que tornou a deusa Hekate e o
género feminino conhecedor e dominador do poder das pharmaka. Talvez Apolonio de Rodes
tenha sido o primeiro a indicar a ligacdo entre a deusa e as pharmaka como feiticaria e, sendo
ela deusa honrada por Medeia que lhe pedia auxilio em seus encantamentos, torna-se assim,
lider detentora do conhecimento magico das ervas de fazer mal ao inimigo.

Deixamos por ultimo o Hino Orfico sem numeragdo, porque sua datacio se localiza
entre o Helenistico (111 — 1l a.C.) ou inicio do Romano (I — Il d.C.). Era dedicado a deusa e
sugere sua ligacdo com o numero trés, ao evoca-la como Trioditis em latim, o que

corresponde a encruzilhadas de trés caminhos, em grego o termo seria Trivia:

Hekate Einodia, Trioditis, dama encantadora, do plano terrestre, aquatico e celeste, sepulcral,
em um véu de acafrdo vestida, satisfeita com fantasmas escuros que vagueiam através da
sombra; Perseis, deusa solitaria, saudo! Portadora da chave do mundo, nunca fadada ao
fracasso, entre cervos rejubila-se, cacadora, vista noturnamente,e arrastada por touros,
inconquistavel rainha; Lider, ninfa, enfermeira, errante nas montanhas, ouga os suplicantes
que com ritos sagrados teu poder reverenciam, e para o pastor com uma mente favorecedora
aproxime.®"”

%6 DIODORO DA SICILIA, Biblioteca Histérica, 4.45.1- 4.46.2. (grifo nosso).

¥T HINOS ORFICOS. The Hymns of Orpheus. Translated by Taylor, Thomas (1792). University of Pennsylvania Press,
1999. (current edition). Disponivel em:< http://www.theoi.com/Text/OrphicHymns1.html >. Acesso em: 14 jan. 2012.
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O Hino Orfico a Hekate chama nossa atencdo ao intular a deusa de Portadora da
Chave do Mundo, 0 mesmo titulo que a deusa recebe em Lagina (atual Turquia), onde possui
um templo, de acordo com Estrabdo, o0 mais famoso do local, atraindo assim muitas pessoas
todo ano®’®. Durante o periodo Romano, este templo abrigara um festival o qual mais de
cinquenta cidades do Mediterraneo sdo convidadas a participar.

3.2.2 Periodo romano: “graecia capta ferum victorem cepit et artis 2*’° (11 a.C. — IV d.C.)

Ao passo que Alexandre empreendeu o processo de helenizacdo, passando pela Grécia
em direcdo ao Oriente Proximo, Otavio Augusto pde em execucucdo 0 processo de
romanizagdo com a pax romana que também estendia a sua supremacia ao Oriente. Ambos
formaram o que a historiografia denominou de Impérios Ocidentais.

A conquista expancionista dos romanos empreendida na Republica proporcionou um
aumento de terras denominadas de ager publicus, eram terras vedadas ao segmento social de
menor recurso, pois havia 0 monopolio dos ricos romanos sobre as terras publicas e sobre a
distribuicdo dos beneficios. Os senadores usavam na terra "modo de producdo escravista"
diante da grande quantidade de escravos a disposi¢do dos romanos devido as suas conquistas.

Frente a isso temos Tibério Sempronio Graco que vem de uma familia de
conquistadores da Peninsula Ibérica, a gens Sempronia, ndo pertencia a familia patricia era
um novi homini, ou seja, nobilitas romana, visando compor um grupo de apoio, decide
defender os desfavorecidos, propdem a reforma agréria e a concessdao da cidadania aos
italicos. Inicia a sua carreira politica na 111 Guerra Punica, participa das conquistas das areas
do Mediterraneo, Cartago, Oriente, Macedo6nia e Grécia. Integra o grupo dos emergentes das
atividades de conquistas como general romano e apresenta a projeto de lei direto ao Consilium
Plebis, sem consultar o Senado - acdo que transgride a hierarquia e tradicdo politica romana.

Gonzalo Bravo®°

afirma que a reforma agréaria tinha por objetivo desmantelar o
circulo fechado do sistema oligarquico que dominavam as indicagdes aos cargos publicos e
magistraturas. Tiberio Graco eleito tribuno da plebe em 133 a C, consegue aprovar a Lei

Sempronia - lei agraria que visava atender aos mais necessitados atraves da expropriacdo das

%% ESTRABAO, Geografia, X1V, 2, 25.

379 «A Grécia cativa cativou o seu rude conquistador” (HORACIO, Epistolas, 11, 1, 156).

%80 BRAVO, G. Poder politico y desarrollo social en la Roma antigua. Madrid: Taurus, 1989, p. 128.
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terras em posse ilegal dos mais ricos. Para Gonzalo Bravo®®!, as ideias de Tibério tinham por
base os argumentos filosdficos oriundos dos gregos como Platéo nas Leis ao qual propunha a
divisdo igualitaria dos bens, a ideia de justica comum a todos e que 0 excesso de riqueza traz a
corrup¢do ao individuo - talvez o prenuncio do estoicismo de Marco Aurélio (viver com
austeridade e com o suficiente para manter-se vivo).

Roma parte para a conquista da Italia, concluida em 272 a.C. e essa conquista une sob
uma mesma soberania populacdes de estatuto juridico difentes: de um lado os romanos -
cidaddos de pleno direito/optimo iure e do outro os italicos membros de uma alianca
denominada de symmachia.

Pierre Grimal®®

atribui a expansao romana como um dos fatores que desarticularam a
Republica em Roma formentando graves situacfes de tensdo politicas e sociais, pois 0sS
beneficiados eram a aristocracia romana, as atividades comerciais enriquecem o segmento dos
equestres e a populacdo romana permanecia pobre e os dos campos viviam em situagao
precéria.

Claude Nicolet®®® (1991) complementa dizendo que a crise girava em torno do ager
publicus, patriménio comum do populus romanum sem direito a apropriacdo privada. A venda
em parcelas era possivel, porém era mal visto. A parte vendida tornava-se optimo iure, sendo
denominada de ager questorius, podia também ser alienada a credores do estado que recebiam
tais terras como pagamento para conservar as vias publicas.

Emerge em Roma devido a conflitos internos entre Senado e os tribunos da plebe, uma
crise agraria que agravou a vida do pequeno proprietario que ao perder suas terras migra para
Roma para viver de pdo e circo. A solugdo da crise alimentar causada pela crisa agréria foi a
importacdo de gréos pelo segmento social mais abastado distribuindo ou vendendo os gréos a
baixo custo através da relacdo de patronagem.

Em sua obra, Claude Nicolet (1991) indica a crise agraria, que ¢ diferente da crise na
agricultura. Crise agraria seria 0 camponés sem terra dependente dos ricos que cede as terras
de acordo com seus interesses usando a relacdo de patronagem - clientelismo; enquanto Crise
na agricultura corresponderia a terra sem camponés que empobrecido vai para a cidade. A
dependéncia dos clientes dos evergetas, a dependéncia pessoal dos soldados de seus generais,

levando a suplantar a a¢do publica do estado romano pelas a¢des individuais de Julio César,

%! |bidem, p. 128.
%2 GRIMAL, Pierre. A Civilizagdo Romana. Lisboa, 1984,
%3 NICOLET, Claude. O Cidadio e o Politico. In: GIARDINA, Andrea (org.). O Homem Romano. Lisboa: Presenca, 1991.
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%4 proclamado Imperador

Sulla, Caio Mario, chegando a Otavio Augusto com o Principado
em 27 a.C. ap0s ter derrotado o general Marco Antdnio que compunha junto a ele o Segundo
Triunvirato®®. Iniciava-se assim o periodo imperial de Roma.

Roma estava desgastada pela guerra civil e conflitos externos. Otavio Augusto instaura
a pax romana (1 a.C. — 11 d.C.) colocando fim ao processo de expanséo; instaura a moralidade:
casamento e reconhecimento legal dos herdeiros; implanta a ordem administrativa nas
provincias.

O Alto Império Romano (I a.C. - 11 d.C.) identificado a partir de Augusto diante da
consolidacdo da expansdo romana no inicio da formagdo do Império havia a distin¢do interna
entre ser cidaddo romano e o nao cidadao/italico, estas diferencas perpassam todo o periodo
da res publica. Com a instauracdo do Alto Império a cidadania romana foi estendida a todos
os habitantes da Peninsula Italica e em 212 dC a todos os integrantes do imperium - bastava
ser homem livre. O periodo da pax romana teria seus dias contados no fim do século 11 d.C.
com as invasfes barbaras nas fronteiras romanas e com outros fatores dificeis de precisar,

conforme observa Pierre Grimal:

N&o é facil discernir as razdes que precipitaram o vasto Império romano, até entdo téo firme,
num caos medonho, cada comandante de exército se declarando Imperador e comegando uma
marcha para Roma que era quase sempre interrompida pela intervencdo de outro
pretendente. Nas fronteiras, os barbaros tornavam-se cada vez mais ameacadores,
penetravam nas provincias e os imperadores temporarios esgotavam-se lutando contra
esses inimigos que renasciam incessantemente. %

Entretanto, com Aureliano, proclamado imperador por seus soldados em fins do século
Il d.C. (Baixo Império Romano — IlI- V d.C.), as cidades romanas deram uma virada e
combateram com sucesso germanos, godos, arabes e egipcios. Seu sucessor Diocleciano
ciente da ameaca que a extensdo do Império constituia institui mais trés imperadores: dois
intitulados “Augusto” (Diocleciano e Maximiano) e dois intitulados “Césares” (Galério e
Constancio), desta forma dispunham de quatro imperadores para administrar e proteger o

Ocidente, Oriente, as fronteiras internas e as provincias do interior®®’.

%4 0O termo principado vém da palavra princips = o primeiro entre os cidaddos romanos; e a palavra augusto, significa aquele
que veio para melhorar a vida dos romanum. As duas nomenclaturas foram mantidas pela maioria dos imperadores romanos
de 27a.C. até 284 d.C. com Dioclesiano.

%5 Segundo Triunvirato: Otavio (Italia), Marco Antdnio (Oriente) e Lépido (Africa). GRIMAL, 2011, p.123.
%% GRIMAL, Pierre. Histéria de Roma. S&o Paulo: Unesp, 2011, p. 164.
87 |bidem, p. 167.
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O Império Romano se transforma ap6s, no inicio do século 1V d.C., Constantino tomar
0 poder marcando o fim da tetrarquia ao fundar uma segunda capital na cidade de
Constantinopla e adotar o cristianismo como religido oficial.

Pretendemos nessa breve explanacdo sobre a sociedade romana apresentar o quadro
politico em que se encontravam os autores latinos e gregos selecionados por nds, os quais

versam sobre a deusa Hekate em grego e Hécata em latim.

3.2.2.1 Hekatesia-romaia: procissao da chave no periodo Romano

Na transicdo do século | a.C. para o século | d.C., encontramos as Metamorfoses do
poeta romano Ovidio, no qual narra os acontecimentos miticos dos personagens mais
importantes e presentes na mitologia grega, assim como as metamorfoses dos personagens
dando o titulo a obra. No trecho aqui selecionado identificamos o poder de transmutagdo das
ervas de Hekate: "[Deusa Atena] [...] polvilhado ela [Arakhne] com drogas de Hekate
[Hecateidos herbae], e num instante, tocado pela droga [a menina foi metamorfoseada em
uma aranha]." (OVIDIO, Metamorfoses 6.139).

Enquanto neste trecho uma vez mais, Medeia seria sacerdotisa de Hekate e com ela
teria aprendido a manipular as ervas, a deusa Hekate ainda faz aparicdo na sua forma triplice
(figura 13):

Para o0 antigo santuario de Hécate Perseis [filha de Perses], nas profundezas da floresta em um
bosque sombrio, ela [Medeia] fez o seu caminho [para se encontrar com Jasdo] [...] [Jasdo]
agarrou a mao dela e em voz baixa suplicou sua ajuda e prometeu casamento [...] Entdo pelos
ritos puros de Triformis [Hecate Triplice] e por qualquer poder que tenha habitado naquele
bosque ele jurou, e pelo pai do pai dela [Hélio, o Sol] que tudo vé o mundo, e por seus

triunfos e seus perigos passados. Entdo, ela tinha certeza; e sem demora, ela deu as ervas
magicas em suas maos e ensinou a sua utilizacéo [tornando-o invulneravel ao fogo]. %%

38 0VIDIO, Metamorfoses 7.74.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Mito
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mitologia_grega
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Figura 13 - Estatueta de Hekate Triforme. Estatueta de marmore. Museu da Agora, Atenas, século I-II
d.C. Biliografia: HEKATE. Estatueta de Hekate Triforme. Arquivo pessoal. Fotografia de 29 de janeiro
de 2012. Ver Apéndice P.

Ovidio foi um dos primeiros a afirmar claramente que a funcdo da deusa Triforme era
a de proteger as encruzilhadas de trés caminhos: "Vocé vé rostos de Hekate virado em trés
direcBes para que ela possa proteger as encruzilhadas de trés caminhos."**°. Ele ainda
acrescenta que o santurdrio da deusa se localiza nas “profundezas da floresta em um bosque
sombrio” descri¢do que na Idade Média sera incorporada a feiticeira. A critica de Ovidio as
praticas mégicas da pharmaka de acordo com o pesquisador Carlos Eduardo da Costa
Campos, pode vir da rejeicdo dos romanos a praticas magicas que comprometessem a ordem

social®®

como a transformagdo de seres humanos em animais destacada no trecho apontado
acima do poema Metamorfoses, assim como deixar alguém imune ao fogo.

Outra forma triplice da deusa ficou registrada em forma de uma joia romana, onde a
deusa aparece com suas tradicionais tochas acrescentadas de dois punhais/espadas e dois

chicotes além das cobras aos seus pés (figura 14).

%9 OVIDIO, Os Fastos, 1. 141.

30 CAMPOS, C.E. daC.. As Tabellae Defixionum de Sagunto - As Préticas da Magia e as Interagdes Culturais na
Peninsula Ibérica (séculos I e 11 d.C.) [monografia na Internet]. Rio de Janeiro. 2009. Disponivel em:
<http://www.nea.uerj.br/publica/monografias/MonografiaCarlosEduardodaCostaCampos.pdf>. Acesso em: 18 Nov. 2011, p.
51.
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Figura 14 - Joia romana de Hekate. Periodo Romano. Museu Nacional Romano, Roma. Bibliografia: HEKATE.
Jbia romana de Hekate. Figura da esquerda: MITROPOULOU, Elpis. Triple Hekate mainly on votive reliefs
coins gems and amulets. Atenas: PYLI Editions, 1978, p.87. .Joia romana de Hekate. Figura da direita:
Disponivel em: < http://ferrebeekeeper.wordpress.com/2011/06/29/3094/>, acesso em: 19 jan. 2012. Ver
Apéndice Q.

Posteriormente, Pausanias, gedgrafo grego, atribuiu aos helenos a criacdo da Hekate
Triforme, porém ndo sabemos precisar qual seriam as caracteristicas desse hekateion. No
século 11 d.C., o escritor afirma ter sido Alkamenes, no século V a.C., o primeiro a esculpi-la:
"Foi Alkamenes [de Atenas], na minha opinido, quem primeiro fez trés imagens de Hekate
ligadas uma & outra." 3. Esse fato nos sugere que o culto & deusa ainda se mantinha forte e
suas ligacGes com as praticas magicas ndo a impediram de ser objeto de disputa, pelo menos
para Pausanias. Ou seja, apesar da narrativa de Diodoro da Sicilia qualificar a deusa Hekate
como cruel e envolvida com pharmakas, ela ainda usufruia de uma reputacdo positiva, de
forma apotropaica.

Essa boa reputacdo também era percebida nos rituais promovidos em Lagina, Turquia,
a saber: Hekatesia (anual) ao qual se adicionou o Hekatesia-Romaia e era realizado a cada 4
ou 5 anos®®?, além do também anual Kleidos Pompe e Festival de Aniverséario. Os festivais
eram realizados no templo da deusa em Lagina (figura 15). Os participantes dos festivais
eram: os sacerdotes (sacerdotisas somente apds o século 11l d.C.), a Portadora da Chave, o

neokoros (administrador do templo), o celebrante dos mistérios e 0s eunucos.

¥ pAUSANIAS, Descrigdo da Grécia, 2.30.2.

392 De acordo com a The Princeton Encyclopedia of Classical Sites (verbete Lagina), o festival Hekatesia-Romaia ocorria a
cada 4 anos e de acordo com Williamson, a cada 5 anos.
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Figura 15 - Templo da deusa Hekate em Lagina. Bibliografia: HEKATE. Templo da deusa Hekate em Lagina.
WILLIAMSON, C. Disponivel em: < http://home.tiscali.nl/polissanctuary/research-case-lagina.html>. Acesso
em: 20 jun. 2011. Ver Apéndice R.

Apos a vitdria romana nas Guerras Mitridaticas em 81 d.C., entre Roma e o Reino de
Pontus (um estado persa), Estratoniceia pediu uma concessao de asylia (inviolabilidade) para
o santuario de Hekate. Estratonicéia sofreu durante as Mitridaticas apoiando Roma®®, desta
forma, usou entdo o santudrio para obter privilégios como prova tanto pelo seu valor
simbdlico e politico para a polis. Apds essa concessdo de asylia, o festival de Hekate em

7394

Lagina, Turquia, ganhou status de 'global’ pois 5 cidades reconheceram a concessdo e

eram convidadas para os festivais de Hekatesia-Romaia, ratificando tal concessdo, isso

equivalia a um tratado de paz com a cidade®®

. Acordos de paz tiveram inicio com Augusto (I
a.C.- 1 d.C.) ao estabelecer com ajuda do exército, a Paz Romana se estendendo por toda a
4rea mediterranica®®. O festival da Hekatesia-Romaia ou pentaeteria se caracterizava por
reunir a deusa Hekate Soteira Epiphaneia (redentora notéria) e a deusa Roma Thea Euergetes
(deusa beneficente) em um festival realizado a cada cinco anos. Neese festival provavelmente
se realizava o Kleidos Pompe, a procissdo em que a chave sagrada de Hekate era levada para
o0 centro da cidade, em um movimento inverso as procissdes tradicionais em que se movia da

cidade para a area rural **’. De acordo com Williamson, no século 11 d.C., foi encontrada uma

3% De acordo com Santos, 80 000 pessoas morreram na Asia Menor em decorréncia das Guerras Mitridaticas (SANTOS,
Maria do Carmo Parente. Roma e 0 Mediterraneo. p. 1-15. In: CANDIDO, Maria Regina (Orgs.) Estudos em CD do NEA /
Enea. | Encontro Nacional de Estudos sobre o Mediterraneo Antigo - V111 Jornada de Historia Antiga. CD-ROM Windows
XP. 2009. p. 4-5.

4 \/eja mapa 6.

%5 WILLIAMSON, C. Case study: Stratonikeia and the sanctuary of Hekate at Lagina. Disponivel em:
<http://home.tiscali.nl/polissanctuary/research-case-lagina.html>. Acesso em: 20 Jun. 2011. No prelo.

3% SANTOS, op. cit., p. 5.
37 WILLIAMSON, op. cit., loc. cit.
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inscricdo referente aos festivais tanto de Hekate quanto de Zeus (Panamaros), por gratiddo
pelas intervengdes milagrosas de ambos os deuses, sugerindo assim que ambos eram
cultuados juntos®®.

O Kleidos Pompe (veja a rota no mapa 7), a Procissdo da Chave, na qual a chave
sagrada de Hekate era levada de Lagina para Estratoniceia por uma jovem, a kleidophoros
(portadora da chave), geralmente a filha de um dos aristocratas. A origem desta procissdo é
desconhecida, mas o mais antigo registro data da primeira metade do século 1 a.C., que
provavelmente comegou com os principais festivais, Hekatesia®*°. Foi no periodo de Augusto
(I a.C.- I d.C) que teve inicio o culto a figura do Imperador, como religido e politica na
Antiguidade eram unissonas, os lideres das cidades que aceitavam tal culto desfrutavam de
grande prestigio frente sua populacdo, pois suas comitivas eram recebidas no palacio
imperial*®. Dai o prestigio de Estratonicéia em convidar as cidades do Mediterraneo para
seus festivais. Mesmo no século Il d.C., sob o governo do Imperador Adriano, os rituais se
mantiveram, nesse periodo uma das sacerdotisas de Hekate em Lagina foi identificada como
Flavia Leontis, onde o sacerdocio era dividido regularmente entre marido e esposa, porém
enquanto solteira ela foi uma kleidophoros pois seu pai era sacerdote de Hekate*"* .

A chave do Kleidos Pompe, de acordo com o arquedlogo Bilal Sogiit*® (2005) da
Universidade de Pamukkale, pertencia ao Mundo Subterréneo, indicando assim que a deusa
Hekate guardava entrada do Mundo dos Mortos. Para o conhecedor da religido Catdlica,
provavelmente identificard aqui S&o Pedro, portador das chaves do Reino dos Céus.
Poderiamos compreender essa identificacdo como uma tentativa da Igreja em reprimir o culto
da Kleidos Pompe ou seria uma complementaridade a ambos os cultos em um momento de
estabelecimento do cristianismo: Hekate guardaria as chaves do Mundo dos Mortos (ou
Inferno, numa expressdo cristd) enquanto Sdo Pedro guardaria as chaves do Reino dos
Céus?*%

A partir de um acordo politico-religioso, asylia, o culto a deusa Hekate se propagou

pelo Mediterraneo, mantendo-se viva no imaginario de gregos e romanos. Essa permanéncia

3% |dem.

%9 1dem.
40 SANTOS, op. cit., p. 6.
401 CONNELLY, 2007, p. 42-3.

42 SOGUT, Bilal. Hekate Kutsal Alan: Lagina ile ilgili bu makale, Lagina kazi ekibinden Yrd. Dog. Dr. Bilal Ségiit
tarafindan yazilmistir. Kendisine ve kazi ekibine gosterdikleri tiim hosgorii ve yardimlar igin tesekkiirii borg biliriz.
Pamukkale Universitesi. 2005. disponivel em: <http://www.hekatesia.anatoliancraft.org/content/view/1535/31/>. Acesso em:
17 jan. 2012.

493 Tema em desenvolvimento por nés na forma de artigo.
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no imaginario social inspirou homens e mulheres da Europa Medieval a materializar a

feiticeira, aquela que domina o conhecimento das ervas que matam ou curam. E, com a ajuda

dos poetas e oradores Classicos a tarefa se tornou simples, pois suas obras traduzidas foram

utilizadas pelos te6logos do cristianismo para estudos e disforizacdo das praticas politeistas,

tornando-a uma heresia cujos deuses eram demonios e deveriam ser combatidos tais como as

deusas e mulheres detentoras do conhecimento das ervas; seus nomes e suas caracteristicas

foram inUmeras vezes contadas e recontadas pelos poetas e oradores em poesias,

dramaturgias, narrativas miticas, tratados médicos.
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Mapa 7 - Rota sagrada da Kleidos Pompe. Bibliografia: KLEIDOS POMPE. Rota sagrada da Kleidos Pompe .
WILLIAMSON, C. Case study: Stratonikeia and the sanctuary of Hekate at Lagina. Disponivel em:
<http://home.tiscali.nl/polissanctuary/research-case-lagina.html>. Acesso em: 20 Jun. 2011. No prelo.
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3.3 A feiticeira da idade média, inspiragcdo numinosa grega

Ao questionar o epiteto de feiticeira da deusa Hekate, sentimos a necessidade de um
paréntese que permitisse o cotejar entre a deusa grega ctonica Hekate e a deusa da feiticaria
Hekate. Percebemos que se trata de uma questdo complexa se quisermos datar esse ep6nimo
da deusa, porém apontamos algumas proposicGes: Hekate ja aparecia como lider das
feiticeiras desde Apoldnio de Rodes (111 a.C.), o qual provavelmente inspirado pela Medea de
Euripides (V a.C.) atribuiu a Medeia a realizacdo dos feiticos sob tutela da deusa; em seguida,
Diodoro da Sicilia (I a.C.), que a descreveu como méae de Circe e Medeia; e, pela dramaturgia
de Shakespeare (XVII), Macbeth, onde novamente ela aparece como lider das trés bruxas
(figura 16) e questiona sua exclusdo dos negdcios com Macbeth*®*. Na mesma fala, a deusa se
intitula como “dona dos seus feiticos”, explicitamente, ¢ afirma que ira causar ilusdes em
Macbeth, assim ele se sentird intocavel e isto sera sua ruina. Porém, uma outra dramaturgia
pode ter influenciado Shakespeare, A Feiticeira, do poeta, dramaturgo inglés e colega de
Shakespeare, Thomas Middleton, produzida entre 1609 e 1616. Nessa peca, Hekate aparece
como feiticeira lider das outras, assim como acontece em Macbeth. Entretanto uma obra nos
chamou a atencéo pela historicidade em que a feiticeira foi construida, estamos nos referindo
a obra do historiador Jules Michelet, A Feiticeira (1862).

Figura 16 - “As trés bruxas de Macbeth”. 1783, Johann Heinrich Fissli. Royal Shakespeare Theatre, Picture
Gallery and Museum, Stratford-upon-Avon. Bibliografia: MACBETH. “As trés bruxas de Macbeth”. Disponivel
em: <http://english.emory.edu/classes/Shakespeare_Illustrated/Fuseli.Witches.html>. Acesso em: 17 abr. 2011..
Ver Apéndice S.

404 SHAKESPEARE, Macbeth, Ato Ill, cena 5.
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3.3.1 Michelet: um historiador do imaginério

Jules Michelet foi um historiador e escritor francés numa Franca pos-revolucao,
nasceu em Paris em 1798 e faleceu em Hyéres em 1874. Roland Barthes (1991) elabora uma
analise critica acerca de Michelet, publicada somente em 1991, onze anos apds o falecimento
de Barthes. O escritor qualifica o discurso de Michelet como verdadeiro criptograma o qual
necessita que o leitor “mergulhe” na obra, no autor e descubra seus temas, 0S quais se
constituem “uma realidade critica independente da ideia, da influéncia ou da imagem™*®,

Roland Barthes*® identifica nos herois de Michelet um pouco do tipo de histéria que
ele fazia, daqueles que ndo tinham ninguém para conté-la, a historia dos vencidos: Godofredo
de Bouillon, Joana d’Arc, a Feiticeira, a mulher entre outros. Michelet via os doiS SexX0s no
mesmo individuo, onde a auséncia de um ndo permitira a existéncia do outro, o exemplo mais
comum ¢ Joana d’Arc, mulher com “um pouco da faisca mascula”, ela conhecia os dois lados,
sem isso, ndo haveria heroina*”’, o proprio Michelet afirma: “Sou um homem completo, tendo
os dois sexos do espirito™*®. Desta forma o historiador-romancista conseguia imergir por
completo na figura mestra da sua obra A Feiticeira, a saber: a mulher. Reconstruiu o
imaginario da ldade Média para descobri-la, sendo precursor do que hoje chamamos de
Histéria das Mentalidades ou seria Histéria do Imaginario? Ele se preocupava com o
cotidiano. Com 0s usos e costumes. Michelet desmistificou a feiticeira ao mesmo tempo
enfeiticou a mulher. Especificamente a mulher do campo, mais excluida da sociedade
europeia patriarcal que a mulher citadina. Com a obra A Feiticeira o historiador abre espaco
para duas minorias: as mulheres, e as mulheres do campo. O cotidiano medieval apresentado
na obra correspondia a vida de uma mulher comum residente na area rural.

O diferencial no trabalho de Michelet foi justamente os temas que abordou dentro de
um contexto historico onde predominava a Histéria dos herois, dos vencedores. A feiticeira é
uma figura instigante, ainda excluida nos dias atuais e com reputacdo negativa na sociedade,
apesar de parecer que o termo ficou na Antiguidade e Idade Média ou a cargo de titulos de
deidades, atualmente se percebe a utilizacdo do termo bruxa.

Destaca-se com frequéncia o lado romantico ou escritor de Michelet, numa tentativa

de construir uma historia alternativa, ele foi além dos seus coetaneos, sua modernidade “esta

45 BARTHES, Roland. Michelet. Tradugdo Paulo Neves. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 167-170.
4% 1bidem, p. 154-5.

47 1bidem, p. 149-150.

4% MICHELET apud BARTHES, op. cit., p.150.
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em ter ousado colocar-se em cena e tratar com intimidade o passado” **°. Diferente da
Historia Politica e da corrente positivista, Michelet coloca em cena os marginalizados, como a
feiticeira, abre espaco para a historia de segmentos sociais vindos de baixo — documentos de
mortos cujas vozes era preciso saber ouvir. Ele proprio tinha consciéncia do tipo de histéria

que estava construindo:

[...] fazia-se quase que apenas historia politica, os atos do governo, um pouco de instituigdes.
Né&o se levava em conta o que acompanha, explica, fundamente em parte essa histéria politica,
as circunstancias sociais, econdmicas, industriais, da literatura e da ideia. “*°

Assim, A Feiticeira de Jules Michelet, apresenta o espaco ocupado pela mulher na
Idade Média. No século XIV as mulheres ja ndo frequentavam mais as universidades pois
neste mesmo século a Igreja — responsavel pela criacdo e manutencdo da muitas instituicGes
de ensino — declarou que “se a mulher ousasse curar sem ter estudado, é feiticeira e deve
morrer” *'*, portanto o conhecimento popular de ervas herdado da antiguidade ndo deveria ser
exercido, e “a partir de 1300, a sua medicina é considerada maléfica, os seus remédios

. 412
rejeitados como venenos” .

3.3.2 Pharmakides, a matriz grega da feiticeira medieval

A feiticeira podia ser qualquer mulher, porém os processos contra a feiticaria
acusavam as mais belas e jovens, o que vai de encontro com a lembranca trazida a mente ao
se pronunciar a palavra feiticeira, de acordo com Michelet, o termo foi materializado por
Shakespeare nas “horriveis velhas” de Macbeth **, dentre as quais a lider seria a deusa
Hekate.

A Feiticeira de Michelet seria o elemento divisor que a Igreja reforcou como meio de
reprimir as crengas rurais nos antigos deuses. A Igreja através do imaginario social conectou
a feiticeira ao demonio e assim pode eliminar na area rural diversos “pagdos”. O que a Igreja
rejeitava, a feiticeira acolhia, desta forma a Igreja criava bens simbdlicos para identificar a

e e o . , . , g . 414
feiticeira. Ela, a feiticeira e ndo a bruxa, foi o “anico médico do povo, durante mil anos” ™,

49 CABANEL, Patrick. Jules Michelet. In: SALES, Veronique (org.). Os historiadores. Traducéo Christiane Gradvhol
Colas. S&o Paulo: Editora UNESP, 2011, p. 23.

419 MICHELET apud CABANEL, op. cit., p. 24.
41 MICHELET, 2003, p. 23, grifo do autor.
412 1bidem, p. 118.

413 |bidem, p. 12. Ver figura 15.

414 1bidem, p. 13.
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podemos inserir mais alguns milénios e regressar a Antiguidade grega Classica onde a mulher

415

detinha 0 mesmo conhecimento das ervas apontado por Michelet™™, como Hekate, Circe,

Medeia, Samanta, Helena de Trdia.

A Igreja rejeitou a Natureza que pode curar e matar, e de acordo com Michelet*®,

também censurou o riso que alivia as dores, e de ambos Satanas se apoderou, a Igreja ndo
deseja curar, pois a vida é uma provacao e deve-se esperar a morte; rezando, pois a doenca
simbolizava o castigo por ter pecado®"’.

A feiticeira de Michelet desenvolve um contato com Satanas, mas seria este 0 deménio
dam Igreja ou o deus antigo, cultuado ainda nas areas rurais da ldade Média? Porém, ndo era a
feiticeira quem iniciava o contato com Satands, mas 0 contrario, esse a perseguia assim como

418

fazia com o pastor”=. O contato se iniciava quando a mulher, sozinha em sua casa, reclusa na

419 Assim o

area rural se recorda da religido familiar, das honras prestadas aos antigos deuses
“espirito” que se aconchega apo6s o receber as oferendas, vai criando lagos e se tornando
intimo dela e mesmo que queria se livrar dele, ndo consegue. Ele a persegue, faz promessas, a
idolatra para que, se rendendo, ela faca o que ele deseja, o pacto*®°.

Na leitura da Feiticeira, percebemos elementos da Antiguidade grega e romana em sua
construcdo, a saber: o dominio e conhecimento das ervas que curam ou matam, a elaboracéo

de filtros, os canticos da mégica de Tedcrito e Virgilio*

, 0 uso de pertences pessoais ou
mesmo partes do corpo como unhas e cabelos das vitimas da magia. O saber magico das ervas
distinguiram as feiticeiras dos médicos na Atenas Classica e novamente na ldade Média, onde
0s médicos se encarregavam somente dos homens, assim, sobrava as mulheres recorrer a
feiticeira®®. Se Hipocrates foi o pai da Medicina, a feiticeira de Michelet foi a mae. O
historiador tinha consciéncia do saber medicinal das ervas dominado pelas mulheres
feiticeiras desde a Antiguidade, transmitido de geracdo em geracdo e Michelet ratifica o lugar
da feiticeira como mae da Medicina: “Quando Paracelso, na Basiléia, em 1527, incendeia toda

99 423

a medicina, declara nada saber além do que aprendeu com as bruxas” "“°, ou seja, as bruxas e

4% 1bidem, p. 14-5.

Ibidem, p. 21.

Ibidem, p. 95.

Ibidem, p. 21.

4% |bidem, p. 44-51.

420 1hidem, p. 67-78.

421 1bidem, p. 112.

422 1bidem, p. 103- 4 e 97-8.
23 1bidem, p. 14.

416

417

418
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feiticeiras detinham imenso conhecimento das ervas, assim como Diodoro da Sicilia (I a.C.)
narra que a deusa Hekate detem enorme conhecimento das ervas e o ensinou as suas duas
filhas: Circe e Medeia, exceto a seu filho Aegialeus***.

A matriz para a feiticeira de Michelet é localizada na Antiguidade Grega Classica: a
aparéncia de Medeia: “deve ter trinta anos, a figura de Medeia, a beleza das dores, olhar
profundo, trégico e febril, com grandes serpentes ondeando e caindo ao acaso; refiro-me a

uma cascata de negros cabelos insubmissos” %

1’9426

, uma varinha poderosa como a de Circe: “a

varinha do milagre natura e “mais do que Circe e Medeia [...] e por ajuda e irma a

Natureza”*?’

, ora, o historiador esté se referindo a Hekate, deusa ctonica (da vegetacao) e mae
de Circe e Medeia. Nogueira corrobora com o autor ao afirmar que a feiticeira medieval € a
correspondente imediata da feiticeira greco-romana no mundo da representacéo mental*%,

A obra de Michelet A Feiticeira se disfarca de romance; um olhar diferenciado
percebe por detrds do conto da feiticeira que ndo é o conto de fadas a histdria da magia na
Europa da Idade Média cuja construcdo se deveu as tradugdes dos textos gregos e latinos.
Enquanto a tradicdo oral transmitia de geracdo em geracdo 0s antigos cultos e praticas
magico-religiosas, ocorria a demonizacao desta magia. Fato este devido ao estabelecimento
do cristianismo na Europa a partir do século V d.C., onde a Igreja ambicionava o controle
politico através do controle do imaginario social, conforme aponta Bronislaw Baczko*?, esse
controle era fundamental para a vitoria da Igreja sobre os antigos cultos familiares tidos como
“pagdos”.

A mensagem divulgada pelas Igrejas em seus vitrais, por exemplo, constituiam
dispositivos simbélicos **, que serviam para euforizar seus temas cristdos, como a vida de
Jesus e dos santos. Enquanto os sermdes, ou 0 incentivo a denuncia das feticeiras, ou mesmo
a fabricacdo dos castigos a quem fosse acusado de feiticaria, para ndo falar na Caca as bruxas

e etc, constutiam dispositivos de repressdo ***

, CUjo objetivo seria garantir o dominio do
imaginario. Os imagindrios sociais, da magia e da religido atuavam nas mentalidades

produzindo ou reforgcando comportamentos e valores, dependendo apenas do grau de difuséo

24 DIODORO DA SICILIA, Bilioteca Histérica, 4.45.1 — 4.46.2.
425 MICHELET, 2003, p. 119-120.

426 1bidem, p. 13.

42 |bidem, p. 13.

428 NOGUEIRA, 2004, p. 43.

429 BACZKO, 1985, p. 312.

4% 1bidem, p. 301-3.

431 1bidem, p. 310.
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desses imaginérios*®, ou seja, quanto maior a difusio, por exemplo, do imaginario social
religioso cristdo maiores as chances de conseguir inculcar valores nas mentalidades do grupo
que visava alcancar.

Entretanto, como se observa nos dias atuais, a feiticaria permanece presente, ndo foi
esquecida, substituida ou anulada, de certo modo Michelet previu que isso aconteceria. O
historiador, em sua obra, introduz a feiticeira a partir do capitulo Il - “O Pequeno Deménio
do Lar” e narra a vida da mulher comum do campo a sua transformagdo em feiticeira, seu
sofrimento, 0 pacto com o deménio e quanto ao seu fim, este, o historiador deixa para seus
leitores imaginarem. Sozinha, depois que monta sobre o cavalo para ir embora com Satanés:
“Acompanharam-na com os olhos... As boas gentes, espantadas, diziam: ‘Oh! que vai ser
dela?” Ao partir, ela solta uma terrivel gargalhada, desaparecendo como uma flecha. Bem
gostariamos de saber, mas ndo hé noticia do que aconteceu a pobre.”433. Mas nao foi somente
a feiticeira de Michelet que sofreu na comunidade em que residia, em geral, as feiticeiras
eram acusadas de prejudicar pessoas e até comunidades inteiras.

Carlos Roberto Nogueira destaca um discurso de um conego francés do século XV, o
qual atribui a divulgacdo das praticas magicas na Franca as devastacGes provocadas pela
Guerra dos Cem Anos. Nesse discurso foi apontado que os oradores e poetas foram 0s
responsaveis por trazerem ao conhecimento dos franceses os feiticos e maleficios muito
usados pelos povos antigos e desconhecidos pelo povo francés ***. O advento do cristianismo
marcou as praticas magicas como a feiticaria e sortilégios, com o “signo diabolico” **

somando a isso a leitura dos classicos greco-romanos.

3.4  Hekate, a deusa da feiticaria no imaginario social do ocidente

A permanéncia de Hekate no imaginario social do Ocidente desde o periodo Classico
ateniense até os dias atuais como Deusa da Feiticaria pode ser explicada através dos conceitos
apresentados no verbete Imaginacdo Social de Bronislaw Baczko (1985). A deusa se
constituiria um bem simbolico, produzido pela sociedade juntamente com outros como Circe,

Medeia, as ervas, as imprecac0es, e hierarquizados pelo poder estabelecido para monopolizar

432 |bidem, p. 313.

43 MICHELET, 2003, p. 132.
43 NOGUEIRA, 2004, p. 162.
4% 1bidem, p. 9.
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alguns desses bens e controlar outros; talvez esse movimento explique porqué Medeia era
deusa e se tornou mulher, porqué as ervas cuja ambivaléncia dividiu-as entre benéficas para
0s médicos e prejudiciais para as feiticeiras e praticantes da magia, porqué Hekate uma deusa
ctonica do Mundo Subterraneo, regente dos trés planos (celeste, telurico e oceaneo),
descendente de Tités para entdo se trnasformar na Deusa da Feiticaria.

A associagdo da deusa as ervas, atraves da Medea de Euripides concomitantemente a
difusdo dos tratados médicos hipocraticos foi fundamental ao processo de controle do
imaginario social dos atenienses do periodo Classico pelo poder emergente do grupo liderado
pelo médico Hipdcrates que ao se apropriarem das ervas benéficas reafirmaram a ligagdo
entre as ervas que matam e 0s praticantes de magia devotos dos deuses ctdnicos como a deusa
Hekate, que ja vinha demarcando seu espaco junto a magia através da pratica magico-
religiosa dos katadesmoi. Os tratados hipocraticos foram reorganizados por Galeno de
Pérgamo, médico e fildsofo grego do século II-111 d.C., de tal forma que foram adotadas pelos
romanos até o século 1V d.C., quando o cristianismo se estabeleceu entre os romanos*®*. A
perpetuacdo dos tratados hipocraticos e galénicos na ldade Média se deveu aos tradutores
arabes, Carlos Magno, rei dos Francos entre 768 e Imperador do Ocidente Romano entre 800
até a sua morte em 814 também ordenou traducgdes para o latim, permitindo assim acesso aos
intelectuais de toda a Europa®®’.

Durante o periodo de dominio romano sobre 0s gregos com a divulgacdo do culto a
deusa Hekate apds a asylia entre Roma e Estratonicéia (Turquia) no século | d.C., a deusa se
tornou amplamente conhecida, porém associada a chave de forma positiva. Porém a deusa
aparece de forma negativa na literatura, conforme observamos de Ovidio, Diodoro da Sicilia e
outros, pois fora associada a magia de matar das ervas e a magia das laminas de chumbo,
desta forma habitava o imaginario social no Mediterraneo. Sua evocacdo nas laminas de
imprecacdo nos chama a atencdo por essa ser praticada desde o periodo Classico com uma
presenca mais forte da deusa: segunda divindade mais evocada nas laminas, perdendo apenas
para o deus Hermes. Uma lamina do século | d.C. encontrada na Agora de Atenas se destacou

por trazer um desenho (figura 17) representando a deusa Hekate em sua forma triplice*®.

4% NASCIMENTO Clarissa N. G., LEMOS Pedro Carlos P. A Faculdade de Medicina da Universidade de Sdo Paulo — 95
anos de histéria. Revista de Medicina. Se¢do Medicina e Cultura. S8o Paulo: 2007 out.-dez., n°® 86 (4), pp. 232-42.
Disponivel em: < http://www.fm.usp.br/revistadc/mostrahp.php?origem=revistadc&xcod=86%284%29%20-%202007 >.
Acesso em: 10 Fev. 2012, p. 233.

47 1bidem, p. 233.
4% GAGER, 1992, p. 181.
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Figura 17 - Desenho de Hekate no katadesmos. Desenho representando a deusa Hekate provavelmente em sua
forma Triplice, com alguns “simbolos magicos” ao redor. Atenas, | d.C.. Bibliografia: HEKATE. Desenho de
Hekate no katadesmos. GAGER, J. G. Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World. Nova lorque:
Oxford University Press, 1992. p. 181. Ver Apéndice T.

A lamina de chumbo estava enrolada sem sinal de perfuracdes por cravos. Seu
discurso evocava vérias divindades ctonicas: Plutdo, as Parcas, Perséfone, as Furias, Hermes,
Hekate e outros seres prejudiciais ndo-nomeados. No discurso fica claro que a deusa Hekate
seria 0 poder central da imprecacdo, o solicitante evoca a Hekate dos Céus, Hekate do Mundo

Subterraneo, Hekate das Encruzilhadas, Hekate de tripla face e Hekate de uma face, além da

presenca do desenho (figura 7) **°:

Eu fago uma excecdo para o escritor e o destruidor, porque ele faz isso a contragosto, forgado
[para ele] pelos ladrdes. Eu registro e entrego a Plutdo e as Parcas e Perséfone e as Furias e
todos os seres nocivos; eu entrego [eles] a Hekate, devoradora do que tem sido exigido pelos
deuses [?]; Eu entrego as deusas e deuses do Mundo Subterraneo, e para Hermes, o
auxiliador, e transfiro os ladrfes que roubaram da pequena casa no quarteirdo/ rua chamada
Acheloou [?]-[que roubou] a corrente, trés estoques [uma I3, branca, nova [?] ], goma arabica.
. . ferramentas, pilhas brancas de sujeira, 6leo de linhaga, e trés brancas [objetos]: aroeira,
pimenta e améndoas amargas. Eu entrego aqueles que sabem sobre o roubo e nega-lo. Eu
entrego todos eles que receberam o que estd contido neste depoimento. Senhora Hekate dos
céus, Hekate do Mundo Subterraneo, Hekate das Encruzilhadas, Hekate de face tripla, Hekate
de face Unica, corte [fora] os coragOes dos ladrdes ou do ladrdo que levou os itens contidos

4% GAGER, 1992, p. 181.
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neste depoimento. E deixe a terra ndo caminhavel, o0 mar ndo navegavel; que ndo haja
divertimento da vida, nem aumento de criangas, mas destrui¢do total pode visitar eles ou ele.
Como fiscal, vocé ira exercer sobre eles a foice de bronze, e vocé vai corta-las [?]. Mas eu
isento o escritor e o destruidor. 44

O uso das laminas de imprecagcdo parece ter se tornado obscuro e pertencente
exclusivamente aos praticantes de magia, enquanto que o conhecimento das ervas que curam
e matam se popularizou, desencantou, talvez pela apropriacdo que a medicina vem realizando
desde o periodo Cléassico dos atenienses sobre as ervas que curam, excluindo aquelas que
matam. A feiticaria antiga das ervas, era transmitida de geracdo em geracdo conforme
Diodoro da Sicilia apontou na Biblioteca Historica (4.45.3 e 4.46.1), atualmente também é
transmitida de geracdo em geracdo, predominantemente pela mae da mée de sua mae, o ramo
matrilinear.

Essa feiticaria das ervas pode ser encontrada na atualidade com a denominacdo de

conhecimento popular e sua pratica magica se tornou pratica popular, de acordo com Marcia

Almeida e Sabrina Martinez do Instituto de Quimica da UFRJ**:

Muitas religibes, por exemplo, fazem (um ainda misterioso) uso de cascas, folhas, sementes e
raizes em seus cultos ou as prescrevem para o combate a males do corpo ou da alma. Esse
vasto conhecimento popular tem, por sua vez, alimentado as pesquisas cientificas no mundo
inteiro — inclusive, no Brasil. [...] Os poderes magicos das plantas curam desde diarreias,
como o cha dos brotos de goiabeira, a leucemia, como as substancias vincristina e
vimblastina, extraidas da maria-sem-vergonha, hoje comercializadas para o tratamento dessa
doenca. A magia que envolve a pratica popular de cura pelas plantas deve-se a presenca de
substancias produzidas pelos vegetais — muitas vezes, essenciais para sua sobrevivéncia na
luta pela preservacdo da espécie. Os terpenos, algumas substancias fendlicas e alcaloides séo
as principais classes de substancias produzidas pelas plantas.

As pesquisadoras apresentam a ciéncia por detras da magia das ervas utilizadas pelas
religides catdlica, ubandista e kardecista no artigo “O misterioso uso de plantas e a sabedoria
na cura pela f&” (2011), elas destacam a busca ainda hoje por curandeiros, candomblezeiro

frente aos conhecimentos médicos:

Ainda hoje, a crenca religiosa esta associada ao poder de cura das plantas. Apesar dos
conhecimentos médicos e farmacéuticos estabelecidos e oficializados, a populagdo, em muitos
casos, prefere ou-tros agentes de cura, como o0 raizeiro, o candomblezeiro, a benzedeira, a
rezadeira, 0 vidente e 0 médium. Para as praticas de cura, é necessario conhecimento e
sabedoria no emprego de raizes, plantas e folhas para se restabelecer a satde do doente. Uma
planta bastante conhecida é a arruda, usada desde a Idade Média até hoje para a protecao
contra doencas contagiosas, feiticos e quebrantos — em tempo: a arruda é uma planta abortiva
e néo deve ser utilizada por gestantes, principalmente nos primeiros meses de gravidez. 442

40 |bidem, p. 182-3.

4“1 ALMEIDA, Marcia, MARTINEZ, Sabrina. O misterioso uso de plantas e a sabedoria na cura pela fé. Revista Ciéncia
Hoje. Vol. 47, n° 282, p. 25-9, 2011, p. 25.

42 1bidem, p. 28
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Se mesmo com a gama de remédios e médicos especialistas que existe hoje em dia, as
pessoas ainda procuram aqueles que dettm o conhecimento das ervas, denominados
feiticeiras até a Idade Média e um pouco depois, podemos nos questionar como deveria ser no
periodo Classico ateniense em meio a emergéncia de uma nova medicina desenvolvida pela
Escola de Medicina Hipocratica: “Hipodcrates deu a medicina o impulso rumo ao diagndstico,
prognostico e tratamento em bases cientificas. Estabeleceu, além disso, um conjunto de

s 443

normas de conduta que fundamenta até hoje a ética médica” ™, sua metodologia consistia em

“rigorosa observacao do doente, analise racional dos fatos clinicos observados, escrupulosa

~ . 444
correlagdo das causas e seus efeitos.”

45 o ao fazer isso, seus

Hipdcrates também fazia uso das ervas (pharmakon)
discipulos também o faziam, difundindo assim a qualidade exclusivamente benéfica das ervas
pela medicina excluindo o uso prejudicial, ficando este a cargo dos praticantes de magia, das
sacerdotisas de Hekate, como Medeia. O pesquisador Hnerique Cairus aponta o médico/iatrds
como elemento moderador perante a sociedade ateniense a partir da narrativa de Tucidides
sobre a pesta em Atenas: “Os atenienses, ouvintes de Nicias ou leitores de Tucidides,
conheciam bem o carater do saber médico. O médico era o elemento moderador do individuo
e devia, portanto, ser o modelo do lider, especialmente em épocas conturbadas™**. Desta
forma, compreendemos o0 médico como um agente social, o individuo que apaga as incertezas

em situacdes de crise e graves conflitos*’

, atuando também em oposicdo aos praticantes de
magia.

Nesta batalha travada entre médicos e praticantes de magia, 0 contra-imaginario dos
médicos, apoiados também pelos literatas greco-romanos, desvalorizou as técnicas dos
praticantes de magia através das criticas nos tratados médicos e da metodologia desenvolvida
por Hipdcrates e obtiveram como retorno a marginalizacdo daqueles que praticavam a magia
de fazer mal ao inimigo, porém ndo conseguiram destrui-los e eles, e as feiticeiras, e Hekate
permenceram como no imaginario social dos atenienses, dos romanos e toda a Europa

Medieval e Moderna até o mundo atual.

43 RIBEIRO, W. Hipdcrates de Cos. Portal Graecia Antiqua, S&o Carlos. Disponivel em: <
www.greciantiga.org/arquivo.asp?num=0050>. Acesso em: 10 jan. 2012.

444 RIBEIRO, W. Hipdcrates de Cés. Portal Graecia Antiqua, S&o Carlos. Disponivel em: <
www.greciantiga.org/arquivo.asp?num=0050>. Acesso em: 10 jan. 2012.

45 HIPOCRATES, Da Doenga Sagrada, Littré II. Traduzido como “remédios”, o médico se refere aos remédios ministrados
para a cura da doenga sagrada ndo surtirem efeito pelo longo tempo de dominio da doenga sobre o individuo.

46 CAIRUS, 2005, p. 36.
4“7 BACZKO, 1985, p. 312.
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Mas ndo foi somente através das ervas e das laminas de imprecacdo que a deusa
Hekate ficou conhecida, sua triplice forma também foi bem divulgada na Europa como vimos

anteriormente, como podemos observar nas trés pinturas abaixo (figuras 18, 19 e 20):

Figura 18 - Hekate por William Blake. Bibliografia: HEKATE. Hekate por William Blake. Disponivel em: <
http://www.tate.org.uk/servlet/ViewWork?cgroupid=99999996 1 &workid=1120&searchid=9639&roomid=false
&tabview=text&texttype=8>. Acesso em: 10 jan. 2012. Ver Apéndice U.
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Figura 19 - Retrato de Rubens com seu filho Albert. (cpia do original perdido da década de 1620). Hermitage
Museum. Bibliografia: RETRATO DE RUBENS. Retrato de Rubens com seu filho Albert. Disponivel em: <
http://www.hermitagemuseum.org/fcgi-
bin/db2www/descrPage.mac/descrPage?selLang=English&indexClass=PICTURE_EN&PID=GJ-
7728&numView=1&ID_NUM=1&thumbFile=%2Ftmplobs%2FHVX3IJMOFCZ3G92CE6.jpg&embViewVer=la
st&comeFrom=quick&sorting=no&thumbld=6&numResults=1&tmCond=portrait+of+rubens&searchindex=TA
GFILEN&author=UNKNOWN> Acesso em: 10 jan. 2012. Ver Apéndice V.
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Figura 20 - Hekate por Maximilian Pirner. 1901. Bibliografia: HEKATE. Hekate por Maximilian Pirner.
Disponivel em: < http://shadesandshadows.tumblr.com/post/4843988658/hecate-or-hekate-1901-pastel-by-
maximilian>. Acesso em: 17 jan. 2010. Ver Apéndice W.

A pintura que mais nos chamou a atencéo foi o Retrato de Rubens (figura 19), pois o
futuro advogado, secretario do Conselho Privado, em Bruxelas e autor de uma série de
trabalhos arqueoldgicos foi retratado provavelmente por um dos artistas de sua Escola e, 0s
principais elementos da composicdo correspondem a pessoa de rubens: ele é apresentado
rodeado de objetos que refletem seus interesses como um antiquario e humanista. A direita,
no nicho, em segundo plano encontramos a estatua da deusa Hekate em sua forma triplice.

Diferente das outras tematicas dos outros quadros, onde a deusa aparece sozinha ou
com animais, nessa pintura observamos a deusa Hekate Triforme, proximo a um futuro
advogado, Rubens, cuja razdo pode ser encontrada em Aristdfanes e Hesiodo. Nas Vespas de
Aristofanes (V a.C.):

[800] Ouvi dizer que predisse que um dia os atenienses dispensaria justica em suas proprias
casas, que cada cidaddo teria ele préprio um pequeno tribunal construido em sua varanda
semelhante aos altares de Hekate [hekataion], e que haveria tais antes de cada porta.

O comediografo associa a deusa Hekate triplice a justica/assembleias demonstrando
seu conhecimento do Hino a Hekate de Hesiodo nos versos 429, 434 e 430, onde a deusa
auxilia nas Assembléis e tribunais. O futuro advogado Rubens também era autor de trabalhos

arqueologicos, e como antiquario e humanista teve contato com as obras Classicas gregas e
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romanas e provavelmente fez a mesma ligacdo que Aristéfanes entre a deusa Triplice e a
justica.

Na pintura de William Blake (figura 18), a deusa apresenta uma forma triplice
diferente da convencional, onde todas as trés faces se voltam para fora. A forma triplice da
deusa, o hekateion ou hekataia pode ter a ver com sua fun¢do Propilaya, a que protege as
entradas, de acordo com Pausénias na Descri¢cdo da Grécia, (2.30.2). Ou ainda pode estar
associada a sua presenca nas encruzilhadas de trés caminhos, conforme Ovidio em Os Fastos
(1. 141). A pintura de Maximiliam (figura 20) apresenta a deusa com elementos greco-
romanos e em sua forma triplice, remetendo a joia romana (figura 14).

Localizamos uma quarta pintura ou iluminura do século XVI, que ilustra a capa da
obra Margarita Philosophica de Gregor Reisch publicada em 1503 (figura 21), uma
enciclopédia que traz em 12 volumes: gramatica latina, dialética, retorica, aritmética, masica,
geometria, astronomia, fisica, historia natural, fisiologia, psicologia e ética. A mulher com
asas no centro da ilustracdo ndo apresenta identificagdo, nos questionamos se poderia ser a
deusa Hekate? Na imagem central temos a mulher alada com trés cabecas e ao seu redor as
sete artes liberais; temos quatro santos na parte superior (Santo Agostinho, Sdo Gregério, Sdo
Jerbnimo e Santo Ambrésio) e dois filésofos na parte inferior (Aristételes e Séneca). Outra
questdo pertinente seria, considerando que seja a deusa Hekate, qual seria a razdo para sua
representacéo ali?

Percebemos que a deusa permaneceu no imaginario social do Ocidente com suas
funcBes apotropaicas ratificada pela sua forma triplice, porém ligada ao seu lado feiticeira de

forma escusa. Sorita D’Este**®

(2006) abrange o lado feiticeira que permeia 0 imaginario
social daqueles que cultuam a deusa nos dias de hoje em sua obra “Hekate: Keys to the
Crossroads™. O livro é o resultado das experiéncias pessoais de um grupo de pessoas que ja
vem estudando e cultuando a deusa Hekate por alguns anos. Este livro trata-se de uma
oportunidade de observar como se prestam honras a uma deusa que pertence a uma religido
dada como morta e cujos registros acerca da deusa sdo pouco informativos em questdo de
cultos e preces. Sorista D’Este organiza seu livro em trés partes: Parte I — Hekate: Sua
Historia, Mito e Poderes; Parte Il — Bruxas de Hekate e Parte 111 — Receitas, Ritos e Rituais. A
primeira parte corresponde a uma visdo historica da deusa, enquanto a segunda e a terceira

parte sdo compostas por relatos pessoais, receitas e rituais criados para celebrar a deusa.

48 ESTE, S. d’. HEKATE - Keys to the Crossroads. Reino Unido: Avalonia, 2006.
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Esses exemplos ratificam a permanéncia da deusa Hekate no imaginario social do
Ocidente até os dias atuais como ndo somente como deidade grega, mas como Deusa da
Feiticaria. A difusdo dos cultos e ritos da deusa é muito maior nos dias de hoje, pois com a

ajuda da Internet reforgcou-se o imaginario social em que a deusa habita.
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Figura 21 - Margarita Philosophica. Obra de Gregor Reish, 1504. Bibliografia. MARGARITA
PHILOSOPHICA. Figura da esquerda: Disponivel em: <
http://www.ingenious.org.uk/site.asp?s=S2&DCID=10305723>. Acesso em: 17 Jan. 2012.

. Figura da direita: Disponivel em: < http://www.lib.uiowa.edu/hardin/rbr/heirsimages/reisch-1.html>,.
Acesso em: 17 Jan. 2012. Ver Apéndice X.

Para Baczko, os imaginarios sociais atuam sobre as mentalidades e para efetivar esta
influéncia contam com a sua difusdo de controle do exercicio desta difusdo, ou seja, quem
controla o imaginario precisa dos meios de difusdo e assegurar o seu controle, assim podera

atingir as mentalidades**

, N0 caso da Internet quem sabe desenvolver um site ou um blog ou
sabe pelo menos “navegar” nela consegue controlar o conteudo que deseja difundir. O
filésofo destaca a relevancia dos meios de comunicacdo em massa, indispensaveis ao
imaginario social, pois veiculam/difundem estes imaginarios: “Com efeito, aquilo que os

mass media fabricam e emitem, para além das informagdes centradas na actualidade, s&o os

49 BACZKO, op. cit., p. 313.
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imaginérios sociais: as representaces globais da vida social, dos seus agentes, instancias e
autoridades; as imagens dos chefes, etc.” **°.

Os meios de comunicacdo em massa tém por funcdo aumentar o fluxo de informagdes
como também modelar as suas caracteristicas formando uma “cultura de massa”, onde se
estabelecerdo relagcdes complexas entre informacéo e imaginacdo. O fluxo de informagGes é
ininterrupto e abrange o mundo todo, afeta todos os dominios da vida social***. N6s somos
mais sensiveis a esse fluxo de informacdes, pois dispomos da Internet *** de além da
televisao, radio e jornal.

De forma geral, grande parte das informagOes centra-se na atualidade, caracterizada
necessariamente fragmentada atuando diretamente em sua temporalidade, o que hoje pode ser
relevante, amanha ja serd “esquecido e recalcado” 423,

Em seu estudo, Baczko (1985) deixa espago para acrescentarmos que em relacdo a
utilizacdo da Internet dificilmente é apagado, pois a velocidade e o alcance mundial da
informacdo a torna inextinguivel e por mais que alguém se esforce para deletar alguma pagina
(site) ou mensagem ou e-mail, um outro ja se apossou da informacdo e a retransmite seja
através de um blog, rede social, video; um exemplo dos efeitos da rapidez com que as
informagdes podem ser difundidas e dificilmente apagadas na Internet e da mesma forma

esquecidas, foi exposto no filme nacional Cilada.com**

(2011), uma comédia sobre amor e
traicdo que mostra o poder da Internet em transformar pequenas intimidades e deslizes em
fama e constrangimentos globalizados. Nesta comédia é visivel a incapacidade de controle por
parte do protagonista (Bruno) em dominar e controlar a informacéo fragmentada (néo se levou
em consideracdo outras caracteristicas do casal; a vinganca de Fernanda (ex-namorada de
Bruno) se limitou a um fragmento da vida conjugal). Ele precisou reinventar sua imagem, em
outras palavras, ele precisou de uma reunido de imagens que o representasse globalmente, por

isso tentou produzir um video com varias ex-namoradas cujo resultado seria a reconstrucao

0 1bidem, p. 314, grifo do autor.

1 BACZKO, op. cit., loc. cit.
2 Note-se que a Internet como se conhece hoje surgiu em 1992 (com os famosos WWW e HTTPS).
48 BACZKO, op. cit., loc. cit.

454 “Bruno e Fernanda vivem um relacionamento estavel até que ele bebe um pouco demais em uma festa e trai a namorada.
Néo bastasse ela ficar sabendo, um deslize faz com que todos presenciem o flagra. O constrangimento sofrido por Fernanda a
encoraja a pagar na mesma moeda: com humilhacgdo. A vinganca escolhida pela garota foi publicar um video na internet, no
qual Bruno deixa a desejar na cama. Esta armada a Cilada.com! O video vira hit e a vida de Bruno se torna um caos, com
direito a ser considerado uma celebridade (s6 que as avessas). As tentativas de voltar a ter boa reputagéo s6 colocam o
personagem de Mazzeo em mais confusdes.” Sinopse retirada do site: Guia da Semana
(http://www.guiadasemana.com.br/cinema/filmes/sinopse/cilada-com)
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positiva de sua imagem perante o imaginario de quem assistiu ao video, mas nao conhece o
Bruno.

De acordo com Baczko*®

, as informacdes que transitam pelos meios de comunicacéo
em massa sao passiveis de sofrerem manipulacées, selecfes e hierarquizagdes das mesmas por
seus emissores, desta forma o emissor exerce dominio sobre o imaginario social que esta
veiculando. “As modalidades de emissdo e controlo eficazes alteram-Se, entre outros motivos,
segundo a evolucdo do suporte tecnoldgico e cultural que assegura a circulacdo das
informagdes e imagens.” **°, depois da criagdo da Internet e suas paginas, vieram os e-mails,
0s programas de mensagens instantaneas (ICQ, Messenger, PalTalk, etc.) os blogs e a mais
recente modalidade de emissdo de informacdes, as redes sociais (Orkut, Twitter e Facebook),
esta evolucdo tecnoldgica assegurou uma maior circulacdo de informaces e imagens,
conseguimos hoje nos comunicar com pesquisadores de outras universidades, nacionais e
estrangeiras, por e-mails e paginas como Academia.edu, onde se compartilha trabalhos
cientificos, sem contar as inUmeras paginas de revistas eletrénicas cientificas que divulgam
trabalhos de pesquisadores de universidades e centros de pesquisa do mundo todo.

Através da propaganda moderna, a informacdo estimula o imaginério social e vice-

7

versa®’ impregnando-se uma ao outro e através deste se exerce o poder simbélico. A

propaganda moderna desfruta de:
[...] ao longo da histdria, o poder carismatico assenta em imaginarios sociais que o0 grupo
social projectava sobre o chefe carismético; este Gltimo amplificava-os e redistribuia-os,
oferecendo ao grupo uma certa identidade colectiva, orientando e canalizando as suas
esperangas e angustias, etc. Ora, a propaganda moderna goza de possibilidades técnicas,

culturais e politicas que permitem fabricar e manipular as emogdes e imaginarios colectivos
em que assenta o carisma.*s

Ou seja, através de determinadas propagandas a deusa Hekate (considerada aqui uma
lider carismatica) oferecera ao grupo certa identidade coletiva orientando e canalizando suas
esperancas e angustias.

Consideramos a Internet hoje 0 maior meio de comunicagdo em massa no qual se pode
divulgar, propagandear, os cultos a deusa Hekate em diferentes partes do globo, basta digitar

Hekate ou Hecate em qualquer site de busca, encontraremos desde blogs, a paginas de

45 BACZKO, op. cit., p. 313.
46 BACZKO, op. cit., loc. cit...
7 |bidem, p. 314.

48 BACZKO, op. cit., loc. cit...
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Museus e pesquisadores sérios que desenvolvem estudos sobre a deusa, além de imagens de
varias formas e qualidades, rituais, preces, oferendas.

Acreditamos que a permanéncia da deusa Hekate no imaginario social do Ocidente
deveu-se primeiramente aqueles que a cultuavam a geragdes mantendo vivo 0s rituais; em
segundo lugar aos literatas greco-romanos, pois de alguma forma, positiva ou negativa,
mantiveram a presenca da deusa entre obras conhecidas até hoje, e seus respectivos
tradutores, assim como a “inven¢do” da feiticeira na Idade Média. E sua “reinvenc¢do” na
modernidade por Jules Michelet, com a obra A Feiticeira. Atualmente a deusa, uma lider
carismatica, participa inclusive de redes sociais, onde grupos marcam encontros para honrar a

deusa, fazer leituras dos Classicos e compartilhar suas formas de culto a deusa.
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4 CONCLUSAO

Acreditava-se que a religido iria sucumbir aos avancgos tecnologicos tanto da Ciéncia
como da Medicina. Olhamos hoje ao redor e percebemos que ainda ndo chegou a hora.
Enquanto existir a davida sobre a existéncia de forcas sobrenaturais além do nosso alcance as
religides do mundo estardo salvas. Algumas podem até mesmo desaparecer, mas outras
surgirdo em seu lugar. Foi assim com o politeismo dos gregos durante os séculos de
estabelecimento do cristianismo na Europa. A religido na Europa Antiga vivia mergulhada em
rituais méagicos cujos deuses antropomorficos podiam curar as doengas como também causa-
las, também permitiam que o praticante da magia de fazer mal ao inimigo usasse almas
errantes para seus objetivos. A deusa Hekate compde o pantedo dos deuses ctbnicos que sdo
evocados pelos magoi e conhecida de longa data pelo epdnimo de Deusa da Feiticaria. Em
nenhum documento do periodo Classico dos atenienses tem registro tal qualitativo para a
deusa. A perplexidade nos incitou: como recebeu este titulo tdo poderoso, sem que lhe seja
diretamente mencionado ou sugerido?

A permanéncia de Hekate no imagindrio social do Ocidente desde o periodo Classico
ateniense até os dias atuais como Deusa da Feiticaria pode ser explicada através dos conceitos
apresentados no verbete Imaginacdo Social de Baczko (1985) e trabalhados ao longo da
dissertacdo, como Benas Simbdlicos, Contra-Imaginario, Imaginario Social, Dispositivos de
Repressdo, Guardies do Imaginario, Identidade Coletiva, Meios de Comunica¢do em Massa,
Representacdes Coletivas e Simbolos .

A deusa se constituiria um bem simbolico, produzido pela sociedade juntamente com
outros como Circe, Medeia, as ervas, as imprecacOes, e hierarquizados pelo poder
estabelecido para monopolizar alguns desses bens e controlar outros; talvez esse movimento
explique a razdo de Medeia ora ser deusa e ora ser mulher; a razdo das ervas terem sido
classificadas entre benéficas para os médicos e prejudiciais para as feiticeiras e praticantes da
magia; ou ainda a razdo de Hekate uma deusa ctonica do Mundo Subterréneo, regente dos trés
planos (celeste, teldrico e oceaneo), descendente de Titds se assumir o titulo de Deusa da
Feiticaria.

Acreditamos que tais conceitos nos permitiram perceber que a forma com que a deusa
se formou no imaginario social ateniense em dialogo com a realidade, contribui para sua
permanéncia

A deusa ndo regia somente os trés planos. Ao que tudo indica esse numeral fazia parte

de sua identidade, pois sua forma triplice apotropaica ficou célebre no Ocidente. A deusa foi
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atribuido desde o periodo Cléassico sua tripla forma, permaneceu durante a Idade Média e
Moderna. Esse fato nos sugere que o culto & deusa ainda se mantinha forte e suas ligagdes
com as praticas méagicas ndo a impediram de ser objeto de disputa no seculo 1l d.C., pelo
menos para Pausanias que atribui sua criacdo aos gregos do periodo Classico. Apesar da
narrativa de Diodoro da Sicilia, um século antes de Pausanias, qualificar a deusa Hekate como
cruel e envolvida com pharmakas, ela ainda usufruia de uma reputacdo positiva, de forma
apotropaica.

A associacdo da deusa as ervas, atraves da Medea de Euripides concomitantemente a
difusdo dos tratados médicos hipocraticos foi fundamental ao processo de controle do
imaginario social dos atenienses do periodo Cléassico pelo poder emergente do grupo liderado
pelo médico Hipdcrates. Esse grupo ao se apropriar das ervas benéficas, aquelas que curam,
reafirmou a ligacdo entre as ervas que matam e os praticantes de magia devotos dos deuses
cténicos como a deusa Hekate, que ja vinham demarcando seu espago junto a magia através
da pratica magico-religiosa dos katadesmoi.

Assim, Hekate passou a ter associacdo com as ervas, relacdo esta ratificada no seculo
Il a.C. por Apolénio de Rodes, na Argonautica, 3. 478: “[Argos, sobrinho de Medeia, para
Jasdo:] Vocé me ouviu falar de uma jovem mulher [Medeia] que pratica feiticaria sob a tutela
da deusa Hekate [papudooswv ‘Exdtng]. Se pudéssemos conquista-la, poderiamos banir de
nossas mentes todos os medos de sua derrota na prova.”; e posteriormente por Diodoro da
Sicilia no século | a.C., Biblioteca Histdrica, 4.45.2 : “[...]Iniciando [...] na mistura de
venenos mortais ela descobriu a droga chamada aconito e esgotou a forca de cada veneno
misturando-o na comida e dando a estranhos. [...]”.

Apos o dominio romano sobre os gregos e a divulgacdo do culto a deusa Hekate ap6s a
asylia entre Roma e Estratonicéia (Turquia) no século I d.C., a deusa se tornou amplamente
conhecida e ja associada a magia das ervas e a magia das laminas de chumbo, desta forma
habitava o imaginario social no Mediterraneo. Sua evocacao nas laminas de imprecacdo nos
chama a atencgéo por essa ser praticada desde o periodo Classica com uma presenca mais forte
da deusa: segunda divindade mais evocada nas laminas, perdendo apenas para o deus Hermes.
O uso das laminas de imprecacdo parece ter se tornado escuso e pertencente exclusivamente
aos praticantes de magia, enquanto o conhecimento das ervas que curam ou matam se
popularizou, por conta da apropriacdo das ervas que curam pela medicina em um processo
que vem desde o periodo Cléssico dos atenienses. A feiticaria antiga das ervas, era transmitida

hereditariamente, conforme Diodoro da Sicilia apontou na Biblioteca Histérica (4.45.3 e
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4.46.1). Atualmente também é transmitida de geragdo em geracdo, predominantemente pela
mae da mée de sua mée, o ramo matrilinear.

Apesar da existéncia do conhecimento popular na sociedade atual, o conhecimento do
médico ndo foi ofuscado, Hipocrates revolucionou a pratica medica em sua época de tal forma
que os tratados hipocraticos influenciaram por muito tempo a pratica médica. Hipdcrates fazia
uso das ervas, tal como os feiticeiros, entretanto ele jurou salvar pessoas, enquanto o feiticeiro
realiza os desejos do solicitante mesmo que fosse fazer o mal a alguém.

Mas ndo foi somente através das ervas e das laminas de imprecacdo que a deusa
Hekate ficou conhecida, sua triplice forma também foi bem divulgada na Europa, como
podemos observar nas pinturas europeias apresentadas ao longo do capitulo I e
principalmente na obra Macbeth, de William Shakespeare, célebre desde sua época.

Realizamos um levantamento da documentacdo textual através de Hesiodo, Euripides,
Diodoro da Sicilia, Gorgias, Apolénio de Rodes, Ovidio, Shakespeare, Michelet entre tantos
outros, dos quais nos foi possivel acompanhar a substituicdo ou acréscimos as qualidades da
deusa Hekate; a imagética dos vasos gregos e dos quadros dos pintores europeus, por sua vez,
apontaram a permanéncia da deusa no imaginario social naquelas culturas; e por ultimo, a
documentacdo arqueoldgica dos santuérios atribuidos a deusa e, podemos incluir aqui, a
documentacao epigréafica das laminas de imprecacGes, ambas documentacdes revelaram as
honrarias e cultos prestados a deusa assim como o uso que faziam do seu poder,
demonstrando assim a presenca da deusa no imaginario social e na realidade do cotidiano
ateniense. Juntamente a pesquisa buscamos na historiografia os pesquisadores Robert VVon
Rudloff (1999), Haiganush Sarian (1997), Mathew Dickie (2005), Sarah Johnston (1999),
Dereck Collins (2009) e William Berg (1974) que possibilitaram, em conjunto, demarcar o
processo de disforizacdo da deusa Hekate ao longo do tempo adquirindo o epiteto de
feiticeira.

A fim de responder a principal questdo: Por que deusa da feiticaria?, buscamos no
capitulo | apresentar a deusa cuja identidade apresentava dupla cidadania: ora o0s
pesquisadores consideravam a deusa grega ora consideravam-la caria. Buscando suas
documentagbes mais antigas percebemos uma inclinagdo para sua matriz grega sendo cultuada
por povos que ja habitavam a Grécia, acreditamos que as migracGes doéricas alteraram a
configuracdo da sociedade até entdo matriarcal para patriarcal alterando assim o status da
deusa na Grécia. Consideramos a Teogonia de Zeus uma narrativa alegdrica e evemerista,
cuja narrativa da luta de Zeus (lider dos olimpianos) pelo controle do mundo com os Titas

(lider dos autdctones) estabeleceu Zeus no poder. O estabelecimento do poder patriarcal,
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soma-se a isso a presenca do Hino a Hekate que mais parece um elogio a deusa, no meio da
narrativa mitica de Hesiodo, sugere que sua familia prestasse honras & deusa. Desta forma
acreditamos que a deusa Hekate sempre foi grega.

Buscamos ainda a analise de seus epitetos, pois acreditamos que esses sdo deveras
relevantes a formac&o identitaria da deusa. Pois se constata um mistério que no que concerne
as suas origens, como a auséncia de uma narrativa mitica propria, fosse anterior ou
pertencente ao periodo Classico onde a divindade seria a personagem principal e ndo arrolasse
papéis secundarios. A documentacdo que mais se encontra sobre a deusa sdo narrativas
miticas de sua genealogia e sua relacdo com os outros deuses. Acreditamos que as mitologias,
de tradicdo oral e escrita, que envolvem a deusa Hekate e as outras divindades visam
assegurar a coesdo social ao legitimar as hierarquias sociais definidas conforme afirma

Baczko sobre os mitos*®,

Os locais de culto apresentados no capitulo | ratificam a
popularidade e sua permanéncia da deusa no imaginério social.

Consideramos a deusa com matriz grega, provavelmente cultuada por povos que ja
habitavam a Grécia, foi sobrevivendo as migracfes até a Gltima migracdo, dos Dorios, cuja
penetracdo pode ter alterado toda a configuracao da sociedade antes matriarcal para patriarcal,
conforme ocorreu em Argos*®.

No capitulo Il observamos que o periodo Cléassico traz um duplo movimento:
exaltacdo aos deuses e criticas a esses mesmos deuses, assim como a emergéncia de um novo
saber, a medicina hipocratica concorria diretamente com os praticantes de magia pelo dominio
do imaginario social. No inicio deste periodo, Atenas encontrava-se destruida pelas Guerras
Médicas ao mesmo tempo exaltada com os deuses pela vitoria contra 0s persas. Segue-se
entdo uma época de reformas e reconstrucfes de santuarios destruidos. Sob o governo de
Péricles as divindades poliades e cténicas estardo em equilibrio, pois o estadista traz para a
polis os cultos dos deuses ctdnicos Dioniso e Deméter ao construir templos e decorar o
Partenon com Deméter e Triptolemo, por exemplo, em um relevo de Fidias*®*. A batalha entre
praticantes de magia e médicos ocorre no @mbito do imaginario social e permanece até hoje,
atuando nas mentalidades.

Aos praticantes da magia coube a marginalizacdo por fazerem uso das ervas que
curam e matam, aos médicos coube a apropriacdo das ervas que curam. Enquanto o médico

era univalente, somente tinha o poder de curar, os praticantes da magia eram ambivalentes,

49 BACZKO, op. cit., p. 300.
40 FINKELBERG, op. cit., p. 164.
41 FESTUGIERE, 1988, pp. 138-141.
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podiam curar e matar. Os praticantes da magia de fazer mal ao inimigo de uma forma geral
cultuavam deuses ctdnicos, assim a deusa Hekate ja se enquadrava nesse grupo.

Observamos no periodo Classico relacdo de equilibrio e complementaridade entre a
religido e os médicos: quando ndo havia medicos, recorriam-se aos deuses, a tradigcdo, as
pharmaka, herdada desde pelo menos o periodo Arcaico. O tratado médico Da Doenca
Sagrada combatia os praticantes de magia e a0 mesmo tempo sacralizava todas as doengas
mas excluia a ideia de que um dos deuses pudesse causar doencas, essas eram causadas por
desequilibrio nas mudancas climaticas ou na ingestdo descontroladas de alimentos e bebidas.
Nesse tratado, HipOcrates, critica as praticas magicas de cura, mas ndo nega fazer uso de
pharmaka em sua pratica, apontando desta forma a ambivaléncia do termo.

A definicdo dos termos gregos para as praticas magicas foi fundamental para
encontrarmos um termo grego para o termo portugués feiticaria, o qual corresponde a
pharmaka e seus derivados, porém a inconstancia no uso dos derivados desse termo grego
ocasionou certa confusdo por parte dos estudiosos. Percebemos, entretanto, o predominio do
termo no sentido de enfeiticar (pharmassein), feiticeira (pharmakides) ligado a ilusdes e
mesmo & morte causadas pelas ervas venenosas.

Podemos relacionar o uso das pharmaka a deusa desde o periodo Classico a partir de
Euripides, com o drama Medea (terceiro prémio), onde a sacerdotisa de Hekate usa de ervas e
unguentos considerados magicos para realizar suas empreitadas magicas contra seus
inimigos/adversarios. Desta forma, a deusa Hekate vai aos poucos assumindo a forma de
feiticeira no sentido de poder alternativo a religido oficial poliade.

A presenca da deusa da feiticaria no Ocidente se deveu a sua permanéncia no
imaginario social dos atenienses, posteriormente dos romanos e dai para todo o Ocidente,
passando pela Feiticeira de Michelet. O Capitulo 11 ratificou o lugar por exceléncia a deusa
Hekate, a Deusa da Feiticaria fez jus a prova a qual submetemos aqui seu epdnimo. O termo
“feiticeira” ndo existia em grego, mas 0 correspondente mais préximo identificado por nds foi
pharmaka, pois as ervas, a Natureza, eram o simbolo primeiro da feiticaria na Idade Média,
quando surge o termo feiticeira ele ja vem arraigado na tradicdo das ervas. O termo
pharmassein junto ao nome da deusa Hekate em Apoldnio de Rodes (Il a.C.) realizou a
ligacdo que estdvamos procurando entre termo e deusa, pois no imaginario a ligacéo ja havia
se estabelecido com Medea de Euripides desde o século V a.C..

Percebemos que uma imagem de feiticeira se formou ao longo dessa dissertagdo cuja
matriz foi a deusa Hekate. Em cada poeta, historiador, dramaturgo que pesquisamos nos

encontravamos uma parte constitutiva desse fantastico ser.
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Em Hesiodo nos foi apresentada como uma deusa descendente dos Primordiais,
regente dos trés dominios conhecidos (terra, céu e agua); por Euripides tornou-se deusa
honrada por Medeia e evocada nos momentos em que se propunha a fabricar suas pharmaka;
através de Gorgias o termo pharmaka e seus derivados ganharam uma associacdo com a
feiticaria; Apolonio de Rodes desenvolveu a ideia de Gorgias e por associacdo de Medeia a
arte de enfeiticar (pharmassein) sob a tutela da deusa Hekate, ratifica-se a participacéo da
deusa na arte de enfeiticar; Ovidio aponta para a existéncia de ervas especificas a deusa, de
propriedade exclusiva dela, localiza seu santuario nas profundezas da floretas em um bosque
sombrio (habitat das feiticeiras da Idade Média); Shakespeare talvez tenha sido o primeiro a
registrar o epiteto da deusa como deusa da feiticaria: “Eu vossa mestra em feitigo, bruxarias ¢
encantamentos ndo fiz parte, para exibir a magnitude de toda nossa arte?” (Macbeth, Ato IlI,
cena V) e Michelet, que com um toque de romance narrou a historicidade da feiticeira, sua
feiticeira era uma mulher e ndo uma deusa por reflexo do combate aos cultos familiares rurais
comumente politeistas, apresentando uma mulher que paulatinamente se transforma em
feiticeira.

Michelet reduziu o teor romantico e tornou visivel o imaginario social de uma época,
a Medieval e a Moderna, e esse imaginario nos informou acerca da realidade e atuou nas

mentalidades da sociedade em que estava inserido, conforme Baczko afirmou®®.

Esses
registros textuais sdo uma representacdo do imaginario social, assim como as pinturas e
imagens de vasos e pratos apresentados no corpo dessa dissertacdo se mostram imersos de
realidade, imaginario social e vivéncia de cada autor e pintor dentro do contexto de sua
época.

Questionamos a validade do epiteto de “deusa da feitigaria” e pudemos comprovar que
desde o periodo Classico ateniense a deusa grega Hekate apresentou estreitas relacfes com a
magia, fosse através das ervas de Medeia ou das imprecacBes de chumbo. O estudo dos
termos nos possibilitou chegar a literatura comprobatéria da associacdo da deusa com a magia
indiretamente com Euripides no periodo Classico e diretamente com Apol6nio de Rodes no
periodo Helenistico também podemos inferir que Shakespeare contribuiu imensamente ao
posicionar a deusa como lider das feiticeiras.

Desta forma, validamos o epiteto de deusa da feiticaria como um qualitativo que

acompanha a deusa desde o periodo Classico e que contribuiu para a reinvencdo da feiticeira

42 BACZKO, op. cit. , pp. 311-313.
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na ldade Média. Consoante a Nogueira*®®, acreditamos que a feiticeira medieval é a
correspondente imediata da feiticeira greco-romana no mundo da representacdo mental, ou
seja, no imaginario social do Ocidente e Hekate verdadeiramente se configura como Deusa da

Feiticaria.

463 NOGUEIRA, 2004, p. 43.
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