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RESUMO

FONSECA, Grazyelle de Carvalho. Religido e humor na contemporaneidade: representacoes
da doutrina espirita e construcdo de identidades no campo religioso. 2019. 157 f. Dissertacdo
(Mestrado em Histdria Social) — Faculdade de Formacdo de Professores, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, S0 Gongalo, 2019.

A presente pesquisa busca compreender de que maneira 0 riso (sob o género
humoristico) e a religido estdo interseccionados no contemporaneo, em especial, na doutrina
espirita e suas respectivas representacdes audiovisuais compartilhadas no YouTube, no Canal
Amigos da Luz, criado em 2015 pela Companhia Amigos da Luz, como também, a peca
“Morrendo e aprendendo” também da companhia e em turné desde 2007. Através dos
recursos de midia e da performance teatral, 0 humor tem sido uma possibilidade de reflexdo e
construcao de representacdo sobre o religioso e a morte. Partimos da revisdo bibliogréfica
acerca da relacdo entre o riso e a morte, com base em Vladimir Propp, Peter Berger, Henri
Bergson e George Minois. Seguido da observagédo dos usos e fungdes sociais da comunicagéo
social e do teatro para o espiritismo. Buscamos compreender a construcdo de representacdo da
doutrina e como 0s sujeitos sdo moralmente representados na doutrina sob o género
humoristico. Como forma de analise do produto audiovisual e da peca, interrogamos como
cada personagem reage, qual a ideia central, a piada ou ironia, conforme a proposta de Patrick
Charaudeau para o estudo da linguagem e do discurso na narrativa.

Palavras-chave: Espiritismo. Representacdo. Identidade. Teatro e audiovisual.



ABSTRACT

FONSECA, Grazyelle de Carvalho. Religion and humor in the contemporary: representations
of Spiritist Doctrine and construction of identities in religious field. 2019. 157 f. Dissertacédo
(Mestrado em Histdria Social) — Faculdade de Formacdo de Professores, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, S&o Gongalo, 2019.

This research seeks to comprehend how laughter (under humorous genre) and religion
are connected in the contemporary. Specially, we discuss about Spiritism Doctrine and their
audiovisual representations shared on YouTube, in the “Canal Amigos da Luz”, created in
2015 by Companhia Amigos da Luz. As well, we analyze the play “Morrendo e Aprendendo”,
written by Companhia Amigos da Luz, on tour since 2007. In addition, we can observe that
through media devices and theatrical performances, humor has been a possibility for
reflection and to construction for representations about religiousness and death. We start from
literature review about the relationship between laughter and death, based on Vladimir Propp,
Peter Berger, Henri Bergson, and George Minois. Then, we observe the uses and the social
functions of social communication and of theatre to Spiritism, in order to comprehend the
construction of doctrine representation and how the subjects are morally represented in the
doctrine under the humorous genre. To analyze the audiovisual product and the play, we ask
how each character reacts, and what is the central idea, and the joke or irony, as proposed by
Patrick Charaudeau for the study of language and the discourse in the narrative.

Keywords: Spiritism. Representation. Identity. Theatre and audiovisual.
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INTRODUCAO

Dificil abordar o riso de modo a transcrevé-lo. As palavras que outrora provocaram 0
riso no instante do seu proferimento ou do contexto de encenacéo, talvez, ja tenham mudado
de conotacdo para o leitor deste texto. Ou, por outro angulo, refletir acerca do riso esteja
carregado de uma possibilidade que se propde “séria demais”: observar as construgdes
narrativas e identitarias, a fungdo do riso de corre¢do dos costumes ou de percepcdo do outro.
Entretanto, hd quem diga que aquele que se leva muito a sério é motivo de riso, tal como
disseram Vladimir Propp ou Rubem Alves. Mapear a produgdo de humor espirita brasileiro
seria uma dificil missdo para um estudo de mestrado e também ndo buscamos refletir acerca
do pioneirismo do uso do humor na doutrina espirita, visto que compartilhamos da concepgéo
de que tanto o individual quanto as demandas coletivas se interseccionam. Entdo, buscamos
observar a construcdo de representagdo no teatro e, sobretudo, no audiovisual
contemporaneos, a partir de um estudo de caso da producdo da Companhia de Teatro Amigos
da Luz, composta por integrantes da cidade do Rio de Janeiro e da Baixada Fluminense.

Através da presente dissertacdo, busca-se o objetivo de compreender as praticas e
construcdes de significados e simbolos da doutrina espirita de género humoristico. Longe de
querer oferecer uma conclusao definitiva ou de esgotar as fontes do riso, este trabalho analisa
videos do “Canal Amigos da Luz”, no YouTube, ¢ a peca de teatro “Morrendo e aprendendo.
Com isso, buscamos compreender a maneira pela qual a performance humoristica audiovisual
visa construir identidades e lidar com a moral e a pertenca religiosas, visto que o humor
também pode ser utilizado no processo de ajuste dos costumes. Partimos da compreensdo de
que a identidade é “formada e transformada continuamente em relagdo as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam” (HALL, 1987
apud HALL, 2006, p. 13).

Se concebermos a religido como um sistema cultural, no qual, seu sistema simbolico
coopera no estabelecimento de encadeamentos que levam a concepcdes e disposicOes
humanas ativas, podemos considerar que a religido acompanha as mudancas da sociedade que
alteram significativamente o seu “mercado de bens simbolicos de salvagdo”. Inclusive,
utilizando-se os diversos meios de comunicacdo para valorizar e propagar suas formas
simbdlicas, cuja valorizacdo pode ser de dois tipos: simbdlica, quando é um processo de
atribuicdo de valor simbdlico, e econdmica, quando se atribui valor econémico para a

realizacdo de trocas mercantis. Neste caso, os simbolos devem ser compreendidos como
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“aquilo que ¢ usado para qualquer objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagdo que serve
com vinculo a uma concepgdo — a concepgdo € o ‘significado’ do simbolo” (GEERTZ, 2008,
p. 68).

Isto porque observamos que a religido, a encenacao teatral e a midia lidam diretamente
com a construcdo simbolica. Sendo a midia uma aliada importante para a propagacdo da
mensagem doutrinaria ¢ da representagdo do “invisivel”, pois, “o desenvolvimento dos meios
de comunicagdo é, em sentido fundamental, uma reelaboracdo do carater simbdlico da vida
social, uma reorganizacdo dos meios pelos quais a informacéo e o conteudo simbolico sdo
produzidos e intercambiados no mundo social” (THOMPSON, 2014, p.36).

Stoll (2009) observa como a pratica espiritual pode ser encenada diretamente através
da proposta do teatro de “auto-ajuda” de Luiz Gasparetto, na qual a performance religiosa ou
medilnica mescla-se com a performance teatral. Antes de tudo, a autora delimita o quanto a
mediunidade espirita carrega aspectos performaticos consagrados em reunifes publicas ou
fechadas, em especial, através da psicografia e do transe meditnico. Quanto a performance de
Gasparetto, a pintura mediunica era mais performatica ainda porque ha jogo de luzes e
performances de danca, bem como, constrdi-se arquétipos da personalidade do espectador-
participante, tornando o teatro ndo somente subjetivo como também espiritualizado. Enté&o,
através da comicidade, ironia e sarcasmo, esse teatro de “auto-ajuda” construia um processo
de “estranhamento de si”, retratando “relacbes pessoais e 0 desempenho de papeis sociais no
cotidiano. Por meio destes se faz aflorar a ideia de existéncia de uma dimensédo ‘interior’
supostamente ‘mais verdadeira’ ou ‘mais auténtica’ — que é constrangida pelas convencdes
sociais” (STOLL 2009, pp. 23-24).

Neste teatro, as pinturas funcionavam com espécie de oraculo, 0 tom jocoso com que
Gasparetto abordava as questdes acerca da culpa, do prazer, da vitimizacdo etc. era uma
estratégia para trazer o sujeito ao cuidado de si para o presente. Ja a encenacao teatral que nos
propomos observar e analisar na presente pesquisa encena uma narrativa acerca das vidas
passadas e do plano espiritual, cujo invisivel é dado a ver, é representado de acordo com as
concepcdes difundidas pela doutrina. A plateia é convidada a participar, mas ndo altera o
rumo da narrativa, cujo texto possui referéncias as explicacdes dos livros de Kardec, ao
imaginario dos mentores e dos médiuns espiritas brasileiros. Sendo que uma méxima do livro
Obras Postumas é um guia-central, visto que é um dos elementos de compBe 0 processo de
“evolugdo espiritual” para os espiritas: “Fora da caridade ndo ha salvacao”.

Quanto ao “mundo virtual”, Calil Junior (2008) propbe algumas aproximagdes

metodoldgicas para uma etnografia do mundo espirita virtual, no qual ele compreende a
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interacdo dos espiritas nas comunidades virtuais € uma forma de realizar a manutencdo da
doutrina e, de certa maneira, mimetiza a comunicacao que o0s seguidores da doutrina realizam
com os espiritos ou “mundo espiritual”, pois ndo exige a presenga de seres humanos e ha
simultaneidade espaco-temporal para discussdo de assuntos de comum interesse. Com isso,
para o autor, 0 ambiente virtual € um espaco de sociabilidade importante para os espiritas. A
proposta de Calil é importante, pois apontou que, desde 1994, quando a internet ainda se
encontrava restrito a entidades da sociedade civil, principalmente ligadas as pesquisas
académicas, e Orgdos governamentais, ja havia a presenga de um Grupo de Estudos
Avancados Espiritas (GEAE) na web.

De fato, um dos nossos objetivos da pesquisa foi investigar como se desenrolam a
atuacao dos Amigos da Luz no territorio virtual (quanto a sua utilizacdo funcional e simbdlica
para estabelecer ligacdo entre o entretenimento e as formas fragmentadas e fluidas de lidar
com a reflexdo religiosa), que exigiu entrevistar o grupo, em julho de 2018, para compreender
quem era o publico receptor e como eles construiam a mensagem. Através da abordagem
qualitativa, baseada em um levantamento bibliografico para fundamentacdo teorica,
realizamos um estudo de caso acerca da relacéo entre o conteldo da producéo audiovisual do
“Canal Amigos da Luz”, mediado pela plataforma do YouTube, e a doutrina espirita.

Entretanto, nosso objetivo central se diferencia da observacdo da atuacdo dos atores
sociais em comunidades virtuais, pois também deseja compreender a mensagem e a
representacdo corrente acerca da doutrina espirita. Consideramos que as representacoes
encenadas visam construir identidades e lidam com a moral e a pertenca religiosa, sendo o
acesso aos produtores da mensagem uma maneira de compreender parte do circuito
comunicativo (que envolve a producéo, a transmissao, a circulacdo, a recepcdo e apropriacao
da mensagem ou forma simbdlica).

Na bibliografia académica acerca do espiritismo, € comum a referéncia a imprensa,
aos usos dos meios de comunicacdo e seus respectivos profissionais espiritas, entretanto, a
questdo do intelectual espirita € frequentemente enfatizada, tal como pode-se observar em
Ubiratan Machado (1996), que estudou a insercdo do espiritismo no Brasil e sua recepgéo
entre os intelectuais, cujo jornalismo e literatura eram ainda muito préximos. Ja o objetivo de
Arribas (2014) é observar a atuacdo do intelectual espirita e suas proposi¢cdes nos espacos de
legitimacdo e embates da doutrina, dentre os quais, ela enfatiza a atuacdo de Herculano Pires,
homem das letras cuja profissdo de jornalista era ndo s6 uma forma de difusdo da doutrina,

mas também de exposicdo das mais intimas convicgdes visto que a doutrina ndo poderia se
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restringir a discussdes internas. Entdo, esta pesquisa volta-se para a atuac¢ao do individuo no

coletivo sob a problematizacéo do intelectual no qual a autora argumenta:

E certo que o seu reconhecimento no meio espirita veio de suas inimeras palestras,
da sua acdo costumaz frente as entidades espiritas, dos seus varios artigos em jornais
e revistas, dos programas radiofonicos e televisivos que participou (e muitas vezes
dirigiu), e dos mais de 80 livros que escreveu. Mas esse reconhecimento, por outro
lado, ndo estd desatrelado de suas varias qualidades e habilidades provenientes de
sua trajetdria social e educacional. (ARRIBAS, 2014, p. 204).

Quanto ao uso da imprensa espirita como uma forma de militancia e da realizacdo de
um mapeamento da imprensa espirita e da presenca de espiritas nos periodicos diérios da
imprensa carioca, podemos notar esta preocupacdo no estudo de Oliveira (2014). Através
desse estudo, observa-se a consciéncia de jornalistas e escritores espiritas da sua fungdo nos
veiculos de comunicacdo, sendo que programas radiofénicos e a impressédo de livros também
eram considerados como importantes para a divulgacdo doutrindria a um publico leigo, o
problema observado pelo autor levou a percepcdo de que as colunas espiritas nos jornais
diarios evidenciavam a expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro e as colunas atraiam
leitores para a imprensa comercial, como também, havia dificuldade dos jornais propriamente
espirita se manter visto que o recurso financeiro para sua producéo era disputado com outras
praticas dos centros, tal como caridade. Giumbelli (1997), aborda a questdo da imprensa e do
espiritismo, porém, seu ponto de partida ndo € observar os usos e funcdes socias da imprensa
para o0 espiritismo, mas sim como se pode observar nos artigos e noticiarios da imprensa as
condenacgdes e embates da pratica espirita e de curandeirismo. Por sua vez, Lewgoy (2000)
realiza uma nota acerca dos sites espiritas, da dramaturgia televisiva sobre a doutrina — a
recorrente referéncia a novela “A viagem” —, assim como, do processo de transnacionalizagéo
da doutrina com o auxilio do ambiente virtual. Entretanto, a preocupacgéo central do autor ndo
é com a dimensdo midiatica da doutrina, mas com a dimenséo letrada e escrita.

De certa forma, podemos evidenciar a peculiaridade da maneira abordar a doutrina
espirita no trabalho da Companhia Amigos da Luz em relacdo aos outros produtos
comunicativos, entretanto, ndo podemos perder de vista de que ela € fruto de uma construcao
coletiva cujo campo espirita deseja dialogar diretamente com as demandas sociais. Com isso,
observamos que problematizacfes acerca do preconceito religioso, de classe e de cor séo
inerentes as propostas audiovisuais e teatrais realizadas pelo grupo.

Durante nosso processo de pesquisa, a teoria social da midia de John B. Thompson

(2009) influenciou o nosso modo de abordar as formas simbolicas de comunicacdo, visto que
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0 autor compartilha do argumento de que o desenvolvimento dos meios de comunicacédo
social possuem ampla significacdo social e historica, assim como, é também possivel elucidar
criticamente como os produtores constroem a mensagem e 0s receptores a interpretam e
compreendem-na com relacdo as suas vidas cotidianas — inclusive, para o autor, a entrevista e
observacdo do campo podem ser recursos metodologicos importantes para compreender
ambos os lados do processo. Este autor oferece-nos trés fases para a compreensdo da
mensagem ou forma simbolica na sua proposta metodolégica que ele denomina de
“hermenéutica em profundidade ou da vida cotidiana” (HP): (1) andlise socio-historica
(situacOes espago-temporais, campos de interagdo, meio técnico de transmissdo, estrutura e
instituicGes sociais); (2) analise formal ou discursiva; e, por fim, (3) a reinterpretacdo da
forma simbolica.

Nosso didlogo com a proposta de Thompson da-se a medida em que buscamos
compreender a relacdo riso e morte atraves de um breve panorama da literatura académica
acerca do tema, a fim de observar como essa relacdo pode funcionar no ambito da doutrina
cuja morte nao € vista como um fim em si mesmo, mas um meio para que 0 sujeito ajuste a
sua vida carnal visto que, de acordo com os preceitos doutrinarios, a vida continua mesmo
apos a putrefacdo do involucro material (isto €, do corpo), bem como, o riso também exerce a
funcdo de ajuste dos costumes atraves da evidéncia do desvio moral e sua consequente
ridicularizacdo. Com isso, ao delimitar nossos procedimentos metodoldgicos para a pesquisa,
sentimos necessidade de compreender como se desenrola o processo de producdo da
mensagem teatral e audiovisual, entdo, tivemos acesso a dois integrantes do grupo (um ator e
o diretor/ator, que idealizou a proposta conceitual da companhia e do canal Amigos da Luz).

A proposta metodolégica de Thompson também se preocupa com a recepcao e
interpretacdo da mensagem pelos espectadores, entretanto, para 0 escopo da nossa pesquisa,
elucidamos apenas os comentarios (ou rastros) dos seguidores do “Canal Amigos da Luz”
somente em dois casos: no video “Quantos anos voc€ tem?”, visto que problematizamos a
necessidade de mudanca de linguagem da doutrina e como uma federacdo espirita
compreendeu o uso do riso na religido; e com o video “Prisdes”, cujos inscritos relataram ter
dificuldade de compreender a mensagem.

A documentac&o digital audiovisual foi transcrita e analisada sob a teoria da analise do
discurso (CHARAUDEAU, 2016 e 2018), cujo recorte tematico abrange os anos de 2015 e
2017. Bem como, foi realizada uma descricdo densa e apoio com imagens fotograficas da
observagdo da pega “Morrendo e Aprendendo”, apresentada em Saquarema, Rio de Janeiro,

em 30 de marco de 2018, a fim de compreendemos as diferengas e similaridades entre o
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trabalho realizado no teatro daquele audiovisual e suas correlagcbes com o discurso da doutrina
espirita.

Em sua insercdo no Brasil, na década de 1860, o espiritismo fora difundido através da
escrita literaria e dos periddicos, observou-se também a difusdo de centros espiritas (com
atividades de estudo doutrinario e, mais tarde, de assisténcia social), cujo territdrio brasileiro é
caracterizado por sua criatividade religiosa (STOLL, 2003). Portanto, no tempo presente, as
caracteristicas que representam o “espiritismo a brasileira” (STOLL, 2003; 2002) sao
recombinadas nos videos e no teatro, onde se percebe a ironia ao excesso de ritualizagdes
doutrinarias, da linguagem rebuscada da prece, do exagero performatico do passe e assim por
diante. Se seguir a risca a maxima de Kardec, “Fora da caridade ndo ha salva¢ao”, ler o texto
espirita ndo basta, é preciso se identificar enquanto espirita, assim como, lutar contra a
vaidade e idiossincrasias.

O projeto da Companhia Amigos da Luz, ao aliar humor e espiritismo, acompanha a
necessidade de mudanca nos prosélitos da doutrina, possibilitando que a mensagem
doutrindria afete diferentes receptores, de acordo com suas diversas capacidades de
decodificacdo. Sdo videos que lidam diretamente com o senso comum: medo de falar com
espiritos, o contato com entes falecidos etc. Sendo que os embates subjetivos e coletivos se
evidenciam na construcdo de representacdo, mas também na tomada de posi¢do acerca da
legitimidade de se fazer humor no &mbito religioso.

A titulo de exemplo, citamos o video intitulado “Quantos anos vocé tem?”, publicado
em 05 de fevereiro de 2016 e gravado no centro espirita de Campo Grande/RJ, chamado
Centro Espirita Discipulos de Jesus. A narrativa se inicia com um ator representando um
palestrante da casa espirita desestimulado pelo baixo quérum dos adeptos a doutrina no local.
E quando um espirito guia se aproxima e, durante a conversa, afirma: “Gente nova pede uma
linguagem nova. Nao da para vocé continuar falando como seu avo falava ha 60 anos”. Este
video possui mais de 270 mil visualizacBes e 785 comentérios®, dentre os quais, 0s inscritos
no canal se queixam da necessidade de o espiritismo aderir a uma linguagem mais coloquial e
simples nos centros espiritas, bem como, modificar a forma como a doutrina é estudada.

Neste sentido, a0 mesmo tempo em que 0 grupo ndo deixa de se basear na concepcéo
do espiritismo, enquanto uma doutrina moral e filos6fica, que necessita da compreensdo de
que o processo de amadurecimento ndo se encerra apés o desencarne e que podem haver

vérias reencarnacoes. Ele também adere & narrativa de busca da cura individual e bem-estar

! Disponivel em: <https://youtu.be/AUddBWwWZN7w>. Acesso em: 04 dez. 2016.
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subjetivo, tipico dos novos movimentos religiosos como a Nova Era?. Bem como, o uso das
redes virtuais impacta na perspectiva que o trabalho é recebido na construcdo de redes de
sociabilidade.

Realizamos uma aproximacdo tedrico-metodoldgica com perspectivas historicas que
priorizam uma historia social do religioso e da midia para identificarmos 0 modo como um
grupo espirita atualmente se compreende e se auto representa. Atentando-se para as constantes
ressignificagOes e significagOes da identidade cultural religiosa que formam a constitui¢éo do
campo religioso no qual o espiritismo esta inserido.

As produc6es audiovisuais escolhidas foram produzidas pelo Canal Amigos da Luz, de
forma independente, recebendo o apoio de divulgacdo da Rede Amigo Espirita, uma rede
social virtual de espiritas, e da Rede Boa nova, uma radio espirita AM. A partir disso, a
escolha da fonte audiovisual presente no espago virtual parte da concepcdo de que a imagem,
mesmo ficcional, possui capacidade de criar uma “realidade”, possibilitando que
questionemos as motivacOes das adaptacdes, suas omissdes e falsificacOes. Portanto, tais
fontes ndo somente ilustram o contexto ou complementam outros documentos, elas sdo
produto de um conjunto de concep¢des de um determinado grupo e atendem as suas
respectivas demandas discursivas e simbdlicas, sdo evidéncias “de um processo ou de um
evento ocorrido, cujo estabelecimento do dado bruto é apenas o comecgo de um processo de
interpretagdo com muitas variaveis” (NAPOLITANO, 2008).

Portanto, considerando que o Brasil tem tido um crescente papel na criatividade
religiosa na cartografia global das religiGes, como a doutrina espirita tem sido afetada pela
concorréncia religiosa? Como o0 contemporédneo e as tecnologias da comunicagdo, em
particular a internet, afetam as temporalidades imaginarias e construcdes identitarias do
sujeito espirita? E, por fim, como o humor pode ser um elemento novo nessa reapropriacao
discursiva da doutrina espirita, em especial, com a finalidade de critica a conduta moral ou
formas de pensamento enraizadas na pratica do espiritismo brasileiro?

Entdo, no primeiro capitulo, A gargalhada eterna: usos do humor religioso, buscamos
estudar e correlacionar as diferentes concepcbes do riso do passado e a do tempo presente

com relacdo a morte. De fato, as motivacdes do riso sdo diferentes conforme o contexto

2 0 movimento New Age ou Nova Era possui um caréter amplo e disseminado em diferentes praticas
contemporaneas, o que o torna complexo e dificil de se apreender e defini-lo em sua totalidade. Contudo, tal
movimento religioso é caracterizado por fundamentar-se em praticas misticas e divinatérias antigas, como tard
e astrologia, que adquirem um valor de autoconhecimento. Assim como, 0 movimento busca se aproximar da
natureza e da espiritualidade alternativa e holistica, as quais ajudariam o individuo a se edificar e transformar-
se em um ser melhor. Caracterizado por ser um fendmeno tipico das classes médias urbanas, abrange vertentes
distintas, como por exemplo, espiritualistas, seculares e para cientificas. (BAHIA, 2015a; D’ANDREA, 2000).
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espaco-temporal, porém, a partir das reflexbes sobre o riso é possivel compreender
continuidades e rupturas do riso no contemporaneo e suas distintas nuances. Sendo 0 riso
apontado como um desvio da norma e o humor, um dos géneros considerados de dificil
definicdo, mas que ocorre a partir do contraste com relagdo as perspectivas dos
acontecimentos cotidianos.

Todavia, embora esse recuo no tempo seja necessario, 0 nosso marco temporal é o
contemporaneo, no qual Giddens (1991) aponta como o momento das consequéncias da
modernidade. E 0 momento em que se observa a possibilidade de criticar e intervir no texto
cristdo a partir do riso, cujo senso de humor tem sido atribuido a Deus; assim como, de
observar de que maneira 0 riso tem se tornado receptivo a partir dos Novos Movimentos
Religiosos. Entdo, o comico é um elemento imprescindivel na sociedade e esta presente nas
acOes corriqueiras, cujo dominio é de duracdo curta, momentanea e fugidia. O riso, entdo, se
sobrepde ao sério pois invade as esferas do cotidiano (BERGER, 2017).

Conforme consolidado na bibliografia académica acerca do espiritismo, parte-se da
compreensdo de que ele é um fendmeno letrado, pois pressupde um minimo de letramento
para sua compreenséo e participacdo (LEWGQY, 2000). Todavia, a presente pesquisa observa
que seguidores da doutrina espirita criam produtos de midia — escrita, oral, de imagem fixa ou
audiovisual — com o objetivo de interpretar, criticar e construir significados acerca da
expressao religiosa que praticam.

Compartilhamos da perspectiva de que eles estariam inseridos no que Peter Burke
denomina como uma “cultura oral, escrita, impressa e elétrica” (2008), termo longo que
evidencia a variedade de sistemas comunicativos inerentes & demanda da sociedade
contemporanea. De acordo com esta perspectiva, em vez das diferentes tecnologias de
comunicagdo — com usos e fungdes sociais distintas — desaparecerem a medida que novos
aparatos tecnoldgicos sdo inseridos no cotidiano, elas coexistem e novas midias hibridas sdo
criadas. Tal como vivemos a intensificacdo da convergéncia da representacdo imagetica,
escrita e oral no ambiente virtual, sem, porém, desaparecer ou evanescer a importancia do
livro, do cinema e da televisdo para a cultura contemporanea; isto €, trata-se de um processo
de interpenetracdo entre as midias (BURKE, 2008).

De fato, o letramento é uma caracteristica que marca o espiritismo brasileiro — desde o
processo de “codificacdo” ou estruturacdo da cosmologia espirita sob a forma de textos
escritos e publicados por Kardec, assim como, os seguidores oriundos das camadas médias
urbanas, que, em sua maioria, possuem mais formacdo técnica ou ensino superior em

comparagdo com outras expressoes religiosas. Todavia, como bem observam Lipovetsky e
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Serroy(2009), arte, musica, jogo, conversacdo, fotografia, publicidade, o conhecimento e
outros ja estdo envoltos nas malhas digitais do contemporaneo, nas quais, “todas as nossas
relagbes com o mundo e com 0s outros sdo cada vez mais mediatizadas por uma quantidade
de interfaces nas quais as telas ndo cessam de convergir, de se comunicar, de se interconectar”
(LIPOVETSKY e SERROY, 2009, p.23).

Logo, considerando que a linguagem contemporanea do espiritismo ndo é somente a
letrada, ela combina os sistemas oral, escrito e visual de comunicagdo social e tecnoldgica,
cujo nosso segundo capitulo, O espiritismo “codificado”: em Kardec, nos produtos da midia
e no teatro, atenta-se para a articulagdo do espiritismo e a publicizacdo através dos veiculos
de comunicagdo. Observa-se que ndo somente 6rgdos oficiais da doutrina produzem conteddo
através de redes sociais virtuais e conteddos audiovisuais no YouTube, mas também
dirigentes doutrinarios sdo incentivados a lidar com as tecnologias e seguidores criam,
circulam e recepcionam suas mensagens no ambiente virtual.

Sendo uma doutrina que se propfe enquanto uma proposta cientifico-religiosa e
filosofica moderna, o espiritismo procurou estar atento aos aparatos tecnologicos do século
XIX. Vale ressaltar que ciéncia e religido aparecem imbricadas e de dificil dissociacdo nas
formas de pensamento e visdes de mundo espiritas veiculadas através dos impressos e dos
livros. Assim como, trata-se de uma doutrina que langca méao da ciéncia e do positivismo de
forma ambivalente: o espiritismo se propde como verdadeiro, cuja manifestacdo e
comunicagdo com 0s espiritos propdem-se como evidentes, inerentes ao natural, sendo a
ciéncia, a filosofia e os critérios de investigagdo positivistas catalisadores da doutrina;
entretanto, para Allan Kardec (2009c¢), as “ciéncias vulgares” tinham dominios materiais, isto
é, distintos dos dominios do espiritismo, pois estes seriam alvo de crenga pessoal e no poder
infinito do “Criador”, cujas for¢as seriam compostas por agentes inteligentes, independentes e
carregados de livre arbitrio — os espiritos.

Logo, ciéncia e religido estdo imbricados no discurso espirita enquanto uma questao
de crenca e de base no cristianismo. Ademais, desde o seu inicio até algumas literaturas
recentes, as invencdes tecnoldgicas estdo presentes na constru¢do do imaginario. Por outro
lado, embora tenha, em seu inicio, evitado a denominagdo enquanto religido, observa-se a
recorréncia das questfes da génese, do céu e do inferno, e da propria reinterpretacdo do
evangelho, temas que, inclusive, ddo nome a trés livros de Allan Kardec.

As ideias do espiritismo francés foram propagadas através da Revista Espirita (Revue
Spirite, 1858-1869), periddico publicado semestralmente pelo proprio Allan Kardec, na

Franga. No que diz respeito ao contexto brasileiro, desde a sua inser¢do nos meados do século
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XIX, o espiritismo buscou divulgar suas ideias no ambito de uma imprensa espirita. Porém,
no século XX e inicio do XXI, acompanha-se a publicacdo de livros psicografados e romances
espiritas, bem como, a construcdo de narrativas audiovisuais sobre a doutrina — tal como
filmes, novelas e, no contemporéneo, esquetes coOmicos sobre a doutrina.

Por conseguinte, compreendendo que as redes sociais virtuais possuem dinamicas
distintas, o objetivo desta secdo é problematizar conexBes estabelecidas através da
virtualizacdo do evangelho espirita. Embora seja um ambiente propicio para a apropriagédo (ou
recriacdo) e producéo de contetdo, é importante notarmos que, diferente de um contato face a
face, os vinculos estabelecidos nas redes socais virtuais sdo fluidos e podem ser mantidos ou
abandonados a qualquer momento (MARTINO, 2014).

Com base nas discussdes dos capitulos anteriores, este capitulo busca aprofundar-se na
doutrina espirita no Brasil do fim do século XIX ao século XXI. Na qual, a representacdo do
imaginario a respeito do Livro dos Espiritos e a vida cotidiana esta presente no material
audiovisual da Companhia de Teatro Amigos da Luz. Com isso, iremos refletir acerca dos
discursos sobre a morte e a forma de pensar o evangelho. Neste sentido, compreendemos que
de que maneira a performance possui ndo somente a funcdo de entreter, mas também de
persuadir ou ensinar (SCHECHNER, 2003, 2006).

A fim de que possamos abordar a relagdo com a performance teatral, o humor e a
doutrina espirita, utilizaremos como fontes documentais fotografias produzidas na peca que
realizamos uma descricdo densa, “Morrendo e Aprendendo”, da Companhia de Teatro
Amigos da Luz, a partir da observacdo de campo realizada em 30 de marco de 2018. Vale
ressaltar que compreendemos que a imagem fotografica ndo ¢ mera ilustracdo do texto, ela
também documenta e comunica um ato, assim como, ndo € um produto neutro e somente
mecanico e fruto da camera fotografica, pois esta carregado do ponto de vista, de um recorte
do instante vivenciado por quem produz a imagem. Carregada de polissemia, seu significado
ndo se esgota com a proposta interpretativa do texto, sua gama de visualidade pode ser dificil
de descrever em palavras. Logo, compartilhamos da perspectiva de André Rouillé (2009) de
que embora o dispositivo fotografico leve a crer e sustentar o valor documental da imagem,
sdo0 0s usos da imagem, as crencas e as condi¢cdes de recepcdo empregadas que sustentam tal
funcdo:

Mas, na verdade, a fotografia nunca esteve totalmente dissociada de seu aspecto
“expressdo”. Dependendo da época, das circunstancias, usos, setores ou dos
profissionais envolvidos, era um ou outro aspecto que prevalecia, pois a fotografia
ndo é, por natureza, um documento. O documento ndo conseguiria formar, da
fotografia qualquer esséncia ou noema” (ROUILLE, 2009, p. 27).
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Por fim, no terceiro capitulo, Esquetes cdmicos espiritas: apropriagdes da codificagdo
espirita, buscamos articular os discursos sobre a morte com o riso na religido, articulando a
fonte oral produzida através de entrevista, bem como audiovisual e algumas capturas de tela
acerca dos comentarios sobre o video “Quantos anos vocé tem” e o video “Prisdes”. A
escolha dos comentarios desses videos se deu devido ao didlogo com as fontes, visto que
observamos que “Prisdes” havia problemas de compreensdo dos inscritos e que “Quantos
anos vocé tem” ¢ um video referenciado devido & demanda de mudanca da abordagem
doutrinaria.

Busca-se, assim, trabalhar com a metodologia de pesquisa voltada para o ambiente
virtual e a andlise do discurso, de Patrick Charaudeau (2018; 2016), que oferece uma
possibilidade de esquematizacdo da narrativa. Com isso, produzimos 19 quadros de analise
sobre 37 videos, observando o0s seguintes principios organizativos: tema; assunto
problematizado; ideia central; piada ou ironia; como as personagens ou “actantes” agem,
reagem, podem ser qualificados; qual o resultado das acOes. Estes principios sdo
flexibilizados conforme problematizacdo ou com videos em comum, além de ndo se propor
um instrumento rigido de analise. De forma especifica, Charaudeau (2016) denomina essa
organizacdo de analise narrativa como “questionario actancial”, que busca compreender 0S
papeis desempenhados pelas personagens e suas funcdes na narrativa: sendo “actante” uma
forma genérica, o papel narrativo (um arquétipo ou modelo da agdo) que um ou mais sujeitos
executam, e “personagem” é a forma qualificada, a especificidade qualificativa do sujeito e
seu papel desempenhado (imoralidade, fraqueza, forcga, virtude etc.).

Ha uma relacdo intrinseca entre a cibercultura e a representacdo audiovisual da
doutrina espirita: o evangelho no lar aparece mediado por computadores, seja atraves de
transmissOes ao vivo ou narrativas ficcionais da doutrina. A partir de transmissdes ao vivo e
publicacGes de esquetes comicos no YouTube, o Canal Amigos da Luz propde o humor
espirita como forma de divulgacdo doutrinéria, a fim de atingir uma gama diversificada de
faixas etérias. Por outro lado, embora o discurso oficial seja de divulgacdo, é tanto uma
proposta de modificagdo da linguagem espirita quanto uma revisdo e critica a
comportamentos enraizados no @mbito da doutrina, que, o riso também possui significacao
social — pode ser uma forma de correcdo dos costumes, pois, da tomada de consciéncia do
defeito que leva a rir (isto €, ridiculo) o sujeito procura modificar-se e cuidar de “ser” ndo

somente em sua aparéncia, mas em sua esséncia (BERGSON, 1983).
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Conforme o grupo relata, a ideia de produzir um curta cinematografico e o trabalho em
outras produtoras de video para o YouTube foram a origem da concepcao do “Canal Amigos
da Luz”. Assim, a produ¢do audiovisual de esquetes cOmicos curtos possui certa relagdo com
0 cinema e com as demandas de video cujo contemporaneo tem demandado cada vez mais
devido o advento das redes sociais virtuais. H& de se considerar que se trata de um grupo cuja
parcela possui formacao técnica em teatro e outra possui ensino superior em artes cénicas ou
cinema. Com isso, eles compreendem o processo de estruturacdo da mensagem nos sistemas
de comunicacdo social e no teatro, bem como, o teatro e 0 video s&o recursos profissionais,
nos quais, o nicho de consumo de bens culturais espirita € compreendido como um trabalho e
ndo somente como expressao religiosa.

Lipovetsky e Serroy (2009) consideram que o uso de telas de celular e das cameras
digitais ajudam a difundir certo espirito cinematografico a escala individual, no qual, o banal
e 0 anedotico da propria vida s@o enquadrados e filmados, uma espécie de hipervisualidade do
mundo e do préprio sujeito. De fato, o video possui certa proximidade do cinema e da
televisdo (sua caracteristica hibrida permite a roteirizacdo e encenacao da vida cotidiana) cujo
expectador recepciona-os em telas com diferentes tamanhos. Porém, o autor ndo menciona
que o video pode funcionar como um evento, uma reunido com simultaneidade espaco-
temporal de discussdo de assuntos que um grupo compartilha. A esta caracteristica, Dubois
(2004) nos oferece uma solugdo cara: o video como dispositivo, através do qual o espectador
é ativo e perceptivo, podendo ser um evento, uma instalacdo e assim por diante. Nesse caso,
acreditamos que as transmissfes ao vivo de estudo doutrinario se aproximam desse carater de
dispositivo e ndo somente do “espirito cinematografico” de roteirizacdo e encenacio
performatica.

Entdo, busca-se observar a dicotomia do riso no contemporaneo em relacdo aos
espiritas, onde, de um lado, ha a vertente do humor compreendido como uma linguagem
perniciosa e, do outro, voltado para a reflexdo do “bem”, para entretenimento e promocao do
espiritismo. Sendo o equilibrio, alegria e a coeréncia uma vertente valorizada para o riso, visto
que a linguagem comica pode ser uma maneira da mensagem alcancar mais pessoas. Visto
que observamos conflitos relativos ao espiritismo, cujo uso do humor na divulgacdo
doutrinaria do espiritismo se tornou motivo de controvérsias entre uma federacdo espirita e a
Companhia de Teatro Amigos da Luz, do Rio de Janeiro.

Neste sentido, a busca pelo monopdlio ou legitimacédo da construcdo de representacdo
e de identidade, alem de classificacdo, gera conflito entre instituicdes, grupos e individuos,

pois se trata de uma busca da constru¢do do consenso e da formacgdo do habitus religioso.
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Segundo Bourdieu (2015), o habitus religioso € um principio inerente ao funcionamento do
campo religioso, dentro do qual, s&o estruturados pensamentos, a¢des e percepcoes de acordo
com a representacdo que uma determinada religido constréi acerca do sobrenatural e do
natural. Individuos e instancias religiosas oficiais competem entre si para realizar a funcéo de
construcdo de bens simbodlicos religiosos, sendo assim, suas respectivas forcas dependerdo da
forca material e do arcabouco simbdlico de mobilizacdo e transacdo de praticas e
representacdes que atendem aos interesses de grupos religiosos ou classes.

A acepcao do termo humor é composta por um conjunto de possiveis interpretativos,
na qual, nem sempre o dicionario oferece todas as nocOes significativas sugeridas pelo
contexto, cujas construcdo e interpretacdo do ato discursivo estdo carregadas de
representacdes coletivas (CHARAUDEAU, 2016). A partir da analise das fontes, busca-se
analisar o ponto em comum entre o ato comico e a doutrina espirita: a atribuicdo valor moral
as atitudes humanas, na qual, de um lado, o sujeito é acometido pelo riso quando percebe o
desvio de uma conduta ou norma estabelecida em outra pessoa; de outro, 0 sujeito necessita
de atribuicdo de valor moral para buscar elevacdo. De acordo com nossa hipdtese, a0 mesmo
tempo em que 0 grupo ndo deixa de se basear na concepcdo do espiritismo, enquanto uma
doutrina moral e filosofica que necessita da compreensdo de que 0 processo de
amadurecimento ndo se encerra apos o desencarne e que podem haver varias reencarnacoes,
ele também adere a narrativa de busca da cura individual e bem-estar subjetivo, tipico dos

novos movimentos religiosos como a Nova Era.
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1 A GARGALHADA ETERNA: USOS DO HUMOR RELIGIOSO

O riso, nos mitos gregos, s6 é verdadeiramente alegre para os deuses. Nos homens,
nunca ¢ alegria pura; a morte sempre esta por perto, e essa intui¢do do nada, sobre o
qual todos estamos suspensos contamina o riso. (MINOIS, 2003, p. 27).

A relacdo entre o riso e praticas religiosas e espirituais possui carater ambiguo, de
aproximacodes e afastamentos ao longo de distintos momentos da historia ocidental. Todavia,
no tempo presente, com a possibilidade de os receptores de contetidos de midia também serem
produtores, que trocam suas visdes de mundo e formas de pensamento expressos em variadas
linguagens comunicativas — tais como, fotografia, audiovisual, texto, audio e assim por diante
—, podemos encontrar paginas em sites de redes sociais e canais em plataformas de video com
narrativas e imagens que usam o humor para divulgacéo religiosa.

Assim, através do espaco virtual, individuos ou grupos constroem ou reconstroem
identidades e vinculos em comunidades mediadas por computadores, mantendo conversas
com assuntos de interesses em comum (MARTINO, 2014). Baseados nessa viabilidade de
intercdmbio de préaticas e representacBes, 0 sistema espirita tem sido aliado ao humor na
internet por alguns membros como a Companhia Amigos da Luz, que idealizou o Canal
Amigos da Luz (2015) para transmitir e disponibilizar esquetes comicos sobre espiritismo e
fazer transmissdes ao vivo de estudo informal do Livro dos Espiritos®. Oriundos de Nova
Iguacu, Baixada Fluminense, e da cidade do Rio de Janeiro, 0s membros também fazem
turnés com espetaculos das pecas teatrais de humor e espiritismo desde 2007.* S&o sete
espetaculos que entram em turné em momentos diferentes: “Morrendo ¢ Aprendendo”,
“Samara Sempre Sabe”, “Muito Além da Janela”, “Reencarna Show”, “Praca dos Girassois”,
“Irmas Buonanotte”, “Patéticos”.

A vista disso, observamos duas formas distintas de produzir humor religioso: de um
lado, o audiovisual divulgado no espaco virtual do YouTube e, de outro, a encenacdo

® O Livro dos Espiritos é um livro que inicia a “Codificagio Espirita” de Allan Kardec. Publicado em 1857, ele
possui um esquema de questdes de Kardec direcionadas aos espiritos em sess6es meditnicas (CAVALCANTI,
2008). A chamada “Codificagdo Espirita” ¢ composta pelos livros: O Livro dos Espiritos; O Livro dos
Médiuns; O Evangelho segundo o Espiritismo; A génese; O Céu e o Inferno. Ha ainda dois livros
complementares: O que é Espiritismo (sintese que visa explicar brevemente doutrina); Obras Pdstumas (textos
de Kardec publicados apds a sua morte).

* Atualmente, a partir da ampla divulgagdo pelo YouTube, os membros circulam o Brasil com os espetéculos de
humor espirita tanto em teatros espiritas como seculares.
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performatica da doutrina espirita no espaco fisico do teatro e para um publico mais restrito.
Portanto, neste primeiro capitulo, pretendemos recuar no tempo brevemente para
compreender a relacdo do riso, a morte e o religioso (itens 1.1 e 1.2) para que possamos
compreender o humor espirita no teatro contemporaneo (capitulo 2). Ao observamos as
continuidades e rupturas da forma de rir e produzir humor, pretendemos nos capitulos
subsequentes compreender a relacdo entre a midia, performance e a producdo simbdlica de
comunicagéo social no &mbito religioso.

Desta forma, compreendemos que o estudo do problema do riso, e sua respectiva
relacdo com a compreensdo humana acerca das construcées simbdlicas do religioso, leva-nos
a observar que a narrativa historica sobre o riso aparece imbricada com as tematicas do
eterno, do divino, do diabdlico e do material. O riso pode ser concebido de distintas maneiras,
conforme os diferentes contextos de espacgo e tempo, cujas dicotomias entre nascimento, vida
e morte tornam-se motivos de derrisdio. Como 0 riso tem sido um recurso para a

reinterpretacdo do sagrado nas religides tradicionais e para 0s novos movimentos religiosos?

1.1 Consideragdes sobre o riso, morte e a religiosidade

Para compreender o riso contemporaneo, George Minois (2003) recua no tempo e
define trés grandes fases do riso. Primeiro, o riso divino, cuja Antiguidade sacraliza o riso
atribuindo-o aos deuses. De certa maneira, atribui-se a ele conotagdo positiva: o riso eterno
dos deuses é um distanciamento entre eles e 0 mundo, é a capacidade de ndo se levar a sério
nem mesmo na ordem superior, enquanto que o riso humano ¢ “uma maneira de sacralizar o
mundo, de conformar-se com as normas, escarnecendo de seus contrarios. E também um
modo de endossar o terrivel peso do destino, de exorciza-lo, assumindo-o” (MINOIS, 2003, p.
630).

Portanto, ao direcionarmos nosso olhar para a Grécia antiga e politeista, observamos a
narrativa sobre o riso como a condi¢do de origem do mundo, a comemoracgéo dos deuses pela
condicdo eterna e a lembranca da finitude e o temor da morte para os humanos daquele tempo.
Desde esse periodo, o riso nem sempre € sindbnimo de alegria: o sofrimento, a morte, o ritual,
as sombras e o aniquilamento também podem ser associados a motivacdo dele. De acordo
com George Minois:
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O riso e a morte fazem boa mistura. E suficiente olhar um cranio para se convencer:
nada pode roubar-lhe o eterno sorriso. Pode-se também rir da morte sem morrer de
rir; os gregos ilustraram essa ambivaléncia com suas lendas e tentaram explica-las
com seus mitos. Eles a confirmaram com exemplos “histdricos”, mostrando que,
mesmo para 0s mais sérios, a vida é apenas um caso derrisdrio, que s6 merece uma
gargalhada na saida. (MINOIS, 2003, p. 29).

A trajetéria de vida torna-se motivo para lamentacdo enquanto a morte € uma
combinacdo entre o alivio por ndo permanecer nesse mundo e o riso da condicdo material e
finita. Por conseguinte, ha a fase do ambivalente riso diabdlico: embora tolerado nos
carnavais, nas festas dos bobos e nos charivaris durante a ldade Média, ele é também a
desforra do diabo na concepcdo negativa conferida pelo cristianismo. Trata-se de um riso
dessacralizado, “o riso cristdo ¢ apenas um paliativo, uma droga puramente humana que
permite um alivio temporario para retomar ao penoso caminho da vida” (MINOIS, 2003, p.
631).

A transformacdo entre a vida e a morte da parddia medieval possui o realismo grotesco
como género cujo material e corporal atingem valores cosmicos e universais. Diferente do
sentido da invasdo cOmica grega, O riso dessa parOdia possui 0 rebaixamento como
caracteristica marcante: o plano material e terreno é fundido ao transcendente e espiritual. De
acordo com Mikhail Bakhtin (1987), um dos tracos tipicos desta comicidade é o processo de
degradacdo, que lida com o timulo e o ventre, a0 mesmo tempo em que renova trazendo o
renascimento e a ressurreicdo. Portanto, os aspectos humanos considerados inferiores — tais

como, genitalia, coito, defecacdo, gravidez etc. — entram em comunhdo com a vida:

A degradacédo cava o timulo corporal para dar lugar a um novo nascimento. E por
iss0 ndo tem somente um valor destrutivo, negativo, mas também positivo,
regenerador: é ambivalente, a0 mesmo tempo, negacéo e afirmacéo. Precipita-se nao
apenas para o baixo, para 0 nada, a destruicdo absoluta, mas também para o baixo
produtivo, no qual se realizam a concep¢do, 0 renascimento, e onde tudo cresce
profusamente. O realismo grotesco ndo conhece outro baixo; o baixo é a terra que
d& vida, e o seio corporal; o baixo é sempre o comeco. (BAKHTIN, 1987, p.19)

Por fim, temos a fase do riso humano, que pode ser considerada a origem do
pensamento moderno, expressa de maneira interrogativa e do ambito das incertezas humanas
€ um momento cujo marco inicial é delimitado a partir do Renascimento. No que concerne ao
Renascimento, a cultura cbmica popular ainda trabalha com a degradacdo como nas parddias
medievais, porém, o sentido do material e do corporal em comunhdo com o transcendente
encontra-se mais restrito (BAKHTIN, 1987). H4, portanto, a passagem do riso da Idade Média

mais tolerante ao riso de zombaria para o riso do Renascimento cujas autoridades ficaram
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mais suscetiveis a este ato, tornando-se mais intolerantes ao riso referente ao sagrado e tudo
aquilo que Ihe dizia respeito.

O riso é percebido com atencdo, pois pode ser uma arma de contrarreligido, a contar
também que os confrontos religiosos evidenciaram as possibilidades de representacdo do riso
de negacéo do religioso ou de desvio cético (MINOIS, 2003). Com isso, a Europa do século
XVI atravessara lutas religiosas e o riso podia ser utilizado como arma satirica de propaganda
importante para estigmatizar vicios e os pecados. Para Lutero, por exemplo, considerando que
0 diabo e 0 mau espirito tornaram-se mestres na zombaria, 0 riso era uma ferramenta de
contra-ataque ao mal. “O riso ndo ¢ nem divino nem diabdlico; ¢ uma arma, e todas as armas
sdo boas contra os adversarios da boa f¢” (MINOIS, 2003, p. 297).

E também no Renascimento que o estilo do teatro de Shakespeare da conta do sentido
tragico da existéncia humana: caracterizado por um estilo franco, jovial e recreativo nas
comedias; auténtico e profundo no drama e na tragédia. A justificativa para isso € que 0
homem e sua prépria condicdo sdo grotescos, cujo riso é sobre o ridiculo e é a puni¢cdo dos
defeitos humanos (MINOIS, 2003; PROPP, 1992).

De acordo com Minois, 0 riso e a morte se encontram no teatro elisabetano e jacobino,
tornando-se o centro dessas pecas. O lado grotesco da morte, entéo, é ressaltado nas tematicas

das comédias:

O reencontro do riso e da morte esta no centro do teatro elisabetano e jacobino, pelo
viés do estudo do suicidio em particular. A maior parte das comédias ressalta o lado
grotesco desse ato. Grandiloguentes ou parodisticos, os suicidas sdo ridiculos, a
menos que o suicidio seja para eles um estratagema, como em O mendigo cego de
Alexandria, de Chapman. O suicidio é desmistificado e, expondo suas verdadeiras
motivacgdes, 0s autores pdem a luz seu aspecto derrisorio. Confirma-se assim que,
para o espirito da Renascenga, pode-se rir de todos os assuntos, tudo é redutivel ao
derrisorio. (MINOIS, 2003, p. 314).

Uma vez que a influéncia das ciéncias humanas exp0e as fraquezas e a complexidade
mental do ser humano, a fase humana do riso culmina mais tarde no riso filosofico no século
XIX (MINOIS, 2003). Bem como, sera uma questdo que continuara ambivalente nos periodos
subsequentes: no século XX e inicio do XXI, o humor pode ser recebido enquanto uma tatica
de releitura e reapropriacdo das escrituras do sagrado. Conforme Verena Alberti (1999), o riso
enquanto parte constituinte do pensamento humano e das reflexées filoséficas do século XX,
torna-se necessario para que o sério saia de suas fronteiras, bem como, torna-se parte de uma

maneira especifica de construir a filosofia. Assim: “o riso partilha, com entidades como o
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jogo, a arte, o inconsciente etc., o espaco do indizivel, do impensado, necessario para que o
pensamento sério de desprenda de seus limites” (ALBERTI, 1999, p. 11).

Conforme Peter Berger (2017), a natureza do cémico esta entre as experiéncias
fundamentais do ser humano, cujas formas de recep¢édo e percepcao dependem da época e da
sociedade em que ocorrem. Tal experiéncia é dotada das seguintes caracteristicas: capacidade
de evocar um mundo diferente da instancia do sério e nas regras que o compde, promessa de
redencdo e de superagdo das limitagbes humanas. Assim, fundamentado em reflexdes
filosoficas sobre o riso — tais como as de Hegel, Bergson, Kierkegaard e outros —, Berger
compreende o cémico enquanto uma percepcdo da incongruéncia e do desvio.

Ao buscar compreender a questdo acerca das situagcbes em que o cOmico se manifesta
na condicdo humana, Berger analisa o riso como uma possibilidade de redencéo, propondo a
contraposicdo entre as “virtuoses” do comico e o comico das massas, através do paralelo
importante com o que Max Weber define como religido dos “virtuoses” e religido das
“massas”. Isto ¢, ele parte da contraposicdo do que diz respeito a religido dos “virtuoses”,
definida como uma producdo simbolica da construcao discursiva e representativa controlada
por um corpo sacerdotal, e as religides das ‘“massas”, cujo carater popular nao
necessariamente domina a construcao da trama religiosa, bem como, pode ser condicionada a
praticas consolidadas de viver uma experiéncia com o sagrado.

Desta maneira, as “virtuoses” do comico também se relacionam ao dominio intelectual
do campo, abrange desde escritores cémicos — Aristdfanes, Shakespeare, Moliere etc. — a
bufdes, palhacos, comediantes e contadores de piadas. Por outro lado, o comico das “massas”
esta no ambito do cotidiano, € um atravessamento nas agdes ordinarias e, geralmente, 0s
sujeitos ndo refletem sobre a natureza do comico — a menos que tenham inclinacGes
filosoficas. Tal como a experiéncia do religioso, Berger defende o argumento de que o comico
é onipresente na vida cotidiana.

Embora as questdes sobre a morte ou fim do riso descontraido no século XXI sejam
motivos de reflexdes decorrentes da banalizagdo, consumo e espetacularizagédo do riso desde o
século XX, é importante notarmos que, de certa forma, ndo se trata do fim do riso: o ato de rir
se aproxima do problema da morte, do assombro com a possibilidade de catastrofe. No
contexto sociopolitico europeu, por exemplo, ria-se amargamente em meio as guerras
mundiais, ao holocausto, a Guerra Fria como forma de atenuar ou enfrentar o porvir
(MINOIS, 2003).
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Portanto, o riso moderno é carregado de temor, impoténcia perante o absurdo ou
entrega ao fim, ao mesmo tempo que também pode ser um riso de sobrevivéncia e conciliacdo

com a sensibilidade. Minois relata o sobre os prisioneiros dos campos de concentragéo:

Os deportados sdo retomados pelo sentimento do ridiculo. Seu riso é auténtico, mas
ele é mais fisico que moral: riso de autbmatos, nervoso, mecéanico, como daquele
que escapou da catastrofe mineira de Courriéres, em 1906, depois de ter ficado
enterrado, durante vinte dias, com duzentos camaradas mortos. Alguns
sobreviventes sdo resgatados: “’Um deles pde-se a rir’, escreve um jornalista de O
tempo, ‘mas com um riso aterrador, lugubre. Esse fantasma alegre chama-se
Némy’”. (MINOIS, 2003, p. 555).

Quanto ao riso religioso, abordar a doutrina com tom humoristico proporciona
distanciamento e aproximacdo concomitantes em relagdo ao transcendente: questiona-se e
confronta-se o texto, conflitando a perspectiva tradicional e a contemporanea, a0 mesmo
tempo em que evidencia a capacidade de rir inerente a0 comportamento humano e denota a
tolerancia divina para com o riso. E uma fé confiante na possibilidade de reflexdo critica,

purificacéo e leveza. Ou seja, 0 riso a servi¢o da moral. Segundo George Minois:

Como a Biblia ndo tem um sentido absoluto, valido para todos e para todas as
épocas, a leitura distanciada é a Gnica capaz de liberar as questdes fundamentais para
a cultura contemporéanea. Praticar uma leitura irénica da Biblia é provocar o texto,
questiona-lo, confrontd-lo com as interroga¢des atuais — € fazé-lo viver. Cada vez
mais os crentes tém consciéncia disso: tomar liberdades humoristicas com a
Escritura é uma maneira moderna de viver a existéncia de um Deus a0 mesmo
tempo presente e ausente. A fé, atualmente, deve ser humoristica, com toda a leveza
que isso implica, ou tornar-se sectaria. O riso transformou-se, no dominio religioso,
em fogo, purificador. Em contato com ele, a fé insegura morre; a fé sem inteligéncia
torna-se sectéria e fanatica. (MINOIS, 2003, p. 579).

Contudo, embora hoje tenha-se admitido a possibilidade de Deus e Jesus terem bom
senso de humor e terem rido um dia, evitando o sentido tragico e austero dessas divindades, a
relacdo entre humor e religido ainda € complexa e € motivo de criticas e tabus, na qual, muitos
ainda dao primazia ao sério. Trata-se, portanto, de um processo de reconfiguracdo conforme
as necessidades individuais e coletivas de experimentar a fé, na qual a experiéncia do
individuo tem recebido cada vez mais atencéo especial.

A seguir, partiremos de uma breve observacdo das interseccdes entre 0 humor e a
religido a partir do século X1X, a fim de compreender mais adiante o riso contemporaneo e 0s

usos na doutrina espirita no presente.
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1.2 A relacdo ambivalente entre o humor e a experiéncia religiosa

De maneira geral, o riso é compreendido consensualmente como uma caracteristica
inerente & condicdo humana, que invade as circunstancias do sério e aparenta um desvio.
Dentre as mais distintas variacdes do riso — tais como o grotesco, burlesco® e assim por diante
—, 0 humor aparece como uma categoria importante. Caracterizado como objeto de dificil
defini¢ao e descrigdo, “o humor tem necessidade de contraste; ¢ um duplo olhar, sobre os
acontecimentos e sobre a vida; um simples olhar s6 vé as aparéncias e produz, de maneira
inevitavel tolice ou fanatismo, ou, mais frequentemente, os dois a0 mesmo tempo” (MINOIS,
2003, p. 305).

Sua origem, de acordo com Minois, data do século XVI, na Inglaterra, todavia, o
termo “humor” s6 aparece na Encyclopedia Britannica, em 1771. Embora este marco
documental do termo seja a partir do fim do século XVIII, o autor argumenta que o humor
pode ter origem tdo antiga quanto a prépria natureza humana e ndo é meramente exclusivo da
Inglaterra, mas € com o Renascimento que esse género toma forma mais expressiva: visto que
0 humor ¢ utilizado referente as mais distintas circunstancias da vida e € uma questdo de
consciéncia, portanto, respectiva ao carater e as peculiaridades de cada individuo. Ja a
expressao do humor moderno aparece ambigua e contrastante.

A recepc¢do do riso no contexto religioso do século XIX permanecia dificultosa, cujo
consenso prezava por um ideal de austeridade e severidade. Até havia pregacdes religiosas
com gracejos e humor, porém, a credibilidade do padre era posta em xeque. Com isso, 0
carater diabdlico do riso adquire énfase a medida que as ciéncias se consolidam e o ateismo
entra em ascensdo, tal combinacao tornara-se uma possibilidade de embate com o religioso. E
também um periodo anticristdo, cuja derrisdo € uma possibilidade de detracdo dos dogmas
religiosos — tais como, encarnacdo, trindade, transubstanciacdo, verdade literal da Biblia,
Adé&o e Eva — e dos ateus.

O ideal do século XIX é a seriedade e a tristeza, cuja ironia é uma forma de tirania dos
costumes ou um ato escandaloso quando se trata de um vigario ao dar comunhdo. Por outro
lado, o riso s6 é permitido como regozijo das atividades servis, pois o choro € uma condicao

® Dentre as variantes do riso que Minois (2003) define, o grotesco e o burlesco podem ser compreendidos das
seguintes formas: o burlesco é oriundo da Franga, onde exerce a fungdo de “desrecalque”, a fim de atingir
aquilo que pesa nos planos individual e coletivo, pode ser refinado ou grosseiro; o grotesco, por usa vez,
oriundo da regido mediterranea por volta do século XVI, é atrelado a consciéncia humanistica, é ambiguo, do
mundo da fantasia, bizarrice, sonho, loucura e baseado no contraditério.
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inerente a natureza humana decaida. A Igreja “aprova até mesmo as festas. Mas o riso deve
ser discreto. Nada de ousadias, porque s6 o mau cristdo se alegra com ‘brincadeiras
maliciosas’” (MINOIS, 2003, p. 503).

Neste momento, 0 riso € compreendido, portanto, como desvio, testemunha da
imperfeicdo e desordem. Isto é, tal como a percepcéo filosofica até hoje presente na literatura
sobre o riso (BERGSON, 1983; PROPP, 1992; BERGER, 2017; ALBERTI, 1999 e outros): a
nocdo de incongruéncia. O riso aponta para o carater mundano do mundo, o choro e a
seriedade para a proximidade com o divino porque a religido cristd valoriza o sofrimento. E
neste periodo, portanto, que o riso adquire o0 poder de ataque, mas “também uma dimensao
filosofica, tornando-se um objeto de estudo muito sério por parte dos filésofos” (MINOIS,
2003, p. 509).

A medida que o riso se torna ferramenta de detracio, a Igreja Catolica tolera seu uso
como arma contra inimigos anticristdos. Tornando-se presente nos sermdes, tal como o0s
protestantes usaram nas charges durante a Reforma. Entretanto, essa juncdo do riso e religido
nesses embates deveria ser concebida com cautela, pois o0 riso mutuo entre clérigos e

opositores teria 0 poder de criar vinculos. Esse duelo comico era:

[...] malvisto pela hierarquia catdlica, que se escandaliza com tal mistura de risos.
Um riso catdlico ja é incongruente em si; se, além disso, se mistura ao riso ateu, isso
se torna francamente perigoso. Ndo se deve expor a fé ao riso dos descrentes. Essa
desconfianca em relagdo a hilaridade faz com que o riso seja mais ou menos
anexado pelos incrédulos. (MINOIS, 2003, p. 508)

J& 0 século XX e inicio do XXI possibilitam rever as escrituras e refletir o sagrado a
partir do riso (MINOIS, 2003), visto que o riso do tempo presente esta assentado na logica
moderna de reflexividade cujas praticas sociais sofrem o processo de exame e renovagdo
sobre elas mesmas, assim como, intervencdes tecnologicas (GIDDENS, 1991). Neste sentido,
a producdo de bens simbodlicos religiosos encontra-se em competicédo entre o corpo sacerdotal
das instituicdes religiosas tradicionais e o corpo de leigos ou grupos.

Assim como Pierre Bourdieu (2015), podemos considerar a perspectiva de que a
religido € um agente de poder simbdlico, cujo sistema € estruturado e que impde formas de
pensamentos sociais, resultando em um sistema de crencas e praticas legitimadas ou em
concorréncia. Dentro da estrutura religiosa, encontram-se processos de moralizacdo e
sistematizacdo de praticas e crencas que envolvem a producdo, a reproducdo e a difusdo de
bens simbdlicos religiosos. A partir dessa perspectiva, o campo religioso e a ideologia

religiosa possuem relacOes de transacdo estabelecidas a partir de interesses distintos entre
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leigos e especialistas, e relacbes de concorréncia construidas a partir de oposicdes entre
especialistas ou sacerdotes no &mbito do campo religioso.

Com isso, a producdo simbdlica de bens religiosos depende da hierarquia que um
individuo ou instituicdo religiosa exerce dentro de um grupo, a fim de legitimar
representacdes e praticas do corpo de fieis. Tal hierarquia esta submetida as demandas
materiais e simbdlicas intrinsecas dos grupos ou classes, cuja estrutura se apresenta a partir
dos seguintes polos: religiosidade dominante, caracterizada por ‘“sistemas de praticas e
representacdes que tendem a justificar a hegemonia das classes dominantes” e a religiosidade
dominada na qual “sistemas de praticas e de representagdes tendem a impor aos dominados
um reconhecimento da legitimidade da dominacgdo fundada no desconhecimento do arbitrario
da dominagdo e dos modos de expressdo simbolicos da dominacao” (BOURDIEU, 2015, p.
53).

A vista disso, considerando que o riso é parte de uma troca simbdlica no interior dos
campos religioso e social, podemos observar que a maneira de rir pode ter nuances distintas
dependendo do objetivo que se pretende atingir. A percep¢do do riso enquanto diabolico,
indica que o riso exacerbado € uma ameaca a ascética cristd, bem como, sua concessdo pode
ser uma forma de controle para a manutencdo do monopdlio religioso ou constituicdo do
carisma — isto é, o carisma é uma expressdo do poder simbdlico que confere aos lideres
religiosos a possibilidade de acreditarem que lhe é nato proprio poder simbdlico ou formas de
manipular as constru¢6es simbolicas do religioso (BOURDIEU, 2015). Por outro lado, o riso
pode indicar tanto a ma fé ou falta de crenga, quanto a condenagdo como préatica de magia ou
feiticaria, isto €, apontar a religido do outro como dominada.

Logo, o riso da religido € distinto do riso religioso: o riso religioso, alia-se ao humor,
apresenta-se como possibilidade de corre¢do moral, esta em oposi¢do ao sério e ao choro a
fim de lembrar o fiel da sua condicdo errante e pecaminosa; ja 0 primeiro ocupa-se com 0
ataque e a degradacdo. Pode ser ser um riso que agride as crencas ou, quando aliado ao

humor, que permite renova-la conforme as demandas contemporaneas:

[...] o riso pode matar a fé, ou ressuscita-la, introduzindo o humor. [...] Parece, de
fato, que a ironia e o humor sdo indispensaveis a fé religiosa, no mundo
contemporaneo. Se o crente se obstina em manter a verdade ontologica dos
ensinamentos tradicionais num mundo cada vez mais estranho a essa cultura, ele
deriva, inevitavelmente, para o espirito de seita, baseado na coincidéncia perfeita
entre 0 espirito e suas crencas. No mundo contemporaneo, a fé necessita, ao
contrario, de uma distancia sé pode ser mantida pelo humor. (MINOIS, 2003, p.
578).
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Como caso do riso que tem por finalidade se opor a religido alheia com propdsito de
libertacdo, Almeida (2009) relata a maneira que transcorre a sessdo de descarrego da Igreja
Universal do Reio de Deus (IURD). Através do escarnio e da zombaria, as pessoas sdo

exorcizadas. Assim, o riso € uma forma de libertagdo do “mal’:

Transcorrendo de forma muito tensa, a performance do exorcismo tem como
caracteristica principal o escarnio das entidades. Segundo o pastor, tudo isso é feito
para humilhar o diabo e todas as religibes que compactuam com ele, e ndo a pessoa
exorcizada. Ora, rindo, ora sendo irbnico, o pastor pretende mostrar que Deus &
superior as divindades afro-brasileiras, e que nenhuma delas possui poder suficiente
para atingi-lo. Alguns pastores, zombando, chegam a dar as costas para o
endemoninhado, dizendo que se o demoénio tiver alguma forca tera de agredi-lo.
Como isso ndo acontece, ele afirma que nenhum “trabalho”, nenhuma feitigaria,
nenhuma maldi¢do é capaz de afetar aquele que foi “libertado”. (ALMEIDA, 2009,
p. 96).

Por outro lado, humor no ritual também pode ser um aliado para romper a
formalidade, tal como na introdugdo do Santo Daime® nos Paises Baixos. Conforme Groisman
(2013), o riso é uma maneira de socializar e de dispersar a tensdo ritualistica, além de
acometer aqueles que fumam a Santa Maria ou Cannabis durante o ritual. Assim, a
brincadeira e 0 humor sé&o maneiras de interagir entre brasileiros e neerlandeses, a0 mesmo
tempo em que é uma forma de conexao cdsmica.

Segundo Minois, o riso é um produto de comercializacdo, argumento e consumo no
século XXI e, como consequéncia, ele é indispensavel para suprir o vazio da era em transicéo
pela qual atravessamos. Fundamentado em Gilles Lipovetski, o autor afirma que estamos em
uma sociedade humoristica: “sociedade na qual o riso € receita eleitoral, argumento
publicitario, garantia de audiéncia para 0s meios de comunicacdo e até uma incitacdo a
iniciagdo criativa” (MINOIS, 2003, p.594).

Assim, o riso contemporaneo é um riso que deixou de atacar certezas com outras
certezas e tem a fungdo de apenas fazer rir a fim de resignar-se com a vida. A tese de Minois é

a de que, no presente, 0 riso € vazio e necessario para 0 ser humano suportar as mazelas:

E assim que ele termina, na época atual, por cobrir tudo, numa sociedade
humoristica em que tudo se banha numa derrisdo divertida. Certamente, existem
redutos de seriedade aqui e ali — integrismos e fanatismos de toda espécie —, mas
eles s6 sdo sérios aos proprios olhos; o resto do mundo os ignora ou os olha com

® 0 santo Daime é uma religiosidade fundada no século XX, pelo brasileiro Raimundo Irineu Silva, maranhense descendente
de escravos. Ele é dividido em trés linhas espirituais: Alto Santo, Santo Daime CEFLURIS (Centro Eclético de Fluente Luz
Universal Raimundo Irineu Silva) e Barquinha. O “Daime” é uma referéncia a bebida entedgena a base de ayahuasca para
entrar em contato com o Cosmos. As conexdes espirituais do Santo Daime podem ser consideradas parte do movimento
Nova Era ou New Age, que conjuga o bem-estar fisico com misticismo, prezando pela vida humana harménica com a
natureza, como também os conhecimentos botanicos de cura para doengas (GROISMAN, 2013).
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curiosidade. O riso moderno é incerto, porque ndo sabe mais onde se fixar. Ele néo é
nem afirmagdo nem negacéo, antes, é interrogacéo, flutuando sobre o abismo em que
as certezas naufragam. (MINOIS, 2003, p. 632).

No Brasil, o humor religioso tem sido uma estratégia para aproximar os fieis e a
juventude das mais distintas crencas. Citemos alguns exemplos: entre os catélicos, destacou-
se o falecido Padre Leo (1961 — 2007), era membro da Cancdo Nova (desde 1973 até a sua
morte), cujas pregacdes exerceram influéncias até mesmo entre evangélicos, tal como o pastor
Claudio Duarte — atualmente membro da Igreja Batista Nacional desde 1992. No que tange ao
humor sobre espiritos, ha os espiritas da Companhia Amigos da Luz — que aliam humor e
espiritismo no teatro (desde 2007) e no audiovisual (desde 2015) — e o canal umbandista no
YouTube chamado Papo da Banda (2016), dentre outros.

E possivel encontrarmos varias performances humoristicas sobre o religioso na
internet, tanto produzidas e publicadas pelos préprios humoristas religiosos — tais como Papo
da Banda e Canal Amigos da Luz — como também por parte de fieis — no caso do Padre Leo e
do pastor Claudio Duarte. Isto porque com o advento da internet colaborativa (Web 2.0), os
websites, tal como o YouTube, tém permitido que sujeitos sejam tanto consumidores quanto
produtores midiaticos, cuja distribuicdo e circulagdo da mensagem permitem reagdo e
engajamento sobre ela.

O contemporaneo é caracterizado pela producdo de conteudo da midia tanto por
grandes corporacfes quanto por consumidores, porém, as maneiras de codificar a mensagem e
de usar a plataforma dependem do conhecimento ou instru¢do que 0 sujeito possui acerca
desse aparato. E um ambiente em que os individuos criam comunidades em favor dos gostos
em comum, onde com baixo custo para a implementacéo das ideias e com tempo livre pode-se
atingir um grande numero de pessoas, embora pesquisadores tém questionado até que ponto o
comportamento criativo pode ser apreendido e compreendido pela sociedade civil, visto que
“o mundo vem se tornando bem-provisionado com fontes de valor pessoal e comum, valor

criado e captado principalmente pelos participantes” (SHIRKY, 2011, p. 162).

1.3 Riso, performance e a doutrina espirita

Como vimos, a inter-relacdo entre o riso e o religioso é ambigua tanto no passado

quanto no presente, porém, ambos possuem proximidade com as questdes morais. O humor,



34

enquanto categoria do riso, tem sido um recurso importante para as mais distintas expressoes
religiosas e, no que diz respeito ao espiritismo, pode ser utilizado como ferramenta para
evidenciar os defeitos e desvios de conduta de um determinado sujeito, bem como, representar
como as vidas se entrelacam em diferentes encarnagdes e nos planos espirituais. Nessa
perspectiva, esta conexdo entre o riso e a morte torna-se importante para abordar a temética
acerca da saida do mundo material e as interferéncias espirituais.

Isto porque o tema da morte é inevitavel e essencial na trajetoria humana: pode ser
mascarado, fantasiado, evitado, motivo de tabu, envolto em uma aura méagica conforme os
valores de um grupo ou sociedade, mas ele ndo é esperado com naturalidade, ha certo temor e
apreensdo ou até falta de aceitagdo (VOVELLE, 1987). O historiador Michel Vovelle (1987)
estabelece trés niveis para compreender a causalidade da morte: primeiro, a “morte
consumada”, a morte propriamente dita expressa a partir de dados estatisticos; segundo, a
“morte vivida”, que engloba a sensibilidade a morte, gestos e ritos — desde a enfermidade, o
tamulo e o que se espera do além —; terceiro, os discursos sobre a morte, 0 imaginario coletivo
de uma época sobre a percep¢do da morte produzido e veiculado através da literatura,
televisdo, quadrinhos e assim por diante.

Segundo Hertz (1960), devido a experiéncia corriqueira e familiar que gera grande
comocao, o significado de morte parece ser uma questdo resolvida no senso comum. Porém, a
morte pode ter diferentes significados: para os bidlogos e cientistas médicos, um fendémeno
fisioldgico; ja socialmente, a morte envolve a construcdo de significados, crencas, emocdes e
acdes. Ou seja, € parte constituinte de uma representagdo coletiva. “Noés vemos a vida
desaparecer, porém, nos expressamos este fato através do uso de uma linguagem especial: é a
alma, nds dizemos, que parte para outro mundo onde se juntara aos antepassados”7 (HERTZ,
1960, p. 47).

Pensar sobre a morte pode levar o sujeito a construir uma relacdo com o presente e
perpetuar as lembrancas ancestrais. Bahia (2011) analisa como o problema da morte e da
ressurreicdo se evidencia no repertério simbdlico e na experiéncia vivida pelos pomeranos —
imigrantes de origem alemd situados no estado do Espirito Santo —, observando que ele
aparece atrelado ao estilo de vida, ao rito de passagem e na forma distinta de professar o
luteranismo. Diferente da préatica luterana, que recusa a aproximagao aos mortos em primazia

a vida, os pomeranos estabelecem vinculos com os mortos e rituais flnebres.

" Tradugdo nossa. “We see life vanish but we express this fact by the use of a special language: it is the soul, we
say, which departs for another world where it will join its forefathers” (HERTZ, 1960, p. 27).
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Com isso, a perspectiva de lidar com a circunstancia da morte depende dos usos e
significados atribuidos a ela por um coletivo. Por conseguinte, por mais que uma
personalidade tenha se desvinculado do seu carater material, as relacGes construidas no
interior de um grupo ainda estabelecem vinculos. Os ritos funerarios exercem a fungdo de
permanéncia do elo social, sendo “fundamentais para restaurar a unidade rompida e
restabelecer a ordem do mundo dos vivos” (BAHIA, 2011, p. 305).

Mediante estas premissas, 0 espiritismo — na condi¢do de se comunicar com espiritos
que um dia foram homens e mulheres encarnados e morreram em algum momento da historia
— deseja auxiliar no atravessamento da ritualistica da “morte vivida” (praticas funerarias, luto
etc.) e, sobretudo, no que se esperar da morte — que é somente carnal. Por outro lado, ele
constroi um discurso que busca negar a perspectiva sobrenatural dos espiritos, em defesa da
naturalizacdo e interferéncia constante dos mesmos na vida cotidiana de um sujeito. Com
isso, adeptos mais engajados da doutrina tém construido representagdes em consonancia com
os estudos doutrinarios, a fim de correlacionar a importancia das boas praticas morais da vida
no presente com a construcdo de um espaco espiritual no futuro.

Assim, estruturado sob a concepcdo de uma doutrina cientifico-filoséfica e religiosa, o
espiritismo concebe a possibilidade de estabelecer comunicacBes verbais e manifestacfes
materiais com espiritos. Oriundo da Franca, na segunda metade do século XIX, a primeira
publicagio em 1857 do “Livro dos Espiritos”, de Allan Kardec®, direciona a perspectiva
doutrinaria a partir de perguntas que teriam sido feitas a espiritos sobre a ordem dos espiritos
e da humanidade.

Contudo, assim como podemos encontrar no “Livro dos Espiritos”, bem como no livro
que resume a doutrina “O que ¢é o espiritismo”, a comunicagdo espiritual preexiste a
estruturacdo ou codificacdo doutrinaria e estaria presente ao longo da historia da humanidade,
nao sendo necessariamente uma invencao daquele periodo. Conforme pode ser consultado em
“O livro dos Espiritos” (KARDEC, 2009b, p. 29), Allan Kardec reconhece as manifestaces
da Franca e dos Estados Unidos a partir de pancadas que concordavam com as indica¢des das
letras do alfabeto como forma de comprovacdo dos fendmenos medilunicos sem interferéncia
humana. Tais comunicacOes sem o uso de palavras escritas ou fala serviam como forma de
refutacdo das opinides contrarias a doutrina. No livro “O que é o espiritismo”, Kardec

argumenta da seguinte forma sobre a originalidade do espiritismo francés:

® pseuddnimo do pedagogo francés Hyppolite Léon Denizard Rivail (1804 — 1869).
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O espiritismo, todavia, ndo é uma descoberta moderna; os fatos e os principios sobre
0s quais repousam, perdem-se na noite dos tempos, porque se lhes encontram os
tracos nas crencas de todos os povos, em todas as religiGes, na maioria dos escritos
sagrados e profanos [...]. O que é moderno é a explicacdo ldgica dos fatos, o
conhecimento mais completo da natureza dos Espiritos, de seu papel e de seu modo
de acdo, a revelacdo de nosso estado futuro, enfim sua constituicdo de corpo e
ciéncia e de doutrina e suas diversas aplicacBes. [...] A prdpria doutrina que 0s
Espiritos ensinam hoje, nada tem de nova; se a encontra por fragmentos, na maioria
dos fildsofos da india, do Egito e da Grécia, e toda inteira do ensinamento do Cristo.
Que vem, pois, fazer o Espiritismo? Ele vem confirmar por novos testemunhos,
demonstrar por fatos, verdades desconhecidas ou mal compreendidas, reestabelecer
seu verdadeiro sentido, aquelas que foram mal interpretadas. (KARDEC, 2009c, pp.
153-154)

Ou seja, idealizado a partir das mesas girantes, a originalidade do trabalho realizado
por Allan Kardec teria sido transformar a comunicagdo com espiritos numa doutrina letrada e
experimental em comunh&@o com as descobertas cientificas. E, por conseguinte, publicada sob
a forma de livros para que as camadas burguesas tivessem acesso. Com isso, acolhe-se no
interior da doutrina a ética cristd (principalmente, amor fraterno e caridade) com as nocGes de
carma e reencarnacéo do hinduismo (VASQUEZ e ROCHA, 2016), a partir da reinterpretacéo
iluminista na qual o livre-arbitrio e o determinismo social explicam a trajetdria de vida de um
individuo (LEWGOY, 2006).

No livro “Obras Postumas”, editado na Frangca em 1912, dentre outros assuntos
relativos ao Espiritismo, Allan Kardec aborda a perspectiva espirita sob as transformac@es dos
modos de vida no século XIX, como também, a relacdo dicotdbmica entre materialismo e
espiritualismo no que diz respeito a natureza e aos modos de vida. Além do mais, embora seja
uma construcdo doutrinaria burguesa que compartilha da necessidade de intelectualizacdo do
médium a fim de oferecer menos obstaculos materiais para comunicagdes “extra-humanas”
(KARDEC, 2007, 2009b), o Espiritismo tece uma critica a interferéncia dos modos de vida
essencialmente materiais na construcdo artistica, pois causariam certa desconexdo com a
espiritualidade e iluminacdo (KARDEC, 2008a, p.110).

E neste sentido que Kardec considera a desconexdo entre o artistico e as
representacdes beatas e espirituais uma forma de decadéncia da arte oitocentista. No entanto,
o codificador espirita reconhece que se trata de um periodo de transicdo em relacdo as
mudancas de habitos e crencas. Inclusive, a titulo de exemplo do que concerne aos proprios
modos de representacdo imagética do individuo, podemos citar o processo de busca pela
verossimilhanca com o ato humano de ver e sem interferéncia direta da mdo humana que o
século XIX acompanhou, resultando, em 1839, na divulgacdo e patenteamento da imagem

fotografica em Paris, na Franga. Sendo, por um lado, uma imagem técnica e mecénica
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carregada do debate sobre a sua auténtica natureza artistica, e, por outro, uma forma de
representacdo imanente caracteristica do periodo de industrializacdo e mecanizacdo das
relacBes de trabalho e de producdo.

Assim, considerando desde a busca pela forma e a natureza na Antiguidade até as
pinturas medievais com carater religioso, a arte espirita um dia poderia ser compreendida
como um possivel complemento da arte cristd (KARDEC, 2008a, p. 111). Todavia, ao
contrario do distanciamento da representacdo simbdlica catolica em relacdo ao fiel, a proposta
da arte espirita buscaria uma relacdo solidaria entre o plano espiritual, 0s outros mundos e a
Terra, consistindo na representagdo do mundo e da moral espiritas. Partindo dessas
concepcdes, Kardec propde algumas representacfes imagéticas ou encenagdes performaticas

da moral espirita:

Em lugar de representar os despojos frios e inanimados, ver-se-a4 a mae tendo ao seu
lado a filha querida, na sua forma radiosa e etérea; a vitima perdoa o carrasco; o
criminoso fugindo em védo do espetaculo, sem cessar renascente, de duas acdes
culposas! O isolamento do egoista e do orgulhoso, no meio da multiddo; a
perturbagdo do espirito nascendo na vida espiritual etc., etc.; E se o artista quer se
elevar acima da esfera terrestre, nos mundos superiores, verdadeiros Edens onde os
espiritos avancados gozam da felicidade adquirida, ou reproduzir algumas cenas dos
mundos inferiores, verdadeiros infernos onde as paixdes reinam soberanas, quantas
cenas emocionantes, quantos quadros palpitantes de interesse ndo havera para se
reproduzir! (KARDEC, 20083, p. 112).

Portanto, trata-se de um desejo de construgdo de representacdo sobre a crenga do que
seria a relacdo da vida apds a morte nos mundos inferiores e superiores, como também, no
plano terreno em conexao com o espiritual. A construcdo da performance de natureza artistica
realizaria tanto a fungdo de contar uma narrativa quanto a de afirmar a identidade do sujeito
enquanto espirita através da restauracdo do comportamento e personificacdo da moral
doutrinaria.

Conforme aponta Richard Schechner (2003, 2006), arte e ritual possuem uma relagao
intrinseca, cujas fronteiras sdo dificeis de delimitar: pecas artisticas sdo utilizadas em rituais
ou, 0 seu inverso, objetos de carater ritual sdo motivos de exposicdes em museus; bem como,
transes, dangas, cantos e cultos possuem elevado grau de performatividade. Sob esta
perspectiva dos estudos de performance, o sujeito esta atravessado pelos modos de ser e estar
no mundo do coletivo ao qual ele pertence ou pela tradicdo, sendo o jogo, o ritual, a
dramatizacdo e as acgbes cotidianas partes constituintes dos comportamentos marcados,
emoldurados e restaurados a fim de contar uma narrativa ou perenizar a memoria (LIGIERO,

2012; SCHECHNER, 2006).
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A expressdo artistica do espiritismo através da performance ndo visaria somente
entreter, como também exerceria as funcdes de marcar ou mudar identidade, ensinar ou
persuadir, e de lidar com o sagrado ou espiritual. Tal finalidade dos comportamentos
restaurados e encenados buscaria restaurar e recombinar comportamentos de designagdo da
tradicdo, transformacdo do individuo ou transmissdo de uma concep¢do de mundo. Sob
influéncia da ideia de progresso do Positivismo, a performance espirita defenderia a
concepcao de mundo espiritual constituinte do natural, renegando, portanto, a existéncia do
sobrenatural.

Neste sentido, a partir da proposi¢do kardecista de uma arte espirita, observamos uma
tensdo entre a expressao religiosa tradicional cristd em relacdo aquela que estava se fundando
sob a égide de uma doutrina filosofica dotada de cientificismo para aferir a possibilidade de
comunicagdo entre espiritos e humanos ou encarnados. De certa forma, € uma pretensdo do
espiritismo abarcar diversas esferas da vida social e cultural, tal como, de marcar posicédo
racional em contrapartida ao materialismo. Desta maneira, a concepcdo de racionalidade
moderna ja dava indicios do seu carater problematico e conflituoso naquele periodo.

Conforme assinala Anthony Giddens (1991), as consequéncias da modernidade se
manifestam a partir de alguns vetores tais como a disjuncdo espaco-temporal intensificada
com o desenvolvimento dos meios de comunicacao e de transportes mais velozes, colocando
em interconexdo diferentes localidades, como também, o local e o global. A ordem capitalista,
o industrialismo e o controle racionalizado da informagao exercem significativa influéncia nas
instituicbes modernas.

A atividade humana, por sua vez, é compreendida como socialmente construida e ndo
como inerente a natureza divina, cujos imperativos morais e causas naturais ou do acaso tém
primazia em detrimento das cosmologias religiosas. Embora ja ndo se imponha
completamente em todas as esferas sociais, a tradicdo religiosa ainda pode ser compreendida
como um catalisador das sociedades modernas, cujo individuo busca construir para si suas
proprias significacdes existenciais (HERVIEU-LEGER, 2015).

Como parte constituinte do processo de racionalizagdo, a vida moderna opera a partir
da defesa pela especializacdo e reflexividade — isto €, das préaticas sociais observadas e
analisadas sob a sistematizagdo e aplicacdo de conhecimento e informagdo que estdo em
constante revisdo (GIDDENS, 1991) —, bem como, é constituida de esferas ou dominios em
atrito e interferéncia concomitantemente. Tais como as seguintes dissociacdes: politico e
religioso; econdbmico e doméstico; arte, ciéncia, moral e cultura — constituindo-se como
ambitos distintos da manifestacio criativa humana (HERVIEU-LEGER, 2015). Com isso, 0
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processo de reflexividade interfere na construcdo subjetiva de visdo de mundo e praticas com

relacdo ao plano fisico e espiritual ou sagrado:

A reflexividade, portanto, envolve a incorporacdo rotineira de novos conhecimentos
e informacBes nos ambientes de acdo que sdo assim reconstruidos e reorganizados.
Um dos efeitos no plano das subjetividades, é a percepgdo crescente do carater
construido, relativista e provisério que os sistemas de referéncia subjetiva adquirem,
levando o individuo a ter de decidir autonomamente sobre suas posturas e
orientagdes praticas, existenciais e transcendentes. (D’ANDREA, 2000, p. 34)

Neste complexo entre a modernidade e suas consequéncias, podemos observar no
contexto brasileiro a construcdo de representacdo da doutrina espirita sob diversas linguagens
comunicativas: teatro, cinema, telenovelas e, mais recentemente, material audiovisual para
plataformas digitais. Dentre elas, destacamos a peca “Morrendo e aprendendo”, da
Companbhia de Teatro Amigos da Luz, do Rio de Janeiro, uma comedia que aborda as relacoes
entre orgulho e egoismo, apego material as representacdes do umbral (plano espiritual de
carater intermediario, ocasionado pelos apegos materiais), que abordaremos no capitulo a

sequir.
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2 O ESPIRITISMO “CODIFICADO”: EM KARDEC, NOS PRODUTOS DA MIDIA E
NO TEATRO

Uma publicidade, numa larga escala, feita nos jornais mais divulgados, levaria ao
mundo inteiro, e até aos lugares mais recuados, o conhecimento das ideias espiritas,
faria nascer o desejo de aprofundéa-lo, e, multiplicando os adeptos, imporia o siléncio
aos detratores que logo deveriam ceder diante do ascendente da opinido. (KARDEC,
20083, p. 240).

A literatura académica sobre o espiritismo realiza um interessante debate acerca das
praticas, usos sociais e rituais da doutrina, bem como, reflete a respeito da postura do
intelectual espirita, das estratégias de manutencado, do carisma do médium e da identidade dos
adeptos. Contudo, nos atentamos para a seguinte lacuna: quando os usos dos meios de
comunicacdo sdo abordados, geralmente, o carater de fonte documental é mais enfatizado em
detrimento da observacdo da mensagem correlacionada ao circuito comunicativo — isto é, de
producdo, transmissao, circulacdo e recepcdo. Consideramos que este angulo de observacéo
pode ser um elemento diferente para compreender a estruturagdo das praticas discursivas e
performaticas da doutrina, visto que, desde a sua “codificacdo”, os meios de comunicac¢ao sdao
recursos importantes para a difusdo na sociedade. Inclusive, no curso da insercdo do
espiritismo no Brasil, observa-se a participacdo efetiva de jornalistas no seu interior, a
comecar pelo primeiro tradutor da doutrina espirita Luiz Olympio Telles de Menezes (1828 —
1893).

Certa naturalizacdo das praticas comunicativas mediadas pode ser justificada devido
ao fato de que elas sdo um processo de reelaboracdo simbdlica da vida social, atraves do qual
observamos o suprimento de necessidades comunicativas em um espaco e tempo cada vez
mais amplo e comprimido por meio do desenvolvimento de tecnologias capazes de atingir
este fim. Por outro lado, esse mesmo processo de reelaboracdo da vida simbolica contribui
para registrar e preservar pensamentos e ideologias de sujeitos influentes do passado,
tornando-se um importantissimo aliado para a reconstru¢do de narrativas e, portanto,
adquirindo maior énfase enquanto fonte documental ou fato relativo a trajetoria de um sujeito.
Todavia, mesmo que o processo de intercdmbio de informacdo e simbolos seja inerente a
espécie humana — desde pinturas rupestres & comunicacdo mediada por computador —, 0
desenvolvimento das instituicdes e tecnologias de comunicagdo influenciaram
significativamente na maneira como 0 sujeito estrutura, circula e recepciona formas de

pensamentos e visdes de mundo, a comecar pela prensa grafica de Gutenberg nos meados do
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século XV. Com isso, tais instituicdes e tecnologias alargaram o espectro de producéo,
reproducdo, mercantilizacdo, disponibilidade e acesso da forma simbélica (THOMPSON
2014).

Inclusive, na iminéncia do desejo de fazer circular a Revue Spirite (Revista Espirita),
encontramos em Obras Postumas (2008a) o relato da consulta mediunica de Allan Kardec a
um espirito sobre a possibilidade de colocar em pratica um jornal ou revista que abordasse o
espiritismo. Preocupado com a concorréncia, teria sentido necessidade de antecipar-se antes
que outra pessoa colocasse em préatica tal ideia. Logo, o espirito Ihe teria feito o seguinte
aconselhamento sobre a estruturacdo da mensagem: (1) satisfazer a curiosidade; (2) conseguir
um ponto de equilibrio entre o sério e o agradavel para alcangar tanto intelectuais quanto um
publico mais amplo e simpatizante; (3) evitar monotonia e ter certa variedade. Com isso,
podemos observar certa familiaridade com a constru¢do da mensagem periodica, assim como
encontramos mais a frente preocupaces com possiveis interferéncias que um patrocinador

poderia oferecer a liberdade textual, conforme Kardec relata:

Apressei-me em redigir o primeiro nimero, e fi-lo aparecer em janeiro de 1958, sem
disso nada ter dito a ninguém. N&o tinha um Unico assinante e nenhum s6cio
capitalista. Fi-lo pois, inteiramente aos meus riscos e perigos, e ndo ocorreu de me
arrepender disso, porque o sucesso excedeu a minha expectativa. A partir de 1° de
janeiro, 0s nimeros se sucederam sem interrup¢do, e, como o Espirito previra esse
jornal se me tornou um poderoso auxiliar. Reconheci mais tarde que estava feliz por
ndo ter um sécio capitalista, porque estava mais livre, ao passo que um estranho teria
podido querer me impor suas ideias e sua vontade, e entravar a minha caminhada;
s0, ndo tinha que dar contas a ninguém por pesada que fosse a minha tarefa como
trabalho.(KARDEC, 2008, p. 206).

Desta maneira, o espiritismo formulado por Allan Kardec, na segunda metade do
século XIX, estd inserido num contexto cujas ideias estavam carregadas pela busca do
imanente, pelo conhecimento da natureza e da sociedade atraveés das ciéncias humanas e
naturais, bem como, de um crescente processo de industrializacio e urbanizagdo. E ao longo
do século XIX que o processo de comercializacdo e de inovagdes técnicas no ambito da
informacdo toma envergadura, no qual, cresce o processo de mercantilizacdo e valorizagéo
econdmica das formas simbolicas e informagdes. Os jornais, j& menos opinativos que nos
séculos XVII e XVIII, atingem um publico mais heterogéneo, com “um estilo de jornalismo
mais leve e mais vivo, como também uma apresentacdo mais forte para alargar o circulo de
leitores” (THOMPSON, 2014, p. 111). O livro, por sua vez, era um veiculo de difusdo de
visdes de mundo e ideias estruturadas ja bem conhecido desde meados do século XV. Entédo, a

segunda metade do século XIX apresenta um dado importante: um aumento significativo nas
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taxas de alfabetizacdo, sendo muito favoravel para a expanséo e circulagdo dos impressos,
visto que a transmissdo de formas simbdlicas estruturadas sob a forma escrita exige um
processo de decodificacdo e interpretacdo da mensagem por parte dos receptores
(THOMPSON, 2014).

Com isso, através de suas publicacdes sob o formato de livros — que se convencionou
no espiritismo como “codificagdo” — e de revista, a Revue Spirite (1858 — 1859), Allan Kardec
ndo somente buscou acompanhar a logica de pensamento corrente a época como também se
inseriu nas demandas comunicativas com fins de publicidade e circulacdo de ideias. Neste
caso, a doutrina espirita estd inserida no ambito em que a publicidade da imprensa nao
implicava necessariamente um lugar comum do contexto de producdo da mensagem e da
conversacdo face a face, mas demandava cada vez mais 0 uso de meios de producdo e
transmisséo das formas simbolicas e informagdes (THOMPSON, 2014).

A propria nogdo de “codificacdo” ja nos aponta para o processo de construgdao da
mensagem através da estruturacdo das normas e procedimentos formulados previamente por
um sujeito, sendo necessario o processo de decodificacdo pelo receptor. Este ultimo
necessitaria de capacidade de interpretacdo e certa visdo de mundo que pudesse atribuir
significado a mensagem estruturada. Inclusive, embora seja reconhecido na “codificacao”
espirita que o espirito pode ter um intelecto diferente daquele vivido durante a encarnacdo, a
intelectualizacdo do sujeito é considerada um fator importante para estabelecer comunicacgdes
mais elaboradas entre o homem encarnado (médium) e o desencarnado (espirito)°.

Entretanto, embora a nocdo de codificacdo remeta a nocdo de estruturagdo de
mensagens com regras e praticas que exigem um processo de transmissao e recepgdo e
apropriacdo, devemos considerar que os enunciados contidos nessa literatura espirita ndo
eram definitivos. Neste caso, 0 que deveriam ser compreendidos como indiscutiveis seriam 0s
pressupostos acerca da existéncia de Deus e da condigdo imortal da alma (DAMAZIO, 1994).
A escolha do termo “codificacdo” na “teoria espirita” evidencia “o poder sobre um uso
particular de categorias especificas de sinais — fato que possibilita pensar estratégias
simbdlicas de apresentacdo e de representacdo como parte fundamental da anélise de
conformacgao do espiritismo” (ARRIBAS, 2010, p. 47).

° Vale ressaltar que é importante, mas ndo necessariamente imprescindivel. No capitulo XIX de O livro dos
Médiuns, I&-se: “A mediunidade propriamente dita independe da inteligéncia, bem como, das qualidades
morais. Em falta de instrumento melhor, pode o Espirito servir-se daquele que tem a méo. Porém, é natural
que, para as comunicagBes de certa ordem, prefira 0 médium que lhe ofere¢a menos obstaculos materiais”
(KARDEC, 2007, p. 284).
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No contexto brasileiro, a implantacdo das mensagens e praticas espiritas adquiriu, pelo
menos, dois pontos de vista diferentes: de um lado, os mais cientificistas, de outro, 0s mais
catolicizantes. Através dos quais, geraram-se debates e disputas no espiritismo ao longo de
sua historia no Brasil, mas também originaram diferentes interpretacdes académicas, visto que
o espiritismo do século XX buscou incorporar um cristianismo “renovado” e até mesmo uma
ascética mais cristd, sendo Chico Xavier uma referéncia (LEWGQY, 2004; STOLL, 2003).
Assim como Stoll (2002), podemos considerar esta configuragao de “espiritismo a brasileira”
como uma versdo original daquela francesa, fruto do processo de apropriacdo e criatividade
relativa a um contexto. Logo, as formas de conhecimento e as suposic@es relativas a cultura
em que a mensagem é difundida sdo recursos necessarios para o processo de estruturacao e de
compreensao da mensagem, pois, “o processo de compreensdo ¢ sempre uma agdo reciproca
entre as mensagens codificadas e os intérpretes situados, e estes sempre trazem uma grande
quantidade de recursos culturais de apoio a esse processo” (THOMPSON, 2014, p.50).

Inclusive, dentro desse processo criativo de interpretagdo da doutrina, observamos a
insercdo do humor espirita atrelado a producdo de bens simbolicos ndo somente nas midias
tradicionais, mas também na internet, nos centros e no teatro. Assim, pretendemos nesse
capitulo refletir sobre os usos das tecnologias de comunicagdo e da performance teatral no
espiritismo. Como encenacdo teatral a representa e pode ser uma aliada na compreensao
moral? Como o riso aparece atrelado as questdes de vida e morte? Analisaremos no item 2.3 a
peca “Morrendo e aprendendo”, da Companhia Amigos da Luz, a fim de entender como a
performance do teatro pode ser uma possibilidade de proselitismo religioso e representagéo do

que € ser espirita.

2.1 Espiritismo e os usos das tecnologias de comunicacédo

Na edicéo de setembro de 2014 de O Reformador™, o artigo assinado por Mayara Paz,
intitulado “Tecnologia, uma aliada na divulgacao espirita”, da origem ao tema da revista
daquele més e defende a tecnologia como uma aliada para a divulgacdo espirita tanto no
cotidiano como nos centros espiritas. De acordo com esse editorial oficial da Federacdo

Espirita Brasileira, os centros seriam potencializados com a mediacdo virtual visto que

10 Reformador é uma revista da Federacéo Espirita Brasileira, publicada pela primeira vez em 1883 e circula
até os dias atuais, em versdo impressa e digital.
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poderiam ser usados 0s recursos de cursos online, portais de informacéo e foruns. Para tal, a
acdo de Kardec em publicar em jornais e revistas com finalidade de divulgacéo e a defesa de
publicidade em larga escala contida no livro Obras Postumas (citamos na epigrafe deste
capitulo) fundamentam a argumentacdo do texto. Por sua vez, a propria divulgacdo da
federagdo através do ambiente digital é utilizada como exemplo para que dirigentes revejam

as resisténcias quanto a “inovagdo e renovacdo”. Entao, a seguinte questdo central norteia esse

artigo de O Reformador:

Se os meios tradicionais de divulgacdo como livros, jornais, revistas, televiséo,
radio, cinema sdo grandes impulsionadores das palavras e praticas espiritas,
refletindo o pensamento de Kardec, por que ndo otimizarmos esta acdo com uso dos
novos veiculos de comunicagdo oferecidos pela tecnologia? (O REFORMADOR,
setembro de 2014, p. 40).

Nas redes sociais virtuais, a Rede Amigo Espirita' é apresentada como “uma
comunidade Crista Espirita” que so6 permite a discussao da doutrina dos espiritos “codificada”
por Kardec. De acordo com a plataforma, o objetivo é estudar e divulgar a doutrina. Logo, ela
possui as seguintes sessdes: férum, bate-papo, videos, artigos, grupos de discusséo,
fotografias, blogs, videos (a partir de canais da rede no YouTube) e espaco para eventos.
Segundo as diretrizes, é preciso fazer um cadastro para ter acesso e ser maior de 13 anos.

Acerca dos usos das redes sociais virtuais pelos espiritas, Calil (2008) observa que o
“mundo espirita virtual” oferece uma caracteristica diferenciada para a doutrina: a0 mesmo
tempo em que permite a manutencdo da doutrina, a comunicacdo dos encarnados com
espiritos (sem presenca carnal / material) € mimetizada na comunicacao entre seres humanos
sem simultaneidade espaco-temporal. Entdo, ele defende a concep¢do de que o uso do
ambiente virtual pelos espiritas € tanto uma construcao de novos tipos de sociabilidade quanto
inerente ao processo de apropriacdo deste ambiente pelas camadas médias urbanas.

Todavia, se no contemporaneo os produtos da midia sdo impulsionadores importantes
para a doutrina, nem sempre foi assim, pois, na década em que o espiritismo é inserido no
Brasil (1860), ele encontrou espaco na classe de jornalistas / escritores com certa
ambiguidade: uma parte até foi responsavel pela difusdo e consolidagcdo da doutrina; outra,
carregada de desafeto, utilizava o jornal com fins de oposicéo a ela (LEAL, 2007). Trata-se do
momento em que muitos escritores renomados também exerciam a funcdo de jornalista, isto &,

um “jornalismo literdrio” e opinativo com nomes como Machado de Assis, José de Alencar,

' Criada em 2009 por José Aparecido dos Santos, possui o slogan: “Divulgando, instruindo e unificando”.
Disponivel em: <http://www.redeamigoespirita.com.br/>. Acesso em: 04 dez. 2018.
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0s quais, por sinal, fizeram oposicdo a doutrina. Com isso, segundo Ubiratan Machado
(1996), logo que se inseriu no territério brasileiro, a doutrina espirita ndo possuia unidade
entre os estados, sendo a Bahia e o Rio de Janeiro territorios que estabeleciam uma melhor
comunicacdo, alids, através de correspondéncias trocadas entre Luis Olympio Telles de
Menezes e Casimir Lieutaud. Além disso, os jornais fluminenses recebiam constantes
contribuicbes de Telles de Menezes sobre a doutrina espirita. Aquela época, presenciavam-se
narrativas de ataques e contra-ataques a doutrina por parte da imprensa “profana” favoravel e
da espirita em contraposicdo a imprensa de oposi¢do (catolica ou com jornalistas / escritores
incrédulos).

Um caso desse é narrado por Ubiratan Machado: Antonio da Silva Neto, jornalista,
presidente da Sociedade de Estudos Espiritas Conflcio (esta que mais tarde dard origem a
Federacdo Espirita Brasileira), decide fundar uma Revista Espirita com proposito de preservar
a pureza doutrinaria. Tal empreendimento sé perdurou por seis edi¢des, porém, ja no primeiro
namero, Anténio da Silva Neto reagiu as provocacdes de um folhetinista no Jornal do
Commercio que comparavam o “elevado estudo da ciéncia espirita” com os feiticos do “Juca
Rosa”*?. Entretanto, é importante salientar, tal como Ubiratan Machado, que Juca Rosa era
um homem negro, cujas praticas espirituais eram sincretizadas entre o culto de origem
africana (adjetivadas pelo autor como magia ou feiticaria) com o espiritismo. Isto é, tal
distingdo ndo somente aponta para a defesa da “pureza” kardecista, mas também para situar a
doutrina do outro como inferior e menos elevada.

Virios sdo os relatos de oposicdo entre o que se convencionou chamar de “alto

espiritismo”, relativo as elites, “baixo espiritismo”, das camadas populares™, e Igreja Catélica

12 José Sebastifo Rosa, ou Juca Rosa, era conhecido como feiticeiro na corte do Rio de Janeiro, em meados do
século XIX, onde atuava na Rua do Nuncio. Filho de africana, seu nome era citado em diferentes jornais da
época, como “A Reforma: Orgdo Democratico”, “A Vida Fluminense”, “Diario do Rio de Janeiro”, e outros,
como influente no meio politico e do comércio com praticas de cura e magia. Foi preso e julgado por pratica
de feiticaria no ano de 1871, sendo, entdo, considerado como criminoso contra a sociedade por extorsdo de
dinheiro, ataque a honra e a fé. Conforme Gabriela Sampaio, Juca “cultuava santos catolicos, e antepassados
ligados a cultura banto, de Angola e Congo. Especializou-se na feitura de breves e amarracdes, ja era muito
procurado para a realizacdo desses servigos, devido a&s caracteristicas da maioria de sua clientela. Fazia
também batizados e casamentos, conduzia esses ritos catélicos de sua propria maneira. Como alguns
sacerdotes africanos, tinha varias mulheres, e rendia homenagens a entidade mais ligada ao sexo e a virilidade.
Além disso tudo, realizava também préticas de cura, cumprindo o papel de curandeiro, ou médico do corpo”
(SAMPAIO, 2000, p. 237).

13 Estas classificagdes sdo associacdes entre camadas do estrato social e as praticas religiosas, observadas por

Roger Bastide em 1967, onde notou-se alguns tipos de espiritismo: o da mentalidade intelectualizada e o

religioso, composto pelas classes médias e altas; o espiritismo de umbanda, das classes mais baixas.

(GIUMBELLI, 1997). Portanto, tais categorias foram utilizadas por religiosos a fim de legitimar-se ou

rebaixar as praticas do outro, visto que classes mais baixas utilizavam o termo espiritismo para designar a

prética sincretizada com rituais de matrizes africanas, principalmente, a umbanda.
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na imprensa periddica™, principalmente, sob a acusagdo de “curandeirismo” e exploracio da
credibilidade alheia. Giumbelli (1997) observa que as posicOes catélicas se repetem sob a
acusacdo de fraude, manipulacéo, ilusdo com apelo ao sobrenatural, bem como, danos a saude
mental. O jornal catdlico O Apdstolo teria sido um dos principais jornais a combater o
espiritismo no final do século XIX, enfrentando grandes embates com o jornal espirita O
Reformador. Na imprensa “profana”, a sessdo “Microcosmo” de O Pais e o Jornal do

Commercio era também uma frente catdlica de oposi¢éo.

Noticias e artigos veiculados pelos grandes jornais o ‘espiritismo’ aparece sempre
associado ao curandeirismo. E, nesse contexto, os ‘espiritas’ eram tratados como
‘especuladores’ a frente da  industria  ‘lucrativa’  sustentada pela
‘ignorancia/credulidade’ da populagdo. (GIUMBELLIL 1997, p. 89).

Avancando um pouco mais no tempo, o fendmeno espirita ou espiritualista forma o
seu publico, logo, observa-se programas radialistas como, por exemplo, “No Limiar do
Amanha” (1971 — 1973), apresentado pelo jornalista espirita Herculano Pires, na Radio
Mulher (SP), bem como, a doutrina vé-se presentada através da telenovela. Podemos citar o
caso da telenovela “A Viagem”, que alcangou relativo sucesso de publico e teve repercussao e
discussOes de caréater religioso em jornais revistas, em 1994. Transmitida primeiramente na
TV Tupi (1975 — 1976) e depois, na versdo da Rede Globo (1994), a telenovela “A Viagem”,
de Ivani Ribeiro, tratava em sua trama principal da tematica espirita como também possuia
personagens seguidores da doutrina, sendo que o personagem suicida remeteu a muitos ao
livro de Chico Xavier, chamado Nosso Lar. Para tal empreendimento, a autora fora
assessorada sobre a doutrina pelo jornalista José Herculano Pires, influente tanto na imprensa

paulista quanto no espiritismo. Relata Rizzini (2000), biografo de Herculano:

Herculano Pires, a medida em que a consagrada telenovelista lhe entregava os
capitulos de “A Viagem” procedia a leitura, buscando trechos de didlogos ou cenas
incompativeis com a verdade espirtia. Em carta datada de 04 de janeiro de 1976 ele
a informa que “modificou bastante o didlogo das personagens Alberto e Alexandre
por necessidade de adapta-lo as exigéncias da doutrinagdo espirita, que € sempre
persuasiva, objetivando persuadir o espirito obsessor ao invés de contraria-lo ou
ofendé-lo. Ao contréario do que se passa no exorcismo (advertiu Herculano Pires), na
doutrina espirita a entidade agressiva ndo é tratada como demonio, mas criatura
humana sofredora, doente que precisa de cura”. (RIZZINI, 2000, p. 231)

Assim, dentre as repercussdes na segunda versdao, de acordo com Giumbelli (1997),

um arcebispo do Rio de Janeiro queixou-se do sincretismo religioso de alguns frequentadores

 GIUMBELLLI, 1997, p. 83-90.
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da Igreja, que frequentavam umbanda ou kardecismo ou candomblé. Entdo, o arcebispo teria
alertado aos cristdos sobre 0s perigos das praticas espirituais e da possivel ligacdo com
satanismo, falsa caridade, “macumba” e manobras fraudulentas. Neste contexto, a historia do
espiritismo esta atravessada pela relacdo ambigua e conflituosa com o catolicismo, na qual o
espiritismo veio para o Brasil com um carater anticlerical e depois se apresentou como um
cristianismo renovado. Embora o sacerdote tenha considerado umbanda, candomblé e
kardecismo dentro de uma mesma perspectiva, como se fossem a mesma coisa por se tratarem
de religiosidades que lidam com espiritos, & preciso levarmos em consideragdo que o campo
religioso envolve disputas e até mesmo consideracfes que dizem respeito a classificacdo do
espiritismo como mais puro e o candomblé como como mais baixo, relativo a feitigaria e
inferior.

Com base em Bourdieu (2015), podemos observar que, tanto no caso catolico quanto
no caso das distingdes entre as diferentes manifestacfes que lidam com os espiritos, trata-se
das funcdes de associacao e dissociacdo ou distingdo, que ocorre em todo sistema simbdlico e
na religido, que classificam determinados sistemas de praticas e crengas como magia ou
feiticaria, classificando-os como religido inferior. Nesse jogo de forcas simbdlicas, para que
uma religido seja considerada com “superior” sera preciso considerar a posi¢ao que ela ocupa
na estrutura. Ou seja, precisa ser, ou buscar ser, dominante no sistema de praticas e crengas na

formacé&o social, o que envolvera o jogo com os diferentes poderes, inclusive, o simbolico:

Toda prética ou crenca dominada est4 fadada a aparecer como profanadora na
medida em que, por sua propria existéncia e na auséncia de qualquer intengdo de
profanacédo, constitui uma contestacéo objetiva do monopélio da gestdo do sagrado
e, portanto, da legitimidade, dos detentores deste monopdlio. Na verdade, a
sobrevivéncia constitui sempre uma resisténcia, isto é, a expressdo da recusa em
deixar-se desapropriar dos instrumentos de producdo religiosos. (BOURDIEU,
2015, p. 46).

Portanto, o conteddo doutrinario midiatizado pode ser um importante recurso para a
divulgacédo da doutrina, por outro lado, muitas vezes o processo de mercantilizacdo — através
de filmes, livros, telenovelas e outros — atua em cumplicidade com a divulgacdo, cuja fruicdo
de tais produtos se torna também desejo de consumo para além do alcance de um publico
amplo, bem como, lida com o repertério do senso comum, preconceitos e exclusdo do outro.
A vista disso, como bem situa Martin-Barbero (2013), é preciso atentar-se que conceber as
tecnologias somente como “grandes mediadoras” entre pessoas € o0 mundo pode mascarar o
fato de que a mediagdo mais intensa ¢ a da “sociedade de mercado”, que opera com logicas de

valor e troca intensas, com tendéncias & obsolescéncia. Entdo, a mediacdo pode significar
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“novas maneiras de estar juntos” no campo da comunica¢do e da cultura, todavia, a
construcdo de vinculos e sentimentos de pertenca a um grupo ou comunidade depende dos
sujeitos / atores socias, visto que eles sdo geradores de sentido e capazes de sedimentar as
tradicOes.

Ademais, sob o contexto das sociedades ocidentais, observou-se que o processo de
visibilidade projetado a partir do impresso ja ndo requeria necessariamente a presenca de
individuos em um contexto face a face e, com o advento da televisdo, a nogéo de visibilidade
aproxima-se da experiéncia de co-presenga. Porém, no caso da TV, os individuos estdo
situados em ndmero maior e presenciam 0s eventos em contextos dispersos no espago e no
tempo; fenbmenos de contextos distantes e variados podem ser observados sob um angulo
selecionado pelo produtor da mensagem; produtores e receptores ndo estdo no mesmo campo
de visdo, tal como ocorreria nas interagOes face a face tradicionais.

No contemporaneo, percebe-se um crescente processo de integracdo entre meios de
comunicacdo tradicionais, computadores e redes digitais. Ou seja, um processo dindmico de
convergéncia entre meios que se interseccionam e criam novos significados. Os sujeitos se
relacionam a fim de compartilhar referéncias em comum, bem como, tornam-se partes
integrantes do processo de produgdo comunicativa. (MARTINO, 2014) Criadores de contetdo
e audiéncia interagem e deixam rastros em plataformas de circulacdo e armazenamento de
mensagens ou formas simbolicas, porém, muito mais que um processo de difusdo e
visibilidade visto anteriormente com o impresso e com a televisdo, tem-se acompanhado um
processo continuo de participacdo de retroalimentacdo cultural, cujo préprio YouTube pode
ser compreendido como uma dessas ferramentas usadas socialmente (BURGESS e GREEN,
2009).

Além dos usos dos meios de comunica¢do como ferramentas importantes, o teatro e o
humor se tornaram recursos auxiliares na pedagogia espirita de alguns atores sociais.
Atentando-se a isto, percebemos que a midia e o teatro podem realizar uma simbiose, cujos
analistas de midia podem realizar um paralelo com as relagdes estabelecidas nas dinamicas
teatrais do passado em que a comunicacdo estimulava a visualidade e a audicdo a partir de
mensagens verbais e ndo verbais (BRIGGS e BURKE, 2916)". De acordo com a tese
materialista dialética de Guy Debord (1997), esta dinamica no ambito da sociedade do século

XX pode ser denominada de “sociedade do espetaculo”, na qual, a experiéncia vivida é

5 Conforme Briggs e Burke, rituais, espetaculos, montagens e teatro amador, pecas etc. também eram no
passado tanto maneiras de comunicar uma informagdo quanto a prépria mensagem.
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representacdo, cujas imagens mediam as relac@es sociais entre as pessoas, e a comunicagédo de
massa € apenas uma parte superficial da sociedade espetacular. Porém, de acordo com essa
perspectiva, o espectador desse grande espetaculo ndo se sente integrante da unidade do

mundo:

Quanto mais ele contempla, menos vive; quanto mais aceita reconhecer-se nas
imagens dominantes da necessidade, menos compreende sua prépria existéncia e seu
proprio desejo. Em relacdo ao homem que age, a exterioridade do espetéculo
aparece no fato de seus proprios gestos ja ndo serem seus, mas de um outro que 0s
representa por ele. E por isso que o espectador nfo se sente em casa em lugar
nenhum, pois o espetéaculo esta em toda parte. (DEBORD, 1997, p. 24).

Entretanto, a representacdo do “eu” e a sensagdo de espetaculo / encenagdo por toda
parte pode também ser compreendida sob a perspectiva dramatirgica de Goffman.
Diferentemente de Debord, que considera o espetaculo externo ao individuo e orquestrado por
agentes que controlam a midia, Goffman (1985) observa a encenacdo na vida cotidiana
considerando que as a¢Bes humanas sdo problemas dramaturgicos ligados a representacdes de
praticas e acOes sociais de um sujeito diante dos outros, cujas impressdes e expressividades
dele interferem na forma como os outros lhe compreendem. Assim, a representacdo €
compreendida como toda atividade realizada por um individuo em relacdo a observadores,
dentro de um contexto espacgo-temporal especifico e “caracterizado por sua presenga continua
diante de um grupo particular de observados e que tem sobre estes alguma influéncia”
(GOFFMAN, 1985, p. 29).

Com isso, 0 sujeito ndo é apenas o0 espectador de um espetaculo orquestrado por um
circuito ou pela classe dominante, ele também constroi repertérios e significados conforme o
grupo em que estd inserido. Como também, aprende formas de estar no mundo através da
duplicagcdo de comportamentos previamente exercidos e observados. Similar a vida cotidiana,
0 teatro busca ser persuasivo com 0s acontecimentos que simulam a realidade através da
presenca carnal do ator (PRADO, 2014). No caso do teatro espirita, a performance parece
trazer visibilidade dos atos do sujeito, marca os trejeitos e traz materialidade ao contetido
moral da doutrina. Dentre 0s nomes mais expressivos do século passado, o0 espiritismo contou

com o trabalho de Leopoldo Machado™® e Carlos Imbassahy*’. Este Gltimo fundou um teatro

' E importante atentar-se que a figura de Leopoldo Machado é representada por seus grandes feitos no
espiritismo. Inclusive, Lucena e Godoy publicaram um livro sobre as personagens espiritas brasileiras e
estrangeiras pela Federagdo Espirita do Estado de Sdo Paulo (1982), cujo propdsito era exaltar os feitos e
trabalhos dedicados por homens e mulheres no Movimento Espirita, e Leopoldo é um dos homens
biografados. De acordo com esses autores, Leopoldo nasceu na Bahia em 1891 e convertera-se ao espiritismo
por volta de 1915, ainda no estado de origem. Casou-se em 1927 e, dois anos depois, viera com a esposa para
Nova Iguacu, Rio de Janeiro. Ambos eram espiritas e, neste periodo, fundaram o Centro Espirita Fé,
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espirita junto com a esposa e realizou estudos doutrindrios com “assuntos leves e jocosos (0
que lhe rendeu inimizades de lideres austeros)” (ARRIBAS, 2014, p. 59). Desta forma, nas
Semanas Espiritas'®, organizadas por ele e Leopoldo Machado, desenvolvera uma peca de
comédia, “Firma Roscof e Cia.”, a fim de aproximar os jovens espiritas do trabalho artistico.
Por sua vez, no contemporaneo, outros seguidores da doutrina tém se inspirado nesses
trabalhos e prosseguindo com o humor espirita: a Companhia Amigos da Luz no teatro e no
audiovisual compartilhado na internet, utilizando a narrativa de Leopoldo Machado como
figura inspiradora da trajetoria do grupo, bem como, para demarcar precedentes do uso do
género humoristico no espiritismo. Assim, refletiremos a seguir sobre a negociagdo entre a
trajetoria individual e a coletividade, na qual, Leopoldo Machado é uma personagem

importante para 0s Amigos da Luz.

2.2 Companhia Amigos da Luz: negociacBes na trajetéria individual e coletividade na

construcéo de representagao

A Companhia de Teatro Amigos da Luz é formada por um grupo de atores da Baixada
Fluminense e foi criada em 2007. Dentre os integrantes, sete sdo espiritas (seguidores da
doutrina de Kardec) e duas sdo espiritualistas. Na transmissao ao vivo do YouTube intitulada
“Live Especial de Fim de ano”, de 27 de dezembro de 2016, o grupo explicou como tomou
conhecimento da doutrina: Fabio de Luca, espirita, se interessou pelo “Livro dos Espiritos” na
fase em que estava interessado por livros de terror, por volta dos dezessete anos, uma amiga

tinha os livros em casa e 0 emprestou; Loeni, ndo se considera espirita e tende mais para o

Esperanca e Caridade, o Albergue Noturno Allan Kardec, e um orfanato para meninas 6rfas e abandonadas
chamado Lar Jesus. A biografia de Leopoldo também conta com o fato de que ele se tornara educador em
Nova Iguacu, local onde fundou o Colégio Leopoldo, instituicdo privada de classe média, ainda existente na
atualidade. Ademais, além do projeto de caridade espirita, ele se tornou conhecido pelo seu engajamento com
as mocidades espiritas, cujo incentivo teria formado lideres no movimento, bem como, auxiliado no
proselitismo e aderéncia de outros jovens.

7 Carlos Imbassahy, natural do estado da Bahia, foi promotor plblico concursado neste estado. Mais tarde,
torna-se funcionario publico na funcéo de estatistico do Ministério da Fazenda, no Rio de Janeiro. Instalando-
se, entdo, no municipio de Niter6i. Além disso, acumulara as fungdes de jornalista dos jornais diarios e de
escritor, tendo publicado livros espiritas, em sua maioria.

8 As Semanas Espiritas duravam uma semana com o propésito de agregar espiritas para abordar a doutrina a
partir de pecas de teatro, literatura e misica. A primeira Semana Espirita acontecera em 1939, em Trés Rios,
ja a segunda, idealizada por Leopoldo Machado, ocorrera em 1944 nos seguintes locais: no estado do Rio de
Janeiro, em Barra do Pirai, Macaé e Nova Iguacu; S&o Paulo, em Cruzeiro; Minas Gerais, em Juiz de Fora e
Astolfo Dutra (ARRIBAS, 2014).
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espiritualismo, porém, acredita em reencarnagdo, na doutrina e 0 avl paterno era espirita;
Carla, espirita, teve contato com a doutrina através dos pais, por volta dos onze anos de idade,
quando os pais se aproximaram da doutrina apds a avo paterna ter adoecido. Alex, de familia
catolica, aderiu ao espiritismo apds uma busca espiritual; Sénia tinha uma tia do candomblé
que a emprestou um livro de cartas psicografadas de Chico Xavier, cuja narragdo de um
espirito ter sentido o afeto de uma rosa deixada no tamulo por familiares a impactou
positivamente, porém, ela se considera espiritualista e acredita em lemanja, na religiosidade e
na umbanda; por sua vez, Everton, que faz participacbes eventuais no grupo, tornou-se
espirita apds trabalhar em um grupo de teatro de um centro espirita. Ja Sidney, foi da
umbanda entre os 23 e 24 anos e, por volta dos 26, segundo ele, apaixonou-se pelo
espiritismo.

De um lado, observamos um trénsito religioso, de outro, uma identificagdo com a
doutrina. De outro, a citacdo ao caso de Chico Xavier nos chama atencdo para a importancia
da dele ndo somente para o0 espiritismo, mas também para o espiritualismo. Isto porque a
biografia de Xavier expressa uma vida marcada pelo ideal de santidade, de renincia ao sexo,
casamento e aos bens materiais, de provas e peniténcias (STOLL, 2002), por outro angulo,
seu vasto acervo de publicacfes bibliograficas oferece o imaginario espirita para o pablico

leitor:

[...] seu carédter de intercessor privilegiado com o plano espiritual, especialmente no
dominio das letras, liga-se a formagdo de um canone ritual, literario, narrativo e
mitico para o espiritismo brasileiro. Este assume uma feicdo literaria e nacional
tanto pelo Parnaso de Além-Tumulo quanto por Brasil, coracdo do mundo, patria do
evangelho, e um decidido carater cristdo nos romances de Emmanuel Ha 2000 anos,
Cinguenta anos depois e Paulo e Estevao. Mas é com a série André Luiz, iniciada
em Nosso Lar, que Chico consolida uma proposta que une diferentes esferas, a
religiosa e nacional, em livros cujo cenario privilegiado é o chamado “plano
espiritual”. (LEWGOY, 2000, p. 211).

A producdo teatral do grupo aborda o espiritismo utilizando o género humoristico e
ressignifica, conforme suas apropriacfes, os discursos que geralmente sdo utilizados pelo
senso comum para ridicularizar as religides que lidam com espiritos. Produzem, assim, uma
linguagem que busca se aproximar dos jovens, dos simpatizantes e dos membros da doutrina.
Foi com o canal criado na plataforma digital YouTube, em 2015, que o grupo entrou em
maior evidéncia, o qual fora denominado de “Canal Amigos da Luz”, onde contam com cerca
de 252.069* mil inscritos de diversas partes do pais, possibilitando distintas formas de
interacBes com uma gama variada de identidades e identificacBes simbdlicas.

19 Os nlimeros podem sofrer variagdes conforme o tempo. Disponivel em: <https://www.youtube.com/user/Cia
AmigosDal.uz/about>. Acesso em: 13 out. 2018.
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Isto porque o ciberespaco permite que qualquer consumidor-receptor tenha o potencial
de produzir e recriar as mensagens para pessoas com interesses em comum (MARTINO,
2014). Ha aqueles que recriam e replicam os produtos comunicacionais da midia tradicional,
outros, como 0s Amigos da Luz, que séo produtores da mensagem e utilizam a plataforma do
YouTube como uma maneira de alcangar receptores (neste caso, a plateia do teatro em

potencial). A vista disso, 0 YouTube comporta varias tendéncias estéticas:

Os videos populares do YouTube sdo contribuicdes de uma diversidade de
profissionais, semiprofissionais, amadores e participantes pré-amadores, alguns dos
quais produzem conteido que ndo se adequa confortavelmente as categorias
disponiveis -sejam de midia “tradicional” ou de formas vernaculas geralmente
associadas ao conceito de contetido “amador”. (BURGESS; GREEN, 2009, p. 80-
81).

Todos os integrantes do grupo ja trabalhavam com teatro antes de se reunirem para
formar a companhia e depois o canal. Neste sentido, a formacdo técnica e a formacéo
doutrinaria sdo combinadas no processo de construcdo de representacdo, exercendo influéncia
sobre 0 processo criativo, visto que uma parte possui curso técnico em teatro, outra, ensino
superior em artes cénicas e em cinema. De acordo com Fébio de Luca, responsavel pelo
roteiro, direcdo e atuacédo, a formacdo de ator propiciou o desejo de propagar o espiritismo
através da performance dramatirgica, pois € na encenagédo que ele se expressa melhor, em vez

de palestras ou escrita em blogs. Entdo, Fabio nos relata:

Fabio: Nao foi muito escolhido. A gente ja era ator. Tinhamos uma companhia de
teatro e a gente queria falar de espiritismo porque era uma coisa que eu estava
apaixonado, na época. Estou um pouco hoje ainda. Mas, ja viu, vocé fica apaixonado
e depois vira aquele amor mais sereno. Na época, a gente estava falando sé disso,
era uma coisa que a gente estava muito dentro disso. E ai, como a gente se expressa
naturalmente pelo teatro, era uma coisa... Também tem isso. Teatro, ndo sei se é
papo de ator, mas € uma coisa que ndo é uma escolha muito, ndo. Tem isso de
vocé... [gesticula no sentido de externalizagdo]. Arte, de maneira, geral, né. Eu
poderia ter feito um blog, poderia, mas eu nunca pensei nisso porque o0 primeiro
pensamento que vem num ator € montar uma pega sobre isso. [Sidney concorda.]
Nessa época, ndo video, porque eu ndo tinha esse acesso, mas montar uma peca. E ja
tinha um conhecimento sobre arte. Ainda néo tinha concluido a faculdade, mas ja
tinha o conhecimento e a experiéncia trabalhando com isso. Principalmente com o
humor, que é a nossa maior...

Sidney: Caracteristica.

Fabio: E a gente so teve no inicio o medo de como juntar isso, né. Porque, no geral,
pecas espiritas sdo adaptacGes de livros, romances e tal, a maior parte delas. E ndo
da para pegar Nosso Lar e fazer uma satira, fazer uma comédia. la parecer um
deboche. (Informagéo verbal.)®

2| UCA, Fabio de; GRILLO, Sidney. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de Luca.
[jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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Sidney, ator da companhia e do canal, concorda e diz que se sentiria fora da zona de
conforto se estivesse apresentando uma palestra. Com isso, 0 humor aparece como a maior
caracteristica do grupo, bem como, o teatro se torna uma expressdo inerente a forma como
eles se expressam no mundo. A vocacao profissional esta atrelada a expressao religiosa, ao
mesmo tempo em que o grupo se instala em um nicho especifico de expressao performatica.
Para o espiritismo, a vocacdo esta atrelada a escolha das provas do espirito durante a
encarnagdo e ao progresso referente a existéncia anterior, sendo que as aptiddes de cada
individuo sdo variadas “a fim de que cada um possa concorrer aos objetivos da Providéncia no
limite do desenvolvimento de suas forgas fisicas e intelectuais: o que um nao faz, o outro faz”
(KARDEC, 2009b, p. 253).

Isto posto, os entrevistados da Companhia Amigos da Luz demarcam muito bem a
maneira como eles conseguem se expressar N0 mundo e com Seus pares: sdo atores
profissionais que abordam a doutrina através da performance humoristica. Embora o humor
tenha sido o principal género de trabalho desde o inicio, houve receio com relagdo a recepcéao
no ambito espirita, porém, a profissdo de ator também forma a identidade desses sujeitos
espiritas. De certa forma, aproxima-se da ideia de vocacdo protestante exposta por Weber
(2013), na qual, o cumprimento dos afazeres mundanos é valorizado enquanto uma forma
elevada de conduta moral do individuo, cujas tarefas possuem significado religioso. Por outro
lado, diverge desta concepcéo tradicionalista cujo homem deveria aceitar a vocagao designada
por Deus e adaptar-se (WEBER, 2013), pois, conforme “O Livro dos Espiritos”, a missao
predestinada poderia se tornar vaga apos o nascimento, sendo “desenhada” somente ao longo
da trajetdria do sujeito. Um ponto em comum em ambas as nogdes de vocacao € que, também
para a “codificacdo” de Kardec, Deus impele os sujeitos “no caminho onde devem cumprir
seus designios” (KARDEC, 2009b, p. 193).

Segundo Fabio de Luca, 0 grupo sente uma inspiracdo coletiva, na qual os amigos
espirituais impulsionariam e inspirariam 0 processo executivo do trabalho de construcdo de

roteiros, pecas e videos. Ele relata:

O que a gente percebe muito, ndo s6 na ideia dos roteiros, mas em qualquer etapa da
producdo dos videos e das pegas, uma influéncia espiritual forte. Nenhum de nos é
médium psicografo, de ver e tal, mas a gente sente, as vezes, uma... E dificil
explicar, mas uma inspiragdo coletiva, um negécio que nos impulsiona, que ndo tem
muita explicacdo e que a gente é muito grato mesmo porque é o que leva o trabalho.
(Informagéo verbal.)*

2L LUCA, Fabio de Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de Luca. [jul. 2018]
Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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Isto é, a acdo de producdo da mensagem, de acordo com o relato do diretor, é
compativel com o preceito da “codificacdo espirita” acerca das missdes e ocupagdes dos
espiritos, pois ele coloca o sujeito enquanto instrumento dos espiritos para a execucdo das
tarefas mundanas. “Por exemplo, um Espirito julga que seria bom escrever um livro que ele
mesmo faria se estivesse encarnado; ele toma o escritor mais apto a compreender seu
pensamento e executa-lo, e lhe da a ideia e o dirige na execu¢do” (KARDEC, 2009b, p. 193).
Assim, segundo esse preceito, isso também ocorreria na arte ou na descoberta.

Em alguns momentos, observamos que o grupo brinca com algumas caracteristicas
que teriam sentido negativo, mas que séo apropriados como uma conotagdo positiva de um
sujeito em aprendizado no mundo: tal como espiritos zombeteiros e preguicosos. Na
transmissd@o ao Vvivo de 26 de outubro de 2016, sobre a ordem dos espiritos imperfeitos, Fabio
de Luca e Sidney Grillo conversam sobre as questdes 100 a 106 do “Livro dos Espiritos” e de
Luca comenta que a nona classe é composta por espiritos levianos, que sdo zombeteiros,
travessos e alegres. Para ele, esta classe possui certa similaridade ao trabalho dos Amigos da
Luz, visto que eles também se comunicam de maneira jocosa, espirituosa, exploram as falhas
das pessoas e o ridiculo.

Assim, segundo ele, talvez eles seriam compostos a partir da criacdo de uma classe de
espiritos levianos, mas em transicdo, pois buscariam se aprofundar na doutrina. Inclusive, o
auxilio espiritual também viria como forma de impulsionar o trabalho do grupo enguanto
espiritos imperfeitos, visto que seriam preguigosos conforme nos relataram em entrevista: “A
gente é muito preguicoso, a gente ndo quer fazer nada e tal. Ai, vem uma coisa que a gente
acredita que é o plano espiritual, sio os amigos que estdo: “Vamos embora, gente! Vamos
trabalhar! Como ¢ que ¢?”. A brincadeira com as préprias imperfei¢cGes traz o riso como
denuncia do préprio desvio, da falha humana.

Um dado importante é que 0 grupo recusa 0 pioneirismo no trabalho do humor na
religido, visto que personagens importantes do movimento espirita como Divaldo, Chico
Xavier sdo carregados de senso de humor alegre e Leopoldo Machado atuara muito no teatro
humoristico para a mocidade espirita. Portanto, isso diz respeito ao reconhecimento da
insercdo do grupo em um habitus ja socialmente constituido, sem o qual ndo seria possivel o
uso da ideologia religiosa espirita e as experimentacdes discursivas e estéticas. Assim, 0
habitus, enquanto gerador e unificador do conjunto de préaticas e ideologias dos grupos que
atuam e sdo reconhecidos em determinada coletividade (BOURDIEU, 2015), permite que as
ideologias possam ser atualizadas ou ressignificadas de acordo com a posi¢cdo na classe da

estrutura dominante e da trajetoria intelectual do grupo nessa classe.
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Segundo os entrevistados, as adaptacOes teatrais mais comuns sdo de romances
espiritas, sendo que, quando o grupo comec¢ou, humor e espiritismo ainda ndo era uma
combinacdo muito difundida. Eles relataram que o ator Renato Prieto ja fazia peca de humor
espirita e adaptacdes de romances, porém, o grupo ainda nao havia tomado conhecimento na
época em que montaram o primeiro espetaculo. A vista dessa informacio, pesquisamos que
Prieto atuou na peg¢a “Quem ¢ morto sempre aparece”, com roteiro e direcdo de Cyrano
Rosalém. Em cartaz no ano de 2006, a arte gréafica de divulgacdo demarca o titulo de primeira
peca de humor espirita, na qual, a morte é idealizada a partir do humor e do amor, sem culpa.
Portanto, conforme a sinopse disponivel no site do ator, o espetaculo de humor é uma forma
de combinar informagdo e entretenimento, “diversdo garantida dentro do pensamento
espirita”. Ademais, como forma de aval espirita, o texto assinado por Prieto afirma que Chico
Xavier teria dito a ele e a outros artistas profissionais: “sugiro a vocés que se juntem para
fazer um espetaculo com tematica espirita!”.*>

Todavia, como vimos no item 2.1, o teatro espirita ndo € uma novidade recente:
Leopoldo Machado e Carlos Imbassahy combinaram esse género para atrair as “mocidades
espiritas”. Sendo Leopoldo Machado uma grande influéncia para a trajetoria dos Amigos da
Luz. Inclusive, uma entrevista do dia 28 de maio de 2017, chamou-nos atencdo porque
questionava a influéncia do percurso do diretor do grupo, Fabio de Luca, e também esse
percurso estava atravessado pelo contexto institucional escolar que carrega 0 nome de
Leopoldo Machado, uma figura considerada importante para 0 movimento da juventude
espirita do Rio de Janeiro. A propria participacdo do ator na Confraternizacdo das Mocidades
Espiritas do Rio de Janeiro (COMEERJ), que é voltada para jovens atuantes nos centros
espiritas cuja atividade, volta-se para o estudo da doutrina e o retiro espiritual durante o
periodo de carnaval, forma a construcdo de identificacdo e formagdo dele enquanto sujeito

espirita. Vejamos a seguir:

Thiago Brito: Eu estava vindo para ca e estava lembrando, cara, das coisas em
comum que a gente tem. Rapaz, a gente é de Nova lguagu.

Fabio de Luca: Somos. Somos de Nova lguagu, essa terra incrivel, que frutifica
tanta coisa legal no Movimento Espirita. Muitas casas importantes, personalidades
importantes e a gente ndo pode deixar de citar uma, em especial, nosso teacher,
nosso professor Leopoldo Machado [Patrono da Juventude Espirita]. Leozinho para
os intimos.

Thiago Brito: Rapaz, Leopoldo... Vem c4, Fébio, vocé, no Movimento espirita,
trazendo tanta inovacdo, saindo da zona de conforto para vir para a zona de conflito
porque veio para quebrar tabu, qual a influéncia dessa entidade, desse irmédo
Leopoldo Machado nesse trabalho?

22 Disponivel em: <http://www.renatoprieto.com.br/>. Acesso em: 13 out. 2018.
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Fabio: Nossa Senhora... Total. Total. Porque eu estudei no colégio Leopoldo, 1a em
Nova lguagu.

Thiago Brito: Ah, vocé estudou 18?

Fabio: Sim, vocé também, pd, estd maluco? [risos] Embora eu ndo tenha estudado I4
enquanto ele esteve encarnado, ja ndo estava mais ha muito tempo entre nés aqui, na
carne, no mundo fisico, o colégio ainda tinha ainda alguma coisa da energia dele. Eu
acho que ali era um ambiente muito propicio a criacdo. Lembra que a gente fazia
umas semanas de arte, sabe? Nada a ver com o espiritismo naquela época, mas,
assim, puramente artistica a parada.

Thiago: A gente tinha a liberdade de usar o auditorio, apresentar, né.

Fabio: Exato, exato. E eu ndo sei se isso parte dele. Eu acredito que sim porque
sempre foi um cara muito ligado a cultura, muito & frente no seu tempo na questdo
das mocidades e liberdade dos jovens se expressarem e tal. Nada é por acaso. Eu,
nessa época, ja frequentava a mocidade dos centros espiritas, participava da
COMEERJ [Confraternizacdo de Mocidades Espiritas do Estado do Rio de Janeiro],
essa coisa toda. Mas, ai, acabei me afastando do movimento espirita, fui viver outras
coisas. Ja trabalhava como ator, profissionalmente, em outros trabalhos também
envolvendo humor, canais de internet e depois o Parafernalha e tal. E ai, lidando
com humor... E, de repente, cara, me deu um insight. Porque a gente ja tinha o grupo
de teatro Amigos da Luz, fazendo pecas de teatro com a tematica espirita
transcendental e com humor. Cara, vamos fazer isso no video. E, ai, fomos fazer isso
no video. Mas, assim, toda essa sensacdo de que é possivel fazer as coisas nasce,
para mim, pelo menos, na instituicdo Colégio Leopoldo.?

Neste caso, tanto o diretor e ator como 0 entrevistador eram contemporaneos no
mesmo grupo escolar e compartilhavam, ao mesmo tempo, de visdes comuns e pontos de
vista subjetivos e individuais. Portanto, questionar a influéncia do territério e do contexto
institucional que carrega o nome de uma personalidade importante para 0 movimento espirita
e ter um entrevistador com carater de testemunha contribuem para a evocagdo de lembrancas
dentro de um contexto que forma um elo entre passado e presente. A evocacdo da memoria
individual é lembrada considerando-se parte de uma coletividade, permitindo que o contato
com o grupo continue estabelecido, gerando identificacdo com ele (HALBWACHS, 1990).

Lembrar-se de uma figura espirita, bem como, da instituicdo, integra a trajetoria entre
individuo e sujeito, estabelecendo uma comunidade afetiva. Além disso, para os Amigos da

Luz, o territério de Nova Iguagu® ndo possui apenas o carater funcional, onde se

2% Carona Espirita — Entrevista Fabio de Luca & TV Nova Luz, publicado no YouTube em 30 de maio de 2017.
Disponivel em: <https://youtu.be/1e8goBW3flo>. Acesso em: 22 ago. 2017.

A narrativa acerca da vida de Leopoldo Machado e sua atuacdo no movimento espirita d4 a Nova Iguacu certa
expressividade para 0 movimento espirita. Inclusive, no momento em que Leopoldo se instala no municipio,
ha crescente a oferta de terras, bem como, com a dinamica territorial, visto que na época em que funda o
colégio (1929) convidado pelo prefeito coronel Alberto de Melo, ndo havia ensino secundario na regifo.
Conforme a histéria do municipio, a partir de 1920, Nova Iguacu adquire forte relacdo com a agricultura, cuja
principal plantagdo era de laranjas. A citricultura propiciou que a administracdo publica realizasse
investimentos com medidas de saneamento, estradas de ferro e aproveitamento de terras na Baixada
Fluminense (ALEXANDRE, 2015). Porém, como argumenta Enne (2004), o projeto agricola do municipio
declina no inicio dos anos 1940-1950, periodo em que se observa a vinda de migrantes do Norte e Nordeste
devido aos loteamentos com precos baixos, bem como, disputas de terra entre camponeses e ocupacfes de
“grileiros”. Além disso, o municipio também ¢ impactado pelo crescimento das industrias de bens de consumo
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estabeleceram as sociabilidades e moradia, ele também é carregado de carater simbolico para
0 movimento espirita e para a Cia. Amigos da Luz que € oriunda daquele espaco. Este carater
simbolico é carregado de subjetividades, dos usos e apropriacdes e aspectos culturais do
ambiente coletivo, isto é, carregado de marcas do vivido e do valor de uso (HAESBAERT,
2007). Tanto o territorio de Nova Iguagu, como o centro espirita, 0 espaco onde se realizava a
COMEERJ e, por fim, a escola sdo instrumentos de recordacdo e constru¢do imagética da
memoria, “ndo ha memoria coletiva que ndo se desenvolva num quadro espacial”
(HALBWACHS, 1999, p.143). Quando se diz que Nova Iguacu é uma terra que frutifica
coisas importantes para 0 movimento espirita — tanto Leopoldo Machado, no passado, quanto
a Companhia Amigos da Luz, no presente, fundaram seus trabalhos 14 — enfatiza-se a sua
importancia espacial para a memoria do espiritismo, que reconstroi acontecimentos do
passado e ligam ao presente. Assim, conforme Halbwachs, “toda religido tem também a sua
historia, ou antes, ha uma memoria religiosa feita de tradicbes que remontam a
acontecimentos geralmente muito distantes do passado, e que aconteceram em lugares
determinados” (HALBWACHS, 1999, p. 156).

Mais adiante, na fala do Fabio de Luca, podemos verificar que os transitos do sujeito
em outros grupos também teriam afetado na percepc¢éo de producdo do humor na religido e na
estratégia de divulgacdo. A memdria individual combina, entdo, influéncias das redes de
sociabilidade, alterando-se conforme as relagbes mantidas tanto no meio espirita quanto no
meio da criatividade profissional. A construgdo da lembranca individual esta atrelada as
mudancgas que ocorrem nas relagdes individuais com os meios coletivos, esta apoiada na
memoria exterior e faz parte da historia geral de varios grupos com o0s quais estabelece
sociabilidade (HALBWACHS, 1990). A memoria, neste caso, estd imbricada de
acontecimentos vividos por tabela, vividos pessoalmente, constituida de lugares e
personagens (POLLAK, 1992).

Assim, embora Leopoldo Machado tenha falecido em 1957 e seus atos no movimento
espirita ndo tenham sido no mesmo espaco e tempo do entrevistado, sua biografia e 0 espaco
institucional criado por ele contribuem para a construcdo da memdria individual e aparecem
atrelados a parte da criacdo da Companhia Amigos da Luz. Porém, precisamos levar em conta
que a memoria coletiva pode ser herdada, ndo se limita a vida fisica do individuo e pode
sofrer variacbes conforme o momento em que é requisitado (POLLAK, 1992), nesta

entrevista, especificamente, trata-se de uma entrevista para uma web tv espirita concedida a

e de capital, delineando a expansdo da “regido metropolitana” do Rio de Janeiro, cuja parcela de moradores de
Nova Iguagu realizavam movimento pendular em direcdo ao Rio de Janeiro (ENNE, 2004).
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um ex-colega que estava presente no mesmo contexto escolar, sendo fatores que direcionaram
a figura de Leopoldo Machado e sua escola como parte constituinte da ideia do projeto do
Canal Amigos da Luz e do teatro.

Ja na ocasido da entrevista para esta pesquisa de dissertacdo, Fabio de Luca afirmou
que Leopoldo Machado tem uma histéria inspiradora para o grupo, pois ele seria um
visionario em prol da juventude no centro espirita. Tendo realizado um importante trabalho de
integracdo entre instituicdes espiritas do Brasil através da “Caravana da Fraternidade”, em um
contexto que ndo havia tecnologia de comunicacdo tal como a internet. Logo, o personagem
de Leopoldo Machado é compreendido como um patrono, possui mais materialidade que
Kardec, Francisco de Assis e Jesus, pois fora um homem encarnado proximo a realidade que
membros do grupo vivenciaram, visto que Fabio ndo somente estudara no colégio, mas

também conheceu a irmd mais nova do espirita:

Ele era um dramaturgo, ele escreveu comédia. Tem uma comédia dele. Tem mais de
uma. “Teatro para a juventude”, acho que ¢ uma coisa assim o nome dos livros que
ele fez, tomos I, 11 e 11l. Esquetes para serem trabalhados com humor nas mocidades.
Quer dizer, ele ja fazia o que a gente hoje tenta fazer. Entéo, ele para a gente é um
patrono. Uma figura muito inspiradora, muito querido e muito perto porque a gente
tem... Tem isso também. Kardec é uma figura que é muito valiosa para a gente,
Jesus, Francisco de Assis... Mas, Leopoldo Machado esta aqui. Tipo, eu conheci a
irmd mais nova dele. S&o figuras mais proximas e tudo. Entéo, a gente tem muito
carinho por Leopoldo e a gente tem muita gratiddo porque, se ele ndo tivesse
comecado 14 trés, a gente hoje teria muito mais dificuldade de trabalhar com jovens
e de trabalhar o humor. (Informacéo verbal.)®

Desta maneira, a identidade do grupo enquanto espirita acompanha a necessidade de
estabelecimento de coeréncia com a trajetoria individual, onde a memoria € também um
elemento constituinte. Sendo que o territério também influi na construcdo narrativa da
identidade coletiva e individual. No Brasil, o Sudeste é a regido com maior nimero de adeptos
ao espiritismo, sendo o Rio de Janeiro o lugar com mais expressividade. A maioria que 0
compde sdo individuos de classe média e com ensino superior completo e, de certa forma, a
arte espirita dialoga com a codificacdo e decodificagdo estruturada pela classe dominante.
Mesmo que ndo deseje, o estilo de vida se aproxima mais ao da burguesia do que da classe
média e dos mais pobres estabelecendo uma relacdo ambivalente, pois, de acordo com
Bourdieu (2015), a criacdo artistica e intelectual esta em dependéncia material com as fragdes

dominantes da burguesia, podendo estar em situacdo de impoténcia politica. Para ele, a

% LUCA, Fébio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de Luca. [jul. 2018]
Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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maioria das classes artisticas e intelectuais é oriunda dessas fracGes e possuem relacoes
familiares ou circulos de amizades.

No caso do espiritismo, em especial, isso ndo € muito diferente: enquanto a umbanda é
uma religiosidade que se origina nas camadas mais subalternas e de maioria negra, 0
espiritismo kardecista € a expressdo das classes médias e classes médias altas, de maioria
branca, enfatizando o carater de ciéncia intercambiada com os dogmas religiosos
(GIUMBELLLI, 1997). Como abordamos acima, o préprio texto de Kardec é atravessado dos
ideais burgueses e pela busca da intelectualizagdo, onde afirma-se que € ideal que 0 médium
seja intelectualizado, pois ofereceria menos obstaculos para a comunicagdo espiritual, na falta
de “instrumento melhor”, os espiritos poderiam servir-se daqueles que possuem pouco estudo
(KARDEC, 2007).

Através das regides de transito e circulacdo do grupo no teatro, o publico que eles
buscam atingir e que frequenta as pecas € de maioria oriunda das camadas medias urbanas,
embora também sejam contratados para apresentacdes em regides mais interioranas. Dos
locais urbanos, podemos citar como exemplo, Nova Iguacu, Tijuca, Jacarepagua (RJ);
Guarulhos e Sdo Bernardo do Campo (SP); Porto Alegre (RS); Floriandpolis e Blumenau
(SC); Fortaleza (CE); Brasilia (DF); e outros. Alem disso, 0s esquetes comicos do YouTube
abordam tematicas relativas as questdes sobre a subjetividade e espiritualidade, préprio das
demandas das classes médias.

E, assim, também ndo podemos perder de vista que utilizar a temética do espiritismo
na performance artistica é também, de certa forma, seguir os preceitos de Kardec, que, no
livro Obras Postumas, indica a possibilidade de haver um dia uma arte espirita, da mesma
forma em que houve uma arte paga e uma arte crista. Logo, este preceito oferece legitimidade
para quem produz a arte espirita, a0 mesmo tempo em que abre espago para 0 uso da arte no
ambito religioso. Assim, Fabio de Luca coloca que embora seja um trabalho com tematica
religiosa e que alguns questionem a cobranca de ingressos, a peca de humor espirita também é

fruto de um trabalho profissional:

Os Amigos da Luz tém o bonus de ser a minha religido que eu abraco, mas, de fato,
€ 0 meu trabalho. Montei um espetaculo, onde eu tenho o interesse de atrair publico
para tirar receita da bilheteria, que é onde eu tiro 0 meu sustento. Entdo, isso é a
linha mestra do trabalho com o plus de ser espiritismo, que eu amo. Diferente do
Canal Amigos da Luz, que acabou servindo para divulgacdo da pega. Mas o canal é
o exercicio de divulgacao, porque a gente n&o tem recursos. (Informagéo verbal.)®

% LUCA, Fabio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de Luca. [jul. 2018]
Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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Portanto, observa-se que esta trajetoria é carregada de mudancas, de rupturas e
transitos entre grupos, no qual o diretor e ator do projeto se afastou por um tempo do
movimento espirita. Entdo, a relacdo entre humor e religido, embora conflituosa, também é
utilizada como forma de negociagdo com o espiritismo. Visto que ndo se desejava criar uma
imagem de si como sujeitos puros e bondosos, que comumente se d& aos lideres espiritas, o
grupo pode negociar com o imaginario da esfera dos espiritos zombeteiros e brincalhdes,
ainda ndo evoluidos com a disciplina da doutrina espirita. E quando o movimento espirita
comeca a aceitar essa possibilidade e a utilizar os videos como ilustracdo do estudo da
doutrina no centro espirita que o grupo se considerou reconhecido. Neste sentido, a
constru¢do da identidade social envolve o jogo de negociagdo entre os outros, “em referéncia

a critérios de aceitabilidade, de admissibilidade e credibilidade” (POLLAK, 1999, p. 204).

2.3 “Morrendo e aprendendo”: riso, performance e a doutrina espirita

Desde os escritos de Allan Kardec, a doutrina espirita evoca para si 0 tom da
seriedade, pois, a brincadeira e o riso poderiam esvaziar o sentido dos preceitos, como
também, partir de seus detratores. Isto €, ridicularizar o sagrado e / ou a condi¢cdo empirica
que o espiritual se apresentava ao “visivel”. Quem sabe o riso ndo partiria dos detratores?
Entretanto, o riso interno se apresenta como uma possibilidade no presente: ajustar os
costumes e rir dos desvios morais. Concordamos com Berger quando ele argumenta que o
carater ambiguo do riso — perigoso para a instancia do sagrado e forma de extravasamento —,

possibilita que a comédia seja uma estratégia de evita-lo em situagdes “inapropriadas”:

O cOmico, portanto, é perigoso para toda ordem estabelecida. Ele deve ser
controlado, contido em algum tipo de enclave. Pode-se dizer que a comédia, como
uma arte performética, jA representa essa contencdo da experiéncia comica,
ritualizando-a em formas socialmente aceitaveis e confinando-a aos limites do palco
teatral. Os espectadores riem no teatro, e isso pode evitar que eles riam nas e das
encenacoes solenes da religido e do Estado. (BERGER, 2017, p. 51).

Logo, partindo dessa concepgéo, realizamos uma observacdo da comédia espirita no
teatro. Em 30 de marco de 2018, a Companhia de Teatro Amigos da Luz levou a cidade de
Saquarema, regido dos lagos do Rio de Janeiro, o espetaculo “Morrendo e Aprendendo”,

cujos atos abordam o despertar da consciéncia espiritual de uma mulher rica apdés o
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desencarne. A apresentacdo ocorrera no Teatro Municipal Mario Lago, durante a Semana
Santa, e houve uma grande presenca de publico. Embora a apresentacao tenha sido na semana
carregada de simbologia catolica, o grupo enfatizou que ndo compartilha dos mesmos pontos
de vista catolicos quanto a ressurreicdo, mas que considerava importante a concepcdo de
renovacgdo da vida e pratica do amor.

No item 4, do capitulo IV do livro “O evangelho segundo o Espiritismo”, de Allan
Kardec (2009a), encontramos a proposi¢do da doutrina de opor-se ao critério de ressurreicao.
Nele, Kardec considera que a compreensao judaica de ressurreicdo era muito similar ao que a
doutrina espirita defende como reencarnagdo, pois, 0s judeus ndo tinham nocdes precisas
acerca da alma e do corpo e nem definiam com exatiddo como um homem poderia reviver; ja
0s Saduceus defendiam que a vida se findava com a morte. Assim, partindo da ideia de que ja
havia sido comprovado cientificamente a impossibilidade material do corpo morto retomar a
vida apos o estado de putrefacdo e decomposicédo, o evangelho espirita nega a ressurreicao de
homens representados na Biblia, tal como Jodo Batista sob o nome de Elias, embora abra
excegdo para Lazaro. E, no “Livro dos Espiritos”, Kardec comenta: “Ndo se pode, pois,
racionalmente admitir a ressurreicdo da carne sendo como uma figura simbolizando o
fendmeno da reencarnacao e, nesse caso, ndo ha nada que choque a razéo, nada que esteja em
contradi¢do com os dados da Ciéncia” (KARDEC, 2009b, p.318).

Entretanto, a posi¢do de Kardec acima € o postulado da doutrina. J&, quanto ao grupo,
devemos considerar que eles sdo capazes de interpretar a doutrina conforme os seus ideais.
Inclusive, vale ressaltar que no video publicado em 03 de abril de 2015, “A vaca da

9927

pascoa”™’, o grupo ja tratara dessa relagdo entre espiritismo e o simbolismo desta data: para

eles, € uma data de comemoragdo da morte enquanto transformacdo. N&o a morte
necessariamente enquanto um fim fisiolégico, mas a morte no sentido figurado, de fim dos

conflitos e inicio da paz. Vejamos a descri¢cdo do video:

Que tal aproveitarmos o sentimento de renovagdo que a Pascoa inspira para
refletirmos sobre o que, em nossos atos, precisa morrer e ressuscitar transformado?
O Espiritismo ndo comemora especialmente essa data, mas respeita a Pascoa
comemorada pelos judeus e cristdos, e compartilha o valor do simbolismo
representado, ainda que apresente outras interpretagdes.”®

27 Conforme abordamos acima, o grupo também produz humor audiovisual na internet, em especifico, a
plataforma YouTube. “A vaca da pascoa” fora publicado em 03 de abril de 2015 com uma sétira sobre o
coelho da pascoa, isto é, da divergéncia do simbolismo e seu “verdadeiro” significado, portanto, a mudanga
por uma vaca. O objetivo da narrativa é enfatizar que Jesus e a transformacdo deveriam ser o verdadeiro
motivo da comemoragao.

%8 AMIGOS DA LUZ. A vaca da pascoa. YouTube: 03 de abril de 2015. Disponivel em:
<https://youtu.be/pNICeR4dhOI>. Acesso em: 10 nov. 2018.
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O Teatro Mario Lago possui capacidade para aproximadamente cento e cinquenta
pessoas e possibilitou que os atores interagissem com a plateia desde os primeiros atos,
inclusive, convidando-a a participar com nomes e opinides quanto as personagens.
Observamos que o publico presente era de maioria adulta, com significativa presenca de
idosos. Geralmente, 0 que provocava o riso era a contraposicdo do erro em relacdo ao correto
ou carater moral, sendo a repeticdo um recurso importante para a encenagdo dos atos.
Ademais, os desvios ou as dicotomias entre o belo e o feio, o rico e o pobre, 0 gordo e 0
magro também eram motivos de derriséo.

De acordo com a sinopse da pega disponivel no site dos Amigos da Luz, a construcao
do lugar sombrio que Lourdes Theresa se encontra apds a sua morte, e ainda presa ao caixao,
é devido ao mau uso do livre-arbitrio designado a ela durante a Gltima encarnacdo vivida
como uma mulher rica. Neste sentido, ela é responsavel e culpabilizada pelos maus atos.
Todavia, esse lugar é também um caminho para o encontro com o desafeto remanescente da
vida passada: o espirito que fora sua irmd, a bondosa e apaixonada Felizmina.

Trata-se, portanto, de um plano espiritual de ligacdo a mateéria, ao orgulho, a vaidade e
ao dominio do desejo de vinganga. Segundo a Companhia Amigos da Luz, “esse é um
espetaculo emocionante que, fazendo uso de linguagem simples e acessivel a todos, nos traz
uma mensagem de amor e responsabilidade. E tudo isso, é claro, em meio a muitas
risadas!”.?® Logo, a narrativa da peca possui teor introdutério ao espiritismo, com referéncias
a0 imaginario do umbral®® de Nosso Lar*, bem como busca introduzir os preceitos dos livros
de Kardec. Todavia, 0 grupo reconhece que o livro Nosso Lar ainda possui pontos de dificil
compreensdo a respeito de algumas similaridades da coldnia espiritual de recuperacdo em
relagdo ao plano terreno, tais como, alimentacdo e aspectos materiais.

Assim, dentre os atos, hé trés momentos distintos com relagdo as emocgdes. O primeiro
é cOmico e composto pelas seguintes situacdes: a amiga que vai até o veldrio; Lourdes no
caixdo, 0 contato com o mentor espiritual e o processo de tomada de consciéncia; a
mesquinharia da socialite; a trama em torno da proposta do casamento de Felizmina e Lauro;
a reencarnacdo. O segundo tem carater tragico: envolve a morte de Felizmina, vinganca e
ddio. Por fim, o terceiro é mais emocionante: acompanhamos a reconciliacdo entre as irmas; a

revelacdo do mentor espiritual como sendo o homem que disputara esse amor e aprendera a

2 Disponivel em: <https://www.amigosdaluz.com/morrendo-e-aprendendo>. Acesso: 10 maio 2018.
%0 Plano intermediério, de carater liminar cujo espirito ainda esta apegado aos sentimentos materiais.

%1 Livro psicografado por Chico Xavier e ditado pelo espirito André Luiz.
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perdoar; a passagem do umbral para o plano espiritual; assim como a reencarnacao e o
desfecho feliz.

O mote principal da peca é a vingancga e 0 reencontro com a irma que a esperava no
plano espiritual com mesma vibragéo por té-la impedido de viver o amor verdadeiro. Segundo
a peca, a proposta € recobrar o principal ensinamento de Jesus: o amor, que é ensinado ha
mais de dois mil anos, mas ainda assim incidimos no erro ao sentir 6dio e desejo de vinganca.
Entretanto, esse processo se desenrola durante 0s noventa minutos de pega porque € preciso
considerar que a doutrina espirita compreende que o espirito ndo se lembra das vidas passadas
logo assim que desencarna. A tomada de consciéncia ocorre a medida em que se entra em

contato com o plano espiritual e entende-se que ja ndo ha ligagcdo com a matéria.

— A amiga de Lourdes Theresa vai até o velorio
Pk . e " v K 74

Fotografia 1

Fonte: A autora, 2018.

A peca se inicia com um veldrio, a amiga da falecida entra em cena através da plateia.
No primeiro ato (fotografia 1), vé-se apenas um caixdo cuja amiga, com o rosto deformado
por intervencdes cirdrgicas, fala com a morta apenas assuntos de natureza material e estética,
exaltando as riquezas de Copacabana e Paris. A cada sorriso, ela deveria fazer um movimento
inverso: uma careta colocando a lingua para fora para que exercitasse 0os musculos da face e

preservasse as intervencdes plasticas, provocando o riso da plateia. Por fim, o ato se encerra



64

com a saida da amiga com argumento de que iria visitar outra amiga que ficara pobre, todavia,
ndo porque gostava dela, mas para ver a “cara de derrota”.

Visto por outro angulo, o velorio nos aponta a questdo moral de como o corpo morto é
tratado socialmente: o defunto ndo é exposto a decomposicdo tal como algumas pessoas
toleram com os animais, um funeral é preparado a fim de cumprir fun¢bes morais e ndo
somente por motivos higiénicos (HERTZ, 1960). Espera-se que durante o funeral a “amiga”
expresse luto, tristeza. Entretanto, ela menospreza a condi¢do do lugar em que a falecida
vivera seus ultimos dias de vida, diz: “Com tanto lugar para morrer, veio morrer logo em
Saquarema!”. Assim como, suas vestimentas sdo vermelhas, fugindo do preto enquanto cor do
luto.

H&, entdo, um desvio da percepcdo da morte enquanto um periodo lugubre, de
demonstragdo da tristeza e modificagdo das vestimentas (HERTZ, 1960) para o desprezo e
apego aos bens materiais. Revela-nos uma critica a personagem, afinal, a “amiga”, no veldrio,
revelara que “até ia ao centro espirita, lia algumas coisas”, mas ndo praticava nenhum preceito
kardecista. Por outro lado, ela é o reflexo das relacdes realizadas em vida com a mulher que
naquele momento é velada, pois, mesmo apds a morte, ainda ha vinculos na vida social que
sera restaurado e reajustado para 0 mundo dos vivos através do rito funerario (BAHIA, 2011).
Ela também corre contra o tempo: para esquecer que a morte se avizinha, realiza
procedimentos estéticos.

Philippe Aries argumenta que a sociedade contemporénea ndo permite o choro e o
fingimento do choro por aqueles que morreram: “Ndo convém mais anunciar seu proprio
sofrimento e nem mesmo demonstrar o estar sentido” (ARIES, 2017, p. 231). Todavia, esta
condigdo nos parece ser a satira da peca: visto que o espiritismo brasileiro se propde a ser uma
visdo “consoladora” para aqueles que sentem a perda e, para aquele que nada sente, revela ao
outro a sua conduta moral, a insensibilidade, materialidade e banalizacdo da morte. Diante da
cerimbnia fanebre encenada, observamos o que Bahia (2011) descreve sobre a cerimdnia
funebre ou morte enquanto rito: um lugar cujas distancias sociais, conflitos e possiveis
alteracGes da ordem social tornam-se explicitos.

A partir desse ato e do cenario, que € o0 mesmo durante toda a encenacdo e sofre
apenas modificacdes de luzes e sombras conforme as situagOes séo transcorridas, observamos
a maneira como as personagens do teatro se posicionam perante a plateia e compdem-se com
0 cenario para contar a obra. Assim como Prado (2014) argumenta, a personagem teatral da
existéncia a obra, é através do ator que a narrativa sobre a condicdo humana se personifica e

adquire materialidade. Diferente do romance, o teatro dispensa o narrador, ele é a propria acdo
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e suas personagens se dirigem ao publico a fim de explicitar sua consciéncia moral ou
psicoldgica, confessando seus pensamentos em voz alta.

Como se a propria situacdo estivesse ocorrendo naquele momento, o teatro estabelece
um acordo com a plateia, transformando-a em testemunha. Por conseguinte, o cenario é
apresentado através das personagens e a estética mais reduzida dele entra em consonédncia
com a corrente da construcdo cénica moderna: “ha toda uma corrente estética moderna,
baseada em ilustres precedentes histdricos, que procura reduzir o cendrio a quase neutralidade
para que a soberania da personagem se afirme ainda com maior pureza” (PRADO, 2014, p.
84).

Durante 0s noventa minutos de peca, as personagens buscam interagir com a plateia
atraves de trocadilhos com a cidade na qual a peca estava sendo encenada, além de referir-se
ao imaginario das mentalidades espiritas brasileiras: os espiritos Joanna D’Angelis32 e
Emmanoel®, e o médium Chico Xavier.** Além disso, também é abordado humoristicamente
0 senso comum sobre a dificuldade de leitura e estudo da codificagdo espirita em
contraposicdo aos romances espiritas, apontando 0 romance espirita “Violetas na Janela”*
como um livro de facil compreensdo. Desta maneira, a literatura espirita € mencionada a partir
dos mentores espirituais e os médiuns, como também 0s romances e a necessidade de se
estudar o livro de Kardec.

Particularmente, esta € uma demanda caracteristica da forma como o espiritismo se
introduziu no Brasil. Com a insercdo do espiritismo no Brasil por volta da década de 1860% —

logo apods a publicagdo do “Livro dos Espiritos” na Franga —, a doutrina torna-se uma

%2 Joanna D’Angelis, mentora do médium Divaldo Franco, com carater mais transnacional, é uma figura
feminina poliglota e teria sido uma freira cristd em todas as suas encarnagdes, assim como Emmanuel, ela
também reencarnara no Brasil s6 que como uma freira que defendera o convento até a morte (LEWGQY,
2008).

% Emmanuel, mentor de Chico Xavier, monoglota, a servico da defesa da nacéo, teria sido uma personalidade
importante na histéria do Cristianismo romano e também teria reencarnado como o jesuita Padre Manoel da
Nobrega, representando a masculinidade e virilidade em todas as suas encarnagdes.

% Chico Xavier, é o médium Francisco Candido Xavier, de Uberaba — MG, figura carismética da Federagio
Espirita Brasileira (FEB) desde a década de 1930 até a sua morte em 2001, pregava um cristianismo redivivo,
alicergado no amor. Joana D’Angelis ¢ a mentora espiritual de Divaldo Franco e Emmanuel, espirito mentor
de Francisco Candido Xavier e com varias obras psicografadas atribuidas a ele.

% Romance Espirita psicografado por Maria Lucia Marinzeck de Carvalho, publicado pela primeira vez em
1993. A autora € natural do estado de Minas Gerais (1948), é residente em Sao Paulo. Na sua atuagdo como
médium psicografa, baseia-se nos preceitos das obras de Allan Kardec para a construcdo narrativa de suas
obras, mas também busca atingir um pablico amplo, externo & doutrina espirita kardecista.

% Conforme Cavalcanti (2008), o espiritismo é introduzido no Brasil com o livro de Jean-Baptiste Roustaing,
chamado Revelacdo da revelagéo.
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alternativa viavel aos opositores da Igreja Catolica, abolicionistas e republicanos. Em sua
maioria, o0s adeptos eram compostos pelas classes médias intelectualizadas: homens
profissionais liberais, médicos, politicos e funcionarios publicos. Segundo Bernardo Lewgoy
(2008), neste grupo havia uma divergéncia de ideias interna entre anticatolicos e
simpatizantes da perspectiva catdlica na doutrina.

Porém, Emerson Giumbelli (1997) questiona a distingdo entre ‘“cientificos” ou
“intelectuais” e “religiosos” ou “evangélicos”, pois o discurso espirita brasileiro continuou
atrelando a doutrina a “ciéncia” mesmo entre os mais religiosos do movimento. Inclusive, o
medico e politico Adolfo Bezerra de Menezes, convertido ao espiritismo em 1875 e
presidente da Federagéo Espirita Brasileira (FEB) entre 1889 e 1895, escrevera um livro sobre
espiritismo e loucura com o seguinte titulo: “A loucura sob novo prisma: estudo psiquico-
fisiologico”. Com perspectiva orginica, Menezes tinha por principio investigar acerca da
natureza espiritual do homem, da relacdo com os espiritos e a obsesséo.

Ademais, embora tenha tido um carater “mistico” e “consolador”, Menezes instituiu o
estudo sistematico do “Livro dos Espiritos” como uma atividade doutrinaria necessaria para
todos os iniciantes e adeptos do movimento. Por outro lado, é notdrio o fato de que a
perspectiva mistica tenha assumido a lideranca e a forca de negociacdo no interior da FEB.
Apesar de buscarem se diferenciar da “ciéncia” e da “religido”, os espiritas adotaram as

sinteses ora “ciéncia religiosa” ora “religido cientifica” ou “filosofia”,

[...] mantendo ou reconhecendo uma especificidade propria tanto a “ciéncia” quanto
a “religido”. Uma das possibilidades abertas com isso, para os espiritos, era uma
espécie de “polivaléncia discursiva”: sua doutrina podia ser legitimada tanto pelo
respeito que prestava as regras da “experiéncia cientifica” quanto pela fidelidade que
devia as palavras do Evangelho. A principio, toda acusacdo poderia ser respondida
recorrendo-se as verdades da natureza ou a sabedoria da revelacdo. (GIUMBELLLI,
1997, p. 74).

Contudo, essa sintese entre ciéncia e religido no ambito do espiritismo ndo anulava a
possibilidade de conflitos e acusagdes de um lado mais cientifico ou religioso. Apesar de
fundada em 1884, a hegemonia da FEB s0 se estabelece a partir de 1949, com o Pacto Aureo
assinado entre instituicdes espiritas de todo o pais®’ e com Francisco Candido Xavier (Chico

Xavier) como figura carismética para fins de divulgacdo e promocdo da doutrina. A atuacéo

% Conforme Emerson Giumbelli (1997, p. 314), o Pacto Aureo foi um documento assinado em 1949 por
diferentes instituigBes espiritas nacionais, originando o Conselho Federativo Nacional — 6rgdo ligado a
Federacdo Espirita Brasileira (FEB) a fim de promover unidade institucional e doutrindria. No ano de 1949,
federacOes dos seguintes estados estabeleceram o pacto: Distrito Federal, Rio Grande do Sul, Santa Catarina,
Parand, S&o Paulo e Minas Gerais. Em 1950, o Conselho adquiriu também adesdo de: Rio de Janeiro, Rio
Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco e Espirito Santo.
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desse medium prop6s um cristianismo renovado a partir da codificacdo espirita, com
predominio das mées e mulheres nas sessdes familiares. Logo, a perspectiva simpatizante ao
espiritismo cristdo ganha primazia dentre os adeptos, ao contrario do espiritismo francés —
criado conforme os ideais de laicidade, progresso e cientificidade da época (LEWGOY,
2008).%

Assim, ha énfases distintas nas representacdes dos mentores espirituais de Chico
Xavier — Emmanuel —, e de Divaldo Franco — Joanna D’Angelis®, porém, ambos os mentores
exerceram funcdo de lideranga. Inclusive, tais mentores — dentre outros — também exercem
importante fungdo de transmissdo e proselitismo da mensagem espirita através da respectiva
atribuicdo de autoria aos livros psicografados. Desta forma, conforme a tese de Bernardo
Lewgoy (2000), o espiritismo € uma expressao religiosa letrada ou da cultura escrita porque
requer letramento minimo dos sujeitos para sistematizacdo e compreensdo da doutrina. Este
fato se apresenta como um marcador diferencial no campo religioso brasileiro, visto que a
construcdo simbdlica e ritual é experimentada ndo s através do corpo, mas também a partir
do livro e da leitura, cuja escolarizacdo do individuo interfere na construcdo de simpatia ou
insercdo no movimento. Portanto, ao entrar em simbiose com a leitura dos produtos da

imprensa e das editoras espiritas, a identidade dos sujeitos € construida a partir:

[d]a leitura, por fundamentar-se, desde as primeiras experiéncias do iniciante no
centro espirita, numa relagdo de estudo e exegese de textos, aproximando-o de todo
um abrangente universo de referéncias escritas, de citagdes, de exemplos e de
narrativas, que coroam sua concepcdo de mundo e seu imaginario em relatos
supostamente ditados pelos Espiritos. Ser espirita no Brasil ndo é apenas dar e
receber passes, assistir a palestras e sessdes de mesa ou mesmo comunicar-se com 0s
mortos, mas, por exemplo, ter lido Allan Kardec, saber citar o Espirito de
Emmanuel, estar atento as transformacdes do mundo como sintomas da mudanga do

status da Terra, de “planeta de provas e expiacdes” para de “regeneracdo”.
(LEWGOQY, 2000, p. 12).

% Sobre a relacdo entre espiritismo / espiritualismo e ciéncia, Corinna Treitel (2004) analisa o interesse de
académicos alemdes no estudo de manifestacdo de efeitos fisicos realizada por um médium, Henry Slade, no
fim da década de 1870 e inicio da década de 1880. O astrofisico alemao, Karl Friedrich Zdllner convidou o
norte-americano Slade, condenado e foragido da justica britanica por pratica de sessdes espirituais de efeitos
fisicos, a participar de seus estudos sobre a relagéo dos efeitos “espirituais” e a fisica. Entéo, junto com um
matematico, psicélogo e dois fisicos, eles iniciam o processo de observagao. E interessante rememorarmos que
no contexto observado pela autora, Allan Kardec ja havia publicado a sua “codificagdo espirita”, onde
declarara que os efeitos fisicos ndo eram pura questdo de magnetismo. A partir de uma narrativa empirica e
cientificista, Z6llner defende a concepcdo da quarta dimensdo, da possibilidade de se realizar uma fisica
transcendental. Segundo Treitel, o pesquisador baseava-se na perspectiva das categorias transcendentais de
Kant e na geometria do hiperespago de Helmholtz, servindo-se da observacdo da mediunidade espiritualista
para provar sua revisdo das nogbes contemporaneas de espaco. Isto €, um intercambio entre a fisica e a
fisiologia nas fronteiras da ciéncia e da espiritualidade.

% Conforme comentado em nota, Emmanuel e Joanna D’ Angelis sdo espiritos guias ou mentores de Chico
Xavier e Divaldo Franco, respectivamente.
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Ademais, conforme o autor acrescenta, 0 mercado literario espirita tem chamado
atencdo de ndo-espiritas ou simpatizantes, o que indica um fator importante para a linguagem
se tornar mais acessivel. Embora a insercdo do espiritismo nas camadas médias ja vinha sendo
mais difundida nessas camadas com a popularizacdo literaria e das praticas medidnicas de
Chico Xavier desde a década de 1960, o romance Violetas na Janela exerce um importante
papel de divulgacdo porque é com a legitimacao do romance espirita consolador e com fungédo
de instrucdo, a partir da década de 1980, que a leitura de entretenimento torna-se mais
aceitavel e adquire maior circulacdo entre ndo-espiritas e o leitor medianamente letrado
(LEGWGOY, 2000).

Fotografia 2 — Lourdes Theresa no umbral

Fonte: A autora, 2018.

O apego ao caix@o no plano espiritual (figura 2) representa o apego ao corpo material
e as dores. Esse processo de desapego somente ocorre quando a personagem se da conta que
sentir-se viva apo0s a& morte indica que ndo ha a morte, mas estagios distintos de se
experimentar a vida. Entretanto, o papel do mentor espiritual nessa libertacdo é somente de
orientacdo e ndo de interferéncia, enfatizando o papel das responsabilidades que sao atribuidas
ao individuo. N&o sendo necessario saber de cor oragdes como Pai-Nosso, Ave Maria ou 0

Credo, mas a prece com as proprias palavras e sentimentos verdadeiros.
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No ato em que Lourdes Theresa sai do caixdo, ja ciente que estd “morta”, ela se
lamenta da sua trajet6ria e conta seus aprendizados e coisas materiais. Como desejara ser rica
em uma das suas reencarnacdes, a fim de reparar seus erros, ela tivera a chance de refazer a
vida em uma familia apegada ao dinheiro. No entanto, sua concepcao fora indesejada pelos
pais, que a enviaram para um internato na Europa, experimentando a solid&o.

Seguindo a légica da caridade, suas doagdes eram carregadas de preconceito, nunca
chegara perto das criancas de comunidades. Acreditava que assim supria as coisas materiais,
porém, no plano espiritual deu-se conta que um sorriso, um olhar e um abraco poderiam suprir
muito mais. Nesse processo de tomada de consciéncia espiritual no umbral, compreendeu que
0S menos abastados s6 querem ser vistos como criangas ¢ ndo como “carentes”’, humanizando
0s seres que ela desprezava.

E neste momento que ela comeca a compreender o ensinamento espirita “fora da
caridade ndo ha salvacao”. Portanto, a moral espirita exerce uma fungdo social cuja salvacao
pessoal estd correlacionada as acGes que o individuo exerce no mundo com base nesse
preceito capaz de livrar do mal e do sofrimento se for compreendido durante a encarnacao.
Esta funcdo de justificativa da classe social ou a situacdo vivida através da religido, é
evidenciada por Bourdieu (2015) como uma perspectiva esperada pelos leigos ou néo

pertencentes ao corpo sacerdotal:

[...] os leigos ndo esperam da religido apenas justificagdes de existir capazes de
livra-los da angustia existencial da contingéncia e da soliddo, da miséria bioldgica,
da doenga, do sofrimento e da morte. Contam com ela para que lhes forneca
justificacbes de existir em uma posicdo social determinada, em suma, de existir
como de fato existem, ou seja, com todas as propriedades que Ihes sdo socialmente
inerentes. (BOURDIEU, 2015, p. 48).

Todavia, conforme Fabio de Luca — diretor, roteirista e ator da Companhia Amigos da
Luz — apontou-nos, a dificuldade de construir discurso e representagdo ocorre ndo somente no
audiovisual, que fica disponivel para acesso com fins de recepcdo e consumo a qualquer
momento, no teatro também ha necessidade de repensar como a personagem se expressa em
palco. A respeito desse ato de tomada de consciéncia de Lourdes Theresa, ele relata um

problema entre a identificacdo da plateia e a fala da personagem:

Agora, recentemente, no espetaculo “Morrendo e aprendendo”, a Lourdes, que ¢é
uma personagem materialista, super madame, perua, ela acha que fazia caridade
porque ela dava dinheiro para umas criangas. SO que nessa cena, ela fala primeiro
muito mal. “Essas criangas carentes...” [expressdo de nojo]. Mas a ideia da peca é
mostrar o absurdo disso, ai depois a gente reverte. S6 que nesse dia da apresentacdo,
estavam umas criangas de orfanato assistindo e, imediatamente, perguntaram para a
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pessoa: “a gente é carente?”. Tipo, acho que ficaram se sentindo ofendidos pela
Lourdes nesse momento e ai, depois a moca veio falar com a gente e a gente esta
repensando essa cena. Como fazer isso se tornar mais... Que a gente consiga mostrar
esse absurdo da atitude de algumas pessoas, mas ndo mostre isso de maneira que
atinja algum jovem de orfanato que esteja presente. Entdo, nossa... Mas, na verdade,
essa € uma preocupacao de todo mundo. Nem s6 quem esta trabalhando com teatro e
conteddo religioso, ndo. Hoje, o politicamente correto e os limites do humor é uma
discussdo generalizada. E a gente tem mais responsabilidade ainda porque a gente se
propde a levar a chancela espirita. (Informacéo verbal.)*

A ocorréncia de assimilacdo e critica ao discurso da personagem em relacdo a
condigdo de ser uma crianga carente ocorre a partir do processo de identificacdo que, no senso
comum, ¢ construido com base no “reconhecimento de alguma origem comum, ou de
caracteristicas que sdo partilhadas por grupos ou pessoas, ou ainda, a partir de um mesmo
ideal” (HALL, 2000, p. 46). Todavia, como argumenta Stuart Hall (2000), o processo de
identificacdo, no plano discursivo pode ser tanto abandonado quanto sustentado pelo
individuo, trata-se de um processo de trabalho discursivo com delimitacdo das fronteiras
simbolicas e que envolve uma relagdo entre o “eu” ou “mesmo” (sujeito) e o “exterior” (o
outro).

Com isso, € ai que surge a possibilidade de o receptor questionar ou recusar a se
reconhecer em tal posicdo e, em determinado momento, rejeitar o discurso de negacdo do
diferente até mesmo na comédia com fins de corre¢cdo moral e transmissdo doutrindria. Nao
rir, contestar e se sensibilizar com a necessidade repensar esse ato da personagem sofrer a
transformagdo moral e espiritual indicam que o riso esta correlacionado a forma de levar a
vida como também ao afeto, o “riso ¢ incompativel com uma grande e auténtica dor. Do
mesmo modo, o riso torna-se impossivel quando percebemos no préximo um sofrimento
verdadeiro” (PROPP, 1992, p. 36).

E preciso reconhecer que a maneira como o individuo se apresenta no palco é distinta
da vida cotidiana e que, a performance teatral funciona somente ligada a audiéncia — isto &,
quando a audiéncia muda, a performance € alterada pois elas interagem mutuamente
(SCHECHNER, 2011). Conforme Goffman (1985), no palco, os atos sdo simulacdes do
repertério simbdlico e do carater moral, cuja vida é projetada através da maéscara ou
encenacdo de atores em relacdo a outros atores. A plateia, desta maneira, € um elemento
correlato e essencial, mas s6 estd presente porque a encenacao ndo ¢ real. Na “vida real”, por

sua vez, ha apenas o individuo desempenhando um papel, em determinado contexto de espaco

“0 |LUCA, Fébio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Féabio de Luca. [jul. 2018]
Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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e tempo, para outros presentes (que sdo, a0 mesmo tempo, a plateia — pois, observam a acao —
e atores — visto que também vivenciam as situacdes e transmitem impressdes ou referéncias).

No que tange aos produtores de humor, que ndo seja religioso, e a preocupagdo com 0s
limites da piada — tais como Porta dos Fundos, Parafernalha (nos quais alguns atores dos
Amigos da Luz j& fizeram participa¢des, retomaremos mais detalhadamente no capitulo 3) e
outros —, Miklos e Penna (2017) observam que embora o ambiente virtual possibilite que
canais de humor busquem autoapresentar-se como contra-hegemdnicos, videos com
tematicas que lidam com espiritos muitas vezes podem reforcar esteredtipos do imaginario
cultural.

Assim, os autores analisam dois videos de esquetes comicos do canal Porta dos
Fundos sobre a tematica afro-brasileira e ressaltam que reconhecer e apontar a presenca de
tom jocoso ou preconceituoso de senso comum nao se trata necessariamente de uma critica a
producao audiovisual de um determinado grupo ou institui¢ao, mas de “destacar o quanto as
midias, mesmo as ditas alternativas, como € o caso, fazem uso de estereétipos* do sagrado, ja
difundidos no imaginario cultural brasileiro” (MIKLOS e PENNA, 2017, p. 9). Se levarmos
iIsso em consideracdo, nem mesmo o audiovisual e as pegas da Companhia Amigos da Luz
estdo isentos de reproduzir esteredtipos, mesmo que busquem apropriar-se do discurso que
geralmente é utilizado para rechacar as doutrinas que lidam com os espiritos a fim de divulgar
a chancela espirita e ressignifica-lo.

Ao contrario da personalidade problemética da personagem Lourdes Theresa, a irma
Felizmina possui o comportamento bondoso, é catélica e membra ativa da igreja; Lauro é
bonito, rico e tem seu amor correspondido pela beata. Lourdes Theresa, nesta encarnagao é
Serafina ou Fininha, interesseira, maldosa e contra o casamento da irm&. Para conseguir ser a
detentora da heranca, Serafina impde: para que a irma mais nova se case, a mais velha deve se
casar primeiro. Entdo, Lauro se casa a contragosto com a mais velha para poder ficar perto da
amada. Todavia, 0 romance continua, e culmina com a descoberta da irma malvada descobre e

expulsdo da jovem de casa. Ela vai morar na Igreja, porém, planeja fugir com o amado. A

! Giralda Seyferth (1995) reflete sobre a relagdo entre raca e estere6tipo, colocando-nos que ha uma variada
gama conceitual acerca do termo estere6tipo. Entretanto, de modo geral, a autora observa que o termo se
refere as convicgBes e opiniGes que fazem parte de um escopo social preconcebido: grupos e individuos sao
simplificados ou colocados em contradicdo conforme suas caracteristicas fisicas, mentais e comportamentais.
Além destas “cognigdes seletivas”, ha também outras relativas as omissdes, a fim de qualificar ou
desclassificar grupos ou individuos. Ela complementa que o uso de estereétipos é uma via de mado-dupla: ao
mesmo tempo em que qualifica ou desclassifica o outro, reforcando a perspectiva de um sujeito em relagdo a
terceiros, também, define o proprio sujeito. Assim, contém, “implicitamente, uma avaliagdo em dois sentidos.
Em grande parte, podemos constituir uma avaliagdo negativa e reforgar, assim, identidades étnicas negativas”
(SEYFERTH, 1995, p. 184).
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megera descobre e causa uma armadilha para a irmé4, resultando em sua morte. E assim que o
espirito da irmd bondosa planeja vinganca e aguarda anos para reencontra-la no umbral.

A representacdo cénica das almas e perturbacbes do umbral da-se a partir da
personagem de um homem com vestes pretas a fim de indicar a negatividade, além das
sombras de maos atrds de um tecido (fotografia 3). Em um acordo com a plateia, faz-se de
conta que é um lugar lamacento, com pessoas gritando e vozes ecoando. O uso das luzes
coloridas no cenario é um elemento importante para 0s atos visto que a luz vermelha indica a
negatividade ou energias assombrosas (fotografias 4, 5), enquanto a luz branca denota a
transi¢do entre a matéria e o plano espiritual ou o recuo ao passado (fotografias 2, 5, 6 e 8) e,
por fim, a luz azul corresponde as comunica¢bes com o mentor espiritual e ao plano da

tranquilidade (fotografia 7).

Fotografia 3 - Representacdo cénica das almas do umbral

Fonte: A autora, 2018.

De acordo com a Companhia Amigos da Luz, esta é uma peca introdutéria aos
preceitos do espiritismo, cuja linguagem mais simples dialoga com o imaginario do senso
comum sobre a doutrina, bem como, com a Codificacdo de Kardec e o livro Nosso Lar, de
Francisco Candido Xavier. Portanto, o imaginario acerca do umbral na doutrina espirita

advém do livro “Nosso Lar” de Chico Xavier (1987), cuja autoria psicografica ¢ atribuida ao
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espirito André Luiz, que narra seus sentimentos e percepcfes de quando se encontrava no

umbral;

Sentia-me, na verdade, amargurado duende nas grades escuras do horror. Cabelos
ericados, coragdo aos saltos medo terrivel senhoreando-me, muita vez gritei como
louco, implorei piedade e clamei contra o doloroso desanimo que me subjugava o
espirito; mas, quando o siléncio implacavel ndo me absorvia a voz estentorica,
lamentos mais comovedores que 0s meus respondiam-me com clamores. Outras
vezes gargalhadas sinistras rasgavam a quietude do ambiente. Algum companheiro
desconhecido estaria, a meu ver, prisioneiro da loucura. Formas diabdlicas, rostos
alvares, expressdes animalescas surgiam, de quando em quando, agravando-me o
assombro. A paisagem, quando ndo totalmente escura, parecia banhada de luz
alvacenta, como que amortalhada em neblina espessa, que os raios de sol
aquecessem de muito longe. (XAVIER, 1987, p. 17-18).

Assim, a ideia de umbral, enquanto lugar intermediario de travessia do plano fisico
para o espiritual e de tomada de consciéncia de que a vida permanece ap0s a morte, € uma
imagem importante de Nosso Lar para os espiritas brasileiros a fim de evidenciar como o
espirito recobra as vivéncias anteriores ao invélucro material que acabara de desencarnar.
Desta maneira, o umbral se assemelha ao que os catdlicos chamam de purgatério.

Por sua vez, segundo Lewgoy (2008), ao narrar e expor possiveis vivéncias no plano
espiritual, André Luiz e o livro Nosso Lar aprofundam a problematica moral e técnica da
mediunidade e espiritualidade. Assim, a série de livros atribuidos a André Luiz tornou-se uma
espécie de canone textual para o espiritismo brasileiro, sendo importante para os estudos
espiritas e, inclusive, enquanto referéncia bibliogréfica exportada no processo de
transnacionalizacdo do movimento com “importincia estratégica na uniformizacdo de uma
hermenéutica religiosa para o kardecismo” (LEWGOY, 2008, p. 91). Isto é, uniformizacéo da
interpretacdo e do estudo do universo espirita através da construcdo simbdlica e literaria na
obra.

Todavia, € preciso considerarmos que Allan Kardec (2008b) compreende o purgatério
como uma realidade material caracteristica do mundo de provas e expiacdes, tal como a Terra,
e a vida carnal € uma maneira de expiacdo. Apesar de negar a existéncia de um inferno
localizado e de punicdo eterna, Kardec admite que a estadia temporaria num lugar como o
purgatério ¢ possivel, sendo que “[a] palavra purgatério revela a ideia de um lugar
circunscrito, por isso, se aplica, mais naturalmente, a Terra, considerada como lugar de
expiacdo, do que ao espago infinito [...]” (KARDEC, 2008b, p. 42). Sendo que a estadia
temporaria em um plano espiritual de expiagdo similar & terrena ndo se trata necessariamente
de um castigo ao espirito, mas de uma extensdo ou complemento das provas e dificuldades

experimentadas materialmente.
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Fotografia 4 — O encontro das irmds, a ligacdo do passado na vida apds a morte

Fonte: A autora, 2018.

E importante notarmos na fotografia 4 que a irma Felizmina, o desafeto da vida
passada, possui vestes antigas e carrega uma sombrinha com fotos antigas representando o
apego ao passado (em movimento), enquanto Lourdes Theresa usa vestes com pelos, salto e
um vestido acetinado representando a elegancia, porém, a bolsa que carrega na mao
representa 0 apego as coisas materiais. Tal encontro possui o proposito de relembrar a
competicdo da vida passada e sua consequente resolucdo: o amor verdadeiro por um homem
rico por parte da irma bondosa em oposicédo ao interesse material e a inveja para enriquecer e
casar-se.

Através desta narrativa, objetiva-se abordar a “lei de causa e efeito”, a
“responsabilidade do livre-arbitrio” e a “pluralidade das existéncias”, resultando nas
reencarnacgdes para reparar os erros. Observamos que, o livre-arbitrio “mal” exercido acarreta
severa consequéncias: infelicidade e desejo de vinganca que atravessam encarnagdes. O que
significa que h&d um limite moral e disciplinar do que se deve executar durante a encarnagao.
Lewgoy (2006) explicita essa ambiguidade da interpretagdo iluminista de carma do
espiritismo, delimitando que: de um lado, a nog¢do de “livre-arbitrio” ¢é rigorosamente
combinada com a trajetoria biografica do sujeito a partir de vidas passadas e de provas de
comportamentos escolhidos na encarnagdo presente; de outro, as leis morais impessoais

regem compulsoriamente e determinam o grau evolutivo do sujeito.
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A construcdo de personagens antagdnicas, o desenrolar da vinganca e seu consequente
apaziguamento evidenciam o papel do teatro como a “arte do conflito”. Prado (2014), explica
que o uso do antagonista no teatro é interessante porque evidencia as a¢cdes do protagonista e
a submissé@o das personalidades ao confronto, permitindo que elas sejam melhor delimitadas.
Com isso, 0os embates entre temperamentos, entre visdes de mundo, de vida e ambicdes sdo
estratégias Uteis a exposicdo da sensibilidade e do carater das personagens. Além disso, 0

autor expde sobre o ritmo acelerado que os acontecimentos se desenrolam no teatro:

[...] paixbes surgem & primeira vista, odiosidades crescem, travam-se batalhas,
perdem-se ou ganham-se reinados, cometem-se assassinatos, tudo em alguns poucos
minutos pejados de acontecimentos e emocgdo. Este tempo caracteristico do teatro
ndo poderia deixar de influir sobre a conformacgédo psicologica da personagem,
esquematizando-a, realcando-lhe os tracos, favorecendo antes os defeitos de forca
que os de delicadeza — e nem por outro motivo a palavra teatral passou a ter o
sentido de exagero ja proximo da caricatura. (PRADO, 2014, p. 93).

Fotografia 5 — Os feijdes e a experiéncia terrena

Fonte: A autora, 2018.

Os feijbes (fotografia 5) representam na peca o trabalho de dona de casa executado
pelas prdprias irmas, isto €, uma atividade do cotidiano. Na encarna¢do do passado, ao separar
os feijoes bons dos graos ruins ou pedras, Serafina (ou Fininha, a irma “malvada”) lamenta da
condicdo simples, tornando este trabalho como marcador da sua condic¢do social. Semelhante

a esta situacdo, na encarnacdo do presente, a cena do feijdo sendo escolhido se repete, porém,
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agora por Felizmina, a irma bondosa. Enquanto ela conversa com o marido que se arruma
para uma entrevista de emprego, a filha — que nos tempos passados fora Lourdes Theresa e
Serafina — queixa-se que ja se passaram trés encarnacgdes e o feijdo ainda nao ficara pronto.

O riso é provocado por repeticdo da acdo e ndo mais da palavra, portanto, o tom
humoristico é combinado através de circunstancias ocorridas em atos distintos ao longo da
peca e por fim revelado. Segundo Bergson (1983), esse tipo de repeticdo é caracteristico do
teatro, no qual, a comicidade ocorre a partir da complexidade da recorréncia do elemento
representado na cena, buscando-se concilia-lo com naturalidade a fim de conferir a nogéo de

coincidéncia.

Fotografia 6 — O pedido de casamento
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Fonte: A autora, 2018.

Quando Serafina fica sabendo que a irmd quem se casaria com Lauro (fotografia 6),
disse que estava feliz e tendo um derrame de tanta alegria pela irma, apesar disso, o rosto dela
estava paralisado de raiva. Inocente, a irmd disse que a amava. Quanto a expressdo de
Serafina temos clareza que é uma farsa exagerada, exterioriza corporalmente para a plateia o
sentimento de negacgdo da personagem, principalmente alicercado na licenga humoristica para
exagerar os defeitos. Porém, o contraste ocorre com a inocéncia da irma que diz “Eu te amo”

a alguém que era incapaz de amar, que estava absorta na maldade e planejando uma vinganca.
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Toda essa narrativa do passado recupera as lembrancas vividas pelo espirito de
Lourdes como a irm@ malvada do passado. Em um diadlogo com temas politicos da atualidade
— tais como, corrupcao, desvio de dinheiro e politicos —, 0 apego material e a traicdo sdo
comparados ao ato de corrupgao, gritam “Bandida! Bandida!” e gargalham. Entdo, a moral ¢
que a felicidade deve ser mais valorizada que o dinheiro. S&o injdrias semelhantes as quais a

personagem André Luz atravessa no Umbral de Nosso Lar por ter dado fim a propria vida:

Suicida! Suicida! Criminoso! Infame!” — gritos assim, cercavam-me de todos os
lados. Onde os sicarios de coracdo empedernido? Por vezes, enxergava-os de
relance, escorregadios na treva espessa e, quando meu desespero atingia 0 auge,
atacava-os, mobilizando extremas energias. Em véo, porém, esmurrava 0 ar nos
paroxismos da cOlera. Gargalhadas sarcésticas feriam-me os ouvidos, enquanto o0s
vultos negros desapareciam na sombra. (XAVIER, 1987, p.21).

Em ambos os casos a gargalhada é sombria e revela um sentimento maldoso perante o
estado de confuséo e apego material. Vladimir Propp (1992) define este tipo de riso como riso
mau, um riso que ndo suscita simpatia. Conforme o autor, é um riso correlacionado a
personalidade descrente das caracteristicas morais benevolentes. Portanto, aponta a falsidade

e a hipocrisia merecedoras de escarnio.

Fotografia 7 — A reconciliagdo e a saida do umbral

Fonte: A autora, 2018.
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Quando as irmés se reconciliam e o mentor retorna para orienta-las para o caminho da
luz, ele possui um discurso rebuscado, com gramatica correta. Lourdes Theresa faz caras e
bocas, arrasta a bolsa no chdo com os pés por todo o caminho. Esta acdo da personagem
provoca o riso na plateia e desvia atencdo do discurso, porém, denuncia o quanto é dificil
desapegar dos itens materiais mesmo apds tomar consciéncia da moral espirita e dos critérios
de elevacdo espiritual.

Portanto, a atribuicdo de relacdo de interdependéncia entre o defeito humano de apego
material ao objeto inanimado (a bolsa) torna-se motivo de riso. Assim como a comparagao do
ser humano a animais, as correlagdes dos mais variados objetos inanimados a homens e
mulheres evidenciam para aquele que ri as relacdes negativas, de definicdo de carater e de
rebaixamento do sujeito (PROPP, 1992).

Entdo, vemos o processo de libertacdo do apego material se concretizar. Todavia,
devemos nos atentar que a interdependéncia entre objeto e 0 morto também € marcante no que
se refere a pureza e a impureza, ao género e a classe social em distintas sociedades, grupos ou
praticas religiosas. Ao mesmo tempo, este apego material representado no mundo dos mortos
esta conectado a forma como os vivos lidam com os proprios pertences como status na
sociedade capitalista, como também, geram significados para os objetos dos mortos. Como é
0 caso dos pomeranos, que enterram o cadaver junto com objetos significativos para a

personalidade que partiu para 0 mundo dos mortos. Conforme afirma Bahia:

A ideia de poluicdo, que envolve os pertences do morto que ndo devem ser tocados
ou sequer mantidos no mundo dos vivos, marca uma distincdo entre ambos os
universos e reorganiza a vida social para uma nova etapa, relembrando suas regras
sociais. Objetos, animais e a terra puros e impuros sdo metaforas que expressao
diferencas sociais, ou seja, explicitam a distingdo entre mulheres e homens puros e
impuros, vivos e mortos. (BAHIA, 2011, p. 309).

Ademais, a interacdo com espiritos obsessores dialoga com a doutrina espirita no que
diz respeito as afinidades vibratdrias entre o sujeito e o obsessor. Semelhante a explica¢do do
Livro dos Espiritos acerca da afinidade entre espirito obsessor e espirito encarnado (Kardec,
2009b), o espirito de Lourdes que acabara de desencarnar — ainda sob os dominios e anseios
da matéria — age em conjunto com o espirito das sombras e com vestimenta preta através da
afinidade entre os defeitos e as qualidades da personagem.

Segundo a explicacdo de Kardec, os espiritos inferiores ou imperfeitos exercem
influéncia a fim de testar a fé e a constancia do individuo, porém, tal acdo s6 é eficaz se

r

aquele que ¢ “obsediado” d4 margem ou pensa de fato em executar uma agao que interfira na



79

ordem moral. Trata-se, portanto, de um lado, da tendéncia do individuo a ter pensamento de
cobica que atraem espiritos obsessores e, de outro, espiritos que criam a circunstancia. “Eles
aproveitam a circunstancia, mas, frequentemente, a provocam, compelindo-vos,
inconscientemente, ao objeto da vossa cobi¢a” (KARDEC, 2009b, p. 168).

Quando o mentor convida o espirito obsessor a ir em direcdo a luz e tem como
resposta a recusa e, por conseguinte, a necessidade de enfretamento, estabelece-se uma
conexdo com a premissa de Kardec sobre a evolucdo dos espiritos ocorrerem a partir da
vontade e livre-arbitrio do proprio ser. De acordo com a doutrina, a intervengdo de espiritos
“bons” na luta contra a influéncia dos “maus” ocorre a partir da vontade do individuo de
mudar e, assim, pode-se cessar tal obsessdo: no caso da personagem, ela muda do plano
intermediario (umbral) para um novo processo de expiacdo carnal na Terra, enquanto que o
obsessor continua nas trevas. Essa escolha entre o bem, o mal e o processo de

aperfeicoamento do espirito € o que o espiritismo define como livre-arbitrio, o qual:

[...] se desenvolve a medida que o Espirito adquire a consciéncia de si mesmo. Ele
ndo teria mais liberdade se a escolha fosse determinada por uma causa independente
de sua vontade. A causa ndo esta nele, esta fora dele, nas influéncias a que cede em
virtude de sua vontade livre. E a grande figura da queda do homem e do pecado
original; alguns cederam a tentacdo, outros resistiram. (KARDEC, 2009b, p. 67)

A codificacdo espirita define que os espiritos séo separados por ilimitadas ordens de
“perfeigdo”, sendo que trés podem ser destacadas como principais: espiritos puros — sem
influéncia da matéria, estariam no mais alto patamar da “evolugdo” —, espiritos intermediarios
ou na metade da escala — estdo preocupados com o exercicio do bem — e, por fim, os espiritos
imperfeitos — dominados pela ignorancia, desejo do mal e paixdes mundanas. Todavia, essa
escala nao ¢ considerada como definitiva, o espirito tem liberdade para se aperfeigoar. “Sao 0sS
préprios Espiritos que se melhoram e, melhorando-se, passam de uma ordem inferior para
uma ordem superior” (KARDEC, 2009b, p. 63).

Assim, vale notarmos que o espirito mentor é interpretado pelo mesmo ator do
personagem do Lauro (fotografias 6 e 7). Como o mentor mesmo revelara esses
encadeamentos de vida quase no ato final, esse recurso indica que o espirito j& passara pela
etapa de vinganca e 6dio, mas adquiriu “evolucao” espiritual e sabedoria a medida em que foi

perdoando.
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Fotografia 8 - A reencarnacao

ST

Fonte: A autora, 2018.

Por fim, os trés reencarnam no contemporaneo como forma de reconciliagdo dos erros:
Lourdes Theresa agora é a filha de Felizmina e Lauro, os trés vivem uma vida simples. O
homem esta saindo para uma entrevista de emprego (fotografia 9), a esposa continua bondosa
e amorosa, e Lourdes € uma crianga. As vestimentas sdo contemporaneas, bem como, 0
celular ¢ um meio de comunicacdo importante para demarcar o tempo. Assim, 0 espirito
mentor reencarna com a finalidade de purificacdo e auxilio as antigas rivais, que se encontram
em processo de expiacao e provacoes.

H4, portanto, dois momentos em que 0s meios de comunicagao aparecem nos atos: nas
fotografias na sombrinha de Felizmina no umbral, representando a memdria do passado, e 0
celular no presente. Nos dois casos, 0s aparatos tecnoldgicos de comunicacdo aparecem
correlatos ao plano material enquanto que as comunicacdes no plano espiritual ocorrem por
meio do pensamento ou da fala. Desta maneira, 0s meios de comunicacgado exercem as fungoes
de transmissdo da mensagem, como também, de extensdo da memoria, evidenciando que,
enquanto tecnologias de extensdes individuais humanas, elas atravessam as nossas relagdes
sociais e o complexo psiquico (MCLUHAN, 1969).

Tais tecnologias também podem designar marcos temporais da reencarnagdo desses
espiritos, cujos acontecimentos sdo do periodo em que uma tecnologia determinada — tal

como a fotografia ou o celular — ja havia sido criada e apresentava consequéncias para a vida
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cotidiana. Por outro lado, embora distantes no tempo, estas tecnologias ainda coexistem e 0
advento de uma ndo impeliu o desaparecimento de outra, elas se interpenetraram e, inclusive,
dao origem as midias hibridas (BURKE, 2008).

Esta comédia pode ser definida como uma proposta de evidenciar 0s maus costumes,
sem a finalidade de rir daquilo que causa revolta ou provoque grande ofensa. Embora mal-
entendidos ou problemas na construcdo de identificagdo possam ocorrer, tal como relatado
pelo diretor Fabio de Luca. A comicidade permite que as qualidades negativas da alma ou da
matéria humana sejam confrontadas com as positivas, em relacdo ao que se compreende como
moralmente correto no interior da doutrina espirita. Portanto, quase todas as acGes humanas
sdo passiveis de riso — aparéncia, intelecto, desejo — menos aquelas que causam dor e
sofrimento, pois rir da dor e do sofrimento alheio indica “monstruosidade” (PROPP, 1992).

Sendo o0 acerto de contas espirituais importantes através do matriménio e da
reencarnacao como pais e filhos. No que diz respeito a essas relacfes, Allan Kardec (2009b)
nos posiciona que a unido de dois seres através do matrimonio € parte da “lei humana” a fim
de levar o progresso a humanidade, pois, além da solidariedade de um para com outro, a unido
constante controla os impulsos instintivos animais ou naturais; ja a paternidade e a
maternidade sdo considerados como uma missdo de poder conduzir a crianga pelos caminhos
do bem e construir seu carater. Pensar a reencarnacdo dentro da perspectiva de reparo, para

ele, estende os lagos construidos ndo sé entre a familia, mas também com o semelhante:

A parentela, estando baseada sobre as afei¢Bes anteriores, os lagos que unem 0s
membros de uma familia sdo menos precérios. Ela aumenta os deveres da
fraternidade visto que, entre vizinhos ou entre os servidores, pode se encontrar um
espirito que esteve ligado a vés pelos lagos consanguineos. (KARDEC, 2009b, p.
92).

Considerando a importancia de Chico Xavier e o espirito mentor Emmanuel para o
movimento espirita brasileiro, enquanto um abrasileiramento do espiritismo francés
(LEWGQY, 2008), a partir do livro Vida e Sexo (XAVIER, 2013) complementa-se que nem
filho e nem pais sdo pertencentes uns aos outros, mas atravessam em comunhdo um periodo
de provas e expiacGes. No que diz respeito ao matriménio, a atracdo sexual obedece nédo
somente fins de procriacdo ou génese, mas também de mutua colaboragdo através do entrelace
e necessidade de permanéncia de troca energética e de sentimentos afetivos ou amorosos.

Assim, o reencontro das trés personagens em posi¢des familiares ou vinculos
diferentes na peca ocorre como forma de reajuste, desligamento e libertacdo dos erros do

passado e das unibes infelizes (XAVIER, 2013). Através da reencarnacdo, os problemas
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familiares s@o expostos e explicados e, na posicdo de filha, o espirito de Serafina ou Lourdes
Theresa tem a possibilidade de acertar as contas com os espiritos de Lauro e Felizmina,
também em novos involucros carnais. Logo, todos eles também atravessam novas
experiéncias fisicas, espirituais, psicoldgicas e sentimentais.

Por fim, vimos como o discurso sobre o riso e a morte pode ser performado no teatro
correlato a doutrina espirita. Com isso, as bibliografias espiritas de Allan Kardec e a brasileira
de Chico Xavier sdo recursos importantes para a construgdo de representacdo e performance
no teatro de humor espirita. Sendo a simulagéo do teatro auxiliar tanto na visualizagdo do que
€ ou ndo ser espirita, quanto na visualizacdo de como as vidas podem se entrelacar nos moldes
do livre-arbitrio, de reencarnagéo e da caridade.

As tecnologias de comunicacdo aparecem em alguns dos atos, bem como, é importante
para a divulgacdo e circulacdo do trabalho teatral e audiovisual dos idealizadores. Desta
forma, no capitulo subsequente, desejamos observar o campo religioso e 0s usos da midia
pelos espiritas, analisando a producdo audiovisual dos Amigos da Luz no YouTube. Entdo
capitulo seguinte, pretendemos refletir de que maneira 0 contemporaneo e as tecnologias da
comunicacdo, em particular a internet, afetam as temporalidades imaginarias e construcdes

identitarias do sujeito espirita.
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3 Esquetes comicos espiritas: apropriacdes da codificacdo espirita

Quanto ao riso, lembro-me da afirmacdo de Reinhold Niebuhr, de que o riso é 0
inicio da oracdo. SO Deus tem o direito de se levar a sério. Quem compreende isto
tem a liberdade ndo s6 de rir dos outros que se levam a sério, como também de rir de
si mesmo. E quem é capaz de rir de si mesmo comegou a andar no caminho da
bondade e da mansiddo. Os sérios estdo condenados a ser inquisidores. (ALVES,
1984).

A partir das abordagens realizadas nos capitulos anteriores, este terceiro capitulo busca
compreender as seguintes questdes: De que forma as representacfes audiovisuais da doutrina
espirita estdo imbricadas de aspectos socio-histdricos, que compdem 0 jogo de negociacao
entre o individual e o coletivo na doutrina espirita? Como o humor pode ser um elemento
diferencial? Como tais construcdes identitarias sdo representadas na internet?

A presente dissertacdo parte da concepcdo de que através da construcdo narrativa —
seja do teatro, seja dos esquetes coOmicos audiovisuais — sujeitos representam o pertencimento
a um grupo, bem como, sua identidade. Desta maneira, tal como Patrick Charaudeau (2016),
compreende-se que o discurso falado, contado ou escrito é organizado de acordo com a
identidade e a imagem que um sujeito tem do seu interlocutor, cuja “situacdo de comunicacao
determina a identidade social e psicologica de pessoas que comunicam” (CHARAUDEAU,
2016, p. 76). Segundo este autor, no ato comunicativo ndo esta somente em evidéncia a
identidade psicossocial do sujeito (carregada de subjetividade), mas também a identidade
acerca do papel desempenhado ou da funcéo social — tal como a instancia que representa no
ato de enunciagdo ou de recepc¢do da mensagem.

Isto é, conforme o nosso caso de analise, ha, de um lado, atores que sao sujeitos com
suas subjetividades e que se definem como espiritas no cotidiano e, de outro, uma companhia
em perspectiva coletiva que aborda a tematica espirita, cujos espectadores sdo o destinatario
final. Sendo que a mensagem € transmitida e recepcionada atraves do “Canal Amigos da
Luz”, cuja plataforma do YouTube oferece duas propostas: primeiro, a estrutura textual de
carater descritivo do video, a qual explicita o tema abordado durante o produto audiovisual,
segundo, o audiovisual de carater narrativo. H4 espago para comentérios dos inscritos e o

género da narrativa é de carater humoristico. Logo, tal representacdo é construida a partir da
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“narrativa de forma breve”*

e 0 receptor observa individuos e formas de vida que podem
tanto transmitir empatia quanto apatia, pois, “contar é também construir um universo de
representacdo das a¢des humanas” (CHARAUDEAU, 2016, p. 154).

Observamos que os videos utilizam, com certa recorréncia, referéncias das musicas
populares — parodias com funk, piadas sobre o sertanejo universitério etc. —, do cinema — tal
como “Sexto Sentido” ou referéncia a princesa da Disney —, assim como referéncias as
discussbes politicas do ambiente virtual ou de imaginarios da literatura espirita. Tais
mensagens dialogam diretamente com usos e fungdes sociais do YouTube, pois ¢ “um site
que a midia € citada e recombinada, em que a midia caseira ganha acesso publico e varias
subculturas produzem e compartilham midia” (JENKINS, 2009, p. 144). Assim, de acordo

com Henry Jenkins,

[...] o modelo de negdcio do YouTube cria valor por meio da circulagdo. Suas
capacidades técnicas caracteristicas fazem com que a ancoragem do contedo do
YouTube em outros lugares seja apenas uma simples questdo de copiar e colar o
cddigo, permitindo que os videos sejam inseridos em diferentes mercados culturais e
ecologias sociais. Mais, essa fluéncia descontrolada de conteido de midia cria
ambivaléncias e ansiedades — ndo somente para os detentores de direitos comerciais,
mas também entre os produtores amadores de midia. Considere, por exemplo, 0 caso
de videos de fds de muisica que remixam filmagens de programa de televisdo
famosos com musica popular, criando um modo diferente de comentério cultural.
Embora muito da cultura do remix seja apresentado em forma de parddia, esse
género intensifica a experiéncia emocional do material original, nos aprofundando
ainda mais nos pensamentos e emocdes dos personagens principais. (JENKINS,
2009, p. 153)

O audiovisual, neste caso, possui carater digital e permite interacdo entre os produtores
de conteido e os receptores da mensagem. O video pode ser concebido como um produto,
ambiguo, com formas multiplas, passivel de instabilidade e complexidade conforme o
dispositivo e 0 espago perceptivo, abarcando uma gama de manifestagbes. Assim, de acordo
com essa proposicdo, o video pode ser duplamente direcionado: primeiro, carregado de
similaridades com a televisdo e o cinema (roteiro, camera, edicdo) e transmitidas em telas
(grandes ou pequenas); segundo, enquanto instalacbes artisticas, que demanda a interacdo
perceptiva, fisica e ativa do receptor — inclusive, ha instalagdes cujos videos ndo sao gravados,
a camera apenas capta a imagem para que o receptor interaja com a proposta do produtor e

construa a mensagem conforme a ocasido. (DUBOIS, 2004)

*2 Os videos tém aproximadamente entre dois a quatro minutos de duracdo. Ademais, narrativa de forma breve é
0 modo como Patrick Charaudeau chama um tipo da constru¢do de crenga do imaginario, na qual ele esta
caracteristica proveniente do romance realista como inerente a adaptagdo a “essa visdo composita, ndo
homogénea do homem, de sua vida, de sua psicologia. E a forma das novelas, que contam fragmentos da vida,
a dos retratos e das fabulas satiricas que ‘se nutrem de pedacos de ser’ (sob o alibi de uma ligao de moral)”
(CHARAUDEAU, 2016, p. 156).
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Desta forma, Philippe Dubois insere o video num espaco liminar entre cinema,
televisdo e arte, cujos usos do computador vem ganhando espaco. E interessante ressaltar que
nossos informantes pretendiam realizar um filme sobre espiritismo e humor, mas optaram por
video devido aos custos mais baixos para execu¢do. Embora o video no YouTube possibilite
que 0 usuario experimente linguagens distintas, eles se aproximam da primeira dire¢do entre o
cinema e a televisdo, que apontamos acima — de acordo com as diretrizes vigentes em 2018, o
YouTube demanda que os contetdos veiculados sejam de cunho familiar. Ademais,
esteticamente, o video “se movimenta entre a fic¢ao e o real, entre o filme e a televisao, entre
a arte e a comunicagao” (DUBOIS, 2004, p. 69).

As producdes audiovisuais escolhidas foram produzidas pelo “Canal Amigos da Luz”,
de forma independente. Os apoios de divulgacao sinalizados nos videos sdo: da Rede Amigo
Espirita, uma rede social virtual de espiritas, e da Rede Boa nova, uma radio espirita AM.
Dentre os 204 videos de esquetes cdmicos e transmissdes ao vivo publicados no canal®,
selecionamos e observamos 45 videos: priorizamos 0s anos de 2015 e 2016, pois Sd0 0S anos
de formacéo do conteddo do canal. Entretanto, selecionamos alguns videos do ano de 2017,
levando em conta dos seguintes critérios: primeiro, dois videos que tém como base a relacéo
do pensamento e comportamento do espirita com a tecnologia; segundo, quatro videos
relacionados ao posicionamento do grupo em relacdo ao trabalho e de terceiros, sendo dois
publicados em canais espiritas — TV Nova Luz e Rede Amigo Espirita. Com base nisso,
separamos 0s videos nas seguintes tematicas que lidam com a cosmologia espirita: a) Deus /
Jesus; b) Prece; c. Mediunidade / Espiritos; d) Personalidade espirita / Diversidade; e) Vida
passada; f) Despedida / Passagem para o plano espiritual; g) Sobre a Companhia Amigos da
Luz.

A partir do contato com esse material, foi possivel esquematizar o nosso roteiro de
entrevista com os membros da Companhia Amigos da Luz de forma que também abordasse a
producdo audiovisual e nos auxiliasse no processo de analise. Embora nosso escopo de analise
aborde a relacdo entre producdo, circulacdo e a prépria mensagem, ao ohbservarmos 0s
esquetes comicos audiovisuais, com curta duracdo, nos fez questionar quem seria 0 publico
receptor. Seria um puablico jovem? Um publico interno ou externo? Ao mesmo tempo em que
parece ter a inten¢do de propagar a doutrina para um puablico mais jovem, o humor do Canal
Amigos da Luz parece ser interno, para os espiritas e simpatizantes que se preocupam com 0
religioso.

“3 Disponivel em: <https://www.YouTube.com/user/CiaAmigosDaluz>. Acesso em: 09 jul. 2018.
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De acordo com os entrevistados, Fabio de Luca e Sidney Grillo, a maioria do publico
presente nas pecas conheceu o trabalho do grupo através do YouTube. Desta forma, os videos
publicados na plataforma e o uso de outras redes sociais virtuais — tal como Facebook —
seriam as formas mais eficazes de divulgacédo das pecas, embora eles colem cartazes em locais
fisicos, em algumas oportunidades. Alegam que o recurso de monetizacdo do YouTube, a
partir das visualizagdes, traz pouco retorno financeiro, pois eles ndo estdo associados a marcas
e tém um pouco mais de 200 mil inscritos. Logo, eles enfatizam que a maior finalidade da
plataforma é a divulgacdo e publicidade do trabalho, aliadas a construgdo audiovisual da
mensagem espirita.

Trata-se um canal com expressivos numeros de visualizagfes por videos (entre 20 mil
a 400 mil visualizagdes nos esquetes e ente 1 a 6 mil visualizagBes, nas transmissdes ao vivo
de estudo da doutrina) e com uma quantidade relevante de inscritos. Entretanto, precisamos
levar em conta que a plataforma possui logicas préprias de distribuicdo e alcance dos videos,
Cujos canais com mais acessos e interacGes recebem mais destaque que outros. Inclusive, no
que diz respeito aos padrdes étnicos € econdmicos, cujo “contetido das minorias obviamente
circula pelo YouTube, viajando através de varias redes sociais até alcancar seus nichos de
publico, mas ha pouca ou nenhuma chance que esse contetdo chegue a uma audiéncia maior
por causa da escala na qual 0 YouTube funciona”* (JENKINS, 2009, p. 163). Os contetidos
nao sao equitativamente distribuidos — principalmente, os de amadores e com poucos inscritos

—, tal como argumenta Jenkins:

Algumas formas de producdo cultural sdo acolhidas dentro das tendéncias de
preferéncias dos visitantes do site e dos interesses comerciais dos proprietarios do
site. Outras formas de producéo cultural sdo empurradas para a periferia do espectro
por se situarem fora das preferéncias e interesses dominantes. E algumas — como
pornografia amadora, videos de nudismo etc. — sdo sumariamente excluidas.
(JENKINS, 2009, p. 162).

Assim, segundo os entrevistados, a audiéncia do “Canal Amigos da Luz” é composta,
em sua maioria, por adultos entre 35 e 50 anos. Sendo que as mulheres de 35 a 45 anos
compdem a maioria da média dos receptores. Logo, neste primeiro momento, a audiéncia dos
jovens-adultos é secundaria em relacdo aos adultos. Para eles, a audiéncia dos jovens e
adolescentes ocorrem em duas etapas: (1) a partir dos pais e tias, que compdem a maioria da
audiéncia do canal, visto que sdo os adultos que mais consomem o contetdo; (2) no centro
espirita, a partir do estudo da mocidade. Ja a motivacao pela falta de interesse dos jovens,

* No YouTube Brasil, as minorias étnicas, de género etc. tém ganhado expressividade, porém, ha relatos de
produtores acerca da dificuldade de alcance da mensagem.
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segundo os informantes, seria: (1) falta de interesse na religido; (2) a tematica do canal, que

possui linguagem que remete a religido, tal como Deus etc. Relatam:

Fabio: Eu acho que é mesmo pela demanda dos jovens. Eles ndo estdo muito a fim
de religido, a maioria esta de saco cheio desse assunto. Entdo, vocé pega um dos
nossos primeiros videos “O que é Deus?”, “Prece com pressa”, sdo palavras que ndo
sd0 muito atraentes para os jovens. A gente tenta botar um thumbnail® [careta] para
ver se atrai, mas acho que ndo interessa. Agora, quando eles veem... tipo, a mée...
Geralmente, ¢ assim, a mie mostra, tipo: “Olha, que legal”. Ai, o filho: “Po,
maneiro”. Tipo, alguns, gragas a Deus, muitos deles se inscrevem, passam a
acompanhar e tal. E a gente tem tido muitos depoimentos de pais que ndo tinham...
pais espiritas chamaram os filhos para ir no centro, falar sobre um assunto, no culto
no lar, que é uma coisa bastante comum entre os espiritas. E ai, eles ndo tinham
muito interesse e com os videos passaram a ter mais interesse porque viram que
pode ser legal, pode falar de uma maneira...

Sidney: E, e tivemos até um depoimento de um pai, né, falando que os dois filhos
deles passaram a ir ao centro espirita depois que comegaram a assistir aos videos.
Fabio: Muitos e muitos assim. E um dos feedbacks mais comuns que a gente tem
assim. Entfo, é por isso, né, as mées, as avos, as tias espiritas que gostam do
assunto, ja estdo buscando palestras, que esta cheio o YouTube, acabam vendo esses
videos e consomem para atrair os mais jovens da familia. Acho que deve ser isso.
(Informacdo verbal.)*®

Assim, de acordo com as falas dos entrevistados, os videos ajudam a despertar o
interesse dos jovens para a doutrina, 0 que nos levanta a hipotese de que o produto midiatico
de carater religioso, com linguagem mais coloquial, pode contribuir para que um publico se
interesse em frequentar o centro espirita.*” Quanto & regi&o, ha certa disseminacéo pelo pais,
porém, Rio de Janeiro e Sdo Paulo sdo predominantes, seguidos da regido Sul e depois as
regides se tornam mais difusas. Ademais, os informantes também relataram haver receptores
fora do pais. Com base nessas informacdes relatadas, perguntamos se a expressividade do
Sudeste, em especial o Rio de Janeiro, havia relagdo com o numero de espiritas que possui um
dado notdrio no estado, compondo a maioria em relacdo a Sdo Paulo e Minas Gerais, no
Censo do IBGE de 2010.% Entretanto, afirmaram que, conforme as métricas disponibilizadas

pelo Google, as pessoas que mais visualizam o canal sdo naturais do estado de S&o Paulo.

** Thumbnail é a capa dos videos do YouTube, geralmente, é utilizada pelos produtores de conteddo para atrair
audiéncia.

“® LUCA, Fébio de; GRILLO, Sidney. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de Luca.
[jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).

*" Tal questdo ndo é somente pertinente & doutrina espirita: segmentos evangélicos, por exemplo, tém criado
contetido audiovisual, no YouTube, para manter seguidores e atrair jovens cristdos que estdo afastados da
Igreja, como por exemplo, Fabiana Bertotti, membra da Igreja Adventista do Sétimo Dia, possui um nicho
voltado para a jovem mulher evangélica e casada, ou Priscilla Alcantara, cantora gospel que relata suas
vivéncias de uma jovem seguidora da Bola de Neve, entre outras.

*8 De acordo com o Censo do IBGE de 2010, os espiritas s30 mais expressivos na regido Sudeste, sobretudo, no
Rio de Janeiro.
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Outra informacéo relevante € que eles perceberam que muitos que assistiam ao canal
nao conheciam a “codificacdo espirita”. Neste sentido, as transmissdes ao vivo, que pareciam
ser secundarias no canal, comecaram a ser cobradas pela audiéncia, bem como tém
funcionado como instrucao informal. Isto é, funciona como um estimulo para que o individuo
estude sozinho a doutrina, mas evidenciam que um centro espirita deva ser procurado para um

estudo complexo ou, de um certo modo, mais pedagdgico:

Muita gente que assistia ao canal ndo conhecia O Livro dos Espiritos e nem Kardec.
Achava... Conheceu o espiritismo assim: leu Violetas na Janela, sabe que o Chico
Xavier era muito importante e vocé pode ter uma carta da sua avé que morreu e era
isso. E Kardec, alguns achavam que era médium também. No tinham a menor ideia
de fato o espirita. Entélo, a gente pensou: “Bom, j& que o canal atinge muita gente,
vamos fazer um trabalho onde a gente possa trazer O Livro dos Espiritos e a figura
de Kardec para ser mais conhecida, até para a gente ter mais riqueza dos assuntos
tratados nos videos”. Porque sendo a gente pode falar de coisas que a pessoa n&o...
Se fugir disso de falar com parente que ja morreu, vida apds a morte... Se a gente for
falar de outra coisa menos comum nessa superficie do que seria o espiritismo, eles
ndo iriam entender. Entdo, € uma maneira de até formar plateia para a gente.
(Informagéo verbal)*

Entretanto sdo os esquetes comicos que compdem o principal género comunicativo
utilizado pelo grupo na internet, cuja ironia € um recurso importante para evidenciar os
desvios de conduta. De acordo com Propp (1992), é através dos instrumentos linguisticos de
zombaria e comicidade que o homem evidencia seus tragos da sua vida espiritual. Dentre os
instrumentos, o autor aponta trocadilhos, paradoxos, tiradas / chiste e ironias. Com isso,
observamos que a definic¢éo de ironia, enquanto uma construcdo que evidencia uma acao, mas
subentende outra (exemplo, uma situacao que evidencia uma agéo positiva, mas que a conduta
ou fala da personagem deixa subtendida uma conotacdo negativa, oposta ao evidenciado),
possibilita que possamos compreender a construcdo do sentido atraves dos esquetes comicos
em analise. “A ironia revela assim alegoricamente os defeitos daquele (ou daquilo) de que se
fala. Ela constitui um dos aspectos da zombaria e nisto esta sua comicidade” (PROPP, 1992, p
125).

Ou seja, é a definicdo do defeito através da qualidade que realga o aspecto negativo
(no nosso caso, trata-se de uma demanda de autocritica do espirita diante da exposicdo das
condutas negativas do sujeito em “evolu¢do”, mesmo quando ele pensa que sua acao &

benéfica). Assim como Propp, € preciso ressaltar que a comicidade e zombaria (cuja ironia é

* Entrevista concedida por LUCA, Fabio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fébio de
Luca. [jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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um dos seus recursos) pode ser inocente e boa ou ser uma arma afiada e precisa a depender do

produtor da mensagem e da intencdo que se pretende atingir.

3.1 Canal Amigos da Luz: o discurso de humor espirita na internet

De certa forma, considerar que a religiosidade possa se expressar para além do centro
espirita, através das preces e estudos doutrinarios coletivos, através de computadores, no
quarto ou na sala de casa, nos aproxima da proposta de evangelho no lar muito reivindicada
por Chico Xavier. Embora individuos possam conversar sobre a doutrina sem sair de casa, a
dindmica virtual ¢ distinta do nucleo familiar: desenrola-se através de transmissdes ao vivo de
estudo informal da doutrina entre pessoas conectadas de diferentes lugares do pais ou até de
outros paises.

Devido a isso, os informantes ndo consideram que esta reunido de estudos de frente
para cadmera do computador e interagindo com mensagens de inscritos por bate-papo seja uma
espécie de “evangelho no lar”, mesmo havendo o momento destinado para a prece. O cuidado
em ndo se definir enquanto um lugar midiatico de prece € uma busca por afirmar a
legitimidade do centro espirita e, por outro lado, também nos remete a tese académica acerca
da “ciber-religido”, que ¢ compreendida enquanto uma perspectiva negativa, na qual, Miklos
(2010) argumenta que o ndo comprometimento do corpo e do espaco, através da religido
experienciada a distancia sob a forma de velas, tercos e peregrinacdes virtuais, é fruto de uma
sociedade rendida aos signos da visualidade e do valor de mercado.

A perspectiva de Miklos parece dialogar com uma perspectiva um tanto iconoclasta,
onde ele percebe que ha um abandono do corpdreo e multissensorial em primazia do auditivo
e visual, cuja religiosidade experimentada pelo religioso é vazia. Entretanto, assim como
Arlindo Machado (2001), compartilhamos da perspectiva de que o papel efetivo das midias é
construido através de um processo de negociacao entre os produtores da mensagem, a prépria
mensagem ou sentido, os interpretes / receptores e as instancias sociais cuja mensagem sera
aplicada, ndo sendo, portanto, uma realidade dada a priori ou uma fatalidade historica. O
sujeito constroi os sentidos através da realidade que o cerca, sendo que as tecnologias de
comunicagdo tém cada vez mais se imbricado ao ambiente cotidiano e a experiéncia dos
corpos. Acreditamos que a religido no espaco virtual pode funcionar com outros vieses:

aproximacao dos sujeitos, desconstrucdo de perspectivas enraizadas no senso comum ou ser
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mantenedora dos preceitos existentes através da construcdo de representacdo. O ambiente
virtual possibilita que seguidores comuns da doutrina construam suas interpretacdes e sua
identidade através da forma simbdlica e ndo somente a instituicao oficial.

De acordo com a concepcao relatada, a nocao de lar remete a um lugar geografico com
um nucleo familiar estruturado, logo, a conexdo entre pessoas para estas transmissdes ao vivo
representa mais uma forma de conexdo com o “alto”, com a “espiritualidade superior” em tom
informal. Assim, ndo se trataria de uma tentativa de substituicdo do vinculo familiar através
da tecnologia de comunicagdo, mas de estimular o contato e a vivéncia com a doutrina.

Consideramos que é também uma maneira de dialogar com as demandas do
contemporaneo onde as expressdes religiosas aparecem cada vez mais destituidas do carater
de Igreja, onde 0s sujeitos estdo cada vez mais autbnomos, cujas pertencas religiosas sdo
opcionais. Além disso, com a diversificacdo e fragmentacdo das religides, estas se tornam
competitivas para atrair fieis (RANQUETAT JR., 2009) e o espaco virtual tem sido uma
ferramenta com custo baixo para constituir nichos religiosos.

O grupo alega que o projeto audiovisual do Canal Amigos da Luz é baseado na
codificacdo espirita de Allan Kardec a fim de evitar possiveis equivocos da doutrina, pois 0
humor deve também ser levado com seriedade e compromisso, sendo O Seu oposto a
irresponsabilidade, a falta de compromisso. Porém, eles ndo teriam conseguido seguir a ordem
dos capitulos do “Livro dos Espiritos ”, abordando assuntos variados nos videos (inclusive, ha
videos cujas questdes do livro sdo indicadas para leitura nas descricdes), sendo as

transmissdes ao vivo uma forma de seguir este livro:

[...] a gente pensou, a principio, em fazer os videos seguindo os capitulos do Livro
dos Espiritos. Os videos seriam nessa sequéncia porque a ideia era que pudesse ser
utilizado em algum estudo ¢ tal e tivesse um video para cada capitulo. S6 que a
gente acabou ndo levando adiante isso porque nos falta “disciplina, disciplina,
disciplina” [risos]. Ai, a gente achou por bem falar de outros assuntos e ai ficamos
sem uma ordem exatamente, mas ai a gente sempre busca no Livro dos Espiritos, na
Codificagdo, a base dos videos que a gente faz. Isso ai ¢ um ponto muito importante
para a gente. Para que a gente ndo corra o risco de passar um conceito equivocado.
Ja que os videos sf@o tdo vistos, a gente ndo pode correr esse risco, precisa ter
responsabilidade muito grande com isso. E humor, mas é sério. Alids, uma coisa
muito comum ¢ a pessoa achar que o contrario de humor ¢ seriedade. Que uma coisa
seja oposta a outra. Mas, ndo, o oposto de sério ndo ¢ a brincadeira, o engragado. O
oposto de sério ¢ a falta de compromisso. Quando vocé ndo tem compromisso com

uma coisa, ai, sim, vocé ndo tem seriedade, de fato.

% Relato em palestra para a 40 Feira do Livro Espirita de Sdo José do Rio Preto. LUCA, Fabio de. Bate-papo com a Cia.
Amigos da Luz no Ribeirdo Preto Shopping, transmitido pela Rede Amigo Espirita em 11 de margo de 2017. S&o Paulo,
2017. Disponivel em: <https://youtu.be/ah_TouqTMx0?list=PLaWJIN9ikdpvqIWJcsGQOQzOVIG6GizKzV>. Acesso em:
22 ago. 2017.
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No video “Retrospectiva 2015 — Quem somos nés”, de 25 de dezembro de 2015

(duracéo de 24:01), eles abordam um pouco mais essa perspectiva:

Nosso primeiro video oficial do canal ¢ o video “O que ¢ Deus?”. A gente pensou
em fazer os videos a partir dos capitulos do livro dos espiritos para ficar uma coisa
coerente, ter um encadeamento coerente. Mesmo que ndo fosse uma histéria
sequencial, mas ter um... seguir ali um.. Porque o nosso objetivo, a principio, seria
criar um material de uso dos cursos e tal. Entdo seria interessante ter essa sequéncia
bem definida. S6 que a gente fez o primeiro, “O que ¢ Deus?”, e depois a gente ja
queria falar sobre prece porque era um assunto que a gente estava vivendo naquele
momento e ja pulamos ja. A prece estava 14 no final do livro e a gente resolveu fazer
logo o da prece e tiramos essa ideia de seguir os capitulos, mas o “Livro dos
espiritos” e a codificagdo ainda é a nossa base. E onde a gente se escora nesses

temas sempre.

Considerando que os videos sdo interpretacdes da doutrina, 0 que seria evitar

equivocos doutrinarios? Primeiramente, hd uma construcdo narrativa do grupo que busca se

fundamentar e se consolidar no fato de ser atrelada a doutrina codificada por Allan Kardec;

segundo, que hd um mercado de bens culturais relativos a doutrina espirita que constrdi

imaginarios e ritualizagcbes nem sempre amparados na literatura que se estruturou como base

do espiritismo, inclusive, inspiram-se na literatura de Francisco Candido Xavier; terceiro, uma

defesa pela possibilidade de se trabalhar com humor no ambito religioso.

Com isso, ao tomar como base o Livro dos Espiritos para fundamentar os videos, o

grupo também forma sua posi¢do dentro do espiritismo: a defesa pela leitura dos livros de

Allan Kardec. Isto fundamenta, inclusive, a interpretacdo de Deus e Jesus que eles

argumentam nos videos “Que ¢ Deus?” e “Boa Nova”. Vejamos o quadro abaixo:

Quadro 1 — Concepcgdes de Deus e Jesus

Divindades Video Concepcoes centrais Piada ou Ironia
Livro dos Espiritos, “As Ela fala de Deus, mas
causas primeiras”, ndo consegue acertar
capitulo 1, “Deus”. que esta divindade

Deus é uma entidade que  estaria acima de todas
ndo € homem, mulher e as coisas e so consegue

nem animal. Nao é fazer mencdo a criacéo

possivel de defini-lo. E humana:

justo, bom e todo -Mas, e se nada
“Que é Deus” poderoso, é uma forca adiantasse, se nada
Deus 20 de margo de 2015 suprema acima da adiantasse de fazer e

Duracéo 3:14 capacidade humana.
Na piada, o filho tenta
fazer uma situacéo
hipotética em caso
desaparecimento, logo,
evidencia que Deus é
evidente nas situacfes de
desamparo, de anomia,
que ndo ha nada além

Eu sou o

vocé nunca mais me
achasse?

-Ndo sei, meu filho. Eu
SO sei que eu nunca iria
desistir de vocé. Eu
acho que todos os dias,
eu iria rezar, pedindo a
Deus para que vocé...
disque-
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Jesus de Nazaré

“Boa Nova”
26 de margo de 2016
Duracéo 2:32

dele.

Livro dos Espiritos, “As
leis morais”, capitulo 1,
“A lei divina ou natural”.
E noticiada a crucificacio
de Jesus, um profeta
judeu, e a sua chegada ao
plano espiritual. O ancora
do telejornal interage com
0 comentarista do plano
espiritual, este deseja
evidenciar a importancia
da vida de Jesus para a
humanidade, o “espirito
mais puro que ja pisou
pela Terra”.

denunciall!

A noticia de destaque
ndo é o espirito modelo
para a moral humana,
mas o esquema de
corrupgao na Terra:

-Politica: vazaram
novas gravagoes
autorizadas pela

Jjustica, envolvendo dois
prefeitos.  Temos a

transcric¢do. Abre
aspas: Vocé tem alma
de pobre,  Pilatos.
Monte Golgota, aqui é
como se essa
crucificagdo tivesse
sido em Maricd. Aquele
lugar é uma.. — e ele

disse um  palavrdo,
outro palavrdo e outro
palavrao.

[Referéncia a conversa
que vazou entre o e€x-
presidente Lula e o ex-
prefeito do Rio de
Janeiro, Eduardo Paes,
em marco de 2016.]

Fonte: A autora, 2018.

Assim, o primeiro video do canal baseado no Livro dos Espiritos faz referéncia a
primeira questdo do capitulo “Deus”, “Que é Deus?”. De acordo com este livro, “Deus ¢ a
inteligéncia suprema, causa primeira de todas as coisas” (KARDEC, 2009b, p. 35), a prova da
existéncia desta divindade estaria em tudo aquilo que ndo fora criado pelas maos humanas.
Assim, 0 esquete cdmico apresenta a situacdo de um jogo entre amigos para descobrir o nome
da personalidade colada no rosto de cada participante. Entretanto, Deus &, para eles, uma
entidade dificil de definir, afirmam ndo haver possibilidade de conhecer muito sobre Deus
visto que tal descoberta levaria 0 homem ao orgulho por conhecer tal mistério. A personagem
ndo consegue acertar a charada (quadro 1), porém, as pistas foram retiradas das questdes
acerca da esséncia de Deus, dai a narrativa deixa implicita a importancia de se estudar a
doutrina.

Ja em “Boa Nova”, ha uma critica aos moldes do telejornalismo, cujo fato noticioso €
evidenciado a partir da morte ou de um escandalo politico em detrimento da importancia de
propagar um modelo a ser seguido para a humanidade. Com isso, a perspectiva abordada
busca narrar como seria a transmissao da noticia da passagem de Jesus para o plano espiritual,
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apos sua crucificacdo. Na descricdo do video, percebemos que ha mencdo a questdo 625 do
Livro dos Espiritos, a qual caracteriza Jesus como “o tipo mais perfeito que Deus ofereceu ao
homem para lhe servir de guia e modelo” (KARDEC, 2009b, p. 207), pois ele seria a
perfeicdo moral.

De acordo com os entrevistadores, eles ja conheciam os livros da doutrina antes de
comecar as pecas e o canal. Logo, eles ja estavam familiarizados com a linguagem formal do
espiritismo. Porém, quando eles conversam sobre a doutrina nas transmissGes ao Vivo,
algumas palavras da traducdo requerem o uso do dicionario, pois a conotacdo do passado nem
sempre se adequam aos usos atuais. Por outro lado, eles acreditam haver uma mudanca de
geracgdo, entdo, compartilham da incerteza quanto as influéncias dos usos das redes sociais na

capacidade cognitiva dos sujeitos, inclusive, deles mesmos.

Eu era ja leitor, eu lia muito. Ento, eu ja estava mais familiarizado com a literatura
de maneira geral. Eu adorava Aghata Christie, eu lia umas coisas assim que nédo
tinham uma linguagem que se compare com a do Kardec. Mas eu adorava. Machado
de Assis... Entdo, eu tinha uma experiéncia em ler e lidar com o vocabulario que
vocé nao conhece e tem que buscar. Mas, hoje em dia, eu acho que estd muito
diferente a geracdo, o tempo que as pessoas dispensam para a leitura... eu ndo sei,
cara... Eu ndo sei como esta. Esse negdcio de ter tweet, que tem 140 caracteres, vocé
ter limite de caracteres para se comunicar... Dificultou... Eu vejo muito jovem — ndo
s6 jovem, ndo, gente mais velha, eu mesmo, eu mesmo! —, as vezes, sem saco para
ler um texto. “Textd0” no Facebook virou uma... “6, gente, vai ter textdo”, vocé tem
que avisar. E quase que vocé estivesse entrando com um pé enlameado na casa de
alguém: “0, desculpe, eu tenho mais de dez linhas aqui...”. Pelo amor de Deus. As
pessoas nNdo conseguem ler um texto mais, infelizmente. Infelizmente, nio sei... E a
maneira como a atualidade lida com a informaco. E diferente. E mau? E pior? E
bom? Eu néo sei... A gente vai descobrir o que isso vai influenciar nas gerages
futuras. (Informagéo verbal.)®

Conforme apontamos anteriormente, eles acreditam haver recepcdo em etapas
diferentes: no YouTube e nos centros espiritas, a partir do trabalho com as mocidades — cujo
dado ¢ dificil de ser mensurado. Nesse segundo momento, de acordo com os entrevistados
fundamentados no retorno obtido a partir dos dirigentes das casas espiritas, 0s videos sdo
utilizados como ilustracdo do tema abordado nas reunides. Assim, 0s jovens teriam menos
resisténcia a doutrina e mais atengdo a mensagem. Isto porque haveria uma linguagem
informal de género comico e fugiria da terminologia espirita.

Inclusive, a titulo de exemplo sobre da fuga da terminologia e certa acessibilidade da
linguagem, eles também nos relataram que esta estratégia foi usada no video sobre a Copa do

*! Entrevista concedida por LUCA, Fébio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de
Luca. [jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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. , . . , . .. 52
Mundo, “7 coisas espiritas na Copa”, que ficou entre os videos mais assistidos (“em alta”>)

do YouTube Brasil quando foi publicado em 30 de junho de 2018. Porém, foi criticada nos
comentarios por alguns, pois usaria a palavra “energia negativa” em vez de “fluido negativo”,
tal como usada na doutrina. Entretanto, afirmaram que o propoésito central era justamente
interagir com a linguagem do senso comum — energia positiva, energia negativa, 0 uso do
ndmero 7 — em contraposi¢cdo a linguagem hermética da doutrina — tal como fluido negativo
ou positivo.

Segundo eles, o trabalho de divulgagéo do espiritismo através do YouTube e do teatro
ndo € a linguagem mais utilizada pela doutrina para proselitismo, pois, a maior parte da
divulgacdo seria através de livros psicografados e romances para que, apds o interesse do
simpatizante, este venha a aderir ao movimento espirita e acompanhar as palestras. Neste
sentido, o mercado editorial possui grande importancia para o espiritismo. J4 0 YouTube e o
teatro estariam em conjunto com os outros produtos da midia, tal como musica, novela e
filme.

Segundo eles, o uso da linguagem audiovisual na internet teria relacdo com 0s precos
maodicos de equipamentos de video e 0 acesso aos smartphones, como também com o trabalho
como ator profissional em canais de humor do YouTube e o crescimento da plataforma para

empresas produtoras de conteudo:

Novela... de vez em quando tem uma “4 Viagem” da vida. Entdo, eu acho que a
gente no teatro e no YouTube, a gente esta se utilizando de mais um recurso que
agora a gente tem a méo... Porque antigamente, vocé ndo podia fazer um video e
chegar em tanta gente, ndo existia o YouTube, equipamento de gravacdo era uma
coisa absurdamente cara e vocé ndo podia fazer. E ai, a gente comecou a fazer com o
teatro, que a gente gostava e ja era o nosso oficio mesmo. Ai, quando eu fui
trabalhar em um canal de YouTube e aprendi como é que fazia, o que era de fato o
YouTube e como é acessivel hoje vocé ter uma maquina fotografica que filma... Até
um celular filma bem. Ent&o, ah, vamos fazer. E ai virou mais uma maneira legal de
falar de espiritismo. (Informacéo verbal.)>®

Destacam-se na fala do entrevistado os aspectos de que, a principio, ele ndo havia
dominio da plataforma, que seu conhecimento fora adquirido a partir da insercdo profissional
na encenacgdo para o audiovisual compartilhado na internet, bem como, da possibilidade de
adquirir eletrbnicos a precos mais acessiveis. Isto porque o YouTube é uma plataforma que

lida tanto com usuarios amadores quanto profissionais, cujas diretrizes de funcionamento da

%2 De acordo com 0 YouTube, essa sessdo tem o objetivo de destacar videos que podem agradar um publico
heterogéneo de espectadores, sendo que esta lista recebe atualizacdo a cada 15 minutos e o video em destaque
pode mudar de posicdo. As visualizacOes, taxas e origens dos acessos, tempo de publicacdo do video sdo
fatores considerados para definir a insercéo dele nessa secéo.

> |dem. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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comunidade sdo alteradas com frequéncia conforme interesses comerciais que atendem aos
interesses da instancia corporativa.

Estamos tratando de géneros especificos de audiovisual — esquetes comicos e
transmissdes ao vivo de construcao simbdlica religiosa —, mas a plataforma também comporta
outras linguagens tais como vlogs, instrucgdes, aulas e assim por diante. Assim, trata-se de um
site de publicacdo de videos com interacdo social entre pares e de compartilhamento de
conteudos diversos, no qual, “ser ‘letrado’ no contexto do YouTube, portanto, significa ndo
apenas ser capaz de criar e consumir conteudo em video, mas também ser capaz de
compreender 0 modo como o0 YouTube funciona como conjunto de tecnologias e como rede
social” (BURGESS e GREEN, 2009, p. 101).

3.2 Pode o riso na doutrina espirita? Nuances do humor, nem todos acham graca

De acordo com os entrevistados, os trabalhos do canal e da companhia de teatro
enfrentam menos resisténcias do que eles imaginaram. Sendo a taxa de aprovacao dos videos
do YouTube proxima dos 99%>*, Porém, com certa modéstia, afirmam que o numero de
pessoas que nio gostam do trabalho pode ter relacdo ao tamanho da importancia do trabalho
realizado por um determinado individuo. Sendo assim, talvez, ndo ter muita oposi¢do pode
significar que o projeto ndo oferega grandes inconvenientes. Logo, a maior parte dos espiritas

gostam do trabalho que eles realizam:

Se vocé for perceber os comentarios dos videos, o tanto que ¢ elogiando e o tanto
que é criticando... E dificil achar, as vezes, um criticando. Ou as pessoas nio se ddo
ao trabalho de criticar porque a gente é muito qualquer coisa ou entdo é porque tem
pouco mesmo, assim... Gragas a Deus, a maior parte dos espiritas e das institui¢des
entendem que ¢ legal. (Informagio verbal.)>

Entretanto, em 01 de outubro de 2017, houve uma divergéncia entre o Canal Amigos
da Luz e uma federagdo espirita acerca da validade de se fazer humor e religido e se o grupo

deveria ou ndo ser aceito entre os espiritas daquele estado. Tal situacdo teria ocorrido apds um

> Esta taxa é medida a partir da métrica dos botdes “like” e “dislike”, botBes trazidos para gostei e ndo gostei.
Séo utilizados como métrica para a aprovacdo dos videos e adicionam o video a uma lista de favoritos do
perfil usuério.

% Entrevista concedida por LUCA, Fébio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de
Luca. [jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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documento interno da instituicdo ter circulado entre os espiritas, questionando a legitimidade
de tal apropriagdo. O principal objetivo da instituigdo seria promover o espiritismo no estado
de origem e apoiar as sociedades espiritas a partir da coordenagdo das Unidades Regionais
Espiritas. Devido a sua trajetoria de trabalhos a servigo do espiritismo em escola, hospital
psiquiatrico e outras iniciativas, a federacdo possui certa legitimidade no estado que atua.
Neste sentido, a diretoria executiva, em entendimento com os membros, julgou que ndo
apoiaria o trabalho humoristico da Companhia Amigos da Luz, bem como, acreditou
“defender os melhores meios de divulgagao da lidima doutrina espirita”.

Entdo, a Companhia negou que tenha feito tal contato e afirmou ndo poder fazer nada
a respeito da falta de consenso em relacdo ao agrado do trabalho. Defendeu que a proposta de
realizar humor na religido estd a servico do bem, além do mais, o riso ¢ uma categoria
intrinseca da condi¢do humana. Devido a propor¢ao tomada nas redes sociais virtuais, o grupo
se posicionou afirmando que ndo pretende ser unanimidade e que respeita a liberdade de
oposic¢ao. Todavia, deixou claro que a posi¢cao do grupo ¢ a de trabalhar com a doutrina ¢ o
humor para reflexdo a servigo do bem. Diante desta situagdo, outros espiritas que apoiam o
canal entraram em defesa do uso do humor na religido.

A oposicao visava minar qualquer possibilidade de turné das pecas teatrais, pois,
segundo a diretoria da instituicdo, elas seriam compostas de “criticas azedas” aos costumes,
considerando que ha uma falta de consenso entre os dirigentes espiritas sobre a possibilidade
de se utilizar humor na divulgagdo e estudo da doutrina. Ademais, para a federagdo, a
linguagem jocosa ¢ preterida ao estudo “sério” da doutrina, considerando que se deve ter
cautela, zelo e cuidado para com o uso do riso, pois, conforme a definicdo que eles utilizam
do dicionario, a comédia ridiculariza o cotidiano. Além de ndo poupar a palavra rebuscada

“lidima” para se referir a autenticidade e legitimidade da doutrina espirita.

[...] em relagdo a federagdes e instituicdes de maneira geral, a gente teve esse
problema, tomou uma propor¢do maior porque era uma federagdo e porque foi uma
circular, uma carta que essa federagdo se posicionou e indicou um posicionamento
para as casas espiritas que a ela estdo ligadas. Falando sobre a gente, falando sobre o
humor jocoso ndo ser a melhor maneira de tratar o espiritismo. A gente discorda e a
gente se posicionou num video porque isso tomou uma proporcao... chegou no
publico, estavam perguntando e tal. A gente evita, geralmente, falar sobre isso,
quando acontece isso. Mas ¢ muito dificil... (Informagio verbal.)®

Dentre os espiritas que defenderam o canal, a postagem compartilhada pelos Amigos

da Luz foi escrita por um cantor e amigo do grupo, oriunda de um perfil pessoal do Facebook,

% Entrevista concedida por LUCA, Fabio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de
Luca. [jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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com quatro justificativas para defesa e contraponto em relacdo a critica da direcdo da
institui¢do espirita. Na primeira justificativa, o autor elenca o fato de o grupo ultrapassar a
barreira territorial através do trabalho audiovisual divulgado na internet, chegando mais
proximo da possibilidade de transnacionalizagdo do movimento espirita que ¢ uma iniciativa

dificultosa para as instituicdes oficiais:

Certamente ndo sabem, mas o Canal Amigos da Luz é simplesmente no YouTube o
MAIOR CANAL DE ESPIRITISMO NO MUNDO, visto em dezenas e dezenas de
paises. Nao ha nenhum o6rgao oficial com essa amplitude. O papel que o Canal
cumpre ¢ uma lacuna enorme deixada no movimento espirita. Essa iniciativa possui
incontavel numero de espectadores que declaram ter conhecido o aspecto consolador
da doutrina, e até mesmo se tornado espiritas, através dos videos do canal.

Porém, um ponto importante ¢ a possibilidade de proselitismo e conversdo religiosa a
partir da producdo audiovisual que ndo ¢ oficial. Com isso, a federagdo teria questionado

sobre o fato de profissionais do grupo terem trabalhado em canais de humor sem ligagdo com

5957

o espiritismo, tal como “Canal Parafernalha Assim, o cantor e amigo do grupo defende

que se tratam de atores profissionais e que “muitos globais brilharam no cinema em obras
como Nosso Lar, Chico Xavier e tantas outras, € ndo vimos comunicados inquisitorios sobre
as demais novelas e filmes interpretados por esses atores”. Ao se referir aos globais, ele
direciona a sua fala para atores da Rede Globo de Televisdo que protagonizaram obras
espiritas no cinema e nas novelas, percebe-se a ironia referente a falta de critica no que
concerne a hegemonia da Rede Globo nos conglomerados de comunicagdo e a participagdo no
projeto de construgdo de representagdo das obras espiritas.

De acordo com os entrevistados, a postura do perfil de rede social privado deve ser
dissociada diretamente do trabalho artistico do ator, assim como, a autenticidade deve ser

prezada:

Al, depois, surgiu um outro problema que foi a nossas posturas pessoais nas nossas
redes sociais pessoais. Tem o Amigos da Luz, tem eu, Fabio de Luca, tem Sidney
Grillo. E acabou que o Amigos da Luz ficou muito centralizado na minha figura, por
causa da live que eu acabei apresentando com o Sidney e por causa da minha
exposicdo em outros canais de muita expressdo — canais do YouTube. Entéo, ficou
meio que uma referéncia dos Amigos da Luz. E eu falo palavrdo no meu Facebook.
Al isso foi utilizado como munigdo, vamos dizer assim, de material para desabonar
o trabalho Amigos da Luz. S6 que ai a gente sempre coloca que ndo, que 0s Amigos
da Luz é uma coisa separada disso. No canal e nas redes sociais, vocé nunca vai
encontrar nada que tenha palavrdo, que seja inadequado que eu possa ter feito na
minha “coisa” pessoal. Isso ai para a gente ¢, no final, bom porque a gente quer
mostrar uma postura de um espirita mais auténtico ¢ menos “Oh, meu querido”...
[...] A gente tenta ser um pouco mais auténtico mesmo e eu falo palavréo mesmo e

> Canal de humor do YouTube, que aborda teméticas do cotidiano.
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sou espirita. Entendo o palavrédo, sei 0 que é, a energia que vocé dispensa com as
palavras, sei que as vezes ndo é bom, mas sei também que uma palavra que as vezes
ndo é considerada palavrdo e estd completamente cheia de odio. (Informacéo
verbal.)®®

De acordo com Goffman (1985), o sujeito emite direta ou indiretamente caracteristicas
que oferecem ao outro os elementos de compreenséo. A partir disso, tal projegdo abarca um
inconveniente: a0 mesmo tempo em que o0 outro reconhece e valoriza o tipo moral projetado,
ha uma renuncia a “toda pretensdo de ser o que ndo aparenta ser, e, portanto, abre mao do
tratamento que seria adequado a tais pessoas. Os outros entendem, entdo, que o individuo os
informou a respeito do que ¢ e do que eles devem entender por ‘¢’ (GOFFMAN, 1985, p.
21). Dai o conflito entre o trabalho e o pessoal, visto que a construcdo identitiria € um
processo de negociacdo entre um “eu” e um “outro”.

Portanto, sobre as diferentes identidades assumidas conforme o local ou grupo em que
se estd inserido, eles argumentam que produziram o video “Eu, eu mesma e eu espirita”
(Quadro 2) como forma de criticar este tipo de performance social. Trés pessoas iguais tentam
entrar em um acordo. Porém, elas possuem vestimentas distintas: a “normal” possui pose de
equilibrada, sensata e veste roupa floral, cabelo solto; a ‘“Renata no dia-dia” ¢
“desequilibrada”, estd com uma roupa escura, cabelo desarrumado e voz histérica; a “Renata
no centro espirita” veste branco, cabelos arrumados e voz serena. Elas, entdo, buscam

conciliagédo:

-Chega, gente! Por favor, isso ¢ sério. Eu preciso encontrar um equilibrio entre as
Renatas. E olha que eu nem chamei todas, hein. 0, no dia a dia, por exemplo, eu
preciso ser menos estressada.

-S0, gatinha, que o dia a dia € estressante. Eu tenho que lavar, passar, cozinhar, levar
crianga para a escola, cuidar de marido. Se a Madre Teresa de Calcuta ai fizesse
metade do que eu fago ndo iria ficar com esse sorrisinho agucarado dela que eu
detesto.

-O sorriso ¢ uma prece.

-E uma bolacha tu merece.

-E eu podia ser um pouco menos artificial no centro. Ser um pouco mais verdadeira.
-Como assim artificial, cara confrade?

-Garota, para com isso, vocé nem sabe o que ¢ confrade.

-Para com essa palhagada, parece que engoliu o Chico Xavier.

-Eu s6 procuro seguir o exemplo dos baluartes do espiritismo.

-Seguir o exemplo ¢ se inspirar nas boas atitudes deles e ndo para vocé ficar
imitando gestos, vocabulario, para depois, no dia a dia, ficar igual a uma certa
pessoa que eu conheco [aponta com o polegar para a “Renata do dia a dia”], feito
uma louca, mal humorada.

%8 Entrevista concedida por LUCA, Fabio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de
Luca. [jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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De acordo com os produtores da mensagem, eles também buscam criticar esse tipo de
acao com palavras delicadas ou forcadas e defender a autenticidade do sujeito. N&o se trataria
somente do espirita, mas de qualquer religioso, pois haveria uma parcela significativa que age
com feicdes e tons de voz mais brandos quando conveniente no ambiente religioso, mas lidam
de forma diversa em situagdes ndo-religiosas ou em casa. Embora a palavra fosse branda,
muitas vezes, estaria carregada de hipocrisia e édio, porque as a¢des podem ndo transparecer,

mas o pensamento teria influéncia nas acdes humanas. Sidney Grillo cita Divaldo Franco

A

sobre o religioso hipdcrita e a palavra carregada de sentido negativo, embora soe como “O,
abencoado!”: “Estd indo com tanto 6dio, com tanta energia negativa. O Divaldo mesmo falou,

eu vendo entrevista dele no Jo, ele falou: ‘Eu prefiro muito mais um ateu digno do que um

299

religioso hipdcerita’ (informagao Verbal)Sg.

Quadro 2 — Principais caracteristicas das personagens ou actantes do esquete comico
audiovisual “Eu, eu mesma e eu espirita”, (12 de junho de 2015, duracéo 3:20,
Canal Amigos da Luz, YouTube)
“Eu, Eu mesma e Eu Espirita”
“Sabe quando a gente ¢ uma pessoa com 0s amigos, outra no trabalho, outra no
centro/igreja/templo e outra completamente diferente em casa? Conhega Renata.
Ela muda tanto que acabou tendo que fazer uma reunido com as outras “Renatas”
pra ndo pirar de vez! E natural adequarmos nosso comportamento ao ambiente,
mas nunca querendo se passar pelo que ndo somos. Pode até ser facil enganar os
outros, mas ¢ impossivel enganar a propria consciéncia.”

Descri¢do no
YouTube

Personagens /

Actantes Como agem Como reagem Qualificacio Resultado
Hostilidade,
xingamentos,
. . Recebe a proposta acusaa Aceita o acordo
Renata “dia a dia” personalidade Estressada coma
de forma afetada L e -
espirita: “parece conciliadora
que engoliu Chico
Xavier”
Xingamentos com
palavras
« rebuscadas, diz: Aceita 0 acordo
Renata “no centro  Recebe a proposta ., .
e . Procuro seguir o Calma coma
espirita de maneira serena -
exemplo dos conciliadora
baluartes do
espiritismo”
Observa os dois Quando pensa que
pontos de vista, entrou em acordo
quer um com as partes,
equilibrio, diz:” surge a
Renata Inicia a conversa “Seguir o Conciliadora personalidade da
exemplo ¢ se “Renata na
inspirar nas boas Balada”,

atitudes deles e
ndo para vocé

alcoolizada. Isto
¢, trata-se de um

%9 Entrevista concedida por GRILLO, Sidney. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de

Luca. [jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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ficar imitando processo de
gestos, constante
vocabulario [...]” conciliacdo com o

ser.

Fonte: A autora, 2018.

Assim, também nesse caso, as representacdes sociais possuem relacdo com as
mensagens e imagens midiaticas, circulando nos discursos da vida cotidiana (JODELET,
2001). E preciso levar em consideragdo que, no ambiente virtual, os sujeitos possuem certa
autonomia para o controle daquilo que optam por deixar visivel, sendo assim, a exposi¢ao do
“eu” ndo ¢ aleatoria, ela faz parte do jogo performativo e discursivo do que deve ser mostrado
ou ocultado na construgcdo dessa identidade virtual (POLIVANOV, 2014). “Mais do que
exposicdo dos sujeitos, 0 que esta em jogo, principalmente, nos sites de redes sociais € a
sociabilidade e potencialidade de construcédo identitaria que eles engendram” (POLIVANOV,
2014, p. 53).

Embora nossa pesquisa ndo busque voltar-se totalmente para as identidades subjetivas
e individuais, ndo podemos deixar de notar que as demandas do tempo presente de construcao
e exposicdo das imagens e das trajetorias individuais também perpassam a formacdo do
grupo, onde a prépria dindmica das redes sociais virtuais € constituida da construcdo de
visibilidade e selecdo do que pode ser exposto. Desta maneira, a defesa se preocupa com 0

julgamento interno e externo ao espiritismo por puro preconceito:

No comunicado condenatério, em nenhum momento analisou CONTEUDO
DOUTRINARIO E REFLEXOES EVANGELICAS dos videos do Amigos da Luz.
Logo nods que vemos o espiritismo sofrer com o PRE-CONCEITO de quem julga
sem analisar profundamente?

Nesta justificativa, ha uma preocupacdo em separar com hifen a palavra “pre-
conceito”, a fim de que se entenda enquanto algo concebido anteriormente, evitando utilizar a
palavra “preconceito”, que estd carregada do estigma, principalmente, racial. Ao afirmar o
tom “condenatdrio” da instituicdo a respeito da negativa de se produzir humor religioso com
carater doutrindrio através da representacdo audiovisual e, também teatral, defende-se a
possibilidade de tal contetido ser produzido com compromisso proselitista. Essa questao da
analise profunda do espiritismo e da preocupagdao com os detratores externos e internos que o
julgam pode ser observada na propria codificagdo espirita, na qual Kardec parte da negativa
dos seus detratores para articular sua argumentagdo ¢ defender a doutrina que ele estava
articulando sob a forma escrita dos experimentos nas mesas girantes ¢ depois através de

psicografias.
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Desta forma, o problema do humor que afeta a questdo da identidade espirita envolve
as seguintes questdes: € possivel compreender a doutrina a partir do gracejo e da comédia ao
mesmo tempo em que se estuda o evangelho? E possivel rir dos vicios e erros humanos,
reconhecendo que o espirita ndo é perfeito e detentor da compreensao do mundo tal como a
figura construida de Chico Xavier, concomitantemente ao processo de compreensdo das
proprias falhas? Temos uma relagdo entre o imaginario, o simbolico e a construgdo identitaria,
cujas identidades s3o construidas a partir da pratica discursiva, relativa ao contexto
institucional e historico que lhe origina e que atende a interesses e estratégias especificas
(HALL, 2000). Neste ponto, podemos conectar a ltima contestacdo referente a critica que se
trataria do uso de “linguagem jocosa”, “banal e inadequada para veicula¢do de assuntos que pedem

seriedade”:

Caso o Sr. Presidente ndo tenha se dado o trabalho de assistir ao menos 10% dos 163
videos do canal, declaro que embora utilizem a comédia, os videos sdo capazes de
emocionar, promover a reflexdo profunda e convidar a transformagdo intima.
Recomendo o meu preferido: “QUANTOS ANOS VOCE TEM?”. Talvez, alguns
dos coragdes tocados por esse trabalho tivessem mais dificuldade em acompanhar
preces muito longas, vocabularios em portugués arcaico ou falas que convidam ao
“desdobramento” do sono. Afinal, quem nunca sentiu sono numa reunido espirita,
ndo ¢ verdade? A juventude de hoje urge por linguagem dindmica. Jovens de todas
as idades, até porqué vejo jovens de 40, 50, 80... lembro-me aqui de Divaldo Franco
que adora e apoia abertamente o trabalho dessa turma. Professor LEOPOLDO
MACHADO, muito conhecido da Federagao Espirita do Parana, entoava com vigor
que “anossa alegria é bem do evangelho” e que “ndo ofende a Jesus.” E esse mesmo
Leopoldo Machado que diz que os saldes das casas espiritas ndo devem se parecer
com camaras mortuarias. E esse querido Professor continua inspirando esses
trabalhos. Ndo entender a importdncia das DIVERSAS FORMAS de linguagens,
contribui para limitar a expansdo do espiritismo para demais faixas etarias, niveis
sociais ¢ intelectuais. Ndo importa a forma. Importa o conteudo. Jesus ¢ para todos.
O espiritismo ¢ para todos. [...] O espiritismo pode ser mais divertido, mais alegre e
menos carrancudo senhores. E isso ndo é processo obsessivo.*

A respeito da juventude espirita e com base no video “Quantos anos vocé tem?”
(Quadro 3), a Companhia Amigos da Luz nos relatou ndo estar muito presente na rotina das
casas espiritas devido aos compromissos profissionais atuais. Todavia, com a possibilidade de
viajar pelo Brasil e visitar varias casas espiritas, eles tém recebido relatos de que as relagdes
com os jovens (as mocidades espiritas) tém sido mais abertas, permitido que estes sejam mais
atuantes. Sendo que observaram a evidéncia desse movimento em Franca, Sao Paulo, que tem
um centro cultural espirita com autonomia para o trabalho dos jovens, bem como, a Casa de
Cultura Espirita de Mesquita, no Rio de Janeiro, que permite a participagdo de jovens na

administra¢do e na agenda da casa.

% | etras em caixa alta conforme publicada pelo autor do texto em seu perfil no site de rede social virtual.
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Quadro 3 — Principais caracteristicas das personagens ou actantes do esquete comico
audiovisual “Quantos anos vocé tem”, (5 de fevereiro de 2016, duracao 4:58,
Canal Amigos da Luz, YouTube)

“Quantos anos vocé tem?”

Descricdo no
YouTube

Personagens /

Actantes Como agem

Fala enfatica e
persuasiva sobre o
alinhamento das
leis da vida

Jonas

Propde uma
linguagem nova
para o
espiritismo, que
aproxima a
juventude. Diz
que a linguagem
muito rebuscada
chata.

Espirito

Como reagem

Esta desanimado
com o bhaixo
quérum nos

estudos espiritas

do centro,
apresenta
resisténcia quanto
a mudanca de
linguagem

Critica os rituais
no centro: “Jonas,
medilnicos sdo 0s

médiuns,
medidnica é a
reuniao,
medilnica é o
momento, mas,
aquela mesa é s6
um objeto”

Qualificacdo

Palestrante no

centro espirita,

prolixo e fala
rebuscada

Espirito guia, fala
calma e bem-
humorada

“Quantos anos vocé acha que tem? Quanto tempo gira o seu ponteiro no infinito?
Quanto tempo pulsa a sua histéria na galéxia? Quanto tempo roda com a Terra no
Universo? Que autoridade tem a idade que vocé acha que tem?”

Resultado

Percebe que
estava sendo
chato e percebe
que ele fora
controlado nas
sessdes durante a
infancia/juventude

Evidencia a falta
de autonomia dos
jovens no centro,
falta de confianca
e coloca o centro
espirita como a
primeira
possibilidade de
preparo da
argumentacéo
paraa vida

Fonte: A autora, 2018.

Conforme os comentarios no YouTube, os inscritos comentaram haver uma demanda

por outras linguagens de comunicacao da doutrina e da insercdo das tecnologias nas casas

espiritas. Perfis que se identificaram como jovens espiritas, que participam das “Mocidades”,

comentaram haver certo receio com os jovens e necessidade de uma linguagem jovem,

dindmica e “alegre”. Um deles afirmou que a evasdo do jovem na casa espirita ¢ um equivoco

dos seguidores que ndo se atentam devidamente a juventude.
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Figura 1 - Comentarios no video "Quantos anos vocé tem", no YouTube

— B3 Youlube quantos anos vocé tem amigos da luz

Mostrar mais respostas

} 2 anos atras

- Se a evasdo de jovens é vista no movimento espirita, € pq estamos errando. Esse video
naturalmente ferird o orgulho dos irm&os que ndo reconhecem essa nossa deficiéncia. Essa

mensagem corajosa me emocionou muito. Alegria e dinamismo com equilibrio e seriedade

sdo necessarios. Urgente! Viva Jesus!!!

@ 151 & RESPONDER

Ver 3 respostas Vv

| 2 anos atras (editado)

u Como jovem espirita, minha vontade € exibir esse video num teldo para todos da minha casa.
A maioria |4 é de 40 pra cima, mas nossa Mocidade com muito custo vem crescendo e
participando cada vez mais das atividades. Com muita luta é claro, pois sempre chegam com
esses jargoes "Sdo jovens demais para entender qualquer coisa". Esquecem do principio
Ler mais

s 97 &' RESPONDER

Ver 6 respostas v

\ 2 anos atras
" Uma casa espirita ndo precisa ter ares de Convento. pode sim ser um lugar Alegre,
dindmico, aconchegante e acolhedor!

e 39 &' RESPONDER
Fonte: A autora, 2018.

Inclusive, uma vegetariana comentou que a sua defesa pela vida dos animais nem
sempre ¢ bem recebida nesses espagos “dizem que Kardec disse no livro dos espiritos que
podemos comer animais e falam da entrevista de Chico no ‘Pinga-Fogo’®" que falava sobre a
permissdao de se comer animais, penso que o mundo evoluiu e ndo precisamos nos alimentar
de nossos irmdos espirituais”, continua dizendo que “o proprio Emmanuel ja psicografou

299

sobre a ndo apropriacdo da dieta ‘carnista’”. Ademais, ela relatou também ja ter conversado
com 0s guias espirituais que a orientaram a se tornar vegetariana, ¢ eles teriam dito “que
infelizmente até mesmo dentro do centro existem espiritos muito inflexiveis. A mudanga deve
ocorrer tanto nos encarnados como nos desencarnados”. Entretanto, o canal comentou na

publicacdo que: “estamos aprendendo juntos, € ndo € nossa intengdo ditar o certo ou errado,

% programa da TV Tupi, rede de televisdo dos Diarios Associados de S&o Paulo, cujas edicdes com Chico
Xavier foram em 28 de julho e 21 de dezembro do ano de 1971. A inscrita ndo especificou em qual das
edi¢des Chico Xavier teria feito tal comentario. “Além de responder a perguntas de jornalistas, do publico e
representantes de diferentes instituicdes religiosas, neste programa Chico Xavier realizou, a pedidos, o que se
considera ter sido a primeira sessao mediunica televisionada. A repercussdo de publico alcangada por esse
programa estimulou, em anos posteriores, a realizacao de outras entrevistas, bem como, a producdo de varios
documentarios” (STOLL, 2002, p. 363).
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ndo temos lastro moral pra isso. O que queremos mesmo € causar uma reflexdo em conjunto,

se der de uma maneira divertida”.

Figura 2 - Comentarios no video "Quantos anos vocé tem", no YouTube
i 39 & RESPONDER

2 anos atras

L Demais! locaram num ponto importantissimo: dar espaco aos jovens, adequar as coisas,
mudar a tatica, quebrar preconceitos... ouso dizer que vocés fazem parte da renovagéo que
tanto almejamos...

i 62 & RESPONDER

Ver 3 respostas v

Se liga Cacheada 2 anos atras (editado)

B Euvou dar a minha contribuigdo. Eu sou espirita e vegetariana. Ha tempos vejo falando sobre
caridade nos centros enquanto nos pratos estédo a contribui¢éo diaria do sofrimento de um
ser, ou de muitos seres, as pessoas dentro do centro espirita pregam tanto sobre amor aos
seres vivos quando ndo conseguem se dar conta de que estdo contribuindo para um karma
para si proprias. Tento falar de vegetarianismo e sou ignorada quando toco nesse assunto ou
dizem que Kardec disse no livro dos espiritos que podemos comer animais e falam da
entrevista de Chico no pinga fogo que falava sobre a permisséo de se comer animais, penso
que o mundo evoluiu e ndo precisamos nos alimentar de nossos irméos espirituais, porém os
espiritas e espiritos ndo aceitam sendo que préprio Emmanuel ja psicografou sobre a ndo
apropriagdo da dieta carnista. Conversei ja com 0os meus guias, 0os quais foram os
responsaveis pela minha mudanca de carnista para vegetariana e eles me disseram que
infelizmente até mesmo dentro do centro existem espiritos muito inflexiveis. A mudanga deve
ocorrer tanto nos encarnados como nos desencarnados.

Mostrar menos

@ 47 & RESPONDER
Fonte: A autora, 2018.

A defesa e o desdém / negativa da importancia de diversas formas de linguagens
religiosas, principalmente a produzida com linguagem cOmica e veiculada em um contexto
ndo institucional, evidenciam que o funcionamento do campo religioso possui concorréncia
interna pela detengdo do monopdlio do capital religioso. Neste sentido, Bourdieu afirma que
diferentes instincias religiosas, individuos ou instituicdes podem concorrer pela gestio de
bens de salvacdo e para definir quem, de fato, possui a legitimidade para exercer o poder
religioso “enquanto poder de modificar em bases duradouras as representagdes e praticas de
leigos” (BOURDIEU, 2016, p. 57).

Com o auxilio das tecnologias de comunicagdo por computadores, com poucos
recursos e para uma gama de espectadores cada vez maior, pode-se realizar o intercambio
simbolico entre nichos em contextos espaco-temporais distintos ao mesmo tempo em que
pode construir um consenso do que deve ser corrigido moralmente pelo grupo e o que ¢ ideal
para a “evolu¢do” do espirita. Assim, a perspectiva compartilhada midiaticamente pelo grupo

pode entrar em conflito com outros grupos — neste caso, grupos ligados a mesma doutrina —
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enquanto também pode ser “um guia para as agdes e trocas cotidianas — trata-se das fungdes e
das dindmicas sociais das representagdes” (JODELET, 2001, p. 21).

Com isso, a construcdo de representagdo também estd ligada a construcdo de
identidade dos grupos espiritas. Para Hall (2000), a constru¢dao de identidade possui relagao
intrinseca com as forcas de poder — mais constituinte do processo de marcagdo da diferenca e
da exclusdo do que do processo de assimilagdo ao idéntico / @ mesmidade — ela é construida
assim, na exterioridade. Partindo dessa concep¢do, hd um processo de relagdo de poder a
partir de um 6rgao oficial espirita em relagdo a um grupo oficioso que produz performance
teatral e narrativas audiovisuais, cujo proprio campo religioso apresenta conflitos. Temos
assim, uma ligacdo entre performance e religido, utilizada ndo somente para entreter, mas
também para construir uma identidade, resgatando e representando o imaginario do senso
comum e das proprias memorias vivenciadas pelo grupo. De outro lado, o proprio riso exerce

a modalidade de exclusdo e marcagao da diferenca.

3.3 Identidade e a moral espirita na construc¢do do audiovisual

No espiritismo, a no¢do de pessoa converge tanto o mundo visivel (encarnados /
sujeitos) quanto o invisivel (desencarnados / espiritos). Logo, corpo (invélucro material),
perispirito (elemento semi-material que une corpo vital e alma) e espirito (esséncia do homem
—a alma é o espirito encarnado) compdem a natureza dual do ser humano (CAVALCANTI,
2008). A conduta moral do individuo faz parte da construcdo de hierarquia de “evolugdo”
espiritual visto que, mesmo sem o invélucro material, o espiritismo defende que o homem
carrega consigo sua esséncia e individualidade no plano invisivel.

Através da caridade, do estudo, da mediunidade e dos atos cotidianos, que devem
estabelecer entre si certa coeréncia e relacdo, o espirita constrdi sua moralidade perante a
sociedade. Sendo assim, estes elementos também fazem parte das tematicas de representacdes
humoristicas do “Canal Amigos da Luz”.

De acordo com o video “Sai do Armario”, assumir-se religiosamente é também uma
maneira de construir o respeito entre diferentes religides, bem como, enxergar as
transformagdes que a doutrina realiza na vida da pessoa. Entdo, um dos passos da construcao
do sujeito que frequenta o centro e estuda a doutrina é se definir enquanto espirita, em vez de

se esconder atras de uma religido tradicional como o catolicismo.
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Quadro 4 — Assumir-se enquanto espirita, video “Sai do Armario”, publicado em 13 de

Descrigéo no

E vocé ¢ espirita?

novembro de 2015, duracdo de 3:21

“Sai do Armario”

YouTube
Personagens / R Tema
g Como agem Como reagem Qualificacao Resultado
Actantes
Fica surpresa
- . uestiona os como
Auxilia 0 amigo Q - Combom .
P conhecimentos . conhecimento
Mulher espirita a humor, aceita .
. , sobre do espirita, mas
Evangélica perceber que é L que falem sobre
. catolicismo e L percebe que ele
espirita L espiritismo x
espiritismo ndo quer se
assumir
Conhece toda a
doutrina espirita, ~ N&o se assume
Diz que é qual eraonome  como espirita,
x catélico, ndo de batismo de mas disse que
Né&o se assume Xz
Homem frequenta Allan Kardec. ndo ha morto,
o enquanto . . -
Espirita . missa, mas vai Gosta de ir as mas -
espirita Intolerancia
aocentrotoda  palestras, tomar  desencarnado, reliciosa e
quinta-feira. passe, acredita pois a morte giosae
x . problematizacéo
em reencarnagao nao existe da fala
e mediunidade o rs ~
- Catolico néo-
Fica surpresa caticante”
Diz que todos os Como Posicéo de como p
Mulher amigos se dao conhecimento conciliadora, a conhecimento
Umbandista bem do amigo, diz fimde ajudar o do espirita, mas
independente da que ele é amigo ase percebe que ele
religido espirita compreender ndo quer se
assumir
Fica surpreso
. ) como
Diz que é Embora o .
q . ~ - conhecimento
Homem absurdo o amigo ndo se Posicdo de o
L) . 5 do espirita, mas
Catélico preconceito assuma, ele conciliadora
L ; percebe que ele
religioso respeita x
ndo quer se
assumir

Fonte: A autora, 2018.

Nesse video, a intolerancia religiosa, embates e disputas sdo comparados a uma

“Guerra Santa” tal como no Oriente Médio. Quatro amigos estdo jogando cartas, lanchando e

conversando sobre um centro que fora apedrejado e tal fato noticiado em um veiculo de

comunicagéo:

-Ali, depois falam assim: “Nao existe guerra santa”. Olha a “Guerra Santa” ai, gente.
-Claro que existe.
-Pior que existe.
-Igual ao Oriente, né.
-Nada a ver esse negdcio de preconceito religioso.
-Pois é. Poderia ser assim que nem a gente. Todo mundo se dando bem independente
de religido. Vamos ver: eu sou umbandista. [Ela aponta para o amigo de frente a ela,
vestindo vermelho.] Vocé ¢ catdlico. O Flavia evangélica e o Osvaldo espirita. Todo
mundo se d4a bem, gente.
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A narrativa enfatiza que os relacionamentos interpessoais com seguidores de
diferentes religiGes sdo possiveis e amigaveis independente do ponto de vista doutrinario que
0 sujeito interpreta a relacdo entre vida e morte. Entretanto, € um video que enfatiza o ponto
de vista da doutrina de Kardec, logo, hd& uma demanda para esse espirita se assumir e se
desprender da ritualistica catdlica.

-Nao, gente. Eu sou catolico.

-Para de show, vocé ¢ espirita.

-Sério, gente. Eu sou catdlico desde crianga.

-Ah ¢é? Entdo, qual foi a ultima vez que vocé foi a missa?
-Sei 14... é... Ah, tem tempo, eu ndo lembro.

-E ao centro? Qual foi a ultima vez que vocé foi?

-No centro, eu vou toda quinta feira.

-Ald...

-Espirita da cabeca aos pés. Nao disse?

Ademais, o espiritismo ¢ compreendido como uma filosofia que responde as questdes

sobre as leis da vida. Com isso, eles relatam no video sobre o porqué eles sdo espiritas:

-Por que mesmo que eu sou espirita?

-Eu sou espirita porque...

-Porque ¢ a doutrina que mais me completa, me faz uma pessoa melhor a cada dia. —
A. V.

-Eu sou espirita porque, de todas as filosofias, a que mais respondeu as minhas
duavidas foi o espiritismo.

-Eu sou espirita porque meu Deus ¢ justo. Se eu passo, ¢ porque eu merego. Se eu
progrido, é porque eu mereco. — D. R.

-O espiritismo me trouxe a certeza da imortalidade da alma.

-Porque ser espirita ¢ amar a Deus sobre todas as coisas ¢ a teu irm3o como a ti
mesmo. M. C. de A.

-Uma vida s6 ¢ muito pouco. Saber que tem mais para a gente aprender e para viver,
e para aplicar o que a gente aprendeu nessa...

-Eu sou espirita porque...

-Faz a minha vida mais feliz. — A. V.

-... € 0 que tem de mais bonito, de mais valioso.

-Eu sou espirita, né?

-Eu tenho convicg¢do de que sou espirita. E vocé? — M. C. de A.

-Sai do armario! — D. R.%?

Um dos atores relata, no video “Retrospectiva 2015 — Quem somos nds” sobre 0 video
“Sai do Armario”, a respeito do medo de se assumir espirita logo que aderiu a doutrina, visto

que ndo era bem recebido no circuito social que ele estava inserido:

O espiritismo, ele veio para mim, eu tinha aproximadamente vinte e cinco anos. E eu
sempre falava que eu era catdlico, alids, antigamente era assim: vocé ia fazer uma
ficha de emprego, vocé tinha que colocar que era catdlico. “Ah, qual ¢é a sua

%2 No video, 0s nomes s&o colocados em evidéncia. Entretanto, para esta pesquisa, decidimos suprimir os nomes
completos e colocar somente as iniciais.
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religidao? Catolico”. Antigamente, agora ndo ¢ mais assim. Antigamente, vocé
colocava espirita, umbandista ou alguma coisa assim, eles ja te olhavam estranho.
Entdo, a pessoa nem era, mas colocava catolico. Isso é uma realidade, eu vivenciei
isso. Entdo, colocava catdlico.

E importante nos atentarmos para presenca dos termos “catdlico ndo-praticante” e
“catolico” para designar o espirita que ndo tem coragem de se assumir. Ao contrario das
religides que lidam com espiritos de matriz afro-brasileira — tal como umbanda -, que
precisaram se definir como espiritas para que resistissem diante das pressdes sociais ou
porque se identificam mais com o “espiritismo kardecista”, observamos a critica ao espirita
que se esconde atras da designacgdo catdlica para fugir do estigma “daquele que fala com
espiritos”. Inclusive, o préprio espiritismo se aproximou, na sua historia, da ritualistica
catolica para constituir sua legitimidade em oposicdo a magia e praticas consideradas de
engano da fé alheia.

O espiritismo se estabelece no Brasil com disputas e negociagdes com o catolicismo.
Entretanto, conforme demonstra Stoll (2002), o matiz catolico do espiritismo brasileiro é
decorrente da nocdo cristd de santidade, sendo Chico Xavier uma das personalidades
principais do revestimento da versdo catélica da doutrina. O carater santificado de Chico é
representado por um disciplinamento rigido, aprimoramento dos “dons” e produgao literaria
intensa. Assim, de acordo com a autora, a vida reclusa do médium se assemelha aos moldes
monasticos catdlicos: renlincia ao sexo, casamento e bens materiais.

Todavia, ainda assim, observamos que a figura de Chico Xavier se apresenta como
pacifica, conciliadora e disciplinada, que, mesmo mesclando o espiritismo e a perspectiva
catdlica, ele afirma a doutrina, o “espiritismo evangélico”, o “cristianismo redivivo”. Por sua
vez, ao contrario, o video evidencia que definir-se como catélico, enquanto forma de esconder
a pratica do espiritismo, é negar a pratica doutrinaria, mesmo no contexto de criatividade e

sincretismo religioso caracteristico do Brasil.

3.3.1 O sujeito espirita e o recolhimento noturno: prece e “desdobramento” espiritual

As ideias de video, segundo os entrevistados, surgiram da propria vivéncia deles
enquanto espiritas, tal como o caso do video “Prece com pressa” (Quadro 4). Eles teriam

sentido dificuldade de orar antes de dormir devido ao cansago e preocupagoes, logo, poderia



109

ser uma demanda de mais pessoas. Outro ponto é que, a partir desse video, eles também
realizam uma critica as oracdes decoradas, pois, muitas vezes, perdem-se na ordem e
precisam recomeca-las. Com isso, 0 que deveria ser uma conexao entre o ser e a
espiritualidade, torna-se obrigacao para conseguir dormir em paz.

A prece apressada é realizada antes de dormir (tal como no quadro 5, a seguir),
momento em que antecede 0 processo que o0s espiritas denominam de desdobramento do
perispirito (invélucro semi-material) do corpo fisico (elemento vital). Segundo os espiritas,
sobretudo nas representacdes dos videos, é esse momento de “desdobramento”, que possibilita
a comunicacao direta de espiritos desencarnados com os encarnados, visto que as fronteiras
entre o0 imaginario e do subconsciente se tornam mais ténues em relacdo ao consciente durante
o sono. Entdo, ele acredita que os espiritos que ele vé sdo obsessores € questiona a sua “amiga
espiritual” se “Os obsessores ja foram embora?”, ela diz a ele que naquele grupo de espiritos,
o proprio Jodo era “o mais atrasadinho” e a quebra da situacdo ¢ finalizada com um “espirito”

que diz: “Claro, vascaino”.

Quadro 5 — Principais caracteristicas das personagens ou actantes do esquete cdmico
audiovisual “Prece com pressa”, (27 de margo de 2015, duragio 4:05, Canal
Amigos da Luz, YouTube)
“Prece com pressa”
“Sabe quando chega a hora de fazer uma PRECE mas vocé td ¢ com PRESSA?
Quem nunca?! “A prece é sempre agradavel a Deus quando ditada pelo coragdo,
porque a intencdo ¢ tudo para ele. A prece do coracdo ¢é preferivel a que podes ler,
por mais bela que seja, se a leres mais com os labios do que com o pensamento. A
prece ¢ agradavel a Deus quando ¢ proferida com fé, com fervor e sinceridade.”
Pergunta 658 do Livro dos Espiritos.”

Descrigdo no
YouTube

Personagens /

Actantes Resultado

Como agem Como reagem Qualificacao

PropGe que Jodo
explicite seus
medos,
expectativas,

Pede para que a
prece seja feita
como

Espirito mulher

Jodo

Apresenta-se
como amiga
espiritual,
questiona a prece
do “encarnado”

Reza o “Pai
Nosso” com
rapidez.

pensamento
somente em Deus;
Prop0e que orar é
conexdo com o
plano superior,
bastando uma
conversa franca
com Deus

Questiona
palavras
rebuscadas como
“sois vos, todo
redentor”

Calma e explicaa
doutrina em
linguagem
coloquial

Prestes a dormir,
ndo entende como
funciona a prece e

a comunicacéo
espiritual

acdes do dia com
as proprias
palavras;
Semque ele
perceba, ela o
ensinou a fazer
uma prece sobre 0
pai dele.
Percebe que
durante a noite, 0s
espiritos se
aproximam
conforme o
padrdo vibratorio
e que existe a
comunicagdo com
espiritos amigos
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] durante o sono.
Fonte: A autora, 2018

A partir do quadro acima, estdo esquematizadas as principais caracteristicas do video
“Prece com pressa”, através das quais pode-se observar a demanda pela prece improvisada,
originada pelo coragdo — inclusive, citam a pergunta 658 do Livro dos Espiritos®® —, opondo-
se a ritualistica da reza do “Pai nosso”. Acerca dessa questdo do coracdo durante a prece na

doutrina espirita, Bernardo Lewgoy compreende que:

A autenticidade mediante a referéncia ao coracdo introduz um novo elemento no
complexo da prece, ligado a concepcdo espirita de pessoa. O coragdo simboliza,
aqui, uma disposicdo ou atitude de fé genuina que é condicdo de possibilidade da
eficécia das preces. Ou seja, aponta para 0 uso de uma vontade individual livre ndo
inteiramente identificada com a racionalidade, no sentido de um “fervor espiritual”.
[...] Na tradigdo cristd aqui atualizada, a dimenséo do coracdo lembraria a atitude de
simplicidade evangélica contra a hipocrisia, a sabedoria contra a ciéncia sem alma,
sendo, portanto, uma instancia permanente de endosso, junto com a esfera da
caridade [...]. (LEWGOY, 2000, p. 249).

Em “Prece com pressa”, o uso do coragdo aparenta ser um pouco mais do que a
proposta de Lewgoy (enquanto uma atitude genuina de fé e uso da vontade individual), €
também a disposicdo de Deus e dos mentores espirituais atentarem-se aos sofrimentos do
individuo, de um diélogo franco e coloquial — desde acontecimentos banais como a vitdria do
time de futebol até a doenca de um ente querido. Trata-se de um momento em que 0 sujeito
precisa se despir do orgulho e que uma prece decorada ndo permitiria que 0 sujeito se
colocasse nas instancias da adoragdo, visto que o clamor presente no “Pai Nosso” ¢ genérico e
voltado para o coletivo.

O humor através da evocacdo do time de futebol minimiza o tom sério e emotivo que é
encenado durante o aprendizado da prece sobre a doenca do pai da personagem. Evidencia o
espirita como um sujeito que compartilha o entretenimento comum da vida em sociedade, tal

como o futebol:

-Jodo, orar ¢ entrar em conexdo com o plano superior. Nao precisa um jeitdo de
prece cheio de tu, vos e palavras rebuscadas. Basta voc€ conversar francamente com
Deus. Como vocé conversa com seus amigos.

-Ah, ta. Entdo, eu vou chegar para Deus: Coé, Deus, beleza? Tudo bem? E ai, como
¢ que foi 0 jogo do vascdo? Vocé viu?

-Bom, se o seu papo com o Criador for sobre o jogo do vascdo... Tudo bem. Mas,
vocé podia aproveitar também e falar sobre os seus medos, suas expectativas e
lembrar com ele as coisas que vocé fez durante o dia. Mas, com as suas palavras
mesmo.

83 Esta questéo é parte do capitulo acerca da “Lei de Adoragdo”, cuja adoragdo é compreendida como uma forma
de elevacdo do pensamento a Deus, sendo a prece um desses momentos.
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-Eu ndo consigo, nfo sei. Nao adianta.

[...]

-Ah, s6 mais uma coisa. Aquele exame que seu pai fez ja saiu o resultado?

-Saiu, sim. Saiu e a noticia ndo foi muito boa, ndo. Parece que ele ja estd quase nos
deixando ja. Os médicos pediram até pra gente ir se preparando. Entendeu? Podia ter
passado mais tempo com ele, ter levado ele no Maracana. Coisa que ele gosta muito.
E eu ndo fiz. S6 peco a Deus para que ele possa me dar forca, que ele possa me
ensinar direitinho a entender o tempo dele. Porque de repente... eu tenho certeza que
mais para frente a gente... pode até se encontrar, né. Mas, é aquilo que todo mundo
fala, né: “Deus sabe de todas as coisas”.

-Que assim seja.

-Que assim... Opa, espera ai... Entdo o que eu fiz foi uma...

-Uma bela prece.

Entdo, embora haja arcaismos e modos especificos de realizar uma prece, ha alguns
elementos em comum nas representacdes sobrea a prece: uma linguagem coloquial, mas
respeitosa, € bem recebida pelo plano superior, contando que seja do coracdo; orar antes de
dormir é uma forma de agradecer e reconhecer os feitos do dia; a oragdo ou prece ndo precisa
ser demorada e evocar todas as pessoas ja desencarnadas, mas atender as necessidades da
reunido (no centro ou na préatica do evangelho no lar), o contrario disso pode ser cansativo,
como representado no video “Prece sem pressa”64, que é 0 oposto de “Prece com pressa”.

Bernardo Lewgoy (2000) realiza algumas consideracbes acerca da prece que
convergem com as representacbes em analise no presente capitulo: primeiro, o espiritismo
preza pela relacdo que o fiel ou seguidor estabelece com as forgas espirituais, até mesmo com
certa dependéncia; segundo, ha momentos especificos para que haja a prece (por exemplo, ao
amanhecer, antes de dormir ou no centro espirita), assim como, uma corporalidade e uma
linguistica (suplica, entonacdo da voz etc.); terceiro, a demanda pela evidéncia do respeito,
humildade, subordinacéo e elevacéo.

Mesmo que de forma mecénica e decorada, como no caso do “Pai Nosso” ou no caso
da prece nas transmissdes ao vivo ou com o agradecimento pelo dia e conversa com o “plano
superior”, precisamos considerar que realizar uma prece ¢ um rito, uma forma de lidar com o
sagrado. E uma forma de se dirigir as divindades, de buscar uma direcdo, um resultado, é um
credo. De acordo com Mauss (1979), a prece € acdo e pensamento expresso na palavra,
Mesmo que Seu Uso Seja mecanico, a priori esvaziado de sentido, cré-se na necessidade de
elevar seu pensamento ao sagrado. Através da linguagem da prece, o sujeito “age exprimindo
ideias, sentimentos que as palavras traduzem para o exterior e substantificam. Falar é ao
mesmo tempo agir € pensar: eis porque a prece pertence a0 mesmo tempo a crenga € ao culto”

(MAUSS, 1979, p. 103).

% Video publicado em 12 de fevereiro de 2016, no YouTube, com duracéo de 3:48.



112

No video “Toma 14 da cd”, um sujeito realiza uma prece com suplica, mas sua relagao
ndo é de dependéncia, ele espera que Deus realize suas a¢fes sem antes ser humilde,
dependente e subordinado ao plano espiritual. Ao mesmo tempo em que evidencia suas
qualidades, ele realiza suas cobrangas, mas tenta ser modesto: “Eu ndo estou cobrando, néo.
Eu sei que — se o Senhor disser assim: ‘E assim que tem que ser’ -, aceito. Aceitei. Porque é o
Senhor que sabe de tudo, eu estou aqui para sofrer, entendeu? Se for preciso. Mas, vé ai se é
ISSO mesmo”. A ironia se revela a partir do jogo entre suas palavras que tornam evidente a
relutdncia em aceitar os designios divinos. Entretanto, a moral espirita se evidencia no ato em
que um espirito aparece para ele a fim de entrega-lo um grande livro com todas as “dividas”

espirituais.

Quadro 6 — Principais caracteristicas das personagens ou actantes do esquete comico
audiovisual “Toma 1a da ca”, (29 de maio de 2015, duragido 4:04, Canal
Amigos da Luz, YouTube)
“Toma la da ca”
“Vocé procura fazer o Bem pelo Bem ou esta de olho em possiveis recompensas

Descrigédo no de Deus? Nosso amigo Alberto resolveu acertar as contas com a providéncia

YouTube divina... Sobre os obstaculos da vida, dé uma olhada no Livro dos Espiritos,
pergunta 920 em diante.”
Personagens / -
Como agem Como reagem ualificacdo Resultado
Actantes g g Q ¢
Ao mesmo tempo
emquedizsuas A0 mesmo tempo Recusa-se a
Faz uma prece boas agdes, em que assume aceitar que ele
Alberto comumalistade  também julga, sO postura de tem muito a
acoes, cobrando a agradece pela humilhado, cumprir para que
Deus o retorno familia e satde também cobra possa ser
€OmMo apenas uma acoes recompensado
obrigagao
Evidencia que o
. Entrega ao . .
Questiona o fato - sofrimento é
homem um livro :
Mentor Espiritual de Alberto cobrar rosso com as Sério proveniente das
P a previdéncia gre dividas passadas e
divina colsas que elg que tudo é
recisa cumprir
P P cobrado

Fonte: A autora, 2018.

Entdo, de acordo com “Toma la da ca”, Deus é o principio do Universo, porém suas
providéncias s6 sdo designadas ao sujeito conforme suas ac@es: pratica do bem ou do mal,
caridade, amor ao proximo. Inclusive, a questdo citada na descricdo do video esta presente no
capitulo do Livro dos Espiritos sobre as penas e gozos terrestres que um ser humano cumprira
conforme suas agdes, sendo a felicidade ou infelicidade relativas. Isto porque “depende dele
amenizar seus males e ser tdo feliz quanto se pode ser sobre a Terra” (KARDEC, 2009b, p.

289). Inclusive, é atitude do bem ou do mal na trajetéria terrena que definira o padrdo de
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afinidade espiritual, de hierarquia, reencarnacdo de provas e expiacdes. Segundo a doutrina
espirita, a “colheita dos frutos bons ou maus” dependem tanto do passado de outras vidas (lei
do carma), como do bom ou mau uso do livre-arbitrio (CAVALCANT]I, 2008).

Ja “Pop-up na prece” ¢ uma mistura das duas tematicas dos videos anteriores: a prece
antes do sono e a infelicidade humana diante dos problemas cotidianos. Isto é, a ndo aceitacéo
da realidade concomitante a dificuldade de estabelecimento do pensamento puro com o plano
divino. Segundo O Livro dos Espiritos, a prece € um momento de adoragdo, bem como, de
envio divino dos bons espiritos em socorro dos aflitos: ndo se trata de orar muito, mas de orar
com atencdo. Ademais, as boas acdes também sdo consideradas tdo importantes quanto as
preces, Visto que sdo nas faltas e nos acertos das condutas que Deus avalia 0 bem e o mal.

Com isso, a personagem desse esquete sente inveja da ex-mulher que esta viajando,
reclama da mée, da pensdo da filha, esquece-se do alimento do animal de estimacdo e de
honrar as contas e as demandas do trabalho. E importante ressaltar que a descricdo do video
demanda por um processo de interiorizacdo, de recolhimento a fim de cuidar da respiracao
para alcancar o equilibrio e concentracdo para a prece. Isto €, fornece um exercicio para

conex&@o com o plano espiritual antes de dormir. VVejamos o quadro a seguir:

Quadro 7 — Principais caracteristicas das personagens ou actantes do esquete comico
audiovisual “Pop-up na prece”, (2 de junho de 2017, duracdo 4:13, Canal
Amigos da Luz, YouTube)

“Pop-up na prece”

“As vezes, na hora da prece, pensamentos que ndo tém nada a ver ficam
“pulando” na nossa mente, tomando conta do pedago e nos atrapalhando a
concentragdo. S&do as turbuléncias naturais da nossa mente ainda pouco
Descrig¢éo no disciplinada. Podemos tentar resolver isso buscando o recolhimento através de
YouTube uma respira¢ao serena, que traz paz a mente, permitindo, talvez, que ela até vague
um pouco para que possamos entdo retomar o controle. O importante € nio se
render & nossa “bagunga mental” e nem abandonar esse habito tdo gostoso que ¢
trocar uma ideia com o Plano Superior.”

Personagens /

Actantes Como agem Como reagem Qualificagéo | Resultado



114

Antes de dormir,
ele lutacoma
prépria mente.

Tem dificuldade

A mente humana
é comparada a
mente de
computador (pop-

de lidar com U & UMa extra
pensamentos P
. que abre no
desconexos com o Diz ao mestre Lamenta por ser
navegador da
Um homem processo de Jesus que quer um homem .
. « N . internet, que nem
realiza sua prece elevacdo orar, mas nao sozinho e por ter .
: o sempre é
antes de dormir transcendente. consegue se dificuldade de .
N . - desejada). Como
Lembra do cartéo concentrar. lidar com a vida.

ele ainda esté4
aprendendo a
lidar com a
mente, a situagdo

de crédito, da
mée, dos animais
de estimacdo, da

€X-esposa, . X
nao é resolvida ao
trabalho e contas
longo do esquete.
a pagar.

Fonte: A autora, 2018.

A construcdo do roteiro audiovisual requer certo cuidado referente a contetdos
preconceituosos, principalmente, pelo alcance da mensagem, armazenamento e a
reprodutibilidade técnica. Porém, os entrevistados relataram que algumas situacdes estdo
enraizadas na pratica cotidiana e que, muitas vezes, ndo reparam o erro. Sao 0s receptores
quem, através dos comentarios, apontam as falhas. Embora ndo sejam erros propositais, 0
grupo acata a critica e deixa o video no ar como forma de autocritica e de deixar rastros do
discurso construido ao longo da historia do canal. Assim, as trajetorias individual e coletiva se
relacionam com as logicas sociais estruturadas, que s6 sdo ultrapassadas a partir da reflexdo
coletiva.

Com isso, eles apontam o video “Fora do corpo” (Quadro 7) como um video
problematico, pois foi compreendido como gordofébico. Todavia, conforme relatam, no
momento da construcdo e encenacdo do roteiro, eles ndo teriam percebido este problema,
principalmente, pela naturalizagdo da luta contra o peso na vida deles, tornando-se piada a
propria condigdo subjetiva. Assim, a vaidade e o cuidado do corpo fisico sdo associados a
uma mulher magra em contraposicdo a alma descuidada de uma mulher acima do peso,

encenada por um ator.

Nos videos, a gente tem um video chamado “Fora do corpo”, que é um video que
fala da experiéncia de desdobramento, que é quando o espirito sai do corpo durante
0 sono. E ai, o video ¢é especificamente sobre vaidade. Ai, € uma menina linda, a
Loeni, que quando esté& desdobrada, sou eu — o ator que faz sou eu com a voz dela.
Como se ela desdobrada revelasse o interior feio. S6 que quem a gente escolheu para
fazer o feio? Uma pessoa gorda. Entdo, isso virou super uma gordofobia escrota e a
gente ndo se deu conta disso no momento. Achou curioso de ser um homem fazendo
uma mulher, apesar de ser gordinho e isso ser a piada do video. Olha s6. E isso esta
14, esta registrado, teve gente que, uma boa parte ndo percebeu isso e entendeu que
era uma coisa sobre vaidade, mas alguém falou “isso ndo foi muito legal”. E a gente:
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“Realmente, vocé esta certo, a gente precisa refletir sobre isso”. Nao tiramos o video
do ar, até para ter como exemplo mesmo para a gente poder pensar sobre isso, né.
Refletir... Se eu ndo me engano, eu acho que foi o erro mais... O equivoco mais forte
que a gente teve, mas nem também foi muito, n&o. Mas teve. (Informagéo verbal.)®

Quadro 8 — Principais caracteristicas das personagens ou actantes do esquete comico
audiovisual “Fora do corpo”, (26 de junho de 2015, duracdo 3:17, Canal
Amigos da Luz, YouTube)

“Fora do corpo”
“Sem exageros, ¢ muito bom manter a forma e cuidar da beleza do corpo fisico.
Mas e a alma? Como torna-la igualmente bonita? Nao se esqueca que € o espirito
que mostra quem REALMENTE somos...”

Descrigdo no
YouTube

Personagens /

Como agem Como reagem ualificacéo Resultado
Actantes g g Q ¢
Enguanto dorme V.
. A principio, ndo
com o marido, ela
entende bem o .
sofre a . Se da conta que
o susto do marido,
experiéncia de . era um sonho, que
“ diz que ele a acha
desdobramento sempre feia elaeragordaeo
Juliana do corpo™: Vaidade marido tinha a
. . mesmo que ela .
fisicamente, ela é faca boca grande e s6
magra, mas, ¢ dava licdo de
L procedimentos
espiritualmente, o moral.
sua aparéncia é esteticos e
ermaneca magra
obesa P ¢ g
Diz que sua
aparéncia parece Também se da
ser de uma bruxa. S0 observa o conta de que
Aconselha: “tudo  defeito do outro, estava sonhando,
bem cuidar do mas também néo porém, o0 sonho
] corpo, até porque ratica acbes de  era sobre princesa
Também passa P porg pra ¢ P
é instrumento cuidado com a e bruxa. Eles
pelo mesmo perfeito para alma. Logo, se brigam porque a
Afonso processo e se ' '

assusta com a
mulher

cumprir nossas
acdes, mas vocé
esta dando muita
atencdo para o
corpo fisico e estd
esquecendo de
embelezar a sua
alma”.

aparéncia dela é
obesa e com
cabelo mal
cuidado, a boca
dele se torna
muito grande.

esposa acredita
que ele estava
reparando nas
caracteristicas
fisicas de outra
mulher até
durante o sono.

Fonte: A autora, 2018

Observamos certa repeticdo de representacdo da prece antes de dormir, bem como, do
processo de desdobramento do espirito durante o sono — podemos citar como exemplos, 0s
videos “Prece com pressa”, “Toma 14 da cd”, “Fora do corpo”, “Pop-up na prece”. Com isso,
surgiu-nos um questionamento acerca da importancia dos sonhos para a doutrina, para o
processo criativo do grupo e na propria experiéncia deles. De acordo com os relatos, o
espiritismo acredita que os sonhos permitem que os lagos materiais se tornem mais maleaveis,

tornando a consciéncia mais livre e exteriorizada. Neste processo, 0 espiritismo teria acesso a

% Entrevista concedida por LUCA, Fabio de. Entrevista Companhia Amigos da Luz — Sidney Grillo e Fabio de
Luca. [jul. 2018] Entrevistadora: Grazyelle Fonseca. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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algumas lembrancas do vividas em encarnag¢fes passadas, como também, seria uma forma de
atingir as camadas do inconsciente.

Segundo Fabio de Luca, ele acredita que sonhos com coeréncia, definicdo e memoria
sdo relativos ao processo de desdobramento. Para Sidney Grillo, os sonhos mais simbélicos,
confusos e ilusorios seriam como uma relacdo com o inconsciente, devido as lembrancas
vividas no dia ou na semana. Afirma que ha a possibilidade de haver encontros espirituais e
desdobramentos.

Para compreendermos esta associacdo entre simbolico, onirico e a possibilidade de
contato com 0s mortos ou espiritos, consideramos que seja importante definirmos o que é o
simbdlico e a importancia dos sonhos. Compartilhamos da concep¢do junguiana de que
“simbolo ¢ um termo, um nome ou mesmo uma imagem que pode ser familiar na vida
cotidiana, embora possua conotagcdes especiais além o seu significado evidente e
convencional. Implica alguma coisa vaga, desconhecida ou oculta para n6s” (JUNG, 2008, p.
18). Aproximada a essa definicdo, a perspectiva semidtica de Peirce (2012) define que o
simbolo é concebido no habito natural ou convencionado do sujeito, sem que este considere a
priori 0s motivos que orientaram a tal situacdo. Desta forma, para Peirce, é a caracteristica
que o sujeito atribui como pertencente a uma relagdo (no nosso caso, as instancias do sagrado
ou profano) que define a representacdo. Logo, o objeto pode ndo existir materialmente, pois o
simbolo possui certa independéncia do objeto / referente factual, sua relacdo se d& por meio
de instintos naturais, convencdes ou ato intelectual.

Correlacionado a capacidade humana de produzir simbolos, 0s sonhos sao
acontecimentos inerentes ao ser humano, que pode ser de dificil compreensdo (metaforico,
contraditério) ou ser passivel de suposicdo (quando expressa sentido claro conforme a
existéncia humana). A associa¢do entre sonhos e comunicagdo com espiritos, conforme a
doutrina, é interessante, pois, 0s espiritos ndao possuem involucro material ou referencial
direto. Os sonhos, com sua capacidade de construir simbolos através do repertorio de imagens
do inconsciente, possibilitam a constru¢do de imaginario que ndo é visivel, até mesmo dos
antepassados. Conforme Jung:

A funcdo geral dos sonhos é tentar restabelecer a nossa balanca psicolégica,
produzindo um material onirico que reconstitui, de maneira sutil, o equilibrio
psiquico total. E o que eu chamo de funcio complementar (ou compensatoria) dos
sonhos na nossa constituicdo psiquica. Explica por que pessoas com ideias pouco
realisticas, ou que tém um alto conceito de si mesmas, ou ainda que constroem
planos grandiosos em desacordo com a sua verdadeira capacidade, sonham que
voam ou que caem. O sonho compensa as deficiéncias de suas personalidades e, ao
mesmo tempo, previne as dos perigos dos seus rumos atuais. (JUNG, 2008, p. 56)
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Considerando que sonhos sé@o a possibilidade de atribuir capacidade magica que a vida
social reprime, muitas vezes eles sdo carregados de mais vivacidade e sentidos mais vigorosos
(JUNG, 2008). A depender do contexto social, o sonho significa revelacdo de um
acontecimento futuro, tal como Bahia observou que, entre 0s pomeranos, sonhar com um
morto indica que alguém da familia morrerd em breve ou que remete ao presente cujo
“fantasma tem de ser tratado como se ainda possuisse os mesmos desejos e anseios de quando
era vivo” (BAHIA, 2011, p.316). J& 0 que observamos nas representagdes audiovisuais dos
Amigos da Luz é que os sonhos s80 uma comunicagdo direta com o plano espiritual que
visam dar ordenamento moral ao sujeito ou evidenciar que algo ndo estd bem encaminhado,
sendo 0 momento da prece um preparo para esse encontro.

A defesa pela prece com o “coragao” que lhe antecede adquire mais sentido visto que ¢
um momento em que € preciso estar despido das imposi¢des sociais, cujo sonho pode revelar
0 oculto. Assim como evidencia Mauss (1979), a prece é um elemento fundamental na

religido:

De todos os fenémenos religiosos, sdo poucos 0s que, mesmo considerados apenas
externamente, ddo de maneira tdo imediata quanto a prece a impressdo de vida, de
riqueza e de complexidade. Ela possui uma histéria maravilhosa: vinda de baixo,
elevou-se até o apice da vida religiosa. Infinitamente flexivel, assumiu as formas
mais variadas, alternativamente adorativa e dominadora, humilde e ameacadora,
seca e abundante em imagens, imutavel e variavel, mecénica e mental. Assumiu 0s
papéis mais diversos: aqui ela € uma exigéncia brutal, 14 uma ordem, acola um
contrato, um ato de fé, uma confiss&o, uma stplica, uma louvagdo, um hosana. As
vezes, um mesmo tipo de prece passou sucessivamente por todas as vicissitudes:
quase vazia na origem, uma se apresenta um dia cheia de sentido, a outra, quase
sublime no inicio, reduz-se pouco a pouco a uma salmodia mecanica. (MAUSS,
1979, p. 102).

A representacdo encenada do mundo espiritual nos videos analisados possibilita
visualizar as experiéncias pitorescas que somente os sonhos constroem. Todavia, eles
afirmaram ndo ter tido ainda uma ideia de roteiro oriunda propriamente das imagens oniricas
ou do processo de desdobramento. A influéncia seria no momento de escrever, um sentimento

de inspiragéo.
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3.3.2 O conhecimento do espirita: mentor espiritual, mediunidade e performance

No video “Mentor espiritual” (Quadro 8), sdo abordados a vaidade e o pedantismo do
espirita, bem como, quebra-se o esteredtipo do mentor espiritual como um sujeito branco e
europeu. A mentora € negra, dona de casa e moradora de Madureira, Rio de Janeiro. O
argumento central, segundo os entrevistados, era quebrar a ideia de que mentores foram
personalidades ilustres do passado, oferecendo a perspectiva do guia espiritual como uma
pessoa comum na vida passada. Ou seja: 0 médico alemdo e o senador romano Sdo
problematizados em relacdo a possibilidade da manicure, da dona de casa e do porteiro
também terem sido espiritos evoluidos e que hoje cumprem uma missdo no plano espiritual,
sem atravessar uma vida de provas e expia¢des. De um lado, a figura do mentor se torna mais
proxima dos trabalhadores e das classes mais baixas, de outro, questiona os estereétipos de
representacdo dos sujeitos na doutrina. Tal discussdo de classe é uma tentativa de enfatizar
que, apesar de o espiritismo ser composto, em sua maioria pelas classes médias escolarizadas,
ele também recepciona e se preocupa com as classes menos abastadas. Assim como,

preocupa-se com a 0s preconceitos de cor e profissao.

Quadro 9 — Principais caracteristicas das personagens ou actantes do esquete comico
audiovisual “Mentor espiritual”, (18 de setembro de 2015, duragdo 2:51,
Canal Amigos da Luz, YouTube)

“Mentor espiritual
“Mentor espiritual, espirito protetor, amigo espiritual, guia... Todos temos um
espirito com a missdo de nos proteger e orientar na vida corporea. Alguns de nds
tem a curiosidade de saber se foi uma personalidade famosa, um espirito de escol,
etc. Bobagem. O que importa ¢ o amor que fez esse espirito se comprometer
conosco nessa encarnacdo e a gratiddo que devemos ter por esse ato de carinho.
“507. Os Espiritos protetores pertencem todos a classe dos Espiritos superiores ?
Podem ser encontrados entre os da classe média? Um pai, por exemplo, pode
tornar-se Espirito protetor de seu filho? — Pode, mas a prote¢do supde um certo
grau de elevagdo, ¢ um poder e uma virtude a mais, concedidos por Deus. O pai
que protege o filho pode ser assistido por um Espirito mais elevado” (Livro dos

Descrigédo no
YouTube

Espiritos)”
Personagens / A
Como agem Como reagem ualificacdo Resultado
Actantes g g Q ¢
Acha-se muito Médium espirita Fica
espiritualizado, arrogante, acha-se decepcionado
pois fora mais competente  porque a mentora
palestrante para explicar teve uma vida
Espera por um o -~ -
César mentor evoluido e espirita, med_lum e so_b(e 0 Plano_ com um cotidiano
escritor de livros,  Espiritual e mais banal. Néo se
famoso L « e
mas critica o evoluido”, conforma, espera
ritual catolico espera que o que ela seja Joana
com a “missa, mentor seja de D’ Angelis,

héstia, senta e Sao Francisco de Memei, Bezerra
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levanta” Assis para cima de Menezes,
Maria Madalena e
até Hebe
Camargo

Calmo, ciente que

havia O fato dele ter

Fonte: A autora, 2018.

Tem duvidas de Um cat6lico davidas e ser
. desencarnado, . .
como deve seguir o calmo paciente o auxilia
espera auxilio .
L e torna-se positivo
espiritual
Calmamente se
apresenta como Mentora
Apresenta-se espirito de luz, espiritual, foi
como mentora de mas deixa claro dona de casa, Ela sorri.
César sua vida comum moradora de
na encarnacéo Madureira, negra
passada

Observando o canal, a participagdo eventual de uma pessoa negra nos videos teria

levado o grupo a refletir sobre o préprio contexto institucional que a companhia possui, a fim

de oferecer representatividade na narrativa audiovisual. Formada por amigos, a companhia

nao possui um namero extenso de elenco, inclusive, a atriz convidada ndo é profissional como

0s outros integrantes, mas uma amiga. Segundo a autocritica dos entrevistados, trata-se de um

video que funciona isoladamente, mas, no conjunto, evidencia que o circuito em que estdo

inseridos abarca precariamente a diversidade de estere6tipos.

S6 que a ai, a gente ficou também com o questionamento: pera ai, poxa, a gente so
escolheu uma atriz negra para fazer esse momento, esse papel, nesse video em todos
os videos. Sabe, serd que isso ndo foi uma escolha também que a gente precisava
dessa figura para fazer esse contraponto. Serd que isso ndo foi uma atitude de uma
maneira racista? Complicado, bicho. Eu ndo sei.. A gente.. As vezes, bem-
intencionados, se estrebucha e se d4 com burro n’agua, muito complicado. A sorte é
que as pessoas, gracas a Deus, tém muito boa vontade com a gente porque acho que
percebem que a gente é tapado mesmo e que quando a gente comete esses
equivocos, ndo sdo de maldade. Entdo, elas vEm com muita paciéncia e explicam,
dao referéncia, sdo muito... Ndo é com relacdo a esse video que Neide fez [...], as
pessoas ndo perceberam muito isso. Mas, num outro video, alguém falou: “Poxa,
mas ndo tem atores negros no Amigos da Luz?”. Poxa... E, a Neide fez, mas so fez
aquele que a gente precisava de uma atriz negra de Madureira. Estamos
reproduzindo o que tanto a gente questiona da Globo, que fica presa a perfis...
(Informacéo verbal.)®

Nos videos do canal, hd uma representacdo em comum acerca das forgas do “alto” ou

“positivas”: S0 espiritos que vestem branco. O que se espera do mentor? Austero, uma

personalidade famosa na Terra, com tracos europeus ou que teve uma biografia inusitada e

carregada de feitos heroicos. O requerimento por Sdo Francisco de Assis como mentor revela

% |dem. Rio de Janeiro, 2018. 1 arquivo .mp3 (47:30).
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um ideal por uma personalidade que teve a vida cotidiana santificada, obediente, com votos
de pobreza e castidade (STOLL, 2002).

Entretanto, em “Stand up do mentor” ocorre uma perspectiva inversa: 0 mentor age
como o encarnado e nao leva o sujeito que ele guia a sério. Entdo, faz piadas com a falta de
estudo doutrinario e apego a ritualizacdo, tal como, passe e &gua fluidificada. Com isso, insere

0 sujeito na responsabilidade de construir sua propria “evolugdo” moral e espiritual:

-Eu ndo imaginava que o Marcelo ia me dar tanto trabalho. Ele ¢ espirita. Quando eu
soube que o meu protegido ia ser espirita, eu relaxei. Ah, vai ser sopinha de
ectoplasma. [risos] Que nada. A tinica coisa que Marcelo aprendeu até hoje no
centro, foi a hora em que eles ddo o passe. Ele sempre chega no finalzinho da
reunido. No final da prece de encerramento, ele chega. Ele ¢ conhecido como
“Marcelo Assim Seja”, ele entrou e sai. [risos] Pois é. Uma vez, ele esqueceu que
estava no horario de verdo. Ele chegou uma hora mais cedo no centro. Ai, teve que
ver a palestra, mas foi bom porque vendo aquela palestra, o Marcelo refletiu e
decidiu mudar... de reldgio. [risos]

Quadro 10 — O mentor que ndo leva a sério 0 seu protegido
Vocé leva a sua encarnagdo a sério? Ja pensou se a espiritualidade também
Descricdo do video no  resolvesse deixar de nos levar a sério? Isso certamente nunca iria acontecer, mas

YouTube as vezes nos esquecemos da gravidade do nosso principal compromisso ao
retornar a Terra, trabalhar no nosso proprio adiantamento.
Video Tema Ideia central Piada ou ironia

Descompromisso com as
reunifes nos centros.
Leitura de livros com
Levar a sério a missdo temaéticas espiritas, mas O espirito faz piadas
terrena sem aprofundamento nos  durante todo o esquete.

livros de Kardec.

Ritualizacao: passe e
agua fluidificada.

“Stand up do mentor”
20 de maio de 2016
Duracéo 4:24

Fonte: A autora, 2018.

A “luta” cosmica entre o sujeito encarnado e o espirito guia em oposi¢do ao espirito
obsessor relaciona-se com o préprio sujeito na sua jornada de vida e espiritual, do que uma
competicdo com as outras religiGes. Neste caso, ndo ha referéncias as outras religiGes. Por
outro lado, vale retomarmos ao fato de que no video “Sai do armario” ha uma assimila¢do

SR . T A s .. 67
entre “Guerra Santa”, propria do Oriente Médio, a intolerancia religiosa.

%7 Considerando que os espiritos podem ser mediadores / agentes que influenciam as condutas dos homens na
Terra, Birman (2005) realiza uma critica aos pesquisadores que consideram a presenga de “espiritos” como
“irreal”, parte somente da no¢ao de pessoa e ndo do contexto que deveria ser descrito, pois, para a autora, 0s
adeptos das religides que creem na influéncia dos espiritos sobre a matéria e 0os humanos consideram esta
questdo como parte da experiéncia vivida. Assim, transe / psicofonia, possesséo / obsessdo sdo considerados
reais. Entdo, a autora argumenta que a capacidade de mediac8o espiritual é tdo importante que pode afetar até
mesmo na relagdo de género: “a atividade religiosa de possessdo que ‘fabrica’ mediadores com a esfera
sobrenatural tem efeitos sobre a natureza da pessoa em termos de género, ‘feminilizando-a’ quando se trata de
homens e ‘empoderando-as’ quando se trata de mulheres, o que provocaria, em consequéncia, um permanente



121

Desta forma, o0s entraves com 0 obsessor seria uma espécie de jogo entre a persuasao e
a dissuasdo espiritual, que ocorre a partir das brechas deixadas pelo sujeito na propria vida:
vaidade, desespero diante das vicissitudes da vida e assim por diante. De um lado, o espirito
obsessor busca persuadir o individuo para um caminho de vicios e desorientacdo, de outro, 0

mentor busca dissuadi-lo a fim de encaminha-lo para o caminho do “bem”. Esta é uma

representacdo comum nos videos, a qual podemos observar também no video “Vicio

videos em destaque do quadro abaixo.

Quadro 11 — Videos sobre obsessdo

”681 e nos

Video Tema Concepcdes centrais Piada ou ironia
uem pode prejudicar x
Q. poce prej O obsessor ndo consegue
mais o ser humano? Ele
atormentar o homem,
mesmo ou obsessor? . o
A resposta é que 0 mau Pois qle proprio se
“Obsessor” prejudica. Entéo, ele

10 de abril de 2015
Duragéo 2:49

O sujeito e a atragdo de
energias negativas

uso do livre-arbitrio esta
na maioria dos
problemas. Somente o
sujeito pode se livrar do
sentimento de angustia e
tristeza.

aconselha o obsediado a
ter equilibrio e diz que
fez uma prece para 0s

espiritos mentores
ilumina-lo.

“Ouvindo vozes”
11 de setembro de 2015
Duragdo 2:15

Vigiar a vida alheia,
fofoca

A presenca de espiritos

negativos que enganam

aqueles que gostam de
fofoca.

O homem conta o sonho
que teve igual a fofoca
que a mulher contou para
a vizinha, mas eram
espiritos levianos que a
enganavam.

“Invasio na casa
espirita”
4 de dezembro de 2015
Duracédo 4:09

Insercéo de espiritos
negativos na casa espirita
/ A imperfeicdo da casa
espirita

Espiritos obscuros,
vestindo preto, invadem
a casa espirita.
Entretanto, o centro é
feito de pessoas e suas
ideias de implantar
preguiga, 6dio, discordia
e fofoca no centro
espirita falha, pois ja
havia isso la. O espirito
protetor diz que o centro
funciona por
misericérdia divina.

Parddia com o “Funk
“Era s6 mais um Silva”

“Procura-se um
obsessor casca grossa”
8 de julho de 2016
Duracéo 4:06

Degeneragao espiritual:
possibilidade de
regressao e vaidade

Questdo 118, do Livro
dos espiritos.

O pai de uma mulher
desencarnada € o
presidente de um centro
espirita. Como ele se
tornou vaidoso e so
atende aos espiritos

O Frei Anténio — mentor
espiritual — pede ao
obsessor que deem o

recado ao “Seu Pereira”,

presidente da casa

espirita, que o Frei deseja

falar com ele, ja que ele
sO escuta obsessores.

didlogo conflitivo dessas pessoas com a norma social e suas possibilidades de transgressdo” (BIRMAN, 2005,

p. 409).

% publicado em 2 de outubro de 2015, duragdo 1:48, representa uma jovem com bebidas. A ironia é que um
espirito “bom” e um espirito “mau” competem para que ela siga ou a perspectiva do vicio ou pense nos
estudos, porém, o vicio é na tecnologia, ela opta por usar 0 smartphone — o espirito “mau” ganha.
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“inferiores”, a filha
(agora espirito) tenta ser
obsessora para transmitir

a mensagem dos
mentores espirituais.
Entretanto, ndo existe
possibilidade de um
espirito regredir / se
degenerar, conforme a
hierarquia da codificagdo
espirita.
Fonte: A autora, 2018.

Lewgoy, em seu trabalho de campo (2000), observou que a perspectiva da obsessao
oferece ao espiritismo um “eu” (espirita) € um “outro” (obsessor e inversor do sistema ético

da doutrina). Na qual, o processo de

obsessao espirita funda-se na ponderagio racional e no respeito a determinadas leis,
o espirito obsessor funda-se na ponderagdo racional e no respeito a determinadas
leis, o espirito obsessor age de forma irracional e excessiva, transgredindo normas e
preceitos religiosos, exemplificando o comportamento desviante tipico para o grupo,
que ¢ assimilado a uma patologia moral. No plano ético, a vinganca funciona como
seu motivo principal, figurando como a antipoda dos cddigos cristdos de amor,
caridade e desprendimento. Nesse sentido, o problema da obsessio ¢ o do
espiritismo em geral: a conversdo da humanidade, do cédigo da vinganga para a
caridade. (LEWGOY, 2000, p. 319).

Este argumento de Lewgoy possibilita compreendermos o porqué da ironia do espirito
obsessor que desiste de praticar o mal e faz uma prece para que obsediado tenha luz: ele se
redime da vinganca para a caridade. Por outra via, conforme o video da retrospectiva de 2015,
o video “Obsessor” oferece uma outra chave interpretativa, ¢ compreendido como uma
narrativa que evidencia o papel do sujeito na construgao dos proprios problemas da vida.
Culpa-se muito obsessor, mas 0 sujeito ndo assume 0s proprios erros € ndo resolve suas
questdes. Com isso, ele pode exercer o papel de obsessor da propria consciéncia, isto €, os
medos, angustias e tristezas também estdo no inconsciente. O sujeito e a mente também sdo
responsaveis pela estagnacao.

“Ouvindo vozes” e “Invasdo na casa espirita” se complementam: os espiritas “menos
evoluidos” ou levianos se aproximam conforme as afinidades com fofocas, preguicas,
discordias. Porém, no centro espirita, mesmo com esses sentimentos presentes, 0s espiritos
mentores buscam evitar a influéncia desses espiritos porque a falha é inerente ao ser humano e
Deus tem misericérdia com os humanos. Desta forma, os obsessores armam um plano para

destruir o centro conforme o0s esteredtipos:
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-E agora chega de papo furado e vamos comecar o trabalho. A gente tem que colocar
isso tudo aqui abaixo.

-Como assim colocar tudo abaixo?

-Acabar com esse monte de coisa espirita. Essas palhacadas. Até a Turma da Moénica
virou espirita agora. Olha ai. Mural de amigos, isso ¢ coisa espirita. Olha aqui o
bazar. Esse monte de roupas para doag@o? Isso aqui ndo é. Isso é bazar. Povo para
gostar de bazar ¢ espirita. O sexto livro de Kardec tinha que ser isso: “Bazar
segundo o espiritismo”. Enfim, destruir isso aqui tudo aqui. Acabar com essa
palhagada.

Observa-se no dialogo acima que os mentores tém comportamento de destruicdo tipico
de intolerancia religiosa, trocadilho com o estere6tipo do “bazar espirita” com o livro
Evangelho Segundo o Espiritismo, assim como os livros langados por uma editora espirita
com a franquia da “Turma da Monica” — inclusive, na internet, observamos que ha criticas de
outras expressoes religiosas acerca da “apologia” da “Turma da Monica” ao espiritismo. O
mentor espiritual argumenta que o centro ou um templo religioso € apenas um ponto de

partida para que o sujeito construa seu processo de “aperfeicoamento’:

Meus amigos, esse centro espirita é feito por pessoas normais. Cada um com suas
proprias dificuldades, mas alguns estdo querendo aprender. Tentando domar suas
mas inclinagBes e vocés sdo muito bem-vindos porque exercitam a vigilancia.
Nenhum centro espirita é perfeito. Cada centro, igreja, sinagoga, terreiro, qualquer
templo que exista é s6 um ponto de partida. Um trampolim que te d& o impulso.
Agora, sustentar o voo é trabalho de cada um.

Por fim, a piada que finaliza o video é uma parédia® do funk “Era s6 mais um Silva”,
do DJ Marlboro:

Era s6 mais um centro que a gente obsediava,
Mas o mentor boladao ali estava de guarda
Tinha inveja e preguica e vaidade ndo falta,

mas, para espalhar confuséo, ja ndo valia de nada
Chegamos de voadora, pedra, papel e paulada,
mas, nds quebramos a cara com a coluna travada.

Espera-se que o mentor exerca uma identidade disciplinar sobre o encarnado, assim
como, que ele seja um guardido e protetor das benfeitorias. Um imperativo do mentor de
Chico Xavier, Emmanuel, aparece algumas vezes no canal: “Disciplina, Disciplina,

Disciplinal” para que o sujeito alcance “evolugdo” espiritual.

% Vladimir Propp define a parodia como “imitagio das caracteristicas exteriores de um fendmeno qualquer de
vida (das maneiras de uma pessoa, dos procedimentos artisticos etc.), de modo a ocultar ou negar o sentido
interior daquilo que é submetido a parodizacéo. E possivel, a rigor, parodiar tudo: os movimentos e as agdes
de uma pessoa, seus gestos, o0 andar, a mimica, a fala, os habitos de sua profissdo e o jargdo profissional; é
possivel parodiar ndo s uma pessoa, mas também o que é criado por ela no campo do mundo material. A
parddia tende a demonstrar que por tras das formas exteriores de uma manifestacéo espiritual ndo ha nada, que
por tras delas existe o vazio” (PROPP, 1992, pp. 84-85).
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Por outra via, ha performances do médium que sdo esperadas e outras que devem ser
corrigidas, como em “Divaldo e eu”, “Taca-lhe passe”, “Psicografa!”, “Espiritofobia”,
“Médium famoso” e “Cemitério de livros”. Isto porque no cotidiano, nas praticas religiosas ou
artisticas, comportamentos ja conhecidos de uma determinada realidade sdo recombinados ou
aprendidos (habitos, rotinas e ritualizagdes), ¢ um “eu me comportando como se fosse outra

pessoa, ou eu me comportando como me mandaram ou eu me comportando como eu aprendi”

(SCHECHNER, 2003, p. 34).

Quadro 12 — Performance do médium

Video

Tema

Ideia central

Piada

“Divaldo e eu”
15 de abril de 2015
Duracéo 3:41

Taca-lhe passe!
15 de maio de 2015
Duragdo 4:19

Palestras edificantes

Critica a ritualizacdo
excessiva do passe

Homenagem a Divaldo
Franco. E importante
assistir a palestras, mas é
preciso aplicar o
aprendizado no
cotidiano. Agir de acordo
com a doutrina. Praticar
0 perdao.

Competicdo e ego na
casa espirita: a vaidade
impede até a médium de

ouvir dire¢des
espirituais.

Uma mulher assiste a
uma palestra gravada de
Divaldo Franco natve
ele interage com ela. [A
imitacdo da voz de
Divaldo é um recurso
humoristico].

Camiseta com a frase
“No passe eu esculacho!”
A comicidade é o desvio
da norma que se realiza o

passe, querer se
sobressair perante 0s
demais. A nova moda do
passe: “bonecdo do
posto”.

“Psicografa!”
22 de maio de 2015
Duragéo 4:02

“Espiritofobia”
29 de abril de 2016
Duracéo 3:17

Habilidade de
psicografar

Medo de espiritos

O conforto daqueles que
tém saudade: confiar nos
designios de DeuMes,
estudar as Leis Divinas e
praticar o bem. A vida
continua ap6s a morte. A
psicografia é um
processo que exige
reunides apropriadas, um
estudo sério e um centro
espirita.

Tanto encarnados quanto
desencarnados sdo
espiritos, isto é, o ser
humano é um espirito.
Livro dos Espiritos,
ajuda na caminhada do
médium. O espiritismo é
mais do que a caridade
material, é a
compreensdo das leis da
vida e da evolugéo
moral, consolo e
acolhimento.

Funk e sertanejo
universitario sdo
considerados
instrumentos de tortura.
A mulher queria 0 nome
de um atendente de
telemarketing que ndo
resolveu o problema
dela.

Medo de espiritos e
referéncia ao filme
“Sexto Sentido”

Fonte: A autora, 2018
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Assim, no video em homenagem a Divaldo Franco, “Divaldo e eu”, imita-se o0 tom de
voz, 0s trejeitos e as palavras rebuscadas, tal como o médium idealiza sua oratdria.
Argumenta-se a favor da pratica das mensagens da palestra, em vez do encanto pelo carisma
do medium. Logo, a performance do médium orador tem o proposito de ensinar, convencer o
sujeito, bem como, demarcar ou mudar uma identidade. No caso de “Taca-lhe Passe”, ha uma
piada acerca do exagero gestual na aplicacdo do passe — a¢do de cuidar do outro através da
energia espiritual com as maos. Critica-se a vaidade no centro espirita e uma busca por
destaque até na pratica que deveria ser caridade, de doacdo das energias ao proximo. Nesse
caso, a performance é proxima ao ritual, busca lidar com o sagrado e o profano.

De acordo com a doutrina, todo individuo ¢ médium. Entretanto, as atribuicdes
dependem daquilo que foi designado e do trabalho que o espirito deseja desenvolver. Visto
que ele exerce influéncia direta sobre os encarnados e é dotado de inteligéncia. Cavalcanti
(2008) faz duas distingcdes de mediunidade: o médium medianeiro, no sentido genérico, de ter
qualquer tipo de sensibilidade espiritual, difusa e através do pensamento; e o médium
ostensivo, 0 medium propriamente dito, que trabalha explicitamente para 0 mundo invisivel,
tem consciéncia da sua comunicacgdo e expressa-se de diversas formas (psicografia, vidéncia
ou psicofonia™). Todavia, para alcancar a plenitude da mediunidade ha um processo de
iniciacdo — médium em desenvolvimento —, seguido da qualificacdo para tarefas mais
complexas como desobsessdo — médium desenvolvido.

Em “Psicografa!” e em “Médium famoso”, a psicografia é compreendida enquanto
atividade medilnica que depende do ambiente apropriado, da mente limpa, do “dom” divino e

do comprometimento entre mentor e encarnado. Isto porque:

[...] ainda que se deixe influenciar por uma certa filiagdo no metier literario com suas
especulacfes datadas, tem a sua linha mestra de articulagdo mais na ideia de
revelacdo do que na glamurizagdo romantica do escritor. Ou seja, é mais facil
entender a psicografia se atentarmos para a dimenséo religiosa, que deita raizes na
redacéo biblica, do que se nos fartarmos de comparacdes com a intuicdo literéria.
(LEWGOY, 2000, p. 119)

Ainda destacamos outros trés tipos: a médium que tem medo de espiritos (Quadro 12),
0 médium que deseja enriquecer com o mercado cultural espirita e o espirita que acumula
livros, mas ndo estuda o evangelho (Quadro 13). De um lado, evidencia que o espiritismo é
mais do que agdes para suprir as caréncias materiais — tais como, alimentagéo, roupas etc. —,

ele lida com a moral do individuo — inclusive, o encarnado, antes de tudo, é um espirito. De

" psicografia é a capacidade de escrever uma mensagem ditada por um espirito e psicofonia é mediunidade que
0 espirito utiliza o aparelho vocal do médium para se comunicar.
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outro, o individuo s6 exerce a mediunidade que lhe foi designada, ndo podendo agir em
proveito proprio. E preciso estudar a doutrina, mesmo que a linguagem seja dificil a priori e,
mesmo com 0Ss equipamentos tecnoldgicos, o livro ainda € uma importante fonte de
conhecimento. Com essa perspectiva, a performance do espirita esta correlacionada ao seu
contexto social e ao mercado de bens culturais e de consumo. Assim, no video da
“Retrospectiva 2015 — Quem somos no6s”, um dos atores relata: “a gente cai na besteira de que

tudo é grana, tudo € dinheiro, ambicdo. N&o tem que ter no espiritismo a ambigdo”.

Quadro 13 — O dom do médium e o aperfeicoamento através da leitura

Ideia central Piada ou ironia

Mediunidade: dom de
Deus. Se 0 médium s6

Video Tema

O esforco do homem

“Médium Famoso”
25 de setembro de 2015
Duracéo 4:56

O uso da mediunidade
para beneficio préprio

quer tirar proveito, o
espirito mentor pode se
afastar. Isto é, abandono

espiritual devido a
ambicéo no trabalho
medidnico. Além disso,
ha diferentes tipos de
mediunidade.

para psicografar, sendo
que ele é médium
vidente. Desejo por ficar
famoso escrevendo
romances espiritas,
ganhar dinheiro, fama e
prestigio com a
mediunidade.

O espirita que ndo
estuda, mas acumula
livros para aparentar

inteligéncia

“Cemitério de livros”
7 de outubro de 2016
Duracéo 3:33

Fonte: A autora, 2018.

Acumulagéo de livros,
mas ndo |é o Livro dos
Espiritos e nem O
Evangelho Segundo o
Espiritismo.
Embora a linguagem do
Livro dos Espiritos seja
dificultosa, no inicio, a
medida que o sujeito se
familiariza, as palavras
se adequam.

Os livros possuem rostos
e conversam entre si: a
transfiguracdo dos
objetos a semelhanca
humana é um recurso do
humor.

O celular é deixado na
estante dos livros
esquecidos, ele se
considera melhor em
conhecimento e mais
atual — pois é tecnoldgico
—, mas a bateria acaba.

Para o sistema espirita, a leitura e o estudo sdo condi¢fes importantes para a formacéo
da unidade doutrinaria, sendo uma doutrina de aspecto letrado. Segundo Cavalcanti (2008), o
estudo do Evangelho Segundo o Espiritismo e a prece podem ser feitos tanto no centro quanto
no lar. Todavia, € recomendado que as sessdes medilnicas sejam feitas no centro. Observa-se,
entdo, uma oposi¢ao entre a casa e o centro com fins de controle e uniformizagao da religido,
e como atitude cautelar em relacdo ao tipo de hierarquia espiritual que circula no ambito do
descanso (lar). O estudo é o reconhecimento da importancia da palavra oral e escrita: ele é

esclarecedor para os sofrimentos e transformador do sujeito domar seus sentimentos e
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afeicOes, além de ser essencial para o desenvolvimento do médium. Por isso a importancia de
nao somente frequentar as sessdes de passe, mas também as reunibes para estudo doutrinario.

Em “Cemitério de livros”, os livros possuem rostos e sdao dotados da capacidade de
reflexdo. Esta estratégia cobmica é chamada de representacdo do homem como coisa, usada
para satira social ou politica de acordo com o contexto narrativo (PROPP, 1992). “A
representacdo do ser humano através de uma coisa nem sempre é cbmica como afirma
Bergson, mas somente quando a coisa € intrinsecamente comparavel a pessoa e expressa
algum defeito seu” (PROPP, 1992, p. 75) No caso do video, a humanizagdo dos livros busca
evidenciar o descaso com o estudo doutrindrio a0 mesmo tempo em que evidencia o objeto
como fruto da criagdo da consciéncia humana e da sua inteligéncia sempre a disposicéo.

Vale ressaltar que a questdo da materialidade atravessa a relacdo entre sujeitos e
espiritos e ndo esta desconectada da estrutura religiosa.”* Sua relacdo é ambivalente: aparece
ora como negativa, evidenciando egoismo e apego, ora como inerente a sobrevivéncia
humana. Assim como, para 0s espiritos, ela é pertinente visto que o perispirito € um invélucro
semi-material. Além disso, a interferéncia dos espiritos no mundo humano ou visivel é uma

relacdo de materialidade.

3.3.3 A personalidade do espirita: afinidade espiritual, vidas passadas, despedida e passagem

para 0 plano espiritual

De acordo com a questdo 459, do Livro dos Espiritos, os espiritos tém capacidade de
dirigir 0s nossos pensamentos e as nossas acdes. Logo, a comparacdo da vida a um jogo de
videogame, em “Sintonia”, ¢ uma metafora ao controle espiritual, semelhante a representagdo

de “Réadio Umbral”, a diferenca ¢ que este Gltimo representa tanto a for¢a do “Alto” quanto a

™t Embora n&o seja problematizada, de maneira aprofundada, a questdo da materialidade realizamos uma reflexo
preliminar sobre materialidade da comunicacdo e espiritismo, com base na teoria ndo-hermenéutica da
producdo de presenca, de Gumbrecht, ver: FONSECA, Grazyelle. Humor religioso no YouTube:
representacBes dos usos tecnoldgicos e do imaginario religioso espirita no Canal Amigos da Luz. In:
ABCIBER, 2017. Neste trabalho, observamos que as representacdes dos Amigos da Luz tendem a representar
o0 tecnoldgico / material em contraposicdo ao imaterial, porém, também abordam o quanto os meios de
comunicacdo afetam nosso cotidiano com sua capacidade de transmisséo de sentido, bem como, sdo capazes
de produzir presenca.

"2 Recentemente, pesquisadores brasileiros tém estudado a pertinéncia da materialidade para a experiéncia do
sagrado e na cultura material da religido. Com isso, a religido ndo é somente compreendida através de um
conteido abstrato, mas em sua relagdo com  0S objetos. Disponivel em:
<http://www.simposio.abhr.org.br/conteudo/view?ID_CONTEUDO=504>. Acesso em: 10 dez. 2018.
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do “umbral” e o primeiro apenas espiritos obsessores. Porém, eles evidenciam que a pessoa
tem o poder de estabelecer sintonia harmdnica ou conflituosa conforme o modo de vida que

adota. E interessante notar que em ambos os casos ha referéncia a tecnologias — de

entretenimento e de comunicag&o.

Quadro 14 — Vibracao espiritual

Video Tema Ideia central Piada ou ironia
Lei da afinidade™ — COZ‘gavrlf‘j%"(‘f oo 129
Livro dos Espiritos, . game.
. importante notar que eles
. . guestdo 459. .
“Sintonia” convidam as pessoas a se

24 de abril de 2015
Duracéo 2:37

Influéncia dos espiritos

Briga entre casal.
Conviver em harmonia €
uma forma de afastar a
sintonia com as energias
espirituais.

inscreverem no canal a
partir da negativa:
“Espiritismo é coisa
séria, nao se pode fazer
piada com essas coisas”.

“Radio Umbral”
18 de julho de 2016
Duracédo 4:36

Fonte: A autora, 2018.

Influéncia dos espiritos

Radio Umbral (negativa)
versus Radio do Alto
(positiva). A radio é uma
metafora ara 0 modo
como uma pessoa lida
com a rotina diaria.
Critica a rotina
estressante dos modos de
viver do capitalismo e a
programacdo das
empresas de
comunicagdo que
noticiam fatos violentos.
Busca por edificagéo
espiritual para lidar com
0 mundo dificil.

Comparacéo da vida com
as estacOes dos
programas de radio. Tom
emotivo. Moral da
historia; apesar da
correria cotidiana, mais
um passo fora cumprido
na jornada.

Na doutrina espirita, o sujeito leva a sua vivéncia terrena para o plano espiritual e,
dependendo do grau evolutivo dele, ele leva o apego material e seus sentimentos. No video
“Prisdes” ha referéncia a Mahatma Gandhi e citagdo biblica a0 Novo Testamento, Evangelho
Segundo Séo Jodo, capitulo 8 e versiculo 32: “Conheceis a verdade e a verdade vos livrara”.
De acordo com a moral do video, é a consciéncia e a busca pela verdade que torna o sujeito

livre, ndo basta buscar ser um sujeito “certo” nas praticas sociais.

7 Capacidade de aproximag#o do espirito ou de pessoas com o grau evolutivo ou de pensamento que o sujeito
pratica em sua vida.
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Quadro 15 — O desencarne e a consciéncia humana

Video Tema Ideia central Ironia
Jodo C.8:V32 Na prisdo, 0 Jodo escreve
Um homem CV, em contexto
desencarnado se vé preso prisional, remete a
D 99 no plano espiritual com facgdo criminosa.
Prisoes ia s
11 de junho de 2016 A consciéncia do_hgmem grades. As pessoas Entretanto, a mensagem
Duracio 3-44 é a propria prisdo presas na cela na_o_deram completa-se a medida em
¢ ) atencdo aos familiares e que ele revela o nome
Jodo teve um sentimento dele e escreve a
de posse e controle indicagéo da passagem
doentio pela esposa. biblica.

“Caras certinhos também podem acabar presos. E so perder a chave. “A prisdo
ndo sdo as grades, e a liberdade ndo é a rua; existem homens presos na rua e livres
na prisdo. E uma quest&o de consciéncia.” Mahatma Gandhi”

Descri¢do do video no
YouTube

Fonte: A autora, 2018

Entretanto, conforme observamos na caixa de comentarios do video, essa questdo do
versiculo ndo fora bem compreendida, pois ela ficou correlacionada ao contexto da imagem
audiovisual e ao diadlogo dos atores. O comentario em destaque, com 114 curtidas e 71
respostas mobilizou tanto pessoas que buscavam compreender a mensagem como aqueles que
desejavam explicar e compartilhar sua compreensdo. Uma inscrita comentou que fazia tal
comentario com certa vergonha, mas sentiu necessidade de ajuda para compreender o video.
Inclusive, as discussdes feita pelos inscritos acerca da dificuldade de interpretacdo abarcou
criticas politicas de direita e aqueles que julgavam ndo ter relagdo com a politica. Por fim,
outra pessoa relatou que a dificuldade era devido ao fato de nédo ter lido a Biblia em outros

momentos da vida. Conforme imagem abaixo:
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Figura 3 — Comentarios no video “Prisdes” sobre ndo ter compreendido a mensagem

2 YouTube prisdes amigos da luz Ea

2 anos atras
| Desculpa mas eu ndo entendi o video... T3 até com vergonha mas alguém pode me explicar?
i 114 @ RESPONDER
Ocultar respostas A

= 2 anos atras

E uma metafora sobre quem "se prende" aos vicios e paixdes... mesmo as melhores pessoas podem acabar presas a
esses tipos de coisa. E, pelo que vi, esse "Jodo C.8 V.32" é da Biblia.

s 104 &' RESPONDER

' 2 anos atras

Isadora Machado, € uma metafora, agente que fazemos as nossas prisdes, no video ele fala que ele é bandido mas
ndo €, somo nds mesmos que fazemos as nossas prisdes, no entanto ele escreve CV, € para pensar que € comando
Vermelho, mas ndo é Joao Capitulo 8 Versiculo 32

e 36 &' RESPONDER

-] a » 2 érwos at'a‘s ‘ ‘ -
Jodo Capitulo 8 versiculo 32 "E conhecereis a verdade, e a verdade vos libertara.
il 63 W RESPONDER

' | 1 2 anos atras
Eu tbm n tinha entendido de primeira, mas os colegas explicaram, obrigada
ik 22 @ RESPONDER

B hilaw 2 anos atras
Eu tive que pesquisar no Google pra entender. E s6 pesquisar por c8 v32
i 4 &' RESPONDER

] 2 anos atras

eu também ndo entendi!! mas a galerinha do bem ja explicou rsrsrs valeu galerag ©

Fonte: A autora, 2018.

O video acima relata as prisdes com a alimentacdo, o trabalho e a relagdo amorosa.
Apenas a libertagdo do sentimento compulsivo ou de posse que liberta o sujeito. Isto é, uma
tarefa intima e individual, cujo aperfeicoamento moral envolve o amor e paciéncia com o
préximo, conforme problematizado no video “Reforma de Fachada” (quadro 16). Nele, ha a
indicagdo para a leitura da questdo 919, do livro dos Espiritos, que demanda “conhece-te a ti
mesmo” através de um processo de interrogagdo da propria consciéncia a fim de obter a
reforma interior. Esta questdo tem como resposta um conselho que teria sido ditado por um

espirito chamado Santo Agostinho:

Que aquele que tem vontade séria de se melhorar explore, pois, sua consciéncia, a
fim de arrancar dela as méas tendéncias, como arranca as mas ervas do seu jardim;
que faca o balanco de sua jornada moral, como o mercador faz de suas perdas e
lucros, e eu vos asseguro que a um lhe resultard mais que a outro. Se ele puder Ihe
dizer que sua jornada foi boa, pode dormir em paz, e esperar sem receio o despertar
de uma outra vida. (KARDEC, 2009b, p. 287)

Dentre uma das a¢Ges com a consciéncia do sujeito, ter um bom relacionamento e

cuidado com os pais sdo considerados partes constituintes das praticas de caridade e de amor
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ao proximo. De um lado, ha a vida concedida por Deus, de outro, o livre-arbitrio ou escolha
do proprio sujeito nas praticas cotidianas conforme a citagdo de Chico Xavier feita no video
(quadro 16).

Quadro 16 — O afeto ¢ a “evolugao” espiritual

Video

Tema

Ideia central

Piada ou ironia

“Reforma de Fachada”
01 de maio de 2015
Duracédo 1:45

O auto aperfeicoamento
é responsabilidade do
préprio sujeito

Pergunta 919 — Livro dos
Espiritos.

A fachada é material, é 0
invélucro carnal, pode
enganar nas aparéncias.
Porém, o interior tem a
ver com as concepgdes

morais do sujeito,

somente ele pode mudar
com amor ao préximo,
paciéncia e disciplina.

Uma mulher deseja
contratar uma empresa
de reformas de casa para
reformar seu jeito de
lidar com o outro: fofoca,
implicancia.
Terceirizagdo do servigo
de reflexéo do sujeito.

“Pode isso, Arnaldo?”
8 de maio de 2015
Duracéo 3:19

Fonte: A autora, 2018.

Honrar pai e mée:
consequéncia da lei geral
da caridade e do amor ao

préximo

A relagéo mée e filho é
revertida na fase adulta:
o filho que adquire a
responsabilidade com os
pais. N&o bastam os bens
materiais, é preciso doar
tempo ao préximo.
Citacdo a Chico Xavier:
“Deus nos concede a
cada dia uma pagina da
vida nova no livro do
tempo. Aquilo que
colocamos nela corre
por nossa conta”.

“Pode isso, Arnaldo?” é
uma referéncia ao bordéo
da narragdo televisiva do
jogo de futebol. A vida é
percebida como um jogo
de futebol: uma hora os
jogadores trocam a

posicdo de zagueiro para
a de narradores do jogo.

Logo, a consciéncia humana é um atributo importante para a doutrina espirita: tornar-
se consciente dos proprios atos € fundamental para estabelecer um bom relacionamento
interpessoal em sociedade e com o mentor, bem como, para o0 proprio avan¢o na escala
hierarquica de “evolugdo”. O aprendizado comeca a partir da investigacdo dos problemas e
das acdes, cuja resposta esta na mente, na racionalidade do sujeito. Ao mesmo tempo em que
€ necessario doar-se ao proximo, é preciso também ter momentos de introspeccdo e cuidado
de si.

A origem dos nossos julgamentos, segundo Durkheim (1996), esta carregada de
nogdes essenciais a respeito da vida intelectual humana, que podem ser denominadas como
categorias do entendimento. Ou seja, as nogdes correspondentes ao tempo, espago, género,
personalidade e assim por diante. Sendo a categoria religiosa composta por elementos sociais.
Com base nisso, se observarmos a propria constitui¢do da doutrina espirita em sua origem,

podemos constatar que ela se preocupa em classificar / determinar significados para os seus
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elementos constituintes, inclusive, os trabalhos de autoria de Allan Kardec sdo denominados
enquanto uma codificacdo do espiritismo.

A propria preocupacdo em se definir o significado para espiritualismo enquanto o
oposto do materialismo, espiritualista como aquele que cré em algo além da matéria e, por
fim, espirita como aquele que cré na existéncia dos espiritos e nas comunicagdes com o plano
invisivel ¢ uma forma de constru¢do das nogdes essenciais a respeito do grupo e construgao de
identidade. Portanto, o espiritismo ¢ bem definido enquanto uma doutrina de relagdo com o
mundo material com o mundo dos espiritos, sendo este ultimo tdo natural quanto o mundo
material, porém, a causa de todas as coisas (KARDEC, 2009b).

Inclusive, quando se trata sobre as questdes entre o espirito e a matéria, como se busca
“empiria”, algumas coisas que ainda ndo foram capazes de ser compreendidas pela mente
humana na relacdo com o transcendente sdo respondidas pela doutrina como pontos de vistas
que estdo além da inteligéncia e da linguagem humana: “A inferioridade das faculdades do
homem ndo lhe permite compreender a natureza intima de Deus”. Este ponto acusa que a
retorica da doutrina espirita também ¢ carregada da explicagdo a partir do mistério da criagao
a partir de um divino invisivel, embora desejasse se tornar uma doutrina cientifica e filosofica
em sua origem, pois, segundo Durkheim “foi a ciéncia, e ndo a religido, que ensinou aos
homens que as coisas sdo complexas e dificeis de compreender”.

Observamos uma demanda pela necessidade de estudo e préatica do Evangelho
Segundo o Espiritismo e isto inclui ouvir as demandas dos subalternos, de praticar os
preceitos do espiritismo nas ruas. Entretanto, a doacdo deve ser um processo de caridade que
traz alegria ao sujeito, sem que este exija um retorno divino ou um lugar numa col6nia
espiritual famosa. A pratica do espiritismo ndo deve ser feita apenas no templo (centro
espirita), mas também em casa, no trabalho e em qualquer ocasido, pois € uma doutrina de
aprendizado moral. Ou seja, isso vale para 0 comportamento identitario que o sujeito assume
perante 0s outros: ele deve ser coerente com a pregacdo do evangelho. Vejamos o quadro a

sequir:

Quadro 17 — A consciéncia humana e a pratica da doutrina

Video Tema Ideia central Piada ou ironia
Citacdo — Evangelho O morador de rua
Segundo o Espiritismo. agradece a Deus por ter
“J4 é tempo” NZo adianta estudar o anstrugéo de u_md envia_Ldg%Ta mulher para
20 de junho de 2015 evangelho, é preciso Mundo novo a partir da _ gudatlo com suas
Duracio 3:58 praticé-lo préatica do Evangelho. d_|V|das. Ela fica brava e
) Um morador de rua interpreta como golpe.
convida uma transeunte Entdo, ele diz: “Ela

para falar com Jesus. pensou que fosse
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Necessidade de ouvir dinheiro. A gente é tudo
aqueles em condicdes endividado, moca. Se eu
subalternas. gue sou ignorante estou
Mdsica: Grupo Anima — devendo, imagina a
Ja é tempo senhora que estuda o
“Ja é tempo de cair o Evangelho e finge que
véu, de sair amando e nao vé uma pessoa que
espalhando a paz”. mora na rua”.

Quatro amigos resolvem
se juntar para doar
roupas e objetos usados,
mas acabam trocando

O acumulo de bens . .
entre si e deixando para

“Doacio” A doagcéo de bens materiais néo é positivo, 40ac30 apenas obietos
04 de setembro de 2015 materiais deve alegrar pois 0s bens sdo apenas ¢ao ap ,
. .. L . rasgados. Eles se sentem
Duracéo 1:48 alma necessarios para suprir as

desapegados e
praticantes de caridade
por doar objetos sem
serventia: “A gente vai
tudo para Nosso Lar!”.

demandas humanas.

Agir moralmente,
segundo os aprendizados
da doutrina, em todos os
setores da vida: familiar,

afetivo e profissional.
Falta de compromisso no

ambiente profissional:
um funcionério interpela
0s patres na rua, como

um suposto assalto: o

Trocadilho entre
Médium e médio
espirita: 0 médio espirita
é aquele que sai do
centro, mas ndo coloca
em prética seus

“Médio espirita” Falta de prética do funcionério diz que é .
23 de abril de 2016 espiritismo fora dos espirita o tempo todo, aprendizados do
54 Q- ~ evangelho.
Duracgéo 3:31 centros enquanto que os patrdes

Eles dizem que vdo
pagar funcionario com
passe, j& que ele esté se
sentindo espirita — faz

referéncia ao video

“Taca-lhe passe”.

separam o profissional
da préatica moral e
religiosa, ndo seguem a
lei da acdo e reacdo do
espiritismo, ndo pagam
direitos trabalhistas.
Citacdo ao espirito
André Luiz: “Quem
engana a propria fé,
perde a si mesmo”.
Fonte: A autora, 2018.

De acordo com o relato do ator que encenou o morador de rua em “Ja é tempo”, no
video de retrospectiva do canal (2015), encenar esse papel, em uma gravacdo externa, foi
importante porque possibilitou que ele vivenciasse o olhar de desprezo de um transeunte para
a sua condicdo. Entdo, ele entendeu a importancia do trabalho social que ele ja realizava em
Nova lguacu:

Eu estava totalmente caracterizado como morador de rua, fizemos uma noturna.
Num momento do video, eu estava preparado para sair de tras do poste, em uma
calgada, veio um senhor com dois cachorros, parou e ficou me olhando e eu,
prontamente, eu falei: “Po, ele quer passar”, “P6, senhor, o senhor pode passar
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quando quiser”, ele falou: “Eu passo a hora em que me der na telha”. Eu fiquei
assim [expressdo de assustado], fiquei sem graga de primeira. Ai, olhei... Ai, eu
percebi o que estava acontecendo. Ele continuou me olhando de cima a baixo. Ou
seja, ele pensou que eu fosse um morador de rua. E, como eu ja fiz alguns trabalhos
sociais na rua junto com uma galera 14 de onde eu moro, em Nova Iguacu, que se
chama “Amizade que faz sentido”, entdo, nés faziamos um trabalho assim de levar
comida, levar roupa para os moradores de rua. E eu nunca tinha vivido o que ¢ ser
um morador de rua, depois eu entendi o que eles passam. De repente, ndo era
comida o que a gente estava levando. De repente, era bater um papo, sentar. Coisas
que a gente também fazia, mas eu ndo sabia o grau de importancia que isso tinha — a
gente sentar, conversar com eles, bater um papo e perguntar sobre a vida. Entdo,
nesse video, eu me sentir um morador de rua, sendo chutado, sendo expulso de uma
calgada, sendo humilhado. Isso me pegou. Depois que eu fiquei sem graga, eu fiquei
mal. No dia seguinte, eu fiquei mal o dia inteiro, mas, eu acredito que o rapaz deve
ter assistido ao video. Agora, ele deve estar entendendo de outra forma.

A préatica da caridade € defendida como uma préatica espontanea, sem desejo de
autopromocao ou pena de um sujeito trabalhador. Tal situagdo é problematizada em “Fora da
caridade ndo ha... ostentacio?”’, onde um homem vé um vendedor de balas como um
trabalho inferior e uma condicdo ruim, compara & mendicancia. Sendo que o vendedor
defende que o seu trabalho possui dignidade. O sujeito pedante faz referéncia a vida passada:
esta condicdo seria consequéncia do mau uso da riqueza na outra encarnacdo. Problematiza-se
a dignidade das profissdes informais, bem como, a validade da concepcdo acerca das
dificuldades materiais como divida da vida passada.

Essa necessidade de diferenciar a caridade como pratica do coracdo ou dos
sentimentos puros daquela pratica intencional de sentir-se superior ou vangloriar-se da “boa”
acdo é inerente ao carater ambiguo da caridade: a hierarquizacdo do sujeito e a defesa pela
igualdade social e cura de si ao doar-se ao outro. Cavalcanti (2008) evidencia esse duplo
aspecto e argumenta que esta pratica de salvacdo da cosmologia espirita distingue e
hierarquiza os sujeitos — pobres como inferiores ou necessitados —, a0 mesmo tempo em que 0
sujeito praticante da caridade precisa se reconhecer quanto inferior e necessitado de redencéo
para que alcance “elevacdo” na vida espiritual.

»7> & representada

A respeito da reencarnagdo, no video “A reencarnagdo do imperador
como um fato de curiosidade para a pessoa que recebe a noticia. Na descri¢do do video, ha
citacdo a referéncia a nota de Allan Kardec para a questdo 171, do Livro dos Espiritos, sobre o

fundamento do dogma da reencarnacéo:

" Publicado em 18 de marco de 2016, duragdo 3:13, o titulo é um trocadilho com a méxima espirita “Fora da
caridade ndo hé salvacéo”.

> Publicado em 16 de outubro de 2015, duragfo de 3:10. O video narra uma situagdo de cobertura de um
programa televisivo sensacionalista, cuja jornalista reporta a reencarnacdo de um importante imperador
mongol e de Carlota Joaquina nos corpos de duas amigas professoras respectivamente.
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A doutrina da reencarnacao, isto é, aquela que admite para 0 homem varias
existéncias sucessivas, € a Unica que responde & ideia que fazemos da justica de
Deus em relagdo aos homens colocados em uma condicdo moral inferior, a Unica
que nos explica o futuro e fundamenta nossas esperancas, pois que nos oferece o
meio de resgatar nossos erros através de novas provas. A razdo indica que essa
doutrina e os Espiritos no-la ensinam. (KARDEC, 2009b, p. 83)

No quadro a seguir, ha trés diferentes situacdes com relacdo a vida e a morte: primeira,
ao contrario do que é difundido nos produtos da midia, esquecer o que fomos na vida passada
€ uma necessidade espiritual para que possamos resolver nossas questdes pendentes no
presente; segunda, viver o luto e a saudade pela perda de um ente querido € natural, porém, é
preciso seguir em frente, pois a auséncia é apenas material e o espirito sente o sofrimento
terreno no plano espiritual; terceiro, apos a morte, a depender do grau “evolutivo”, o sujeito se

sentira apegado a matéria, seré preciso o auxilio de um mentor espiritual.

Quadro 18 — Despedida, vidas passadas e passagem para o plano espiritual
Video Tema Ideia central

Piada ou ironia

. Video que lida com
Esquecer os acontecidos 4

“Eu sei 0 que vocé fez
na vida passada”
17 de abril de 2015
Duracgéo 2:46

Necessidade de esquecer
a vida passada

da vida passada permite
restabelecer lacos.

Citacdo ao capitulo 8 do
Livro dos Espiritos.

esteredtipos da histdria
do Brasil: a mulher tinha
sido escrava na vida
passada e descobre que o
amado foi seu feitor.

“Até logo”
30 de outubro de 2015
Duragéo 2:36

N&o permitir que a
saudade do ente que se
foi cause desespero e
impeca de viver

Citacdo a passagem do
livro Amor e Saudade,
ditado por Emmanuel a
Chico Xavier.
Aprender a superar a
morte, pois, todos se
reencontrardo um dia.

Referéncia ao humorista
Costinha’® — foi por
conhecer as piadas do
humorista que o homem
conseguiu ter afinidade
com 0 sogro.

“Recém-
desencarnados”
23 de setembro de 2017
Duracéo 5:24

O espirito nédo sabe
definir o plano fisico do
espiritual logo que
desencarna

Forte influéncia da
matéria ap6s o
desencarne, dependendo
do grau evolutivo do
sujeito. Os espiritos se
comunicam pelo
pensamento, sem
precisar de artificios
tecnoldgicos proprios da
materialidade humana.

Apego as tecnologias e
redes sociais virtuais,
bem como, a
alimentacdo.

Fonte: A autora, 2018.

Consideramos importante nos atentarmos a citacdo referente ao Livro dos Espiritos
sobre a lembranca da vida passada, pois ela nos aponta o quanto poderia ser prejudicial para o
sujeito conhecer os atos da vida passada, visto que poderia dificultar os acertos e
aproximacdes com desafetos passados e até a repeticdo dos atos falhos. Entdo, Kardec faz

"® Costinha era 0 nome artistico do humorista e ator brasileiro Lirio Mario da Costa (1923 — 1995).
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uma nota a questdo acerca da possibilidade do homem poder resgatar faltas que vivenciou em

vidas passadas:

A lembranca de nossas individualidades anteriores teria inconvenientes muito
graves; poderia, em certos casos, nos humilhar extraordinariamente e, em outros,
exaltar o nosso orgulho e, por isso mesmo, entravar 0 nosso livre-arbitrio. Deus nos
deu, para melhorarmos, 0 que nos é necessario e nos basta: a voz da consciéncia e
nossas tendéncias instintivas, privando-nos do que nos poderia prejudicar.
Acrescentemos, ainda, que se tivéssemos a lembranca dos nossos atos pessoais
anteriores, teriamos igualmente dos atos dos outros e esse conhecimento poderia ter
os mais deploréveis efeitos sobre as relages sociais. Ndo havendo sempre motivos
para nos glorificarmos do nosso passado, ele é quase sempre feliz quando um véu
Ihe seja lancado. (KARDEC, 2009b, p. 148)

A questdo da consciéncia do sujeito, do reconhecimento da subjetividade, nos remete a
demanda contemporanea do Movimento Nova Era, cujo carater individualista. Flexivel e
voltado para a resolug@o dos problemas ¢ uma constante. D’ Andrea (2000) argumenta que se
trata da demanda subjetiva de “psicologiza¢do” da religido, isto €, da forma idiossincratica,
privada e individualista de lidar com o religioso e com o mundo social, cujo locus sagrado é o
self. Todavia, este movimento permite que o0 sujeito ndo seja comprometido com uma
instituicdo definida, inclusive, ele se infiltra em diferentes praticas religiosas. Quanto ao
espiritismo, percebemos uma preocupacdo em acolher a juventude, pois ela garante a
permanéncia e até as mudancas da doutrina — embora saibamos que toda pratica

institucionalizada possui resisténcia para transformacgdes muito radicais.

3.4 Uma perspectiva panoramica sobre os videos

Observar, analisar e escrever sobre o humor ndo é uma tarefa facil: percebemos as
nuances da ironia, muitas vezes sutis, mas os atos de categorizacdo e de escrita envolvem-na
da perspectiva ndo-comica. Apesar disso, percebemos que o humor dos Amigos da Luz busca
dialogar com o circuito social a que estdo inseridos, ao mesmo tempo em que O
contemporaneo requer um cuidado do outro e a minimizacdo dos preconceitos quanto a
aparéncia fisica do sujeito ou da sua condi¢do social. O sentido de humor é, em sua natureza,
“um ato de percepc¢do relativo a realidade do mundo, exterior & consciéncia individual”,
influenciado tanto pelo contexto historico quanto pela posicao social dos sujeitos (BERGER,
2017, p. 345).
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Quadro 19 — Mais alguns exemplos de videos que dialogam com as demandas sociais

Video Tema Assunto problematizado
Perdoar o outro e lidar com

“Desafetos” Necessidade de paciéncia e « >
. . : pessoas “chatas” sdo parte da
5 de junho de 2015 aprendizado para a vida em existéncia: & preciso resolver as
Duracao 3:50 sociedade .

pendéncias com os desafetos.
Ser “manso” ¢ ndo agredir

ninguém fisica ou moralmente.

Assim, eles problematizam,
inclusive, a homofobia como um
Uma Nova Era planetéria esta por atraso planetéario ou de evolucéao
vir, os “mansos” herdardo a Terra dos sujeitos e diz a personagem
que liga do plano espiritual “o
mundo é gay, feminino, hétero,

transexual, negro, asiatico e

“Ligacao do plano espiritual”
3 de julho de 2015
Duracédo 4:15

nordestino”.
[13 3 3 bbd
S%Z?fg/?r:g r?g‘;(;lgfga Nao interpretar a palavra biblica N&o combater o mal com o mal,
ao pé da letra pois Jesus condenou a vinganca.

Duracéo 3:08

E preciso realizar um debate
politico produtivo, que vise 0 bem
comum. “Nao devemos nos omitir

“Politi » . N . nt liticos, m m
deoutibro beors  Disussoes politcas pessoaimente 2 S ER B8 IEE T
~ e nas redes sociais virtuais ~ L .
Duracéo 3:28 m&o do amor ao proximo, ainda
que discordemos”. Isto €, espera-
se uma perspectiva conciliadora
do espirita a respeito da politica.
O sujeito desencarnado que ainda
se sente preso a matéria deseja
fazer fotos com o smartphone, é

“Selfie” quando ele estabelece um contato
18 de novembro de 2016 Morte com a sua esposa (que ele ndo se
Duracao 4:44 lembra) através de imagens. E

ambos dizem que adoram “selfie”.
Observa-se um uso cultural do
fotografico por parte dos sujeitos.

Fonte: A autora, 2018

Aliés, observamos que o humor dos videos dialoga diretamente com a doutrina, no
qual o grupo percebeu a necessidade de lidar com termos do senso comum para que pudessem
atingir ndo somente membros internos quanto simpatizantes que desconhecem a linguagem
doutrinaria. E um processo construido através da retroalimentacio entre produtores de
contetdo e receptores da mensagem, uma vez que a plataforma de circulacdo de contetdo, o
YouTube, possibilita que os receptores tambem ressignifiguem o contetdo e deixem seus
rastros na propria publicacéo.

Em “Ligacdo do plano espiritual”, a questdo da Nova Era é abordada na perspectiva

espirita, a partir da citagdo da fala de Divaldo Franco, realizada na descri¢do do video:

Sucede que a Terra vivencia, neste periodo, a grande transi¢do de mundo de provas e
de expiagdes para mundo de regeneracdo. [...] Reencarnastes para contribuir em
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favor da Nova Era. As vossas existéncias ndo aconteceram ao acaso, foram
programadas. O Espiritismo € Jesus que volta de bragos abertos, descrucificado,
ressurreto e vivo, cantando a sinfonia gloriosa da solidariedade. Dai-vos as maos!
Que as diferengas opinativas sejam limadas e os ideais de concordancia sejam
praticados. Que quaisquer pontos de objecao tornem-se secundarios diante das metas
a alcangar." Mensagem psicofonica de Bezerra de Menezes (espirito) transmitida
pelo médium Divaldo Franco.

A citacdo é relevante, pois, Divaldo Franco tornou-se um dos médiuns mais
conhecidos ap6s a morte de Chico Xavier e atualmente realiza palestras no Brasil e no
exterior sobre espiritismo, bem como, possui uma série de livros psicografados pelo espirito
guia denominado Joanna de Angelis. Além disso, a espera por uma Nova Era ja era presente
nas falas de Chico Xavier, enquanto uma era regeneragdo do mundo e das felicidades do
espirito por vir. Todavia, ndo necessariamente significa uma era de bem-estar subjetivo, tal
como no fendbmeno do Movimento Nova Era atual. Segundo Lewgoy (2004), Chico Xavier
foi uma figura importante para promover valores de uma religiosidade vivida no Brasil, um

espiritismo sincrético religioso-civico com o carisma do médium, porém,

Terminada a era de Chico Xavier, o espiritismo parece flexibilizar-se no sentido de,
por um lado, manter sua identidade religiosa, instituigdes, doutrina e préaticas de
acordo com um padrdo relacionado a obra do médium e, por outro lado, comporta
novas modalidade de ser e de pertencer a crenca espirita mais do que ao movimento,
tendéncia especialmente presente num publico que 1€ livros espiritas, mas identifica-
se s6 parcialmente com a participacdo em atividades aos centros espiritas.
(LEWGOY, 2004, p. 102)

Ao entrevista-los, o grupo nos apontou que o uso do humor com o espiritismo seria
uma forma de aliar o aspecto “consolador” da doutrina ao alegre do riso. De acordo com 0s
videos, nota-se uma busca para a representacdo da rotina espirita: ir ao centro para participar
das reunides e estudos, ndo somente para receber passe ou agua fluidificada, de mesmo modo
que, deve-se ter atencdo a literatura escrita ou codificada por Kardec e ndo somente para
romances espiritas. Alias, verifica-se a recorréncia da referéncia a médiuns carismaticos, tal
como Chico Xavier e Divaldo Franco, porém, evidenciam que o “médium famoso” ¢
consequéncia do trabalho definido com o espirito guia, ndo para proveito financeiro.

Peter Berger (2017) nos apresenta a categoria do “riso redentor”, a qual advém das
piadas capazes de tornar a vida social momentaneamente mais suportdvel. No entanto, em
comparagdo com o teatro, a narrativa do audiovisual pode ndo provocar o riso tdo intenso
quanto as piadas rapidas do teatro — como ouvimos uma mulher na fileira atras da nossa
comentar no teatro “Estou chorando de tanto rir” —, € preciso que o “riso redentor” tenha
momentos e lugares especificos, pois, assim como o0 numinoso, ele provoca éxtase, o situar-se

além da realidade. Diz Berger que ‘“esses éxtases sdo toleraveis, e até mesmo Tuteis,



139

psicolégica e socialmente, quando sdo temporarios e cuidadosamente controlados”
(BERGER, 2017, p. 343) ¢ que “o comico, ainda que temporariamente, provoca exatamente o
que chamamos de transcendéncia em um tom menor, isto é, ele relativiza a realidade
suprema” (BERGER, 2017, p. 344).

A jocosidade, o deboche e a ironia na religido ndo sdo particularidades somente do
trabalho audiovisual do grupo, como uma determinada federa¢do condenou. Como vimos no
primeiro capitulo, o riso invade as circunstdncias do sério, estd presente no cotidiano.
Inclusive, Bernardo Lewgoy (2000) observou em campo que o riso € a ironia sdo usados para
minimizar tensdes e rivalidades no proprio centro espirita, local onde o humor ¢ um recurso
para avaliar e comparar a conduta moral e interpessoal. A ocasido ¢ que definia se esse tipo de

linguagem era bem ou mal recebido no grupo. Assim, diz o autor:

A ironia, ao explicitar comentarios ndo-autorizados sobre a evolugdo espiritual de
um colega, funciona como um recurso para inverter no sentido igualitario essa
hierarquia presumida, escoando parte da tensdo ligada a convergéncia de pessoas
heterogéneas através da referéncia jocosa a suas diferencas [...]. (LEWGOY, 2000,
p. 242)

Quanto a construcdo oficiosa de representacdo através das formas simbolicas
audiovisuais, observamos que ela se tornou uma possibilidade evidente de entrar em contato
com a doutrina fora das institui¢des oficiais e centros espiritas, compreendeu-se este recurso
como uma ameaca a primazia de tais 6rgaos. Com isso, a justificativa da falta de consenso
sobre a possibilidade de se utilizar humor para o “verdadeiro” espiritismo ¢ utilizada para a
falta de reconhecimento, pois, o proprio humor realiza o processo de identificacao a partir da
exclusdo e diferenciagdo. Todavia, apesar do caso, em conversa informal, o grupo nos relatou
que este problema fora causado por uma parcela da federagdo, nao representando o todo. Isto
¢, no ambito da propria federagdo ndo hd unanimidade, o consenso ¢ construido a partir de

reunido entre pares € alguns se impdem mais que outros.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na peca de teatro, foi-nos possivel observar o momento da piada e a risada.
Entretanto, nos videos, o riso possui certa sutileza, muito proximo da ironia. O riso precisa de
contato com o outro, quanto maior o publico, maior o seu eco, diz Bergson. O aspecto comico
de uma situacéo tem relagdo com o seu grupo, mesmo que franco, é preciso uma cumplicidade
com o outro (real ou imaginario) que ri e acompanha, sendo que o riso do teatro é maior
conforme a lotacdo da sala (BERGSON, 2004). No caso dos videos, no processo de
estruturacdo da mensagem, €& preciso imaginar o receptor final e prefigurar a mensagem
conforme o repertorio espirita para que o riso ndo seja isolado, mas em grupo.

Considerando que o Brasil tem tido um crescente papel na criatividade religiosa na
cartografia global das religides, questionamos como a doutrina espirita € afetada pela
concorréncia religiosa e percebemos que ha uma busca por mudanca da linguagem doutrinaria
e a defesa pela identidade do espirita (“ser espirita”), sendo a linguagem mais interna, para 0s
proprios espiritas e simpatizantes. Conforme informado, com base nas estatisticas do Google e
na observagao da peca “Morrendo e aprendendo”, a recep¢ao da mensagem ¢ maior entre os
adultos. Entretanto, a linguagem coloquial da doutrina e o uso do humor na plataforma do
YouTube evidencia uma preocupacdo com o alcance dos jovens. Os recursos midiaticos sao
percebidos enquanto possibilidade de ultrapassar as fronteiras que 0 movimento espirita ndo
alcanca fisicamente.

Nota-se que, na maioria das vezes, ndo € seguida rigidamente a ordem do Livro dos
Espiritos. Para isto, eles justificam, em tom cdmico, que lhes falta “disciplina, disciplina,
disciplina”, como mengao a fala relatada por Chico Xavier sobre a sua iniciacdo espiritual
com seu mentor espiritual Emmanuel. Neste caso, é também uma maneira de se aproximar
dos jovens e dos seguidores comuns, sem caracteristica de lider espiritual, a fim de evidenciar
que ser espirita ndo significa ser rigido o tempo todo e, muito menos, santo. Como também, o
espirita (ou jovem espirita) ndo precisa seguir o modelo monastico trilhado por Chico Xavier
— com rendncia ao sexo, casamento, bens materiais, estilo de vida extremamente pacato —,
apenas vivenciar os preceitos estudados no centro — de amor ao préximo e préatica de caridade,
por exemplo — e compreender a doutrina dos espiritos.

Observamos que ha a defesa nos videos pela “prece auténtica”, vinda da propria
natureza do sujeito e até desvinculada de uma linguagem rebuscada, a0 mesmo tempo em que

também ndo ha necessidade de evocar todos os espiritos dos entes queridos ou mencionar pelo
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cuidado de todos os vivos ou encarnados, como em “Prece sem pressa”. A fim de se livrar das
amarras da materialidade, o sujeito precisa realizar uma prece subordinada a Deus, mas com 0
“coragdo”, com 0 mais auténtico sentimento, a fim de que bons espiritos possam auxilia-lo no
reparo dos erros e na colheita dos bons frutos. Com isso, através das representacdes (teatro e
audiovisual) do espiritismo brasileiro estudadas nesta pesquisa observamos uma demanda por
uma prece livre, carregada de subjetividade em oposicéo a prece estruturada e decorada, tal
como o “Pai Nosso” e o “Credo”, por exemplo. O que nos remete ao argumento de Hervieu-
Léger (2015), cujas crenca e participacdo religiosa na modernidade apresentam-se como
questdo de consciéncia individual, opcdo pessoal.

Vimos que a linguagem dos videos era voltada para um nicho especifico, enquanto o
teatro possui uma linguagem mais rapida e que atinge mais simpatizantes, porém, o publico
do teatro €, em sua maioria, proveniente da audiéncia do YouTube. De um modo geral, as
piadas ou ironias dialogam com um conhecimento interno acerca da doutrina. O grupo busca
utilizar o humor como forma de amenizar a evidéncia dos defeitos e desvios de conduta dos
espiritas, com base no Livro dos Espiritos, de Allan Kardec. E preciso considerar que a
construcdo de representagdes audiovisuais e teatrais sd0 processos de apropriacdo e
interpretacdo da doutrina, cujas vivéncias individuais também se relacionam com as coletivas.
Embora o espiritismo tenha uma doutrina carregada de preceitos acerca da construgdo moral
para o “bem”, ha de se considerar que ¢ um espago carregado de rivalidades.

As representagdes lidam com as questdes de vida e morte — 0o ambiente social requer
cuidado com o corpo, tratamento das dores, uma busca por bem-estar, prazer, alegria, mas a
morte € uma certeza inescapavel —, é preciso aprender a enfrentar o fim da vida, bem como,
lidar com os mortos. A mensagem que se apresenta, diante da representacdo do fim da vida
terrena, é que o ser humano precisa se cuidar no presente. Se a morte, conforme o espiritismo,
é somente do involucro carnal, as representacdes sao sobre a vida que nunca chegara ao fim;
sdo sobre uma busca de bem estar-subjetivo no meio da coletividade; sobre construir
afinidades conforme o padrédo vibratdrio e as escolhas de vida diante do mundo tecnolégico e
de acordo com 0s modos de vida que o sistema capitalista oferece.

O carater individualista do processo de “evolugdo do sujeito é uma perspectiva
recorrente nos videos, assim como, a demanda pelo processo de reflexdo acerca do intimo.
Observamos as seguintes situacfes frequentes: conversa e influéncia dos espiritos sobre os
sujeitos; proposicao do estudo do Livro dos Espiritos e do Evangelho Segundo o Espiritismo;
defesa da prética da caridade; ha referéncias recorrentes a Chico Xavier, Francisco de Assis,
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Divaldo Franco e ao Espirito Emmanuel; situacdes que envolvem tecnologias de midia, tais
como radio, televisdo, smartphones, videogame e computadores.

Assim como as midias sociais, 0s espiritos sdo representados como mediadores na
producéo do fenémeno religioso e de conduta do sujeito, tanto para o bem quanto pra o mal.
O que essas representaces indicam é a constante presenca das midias no nosso cotidiano e
até mesmo uma dificuldade de imaginar-se sem esse tipo interacdo tecnoldgica entre o ser
humano e a natureza. Isto fica evidente no video “Pop-ups na prece”, cujos pensamentos
indesejados aparecem no instante da prece tal como nas telas de computadores, e “Recém-
desencarnados”, que desejam retornar a vida material, pois a comunicagdo ja ndo ¢é feita pela
tecnologia e sites de redes sociais virtuais, mas pelo pensamento.

Tal como Di Felice (2009), podemos considerar que é dificil delimitar as fronteiras
entre o sujeito e a tecnologia no contemporaneo, pois observa-se um uso intenso das relaces
comunicativas do homem em relacdo ao ambiente. Experimenta-se, entdo, um processo com
carater conectivo entre a inteligéncia humana, a tecnologia e o ambiente / habitar; ou seja,
inerente a consequéncia que o processo gradual da informatizagdo territorial e da “cultura
elétrica” (cultura oral, escrita, impressa e elétrica) proporcionou a relacdo sujeito-ambiente,
onde se observa uma pratica de interacdo significativa por meio das tecnologias de
comunicacgdo, modificando, inclusive, a percepcdo do espaco. Ele entdo chama atencédo para
um processo “eco-midiatico” — logo, ndo somente antropomorfico ou instrumental—, no qual
experimenta-se um “conjunto de interagdes tecnoldgico-midiaticas que foram instauradas
gradativamente entre nés e o mundo” (DI FELICE, 2009, pp. 64, 65)

Esta perspectiva nos abre uma lacuna investigativa a respeito das representacfes do
religioso em simbiose com a tecnologia nos produtos midiaticos, tal como nos videos dos
Amigos da Luz. Isto porque, assim como André Lemos (2013) a luz da teoria ator-rede
(TAR), podemos perceber que os dispositivos tecnoldgicos estdo cada vez mais interativos
conforme o contexto, cuja sensibilidade ao lugar muda a percepcéo do local ou global para a
ideia de circulacdo. Ndo se trata apenas de atentar-se a infraestrutura, mas de perceber como
as relagdes humano e ndo-humano séo construidas. Sendo assim, atraves da teoria ator-rede,
observa-se “conexdes e articulagdes entre mediadores em um espaco-rede conectado por
‘articuladores’, ‘localizadores’ e ‘plug-ins’” (LEMOS, 2013, p. 178).

Logo, embora ndo tenha sido a nossa fundamentacdo tedrica, para um estudo futuro
pode-se estudar o problema acerca da maneira como as percepc¢des do espaco afetadas pelos
dispositivos tecnoldgicos influenciam na construcdo de representacdo do religioso e da

comunicagdo entre homens e espiritos, visto que a no¢do de circulacao tem sido enfatizada em
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detrimento do local e do global. Na relagcdo espirito e homem, observa-se que ha processos
cujo espaco também se apresenta em circulacdo, pois os espiritos, denominados espiritos
transmigrantes, transcendem os limites nacionais, constroem relacbes que expandem
fronteiras (BAHIA, 2015). Em vias de emigracdo, os brasileiros, junto com seus espiritos,
“levam um pouco do ax¢é que ficou no Brasil, mas que agora circula. De fato, ja circulava ha
muito tempo, nas historias dos seus cavalos ¢ espiritos” (BAHIA, 2015b, p. 280).

Perguntamos se havia algum aspecto transgressor nos videos de humor espirita. Ndo
nos parece ser esta a intengdo do grupo, embora 0 humor seja utilizado para ironizar certos
desvios de conduta ou praticas que eles ja consideram desatualizadas para o contexto
religioso. O fato de as praticas do humor espirita no ambiente virtual e no teatro serem
distanciadas do contexto institucional (detentor das amarras doutrinarias) torna-se um fator
importante para certa liberdade de producéo e circulagdo de pensamento e visdes de mundo.

No que concerne ao contemporaneo e as tecnologias da comunicacéo, em particular a
internet, tentamos abordar como as representaces afetam as temporalidades imaginérias e
construcdes identitarias do sujeito espirita. Com isso, observamos que, a0 mesmo tempo em
que se diferencia o pessoal do coletivo — como no caso dos julgamentos acerca das diferencas
de postura nas redes sociais virtuais e o contetdo dos videos —, ha uma busca por um
equilibrio das diferentes facetas do sujeito e do reparo do seu intimo no presente. Assim,
videos como “Eu, eu mesma e eu espirita” e “Médio Espirita” evidenciam a diferenca de
comportamento do sujeito em distintos ambientes sociais e defendem a prética da doutrina
espirita o tempo todo. Quando o assunto € politica, hd uma tendéncia mais conciliatoria, sob o
discurso do bem comum, e, nas questdes sociais, hd uma busca por dignidade das diferentes
profissdes ou trabalhos informais, como também, de uma quebra de esteredtipos do que se
espera do mentor.

Entretanto, a fundamentagdo nos livros da “codificacdo espirita” e¢ o retorno dos
receptores, atraveés dos comentarios do YouTube, possibilitam certo controle de intensidade
do riso e o debate acerca da sua validade. Ha uma certa continuidade da composicdo do
espiritismo formada ao longo do século XIX, cujas classes médias escolarizadas “assumem
uma postura de fidelidade ‘a doutrina de Kardec’, resguardada pelas orientagcdes
padronizadoras da FEB” (D’ANDREA, 2000, p. 137).

Por fim, é importante constatarmos que o trabalho audiovisual e teatral da doutrina é
compreendido pelo grupo como um produto artistico ou de midia, tal como o mercado de bens
culturais em voga do espiritismo. N&o oferecendo, portanto, conflitos acerca da relagcdo

caridade e trabalho. Esse aspecto nos remete ao questionamento de Stoll (2005) acerca do
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conflito da producéo e do consumo de produtos midiaticos religiosos, com fins lucrativos, em
oposicao a préatica de caridade, no qual, a autora aponta que o tema da prosperidade no ambito
espirita ainda é um elemento recente, cuja permissibilidade ganha espaco através do mercado
editorial. Nesse trabalho da autora, ela investiga a relacdo entre mediunidade e ganho
financeiro com fins lucrativos através do caso da familia Gasparetto. O entdo chamado
“Espiritismo Nova Era”, dos Gasparetto foi caracterizado pela busca de si, cujo afastamento
do espiritismo kardecista se deu devido a discordancia com o preceito da caridade enquanto
sacrificio pessoal e desapego aos bens materiais.

Quanto ao nosso grupo em analise, o elemento da mediunidade para a producédo
artistica com fins comerciais é enfatizado apenas como inspiracdo espiritual. Entretanto, no
video “Médium famoso”, a pratica da psicografia de romances com fins de ganho financeiro
pessoal e de fama é representada como uma das causas de penalizacdo e perda da
mediunidade. Além disso, conforme a doutrina, todos os homens sdo médiuns em potencial,
mas a fungdo meditinica é determinada conforme a misséo do sujeito e o trabalho em simbiose
com 0 espirito guia.

E importante levarmos em consideracio que o trabalho é um dos aspectos importantes
para doutrina enquanto dignificacdo do homem, cuja arte performatica com humor religioso
se apresenta como um nicho de abordagem. Consideramos que esse tipo de riso dialoga
diretamente com o repertério espirita e traz visualidade para os escritos da doutrina, para tal,
ndo podemos perder de vista que o grupo ndo somente domina a doutrina, mas domina a
producdo artistica e a estruturacdo da mensagem midiatica, cujo proposito € renovar a
linguagem do espiritismo. Trata-se de um grupo com poucos recursos financeiros, de classe
média, mas que busca evidenciar que a religido ndo tem apenas momentos SErios.
Concomitante a isso, 0 riso evidencia ndo somente desvios morais e religiosos, mas também a
construcdo de padrbes corporais, profissionais e até religiosos que o sujeito precisa lidar

cotidianamente e que sdo propagados adiante, intencionalmente ou nao.
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<https://www.youtube.com/watch?v=uRpHE4zscZU>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Psicografa! 22 de maio de 2015, duracdo 4:02. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Lb6_W5mwkg4>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Toma la da c4? 29 de maio de 2015, duracdo 4:04. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gX2EMHXOHVU>. Acesso em: 14 dez. 2018.


http://www.redeamigoespirita.com.br/
https://www.youtube.com/watch?v=4OW-NgcpOwQ

153

AMIGOS DA LUZ. Desafetos. 5 de junho de 2015, duracdo 3:50. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=cDOwWGMHh4Pc>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Eu, eu mesma e eu espirita. 12 de junho de 2015, duracdo 3:20.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=11ahmCq8jcE>. Acesso em: 14 dez.
2018.

AMIGOS DA LUZ. Ja é tempo. 20 de junho de 2015, duracdo 3:58. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=kY9E8cSecz4>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Fora do corpo. 26 de junho de 2015, duracdo 3:17. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gMKVIUGV1sE>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Ligagdo do plano espiritual. 03 de julho de 2015, duragdo 4:15.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=E-JYB3J98K4&t=1s>. Acesso em: 14
dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Doacdo. 04 de setembro de 2015, duracdo 1:48. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=bRwV-u5Qx00. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Ouvindo vozes. 11 de setembro de 2015, duracdo 2:14. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=bvKmhVNR-34>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Mentor espiritual. 18 de setembro de 2015, duracéo 2:51. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=kUXZ1wt9sxE>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Médium famoso. 25 de setembro de 2015, duracéo 4:56. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=9RXg5fw3j7A>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Vicio. 02 de outubro de 2015, duracdo, 1:48. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=DoDasQOLKRE>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. A reencarnagdo do imperador. 16 de outubro de 2015, duracdo 3:10.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=fPAOMh3K1IE>. Acesso em: 14 dez.
2018.

AMIGOS DA LUZ. Até logo. 30 de outubro de 2015, duragdo 2:36. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=sHhJ9zfwVTw>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Se baterem na face direita. 06 de novembro de 2015, duragéo 3:08.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=DD_oUOTN1tr8>. Acesso em: 14 dez.
2018.

AMIGOS DA LUZ. Sai do armario. 13 de novembro de 2015, duragdo 3:21. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=czZ-INWqF9c&t=1s>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Invasdo na casa espirita. 4 de dezembro de 2015, duragdo 4:09.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=fPysfG1gEgg>. Acesso em: Acesso em:
14 dez. 2018.
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AMIGOS DA LUZ. Quem somos nos? 25 de dezembro de 2015, duragdo 24:01. Disponivel
em: <https://www.youtube.com/watch?v=saDskYtESFM>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Quantos anos vocé tem? 5 de fevereiro de 2016, duragdo 4:58.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=AUddBwwZN7w&t=6s>. Acesso em:
14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Prece sem pressa. 12 de fevereiro de 2016, duracdo 3:48. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=8 28IDAOZz0>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Fora da caridade ndo ha... ostentacdo? 18 de marco de 2016, duracao
3:13. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=QMbM3K7uQkw>. Acesso em:
14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Boa nova. 26 de margo de 2016, duracdo 2:32. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=-Th51WGvqIiE>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Divaldo e eu. 15 de abril de 2016, duracdo 3:41. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=pQvNr7bf431>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Médio espirita. 23 de abril de 2016, duracdo 3:31. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=DaZZ8HsfgmI>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Espiritofobia. 29 de abril de 2016, duracdo 3:17. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=f-veoOqKI_A>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Stand Up do mentor. 20 de maio de 2016, duracdo 4:24. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=mUryOAywRWO0>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Radio umbral. 18 de junho de 2016, duracdo 4:36. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=qtHm4txGERO>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Procura-se um obsessor casca grossa. 8 de julho de 2016, duracao 4:06.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=Lo0TbUDDtKw>. Acesso em: 14 dez.
2018.

AMIGOS DA LUZ. Politica na prece. 1 de outubro de 2016, duracdo 3:28. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=00NSLRY Aj-M>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Cemitério de livros. 7 de outubro de 2016, duracéo 3:33. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=RNdMXuvsLOU>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Selfie. 18 de novembro de 2016, duracdo 4:44. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=8nFyECuwsNE>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Espiritos imperfeitos. 26 de outubro de 2016, duracdo 45:07. Disponivel
em: <https://www.youtube.com/watch?v=-vtJ8e0ZMPA&t=1227s>. Acesso em: 14 dez.
2018.


https://www.youtube.com/watch?v=-vtJ8eoZMPA&t=1227s
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AMIGOS DA LUZ. Pop-ups na prece. 2 de junho de 2017, duragdo 4:13. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=4pjIxRaM_Bk>. Acesso em: 14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Recém-desencarnados. 23 de setembro de 2017, duracdo 5:24.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=fA6F9p057ul>. Acesso em: 14 dez.
2018.

AMIGOS DA LUZ. Live especial — Aniversario de Allan Kardec - trecho sobre a polémica
com a Federacdo Espirita do Parana. 03 de outubro de 2017, trecho 1:03:00 — 1:16:08.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=9JiK2CKZsl0&t=1499s>. Acesso em:
14 dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. O que eles acham dos Amigos da Luz? 29 de novembro de 2016, duracao
02:32. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=rLEZSn7ECEE>. Acesso em: 14
dez. 2018.

AMIGOS DA LUZ. Live especial de fim de ano. 27 de dezembro de 2016, duracdo 1:34:25.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=14D5yxbimw8&t=1502s>. Acesso em:
14 dez. 2018.

REDE AMIGO-ESPIRITA. Rede Amigo-espirita — Bate-papo. 11 de marco de 2017, duracgéo
1:12:29. Disponivel em: <https://youtu.be/ah_TougTMx0>. Acesso em: 14 dez. 2018.

TV NOVA LUZ. Carona Espirita — Entrevista Fabio de Luca a TV Nova Luz. 30 de maio de
2017, duragdo 11:29. Disponivel em: <https://youtu.be/1e8goBW3flo>. Acesso em: 14 dez.
2018.


https://www.youtube.com/watch?v=14D5yxbimw8&t=1502s
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APENDICE - Roteiro de entrevista

1. O video “Quantos anos vocé tem” tem uma narrativa voltada para o acolhimento da

juventude. Como vocés compreendem a atual insercdo da juventude espirita?

2. O publico do teatro é muito diferente do publico do YouTube?

3. O canal de vocés teria uma predominancia de qual faixa etaria?

4. Divulgacéo do espiritismo no teatro e na internet: diferencas

5. Diferenca entre o YouTube o teatro: construcdo de roteiro, recepcdo e caracteristica

viral dos videos

6. No video do mentor espiritual, ha uma quebra de esteredtipos da perspectiva do
mentor: espera-se um mentor tipo Francisco de Assis e a mentora que chega é negra,

mulher, dona de casa e de Madureira. Ha uma necessidade de quebrar estere6tipos?

7. Quando vocés se iniciaram na doutrina espirita, como foi a relacdo com as leituras?

8. Vocés compreendem o audiovisual na doutrina espirita como um recurso que auxilia

na compreensao do texto?

9. O uso do recurso audiovisual pode ser considerado como uma busca pela linguagem

acessivel para atingir mais pessoas?

10. Sentem que é preciso ter um cuidado com a fala quando se estd na internet em
contraposicdo ao teatro? Debates contemporaneos, minorias, politicas, mulheres,

obsessdo e depressdo

11. Na live sobre o aniversario de Kardec, no ano passado, vocés comentaram sobre uma

divergéncia de concepcao sobre o que € 0 humor e uma federacao espirita. Afirmaram
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que o humor deve ser leve e levar conhecimento e responsabilidade, ndo sendo jocoso.

Vocés ainda encontram muita resisténcia?

12. O humor e o tema da morte sempre estiveram muito proximos na historia do riso.
Vocés acham que ele ajuda a aliviar a tensdo com relacdo a morte e o aprendizado

espirita?

13. Ja houve alguma relagdo com os sonhos e a producdo no teatro e no audiovisual? EX.:

ideias que surgiram a partir do sonho?



