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3 ASSUNTOS MUNDANOS NUMA CIDADELA DIVINA: ASPECTOS
ADMINISTRATIVOS E ECONOMIA CONVENTUAL DAS MONICAS DE GOA

Se 0 seu irmdo pecar contra vocé, va e, a s0s com ele,
mostre-lhe o erro. Se ele o ouvir, vocé ganhou seu irmao.
Mas se ele ndo o ouvir, leve consigo mais um ou dois
outros, de modo que ‘qualquer acusagédo seja confirmada
pelo depoimento de duas ou trés testemunhas’. Se ele se
recusar a ouvi-los, conte a igreja; e se ele se recusar a
ouvir também a igreja, trate-o como pagado ou publicano.
Mateus 18:15-17

Cristaos, professos de todas as formas de cristianismo, desejam a paz no corpo de
Cristo. No entanto, o convivio entre 0s pares nem sempre € harmonioso. A passagem de
Mateus 18:15-17 é um espelho dessa realidade e mostra um Cristo preocupado com as
desavencas no seio de sua comunidade e, por consequéncia, apresentando 0S passos
necessarios para lidar com algo inevitavel na convivéncia humana: o conflito. O trecho
biblico deixa claro como que esse sempre foi algo inerente a0 mundo religioso. Disputas de
interesse, jogos de poder estiveram frequentemente em pauta na historia do cristianismo desde
0 principio. A vitoria do ponto de vista de uns em detrimento de outros, moldou a religido
através de conciliacBes e cismas, durante séculos e no Antigo Regime ndo poderia ter sido
diferente. Os estudiosos do clero, instituicGes e ordens religiosas estdo familiarizados com
episddios ou mesmo processos de conflitos dentro delas, entre membros de diferentes esferas
ou entre eles e representantes civis do poder secular. O contexto colonial também néo escapou
dessa premissa, cujas implicacbes por varias vezes ultrapassavam os limites da compostura
devido a distancia do poder régio, que demorava a dar solugdes para as contendas.

Da mesma maneira, essas divergéncias estiveram presentes nos ambientes claustrais
femininos. Como defende Margaret Chowning, discordias internas entre religiosas ou entre as
mesmas e 0s bispos sd0 questdes recorrentes para os investigadores dos conventos femininos®,
ja que em algum momento da historia da instituicdo é possivel perceber algum antagonismo

por menor que seja. Esses conflitos ndo s6 envolviam questbes de doutrina, disciplina e

! CHOWNING, Margaret. Rebellious nuns: the troubled history of a Mexican convent, 1752—1863. New York:
Oxford University Press, 2006. p. 4-5.
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obediéncia ao superior eclesiastico, mas também girava em torno da economia conventual.
Pode-se acrescentar que ndo eram apenas entre as religiosas e os membros e instituicdes da
igreja, alguns conflitos se davam entre elas (juntamente com seus representantes) e pessoas,
instituicOes ou poderes civis. 1sso porque apesar dos muros e da arquitetura conventual terem
sido todos voltados ao objetivo de proteger as mulheres que la viviam e uni-las em
comunidade, como um corpo mistico, a propria organizacdo dessas instituices e as
necessidades de subsisténcia fomentavam o contato com o mundo externo, estabelecendo uma
rede de relagbes — nem sempre harmoniosa — entre o cendbio e variados membros da
sociedade em que estava implantado.

Dentro dessa rede pode-se destacar, primeiramente, os religiosos do seguimento
masculino da ordem, aos quais muitas vezes as religiosas estavam diretamente ligadas por
meio da dependéncia espiritual. Muitos conventos femininos, como ja abordado no capitulo 1,
eram fundados sendo contiguos, proximos aos conventos masculinos a fim de que estes lhes
administrassem 0s sacramentos e as finangas. O mesmo terminou ocorrendo com algumas
ordens femininas que se estabeleceram nas colnias ibéricas, como as agostinhas e as
carmelitas que se dirigiram ao Vice-reinado do Peru, em meados do século XVI e inicio do
XVII, respectivamente, atraidas pelo ramo masculino e sob sua direcdo?. O poder episcopal —
podendo ser bispos, arcebispos ou o cabido, quando Sede Vacante — também integrava essa
rede, uma vez que por determinacdo do Concilio de Trento ficara responsavel por vigiar,
reformar, dirigir e orientar a vida interna do claustro. Esse vinculo foi marcado tanto pela
harmonia e auxilio como pelo conflito. Diversas vezes 0s prelados contribuiram para o
equilibrio da economia e do governo conventual, dando permissdo para que as religiosas
pudessem receber postulantes — tendo em vista que os dotes eram a maior fonte de renda
dessas casas — ou aprovando as religiosas escolhidas pela prelada e pelas irmés do conselho
para desempenhar os oficios da comunidade. Em 1759, por exemplo, o arcebispo de Braga
recebeu da abadessa do Convento da Penha de Franga, uma solicitacdo para aceitar mais uma
novica para a vaga que havia sido aberta pela morte de uma religiosa de véu preto®. Por sua
vez, na visita pastoral do bispo de Siglienza ao convento beneditino de Valfermoso, em 1680,

2 FERNANDEZ, Amaya; MARTINIERE, Margarita Guerra; LEIVA, Lourdes; MARTINEZ, Lidia. La mujer en
la conquista y la evangelizacién en el Perd. Lima: PUCP - Fondo Editorial, 1997. p. 127-128.

¥ SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Casar com Deus: vivéncias espirituais femininas na Braga Moderna. 2011.
Tese (Doutorado em Historia — Conhecimento em Idade Moderna) — Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade
do Minho, Minho, 2011. p. 268.
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a recém-eleita abadessa e suas conselheiras apresentaram-lhe uma lista das religiosas que
deveriam ocupar os cargos naquele novo triénio, cujo contetdo foi inteiramente aprovado®.
Do lado secular, havia o poder régio, que na ldade Média — muito antes das reformas
implementadas por Trento — tomava para si a realizagdo desse patronato. Gabriella Zarri, em
seu livro sobre clausura e matriménio no principio da Idade Moderna, destaca que “la
fondazione di chiese e monasteri & considerata gloria dei principe, cosi come le numerose
monache costituiscono un vanto per la citta verso cui esercitano uma funzione di

protezione™

. D. Dinis, em Portugal, por exemplo, no século XIII, financiou a construgdo do
famoso Mosteiro de S. Dinis de Odivelas, destinado as religiosas cistercienses®. Essa
caracteristica de fundador ndo se ateve somente a persona do rei — que era quem consentia a
criacdo de mosteiros e conventos, depois da aprovacdo do papado’. Algumas rainhas e
infantes se inseriram também na historia de Portugal como fundadores de grandes casas
religiosas, como D. Teresa, filha de D. Afonso I, que conseguiu transformar o mosteiro
beneditino masculino, Santa Maria de Lorvdo, em um cisterciense feminino no século XIII —
no qual viveu e esta enterrada®. Com o tempo, os monarcas foram diminuindo essa atividade
de fundadores, mas continuaram a interferir no cotidiano das religiosas — ndo s6 delas, mas
também das ordens, em geral — promulgando determinagdes. D. Jodo Ill, como j& visto, foi
grande impulsionador da reforma agostinha em Portugal. Essa interferéncia, por vezes, era
solicitada pelas proprias freiras, quando queriam algum beneficio ou resolu¢cdo de um

problema, como mercés relacionadas & isencéo de taxas e posse de propriedades®. Se no reino

* Para 0 autor, essa visita “fez época”, devido a sua atuagdo reformista. Cf: PINEDO, Ramén Molina. Las
sefioras de Valfermoso. Guadalajara: AACHE Ediciones, 1996. p. 216-228.

® O trecho correspondente na tradugéo é: “a fundagéo das igrejas e monastérios é considerada a gléria dos
principes, assim como as numerosas monjas sao uma fonte de orgulho para a cidade onde eles exercem uma
funcdo de protecdo”. ZARRI, Gabriela. Recinti, Donne, clausura e matrimonio nella prima eta moderna.
Bologna: 1l Mulino, 2000. p. 64. Apud: AVELINO, Carla Maria Pinto. Livro da Fundac&o do santo Convento de
nossa Senhora da esperanga de Villa vigoza e de algiias plantas que em elle se criardo pera o ceo dignas de
memoria. Estudo Introdutdrio e Estabelecimento do Texto. 2015. 619p. Tese (Doutorado em Literaturas e
Culturas Romanicas) — Faculdade de Letras, Universidade do Porto, 2015. p. 44.

® TOME, Manuela Maria Justino. Odivelas — um mosteiro cisterciense. Odivelas: Comiss&o Instaladora do
Municipio de Odivelas, Departamento Sociocultural, Divisdo de Cultura e Patriménio Cultural, 2001. p. 13-17.
 Além da familia real, muitos homens e mulheres da nobreza e fidalguia foram patronos(as) de fundacdes
monasticas. Ligia Bellini e Moreno Pacheco, em seu trabalho sobre as publica¢des de memdrias conventuais,
traz alguns exemplos dessas pessoas que financiavam as construgdes ou reformas dos cendbios, doavam
propriedades e bens, provendo sustento e representando os interesses das comunidades apadrinhadas perante 0s
poderes civis e eclesiasticos. Cf: BELLINI, Ligia; PACHECO, Moreno Laborda. Memdria conventual e politica
em Portugal no Antigo Regime. Revista Tempo, vol. 18, n° 32, p.49-68, 2012. Disponivel em: <http://www.
scielo.br/scielo.php?pid=S1413-77042012000100003&script=sci__ abstract&ting=pt> Acesso em: 26 set. 2016.
8 Sobre o processo de fundagdo do mosteiro feminino cisterciense de Lorvéo, vide: ANTUNES, Tania Sofia
Lopes. Lorvdo: um mosteiro e um lugar. Andlise e reconstitui¢cdo. 2013. 217p. Dissertagdo (Mestrado em
Arquitetura) — Faculdade de Ciéncias e Tecnologia, Universidade de Coimbra, Coimbra, 2013. p. 35-49.

° Ricardo da Silva relata alguns desses pedidos feitos pelas religiosas de Braga. SILVA, Ricardo Manuel Alves
da. Op. Cit., 2011, p. 301-305.
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o papel do poder régio foi significativo, no cenario colonial do padroado, era determinante, ja
que somente ele poderia dar a permisséo para a fundagdo e o funcionamento dessas
instituicOes. Algo que foi bastante sentido no Oriente e no Brasil com a persisténcia da coroa
em negar os pedidos da sociedade colonial para a fundacdo de cendbios em suas cidades.

Nesse sentido, nas colonias, as ditas instituicfes ainda mantinham relagbes com o0s
poderes locais, — vice-reis e governadores e as cAmaras municipais — que huma escala menor
de poder, também podiam intervir nas atividades das casas. Os vice-reis, como representantes
do monarca em terras longinquas, executavam fungdes que podiam definir uma situacéo
envolvendo o claustro, como por exemplo o papel de mediador que o Conde de Sandomil
exerceu na contenda das ménicas de Goa e D. Fr. Inacio de Sta. Teresa — tema que sera
tratado no proximo capitulo. J& as cdmaras municipais estiveram envolvidas nas solicitacbes
de fundacdo dos cenobios coloniais e, por vezes, na manutencdo dos mesmos com alguns
auxilios, como foi o caso do Convento do Desterro, o primeiro do Brasil. Em 1644, a Camara
de Salvador, ap6s pedir autorizacdo régia, iniciaria a fundagdo do recolhimento, cuja
permissdo para transforma-lo em cendbio chegaria 33 anos depois, apds incessantes
stplicas™.

Além desses, as comunidades femininas estabeleciam relagdes com seus “vizinhos”,
pessoas que lhes ofereciam doagbes — ou mesmo que se configuravam como seus fundadores.
A aceitacdo de esmolas era recorrente nas comunidades contemplativas. William Martins, por
exemplo, analisa a arrecadagéo de esmolas para a constru¢do do Convento da Ajuda do Rio de
Janeiro, em 1742, quando muitas pessoas ligadas ao comércio se tornaram importantes
financiadores da obra™. Havia também homens seculares escolhidos para exercerem as
fungdes necessarias para a conservacao da comunidade. As regras, constitui¢oes e regimentos
de cada ordem feminina, em geral, dedicavam vérios capitulos a fim de regulamentar e
controlar a entrada de procuradores, médicos, pedreiros, marceneiros e outros no claustro.
Economicamente, ainda tinham os rendeiros ou inquilinos das propriedades adquiridas pela
instituicdo, com os quais as religiosas deveriam manter uma boa relacdo de inquilinato; ou
mesmo pessoas e instituicdes varias com quem as religiosas interagiam comercialmente, com
a compra e venda de produtos e 0s empréstimos.

Sendo assim, apesar dos exemplos citados acima serem de carater harmonioso, nem

sempre essa rede de relagdes foi concordante. Diversos foram os conflitos entre religiosas de

10 AZ71, Riolando. A vida religiosa feminina no Brasil Colonial. In: AZZI, Riolando (org.). A vida religiosa no
Brasil: enfoques historicos. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1982. p. 31.

1 MARTINS, William de Souza. Devocao, status e busca de autonomia: o Convento de Nossa Senhora da
Conceic¢do da Ajuda no Rio de Janeiro (c. 1750). Clio, Revista de Pesquisa Historica, n® 29.2, 2011. p. 7-9.



215

diferentes ordens e alguns individuos e instituigdes. Contendas, como a das monjas de Lorvao
com D. Jodo IlI, chegaram a ser romanceadas*?. A Camara de Macau, a exemplo do que
acontecera em Goa, apo6s o incentivo a fundacdo do Convento de Sta. Clara, passou a
delimitar e restringir a populacéo claustral poucos anos depois, como tratado no capitulo 1.
Inimeros foram os casos — de uma ponta a outra do mundo ibérico e colonial — de tentativas
por parte dos poderes seculares e eclesiasticos de reduzir a demografia dos conventos
femininos e controlar os excessos das religiosas. Da mesma forma que muitas foram as vezes
em que elas tiveram que recorrer a justica civil ou eclesiéstica para fazer valer seus direitos ou
que sofreram processos judiciais. Conforme refere Anténia Fialho Conde, “as questdes da
justica secular fazem-se sentir especialmente no que respeita & obtengdo e/ou gestdo de bens
patrimoniais, quer se trate de patrimonio urbano, periurbano ou rural”**. Portanto, questdes de
partilhas, testamentos, herangas, arrendamentos ou compra e venda de bens por parte das
religiosas propriamente ditas ou de seus representantes, eram resolvidas pela justica.

Foi refletindo sobre esses conflitos que a partir daqui a presente tese foi pensada.
Neste terceiro capitulo serdo abordadas a rede de relagdes com o mundo externo que as
monicas de Goa teriam tracado e os conflitos gerados dentro da dita rede, assim como as
motivacOes — a saber, econdmicas — que nutriram os longos anos do conflito da comunidade
com o poder civil local, no século XVII. Além de ser tratado o conflito com o provincial dos
agostinhos, no final do dito século, cujas consequéncias terminaram por gerar uma crise ainda

mais nociva para a comunidade no século seguinte.

12 Theresa Schedel utiliza a contenda como pano de fundo para seu romance. Cf: SCHEDEL, Theresa. O
mosteiro e a coroa. Lisboa: Editorial Presenga, 2003.

3 CONDE, Anténia Fialho. O reforco da clausura no mundo monastico feminino em Portugal e a agio
disciplinadora de Trento. In: BRAGA, Isabel M. R. M. Drumond; HERNANDEZ, Margarita Torremocha
(coord.). As mulheres perante os tribunais do Antigo Regime na Peninsula Ibérica. Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2015. p. 247. Disponivel em: < https://digitalis.uc.pt/pt-pt/livro/o_refor%C3%A70_
da_clausura_no_mundo_mon%C3%Alstico_feminino_em_portugal e a%C3%A7%C3%A30_disciplinadora_d
e_trento > Acesso em: 26 abr. 2016.
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3.1 A reconfiguracéo do “Império dos caranguejos”: o Estado da india e o Convento das

monicas no século XVII

O Convento de Santa Monica foi fundado no inicio de um periodo de transicdo que
passou 0 Estado da india. O século XVII marcou a presenca portuguesa no Oriente com
muitas perdas, mas também mostrou a capacidade dos lusitanos de se adaptarem e de
sobreviverem a realidade imposta pela presenca de novas pecas no tabuleiro. Durante todo o
século XVI, o Império Portugués havia sido maritimo em sua esséncia, talassocratico™. A
ponto do religioso frei Vicente do Salvador em 1627, afirmar, segundo Oliveira e Costa, “que
os Portugueses eram como 0s caranguejos, nunca se afastando muito da linha da maré”*°. No
entanto, os caranguejos tiveram que se transfigurar e adotar atitudes diferentes para que ndo
morressem na areia da praia, pois os acontecimentos dos seiscentos foram desafiantes e
fizeram com que os portugueses comecassem a expandir as fronteiras do império para o
interior. Movimento que na india acabaria por expandir a regido de Goa a partir de meados do
século seguinte.

O maior desafio para os ibéricos — podem ser chamados assim, pois nas quatro
décadas iniciais do XVII a coroa portuguesa ainda estava unida a espanhola, desde 1580, nas
pessoas dos reis Filipes — foram os sucessivos ataques dos holandeses. Com indica Boxer, a
expansdo holandesa teria sido — guardadas as devidas ressalvas — tdo impressionante quanto
havia sido um pouco mais de um século antes a dos portugueses™®. Afinal, mobilizados pelas
investidas de Felipe Il de Espanha, que tentava sufocar a revolta dos Paises Baixos e que
estabelecia vez ou outra o comércio desses com a Peninsula Ibérica, os holandeses decidiram
contra-atacar ndo em territério europeu, mas sim no ultramar e se langcaram ao
empreendimento de conquistar as possessdes coloniais dos ibéricos. Sendo assim, atacaram
tanto os territérios espanhdis quanto os portugueses. Contudo, seus maiores éxitos foram
sobre os ultimos.

Conhecedores da configuracio do Estado da india, os holandeses foram atacando

sucessivamente os territérios a partir dos mais fracos — sua primeira investida foi ainda nos

 Termo desenvolvido e trabalhado por Lufs Filipe Thomaz em: THOMAZ, Luis Filipe. De Ceuta a Timor.
Lisboa: Difel, 1994. p. 245-289.

> RODRIGUES, José Damido. O império territorial. In: COSTA, Jodo Paulo Oliveira e (coord.); RODRIGUES,
José Damido; OLIVEIRA, Pedro Aires. Histéria da Expansao e do Império Portugués. Lisboa: A Esfera dos
Livros, 2014. p. 204.

18 BOXER, Charles R. O Império Maritimo Portugués — 1415-1825. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p.
123.
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anos derradeiros dos quinhentos, contra S&0 Tomé e Principe®’ —, asfixiando gradativamente a
supremacia do comércio luso. Mesmo durante a guerra contra a Espanha durante a
Restauracdo, os portugueses ainda continuavam na tentativa de defenderem suas possessoes
dos holandeses sem muito sucesso; e que sé veria fim na década de 1660, ap6s a tomada da
costa do Malabar e o estabelecimento de um acordo de paz. Além dos holandeses, o0s ingleses
também competiram por espacos de dominio com os lusitanos, embora de maneira menos
bélica e mais diplomética. Numa relagcdo de altos e baixos— tendo os ingleses auxiliado os
persas a expulsarem os portugueses de Ormuz, em 1622, por um lado, cessado as hostilidades
na década de 1630 com o Acordo de Goa, por outro e depois tendo o acordo sido violado por
parte de alguns ingleses —, 0s ingleses conseguiram privar 0s portugueses do comércio téxtil e
se estabeleceram no comércio com o Golfo Pérsico’®. Além disso, os portugueses, no
contexto da Restauracdo e em busca de apoio na luta contra os holandeses, cederam a regido
de Bombaim como dote do casamento de D. Catarina com Carlos 11, o que terminou, segundo
Teotonio de Souza, sendo um “duro golpe” para 0s portugueses, que viram muitos
comerciantes nativos migrarem para a nova possessdo inglesa e terem sua predominancia no
comércio do tabaco desafiada pelos ingleses™®.

Essa concorréncia por parte dos europeus, juntamente com as rivalidades com os
reinos locais — com os quais ingleses e holandeses buscavam formar aliancas a fim de
restringir a superioridade portuguesa — fizeram com que o territério do Estado da India se
tornasse mais espagado, extinguindo o monopdlio mercantil de Portugal. E se até 1639, o
Estado conseguira se manter quase que com a mesma configuracdo de 1588 — tendo perdido
apenas Ternate e Ormuz® —, os anos seguintes foram caracterizados com enormes baixas
humanas e territoriais. Teotonio de Souza informa que somente na década de 1630 a perda
havia sido de 6000 homens, 160 barcos e mais de 75.000.000 xerafins em pilhagens®. Boxer,
por sua vez, indica que das 26 fortalezas costeiras e estabelecimentos de comércio que
Portugal possuia de Sofala até Macau, em 1640, teria sobrado apenas aproximadamente

dezesseis, ap0s 26 anos, e “muitas delas ndo ocupavam mais do que aquilo que se encontrava

' BOXER, Charles R. Op. Cit., 2002. p. 123.

18 SOUZA, Teoténio R. de. Goa Medieval: a cidade e o interior no século XVII. Lisboa: Editorial Estampa,
1994. p. 25-27.

9 SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 27.

20 COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. Crise e reconfiguracio (1580-1640). In: COSTA, Joo Paulo Oliveira e
(coord.); RODRIGUES, José Damido; OLIVEIRA, Pedro Aires. Op. Cit., 2014. p. 178.

21 SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 29.
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dentro do alcance do canhdo das paredes da fortaleza”??. Do que havia sobrado, ainda seria
perdida a regido de Mombaca, no final do século, pelos mugulmanos?,

Todas essas perdas fomentaram um discurso de “decadéncia do Império Portugués no
Oriente” desde os contemporaneos, que persistiu durante séculos. Esse conceito gerou uma
discussdo historiografica, que perdura até os dias atuais, na qual é possivel observar dois
grupos de posicGes contrérias. Autores como Jaime Cortesdo, A. R. Disney e Kirti Chaudhuri
defendem a existéncia de uma crise, decadéncia ou declinio do Império Portugués no Oriente,
embora o marco inicial varie de meados do século XVI ao inicio do XVII. No que diz respeito
as causas, eram desde a desproporcdo da grandeza do império frente ao contingente
portugués, perpassando pelo desequilibrio causado pela Unido Ibérica e corrupcdo dos
funcionarios da administracdo portuguesa, até a reducdo do poderio naval portugués em
relacdo aos da Inglaterra e Holanda. J& o grupo que defende a inexisténcia de uma crise, mas
sim uma reestruturacdo do Império portugués ou “redefinicdo de linhas de forca” — como
destacou Célia Tavares®* — é constituido por autores como Jodo Paulo Oliveira e Costa, Artur
Teodoro de Matos e Sanjay Subrahmanyam. Eles se complementam ao afirmarem que teria
acontecido uma perda da hegemonia de Portugal no comércio oriental, mas ndo uma crise,
visto que a dindmica e a importancia do comércio oriental sobreviveram mesmo com 0s
infortanios causados pelos atritos com ingleses e holandeses. Oliveira e Costa acrescenta que
com D. Jodo Il o Império portugués, antes unipolar — concentrado no Oriente — passou a ser
bipolar, tendo a Coroa dividido suas atencdes com o Brasil®. Por sua vez, Angela Xavier
defende que:

sob este conceito de crise, sob as ‘realidades da crise’, emergiu uma outra proposta
imperial, a qual secundarizou a accdo dos grupos que tinham sido os pioneiros das
primeiras ‘conquistas’ da india, as quais tinham marcado como suas, torna-se
igualmente plausivel quando se privilegia um outro enfoque — o enfoque de uma
geracdo que a imaginava de uma outra maneira®.

Enfim, a proposta de Xavier também recai em observar 0 processo como um
movimento de reforma e ndo de decadéncia. Nesse mesmo sentido, Boxer assume uma

posicdo intermediaria ao propor uma alternativa a historiografia. Para ele, as perspectivas de

2 BOXER, Charles R. A india Portuguesa em meados do séc. XVII. Lisboa: Edices 70, 2015. p. 14.

2 SALDANHA, Gabriel de. Histéria de Goa (politica e arqueoldgica). Vol. 1 — Histéria politica. Nova-Goa:
Casa Editora Livraria Coelho, 1925. p. 180.

* TAVARES, Célia Cristina da Silva. Jesuitas e Inquisidores em Goa: a Cristandade Insular (1540-1682).
Lisboa: Roma Editora, 2004. p. 197-204.

> COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. Op. Cit., 2014. p. 168-186.

% XAVIER, Angela Barreto. A Invencao de Goa, poder imperial e conversées culturais nos séculos XVI e XVII.
Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2008. p. 19.
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alguns historiadores de enaltecimento da época dourada dos descobridores em detrimento a
crise posterior que expunham eram exageradas, pois como o proprio defendeu “deve-se
salientar que a ‘decadéncia’ de Portugal, tdo lamentada naquele tempo e tdo enfatizada pelos
historiadores dai em diante, ndo foi evidente em todos 0os momentos e lugares, e houve
intervalos de relativa calma e prosperidade”?’. Os proprios holandeses, de acordo com o
historiador, teriam relatado, contrariados, que o0s nativos preferiam negociar com o0s
portugueses em detrimento de outros europeus®. Além disso, a Lingua Portuguesa ja havia se
firmado e criado raizes tanto no trato comercial quanto culturalmente, sendo preferida em
detrimento de qualquer lingua oriental e tendo surgido a partir dela muitas “formas crioulas”
de linguagem. Dessa maneira, 0s holandeses e ingleses tiveram que aceitar a despachar em
portugués até pelo menos o século XVI11%.

Mesmo com todos esses sucessos e reveses, o Estado da india, ao longo do século
XVII, se manteve como “uma apreciada possessdo da Coroa portuguesa™°. Os portugueses,
até depois da restauracdo do poder régio, embora nutrissem o sentimento de decadéncia do
Império, ainda viam o Oriente com olhos maravilhados e os cargos no ultramar asiatico ainda
exerciam uma forte atragdo entre os nobres®. O cargo de vice-rei — aquele que, em nome do
rei, administraria matérias de justica, legislaria, imporia tributos, definiria valores de moedas,

entre outras fungdes®? — permaneceu exercendo um certo atrativo no reino, embora a coroa

T Cf: BOXER, Charles R. Op. Cit., 2002. p. 161.

28 Boxer enumera os relatos de funcionarios da Companhia Holandesa das india Orientais sobre essa preferéncia.
Cf: Ibidem. p. 135-136.

% |bidem. p. 139-140. Russel-Wood ainda acrescenta a importancia que a lingua adquiriu, se espalhando muito
além das fronteiras do pequeno reino e fazendo um intenso intercdmbio com os idiomas locais, que garantiu a
lingua portuguesa de ser a terceira mais falada atualmente, ficando atras somente do inglés e do espanhol. Cf;
RUSSEL-WOOD, A. J. R. O Império Portugués, 1415-1808. O mundo em movimento. Lisboa: Clube do Autor
Editora, 2016. p. 252-255.

% BOXER, Charles R. Op. Cit., 2015. p. 12.

%1 Ademais do vice-rei, a ideia de transformar Goa numa grande capital do Oriente necessitava de uma
estruturacdo burocratica que foi se desenvolvendo desde meados do século XVI. Dessa forma, o Conselho de
Capitées transformou-se no Conselho de Estado, que tinha como objetivo auxiliar o vice-rei na tomada de
decisBes. O secretério da india, ou de Estado, trabalhava diretamente com o governante, servindo também de
intermediario entre este e 0s outros oficiais e elaborando relatorios que deveriam ser enviados ao monarca no
reino. Em termos de justica, foi criada a Relacdo de Goa, cujo processo de burocratizacédo a transformou mais
complexa no decorrer do século XVI, englobando um ndmero consideravel de oficios. O Tribunal da Alcada, por
sua vez, deliberava em matérias de graca, enquanto que a Mesa da Consciéncia e Ordens geria 0s assuntos
referentes a Igreja e as missdes. Havia também as instituigdes que administravam a fazenda do Estado, como um
todo: a Vedoria da Fazenda, a Casa dos Contos e a Matricula Geral. Ainda existiam dois funcionarios
responsaveis por verificar o cumprimento das coisas a servigo do rei e pela arrecadagéo da fazenda real: o juiz
dos feitos d’el-Rei e o procurador dos feitos d’el-Rei, respectivamente. Todas essas instituicGes geravam cargos
gue eram grandes atrativos tanto para os portugueses do reino quanto para os estabelecidos na india e seus
descendentes. Cf: SANTOS, Catarina Madeira. Goa é a chave de toda a india: perfil politico da capital do
Estado da india (1505-1570). Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos
Portugueses, 1999. p. 171-197.

%2 para melhor entender as obrigacdes do poder governamental do vice-rei, vide: Ibidem. p. 159-171.
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tenha tido dificuldades para nomear os escolhidos em muitos momentos*?; além de ser visto
como um forte aliado entre os reinados vizinhos das possessdes portuguesas. De acordo com
Nuno Monteiro e Mafalda da Cunha, das muitas centenas de fidalgos que partiram para o
Oriente, somente um pouco mais de cem tiveram a mercé de ocupar o cargo mais alto do
governo na india*. Em geral, com excecdo “de alguns eclesiésticos, juristas e membros de
juntas provisionais vintistas”, 0os homens que assumiam o vice-reinado oriental eram todos
nobres e “fidalgos de linhagem”®. Até finais do século XVI, os vice-reis eram selecionados,
em sua maioria, de acordo com sua experiéncia politica e militar, mas, principalmente, se
tinha vivéncia nas conquistas orientais. Algo que ja comegcou a mudar nas primeiras décadas
do século XVII, quando apenas metade dos nomeados tinha vivido na india anteriormente. A
partir da estratégia da coroa, que visava restringir a interferéncia de moradores influentes na
corte do reino no processo de escolha, de meados do seiscentos em diante, a preferéncia
passou a ser homens com certa experiéncia militar, — ou que fossem alcaides-mores, ou que
estivessem desempenhando algum oficio palaciano — porém sem nenhuma vivéncia no
ambiente colonial oriental®®.

D. Miguel de Noronha, 4° Conde de Linhares, que governou a india de 1629 a 1635,
se encaixava nessa nova perspectiva de selegdo. Conforme a Crdnica dos vice-reis e
governadores, além de conde, ele era “senhor de Fornos, Algodres e Penaverde, alcaide-mér
de Vizeu, comendador de Noudar e Barrancos, da ordem de Aviz, [...] havia sido capitdo
general de Tanger, da armada do mar oceano, das galés da Sicilia e das de Hespanha”®'.
Acumulava, portanto, as qualificacBes necessarias para governar e representar 0 rei numa
india j& bastante desgastada economicamente. O seu vice-reinado, situado numa década
considerada desastrosa pelo Sanjay Subrahmanyan®, dividiu opinides desde os
contemporaneos, sendo visto por uns como bem-sucedido e por outros como igualmente

desastroso. Sua preocupacdo em manter as Costas da Pescaria e do Coromandel, juntamente

% Segundo Cunha e Monteiro, devido aos cendrios de guerra no Oriente e disputas entre as faccdes cortesas, a
nomeacao para o cargo era demorada e muitas vezes as naus partiam de Lisboa sem levarem o governante. Cf:
CUNHA, Mafalda Soares da; MONTEIRO, Nuno Gongalo. Vice-reis e governadores da india: uma abordagem
prosopografica (1505-1834). In: ALMEIDA, Justino Mendes de [et al.]. Encontro sobre Portugal e a india.
Lisboa: Fundacédo Oriente; Livros Horizonte, 2000. p. 99-100.

% Governadores e conselheiros de governo também exerciam o cargo maior de autoridade civil no Estado da
india. Esses, no século XVII, eram escolhidos para ocupar o cargo na auséncia do vice-rei ou por sua morte,
como foi o caso de D. Fr. Aleixo de Menezes que foi governador enquanto o vice-rei D. Martim Afonso de
Castro estava em guerra, em 1606, e ap6s a morte do mesmo, entre 1607 e 1609.

¥ CUNHA, Mafalda Soares da; MONTEIRO, Nuno Gongalo. Op. Cit., 2000. p. 175-176.

% CUNHA, Mafalda Soares da; MONTEIRO, Nuno Gongcalo. Op. Cit., 2000. p. 180-181.

¥ MARTINS, José F. Ferreira. Cronica dos vice-reis e governadores da india. Vol. 1. Nova Goa: Imprensa
Nacional, 1919. p. 336-337.

% SUBRAHMANYAN, Sanjay. O império asiatico portugués — 1500-1700: uma histéria politica e econémica.
Lisboa: Difel, 1995.
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com o reestabelecimento parcial da presenca portuguesa em Ugulim e em outros portos de
Bengala, um acordo de paz com os ingleses e outros feitos diplomaticos®, fizeram com que
ficasse conhecido como um exitoso vice-rei. No entanto, sua politica de reducéo de despesas,
com a proposta de diminuir os salarios de funcionarios do Estado e os rendimentos das ordens
religiosas, ndo agradou a todos, muito menos os eclesiasticos®. E os conflitos gerados por
esse posicionamento, unidos ao seu malfadado empenho em converter a situagdo dos
portugueses no quadro oriental, lhe associaram a fama de “injusto, corrupto e cobarde”*.
Segundo Disney, foram muitas as queixas do vice-rei em relagdo a incompeténcia e
desonestidade dos funcionarios, & mediocridade dos conselheiros vice-reais e a presuncao dos
clérigos de Goa*%. No que tange & corrupcao na administracéo financeira do Estado da india, o
governante ja chegou a Goa com uma ordem régia para a abertura de um inquérito nos setores
que ndo apresentavam saldo positivo. Ja, referente aos religiosos, muitas foram suas tentativas
em convencer o poder régio da necessidade de se reduzir o quantitativo excessivo de
religiosos regulares e as fazendas destes, ja que ndo era possivel extinguir definitivamente o
beneficio régio a eles*®. Para ele, os religiosos — jesuitas, dominicanos, agostinhos e
agostinhas — acumulavam demasiados bens de raiz e rendimentos, que por ndo serem
destinados aos cofres reais eram extremamente prejudiciais ao Estado da india, cujas financas
jé se encontravam abaladas**. Patricia Faria indica que as recorrentes reclamacdes de Conde
de Linhares, incluindo a que ele alegava que os religiosos atraiam os soldados para
professarem em suas ordens, resultaram na decisdo régia que estabelecia que fosse convocada
uma junta — formada pelo proprio vice-rei, o arcebispo de Goa, 0s dois inquisidores e 0
chanceler da Casa da Suplicacdo — que ouviria as explicacfes dos provinciais das ordens
sobre a quantidade de religiosos e dos seus bens*®. A junta s6 aconteceria no ano seguinte ao
retorno do vice-rei ao reino, ndo resultando positivamente para as demandas do Estado, posto

gue em anos posteriores as queixas do excesso de clérigos continuariam.

% Essas acBes do Conde de Linhares e as do seu sucessor, Pero da Silva, sio analisadas por Subrahmanyam em:
SUBRAHMANYAM, Sanjay. O império asiatico portugués — 1500-1700: uma historia politica e econdmica.
Lisboa: Difel, 1995. p. 232-245.

“O DISNEY, Anthony R. A decadéncia do Império da Pimenta. Comércio portugués na india no inicio do séc.
XVII. Lisboa: Edigdes 70, 1981. p. 74.

“ MARTINS, José F. Ferreira. Op. Cit., 1919. p. 337.

“2 DISNEY, Anthony R. Op. Cit., 1981. p. 76.

*% Sobre beneficio régio e padroado, vide: HESPANHA, Anténio Manuel. Os bens eclesiasticos na Epoca
Moderna. Beneficios, padroados e comendas. In: TENGARRINHA, José (coord.). Histéria de Portugal. S&o
Paulo: Ed. UNESP, 2000. p. 87-103.

“ FARIA, Patricia Souza de. Mais soldados e menos padres: remédios para a preservacdo do Estado da india
(1629-1636). Histdria Unisinos, 16(3), p. 357-368, set/dez. 2012. p. 361.

“* Ibidem. p. 362-363.
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Mesmo com todas essas intempéries e discordias, Goa, embora bastante combalida,
conseguiu sobreviver e manter de certo modo sua capitalidade e sua estrutura administrativa.
Apesar do seu raio de influéncia ir diminuindo gradativamente e se concentrando em seu
territorio e arredores — Tisvadi, Bardez e Salsete, pode-se acrescentar a Provincia do Norte —
que tinha uma grande importéancia para a comunidade de origem portuguesa goesa, visto que
muitos possuiam propriedades nesse territorio —, Mogambique, Timor e Macau — embora esta
ultima tivesse um carater mais autbnomo em relacéo ao poder da capital.

Situadas na orla litoral do Concéo, costa oeste da india, as provincias de Bardez,
Tisvadi e Salsete sdo delimitadas pelos rios que descem dos Gates ocidentais. Os rios Chapora
e Mandovi circunscrevem a provincia de Bardez; Tisvadi, sdo formadas por um conjunto de
ilhas presentes nos rios Mandovi e Zuari; enquanto Salsete é demarcada pelos rios Zuari e Sal.
Devido ao clima de mongdes — em que se observa um alto volume de chuva anual (3000 mm)
com maior incidéncia entre os meses de junho e setembro (92 a 94% do total de chuvas) e
com temperaturas que variam de 13,6°C a 36,2°C — a principal producédo agricola da regido é
de arroz*®. Base para a alimentacdo da populacéo, o arroz sempre foi cultivado nos vales mais
para o interior. Sua colheita pode ser feita duas vezes no ano, a principal — sorod — é semeada
nos meses chuvosos, enquanto a segunda — vaingan — depende dos rios e dos lagos que se
formam periodicamente para a semeadura®’. Nas terras onde ndo é possivel a vaingan, sao
cultivados diversos tipos de leguminosas e vegetais.

A ocupacéo do solo também possui um outro tipo de cultivo, os coqueirais. Por causa
da extensa faixa de solo arenoso na beira-mar, palmares dominam a paisagem e em areas mais
Umidas ha os arecais, com a cultura de pomares mdultiplos, onde €é possivel encontrar
bananeiras, jaqueiras, mangueiras, além das variagcdes de inhames*®. Os frutos de algumas
plantas — principalmente o coco — quando ndo sdo base, sdo acompanhamentos do arroz nos
diversos tipos de currys. Teotonio de Souza ainda acrescenta que no século XVII, a populacdo
rural utilizava as palmeiras para variados fins além da alimentacdo, desde o uso nas
habitacBes até nos festejos, para “exprimirem as alegrias e afogarem as tristezas”*°. As folhas
das palmeiras e coqueiros eram frequentemente usadas nas casas para protegé-las das

torrenciais chuvas, enquanto a seiva do coqueiro servia para produzir o feni, uma aguardente

“¢ BRITO, Raquel Soeiro de. O meio e os homens nas Provincias do Norte. Mare Liberum, O Estado da india e a
Provincia do Norte, n° 9, p. 59-82, jul. 1995. p. 59; SOUZA, Teotonio R. de. Op. Cit., 1994. p. 51.

7 SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 52.

“8 BRITO, Raquel Soeiro de. Op. Cit., jul. 1995. p. 61.

* SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 52.
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que com a chegada dos cajueiros através dos portugueses passou também a ser feita pela pisa
da carne dos cajus™.

A améndoa de coco, juntamente com o peixe seco e o0 sal eram produtos que serviam
para exportacdo. A extracdo do sal era feita nas vilas de Arpora (Bradez), Batim (Tisvadi),
Telaulim e Cavelossim (Salsete)®; enquanto a pesca era predominante no litoral ao sul®?. Ao
gado, gque antes dos portugueses servia para fornecer leite e esterco, eram destinados pastos
em abundancia, chamados de gomant®®. Com a cristianizacdo, passou a integrar a
alimentagcdo, como um importante componente.

Esses produtos agricolas eram cultivados por comunidades rurais altamente
organizadas — as Gancarias — por uma tradi¢cdo conservada pelos bramanes que habitavam a
regido. Com a consolidacdo dos portugueses em Goa e com o intuito de compreender melhor
a tradicdo local, em 1526, Afonso Mexia, vedor-geral da Fazenda, compilou a partir das
informacGes fornecidas por bramanes da Ilha de Goa, as leis que regiam as aldeias goesas,
elaborando um foral®. Nele, o autor ap6s enumerar as aldeias existentes em Tisvadi, explicou
0s cargos exercidos na estrutura comunitaria, a relacdo entre as propriedades das aldeias e
entre elas e o Estado e algumas préticas locais, também estabeleceu as leis consuetudinarias e
as formas de pagamento de dividas. De acordo com Teotdnio de Souza, este seria a descri¢ao
mais antiga produzida por europeus das comunidades rurais indianas™.

Em Tisvadi havia 31 aldeias®®. Geograficamente, cada uma gancaria ou ganvkari era
composta por vados, bairros. Cada bairro era dividido conforme a qualidade da terra. As
melhores eram destinadas ao cultivo do arroz, em cuja extensdo havia ainda outra diviséo: a
parte para o sustento do templo e de seus funcionarios, a reservada para a formagdo de um

fundo da comunidade e a Gltima para o sustento dos trabalhadores. Por outro lado, as terras

¥ DALGADO, Sebastido Rodolfo. Glossario Luso-Asiaticoo. Vol. 1. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1919.
p. 394; sobre a producdo do feni: The incredible story of feni that Butler didn’t tell you! Disponivel em:
<http://goa.life/the-incredible-story-of-feni-that-butler-didnt-tell-you> Acesso em: 07 mar. 2016. Além dessa
bebida, ainda existia 0 sur6 (vinho de palmeira), a urraca e uma variedade conforme o grau de destilagdo.

1 VELINKAR, Joseph. On the Spice Trail: Europe discovers India in Goa. Saligao, Goa: Goa 1556; Golden
Heart Emporium, 2016. p. 186-187.

%2 Sobre a atividade pesqueira em Goa — embora que com dados do século XX — vide: BRITO, Raquel Soeiro de.
Goa e as Pracas do Norte revisitadas. Lisboa: Comisséo Nacional para as Comemoracdes dos Descobrimentos
Portugueses, 1998. p. 85-93.

%3 SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 52.

** O Foral dos Usos e Costumes foi posteriormente publicado por Felippe Nery Xavier no século XIX,
juntamente com outras leis estabelecidas ao longo do periodo colonial para as comunidades rurais: MEXIAS,
Afonso. Foral de uzos e costumes dos Gancares e Lavradores desta Ilha de Goa, e outras annexas a ella. In:
XAVIER, Felippe Nery. Colleccéo Leis peculiares das communidades agricolas das aldeas dos concelhos das
Ilhas, Salcete e Bardez. Parte 1. Nova-Goa: Imprensa Nacional. p. 1-15.

%> SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 59.

%8 Para maiores informagdes sobre as aldeias (comunidades) que compunham as provincias de Goa, vide o Mapa
5 do Anexo C e 0 Anexo D.
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restantes eram também divididas em trés: uma parte era dada aos servidores do templo, outra
designada a utilidade publica, como construgdo de estradas, pocos, canais, pastagens do gado
e, por fim, a dGltima parte era fracionada em aforamentos para particulares®.
Administrativamente, cada gancaria era constituida por vangads, nucleos familiares
representados por um ancido, ganvkar. Os ganvkars, por sua vez, formavam o conselho da
aldeia, onde a administragdo interna era levada a cabo através de uma assembleia geral. As
assembleias eram também presenciadas pelo thanadar, no caso de Tisvadi, ou pelos capitdes
militares, no caso de Bardez e Salsete. Esses representantes a nivel provincial tinham
jurisdi¢Oes administrativas, policiais e judiciais e respondiam ao vedor-geral da Fazenda, que
configurava a maior autoridade referente & administracdo das aldeias, em nivel do Estado®®.

A posse da terra, em geral, passava de pai para filho, ja 0s campos que pertenciam ao
fundo da comunidade eram leiloados por triénios entre os ganvkars e os aforamentos eram
reservados aos nativos®®. Contudo, com a politica de conversdo e a destruicio dos templos
hindus, as areas destinadas aos templos hindus foram aplicadas em beneficio das ordens
religiosas que passaram a cultiva-las elas mesmos ou a arrenda-las, ficando com os seus
rendimentos. Muitas terras também foram confiscadas como punicdo aos hindus rebeldes que
ndo aceitavam a nova religido. Dessa maneira, aldeias como Assolna, Ambelim e Cucolim,
em Salcete, foram passadas aos jesuitas, a0 mesmo tempo que boa parte de Anjuna, em
Bardez, foi para os franciscanos®’.

Embora a maioria da populacdo estivesse nessas comunidades rurais, toda a estrutura
administrativa — que, teoricamente, gerenciava e preservava ndo s6 suas vidas e seus direitos,
mas de todos que estavam sob o dominio de Portugal no Oriente — estava localizada na cidade
de Goa. Chamada através dos tempos de Gomanchal, Goparashtra, Govarashtra,
Gopakapura, Gopakapattana, Govapuri, Gomantaka, Gove e, por fim, Goa, a cidade — que
quando da chegada dos portugueses, possuia uma posicdo central no comércio dos
mugulmanos — estava localizada na costa norte de Tisvadi do lado esquerdo do rio Mandovi,
numa area de aproximadamente 4 km?®*. Numa breve descricdo, Raquel de Brito retrata a

pulsante cidade:

" BRITO, Raquel Soeiro de. Op. Cit., 1998. p. 65; SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 72.

% SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 68; VELINKAR, Joseph. Op. Cit., 2016. p. 153-158.

% A distribuico da terra é explicada por Teoténio de Souza em: SOUZA, Teotdnio R. de. Op. Cit., 1994. p. 72-
74.

80 SOUZA, Teotdnio R. de. Op. Cit., 1994. p. 69.

81 SOUZA, Teoténio R. de. Goa: roteiro histérico-cultural. Lisboa: Grupo de trabalho do Ministério da
Educacdo para as comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 1996. p. 19-21; SOUZA, Teotdnio R. de. Op.
Cit., 1994. p. 103-104; BRITO, Raquel Soeiro de. Op. Cit., 1998. p. 99.



225

Ao ‘centro’ pertencia uma faixa ribeirinha com cerca de 1 km de frente (incluindo o
espacoso arsenal) e um maximo de 0,5 km de profundidade. Ai se encontravam as
ruas principais, pavimentadas, algumas com grandes lajes, enquanto as ruas
secundérias eram s6 de terra batida. Quem chegasse a cidade por via maritima e
desembarcasse no Cais dos Vice-Reis seguiria durante 0,5 km a mais importante
artéria — a Rua Direita ou dos Leildes; passando sob o Arco dos Vice-Reis e
ladeando o Palécio dos Vice-Reis, continuaria até a encruzilhada com a Rua do
Acougue e com a dos Panos. A Rua do Agougue continuava, para oeste, por uma
série de ruas comerciais, até entroncar na Rua das Naus de Ormuz, e de esta, atraves
da Rua de S&o Boaventura, ir dar a principal entrada terrestre, a Rua de S&o Pedro.
A partir do cruzamento atrds referido, a Rua do Agougue continuava para leste pela
Rua dos Surradores e pela do Mandovi, que, ladeando a Alfandega, terminava no
rio. Assim se demarcaria o centro da cidade. Na &rea central de Goa situavam-se
dezasseis das quarenta e uma ruas principais, cinco das dezassete igrejas mais
importantes, incluindo a Sé, cinco dos doze conventos, o Tribunal, o Tribunal da
Inquisicdo, a Alfandega, a Misericordia, o Hospital Real, um dos dois cemitérios, 0
Palacio dos Vice-Reis e, mais tarde, o dos Governadores, o quartel, os principais
largos de reunido e desporto militar, os monumentos. Era, pois, um verdadeiro
centro politico, religioso e civico®

Era assim a cidade na primeira metade do século XVII. Um labirinto de ruas e ruelas
que abrigava tanto a sede do governo do Estado da india quanto a sede da Igreja no Oriente.
Ademais da estrutura governamental em nivel do Estado, a cidade desenvolveu uma complexa
administracdo municipal, encabegada pelo Senado da Camara. Igualmente como se sucedeu
com a estruturagdo administrativa estadual, esse processo de complexificacdo da estrutura
municipal também se deu a partir de meados do seculo XVI. A Camara, no final da década de
1550, — apbs ter conseguido através de representantes enviados para Lisboa a cépia do
Regimento da Camara dessa cidade — obteve do rei D. Sebastido a definicdo de seus poderes,
jurisdicdo e privilégios. Dessa forma, os estatutos da Camara da capital do Oriente estariam
baseados na da capital do reino, sendo a Gnica no ultramar portugués a ter essa semelhanca®®.
Contudo, como Teotonio de Souza ressalta, ela teve suas peculiaridades e variagdes devido a
realidade regional®.

A primeira delas era o fato de em Goa ser obrigatdria a presenca do capitdo da cidade,
0 qual possuia o direito a dois votos, 0 que demonstra a importancia do poder militar numa
sociedade de fronteira®™. A segunda residia numa questéo quantitativa. Se em Lishoa havia 24
oficiais, entre os goeses seriam 12 (na verdade onze, tendo em vista o voto duplo do capitdo
da cidade). Sendo assim, além do capitdo, os demais oficiais que compunham a verea¢do com

82 BRITO, Raquel Soeiro de. Op. Cit., 1998. p. 99. Os mapas 6, 7 e 8 do Anexo E auxiliam na visualizacdo
dessa descri¢do de Raquel Brito.

% BOXER, Charles R. Portuguese society in the tropics. The Municipal Councils of Goa, Macao, Bahia and
Luanda, 1580-1800. Madison: The University of Wisconsin Press, 1965. p. 14; BETHENCOURT, Francisco. As
Céamaras e as Misericordias. In: BETHENCOURT, Francisco; KIRTI, Chauduri (dir.). Historia da Expansao
Portuguesa: a formacao do império 1415-1640. Vol. 1. Navarra: Circulo de Leitores, 1998. p. 356.

% SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 128.

® |bidem. p. 128; BETHENCOURT, Francisco. Op. Cit., 1998. p. 356.
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direito a voto e a serem eleitos anualmente eram “trés vereadores, dois juizes ordinarios, um
procurador da cidade, e quatro procuradores dos mesteres”®. Composic&o que permaneceria
até meados do século XVII, quando as eleices passariam a ser trienais®’. Esses funcionarios
ndo mantinham uma regularidade na frequéncia das reunides, agiam conforme a urgéncia do
servico. Subordinados a eles, estavam mais de trinta oficiais e servidores, os quais punham
em pratica as suas ordens, entre eles pode-se destacar, o secretario e o escrivdao da Camara, o
superintendente de obras, os inspetores do mercado, o contabilista, o coletor de impostos,
etc®®

Tal como qualquer cdmara, a de Goa atuava como um tribunal para casos comuns e
era responsavel pela distribuicdo e arrendamento de terras municipais; por instituir e cobrar 0s
impostos municipais; estabelecer os pregos de mercadorias; autorizar e conservar construcoes
publicas, como estradas, pontes, muros; além de cuidar do bem-estar e da infraestrutura da
cidade, zelando pelo policiamento, salde e higiene e regulamentando sobre os feriados e
procissdes. Entretanto, havia algumas func¢des que se davam somente em Goa, como “uma
pratica corrente de dirigir peticbes ao governador, emitir pareceres e trocar correspondéncia
com o rei”®. Desse modo, seu raio de influéncia ampliava para a politica geral, intervindo na
defesa local, nas estratégias de guerra, na criacdo de hospitais ou mesmo no ambito religioso,
redigindo considerag0es sobre 0s arcebispos e superiores das ordens religiosas e interferindo
na fundacdo e manutengdo de conventos e escolas. Embora também interferisse no poder do
vice-rei ao enviar informagdes sobre ele para o reino, “there were also many occasions on
wich they cooperate well enough, and in times of crisis the viceroys never sought help from

the Camara in vain”°

, COMO 0 caso que serd aqui estudado da tentativa de restringir ou
mesmo extinguir o Convento de Sta. Ménica durante o vice-reinado do Conde de Linhares.
Embora essas institui¢cdes tenham sido criadas sob o0 modelo das de Lishoa e Goa fosse
vista como uma grande capital, a exemplo da metrépole europeia, é possivel observar as
adaptacBes que as mesmas sofreram apos sua implementacdo no territério oriental, gerando
assim um espelho deformado de suas precedentes. Portanto, se, por um lado, como defende

Catarina Santos, “o modelo de Goa situa-se a meio caminho entre o de Lisboa e o das

% SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 129.

" BOXER, Charles R. Op. Cit., 1965. p. 15-16.

%8 SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 131-132.

% BETHENCOURT, Francisco. Op. Cit., 1998. p. 356.

" 0 trecho correspondente na traducéo é: “houve também muitas ocasides nas quais ele cooperaram bem o
bastante e, em tempos de crise, 0s vice-reis nunca procuraram ajuda da Camara em vao”. BOXER, Charles R.
Op. Cit., 1965. p. 18.
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talassocracias muculmanas”™

, por outro, pode-se dizer que Goa seria o resultado de um
hibridismo entre os costumes europeus, 0os dos mugulmanos e dos hindus. Afinal, como
teoriza Gruzinski ao analisar o resultado do choque cultural entre os espanhdis e 0s nativos
das Américas, 0s contatos entre as civilizagdes criaram uma nova realidade, “novas formas
vida e expressdo”, resultados da aglutinacdo de tragos de diferentes origens que foi o
“processo de mesticagem”’?.

E nesse sentido que se pode ver o convento também como uma instituicdo hibrida,
posto que, assim como observou-se na adequacdo de instituicbes como a Camara e na
organizacdo das comunidades rurais, 0 cenobio também passou por adaptages a realidade
local. Mudangas no aspecto populacional, como visto no capitulo anterior, com a presenca de
mulheres neofitas entre as professas de véu preto, de mulheres de uma cristandade oriental e
de um dormitério especifico para servidoras indianas. Porém, adaptacdes também na

concepcao da fabrica conventual e num ponto de vista econémico.

3.2 Um quarteto santo no Monte Santo: a construcdo e a primeira defesa do territorio

conventual de Santa Monica

As trés primeiras décadas do século XVII foram anos de muito esfor¢o e dedicagdo
por parte de um quarteto para que o Convento de Santa Monica ndo sé fosse fundado, mas
também que sua construcdo fosse concluida e ele fosse estabelecido e conhecido como “um
dos maiores edificios levantados pelos portugueses no ultramar””. Esse quarteto agostiniano
era formado por D. Fr. Aleixo de Menezes, que, como ja dito no capitulo anterior, foi grande
mobilizador da promocdo da ordem agostiniana no Oriente; frei Diogo de Santa Anna, que
assumiu a funcdo de tutor e protetor do cendbio e a dupla de mée e filha, D. Filipa Ferreira e
D. Maria de S&, duas mulheres casticas e com fama de santidade que se configuraram como
madres fundadoras do convento.

Na dissertacdo defendida em 2012, j& foram analisadas as motivagdes do arcebispo
para efetuar as fundagdes femininas no territério goés, mas vale a pena ressaltar o quanto se

configurou numa personagem crucial para a fundacdo do convento feminino. Sua iniciativa

™ SANTOS, Catarina Madeira. Op. Cit., 1999. p. 343.

2 GRUZINSKI, Serge. O pensamento mestico. Sd0 Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 94-97, 108-110.
® AZEVEDO, Carlos de. A arte de Goa, Dam&o e Diu. Lisboa: Comiss&o Executiva do V Centenario do
Nascimento de VVasco da Gama, 1970. p. 35.
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em fundar instituicbes para as mulheres embora praticamente pioneira no Oriente Portugués —
ja que no Japdo também houve um movimento para a criagdo de um recolhimento por Naito
Julia, uma convertida japonesa — foi determinante para que a casa conventual se desse sob a
direcdo da Regra de Sto. Agostinho e ndo sob a Regra da Sta. Clara, como almejava uma parte
da populagéo.

Conforme relatou Frei Agostinho de Santa Maria, os terciarios franciscanos ja
desejavam fundar um convento de clarissas em Goa, tendo juntado numa peticdo ao rei os
nomes de duzentas irmds terceiras — dentre elas viluvas e donzelas ricas — como possiveis
religiosas e oferecendo duzentos mil pardaus’® para a fabrica do convento™. A Camara
também j& tinha demonstrado seu apoio a obra, enviando também cartas ao monarca com 0
mesmo intuito. Contudo, a influéncia e a estratégia do arcebispo, D. Frei Aleixo de Menezes,
a autorizacdo para a fundacdo de um convento ndo foi para os franciscanos e sim para 0s
agostinhos. O prelado teria se aproveitado da vacéancia do vice-rei na capital para primeiro
transformar o apoio da vereacdo para 0s seus propositos e depois da morte do governante,
quando se tornou governador interino, lancar a pedra fundamental para a construgdo do
cenébio’®, mesmo tendo o rei dito, em carta de janeiro de 1607, que “se deve por ora
suspender a obra do mosteiro de freiras”’’. Dessa forma, os franciscanos, que estavam no
Oriente a mais tempo que os agostinhos, viram seus esforcos descerem por agua abaixo, ja

que Filipe 11 (de Portugal) na mesma carta que dava ordens sobre a fundagédo do convento de

" Pardau: moeda de ouro valia 6 tangas ou 360 réis; moeda de prata (pardau de tangas ou pardau de larins) valia
5 tangas ou 300 réis. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit., Vol. 2, 1919. p. 175.

> SANTA MARIA, Fr. Agostinho de. Histéria da Fundag&o do Real Convento de Santa Ménica da Cidade de
Goa, Corte do Estado da india, e do Império Lusitano do Oriente. Lisboa, 1699. p. 98.

"® Sobre os esforcos do arcebispo para dar inicio & fundagdo conventual, vide: OLIVEIRA, Rozely Menezes
Vigas. No Vale dos Lirios: Convento Santa Ménica de Goa e 0 modelo feminino de virtude para o Oriente (1606
- 1636). 2012. 219p. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Faculdade de Formacéo de Professores,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Gongalo, 2012. p. 72-114. Carla Pinto também analisa o
simbolismo e intengdo presentes nas imagens relacionadas ao convento, uma delas o ritual do lancamento da
pedra fundamental. Cf: PINTO, Carla Alferes. Artistic images and objects as agents of politics and religion. The
foundation stone of the Convent of Saint Monica in Goa and the processional standard with the miracle of the
Crucified Christ. In: KRASS, Urte (ed.). Visualizing Portuguese power. The political use of images in Portugal
and its Overseas Empire (16th—18th Century). Zrich-Berlin: Diaphanes, p. 19-48, 2016. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/33972332/Carla_Alferes_Pinto_Artistic_Images_and_Objects_as_Agents_of Politi
cs_and_Religion_The_Foundation_Stone_of the Convent_of Saint_Monica_in_Goa_and_the_Processional St
andard_with_the Miracle_of the Crucified_Christ> Acesso em: 02 jan. 2019.

" PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Documentos Remetidos da India ou
Livro das Mong6es: 1605-1624. Vol. 1. Lishoa: Academia Real das Sciencias de Lisboa; Imprensa Nacional-
Casa da Moeda, 1880. p. 126. Nessa mesma carta, o rei suspendeu a ajuda que a Camara daria ao cenobio de 2
mil xerafins, tendo em vista que ndo era “conveniente que n’este tempo se gaste este dinheiro fora do uso para
que esta aplicado”.
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Sta. Monica determinava que ndo fosse fundado mais nenhum convento feminino nas
possessdes portuguesas’®.

Se o arcebispo Menezes foi crucial para pdor em pratica o modelo de um
comportamento feminino virtuoso que fosse exemplar para os convertidos e que atraisse 0s
gentios para a “verdadeira fé” da Igreja de Roma, Fr. Diogo de Sta, Anna foi peca chave para
que esse empreendimento ndo esmorecesse. Escolhido pelo arcebispo para ser o confessor da
comunidade, o0 agostinho — que se destacara nas a¢fes missionarias da Pérsia, foi mestre dos
novicos e reitor do Colégio do Pépulo, provincial da congregacéo e deputado no Santo Oficio
— era “figura com suficiente respeitabilidade para assumir a defesa das monjas agostinhas no
pleito que a vereacdo de Goa lhes movia”’®. Sobre o processo de afirmacdo de Santa Ménica,
também houve uma parte da dissertacdo de 2012, que tratou de como frei Diogo utilizou o
modelo de santidade das freiras e os episodios miraculosos ocorridos no convento para
defender a instituicdo dos ataques da Camara Municipal e conseguir o apoio régio®’. Agora,

nesta tese, o objetivo é dar uma maior énfase na atuacdo das mulheres e de frei Diogo, numa

8 PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Op. Cit., 1880. p. 155-156. Mesmo
assim, os franciscanos ndo desistiram e procuraram outra alternativa. Dez anos depois da fundacéo de Santa
Ménica verifica-se o0 envio de um pedido para que o papa autorizasse a criagdo de um convento de clarissas na
cidade de Cochim. Segundo o documento, tanto o bispo de Cochim quanto a Camara da cidade davam seu apoio
a fundag&o deste. E interessante observar que mesmo tendo tido exemplos na América Espanhola, de freiras que
saiam de conventos pertencentes a uma ordem para fundarem comunidades de outra ordem, no documento fica
explicito que os franciscanos desejavam que fosse uma religiosa clarissa para servir de abadessa do novo
cendbio, mas ndo havendo nenhuma préxima para tal, que fosse escolhida uma mulher de religiosidade exemplar
e que ela fosse instruida pelo bispo, sendo, apds um ano de noviciado e sua profisséo solene, feita abadessa do
claustro. Uma proposta igual ao que havia acontecido em Goa. A dita proposta também excluia a possibilidade
de sair uma religiosa de Santa Monica para ser a nova abadessa. Alegava-se que as monicas estavam distantes a
300 milhas e que por ser um convento ainda muito novo nenhuma religiosa aceitaria fazer uma viagem téo
distante para desempenhar tal fungéo. Os argumentos utilizados demonstram a tentativa de se repetir em Cochim
0 que havia sucedido em Goa, quando o papa deu autorizagdo para que Filipa da Trindade continuasse exercendo
0 cargo de prioreza, apesar de ndo ter os requisitos de experiéncia religiosa. Também deixam claro a hostilidade
e 0 desafeto gerados no processo de fundacdo de Santa Ménica, quando perderam a chance de fundarem eles
préprios um convento feminino. Infelizmente nédo foi encontrada a resposta a essa solicitagdo, mas sabe-se que a
licenga nunca foi dada, tendo em vista que em nenhum outro momento aparece em documentagdes a existéncia
de um convento de clarissas em Cochim. Provavelmente, a importancia e influéncia do bispo de Cochim, ou
mesmo suas relagdes, ndo tenham sido tdo decisivas para as clarissas quanto o arcebispo de Goa havia sido para
as agostinhas. Apesar disso, a fonte da a entender que a comunidade de certa maneira ja existia, mas que
precisava da licenca para que “questa Santa opera non si perda” (“esta Santa obra ndo se perca”, traducdo nossa,
p. 371). Entdo, pode ser que ela tenha continuado a existir informalmente, como havia sucedido no Japéo,
embora tenham saido de Cochim para professar em Santa M6nica doze mulheres entre os anos de 1606 e 1636.
Né&o ha como saber se essas foram mulheres provenientes da comunidade de Cochim, mas é bastante provavel
que os familiares cansados de esperar a licenca papal tenham decidido envia-las para o cendbio goés. Cf: Sobre o
Mosteiro de Sta. Clara de Cochim. Roma, 4 de margo de 1616. BA, 47-VII1-15. p. 370-372.

" AMORIM, Maria Adelina; SERRAO, Vitor. Arte e Historia do Mosteiro de Santa Ménica de Goa, a luz da
'‘Apologia’ de Fr. Diogo de Santa Ana (1633). Problematizar a Historia — Estudos em Homenagem a Maria do
Rosario Themudo Barata. Lisboa: Caleidoscdpio e Centro de Histéria da Universidade de Lisboa, 2007. p. 683.
Disponivel em: <https://www.academia.edu/7795354/_Arte_e Hist%C3%B3ria_do_Mosteiro_de_Santa_M%
C3%B3nica_de_Goa_%C3%A0_luz_da_Apologia_de_Fr._ Diogo_de_Santa_Ana_1633_em_colabora%C3%A7
%C3%A30_com_Maria_Adelina_Amorim_> Acesso em: 12 fev. 2015.

8 OLIVEIRA, Rozely Menezes Vigas. Op. Cit., 2012. p. 157-171.
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perspectiva mais institucional do que religiosa, tanto no processo de fundagdo quanto na
querela com a Camara.

Sendo assim, a conduta do confessor agostinho é essencial nos anos iniciais do Santa
Madnica, desde seu papel de intermediario de D. Filipa Ferreira e sua filha com o arcebispo D.
Fr. Aleixo de Menezes até o de articulador principal na defesa do claustro, no conflito com a
Cémara. Contudo, tanto nos escritos de frei Diogo quanto na obra de frei Agostinho de Santa
Maria é possivel observar mengdes a participagdes mais ativas das freiras, ndo s6 no aspecto
religioso e espiritual. Elas ndo apenas passavam inumeras horas durante o oficio divino
rezando para que as questdes se resolvessem, como também enviavam cartas para o rei
solicitando autorizagdo para adquirir bens para a obra ou mesmo apresentavam relacGes
contendo uma listagem das freiras que haviam professado, com sua origem e com seus dotes.
Enfim, nos documentos acessados, € possivel observar mencgdes ou respostas a elas, indicando
assim uma atuagdo, mesmo que pequena, dessas mulheres que ndo deve ser menosprezada.

Essa acdo de religiosas em defesa daquilo que acreditavam ser seus privilégios — fosse
por serem esposas de Cristo, fosse por serem filhas da nobreza e da fidalguia — é algo
recorrente na historia de varias instituicdes religiosas femininas, independente da Ordem a
qual pertenciam. Muitas vezes essas defesas aparecem desde o processo de fundacdo do
convento. Movidas pela devocgéo e pelo desejo de fazer parte da vida contemplativa, muitas
fundadoras entraram em contato com autoridades religiosas — até mesmo o Papa — e civis para
alcancarem sua fundacéo, como as mulheres da familia Sanchez, fundadoras do Convento de
Santa Clara do México®. A fim de atingir seus objetivos enviavam cartas para bispos,
arcebispos, papas, governadores, vice-reis e reis. Angariavam apoio de grupos influentes pela
sua causa e ndo desistiam até conseguirem o que pleiteavam ou algo semelhante.

Observa-se essa mesma mobilizacdo por parte das madres fundadoras em Goa, no seu
processo de fundacéo e afirmacdo. Por tras das imagens de perfeicdo religiosa criadas pelos
freis agostinianos®?, essas mulheres, em momentos de necessidade, agiam em busca de
beneficios e em defesa de sua comunidade. Nos relatos da fundacdo do convento pode-se
notar essa participagdo mais ativa, primeiramente, no momento em que frei Diogo e D. Filipa
se conhecem. Ela teria ido para Bagaim a fim de agradecer a cura de uma doenca e sua
devocdo teria chamado atengdo do frei. Como j& analisado na dissertacdo de 2012, a relacdo

de amizade entre D. Filipa e frei Diogo, por descobrirem ter lagcos de parentesco, foi vista por

8 HOLLER, Jacqueline. “Escogidas Plantas™: nuns and beatas in Mexico City, 1531-1601. New York,
Columbia University Press, 2005. p. 290-301.

82 Sobre a vida das madres fundadoras e a imagem de santidade que foi desenvolvida sobre elas, vide:
OLIVEIRA, Rozely Menezes Vigas. Op. Cit., 2012. p. 145-157.
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ela como uma oportunidade de obter ndo sé uma formacao religiosa como terciaria da Ordem
dos Agostinhos, mas também de poder enviar sua filha — e talvez até ela mesma — para um
convento no Reino, tendo em vista que ndo havia nenhum no Oriente®. A entrada dela na
Ordem, mesmo como mantelata, permitiu que ela fizesse parte, a partir daquele momento, de
uma nova rede de sociabilidade que envolvia o proprio arcebispo, ja que este também era
agostinho e frei Diogo o havia acompanhado na viagem de Lisboa para Goa.

N&o tardou para que, por intercessao de frei Diogo, D. Filipa conhecesse o arcebispo
em uma visita que o0 mesmo fez a Provincia do Norte. Pode-se dizer que essa influéncia do
frei nos assuntos do convento foi sentida desde seus primordios. O fato de que D. Fr. Aleixo
de Menezes teria dado a ele a responsabilidade de procurar mulheres exemplares para dar
inicio a empreitada da fundacao do recolhimento corrobora ainda mais esse papel posterior de
interlocutor das freiras exercido por fr. Diogo de Santa Anna. No entanto, foi somente em
1609 que o frei apareceu como confessor e administrador das mdnicas®*. Enfim, de acordo
com Santa Maria, teria sido fr. Diogo que teria mencionado as virtudes de mée e filha para o
arcebispo, quem, por sua vez, fez questdo de conhecer ambas pessoalmente, numa visita
episcopal e chamou-as para se mudarem para Goa e fazer parte também da empreitada®.
Entretanto, embora a escrita de Santa Maria tenha exortado mais o papel de agentes dos freis,
como Carla Pinto também reconhece, o encontro com D. Filipa pode ter sido determinante
para que o prelado de Goa considerasse a fundacdo de um convento em terras indianas®®.
Nessa reunido, descrita detalnadamente por Santa Maria, o religioso teria respondido a D.
Filipa quando expressou o seu desejo de tornar sua filha numa freira que ele se empenharia
em realizd-lo e que se “ndo fosse na India, por ndo haver nella Conventos, [havia] de a
mandar a Portugal”®’. Essa resposta revela que, inicialmente, o interesse numa fundagdo
conventual feminina no Oriente teria partido mais da parte de D. Filipa.

Portanto, os episddios sugerem o quanto a vilva de Tana foi perspicaz e capaz de
planejar um futuro para si e para sua filha, agindo de acordo com o momento a fim de

alcancar seus objetivos. Pode-se perceber que se encaixando nessa rede e aceitando a proposta

8 OLIVEIRA, Rozely Menezes Vigas. Op. Cit., 2012. p. 148.

8 GONGCALVES, Margareth de Almeida. “Gléria de Deus, ao servico do Rei e ao bem desta Repdblica”: freiras
de Santa Ménica de Goa e a cristandade no Oriente pela escrita do agostinho frei Diogo de Santa Anna na
década de 1630. Histdria (Sao Paulo), v. 32, n. 1, p. 251-280, jan/jun. 2013. p. 252. A autoridade sobre o
convento passada de D. Fr. Aleixo de Menezes para Frei Diogo de Santa Anna também é assunto de uma carta
de 28 de setembro de 1610. Essa autoridade foi depois confirmada pelo arcebispo de Goa, sucessor de Menezes,
D. Fr. Christdvéo de S& e Lisboa, em 9 de novembro de 1615. Cf: BA, Cod. 47-VI1I1-15. fl. 457, 465-466.

& SANTA MARIA, Fr. Agostinho de. Op. Cit., 1699. p. 493-495.

8 PINTO, Carla Alferes. Género, mecenato e arte: a criagio das “casas de mulheres” em Goa. Parts of Asia, n°
17/18. Dartmouth: Portuguese Literary &Cultural Studies, 2010. p. 60-64.

8 SANTA MARIA, Fr. Agostinho de. Op. Cit., 1699. p. 494.
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feita pelo arcebispo, D. Filipa conseguia seu intento de fazer entrar sua filha num convento.
Com isso, ela também participou ativamente da fundacdo dele, configurando-se, juntamente
com sua filha, como fundadoras — papel de extrema importancia na sociedade catélica e de
pioneirismo no Oriente Portugués. Os anseios de D. Filipa teriam combinado com o processo
de expansdo para a ordem agostiniana que o arcebispo estava pondo em pratica. O convento,
ao receber o titulo de um grande exemplo de virtude, Santa Mdnica, mde do fundador da
Ordem dos Agostinhos, representaria um territorio possuidor de exemplos de perfei¢do
religiosa e marcaria D. Fr. Aleixo de Menezes, que depois de Goa assumiu 0 Arcebispado de
Braga e o vice-reinado de Portugal, como o grande fundador de instituicdes femininas no
Oriente.

O pioneirismo das fundadoras pode ndo estar relacionado somente ao fato de elas
terem sido as primeiras a fundar um convento no Império Portugués; o fato de Sor. Filipa ter
se tornado a prioresa de Santa Mdnica também se configurava em algo inédito. O determinado
por Roma era que numa fundacéo viessem freiras de outro convento da mesma ordem ou de
um convento mais préximo para exercerem 0S cargos principais nos anos iniciais da
instituicdo e assim ensinar as mulheres daquela nova comunidade como que deveriam
governa-la. Na Madeira, por exemplo, na fundacdo do Mosteiro de Santa Clara, ficou
determinado pelo papa Alexandre VI, em 1495, que as primeiras fundadoras viessem do
Mosteiro da Conceicdo de Beja, sendo entre quatro ou cinco religiosas®. Porém, para Goa, D.
Fr. Aleixo de Menezes solicitou uma autorizagdo papal para que as fundadoras fossem
mulheres locais, justificando-se pela dificuldade que seria transferir freiras de algum convento
feminino agostiniano de Portugal para Goa. Como corroboracdo dessa dificuldade, no
documento de confirmag&o do cargo de Sor. Filipa, de 1616, era reafirmado que “si dubita che
nessuna voglia accetare questa mutazione”®. A lonjura de Goa era complementada pela
exemplaridade da vida das fundadoras. Todo o processo para a aceitagdo da prelazia de Sor.
Filipa da Trindade deixa claro que para além do comum sentimento de pertencimento ao
grupo mais alto da sociedade que essas mulheres ja tinham devido a sua origem, o fato de ndo
terem sido influenciadas por nenhuma personagem feminina completamente externa,
provavelmente tenha sido determinante para a formacdo de uma identidade Unica e particular

dessa comunidade.

% FONTOURA, Otilia Rodrigues. As Clarissas na Madeira: uma presenca de 500 anos. Funchal: Centro de
estudos de Histéria do Atlantico; Secretaria Regional do Turismo e Cultura, 2000. p. 59.

8 O trecho correspondente na tradugéo é: “Sem divida que nenhuma gostaria de aceitar essa mudanca”. BA,
Cod. 47-VI1I-15. fl. 371.
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Apos a saida de D. Fr. Aleixo de Menezes, em 1610, o convento — cuja fundacéo ja
havia sido conturbada — ganhou um poderoso aliado no reino, tendo em vista que o prelado
mais préximo do rei e de Roma conseguiu a confirmagdo do cendbio através da bula de Paulo
V, em 27 de novembro de 1613. Teria sido depois da morte do religioso que o convento
perderia seu mais valioso aliado. A propria carta do vice-rei D. Jodo Coutinho, de fevereiro de
1619, relatando ao monarca sobre as atividades das ordens no Oriente, chamava atengdo para
esse fato:

As freiras de Santa Monica he gente de notauel uertude, e grande recolhimento
como principiardo ha tdo pouco, e Ihes morreo seu fundador Dom frey Aleixo de
Meneses, ficardo pobres e desobrigada, serd bem empregado, e, ao que parece, de
muito servico de nosso Senhor favorecer VVossa Magestade esta caza e sua virtude
com toda a mercé possivel ™.

A essa altura, a Camara ja iniciara suas criticas ao convento, alegando que a institui¢do
estava enriquecendo demasiadamente em detrimento da crise financeira da cidade e que
estava atraindo muitas mulheres ainda em idade de se casarem. A demonstracdo de
preocupacdo do Conde do Redondo corrobora que mesmo de longe o arcebispo ainda exercia
uma forte influéncia e que sua morte representaria numa grande perda para a comunidade, a
qual precisaria de uma protecdo maior para continuar existindo. Um receio que se
confirmaria, ja que a Camara persistiu em sua estratégia, tendo por vezes conseguido algumas
de suas demandas, como a determinagdo momentanea para que as freiras fossem limitadas ao
namero de 50. Limite ao qual o convento nunca obedeceu, como foi visto no gréafico do
capitulo 2.

No entanto, apesar da preocupacgdo do vice-rei, 0 convento nunca esteve realmente
desamparado. Por mais que a morte do ilustre arcebispo possa ter abalado as agostinhas, frei
Diogo de Santa Anna — que ja era confessor e administrador perpétuo do convento — assumiu
com todo esmero e dedicacdo ndo somente a construcdo do cendbio quanto sua defesa. O
agostinho se estabeleceu como um defensor inveterado, tendo escrito longos panegiricos
diante das dificuldades impostas pelo poder local e até mesmo auxiliado pessoalmente na
construcdo, conforme suas préprias palavras que “de noite oraua e meditaua, e de dia obraua,
e por puro socorro Diuino sem outra humana aiuda mouia 0 machado, e o pic&o™®".

Além do descrito quarteto, vale a pena mencionar também a presenca de um outro

defensor da comunidade agostinha. No extenso periodo de conflito com o poder local, se

% PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Op. Cit., Vol. 5, 1935. p. 169-170.
8 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., 1632. ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 0087. fl. 188.
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observa uma alternéncia entre as personagens na defesa do convento. De fato, o papel de
defensor principal foi exercido por frei Diogo, porém, na década de 1630, vé-se aparecer o
entdo encarregado de governo da Arquidiocese de Goa e prelado do convento, D. Fr. Miguel
Rangel, além, é claro, das préprias freiras que continuaram remetendo e recebendo cartas
determinantes nessa disputa.

Os pormenores desse conflito ja foram estudados por Francisco Bethencourt, Jodo
Teles e Cunha e Margareth Gongalves e, inclusive, foi brevemente analisado na dissertacdo de
2012%. O estudo de Bethencourt faz um panorama do conflito, enquanto Cunha concentra-se
no caso do milagre do crucifixo e Gongalves na producdo da Apologia escrita por frei Diogo.
Aqui o que se pretende € por luz na, mesmo que pequena, atuacdo das freiras. Seguindo a
I6gica cronoldgica de Bethencourt, que enfoca o envolvimento das vilvas ricas, essa querela
provocada pela Camara teria iniciado ap6s o retorno de D. Fr. Aleixo ao reino, em 1613,
Antes disso, a relacéo entre as duas institui¢des teria sido pacifica, tendo a Camara dado, em
1611, apoio ao convento numa questdo sobre a aquisicdo de varzeas e fazendas foreiras.
Mesmo no processo de fundagdo a Camara apoiou 0 arcebispo na empreitada de se enviar
cartas ao rei e também oferecendo auxilio financeiro para a construgéo do prédio®. Contudo,
de acordo com o autor, tudo parece indicar que foi uma carta régia em resposta ao pedido da
villva de Sancho de Vasconcelos que teria despertado esse primeiro periodo de bastante
instabilidade no cotidiano claustral.

Como ja dito anteriormente, D. Catarina de Lima, agora Sor. Catharina de Sta.
Maonica, estava requerendo ao rei 0 pagamento dos servicos prestados por seu marido e filhos.
Em resposta, o rei além de lhe pagar com uma viagem a China, ainda lhe provém com uma
tenca de 400 pardaus para elas e suas trés filhas®. A posicao favoravel do rei e depois a carta
enviada para o vice-rei, em 1615, elogiando o convento podem ser consideradas como
consequéncias da forte influéncia que D. Fr. Aleixo exercia no Reino como vice-rei de

Portugal®

, exaltando as qualidades das freiras no Oriente e favorecendo-as.
Outra carta régia que trouxe uma peticdo da prioresa para a compra de 7 mil cruzados

de renda foi a de 22 de marco de 1619%. Na transcricdo deste documento h4 a carta régia, a

2 BETHENCOURT, Francisco. Op. Cit., 1995. p. 631-652; GONCALVES, Margareth de Almeida. Op. Cit.,
jan/jun. 2013. p. 251-280; CUNHA, Jodo Teles e. O inusitado no quotidiano de Goa: O mosteiro de Santa
Moénica e o milagre da Cruz em 1636. Blogue de Historia Lus6fona, ano VI, agosto 2011. p. 199-241. Disponivel
em: <http://www?2.iict.pt/archive/doc/bHL_Ano_VI1_14 Joao_Teles e Cunha__O_inusitado_no_quotidiano_
de_Goa._O_mosteiro_de_Santa_Monica_e_o_milagre_da_Cruz.pdf>. Acesso em: 22 nov. 2014.

% BETHENCOURT, Francisco. Op. Cit., 1995. p. 632-633.

* PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Op. Cit., Vol. 2, 1884. p. 384-386.

% D. Fr. Aleixo de Menezes exerceu o cargo de vice-rei de Portugal, entre 1612 e 1615,

% PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Op. Cit., Vol. 6, 1974. p. 121-123.
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resposta do vice-rei e a transcrigdo da peticdo da prioresa como anexo. Infelizmente, a peticéo
ndo foi datada, mas devido a carta régia ser de 1619 pode-se concluir que tenha sido escrita
em 1618. Nesse ano, houve duas prioresas, a fundadora Sor. Maria do Espirito Santo e Sor.
Maria de Santa Cruz®’. Na transcricdo, primeiro foi apresentada a realidade da comunidade
que estava em pleno crescimento para, em seguida, serem expostas suas dificuldades e
necessidades financeiras. Somente depois a mercé foi solicitada, exaltando a qualidade do
convento e das habitantes deles, filhas de fidalgos e nobres. Mesmo sem saber se 0 documento
é de autoria de uma das fundadoras ou ndo, é possivel observar que a preocupagdo na
sustentacdo e na edificagcdo do convento estava imbuida no espirito da comunidade. Sendo
assim, para alcancar o objetivo de se manterem, essas mulheres enviavam cobrangas de
dividas e pedidos de aumento de renda com toda a humildade requerida a este tipo de pedido.
De todo modo, a carta de resposta do vice-rei dizia que o0 convento ndo precisaria de mais de 4
mil cruzados de renda, além de propor um limite de 50 freiras.

A questdo do nimero permitido de religiosas e o valor dos dotes e rendas do convento
se tornaram a chave para compreender essas divergéncias entre os grupos. E evidente que
nesse periodo tanto a Cémara quanto as freiras se muniram de apoios que vinham de
diferentes lugares. A Camara tinha o apoio de alguns vice-reis e governadores e do chanceler
da Relagdo de Goa®, que também estavam preocupados com o crescimento das riquezas da
instituicdo e a reclamada diminui¢do dos casamentos. Enquanto isso, o convento alem de ter
0s agostinianos como defensores natos, angariou o apoio da Inquisi¢do, tendo ja o suporte
desde o reino de D. Fr. Aleixo (pelo menos até sua morte em 1617). E importante destacar
que essa defesa por parte dos inquisidores se deu por causa da influéncia de Frei Diogo de
Santa Anna que exercia o cargo de deputado na instituicdo®®. Ademais, a caracteristica
religiosa da Inquisi¢do, nitidamente, tenderia a favor de uma instituicdo religiosa feminina
com caracteristicas reformadoras, onde, sob o ponto de vista desses religiosos, as mulheres
estariam depositadas, recolhidas e seguras das tentacbes mundanas, servindo ao seu Senhor.

7 A sequéncia das prioresas pode por vezes parecer confusa devido as diferencas nas informacdes retiradas das
fontes, como é possivel observar no quadro 25 do Apéndice D. Como, infelizmente, 0 documento ndo é datado e
nem assinado nominalmente torna-se dificil a visualizagdo da autoria.

% Em 1623, o chanceler da Relacdo de Goa, Gongalo Pinto da Fonseca, escreveu um parecer ao rei. Este parecer
era desfavoravel a Sta. Monica, recheado de acusagdes de ndo cumprimento das determinacdes régias e de suas
proprias constituicdes por parte das religiosas. Junto com esse parecer, o chanceler também enviou uma lista dos
bens do convento que ele teria feito, em 1618, mostrando que alguns estavam além do que elas declaravam ter e
que excediam ao limite determinado. PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Op.
Cit., Vol. 8, 1977. p. 83-87.

% Um parecer do inquisidor Francisco Borges de Souza, de 1623, por sua vez, defendia o convento das
acusacdes da vereacdo, exaltando a importancia dos assuntos espirituais — e logo do convento também — para a
sustentacdo dos temporais e alegando que que o gasto de 200 mil xerafins para a obra do cendbio nao era tdo
prejudicial ao Estado quanto era a perda de uma embarcagdo. Ibidem. p. 82-83.
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A (ltima fase dessa crise, segundo o autor, teria sido desencadeada pelas préprias
religiosas. Em marco de 1631, o pedido da prioresa de ter controle sobre o nimero de
religiosas e as rendas é negado pelo rei, gerando toda uma questao sobre a escritura que seria
feita entre a Camara Municipal e o convento, que foi agravado pela entrada de mais uma
vilva fidalga, D. Catarina Vieira — mulher do capitdo de Diu, D. Pedro de Mascarenhas. Esse
foi o periodo mais critico, tendo, como defende Bethencourt, ares de motim ja que a Camara
se reuniu em claustro pleno, frei Diogo se viu obrigado a se esconder no convento dos
agostinhos para ndo ser embarcado de volta para o Reino e as freiras foram ameacgadas de
terem seus bens confiscados se ndo assinassem a dita escritura. Entretanto, ao langar o olhar
para 0 conjunto das correspondéncias trocadas e para o relatado nos manuscritos de frei Diogo
de Sta. Anna, é possivel ter uma compreensdo alternativa da cronologia da crise com o poder
local. Desde a questdo de Sor. Catharina de Sta. Monica até a chegada do vice-rei Conde de
Linhares, o que se observa é uma relacdo conflituosa entre o convento e a cAmara, em que
cada lado se armava de apoiadores importantes enquanto esperava por decisdes régias que
num momento tendia a favorecer um lado para no seguinte beneficiar o outro. Foi, portanto,
com 0 apoio mais incisivo desse governante a vereacdo, podendo também acrescentar a
participacdo mais ativa do entdo governador da Arquidiocese de Goa, Frei Miguel da Cruz
Rangel, como prelado do convento, dando forcas ao ja resiliente Diogo de Sta. Anna, que a
querela tomaria um rumo mais truculento.

Como ja mencionado, o vice-rei Linhares tentou de vérias formas sendo solucionar,
pelo menos amenizar as despesas que o Estado da India possuia e a caréncia de soldados para
a defesa dos territdrios. Afinal, como ressalta Disney, ndo houve outro vice-rei, desde meados
do periodo das Monarquias Ibéricas, que tivesse enaltecido tanto o problema de falta de
soldados como o Conde de Linhares'®. Patricia Faria mostra como em seus diérios e cartas, 0
conde foi incansavel em acusar a falta de soldados em detrimento da grande quantidade de
religiosos. De fato, como mostra Subrahmanyam, existiam cerca de 6.700 pessoas, entre
casados e religiosos, na década de 1630, e desses mais de 1.700 eram somente religiosos, uma
proporcdo de quase 4 pessoas para cada religioso. Para agravar a percepcdo do governante, a
concentracdo de clérigos em Goa, onde se encontrava sua residéncia, era de aproximadamente

600, enquanto os casados ndo ultrapassavam o nimero de 800'%.

190 BISNEY, Anthony R. Op. Cit., 1981. p. 85.
102 SUBRAHMANYAM, Sanjay. Op. Cit., 1995, p. 312-315.
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No referente aos orcamentos, embora o Estado tenha conhecido anos de saldo
positivo'®, muitas foram as vezes que a administracdo nio foi capaz de atender as despesas
rotineiras por causa das demandas com a defesa'®®. Dentre essas despesas, estava a Igreja que
consumia aproximadamente 20% do dito orcamento, 0 que para Linhares era excessivo
levando em consideracdo as propriedades e rendimentos que possuiam®*. Portanto, a fim de
alcancgar o tdo desejado equilibrio fiscal, enquanto pegava empréstimos com as camaras de
Goa e de Bacaim (e tentava um acordo com a Camara de Macau), 0 vice-rei se empenhava
consideravelmente em tentar minguar as possessées e rendimentos das ordens religiosas*®.

Claramente, favoravel aos franciscanos numa de suas cartas de 1631, — posto que D.
Miguel de Noronha em nenhum momento foi contra os frades menores — o governante
alegava que jesuitas, agostinhos(as) e dominicanos concentravam as rendas que poderiam ser
destinadas ao Estado, além de criticar o emprenho dos religiosos em construirem grandes
igrejas e conventos luxuosos*®.

Sendo assim, pode-se pressupor que tanto a vereacdo de Goa — que desde o inicio do
século ja denunciava a concentracéo de aldeias por parte dos religiosos'®” e que a partir de
1613, concentrara-se nas moénicas — quanto o vice-rei, ndo deixaram passar a oportunidade
que se lhes apresentava e se aliaram. Entdo, se, por um lado, a cAmara encontrara um aliado
que além de forte estaria realmente dedicado a causa, por outro, 0 vice-rei conseguira uma boa
parceria entre os moradores ilustres para restringir sendo o poder das ditas ordens religiosas,
pelo menos uma parte delas, a vista como mais fraca.

Apos a entrada da vituva D. Catarina Vieira no convento e das tentativas fracassadas de
afastar fr. Diogo de Sta. Anna de Goa, e consequentemente de Sta. Ménica'®® — cuja defesa se

192 Oliveira e Costa, apresenta que os anos de 1571, 1574, 1581, 1588, 1607, 1609 e 1620 foram anos de saldo
positivo. COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. Op. Cit., 2014. p. 170.

103 «A incapacidade do governo vice-real de Goa para equilibrar as despesas militares com as receitas regulares
do Estado da india foi reconhecida em Lisboa ja em 1589, antes que os Holandeses e Ingleses comegassem a
ameagcar seriamente o predominio portugués em aguas asiaticas”. Os anos da década de 1630, viram essas
despesas militares aumentarem ainda mais. Cf: DISNEY, Anthony R. Op. Cit., 1981. p. 67.

104 COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. Op. Cit., 2014. p. 170.

195 patricia Faria aponta que numa carta de dezembro de 1631, D. Miguel de Noronha acusava as monicas, 0s
jesuitas os dominicanos e os agostinhos de concentrarem “mais de quatro milhdes em dinheiro e em fazendas de
raiz”. ANTT, DRI, liv. 29, doc. 93, f. 180, Goa, 21/12/1631. Apud: FARIA, Patricia Souza de. Op. Cit., set/dez.
2012. p. 361.

1% ANTT, DRI, liv. 29, doc. 93, f. 180, Goa, 21/12/1631. Apud. FARIA, Patricia Souza de. Op. Cit., set/dez.
2012. p. 362.

197 Teoténio de Souza apresenta o quanto os religiosos foram mais exitosos no investimento em terras de aldeias
do que os casados, que conseguiam apenas as terras menos produtoras, e 0 quanto isso gerou inimeras dendncias
por parte deles. Cf: SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 68-71.

108 Amorim e Serréo ressalta a inimizade que se estabeleceu entre o religioso e o vice-rei, que num dado
momento o teria designado para chefiar o bispado de Meliapor, ao qual o frei ndo aceitara. Cf: AMORIM, Maria
Adelina; SERRAO, Vitor. Op. Cit., 2007. p. 683.
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intensificara a partir de 1632 com a escrita da Apologia’® —, a querela persistiria e se
intensificaria a partir do apoio de Linhares na feitura de uma escritura entre a Camara de Goa
e o convento. A fim de poder limitar o crescimento do convento tanto demogréfico quanto
econdmico, a Camara, com base num posicionamento favoravel da Coroa, tentou oficializar
uma escritura com as monicas. Nessa escritura, além de limitar o nimero de habitantes —
incluindo as criadas™'® —, o valor dos rendimentos em 8 mil cruzados de renda e o dote de mil
pardaus, ficava estabelecido que a Cémara teria o direito de interferir nas questdes
administrativas conventuais, tornando-a num “prelado secular” do convento™*.

O bispo, como prelado das mdnicas, logo rejeitou e, a partir dessa rejei¢do, as freiras,
na pessoa da prioresa, também se recusaram a assinar a escritura. Em sua defesa, elas diziam:
“E que assy tenhamos Prellado secular como o temos Eccleziastico, E sogei¢cdo do padroado a
cidade, sem ella nos hauer dado hua’ s esmola para a nossa edificagdo ou Sustentagdo ou
remedio”**?. Percebe-se o quanto consideravam injusto estarem submetidas a um prelado
secular, tendo em vista que 0 mesmo — diferente de outros em conquistas coloniais — ndo as
ajudava financeiramente. Contudo, como ja foi mencionado no principio do processo de
fundagdo, é possivel ver uma tentativa de apoio da vereacdo aos movimentos de D. Fr. Aleixo
de Menezes, que foi frustrada pelo rei. Pode-se, portanto, ponderar que talvez essa resisténcia
por parte das religiosas estivesse embasada na posi¢do que as formacGes da Camara vinham
tomando desde o afastamento do prelado ilustre e no medo de que com sua administragdo a

199 Frei Diogo de Santa Anna escreveu trés versdes de documentos em defesa do Convento de Santa Ménica de
Goa no periodo de maior embate no conflito entre a Camara e a instituicdo religiosa. O primeiro foi Apologia do
insigne mosteiro de Santa Monica de Goa, e resposta, e satisfacdo, e boa informacdo a queixa, e acordo, ou
para milhor se declarar a invectiva, g a Vareagdo da mesma cidade de Goa metrépole do estado da india
oriental, em dez de fevereiro de mil seiscentos e trinta e dous fez contra o dito Religiozissimo Mosteiro que He
de freiras da sagrada ordem dos eremitas do glorioso patriarca santo agostinho eximio doutor da santa igreja,
datado de 1633; o segundo foi Apologia do insigne mosteiro de Santa Monica de Goa, e resposta, e satisfacdo, e
verdadeira informacéo, sobre o acordo, e queixa (ou para milhor se declarar, sobre a invectiva) que a vereagéo
da mesma cidade de Goa metropole do estado da india oriental, em dez de fevereiro de mil seiscentos e trinta e
dous, fulminou, contra o dito Religiozissimo mosteiro, que He de freiras da sagrada ordem dos eremitas do
glorioso Patriarca sancto Augustinho eximio Doutor da santa igreja, datado de1635; e, por fim, Resposta por
parte do insigne Mosteiro das freiras de Sancta Monica de Goa. E satisfa¢io ao acordo, e queixa, e
requerimento, que a vareacao da mesma Cidade de Goa, metropole dos estados da India Oriental, em dez de
fevereiro do anno de mil e seiscentos, e trinta e dous fez, contra o proprio Religiozissimo Mosteiro, e por papel
seu apresentou a Dom Miguel de Noronha Conde de Linhares, e ao ditotempo actual vizoRey do mesmo estado
da India, de 1636. Embora com titulos e assuntos bastante semelhantes, essas vias possuem alguns detalhes que
as diferenciam entre si. O artigo desenvolvido por Margareth Gongalves explica de forma clara o conteido e 0
tipo de escrita desenvolvidos por Santa Anna. Cf: GONCALVES, Margareth de Almeida. Op. Cit., jan/jun. 2013.
p. 251-280.

1105 ndmero das criadas foi explicitado no capitulo 2.

11| INHARES, Conde de (Miguel de Noronha). Diério do 3° Conde de Linhares, vice-rei da india. Lisboa:
Biblioteca Nacional de Portugal, 1937. p. 271-273.

12 |bidem. p. 286.
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vereacdo conseguisse seu intento de minar 0S recursos econdémicos conventuais ou mesmo
extinguir a comunidade, como ja havia sugerido poucos anos atras.

Nesse sentido, as freiras resistiram se justificando:

estamos prestes para assinarmos a escretura que elrey nosso senhor nos manda na
conformidade de Suas reais ordens sem intervencdo da vereacdo desta cidade,
porquanto elrey catholico nosso senhor ndo manda que ella interuenha na tal
escretura, E tememos se interuier muitas sujeicdes em tudo o de nossa liberdade, E
quietacdo**®

E interessante observar como o uso do termo “liberdade” foi utilizado por mulheres
enclausuradas, o que ratifica o sentimento que elas tinham da relativa autonomia que
possuiam ao governarem sua casa, sua comunidade e administrd-la de acordo com seus
principios. Ter a interferéncia de um poder secular acarretaria uma distor¢do das suas regras,
ainda mais sendo um ato que ndo era indicado pelo rei; e era nisso que elas fundamentavam
sua recusa.

A partir dessa recusa, se encadearam um evento atrds do outro que puseram a prova a
forca e determinacdo da comunidade e de seu tutor. Portanto, para que se possa entender um
pouco melhor como esses acontecimentos efervesceram rapidamente é necessario observar as
datas de alguns documentos transcritos no diario do vice-rei, Conde de Linhares. A escritura
foi feita pela Camara, em 10 de dezembro de 1634, e apenas poucos dias depois, em 22 do
mesmo més, ja se teve a resposta do bispo governador da Arquidiocese (Goa estava em sede
vacante antes disso)'**. Dia 31 de dezembro de 1634 e 02 de janeiro de 1635, as freiras
também se recusam a assinar a escritura. Do dia 10 a 15 de janeiro, foram trocadas cartas
entre 0 bispo, o0 vice-rei e 0 secretario de Estado sobre essa recusa. Enquanto isso, a partir do
dia 12 até 25 de janeiro foram emitidas notificacdes e respostas sobre o envio de Frei Diogo
de Santa Anna para o reino, com alegacdo de que ele estava atrapalhando no processo de
assinatura da escritura. A esse ataque, o religioso se defendia dizendo que as freiras estavam
obedecendo ao seu prelado, embora ele, como confessor, estivesse pedindo para que

assinassem a escritura. Nao tendo conseguido fazer as freiras mudarem de opinido, em 30 de

13 |LINHARES, Conde de (Miguel de Noronha). Op. Cit., 1937. p. 286.

114 Ap6s a morte do arcebispo D. Fr. Sebastido de S. Pedro, em 1629, a Arquidiocese de Goa foi governada pelo
cabido, seguido por um vigario capitular, depois pelo dedo da Sé Cénego Gongalo Veloso e pelo bispo de
Hieropolis (Etiopia), D. Fr. Jodo da Rocha, que assumiram o cargo de vigario capitular da arquidiocese. Com a
morte do arcebispo nomeado, D. Fr. Manoel Telles de Brito, no caminho a Goa, em 1633, foi a vez de D. Fr.
Jer6nimo da Paixao assumir o cargo de vigario capitular até 15 de marco de 1634. A partir de 16 de mar¢o 1634,
o bispo de Cochim, D. Fr. Miguel Rangel, tomou posse como governador da arquidiocese, exercendo o cargo até
1636, quando da chegada do arcebispo D. Francisco dos Martires. Cf: SA, Francisco Xavier Valeriano de. O
Padroado Portugués do Oriente e os Mitrados da Sé de Goa. Lishoa: Platano Editora, 2004. p. 86-90.
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janeiro, foi emitida uma notificacdo de sequestro dos bens do convento. Ainda em 16 de
fevereiro, vé-se o0 vice-rei tentando persuadir o bispo que continuava irredutivel*.

A atencdo as datas dos ditos documentos, embora enfadonha, se torna necessaria para
se refletir quao rapidas e intensas as nuances dessa querela se tomaram antes de seu desfecho,
ap0s anos de ataques e defesas. Em questdo de aproximadamente dois meses, o problema foi
da feitura e recusa da assinatura da escritura até a imposicao do retorno ao reino de Frei Diogo
e a notificacdo de sequestro dos bens conventuais. Todo o embate sendo travado entre 0s
poderes locais, sem tempo para a comunicagao ao rei do que se sucedia, posto que uma carta
enderecada ao rei neste momento s acarretaria na demora da resolugéo.

Tao répido quanto o desenvolver da crise ao &pice nesse periodo, foi a solugdo dada
por Frei Diogo. O desfecho do conflito teria sido resolvido com a assinatura de uma escritura
alterada pelas freiras, na qual todas as determinacfes régias permaneceram, modificando
apenas a intervengdo direta da Cémara na administragdo do convento. No manuscrito
Resposta de Frei Diogo de Santa Anna, ele ressaltou n&o ter sido a intengéo das religiosas “de
desobedecer, antes o de obedecer, e profundamente obedecer, aos Reaes mandados”'®®,
tentando expurgar assim a imagem de rebeldes que a Camara estava fazendo das religiosas.
Ademais essa nova escritura que foi assinada pelas freiras e pelo prelado, Santa Anna
informou que assinaram outro documento notarial entregando todos os bens de raiz do
convento a fazenda real e aceitando a renda de 8 mil cruzados por ano, divididos em quartéis
que deveriam ser pagos trimestralmente no valor de 2 mil cruzados'’. Esse documento
responderia aos ataques diretos da Camara e do vice-rei sobre o0 enriquecimento da instituicéo.

Além disso, com o intuito de resolver, de uma vez por todas, esse conflito que, embora
mais intenso nesse momento vinha se arrastando ha mais de 15 anos, a prioresa enviou uma
carta enderecada ao rei e a rainha oferecendo-lhes gratuitamente o padroado do convento.
Finalizava de vez, assim, com chave de ouro a longa querela com uma ac¢éo que Bethencourt
chamou de “golpe de mestre”*'®. Golpe de mestre porque com as propriedades conventuais
sendo tratadas diretamente com a Fazenda Real e a aceitagdo do padroado do convento pelos
reis, a Camara ja ndo poderia mais interferir nos assuntos do convento nem ataca-lo. Além do
que, como ressalta Bethencourt, essa atitude demonstra como essas mulheres possuiam uma

ligagdo vertical, direta com a familia real, enviando-lhe cartas e rogando mercés sem passar

115 | INHARES, Conde de (Miguel de Noronha). Op. Cit., 1937. p. 271-311.

116 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Resposta por parte do insigne Mosteiro de freiras de Santa Ménica de Goa.
1636. ANTT, Manuscritos da Livraria n°® 0816, 1636. fl. 206.

" SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., 1636. ANTT, Manuscritos da Livraria n° 0816, 1636. fl. 207v.

118 BETHENCOURT, Francisco. Op. Cit., 1995. p. 645.
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pela Mesa da Consciéncia e Ordens em Lisboa''®. Provavelmente, lagos estabelecidos durante
o tempo que D. Fr. Aleixo de Menezes foi vice-rei de Portugal e conservado por frei Diogo,
haja vista a correspondéncia trocada entre ambos, enquanto o primeiro ainda vivia'%.

Todos os trés documentos foram elaborados, escritos e assinados a tempo de serem
embarcados “nas proximas naos de viagem que desta ¢idade sdo partidas pera o Reino, em
uinte e coatro de feuereiro deste anno de Mil e seis gentos e trinta e sinco”*?!. Ou seja, tudo
ficou pronto rapidamente para que ndo tivessem que esperar mais um ano passando por todas
as agruras que acreditavam estar passando nos Ultimos dois meses de ataques mais violentos;
e assim Fr. Diogo poderia descansar das ameacas de envié-lo de volta para o Reino. Enfim,
nas mesmas naus em que ele deveria estar partindo, eles (Fr. Diogo e as freiras) enviavam sua
liberdade e tranquilidade.

N&ao se tem exatamente as palavras utilizadas pelas freiras ao oferecerem o padroado
da instituicdo aos reis, ja que foi Frei Diogo que deixou registrado o envio da carta.
Entretanto, o mesmo afirmou que falaram para a rainha como mulher “e por ser molher, se
compadeceria mais de molheres desamparadas, e postas em aflicdo”*?%. Enfim, recorriam ao
género, ao discurso da necessidade de amparo, de manutencdo da honra e da fé. O tom da
carta deve ter agradado bastante, pois o titulo régio foi dado ao convento no ano seguinte pelo
alvara de 26 de marco de 1636'%°. Afirmacio essa que so deve ter chegado a Goa meses
depois, devido & longa duracdo das viagens entre Lisboa e a capital do Império Portugués do
Oriente. Contudo, mesmo antes de obter essa resposta, a comunidade das ménicas ja se inseria
no imaginario miraculoso da populacdo catolica de Goa e adjacéncias com o milagre do
crucifixo ocorrido na noite de 8 de fevereiro de 1636, a primeira sexta-feira da quaresma*?*. O
convento entrava, portanto, no rol de lugares milagrosos e objetivo de peregrinagdo, enquanto
se estabelecia definitivamente como territério religioso no Oriente.

Pode-se destacar em todo o periodo do desatar dos nds desse conflito uma forte
presenca decisiva de Frei Diogo de Santa Anna. Talvez dai partisse a necessidade da Camara

19 |bidem. p. 645.

120 Infelizmente, até 0 momento n&o foram encontradas muitas cartas trocadas entre D. Fr. Aleixo de Menezes e
Fr. Diogo de Santa Anna. Contudo, pelas cartas enviadas por Menezes transcritas no documento de confirmacéo
papal do convento de 1621, da a entender que a troca de correspondéncia era frequente e que tratavam, por
vezes, de assuntos cotidianos do convento que poderiam alterar as constitui¢des do mesmo, como a recorréncia
de enfermidades entre as religiosas. Cf: BA, Cod. 47-VI11-15. fl. 457-465.

2L SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit. ANTT, Manuscritos da Livraria n° 0816, 1636. fl. 211.

22 1bidem. fl. 209.

123 A informacéo do alvara do titulo régio do convento é fornecida por Ricardo Teles. Cf: TELLES, Ricardo
Micael. Igrejas, conventos e capelas na velha cidade de Goa. O Oriente Portuguez, vol. 30, n.° 1, p. 21-101,
1931. p. 88.

124 para maiores detalhes sobre o milagre, ver: BETHENCOURT, Francisco. Op. Cit., 1995. p. 645-648;
CUNHA, Jodo Teles e. Op. Cit., agosto 2011. p. 199-241.
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em querer envia-lo de volta ao Reino, por causa de sua grande influéncia na vida das
religiosas. Ao voltar o olhar aos quase dois meses de impasse sobre a escritura, é possivel
notar um embate entre poderes civis e eclesiasticos que ndo estava levando ninguém a lugar
nenhum, a ndo ser a atos cada vez mais violentos, como o apice do sequestro dos bens
conventuais. As freiras seguindo ordens do prelado ou sendo apoiadas por ele, ndo assentiam
em assinar a escritura. Fr. Diogo, em certo momento, se defende dizendo que tentara
persuadi-las, sem conseguir. Ndao hd como saber se realmente ele esteve todo o tempo
tentando convencé-las ou se mudou de ideia em algum momento do impasse. De fato, na
primeira entrega da escritura consta que as freiras teriam se mostrado aptas a assinar, somente
recuando ap6s a recusa do prelado'®®. Contudo, o que importa é que percebendo a gravidade
do impasse e que se aproximava a viagem das naus, Fr. Diogo agiu como um eximio
estrategista. Levou suas ideias ao capitulo das religiosas para que estas deliberassem sobre o
assunto e decidissem. Tendo em vista que houve uma votacao seguindo o determinado pelas
constitui¢Oes, a palavra final teria sido delas, que num resultado unanime aceitaram doar o
padroado régio aos reis e assim, juntamente com seu confessor e tutor, deram fim aos anos de

conflitos com a Camara Municipal.

3.3 “Pera honra e maior gloria sua”, “tdo necessaria e excelente obra”: a fabrica

conventual e os contatos com 0 mundo extramuros

Além de grande defensor, fr. Diogo de Sta. Anna ainda assumiu a responsabilidade de
conduzir todo o longo processo de construgéo e, depois do incéndio do Natal de 1636, de
reconstrucdo e redecoracdo do cenobio. O proprio, tanto no sermédo da dedicacdo da igreja, em
dezembro de 1627, como nas versdes da Apologia, manifestava o quanto havia participado

pessoalmente da obra:

Posso afirmar que ndo ha em toda esta machina arco ou porta, ou janela, ou caza que
ndo esteia feita com particular asistencia, e prezenca do mesmo administrador, e por
isso foi, que por tantas vezes o terdo visto por sima dessas paredes de toda esta
machina, sem se lembrarse perdia ou ganhava autoridade com tal que a caza de deos
se fizese, e 0 que mais he que parece (falando por encarecimento verdadeiro) que
ndo ouve pedra, nem pdo, nem planta, que nesta edificacdo se colocasse, em que o

125 LINHARES, Conde de (Miguel de Noronha). Op. Cit., 1937. p. 281.
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mandado e a ordem e a prezenca do mesmo administrador, em particular, ndo
e 126
asistise.

Embora as palavras do proprio frei Diogo — e, posteriormente, as de fr. Agostinho de
Sta. Maria — alegassem que o mesmo teria sido o grande arquiteto da fabrica conventual,
autores como Pedro Dias, Vitor Serrdo e Maria Adelina Amorim discordam dessa
autodenominagdo, achando mais plausivel que fosse metaférica. Pedro Dias, huma afirmativa
que os outros dois autores concordam, defende que como ndo ha nenhuma informagdo na
biografia do religioso que ele tenha tido alguma formacg&o especifica para tal ou trabalhado
como projetista ou arquiteto, ndo é provavel que ele tenha desenvolvido sozinho os tragos de
Sta. Ménica'?’. Tendo isso em mente e com o cruzamento com outras fontes referentes a
obras do mesmo periodo no Convento da Graga e algumas mengdes a Sta. Ménica, Vitor
Serrdo chega a conclusdo de que teria sido mais plausivel que trabalhadores ja estabelecidos
em obras de edificios religiosos e civis goeses — a saber, o pintor Aleixo Godinho, o arquiteto
Julio Simdes, o mestre de carpintaria Santopa, 0 mestre imaginario Babuxa, entre outros?® —
tivessem participado da construcdo e que o religioso tivesse apenas dado sugestdes de como
deveria ser. Afinal, a arquitetura de Sta. Monica, de acordo com o autor, “segue 0 mesmo tipo
de austera decoracdo e de morfologia compacta que € comum a muitas outras construcoes
erguidas em Goa nos mesmos anos, todas elas mais ou menos devedoras do modelo-protétipo
da Sé Catedral”*®.

De fato, o agostinho realmente deve ter participado ativamente da construcdo, tendo
em vista a pobreza inicial da comunidade, que encontrou dificuldades em obter dinheiro para
0 pagamento inicial dos trabalhadores. Contudo, a sua fala também demonstra a necessidade
que tinha de sempre vincular a nova comunidade e sua construgdo aos agostinhos unicamente,
demarcando assim sua territorialidade dentro da ordem e, portanto, estabelecendo o controle

espiritual e terreno daquele territorio. Dessa maneira, através ndo s6 das palavras de frei

126 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Sermé&o que o padre frei Diogo de Santa Ana natural da cidade de Braganca,
religioso da ordem dos Eremitas do grande Patriarca Santo Agostinho e provincial nela e deputado do Santo
Oficio e da segunda instancia das ordens militares pregou em dezenove de dezembro de mil e seiscentos e vinte
e sete, na dedicacao da nova Igreja do insigne mosteiro da gloriosa Santa Ménica da cidade de Goa metrépole
do estado da india oriental, em missa pontifical do llimo. e Rmo. Sr. Dom fr. Sebasti&o de Sdo Pedro dignissimo
Arcebispo Primaz do Oriente e religioso da mesma ordem e prelado do mesmo mosteiro. 1628. ANTT,
Manuscritos da Livraria, n° 1869. fl. 52.

127 DIAS, Pedro. De Goa a Pangim. Memorias tangiveis da Capital do Estado Portugués da india. Lisboa: Ed.
Santander Totta, 2005. p. 232-237; AMORIM, Maria Adelina; SERRAO, Vitor. Op. Cit., 2007. p. 688-691.

128 De origens distintas, o pintor seria um descendente de portugueses, enquanto o arquiteto provavelmente era
de origem italiana. Ja os dois dltimos eram canarins. Para mais detalhes de suas vidas e trabalhos desenvolvidos
em Goa, vide: SERRAO, Vitor. Pintura e devogio em Goa no tempo dos Filipes: 0 mosteiro de Santa Ménica no
“Monte Santo” (1606 - 1639) e os seus artistas. Revista Oriente. Lisboa, n° 20, p. 11-50, 2011. p. 37-46.

129 AMORIM, Maria Adelina; SERRAO, Vitor. Op. Cit., 2007. p. 691.
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Diogo, mas também de suas acBes, o0 convento se estabelecia como uma “obra t&o
insignemente sumptuoza” dos agostinhos. Suas imagens, suas pinturas, suas devocoes
estavam associadas as imagens, pinturas e devogdes cristas, mas principalmente, agostinianas.
Afinal, como defendem Carla Rubino e Zeny Rosendahl, as marcas do sagrado deixadas na
paisagem exprimem a necessidade do homem ou de um grupo de demonstrar, atraves de
construgdes e ornamentacdes, sua experiéncia religiosa com o divino. A materializagdo do
sagrado nesses territorios se torna mediadora desse contato do homem com Deus a0 mesmo
tempo que compde a identidade daqueles que creem. Enfim, no caso de Goa, todos o0s
pormenores descritos por frei Diogo — e mesmo sua alegacéo de trabalhar sozinho — deixavam
mais do que claro que aquela era uma fabrica sagrada e prdspera, apesar das intempéries, e
gue suas engrenagens eram agostinianas e ndo de franciscanos ou jesuitas, ou de qualquer
outra ordem religiosa. Imprimiam, desse jeito, sua marca no novo territorio, caracterizando-o
e formando-o.

Nesse territorio devidamente caracterizado por simbolos agostinianos — desde sua
pedra fundamental, cujo rosto de Santa Mdnica estava estampado em um dos lados — observa-
se também a influéncia das fundadoras. Apesar de Carla Pinto apontar para a falta de
documentacdo que comprove uma atuacdo mais determinante da prioresa fundadora na
construcdo e ornamentacdo do cenobio, a mesma ressalta como certos instrumentos de

130 Nos relatos

devocdo particular da religiosa foram parar nas descricbes do convento
percebe-se desde a procissdo de entrada a presenca de imagens de santos de sua devogédo. Na
cronica de Félix Jesus, observa-se Sor. Phelipa, juntamente com as demais mulheres,

carregando uma imagem do Menino Jesus, cada®®

. Agostinho de Sta. Maria também
mencionou a devocdo que a madre fundadora tinha por S. Nicolau de Tolentino — desde Tan4,
quando foi curada de enfermidades — e a presenca de imagens do santo dentro do claustro®®.
Além de Sor. Filipa, a riqueza patrimonial de Sta. M6nica foi promovida por outras religiosas

que também fizeram encomendas artisticas conforme suas proprias devocdes. Vitor Serrdo

130 A autora supde que o incéndio de 1636 pode ter causado a perda das documentagdes com o registro dos
gastos com a obra e, consequentemente, de um provavel mecenato da prioresa. Cf: PINTO, Carla Alferes. Op.
Cit., 2010. p. 70-71.

131 JESUS, Frei Félix de. Crénica da Ordem de Santo Agostinho nas indias Orientais. In: HARTMANN, Arnulf.
The Augustinians in Golden Goa: a manuscript by Felix of Jesus, O.S.A. Analecta Augustiniana, vol. XXX,
1967. p. 140.

132 SANTA MARIA, Fr. Agostinho de. Op. Cit., 1699. p. 486-543. E interessante notar que as devogdes de Sor.
Filipa se encaixavam perfeitamente nas devocdes caracteristicas da ordem agostiniana. Uma caracteristica
exaltada pelos cronistas para vincular a vida exemplar a ordem que viria a pertencer, posteriormente. Nas
cronicas sobre o convento de Evora, como dito no capitulo 1, héa relatos de inimeros milagres com a imagem do
Menino presente na igreja e item de devog¢do da fundadora da comunidade. Apesar disso, ainda é possivel
perceber a influéncia da veneracgao da fundadora goesa, j& que houve a presenca mais visivel de uns santos em
detrimento de outros da ordem.
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ressalta numa outra obra de Sta. Maria a existéncia de uma imagem milagrosa de N. Sra. da
Madre de Deus numa capela dentro do claustro, que Sor. Maria do Espirito Santo teria
encomendado a um pintor para que este a fizesse segundo suas préprias descricdes, fruto de

133

continuas visdes que teria tido com a santa™°. A estigmatizada, Sor. Maria de Jesus, também

custeava uma capela, a de N. Senhora da Assungdo™**

, € quando de sua morte um quadro de
seu corpo chagado foi encomendado®®. E quantas outras tantas religiosas ndo devem ter se
encarregado de construir, reformar e ornar as capelas durante o funcionamento do cendbio,
considerando-se que no inventario do século XIX consta que havia 16 capelas espalhadas por
todo o territério conventual. Ademais, pode-se aqui acrescentar que a devocao pelo Menino
Jesus ndo consta s6 nas descrigdes, haja vista que era obrigatdria a presenca de uma imagem
em cada cela pelas constitui¢des.

Todas essas influéncias fizeram do Convento de Santa Monica, “o maior de todos os

7136 Nessas

que entdo existiam dos dominios de Portugal, com exce¢do do de Odivelas
palavras do Conde de Linhares — que se caracterizavam mais como uma critica do que como
um elogio dentro do contexto de conflito com o poder local — é possivel expressar todo o
trabalho envolvido em transformar o convento goés numa das casas monacais de maior
riqueza da cristandade oriental. Um trabalho que durou 16 anos, de 1611 a 1627, se ndo forem
contabilizados os anos iniciais do seu funcionamento, em que as religiosas viveram numa
construgdo simples e apenas funcional. Por este ndo ser um trabalho de arquitetura ou de

historia da arte, ndo cabe aqui desenvolver uma visdao mais detalhada da construcéo acabada

133 AMORIM, Maria Adelina; SERRAO, Vitor. Op. Cit., 2007. p. 710-711.

B34 SANTA MARIA, Fr. Agostinho de. Op. Cit., 1699. p. 643.

135 Este quadro, que se pensava perdido, foi encontrado durante a reforma da igreja, terminada em agosto de
2016, dentro da sacristia. Contudo, outro feito em ocasido da morte da madre fundadora, Sor. Maria do Espirito
Santo, até o momento néo foi localizado.

136 De acordo com a informagéo retirada da carta de 04/01/1630 do vice-rei Conde de Linhares por Leopoldo da
Rocha. Cf: ROCHA, Leopoldo. Uma péagina inédita do Real Mosteiro de Santa Mdnica de Goa (1730-1734) e
achegas para a histéria do padre nativo. Sep. de Mare Liberum, n°® 17, p. 229-266, 1979. p. 229. O Mosteiro de
Odivelas, como ja dito, foi patrocinado pelo rei D. Dinis, no século XII1. Desde a colocacgao da pedra
fundamental — evento que teve presencas ilustres da nobreza portuguesa, como a rainha D. Isabel e dos infantes
D. Afonso e D. Constanga — esse mosteiro viveu sob ares de prosperidade e riqueza, sendo contemplado com
numerosas doacdes, que iam desde grandes quantias de dinheiro a variados tipos de bens de raiz. Patriménio que
foi crescendo cada vez mais, configurando-o no “mais rico e grandioso mosteiro feminino cisterciense em
Portugal”, quiga o maior entre todas as instituigdes femininas portuguesas, ja que durante todo o tempo de
funcionamento, o mosteiro foi palco de vérias reformas e ampliacdes custeadas por membros da familia real, por
nobres ou mesmo por religiosas e recolhidas que tinham como intuito perpetuar seu nome ou o da familia na
histdria da comunidade religiosa e da alta sociedade. A grandeza desse cendbio também se fazia na quantidade
de religiosas, j& que segundo Pedro Dias, era ele que possuia 0 maior nimero de religiosas em todo o reino,
sendo o Convento de Sta. Mdnica de Goa 0 segundo em quantidade de freiras. Portanto, a comparacéo feita pelo
vice-rei em vez de ser um elogio, na verdade, soa mais como um alerta para 0 monarca no reino de que o
cendbio goés estava adquirindo uma extensdo e propor¢des exageradas comparado as condi¢des econdmicas
locais. Cf: TOME, Manuela Maria Justino. Odivelas — um mosteiro cisterciense. Odivelas: Comissdo Instaladora
do Municipio de Odivelas, Departamento Sociocultural, Divisdo de Cultura e Patrimdnio Cultural, 2001. p. 13-
24; DIAS, Pedro. Op. Cit., 2005. p. 232.
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do convento através de plantas que identificassem os comodos e oficinas presentes no
complexo edificio conventual. Nem muito menos de descrever minunciosamente as
carateristicas pictoricas do edificio — algo que ja foi feito magistralmente pelos estudos de
Vitor Serdo, Maria Adelina Amorim e Carla Pinto. Contudo, a partir dos ricos detalhes que
foram relatados por fr. Diogo de Sta. Anna e da planta encontrada datada do século XIX**’, é
possivel ter um breve vislumbre da grandeza da obra.

No proposito de construir um territério que combinasse harmoniosamente a
espiritualidade feminina que seguia as caracterizagdes tridentinas e uma territorialidade
agostiniana, o Convento de Sta. Ménica foi concebido para ser um magnifico simbolo de uma

“ideologia da clausura”*®

no Oriente. Dentro da politica adotada, que relacionava diretamente
honra com clausura, os conventos femininos passaram a ser arquitetados e construidos,
separando visivelmente 0 mundo de dentro do mundo de fora. Afinal, como Luis Urbano
ressalta, “o que interessava ndo era apenas que as freiras estivessem respeitosamente
enclausuradas, mas que a sua separagdo do mundo — a garantia da sua virgindade — fosse
visivel a todos”**°. Sendo assim, como tantos outros em Portugal e no mundo catélico, 0s
contornos do edificio conventual de Sta. Mdnica serviram para dar forma ao Monte Santo,
juntamente com os outros edificios religiosos que 1a estavam, assumindo um importante papel
na cidade.

Nessa logica de arquitetura de excecdo — com a presenca de grades, rodas, cercas
elevadas e muros —, que Filipe Costa trabalha em seu livro sobre a arquitetura conventual
feminina, € possivel perceber uma divisdo hierarquica entre as dependéncias conventuais.
Tendo em vista que a construcdo de um convento feminino requeria exigéncias particulares
em relagdo ao exterior que o diferia até mesmo dos conventos masculinos, uma separacéo por
funcionalidade é sentida “entre os espacos litlrgicos e de oragdo — igreja e coro —, trabalho e
sobrevivéncia corporal — cozinha, refeitério, dormitério —, e de comunicagdo com o exterior e

lazer — claustro, cerca, portaria, hospedaria e locutdrio”*.

37 \/er planta 1, localizada no Anexo F.

138 Sobre esse conceito que, resumidamente, se refere a uma politica de enclausuramento que desde o século Xl
passou a ser cada vez mais sistematizado e que culminou com as decisfes tomadas no Concilio de Trento, vide:
HOLLER, Jacqueine. The Historiography of Women's Monasticism in Europe and Latin America. In:
Escogidas Plantas: Nuns and Beatas in Mexico City, 1531-1601. Versdo on-line. Columbia: Columbia
University Press. Disponivel em: <http://www.gutenberg-e.org/hoj01/frames/fhojack.html> Acesso em: 28 jun.
2017; WEDDLE, Saundra. Enclosing Le Murate: the ideology of enclosure and the architecture of a Florentine
convent, 1390-1597. Cornell: Cornell University, 1997. p. 29-48.

139 URBANO, Luis. A Propésito de Evora. Ideologia Religiosa e Arquitectura nos Conventos Femininos.
Monumentos: Revista Semestral de Edificios e Monumentos, n°® 26, p. 38-45, 2007. p. 45.

140 COSTA, Filipe. Mulheres do século XVIII. Conventos de freiras. Lishoa: Ela por ela, 20086. p. 32.
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Na funcionalidade de liturgia e oracdo, pode-se acrescentar as dependéncias da igreja e
do coro (dividido entre coro de cima e coro de baixo) os oratorios particulares, a sacristia, a
sala do capitulo e as capelas. Esses lugares eram os que obtinham uma dedicacdo mais
cuidadosa, tanto por parte dos construtores e artistas quanto pelas religiosas; e também o0s
mais bem elaborados e o0s que reuniam uma maior quantidade e qualidade de objetos
preciosos e de importancia religiosa. Em Goa, por exemplo, destaca-se a importancia do
conjunto de retdbulos do século XVII presentes no cenobio, sendo o retdbulo-mor considerado
uma das obras-primas da arte luso-goesa'*’. Na igreja de Sta. Monica*?, assim como os
demais templos dos conventos femininos apds Trento, a entrada dos fieis deveria ser feita
lateralmente a fim de que os mesmos ao entrarem se encaminhassem em direcdo ao altar,
evitando direcionar o olhar para os coros. J& estes eram espacos onde as religiosas assistiam e
participavam das celebracGes, sem que os demais as vissem e onde ocorriam as profissoes de
fé, as procissdes e onde as freiras comungavam (havendo dois comungatorios de cada lado da
grade) e eram enterradas, constituindo assim um territorio de eterno contato entre as professas
e de manutencio da identidade religiosa*®. Essa configuracio revela o que era comumente
conhecido como “igreja de fora” e “igreja de dentro”***. Dentre as muitas capelas e oratérios
particulares mencionados por Sta. Anna e Sta. Maria, deve-se ressaltar a Capela da Santissima
Trindade, pertencente ao Noviciado, que era “por estremo bem ornada e dourada”'**. Nela, de
acordo com Serrdo e Amorim, encontram “pinturas de bom desenho” de momentos distintos
da construgéo e reconstrugdo, com “vivos dourados” e detalhes da vida e costumes goeses do

perfodo; além da pintura da Santissima Trindade, em forma triandrica®*.

1“1 REIS, Ménica do Carmo Pedro Esteves. De Portugal para a india. O percurso da arte retabular na antiga
Provincia do Norte e em Goa. Inventério artistico do retabulo no Taluka de Tiswadi. 2015. 1058p. Tese
(Doutorado em Historia e Patriménio no Ramo da Histéria da Arte) — Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais,
Universidade do Algarve, Gambelas, 2015. p. 159; AMORIM, Maria Adelina; SERRAQ, Vitor. Op. Cit., 2007.
p. 699.

142 Fr, Diogo forneceu riquissimos detalhes de todo o complexo em sua Apologia, que ainda hoje é utilizada por
estudiosos da arte indo-portuguesa.

143 Atualmente, essa dependéncia foi adaptada para abrigar o Museum of Christian Art. Apesar de ainda ser
dividida em dois andares, estes ndo seguem a estrutura anterior dos coros nem possuem as antigas pinturas
murais, sendo possivel apenas observar a decoragdo do arco da grade que o separa da igreja e os timulos das
religiosas mais importantes para a comunidade — entre elas estdo as madres fundadoras, Sor. Luiza das Chagas,
Sor. Maria da Assumpcao e Sor. Maria de Jesus.

144 JACQUINET, Maria Luisa. Corpos de clausura: reflexdes sobre a arquitectura monastica feminina na Epoca
Moderna. DigitAR, n°® 2, p. 229-237, 2015. p. 235. Disponivel em: <http://hdl.handle.net/10316.2/39311> Acesso
em: 27 abr. 2017.

5 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., 1632. ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 0087. fl. 180.

146 Segundo os autores, a Trindade Triandrica era uma representacéo da Santissima Trindade em que o Pai, 0
Filho e o Espirito Santo eram retratados coma mesma fisionomia, somente diferenciados pelos objetos que os
acompanhavam: o sol para Deus Pai, uma ovelha e um Agnus Dei para o Filho e uma pomba para o Espirito
Santo. Uma representacdo que pode também ser associada a triade divina hindu, formada por Brahma, Vishnu e
Shiva. Cf: AMORIM, Maria Adelina; SERRAO, Vitor. Op. Cit., 2007. p. 704-706.
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Seguindo as funcionalidades dos ambientes conventuais, Filipe Costa aponta para as
caracteristicas das dependéncias funcionais, por serem numerosas e, em boa parte, de maior
tamanho, cujos espagos passaram mais frequentemente por transformacgdes e modernizagGes
devido as demandas de manutencdo™®’. Dentre esses ambientes h& cozinha, refeitério,
dormitérios, enfermarias, noviciado, armazéns, celeiros, oficinas e uma gama de outras
dependéncias que eram indispensaveis para o funcionamento e sobrevivéncia da comunidade.
Em razdo da importancia desses lugares e “para que se euite a confusam, que podera auer no
gouerno de Communidade tdo grade”*®, Frei Diogo ao dedicar um capitulo do regimento a
descrever e nomear todos os espagos do convento, referiu-se também a esses. Como ja
mencionado anteriormente, 0s dormitdrios foram nomeados e dispostos conforme as mulheres
que os utilizariam. O noviciado e o seminario eram isolados do restante da comunidade.
Porém, a enfermaria, diferente de outras conventuais, — que também ficavam afastadas, mas
para evitar o contagio de doencas — se localizava no andar de baixo com uma varanda que
dava para o jardim a fim de que as religiosas enfermas pudessem “participar da vista das
flores, e boninas de sua crasta, por ficar contigoa com a varanda della, desta parte, e aliviarse
dos rigores do calor desta terra”**°. Entre esses comodos, vale destacar também o refeit6rio de
Sta. Monica, com sua amplitude e teto coberto com “quarenta e nove caixotdes fingidos
integrando meias-figuras de santos apdstolos e martires da Igreja”*.

Por fim, a estrutura conventual requeria ambientes de lazer e de comunicagdo, que
correspondiam a dualidade de isolamento do mundo e abertura condicionada. Nessa l6gica, o
claustro e a cerca eram “espacos primordiais da clausura”***. O primeiro adotava um caréter
dual, cuja funcionalidade era a de iluminar e arejar as dependéncias utilitarias, tendo um
jardim ou horta no meio — onde as religiosas cultivavam flores arométicas e pequenas
hortalicas. Em Goa, esse jardim era chamado de Valle dos Lirios, que, por sua vez, era
subdividido em pequenos espagos por ruas, todos eles devidamente denominados. Porém, ao
mesmo tempo, o claustro era “concebido como um centro sagrado [...] lugar de encontro da

1152

vida terrena com a vida espiritual”~>“, sendo, portanto, repleto de pequenas capelas e onde se

Y7 COSTA, Filipe. Op. Cit., 2006. p. 36-37.

18 SANTA ANNA, Fr. Diogo. Regimento do Culto Divino & observancias deste insigne Mosteiro de nossa
Madre S. Monica de Goa, feito em conformidade da sagrada Constituicdo do mesmo Mosteiro, e quase como,
em, interpretacdo do religioso instituto delle, segundo o clima da terra, e a possibilidade dos sogeitos que o
professad. BPE, G.R., Arm° I11 — IV, n® 24. fl. 220.

19 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., 1628. ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 1869. fl. 40v.

150 AMORIM, Maria Adelina; SERRAO, Vitor. Op. Cit., 2007. p. 710. Algumas dessas pinturas, que
provavelmente foram feitas depois do incéndio de 1636, por ndo haver referéncia a elas na Apologia nem no
sermao, resistiram as intempéries do tempo e ainda estéo presentes no dito teto.

151 COSTA, Filipe. Op. Cit., 2006. p. 38.

152 |bidem. p. 38.
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realizavam algumas procissdes maiores, caracterizando-o também como espaco de devocdo.
Por outro lado, a cerca exercia a importante funcdo de isolar as religiosas do mundo externo.
Constituida por altos muros, era vista como o limite da clausura, sua protecdo, onde existiam
mais jardins, pomares, hortas, tanques, chafarizes, grutas e mesmo mais oratorios e capelas.
Era onde, muitas vezes, as religiosas tinham seus momentos de lazer e devocdo, dentro do
cotidiano estabelecido e regrado pelo badalar do sino. Interessante notar, que no Monte Santo,
a cerca do convento feminino ndo impedia que os agostinhos vigiassem ou se comunicassem
com as religiosas a partir de sua torre. Algo que foi severamente punido por D. Fr. Inacio de
Sta. Teresa no inicio do século XVIII.

Ja o contato com o mundo extramuros era, de forma geral, vivenciado nas portarias e
locutérios™®, que consequentemente eram dependéncias extremamente normatizadas e
vigiadas. A portaria, funcionando como um “cartdo-de-visita” para quem entrasse no
convento, em geral, era dividida entre portaria de fora e portaria de dentro e exibia obras de
arte relativas a identidade da ordem e da casa™”. Era a partir dela também que se tinha acesso
a roda — um artefato embutido numa parede que girava possibilitando a entrada e saida de
pequenos produtos no claustro — e ao locutério — também chamado de parlatorio ou grade,
que, por regra, tinha a funcdo de proporcionar o contato das religiosas com parentes proximos.

Em Sta. M6nica, esses espacos de comunicacgdo foram construidos da seguinte maneira:

E a todas as Casas, que estam da portaria da Clausura pera fora, se chamara a do
primeiro recebimento, Portaria de fora, e a sua porta, a Porta de fora, e ao
recolhimento da Porteira de fora se chamara, Aposentos da Porteira. E ao lugar em
que se fala, Locutorio de fora. [...] E a porta que esta entre a portaria de fora, e a de
dentro, se chamara, Portaria da Clausura, e a primeira casa da entrada della se
chamara, Casa do Rodo, e a Madre que tiuer estas chaues, Chamardo Madre
Rodeira, e a quem estiuer cd ella, Companheira da Rodeira. E ao Corredor que vai
pera a Casa em que se fala, se chamara Corredor do Locutorio, e a elle, Locutorio de
dentro. E a porta que esta entre a Crasta e casa do Rodo, se chamara Porta da
prohibi¢am, pera reconhecimento que he prohibido entrar dali pera dentro outrem
mais que a Madre Rodeira, e as que aacompanharem. E della pera a Crasta se h&o de
encémendar as cousas que se foram negocear a Portaria com as deuidas licengas.'*®

A partir desse complexo espago de fronteira delineado e denominado por frei Diogo, é
possivel vislumbrar um gradual acesso dos visitantes, no qual a permissdo para 0 ingresso ia
afunilando conforme a qualidade do assunto que tratariam. Sendo assim, recados, pequenos

produtos e rdpidas negociacgdes seriam tratados e passados pela roda. A porteira de fora faria

153 Além desses comodos, os mosteiros seguidores da regra beneditina, tanto os masculinos quanto os femininos,
possuiam hospedarias, cujas especificacfes tiveram particular atencdo no capitulo LIII da regra e que
mantiveram grande importancia na vida claustral de seus membros. Ibidem. p. 40-42.

154 JACQUINET, Maria Luisa. Op. Cit., 2015. p. 233.

155 SANTA ANNA, Fr. Diogo. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® 1l = 1V, n° 24. fl. 220-220v.
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um tipo de triagem e chamaria a madre porteira, que por sua vez passaria para a prioresa
decidir se o recado ou produtos seriam entregues a religiosa destinataria, sendo proibida a
aproximacdo de qualquer religiosa a portaria e a roda que ndo fosse a porteira ou suas
ajudantes. Caracterizadas como raras excecdes a clausura, se essas dependéncias permitiam o
contato das religiosas com os seculares; o locutorio, especificamente, era 0 ambiente de maior
interagdo com o mundo extramuros. Conforme ressalta Kathryn Burns, esse era um territorio
intermediario, onde as freiras deixavam por um breve momento seu tempo regido pelas
oragdes e temas divinos e se inteiravam do tempo e assuntos mundanos*®®.

Como em qualquer outro cenobio feminino pos-Trento, as constituicbes de Sta.
Mbonica de Goa possuiam um capitulo somente para regulamentar o formato e o uso do
locutério, estabelecendo quem poderia entrar, quando e por quanto tempo poderia
permanecer*>’. Munido por grades de ferros com pontas voltadas para o lado dos visitantes e
uma cortina para separar e dificultar a visibilidade entre os comunicantes, esse era o lugar
onde os familiares mais préximos tinham acesso as religiosas — a saber, pais, irmdos e
cunhados. As novicas estava vetada a ida ao locutério no ano de provagéo do noviciado, com
exce¢do de assuntos extremamente urgentes ou quando da inquiricdo por parte do ordinério de
sua vocacdo para profissdo de fé — podendo, inclusive, ir sozinha para que ndo se sentisse
acuada nas respostas. Qualquer outra pessoa, que ndo fosse parente, confessor ou o provincial
da ordem, deveria obter licenca do prelado para adentrar o locutorio. Os outros sé
necessitariam da autorizacdo da prelada, que organizaria as visitas, conforme suas
necessidades. Todas as visitas teriam o0 acompanhamento de uma escuta, religiosa,
geralmente, de mais idade designada pela prioresa que iria acompanhar e vigiar as ditas
visitas, relatando para a superiora caso algo fugisse do decoro religioso. Apenas a prioresa
tinha acesso irrestrito ao locutério, podendo “fallar com todas as pessoas que for necessario
no locutorio todas as vezes que Ihe parecer assi dos negoceos da casa com os officiais della,
COMO com quais quer outras pessoas, que pera negoceo a buscarem”*®®, desde que sempre

acompanhada. Contudo, na hora de fechar contratos ou assinar escrituras para o convento, ela

156 BURNS, Kathryn. Habitos coloniales: Los conventos y la economia espiritual del Cuzco. Lima: Institut
Francais d’Etudes Andines, 2008. p. 91.

7 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. ConstituigBes que h&o de guardar as religiosas
da ordem de nosso Padre Santo Agostinho, assim neste mosteiro de nossa madre Santa Monica fundado nesta
cidade de Goa. [1607]. BPE, G.R., Arme 1l - IV, n° 24. fl. 61v.-63v. Nos regimentos também ha um capitulo,
no qual fr. Diogo fez questdo de reforcar e pormenorizar algumas das normas determinadas nas constitui¢des.
Além de acrescentar regulamentos sobre o uso da porta do carro, local utilizado pelos serventes, onde seriam
feitos os servicos relacionados a cerca, celeiro, cozinha e proviséria. SANTA ANNA, Fr. Diogo. Op. Cit., BPE,
G.R., Arme Il — IV, n® 24. fl. 224-226v.

158 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm° Ill — IV, n® 24. fl.
62.
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deveria estar presente com todas madres do conselho a fim de que decidissem e assinassem
juntas.

Mesmo com todas as precaucgdes arquitetdnicas e normativas, Burns mostra que 0s
locutérios cuzquenhos eram bastante movimentados e cheios de vida e ruidos. Fontes revelam
além dos familiares e religiosos, a presenca de vilvas, solteiros, homens e mulheres de
negocios (que tratavam ndo somente com a superiora), bebés e até intérpretes da lingua
quéchua. Havia masica e até mesmo gritos, como quando, em 1682, um criminoso invadiu o
locutério em busca de reflgio e as autoridades locais o arrastaram do local numa luta
ruidosa®®. Algo semelhante pode ser observado em Sta. M6nica, embora nada t&o
escandaloso. Durante o periodo mais critica da crise com o poder local, ndo ¢ dificil imaginar
0 entra e sai de escrivées, tabelides e religiosos durante as negocia¢Oes para a aceitacdo da
escritura redigida pela Camara ou no sequestro dos bens conventuais. Também, no século
XVIII, veem-se reclamacgOes por parte das religiosas obedientes dizendo que as rebeldes
haviam tomado as chaves da portaria para poder receber e conversar com pessoas do século
indeterminadamente e assim conspirar contra o prelado. Enfim, o locut6rio pode ser visto

como um palco “donde se forjaron las relaciones coloniales”*®

, tendo as religiosas nele nédo
sO se comunicado com seus parentes, pertencentes a familias abastadas, mas tracado
estratégias de autodefesa em momentos de crise e estabelecido conexfes econdmicas com
variados tipos de pessoas.

Além dessas dependéncias que proporcionavam a comunica¢do com o mundo exterior,
Filipe Costa menciona aquelas que estavam destinadas a uma pequena parcela de individuos
que tinham acesso se ndo diretamente, indiretamente ao claustro e que serviam ao cotidiano
da comunidade atendendo as suas demandas diarias. Dessa forma, existia a “Casa dos
Padres”, onde confessores, capelaes, feitor e outros responséveis tanto pela administracdo dos
sacramentos e como pelos assuntos econdmicos podiam descansar. Algumas comunidades
também designavam aposentos para 0 médico e o cirurgido. Nas constitui¢cdes de Sta. Monica,
nota-se uma determinagdo para que houvesse casas vizinhas ao convento para abrigar “a
porteira e os seruidores de fora”'®’. Assim eles estariam sempre disponiveis a prestar seus
servicos a comunidade. Portanto, se a porta da clausura estava sempre fechada a uma gama de
individuos, esses seriam 0s que teriam permissdo para ultrapassa-la e adentrar o claustro,

mesmo que rigorosamente acompanhados da prioresa, subprioresa ou das discretas.

159 BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 92-93.

180 0 trecho correspondente na traducéo é: “onde se forjaram as relacdes coloniais”. Ibidem. p. 93.

11 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
150.
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3.3.1 Os oficiais e servidores externos de Sta. Monica

Dentro do universo monastico feminino existiam individuos que tinham como funcéo
servir as religiosas tanto no aspecto espiritual quanto no material. Entdo, se os padres,
confessores e capeldaes cuidavam do espiritual da comunidade, havia um corpo de oficiais e
servidores que deveriam zelar pela gestdo e administracdo material da mesma. A maioria
eram assalariados e o pagamento de seus servigcos era acordado pelo prelado ou pelo
provincial da ordem. Na Espanha, por exemplo, o mosteiro de Valfermoso no século XVIII,
mantinha um padre vigario ou capeldo®®, confessores ordinarios e extraordinarios, um
sacristdo, dois mordomos*®, um procurador, um escrivio, vérios camareros (que recolhiam
as rendas), além de jornaleros (homens que cuidavam das hortas), um médico, um cirurgido,
um barbeiro, um homem que fazia o chocolate e o que confeccionava os habitos para o
consumo da comunidade’®. Em geral, essas funcdes ndo variavam muito, mas dependendo da
realidade local e da demanda da comunidade, percebe-se a existéncia de oficiais mais
especificos como o0 mencionado produtor de chocolate para Valfermoso ou como o0s tasadores
do convento limenho, la Encarnacion, homens que avaliavam e valoravam os prédios 0s quais
as religiosas desejavam estabelecer uma relagdo comercial, comprando-os, vendendo-os,
arrendando-os ou alugando-0s*®°.

Essas pessoas que cuidavam das necessidades externas do convento — por estarem em
contato frequente com as religiosas e, por muitas vezes, adentrarem o claustro — sempre foram
alvo de muito cuidado referente a sua qualidade e a como deveriam agir perante as religiosas
e vice-versa. Em Goa, como estaria previsto para um cendbio que ja iniciava sob os canones
tridentinos, esses individuos tiveram a atencdo do arcebispo Menezes desde a escrita das
constituic®es, na qual foram designados dois capitulos para legislar sobre eles'®®. No entanto,

também foi possivel encontrar referéncia a esses individuos na mesma escritura elaborada

162 Segundo Ramén Pifiedo, a comunidade pagava, em meados do século XVII1, 100 ducados ao padre vigario,
que também tinha direito a casa, comida, assisténcia do médico, do cirurgido e do barbeiro que atendiam a casa.
Cf: PINEDO, Ramén Molina. Op. Cit., 1996. p. 361.

163 Os dois mordomos s estiveram presentes nas seis primeiras décadas do século, depois foi identificado que s6
havia um mordomo. Cf: Ibidem. p. 362.

164 Cf: Ibidem. p. 361-363.

165 CUBA, Ybeth Arias. Economia y sociedade en los monastérios limefios durante la época borbénica. La
Encarnacion y la Concepcidn (1750-1821). 2008. 356p. Tese (Titulo professional de licenciada en Historia) —
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 2008. p. 201.

166 Capitulo 12, “do capelldo do conuento” e capitulo 13, “ dos procuradores, e outros officiaes de fora do
convento”. MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm° Il — IV, n°
24. fl. 148-150v.
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Quadro 17 — Numero de oficiais e servidores externos de Sta. Ménica na escritura da Camara

aCDCOHI—‘CDHI\)HHI—‘HHI—\HHHHHI—\HHH

Ao cruzar essa listagem com as determinagdes das constitui¢Oes, percebe-se que se
nesta era normatizada a presenca desses trabalhadores, na escritura foi reforcada a quantidade
dos mesmos. E da mesma maneira como foi observado em relacéo as serventes internas, aqui

também se percebe uma variedade maior de fungdes, demonstrando que as demandas da

O

omunidade foram se tornando mais complexas. No que tange as necessidades religiosas, as
moénicas eram servidas por um confessor, que pelas constituicdes sabe-se que poderia ser

acompanhado de outros, dependendo do que era preciso. Vale atentar que no momento da

187 Hortelo: aquele que cultiva sua prépria horta ou por algum tipo de contrato, como o arrendamento, ou
mesmo quem cuida da horta de outro. Para mais detalhes, vide: ALMEIDA, Maria Ant6nia Pires de; MARTINS,
Conceicdo Andrade. Horteldo. In: MARTINS, Concei¢do Andrade; MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.). A
Agricultura: Dicionério das Ocupagfes. MADUREIRA, Nuno Luis (coord.). Histdria do Trabalho e das
Ocupac0es, vol. I11. Oeiras: Celta Editora, 2002. p. 59-63.
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escritura ndo havia capeldo, sendo esse apenas um cargo substituto para quando a
congregacao ndo suprisse 0s cargos dos confessores e as religiosas precisassem de um clérigo
de fora. Uma alternativa que foi bastante utilizada pelo arcebispo Sta. Teresa na sua peleja de
tentar afastar a autoridade dos agostinhos sobre as mdnicas no século XVIII. Ademais do
clérigo, deveria ter um sacristdo e seu ajudante com o intuito de auxiliarem o padre nas
celebracdes dentro da igreja.

Alguns servidores presentes na escritura ndo foram mencionados nas constituigdes,
enquanto outros nao foram contemplados nas ditas escrituras, mas tiveram sua vez nas
constituigdes. O mogo do sombreiro, o bicho — um criado menino —, o “orteldo”, “agoadeiros
da orta” e os servidores dos palmares provavelmente foram cargos acrescentados a dinamica
conventual apds o término da obra, quando se viu necessidade de ter pessoas que cuidassem
das hortas e dos palmares pertencentes ao convento e quando o cendbio conseguira ter
dinheiro suficiente para pagar pequenos luxos, como um criado que fizesse sombra para 0s
demais oficiais. Por outro lado, sente-se a falta nessa relacdo do mainato fiel, — o individuo
que lava a roupa — do comprador fiel — sujeito responsavel de fazer a compra do necessario a
comunidade a partir de uma lista fornecida pela provisora — e do padeiro, que foram
mencionados nas constituicoes.

Em relacdo a saude da comunidade, além do fisico-mor (médico da casa), do cirurgido
e do boticéario, nota-se a existéncia de dois sangradores — ao invés de somente um — e do
pandito. Vale a pena ressaltar que este ultimo significava, conforme o Glossério Luso-
Asiatico, homem letrado, sabio, mestre professor, mas o termo também era comumente usado
para designar médicos e curandeiros nativos'®®, originarios da casta bramane. Teot6nio de
Souza informa que a cidade de Goa possuia sempre trinta desses médicos em sua lista de
pagamentos e que inclusive as instituicdes religiosas — até mesmo a Inquisicdo — e as altas
autoridades civis recebiam seus servicos, visto que eles eram mais exitosos na cura do que 0s
cirurgides europeus'®. Essas presencas a mais do estabelecido nas constituicdes corroboram
0 que repetidamente era dito sobre as religiosas e mesmo as irmas leigas e servidoras serem
mulheres que estavam frequentemente enfermas.

Ja para acudir aos assuntos administrativos, econémicos e judiciais do cendbio, cargos
como os de procurador, advogado, solicitador, arrecadador, requerente e escrevente (estes

ultimos ndo contemplados na normatizacdo do prelado fundador) eram precisos. O procurador

168 DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit., 1919. p. 156.

169 SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 149. Célia Tavares também identifica a existéncia de médicos
gentios atuando na Inquisicdo de Goa. TAVARES, Célia Cristina da Silva. Jesuitas e Inquisidores em Goa: A
Cristandade Insular (1540-1682). Lisboa: Roma Editora, 2004. p. 187.
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e 0 advogado seriam 0s cargos externos mais importantes abaixo do prelado e do confessor da
comunidade. A relacdo do procurador, que podia ser um religioso ou um leigo, com a
superiora do convento era primordial para a salde econdmica da casa. Nesse sentido, Burns
mostra como a relacdo da familia Costilla com o convento de clarissas cuzquenho foi
proveitosa para ambas as partes, se firmando por geragbes ndo somente como uma

“conveniencia econdmica, sino de mantenimiento espiritual”!™

, J& que os membros dessa
familia se tornavam benfeitores, mayordomos e religiosas do cendbio, forjando fortes
conexdes coloniais*™.

No cendbio goés, esses homens eram escolhidos entre os casados mais distintos e
exerciam importantes fungfes em favor das religiosas. Enquanto o procurador deveria cuidar
dos negdcios em geral do convento, tendo abertura para tratar diretamente com 0s vice-reis e
ministros da justica e falando com “as pessoas graues quando for necessario”*’?; o advogado
— chamado nas constituicdes de “procurador letrado” — ficaria encarregado de representar a
casa nos processos judiciais e de aconselhar as religiosas no que fosse preciso, ndo sendo
autorizado que se fizesse “escriptura alguma, nem negoceo da fazenda sem cdselho seu*".
Os demais cargos, por sua vez, auxiliariam nos trabalhos dos dois anteriores, como por
exemplo o arrecadador, cuja funcdo seria arrecadar as rendas conventuais, cobrando “os
alugueres das casas aos mezes, como os foros, se 0s ouuer, e pagas dos arrendamentos, e tudo
o mais, que se ouuer de cobrar, que logo se leuard ao Conuento”’*. Conforme ressalta
Ricardo Silva, os arrecadadores ou cobradores também tinham grande relevancia na economia
da casa, pois 0 bom desempenho da mesma dependia da sua dedicacdo no exercicio de suas
funcdes, afinal quanto mais rendas arrecadassem melhor seria®".

Todos esses oficiais, por mais experientes e especialistas que fossem, ndo estavam
autorizados a tomar nenhuma decisdo sem trata-la antes com a prioresa e as madres do
conselho, que dariam seu parecer. Sendo assim, todos os pagamentos a esses oficiais, 0s
tratamentos medicinais e remedios, ou escrituras e agdes judiciais, ou mesmo as negociacoes
dos dotes e dos pagamentos das novicas e pupilas, de compra e venda de propriedades, de

aluguel e arrendamento, enfim, tudo o que se referisse & existéncia e sobrevivéncia da

170 O trecho correspondente na traducéo é: “conveniéncia econdmica, mas também de manutenco espiritual”.
BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 46.

71 |bidem. p. 46-56.

2 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
149.

3 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
149v.

" Ibidem. fl. 149v.

5 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 257-258.
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comunidade, por mais que tivessem a interferéncia do arcebispo como prelado do convento,

eram definidos e administrados pelas religiosas.

33176,

3.4 “Remedio pera as filhas pobres e desemparadas a economia espiritual do

Convento de Santa Modnica de Goa

Auxiliadas por esses oficiais, as religiosas puderam desenvolver alguns negécios que
contribuiram para a fazenda conventual e, por conseguinte, para a sobrevivéncia e a
funcionalidade da comunidade. As fontes de rendimento eram essenciais ndo apenas para o
sustento material como também para o alimento espiritual, sabendo-se que as mesmas
garantiam além do custeio de alimentacdo, manutencdo do edificio e pagamento dos
assalariados, a aquisicdo de paramentos religiosos, realizacdo de festividades e assisténcia as
almas. Levando em consideragcdo a importancia que o aspecto econdmico tem para uma
comunidade monastica, — especialmente no caso de Sta. Ménica que em seu processo de
construcgdo e afirmacéo teve suas fontes de rendimento severamente questionadas pelo poder
local — vale a pena compreender um pouco como que as religiosas goesas obtiveram e geriram
suas receitas e despesas. Portanto, assim como dito por Ricardo Dias'’’, o propésito aqui ndo
é desenvolver um estudo especificamente econémico, ja que ndo é essa a linha geral de
trabalho, mas sim fazer um esbogo das atividades desenvolvidas pelas religiosas e a partir dai
poder entender melhor os variados aspectos da relativa autonomia que essas mulheres tinham
dentro dos muros claustrais e como a defesa dela era importante para a conservacdo da
comunidade.

Os historiadores, quando tratam da economia conventual feminina, concordam ao
dizer que as formas de um cenobio captar e gerir recursos foram inimeras e variaram de
importancia de instituicdo para instituicdo. Além dos dotes e das doag¢bes quando da fundagédo
dos cendbios, as religiosas angariavam receitas através de esmolas, de legados de missas e de
outros servigos religiosos para prover o culto das almas, de testamentos de benfeitores, de
contribuicbes das recolhidas seculares, das novigas e das educandas, de aluguéis de bens

76 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Apologia do insigne mosteiro de Santa Monica de Goa, e reposta, e
satisfacéo, e boa informacédo a queixa [...]. 1632. ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 0087. fl. 138v.

7 “Embora ndo seja nossa intencéo estudar esta matéria de forma exaustiva, uma vez que no se trata de um
estudo econémico da questdo, afigura-se necessario compreender a natureza e as dimensdes das receitas e das
despesas das comunidades, enquanto exercicio de gestdo e administragdo que as abadessas deveriam
desempenhar”. SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 163-164.
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urbanos, de tencas, doacdes e testamentos das préprias religiosas, das confrarias fundadas no
seio da comunidade, de empréstimos a juros, de trabalhos manuais, de rendimentos e vendas
das propriedades fundiarias. Ou seja, numa realidade que diferia das instituicbes masculinas,
por serem excluidas, em geral, do dominio senhorial e do recebimento de dizimos, segundo
Ofelia Castelao, as comunidades femininas — fossem elas monacais ou mendicantes — se
sustentavam de variadas formas, dando, mormente, maior destaque para praticas patrimoniais
e crediticias'’®; e mesmo dentro dessas préticas patrimoniais, havia uma diferenciacdo. Na
Espanha de fins dos Setecentos, as casas mais antigas, fundadas ainda no século XIV,
possuiam uma quantidade maior de propriedades e de grandes proporc¢des, em detrimento das
casas mais novas, fundadas a partir do final do XVI e inicio do XVII, que por serem tardias
acabavam gozando da renda de poucas propriedades rurais*’. Para Portugal, Ricardo Silva
também demonstra como os rendimentos das propriedades fundiéria e os empréstimos a juros
sd0 os meios financeiros mais utilizados nos conventos de Braga, juntamente com os dotes*’.

Contudo, apesar dessa preferéncia, vé-se a utilizacdo de outros meios de rentabilidade
como principais de algumas comunidades. Soledad Navarro, ainda na Espanha, mostra que até
principios do século XI1X, as esmolas eram a principal fonte de renda do Convento de Santa

181

Ana de Coérdoba, tendo sido suplantadas pelos censos™-, trabalhos manuais e rendas das

178 CASTELAO, Ofelia Rey. Las economias monasticas femeninas ante la crisis del Antiguo Regimen. In:
MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jests Paniagua (coord.). | Congreso Internacional del Monacato
Femenino en Espafia, Portugal y America, 1492-1992, Vol. 2, Ledn: Universidad de Ledn, Servicio de
Publicaciones, 1993. p. 106.

79 |bidem. p. 108.

180 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 178-237.

181 Sequndo Ldpez-Cano, os censos foram essenciais para o crédito eclesiastico espanhol e da América
Espanhola, nos séculos XVI1 e XVII, tendo comegado a perder espaco para o depdsito irregular a partir de finais
dos seiscentos. Como bem explicou Filipe Barata, “o ‘censal’ era um empréstimo mascarado de venda. Aquele
que emprestava comprava uma renda anual, garantida com um imdvel”. E entre as corporacdes eclesiasticas, o
censo consignativo foi, ao mesmo tempo que a aquisi¢do de imoveis, a opcado de investimento preferida pelos
religiosos (as). Lopez-Cano, em seu livro El crédito a largo plazo en el siglo XVI, que analisa detalhadamente as
formas de censos utilizadas pelos espanhois no México, aponta que os historiadores do direito diferenciaram os
censos em trés categorias: “censos consignativos, reservativos y enfitéuticos. En el censo consignativo, el censo
se constituia porque el deudor habia recibido un capital (retribucion de un capital que se ha recibido en dinero).
En el censo reservativo se entregaba el dominio pleno de una propiedad (dominio Gtil y directo); y en el
enfitéutico, el dominio menos pleno (dominio Gtil)” (“censos consignativos, reservativos e enfitéuticos. No censo
consignativo, 0 censo se constituia porque o devedor havia recebido um capital (pagamento de um capital
recebido em dinheiro). No censo reservativo, se entregava o dominio pleno de uma propriedade (dominio util e
direto); e no enfitéutico, o dominio menos completo (dominio Gtil)”; traducdo nossa). Especificamente, sobre o
censo consignativo, numa nota do artigo La Iglesia y el crédito en Nueva Espafia, a autora resume bem o seu
significado: “El censo consignativo, también denominado redimible o al quitar, tuvo su origen en el censo
enfitéutico, contrato intermedio entre el arrendamiento y la venta que se utilizaba para la cesion de bienes raices,
en sentido estricto, del dominio 0til de la propiedad. En el censo consignativo o redimible se cedia una cantidad
expresada en dinero, y el hecho de que fuera redimible o extinguible cuando el deudor devolvia el principal lo
convirtio ya para la primera mitad del siglo xvi en un verdadero instrumento de crédito, si bien conservo del
censo enfitéutico el caracter de derecho real, es decir, la obligacion recaia en primer término sobre la propiedad
que se gravaba u ofrecia como garantia, hasta el punto que, si ésta desaparecia o se depreciaba en mas del 80%
de su valor, la obligacion se extinguia. Por lo mismo, con la venta de la propiedad se transmitia igualmente el
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propriedades rurais assim que elas comecaram a decrescer em quantidade'®?. Ximena Rios,
por sua vez, aponta que a origem da comunidade podia também ser determinante para o tipo
de captacdo de renda mais utilizado. O Convento de la Victoria, de clarissas, e o de Santa
Rosa, de dominicanas, em Lima, tinham formas distintas de arrecadagdo. O primeiro, por ter
sido fundado por doacdo testamentaria, que determinava que as mulheres fossem aceitas sem
dote, possuia uma variedade maior de financiamento, com enfoque nos censos; ja o segundo,
por ter sido fundado a partir de um beatério, sobrevivia sobretudo de doag@es e da venda de
comidas'®,

O contexto colonial também foi decisivo para o perfil de rendas dos cendbios. Burns
salienta que as clarissas de Cuzco conseguiram construir uma boa base financeira para a
comunidade através de “un patrimonio marcadamente colonial” e de “relaciones
coloniales”*®. As aliancas com individuos como Gerénimo Costilla, filho segundo de uma
familia nobre espanhola que construiu sua prépria fortuna — em meados do século XVI —,
foram essenciais para a manutencao das casas monasticas. Além disso, assim como aconteceu

com outras ordens religiosas — como 0s agostinhos e 0s jesuitas — que se apropriaram das

gravamen que pesaba sobre ella, lo cual facilitaba la obtencidn a crédito del inmueble. En una economia donde la
obtencién de un préstamo a largo plazo era dificil, el reconocimiento del censo impuesto constituy6 una
posibilidad de financiamiento, pero también el hecho de que no se estipulara una fecha para liquidar el crédito
propicié que los censos se fueran acumulando sobre las propiedades y provocando su endeudamiento.” (“O
censo consignativo, também chamado redimivel ou a quitar, teve sua origem no censo enfitéutico, contrato
intermediario entre o0 arrendamento e a venda que se utilizava para a transferéncia de bens de raizes,
precisamente falando, do dominio util da propriedade. No censo consignativo ou redimivel, era dado um valor
expresso em dinheiro, e o fato de que era redimivel ou extinguivel quando o devedor devolvia o principal o
transformou, a partir da primeira metade do século XVI, em um verdadeiro instrumento de crédito. Também
conservou do censo enfitéutico o carater de direito real, ou seja, a obrigacéo recaia, primeiramente, sobre a
propriedade a ser tributada ou oferecida como garantia, até o ponto que, se esta desaparecia ou se desvalorizava
em mais de 80% do seu valor, a obrigacéo seria extinta. Portanto, com a venda da propriedade, se transmitia a
tarifa que pesava sobre ela, o que facilitava a obten¢éo da propriedade a crédito. Numa economia em que a
obten¢do de um empréstimo de longo prazo era dificil, o reconhecimento do censo imposto era uma
possibilidade de financiamento, mas também o fato de que néo era estipulada uma data para liquidar o crédito
fez com que os censos fossem acumulando sobra as propriedades e causando seu endividamento”; traducéo
nossa, nota 19). Cf: BARATA, Filipe Themudo. Negdcios e crédito: complexidade e flexibilidade das praticas
crediticias (século XV). Analise Social, vol. XXXI (136-137), 1996. p. 683-709; LOPEZ-CANO, Maria del Pilar
Martinez. La Iglesia y el crédito en Nueva Espafia: entre viejos presupuestos y nuevos retos de investigacion. In:
LOPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez (coord.). La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de
investigacion. México: Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas,
2010. Disponivel em: <http://www:.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/iglesiane/
iglesiane.html> Acesso em: 07 nov. 2015; LOPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez. El crédito a largo plazo en
el siglo XVI. Ciudad de México (1550-1620). Ciudad del México: Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto de Investigaciones Historicas, 1995. Disponivel em: <http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/
publicadigital/libros/elcredito/credito.htmI> Acesso em 07 nov. 2015.

182 NAVARRO, Soledad Gémez. Vida cotidiana de monjas y religiosas en la Espafia Moderna a través de sus
contabilidades. El convento cordobés de Santa Ana a fines del Antiguo Régimen. Revista de Historia Social y de
las Mentalidade, vol. 14, n° 2, p. 103-136, 2010. p. 120-121.

183 RIOS, Ximena Az(ia. Abriendo nuestros propios cofres. La escritura de las monjas coloniales em Chile.
2011. 169p. Tese (Doutorado em Literatura Chilena) — Facultad de Filosofia y Humanidades, Universidad de
Chile, Santiago, 2011. p. 23.

184 BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 46.
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“tierras del Inca y del Sol”, as clarissas, através dessas pessoas, que exerciam a funcdo de
mayordomos ou procuradores, também demarcaram esse tipo de terras para si*®>. Algo
bastante parecido com o que se sucedeu na india Portuguesa, onde, como ja mencionado, 0s
religiosos regulares se apropriavam das terras e dos rendimentos de porcbes de terras

188 Na América

destinadas originalmente pelos gancares para o servigo religioso hindu
Portuguesa, por sua vez, Susan Soeiro assinala como as religiosas do Convento do Desterro
da Bahia, — além das propriedades adquiridas*®’ — desenvolveram uma rede de sociabilidade
também bastante caracteristica de uma sociedade colonial, ao emprestarem a juros para
senhores de engenho e lavradores de agUcar, irmandades religiosas, produtores de tabaco,
comerciantes e alguns moradores da cidade. As mesmas ainda privilegiavam algumas familias
notaveis do Recbncavo Baiano, mantendo uma relacdo de via de mdo dupla, na qual as
familias enviavam suas meninas para serem educadas ou para se tornarem freiras no

convento, ditando-as, enquanto conservavam tratos financeiros com a comunidade*®.

185 De acordo com Burns, a distribuicdo da terra organizada originalmente pelos incas se configurava numa
divisdo em trés partes, sendo uma destinada a manutenc¢éo do Estado, “el Inca”; outra designada a religido, “el
Sol”; e a terceira parte ficava para as comunidades locais se sustentarem. Ao compreender isso, 0s espanhois
definiram que as duas primeiras partes seriam consideradas “tierras realengas”. Sendo assim, se 0s
conquistadores provassem que um campo cultivavel tinha sido anteriormente “tierras del Incay del Sol”, elas
seriam declaradas terras “baldias, vacas, eriazas y sin duefio”, ficando assim disponiveis para serem
redistribuidas pelas autoridades espanholas. Tendo isso em mente, Carlos V, numas instrucdes enviadas ao
primeiro vice-rei do Peru, em 1534, fixou a ideia de era possivel expropriar os bens da religido conquistada em
favor da conquistadora fé romana, o que foi amplamente posto em prética pelas ordens religiosas. Para a autora,
“las drdenes religiosas parecieran haber creido que merecian la prioridad en la reasignacion de las ‘tierras del
Incay del Sol’, las que alguna vez habian mantenido a las mismas ‘idolatrias’ andinas a las cuales ellas habian
sido enviadas a erradicar. Los monasterios necesitaban recursos para mantener a la poblacion pequefia, pero
creciente, de clérigos que se estaban esparciendo por el campo, librando una prolongada camparia en pos de la
conversion de los nativos andinos. A ojos de los frailes, ;qué podria haber sido mas apropiado que el que los
campos de la falsa religion de los incas fuesen reasignados a las fuerzas evangelizadoras de la verdadera Fe?”
(“as ordens religiosas parecem ter acreditado que mereciam a prioridade chamada de ‘terras do Inca e do Sol”,
que outrora haviam mantido as ‘idolatrias’ andinas, para as quais haviam sido enviadas para erradicar. Os
mosteiros precisavam de recursos para sustentar a pequena, mas crescente, populacgao de clérigos que se
espalhava pelo campo, empreendendo numa campanha prolongada em prol da conversdo dos nativos andinos.
Aos olhos dos frades, o que poderia ter sido mais apropriado do que ter os campos da falsa religido dos incas
transferidos para as forcas evangelizadoras da verdadeira fé?”; tradugdo nossa). Cf: BURNS, Kathryn. Op. Cit.,
2008. p. 50.

188 |sso quando néo reivindicaram aldeias inteiras por seus habitantes serem contrarios e rebeldes a nova religido
imposta. Cf: SOUZA, Teotonio R. de. Op. Cit., 1994. p. 68-71.

870 convento, em 1778, possufa 80 residéncias, duas partes de terras e uma fazenda no Reconcavo, tudo
avaliado em 46.559,766 réis, com rendimento anual de 2.478, 320 réis. Cf: SOEIRO, Susan A. Baroque
Nunnery: The Economic and Social Role of a Colonial Convent Santa Clara do Desterro, Salvador, Bahia,
1677-1800. New York University, Ph. D. Thesis, 1974. p. 155.

188 Soeiro a0 analisar a economia conventual do Desterro, trabalha a importancia que os empréstimos tiveram
como recursos financeiros, os tipos dos individuos que solicitavam os empréstimos e suas motivagdes, a maioria
voltada para a capitalizacdo da agricultura agucareira e do tabaco, dando como garantia parte de suas terras ou
casas urbanas. O pagamento das dividas nem sempre eram realizadas com dinheiro, mas em espécie, geralmente
produtos agricolas, como agucar branco e mascavo. Cf: Ibidem. p. 114-154.
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Diferente do visto em estudos econdmicos de conventos femininos na Peninsula
Ibérica e nas Américas — cuja documentagdo, mesmo que por vezes escassas’™, proporcionou
ao pesquisador um panorama das praticas econdmicas utilizadas pelas religiosas para
sustentagdo da comunidade e, consequentemente, as relagcbes sociais que fixavam com
determinados grupos e instituicdes atraves das ditas praticas — para o cendbio goés ndo foram
localizadas, durante esta pesquisa, fontes mais especificas que tratassem das receitas e
despesas das monicas. Apesar de Fr. Agostinho de Santa Maria fazer mencdo em sua cronica
a existéncia de livros, como os de Entradas de religiosas, de Despesas e de Termos, esses
documentos do século XVII ndo sobreviveram ao tempo. No lugar deles foram encontrados —
ademais do Livro de registo da entrada das primeiras madres e novi¢cas no Convento de
Santa Monica, que permite a visualizacdo dos dotes iniciais — documentos variados em
diferentes arquivos que tratam de questdes econdmicas do convento. Com exce¢do de alguns
Livros de Recibos de finais do século XVIII — localizados no Arquivo do Pago Patriarcal — e
da série Papeis do Mosteiro — presente na cole¢do do Convento de Santa Ménica do DAA —,
0s demais documentos foram localizados em cole¢es variadas, como a dos Conventos
Extintos, no DAA, nos Livros das Moncdes, presentes tanto no DAA quanto na BNP; na série
Institutos Religiosos da India e nos Livros de Notas do CN Oeiras, no ANTT; no Fundo india,
do AHU; entre outros.

Portanto, embora ndo tenham sido localizadas fontes que comprovassem uma
contabilidade organizada de Sta. M6nica e que possibilitassem uma analise mais aprofundada
de sua economia’®, a partir das informacdes varias situadas nesses diferentes documentos e
arquivos, foi possivel vislumbrar de maneira geral as atividades financeiras da comunidade.
Como as fontes encontradas ndo abrangem um periodo fechado e nem sempre estdo datadas
dentro do recorte desta pesquisa, ndo foi possivel fazer uma analise serial dos dados. Sendo
assim, optou-se por demonstrar as atividades financeiras por tematicas. Primeiro o custeio das

familias ao enviarem as mulheres ao cendbio, depois as esmolas e legados deixados as

189 Ricardo da Silva, por exemplo, registra a falta de documentagdo mais detalhada sobre as fontes de receitas ou
mesmo a inexisténcia da mesma para alguns conventos bracarenses. Cf: SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op.
Cit., 2011. p. 168.

190 |nés Amorim aponta para a importancia que o registro minucioso dos recursos que entravam e saiam dos
cofres conventuais exercia na vida da comunidade e como a vigilancia atenta dessas verbas proporcionavam
rendas anuais positivas. Tendo isso em mente e com a falta de uma documentac&o serial para o convento das
monicas de Goa, se torna dificil analisar com precisdo a real situacdo econémica da comunidade, restando
apenas algumas conjecturas com base nos relatos da época e em alguns poucos documentos econémicos
aleatorios. Cf: AMORIM, Inés. Patrimonio e crédito: Misericordia e Carmelitas de Aveiro (séculos XVII e
XVIII). Anélise Social, vol. XLI, n. 180, p. 693-729, 2006. p. 712.
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religiosas e, por fim, o patrimonio conventual expandido pelas freiras a partir das rendas
anteriores.

As receitas de Sta. M0nica, assim como em outras instituicdes femininas, provinham
de diferentes meios. Desde que as mulheres entravam no convento, fossem elas meninas ou ja
vilvas, suas familias ou elas préprias (quando vitvas e sem filhos) ficavam encarregadas das
despesas para com a comunidade. Afinal, como ressalta Assuncion Lavrin, “las finanzas eran
parte medular de los vinculos conventuales con el mundo. Tan pronto como ingresaba una
novicia al convento, los asuntos econémicos comenzaban a asediarla”*®. Mesmo antes do
pagamento do dote — que foi considerado aqui, como em outros estudos, como um dos meios
iniciais de se arrecadar somas monetarias — a comunidade ja exigia o pagamento de uma
quantia acertada para o custeio da manutencdo da pupila ou da novica.

Como ja explicado no capitulo 2, as meninas que entravam em Sta. Mdnica tinham
como meta a profissdo. Entdo, nas constituicdes ja se determinava que elas deveriam ser
aceitas com contrato de dote, estabelecendo a forma de pagamento de seu dote e 0 pagamento
de sua alimentacéo, enquanto ndo professava. D. Fr. Aleixo de Menezes sugeria que fosse
dada uma quantia de até 100 xerafins*®? por ano*3, o que foi cumprido no contrato de 1612,
em que José Alvares de Torres, vilvo, dotou sua filha de 12 anos, Antonia do Espirito

194

Santo™", pagando a dita quantia de custeio da alimentacéo até um més antes da profisséo. Por

outro lado, havia uma forma alternativa de quitar essa despesa. Pelo contrato de dote

196

encontrado de 1648'%> da futura Sor. lzabel de Encarnacdo’® — esses contratos serdo

191 O trecho correspondente na traducéo é: “as financas eram parte essencial dos vinculos conventuais com o
mundo. Logo que ingressava uma noviga no convento, 0s assuntos econdémicos comegavam a assedia-la”.
LAVRIN, Asuncién. Las esposas de Cristo. La vida conventual en la Nueva Espafia. Ciudad de México: Fondo
de Cultura Econémica, 2016. p. 165.

192 De acordo com o Glossario Luso-asiatico, cada xerafim equivalia a 300 réis ou 5 tangas. Cf: DALGADO,
Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol. 2, 1919. p. 424. Para ter uma ideia de gastos com alimentacao, os jesuitas do
Colégio de Sao Paulo haviam gasto, de 1692 a 1707, com a compra de peixes para 0s padres 162 xerafins, e 14
bazarucos (que valia 2 réis). Cf: BORGES, Charles J. The economics of the Goa Jesuits, 1542-1759. An
explanation of their rise and fall. New Delhi: Concept Publishing Company, 1994. p. 169.

198 para o fundador naquele momento 100 xerafins eram suficientes para custear a alimentaco tanto de pupilas
quanto de novigas, mas esse valor poderia ser modificado posteriormente conforme os pregos dos viveres fossem
alterando: “como isto se trata da sostentacad, que se regula conforme aos gastos das terras no comer, vestir, e
mais cousas necessarias, e enfermidade que se alterad com 0 tempo, posto que pera o diante nad possamos
determinar cousa certa, pera o presente conformandonos com os gastos da terras, que agora ha”. Cf: MENEZES,
D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm° Il — IV, n® 24. fl. 69v.

194 Sor. Antonia de Espirito Santo, n° 67, natural de Mogambique e filha de José Alvares de Torres e Luiza da
Costa (falecida), professou em 01/11/1615 e faleceu em 14/04/1665. Quando do contrato, em agosto de 1612, a
menina tinha 12 anos e 4 meses, o que significa que ela teria nascido em abril de 1600 e professado com 15 anos
e 7 meses e morrido com 65, aproximadamente. DAA, Convento da Santa Monica, Papéis do Mosteiro, n® 7888.
fl. 25-27v.

195 O contrato é datado de 06/06/1648. DAA, Papéis Conventos Extintos, n. 3062. fl. 112-113.

19 Sor. 1zabel de Encarnagéo, n° 222, filha de Francisco Peixoto Vieira e D. Izabel da Cunha, natural de Goa,
professou, em 25/03/1654, tendo falecido, em 04/12/1661.
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novamente analisados adiante —, o dotador, seu pai, pagava mil xerafins para lhe fazer a tenga.
Ou seja, em vez de pagar periodicamente ao convento, ele havia combinado com as religiosas
um valor com o qual ndo precisasse mais se preocupar, cujos rendimentos a filha pudesse

usufruir desde menina®’

até depois de sua profissdo como tenca.

Outro exemplo desse tipo de pagamento foram os recibos encontrados de meados do
século XVIII. Num total de 27, a beneficiada era a, ja mencionada no capitulo 2, pupila Luzia
de Sto. Alexandre e o dotador era o Fr. Christovdo de Sdo Miguel — que foi provincial da
congregacao até 1749, a partir de 1750 nos recibos ja consta o titulo de provincial absoluto,

indicando que seu governo havia terminado*®

, — possivelmente seu tio, irmdo ou outro tipo
de parentesco proximo. Esses recibos datam de 1747 a 1755 e ndo seguem uma periodicidade
uniforme, havendo por vezes pagamentos mensais e, por outras, bimestrais, trimestrais, ou
mesmo semestrais e equivalentes a oito meses, sem cobranga de juros. Na maior parte desse
periodo, o valor do pagamento era de 30 xerafins por més, totalizando 360 xerafins anuais.
Quantia muito alem daquela determinada inicialmente pelas constitui¢fes, o que pode ser um
demonstrativo do aumento dos pregos dos alimentos bésicos na India. A excecdo desses
valores foram os meses de junho, julho, agosto e setembro de 1748, quando foram pagos 25
xerafins por més, mas infelizmente, nos recibos ndo consta o porqué de tal mudanca. Esse
valor pago as madres de Santa Mdnica, como alguns recibos mesmo confirmam, era somente
referente a alimentacdo da educanda, posto que 30 xerafins ndo eram considerados uma
grande quantia'®®.

As novigas, quando eram aceitas pela comunidade, também deveriam arcar com sua
alimentacdo até o dia da profissdo. Um valor que se igualava ao que deveria ser pago pelas
pupilas. Havia também uma espécie de enxoval, com o qual elas deveriam entrar no claustro.
Nas constitui¢des, esse enxoval ndo foi muito detalhado, sendo apenas “seus habitos e cama e

huma cama ordinaria pera a enfermeria”?*’. Contudo, ao escrever o regimento, Fr. Diogo de

97 No contrato ndo ha menc#o da idade de Izabel, porém, sabendo-se que ela professou em 1654 e o contrato
sendo de 1648, conclui-se que ela deveria ter por volta de 10 anos quando foi aceita pelas freiras como pupila.
198 Na crénica de Fr. Ave Maria é possivel confirmar esse dado, posto que Fr. Christovao de Sao Miguel foi
intitulado provincial, em 28 de setembro de 1747, tendo exercido o cargo até setembro de 1750, quando Fr.
Ambrosio de Sto. Agostinho assumiu. AVE MARIA, Fr. Manuel da. Manual Eremitico da Congregacio da india
Oriental dos Eremitas de N. P. S. Agostinho. [1817]. In: REGO, Antonio da Silva (corrigida e anotada). Op. Cit.,
1955. p. 100-101.

199 Comparada a tenca que uma religiosa poderia receber — em torno de 100 xerafins ou rendimentos de algum
valor ou propriedade — os 30 xerafins de uma educanda seria direcionado somente para seu sustento.

200 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
69v.
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201

Sta. Ana foi bastante especifico, reservando um capitulo“™ somente para pormenorizar como

deveriam ser os habitos e os utensilios que novicas e meninas levariam ao adentrar o claustro:

Ao tempo que se ouuer de receber alguma Nouiga, ou menina pera Religiosa,
pedirsehdo com seu dote as couzas de seu particular vso, que no Mosteiro lhe sam
necessarias, e sera isto por hum mesmo teor a todas, pera que aia igualdade, e
moderacdo, sem que por huma parte falte o necessario, nem que por outra se exceda
no supérfluo, ou na preciosidade da pobreza communa, e sera isto pola maneira
seguinte.”%?

Quadro 18 - Enxoval das meninas e novigas determinado pelo Regimento

Um crucifixo de marfim de aproximadamente um palmo com caixa da China, ou semelhante,
para o seu oratorio;

Um retabulo ou imagem de Nossa Senhora, da devogdo da postulante, pintada em lamina,
com seu encaixe e “fasquias”*® de pau preto, com guarnicio somente de latéo, se tiver;

Um Menino Jesus de madeira de aproximadamente um palmo e meio, vestido e ornado como
se faz na comunidade®*:

Um orat6rio de trés naves, com cinco palmos de comprimento, ndo mais que seis, 0 mesmo
de altura e um de largura, para colocar as ditas imagens e alguns livros espirituais;

Um Breviario Plantino; um Diurno; umas Horas de Nossa Senhora; um livro de oracdo de fr.
Luis de Granada; um Contemptus mundi; os Trabalhos de Jesus de fr. Thomé de Jesus; outros
livros espirituais, uma batega®® preta com tinteiro, poeira, tesoura canivete, penas, papéis;
um cartapacinho®® de papel de Veneza para os exercicios espirituais; uma almofada, algumas
agulhas, linhas e alfinetes;

Um escabelo® com 5 palmos de altura e de comprimento e 3,5 de largura, com 3 gavetas em
cima e duas embaixo, com fechaduras e puxadores, para guardar as roupas e utensilios.

Um rosério inteiro de contas mitdas de pau preto num corddo de seda; umas disciplinas de
linha ou de corda de viola, sem latéo por dentro;

Uma caldeirinha de latdo para &gua benta e hissopo“™ de pau preto;

Um habito preto de caniquim®® muito fino e uma correia larga de couro preto com fivela,
para aparecer em publico e no coro;

Dois habitos brancos; 12 escapularios; 12 mantos de caniquim e uma correia estreita;

12 fronhas, 12 almofadinhas, 12 toalhas de rosto e 12 lencos, tudo em caniquim melhorado

208

201 Este capitulo é 0 X, com o titulo “Das Cousas do particular vso, que had de trazer as que vierem ser
religiosas”. SANTA ANNA, Fr. Diogo. Op. Cit., BPE, G.R., Arme Il — 1V, n°® 24. fl. 242-243.

292 1bidem. fl. 242.

203 Fasquia era um pedaco de madeira estreito e comprido. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez &
latino: aulico, anatomico, architectonico... Vol. 2. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 —
1728. p. 169. Disponivel em: <http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/ dicionario/1/fasquia> Acesso em: 31 mar.
2019.

2% Qutras imagens podem haver desde que seguindo as determinagdes das constituigdes.

205 Batega, bacia de metal. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 103.

206 Cartapacio, livro de m&o em que se escrevem varios assuntos. BLUTEAU, Raphael. Op. Cit., vol. 2, p. 169.
Disponivel em: <http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/dicionario/1/cartapacio> Acesso em: 09 fev. 2019.

207 Espécie de banco. Cf: Escabelo. In: Portas Adentro: modos de habitar do século XVI a XVIII em Portugal.
Glossério. Disponivel em: <http://www.portasadentro.ics.uminho.pt/resultados.asp?termo=escabelo&Submit=
Pesquisar> Acesso em: 10 mar. 2019.

208 Hissopo: “pau pequeno e redondo que tem numa das suas extremidades fios de cavalo, de esparto ou hisope
(erva do mesmo nome); serve para lancar 4gua benta sobre as pessoas ou coisas || pode ser em metal, tendo uma
bola na extremidade destinada a aspergir agua benta”. Cf: Hissopo. In: Ibidem. Disponivel em: <http://www.
portasadentro.ics.uminho.pt/resultados.asp?termo=hissopo&Submit= Pesquisar> Acesso em: 10 mar. 2019.

209 «“Tecido grosso de algoddo, muito usado outrora na india e na Africa oriental”. DALGADO, Sebastido
Rodolfo. Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 202.
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12 capelos®® do rosto; 12 panos da cabeca de beatilha®"', que esconda a garganta; 12 bajus®*

de beatilha mais grossa; um capelo de repolego®® (murca de beatilha) para as profisses;

Uma pega de veu para os véus da cabeca e do rosto;

Um manto preto de perpetuana® de Portugal ou de canga de corddo da China®®, dos ombros
até o calcanhar e com colchetes para fechar no pescogo;

Dois pares de sapatos de sola; dois pares de chinelas de sola, que cobrem os pés até além do
tornozelo.

Um travesseiro; duas almofadinhas de enchimento de |& de Portugal ou de palha.

Duas colchas brancas de Cambaia e de caniquim sem adornos ou de godorins finos.

12 lencois de cotonia®™® fina de Cambaia, ou do Norte, ou de caniquim, ou de cacha.

Um esquife torneado e laqueado de vermelho com grade e cabeceira, com 7,5 palmos de
comprimento, 4,5 palmos de largura e 2,5 de altura.

Uma trepeca®’ de rota torneada e laqueada de vermelho, uma cadeira baixa de espaldas para
quando ficar enferma, uma esteira de junco de Mascate ou do Ceildo.

Um candeeiro de gancho ou de batega; um mancepo lagueado de vermelho; uma porcelana
grande e grossa da China para servigo da cela.

Um guinde®® e um prato grande; duas palanganas meds; uma porcelana, uma chavena; uma
talinha de barro vermelho para 4gua de beber e alguns pcaros de barro®®.

Fonte: SANTA ANNA, Fr. Diogo. Op. Cit., BPE, G.R., Arm° Il — IV, n° 24. fl. 242-243.

Embora ndo se possa confirmar a entrega desses itens por falta de contratos de dote, —
posto que foram encontrados apenas dois — percebe-se que a intengdo do frei ao incluir as
pupilas nessa obrigatoriedade deveria ser ja deixa-las preparadas para a vida contemplativa
que as aguardava. O trecho também transparece uma provavel dificuldade em fazer com que
0s parentes dessem esse enxoval depois de anos ap0s a entrada da crianca e de pagamentos da
alimentacdo. Seguindo a ideia de que muitas vezes as normas sdo escritas para se evitar ou
restringir um costume ou atos desaprovaveis, ao fazer isso, 0 agostinho ndo deixava espago

para diferentes interpretacdes, alem de uniformizar os pertences das religiosas, procurando

219 Dentre as definicdes de capelo tem a de “espécie de touca ou capuz que as mulheres, especialmente as vitivas
e freiras, usavam antigamente”. Cf: Capelo. In: Op. Cit. Disponivel em: <http://www.portasadentro.ics.uminho.
pt/resultados.asp?termo=capelo&Submit=Pesquisar> Acesso em: 10 mar. 2018.

21 Beatilha: “pano de linho ou algoddo muito fino || espécie de flanela || na india é usado para fazer camisas, em
Portugal as mulheres usam-no para fazerem toucas ou toalhas de cabeca || touca de freira”. Cf: Beatilha. In:
Ibidem. Disponivel em: <http://www.portasadentro.ics.uminho.pt/resultados.asp?termo=beatilha&Submit=
Pesquisar> Acesso em: 10 mar. 2018.

212 Na india seria uma espécie de roupa feminina, como um vestido. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit.,
vol. 1, 1919. p. 82.

213 Repolego é um filete grosso e retorcido posto nas toalhas femininas proximo ao rosto. BLUTEAU, Raphael.
Op. Cit., vol. 7. p. 261. Disponivel em: <http://dicionarios.bbm.usp.br/ptbr/dicionario/1/ repolego> Acesso em:
31 mar. 2019.

2% Tecido fino de 14. BLUTEAU, Raphael. Op. Cit., vol. 6. p. 444. Disponivel em: <http://dicionarios.bbm.usp.
br/pt-br/dicionario/1/perpetuana> Acesso em: 31 mar. 2019.

215 Tecido de algoddo proveniente da Asia. DALGADO, Sebasti&o Rodolfo. Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 421.

218 Apesar dos muitos empregos, todos s&o relacionados a tecidos, algod4o, linho ou seda. DALGADO,
Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 317.

21T Uma espécie de assento com trés pés. BLUTEAU, Raphael. Op. Cit., vol. 8. p. 272. Disponivel em:
<http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/dicionario/1/trepeca> Acesso em: 31 mar. 2019.

218 Jarro para 4gua. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 448.

219 \/aso pequeno. Pucaro. In: Op. Cit. Disponivel em: <http://www.portasadentro.ics.uminho.pt/resultados.asp?
termo=pucaro&Submit=Pesquisar> Acesso em: 31 mar. 2019.
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evitar assim o luxo nas celas. Algo bastante provavel, tendo em vista que o convento teria
atraido muitas mulheres ricas e fidalgas. Outro fator percebido é o de que se percebe € que
mesmo fixando esses utensilios — transparecendo uma preocupagdo do administrador, que
teria sentido na pele as necessidades iniciais do convento para acumular verbas e construir o
convento e, portanto, queria tirar dos encargos da comunidade esses gastos — fr. Diogo nédo
excluiria a entrada de mulheres pobres, exaltando-as e comparando-as ao seu divino esposo
“que sendo tam rico por amor de nos se fez pobre”?%.

Depois de professar, tendo pago seu dote, as religiosas podiam ser beneficiadas com
tencas. Como apontam Ximena Rios e Ricardo Silva em seus trabalhos, esse provento era
individual e tinha como funcdo inicial suprir necessidades pessoais que as mesmas viriam a
ter em sua vida, diminuindo a carga de gastos da comunidade?!. Em geral, as religiosas
recebiam essas tencas como doagBes de familiares, clérigos ou separavam de seus préprios
bens. Ximena Rios aponta que algumas religiosas ao fazerem seus testamentos ja
determinavam o valor de suas tencas, separando-as, podendo também favorecer alguma
parente religiosa. Dofia Ignacia de Amasa y Lisperguer, novica de La Limpia Concepcion, em
seu testamento deixava para sua tia, religiosa no mesmo convento, uma tenca de mil pesos —
rendimento de uma renda de 8 mil pesos e 8 reais — para ajudar com a compra dos remédios
necessarios. Depois da morte da dita tia, ela propria faria uso desse valor como sua tenca??.
Em Salvador, a Camara Municipal, em 1722, tentou estipular o valor da tengca em 100 mil réis
ao ano para as religiosas dos conventos da cidade, mas na pratica isso variou entre 25 mil e
200 mil réis®%.

Em Sta. Mdnica, embora ndo haja nada especifico nas normas sobre as tencas das
freiras, as constituigdes deixavam em aberto essa pratica ao afirmar que: “[...] com tudo o
trazerem consigo a sostentacad, de que possad viuer toda a vida no mosteiro he recebido e
aprouado polla sancta Igreja, pois ellas o na6 podem ir pedir se lhes faltar, como os
Religiosos”?**. Portanto, assim como era comum em outros cenébios, as monicas de Goa
também fizeram uso desse recurso e ha alguns exemplos disso.

A primeira de que se h& noticia foi uma das princesas de Jafanapatdo, Sor. Maria da
Visitacdo. Essa, conforme o j& mencionado, anos apds sua entrada no convento e cuja irma

mais nova ja havia falecido, teria enviado para o rei uma solicitacdo de ajuda financeira,

220 SANTA ANNA, Fr. Diogo. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® I1 — IV, n° 24. p. 243.

221 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 172; RIOS, Ximena Azta. Op. Cit., 2011. p. 24.

222 A autora ndo informa a data desse testamento. RIOS, Ximena Azta. Op. Cit., 2011. p. 24-25.

228 SOEIRO, Susan A. Op. Cit., 1974. p. 106.

224 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
69v.
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alegando que vivia miseravelmente e ndo tinha a consideracao de suas irméas de religido. Seu
pedido foi aceito, tendo 0 monarca estabelecido, em marco de 1752, que ela passaria a receber
uma tenca de 500 patacdes por ano — dinheiro que deveria ser tirado dos foros que o convento
pagava a fazenda real. Mercé que ao chegar em Goa, logo foi posta em pratica com uma carta
de padrdo de tenca em novembro do mesmo ano®*°. Esse era um valor consideravel, tendo em
vista que cada patacdo na india tinha o mesmo valor que o pardau, ou seja, 360 réis, o que
totalizava 180 mil réis?*. Sendo o dote oficial de 2 mil xerafins, o que dava 600 mil réis, a
religiosa recebia ao ano 30% do valor do dote?*’.

Sor. Maria de Jesus, religiosa que foi retratada por possuir as chagas de Cristo ainda
no século XVII, também recebia tenca, porém, conforme Fr. Agostinho de Santa Maria, ela a
gastava toda com caridade sobrando-lhe somente 8 réis, o que ndo dava para quase nada®?.
De fato, a partir do Livro de registo tem-se a informagdo que a religiosa tinha tenca dos
rendimentos de 3 mil xerafins®*® — que ndo estavam sob administracdo do convento, mas que
este herdaria ap6s sua morte. Uma quantia consideravel, que pela fala elogiosa do autor,
deveria ter sua maior parte destinada a doagOes. Mesmo que se acredite que ele tenha
exagerado no valor que restava a freira — afinal se o custeio de alimentagdo para as novicas e
meninas era de 100 xerafins, ou seja, 30 mil réis, 8 réis seria uma quantia irrisdria — ndo deve
ser invencdo de que ela viveria humildemente devido a sua grande devocdo e santidade. Essa
mengdo do cronista deixa claro como era bem visto quando uma religiosa fazia doagdes de
sua tenca, ndo sO favorecendo aos pobres como também a comunidade ao auxiliar em obras

ou cuidar de capelas.

225 Carta de el-rei [de D. Jodo 1V] para o vice-rei da india, Conde de Obidos. Lisboa, 17 de margo de 1652.
DAA, Livro das Moncdes do Reino 30, n® 22-B. fl. 274.

226« Tombo Geral refere que o vice-rei D. Afonso bateu ‘patacdes com nome de pardéo d’ouro, em que poz de
valia os ditos trezentos e sessenta reis, igualando na valia com o dito pardao d’ouro pagode’; mas que no
comeércio valia muito menos ‘o pard&o d’ouro patacao, por ser moeda de prata e ligada’. Esta moeda era
comumente conhecida por ‘S. Tomé’ ou simplesmente ‘patacdo’”. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol.
2,1919. p. 175.

221 As informagdes sobre os valores das moedas foram retiradas dos seguintes livros; FERNANDES, Manuel
Bernardo Lopes. Meméria das moedas correntes em Portugal, desde o tempo dos romanos, até o anno de 1856.
Lisboa: Tipografia da Academia Real das Sciencias de Lisboa, 1856-1857; DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op.
Cit., vols. 1e 2, 1919. Sor. Maria da Visitag&o recebia, portanto, um valor maior do que o escrivdo da fazenda
recebia no ano de 1581, a quantia de 165 mil réis. Ainda ndo foram encontrados os saldos do século XVII, mas a
partir do levantamento de Catarina Madeira Santos é possivel perceber quao significativa era sua tenca
comparando com os salérios de alguns oficiais da corte do Estado da India. Por exemplo, a tenca de Sor. Maria
era bem maior que o soldo do cirurgido-mor, que em 1581 recebia 29.800 réis, e um pouco abaixo que o do
secretério do Estado, que no mesmo dito ano ganhava 230 mil réis. Para os valores recebidos pelos oficiais do
Estado da india, conferir: SANTOS, Catarina Madeira. Op. Cit., 1999. p. 242-243.

228 SANTA MARIA, Fr. Agostinho de. Op. Cit., 1699. p. 481.

229 [JESUS, Sor. Barbara de]. Livro de Registo da entrada das primeiras madres e novicas no Convento de Santa
Mbnica. APP, n° 249, CPG/018/Lv003. fl. 9.
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J& no século XVIII, vé-se Luis de Mendonca designando uma tenga para sua filha Sor.

Roza de Sta. Anna®°

. A data do documento é incerta, pois apesar da nota arquivistica indicar
gue o ano seria 1739, nesse tempo Sor. Roza ainda ndo constava entre as religiosas professas
de Sta. Mdnica. Ela, segundo o Livro das profissdes, teria professado em 1747%, Uma leitura
rapida do documento pode levar a acreditar que este deveria ser um caso semelhante ao de
Sor. lzabel de Encarnacdo, cujo pai, ao envia-la para o convento, deixara uma quantia que
serviria tanto para sua manutencdo antes da profissdo quanto como tenga apOs o ritual.
Contudo, o pai de Sor. Roza, foi claro ao dizer que sua filha era a “Madre Soror Roza de
Santa Anna”?*?, dando a entender que a benesse teria sido feita apds sua profissdo solene. A
partir disso, pode-se concluir que é muito provavel que a data correta seja 20 de janeiro de
1759 e que o equivoco com o numero 3 teria se dado por causa da rasura no documento. Data
esclarecida, observa-se nessa carta de doagdo que Luis Mendonca deixava para sua filha como
tenca — enquanto ela estivesse viva — os rendimentos de 1.500 xerafins, os quais ele havia
dado ao convento para este emprestar a juros. Diferente dos outros documentos, que ficaram
faltando os recibos que comprovassem a pratica desses acertos, nesse caso foram encontrados
sete recibos, entre 0os anos de 1765 e 1766. Neles, Sor. Roza de Sta. Anna confirmava ter
recebido de procuradores do Convento da Graca a importancia de 6 xerafins e 2 tangas de
tenca em cada més, o que totalizava 72 xerafins e 24 tangas ao ano®**. Um valor baixo,
considerando as quantias que ja foram mencionadas.

Algo semelhante parece ter sucedido com Sor. Ignacia da Encarnagéo®*

, que em 25 de
janeiro de 1760, certificava que havia recebido 50 xerafins do padre vigario Fr. Christovao de
Santo Agostinho?®°. Esta quantia, assim como outras, segundo ela, havia sido passada ao
religioso em Talicheira por seu pai, Manoel Rodrigues, por carta, 0 que induz a acreditar que
também tenha sido rendimentos de alguma espécie de crédito. Uma pratica bastante enraizada

na sociedade da Antigo Regime, posto que essas tencas e os dotes podiam ser pagos, em

20 DAA, Papéis Conventos Extintos, n° 3053, fl. 91.

231 Sor. Roza de Sta. Anna, n° 394, natural de Talicheira e filha de Luis de Mendonca e Christina Rodrigues,
professou, em 01/01/1747, tendo falecido, em 15/10/1787.

282 DAA, Papéis Conventos Extintos, n. 3053. fl. 91.

2% gabendo-se que cada tanga valia 60 réis — e um xerafim valia 5 tangas —, pode-se afirmar que a tenca anual
era de 23.040 réis. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol. 2, 1919. p. 355.

2% Sor. Ignacia da Encarnagdo, n° 389, natural de Talicheira e filha de Manoel Rodrigues e Anna Gomes,
professou, em 18/10/1774, e faleceu, em 12/02/1790. O estranho é que apesar de Ignacia assinar como soror,
constatou-se que pela data do recibo e a da profissdo indicada acima, ela ainda néo seria uma religiosa professa.
2% |nfelizmente, s6 foi encontrado um recibo dessa tenca e como néo ha indicacéo de se esse valor era mensal ou
anual, ndo é possivel analisar melhor essa tenca. DAA, Conventos Extintos, Recibos, n® 2672. fl. 50.
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qualquer das quatro partes do mundo, “em dinheiro corrente, mas incluiam, igualmente, foros
e escrituras a juros” .

Um outro documento capaz de fornecer alguns dados sobre a tengas foi o Livro de
registo. O caso de Sor. Maria de Jesus ndo foi o Unico a dar esse tipo de informacédo. Sor.
Maria de Ascensdo e Sor. Catharina de S. José®*’ foram duas que tiveram uma parte do dote
direcionada para sua tenca: a primeira separando 500 xerafins e a segunda mil dos 2.500 que
cada uma havia dado como dote. A provisdo deveria ser tirada dos rendimentos dessas
quantias®*®. Rendimentos de propriedades também eram destinados para o pagamento das
tencas. Sor. Anna da Piedade deixava de heranga para o convento umas casas, cuja metade do
seu rendimento seria sua tenca enquanto estivesse viva®*°. Da mesma maneira, através do dito
livro é possivel confirmar o recebimento das tengas de Sor. Catharina de Sta. Monica e suas
filhas — de 100 xerafins para cada —, que o rei havia feito mercé por carta régia®*°. Como é
possivel notar, esse documento se configurou como uma boa fonte para se ter um vislumbre
das caracteristicas das tengas, mas também dos dotes com o0s quais as novicas professaram.
Por mais que o recorte temporal do mesmo com essas informacdes seja pequeno, analis-lo ja
proporciona uma ideia de como funcionava esse aspecto econdmico muito essencial para a
comunidade.

O dote para “casar com Deus”?*

, assim como no casamento secular, servia para
auxiliar a mulher na nova fase de sua vida, no seu novo status social. Afinal de contas, como
defende Burns, a religiosa também era uma noiva®*2. Ent&o, se no casamento o marido desta
forma tinha a obrigacdo de sustentd-la, no casamento divino quem assumia essa
responsabilidade era a comunidade na pessoa da prioresa, a qual deveria alimenta-Ila, vesti-la e
cuidar de sua saude. Os dotes eram primordiais para 0 sustento dos cendbios e para sua
economia e cada um estipulava o valor que cobraria, pois como indica José Lora, “todas las
ordenes establecen,de forma reglar, la obrigacion ineludible de entregar ciertas cantidades de

dinero antes de la profession, regulada su quantia segtin circunstancias de tempo y lugar”?®.

2% Cf: AMORIM, Inés. Op. Cit., 2006. p. 705.

237 Sor. Maria de Ascensdo, natural de Goa e filha de Miguel Pinheiro Ravasco e D. Maria Velosa, professou, em
16/12/1630, tendo falecido, em 14/05/1662. Sor. Catharina de S. José, filha de Antonio Pinto Pimenta e Maria
Ferreira, natural de Mogambique, professou em 20/08/1631 e faleceu em 10/01/1636.

2%8 [JESUS, Sor. Barbara de]. Op. Cit. APP, n° 249, CPG/018/Lv003. fl. 9.

2% |bidem. fl. 6v.

2% 1bidem. fl. 2v.

%! Termo largamente utilizado por Ricardo da Silva. SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011.

222 BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 44.

83 O trecho correspondente na traduco é: “todas as ordens estabelecem, de forma regular, a obrigacao inevitavel
de entregar certas quantidades de dinheiro antes da profissdo, regulada sua quantia segundo circunstancias de
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Os agostinhos em Goa ndo sairam da regra e desde as constitui¢des ficaria instituido para os
anos iniciais, como ja vimos, a quantia de 2 mil xerafins para as freiras de véu preto, tendo Fr.
Diogo de Sta. Anna, em sua Apologia, descrito que as mulheres nativas que entravam no
convento como irmas leigas deveriam pagar % do valor que era dado no dote das professas de
véu preto; enquanto as descendentes de portugueses pagavam a metade do dito dote?**. O frei
ndo tratou dos valores desses dotes, mas sabendo-se que o a quantia do dote das religiosas
professas, € possivel concluir que para professarem com véu branco, as mulheres nativas
deveriam pagar 500 xerafins, enquanto as descendentes pagariam mil xerafins. Para os anos
posteriores a 1648, — data do ultimo contrato de dote encontrado — ndo se sabe quando este
valor foi alterado. A Unica informagdo obtida provém de Ricardo Telles que, em seu artigo,
informou que o dotes das “indigenas” era de 8 mil xerafins, enquanto o das europeias e
descendentes variava de 6 a 5 mil xerafins®*. O autor ndo diz o periodo em que retira esse
dado, mas, provavelmente, deve ter sido de documentos do século XIX.

O valor dos dotes foi muito criticado pela Camara, na primeira metade do século
XVII, que alegava ser excessivo, “por os mantimentos na India serem baratos, e as molheres
naturaes della serem costumadas a comer o de menos valia”?*®. De fato, comparado aos
conventos de clarissas de Braga e da Madeira — cujas quantias, no século XVII, variavam
entre 300 e 400 mil réis*”’, o dote de Goa com seus 600 mil réis era alto. Contudo,
considerando que diferente dos demais cenobios, Sta. Ménica de Goa ndo teve uma doacéao
substancial de seu fundador, os dotes se configuraram na sua principal fonte de renda
inicialmente. Foi a partir deles que o convento enriqueceu e se tornou um grande proprietario,
como sera visto posteriormente.

Thimoty Coates mostra como que os ditos dotes foram um dos temas de discérdia com
a Camara Municipal, que em momentos alegava enriquecimento do convento em detrimento

da pobreza da cidade ao atrair vilvas e 0rfds muito ricas, enquanto em outros alegava que as

tempo e lugar”. LORA, José Luis Sanchez. Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca. Madrid:
Fundacién Universitaria Espafiola, 1988. p. 114.

244 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Apologia do insigne mosteiro de Santa Ménica de Goa. 1632. ANTT,
Manuscritos da Livraria n® 2236. fl. 58.

2% TELLES, Ricardo Micael. Op. Cit., 1931. p. 90.

248 parecer de Gongalo Pinto da Fonseca, de 05 de marco de 1623. PATO, Raymundo Antonio de Bulh&o e
REGO, Antonio da Silva (dir.) Documentos Remetidos da India ou Livro das Mongdes, vol. 8. Lisboa: Academia
Real das Sciencias de Lisboa; Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1880-1982. p. 84.

247 Otflia Fontoura informa que o dote do Mosteiro de Nossa Senhora da Encarnagao era de 400 mil réis, tendo
aumentado para 600 mil, no século XVIII, e para 800 mil, no XIX. J4 as religiosas extranumerarias entravam
com um dote maior, 600 mil réis, tendo atingido o um conto de réis ainda no século XVII. J& para Braga, no
Convento dos Remédios, o dote no inicio do século XVII era de 320 mil réis, tendo fixado em 400 mil no mesmo
século; enquanto que no Convento da Conceicdo, a quantia variou de 300 mil e 400 mil réis, chegando aos 800
mil e um conto e duzentos mil réis, no século XVIII. Cf: FONTOURA, Otilia Rodrigues. Op. Cit., 2000. p. 168;
SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 194-195.
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familias se aproveitavam do envio de filhas ao cenobio para lhes dar um dote mais modesto e
reter os bens que seriam dados num dote de casamento ou mesmo numa heranga — que muitas
vezes a mulher era obrigada pela propria familia a desistir ao se tornar uma freira. No entanto,
ao quantificar os dotes recebidos pelo convento ao longo de seu funcionamento, é possivel
observar que o autor simplesmente vai somando esses dotes conforme as freiras foram
entrando, baseando-se apenas no Livro das profissdes transcrita Moniz. Por exemplo, no
quadro 7.2 — na pagina 263 de seu livro — Coates apresenta que, em 1610, Sta. M6nica teria
32 freiras de véu preto, tendo acumulado 33 dotes (tendo em vista que em 1609 uma religiosa
havia falecido); 20 anos depois, teria 100 religiosas e 152 dotes acumulados®*®. Esse seria um
dado bastante importante se Coates ndo tivesse desconsiderado algumas praticas conventuais
de isengédo de pagamento dos dotes.

Era comum nos cendbios femininos serem aceitas mulheres para a profissdo solene
sem que tivessem a obrigacdo de dote. Lora, ao tratar dos patronos fundadores na Espanha,
aponta que uma de suas exigéncias era que familiares deles fossem aceitas gratuitamente?®.
Pratica que se repetiria na América Hispanica, como as mulheres da familia Sdnchez que além
de requererem essa isencdo para elas e suas parentes ainda acreditavam que a dire¢do e o
controle do Convento de Santa Clara do México eram exclusivamente delas por terem sido
suas fundadoras®’. Ricardo Silva, para Portugal, também indica essa pratica e mais, mostra
como nas constituicbes do Convento da Penha de Franga, em Braga, ficava ditado a ndo
exigéncia do dote, apenas que 0s responsaveis deveriam “pagar os alimentos das suas
familiares, dando, igualmente, a esmola da igreja ou da sacristia”?!. Outro motivo para a
dispensa que Lora expde € a prestacdo de servicos musicais, que também podem ser
estendidos para outros servigos?®%. Por vezes, as religiosas ndo conseguiam a isencdo total,
Asuncion Lavrin indica que algumas entravam oferecendo seus servicos em troca de uma
reducdo no dote®®. A influéncia de autoridades civis e eclesiasticas também ditava essa
isencdo. Lavrin mais uma vez mostra como o arcebispo do México de finais do século XVII

persuadiu as carmelitas do Convento de San José a aceitarem sua protegida sem dote?*.

28 COATES, Timothy J. Degredados e 6rfas: colonizacgo dirigida pela coroa no império portugués 1550-1755.
Lisboa: Comissdo Nacional para as comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1998. p. 263.

49 | ORA, José Luis Sanchez. Op. Cit., 1988. p. 115.

20 HOLLER, Jacqueline. Op. Cit., 2005. p. 290-302.

1 Mesmo com essa determinagéo, o autor revela que a partir de meados do século XVII1, os dotadores
passariam a deixar quantias que se equiparavam com 0s dotes pagos aos conventos vizinhos, alegando morar
distante ou algo semelhante. Uma prética, que segundo o autor, evitaria o desequilibrio da procura pelas demais
casas religiosas da cidade. SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 195.

%2 | ORA, José Luis Sanchez. Op. Cit., 1988. p. 115.

23 | AVRIN, Asuncion. Op. Cit., 2016. p. 139.

2% LAVRIN, Asuncién. Op. Cit., 2016. p. 55.
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J& desde as constituicdes de Sta. Monica de Goa, observa-se que D. Fr. Aleixo de
Menezes foi muito favoravel a esse costume de isentar o pagamento de dote para aquelas que

ndo tinham condicdes. Nelas, ele previu que:

se alguma nad tiuer tanto e for por outra parte tad proveitosa ao Conuento que
pareca perderd muito em ella nad entrar, em special sendo molher de virtude
conhecida e prouada que com estas ganhara mais o0 mosteiro, que com grandes
rendas, poderad neste caso dispensar a Prioressa e madres do conselho na parte que
Ihes parecer assi do dote, como de alimentos [...].>®

Dessa maneira, o fundador demonstrava que a caridade estava no cerne da fundagéo.
Alias, nesse sentido, ele foi mais do que favoravel. Muitas das mulheres que teriam entrado
sem dote no convento, foram por determinagé@o do arcebispo. Essa informacéo foi retirada do
Livro de registo, que traz dados sobre os dotes pagos entre 1607 e 1632%°°. O documento é
claramente dividido em duas partes: uma primeira, que abrange 0s anos ja citados e que é
mais detalhada e uma segunda que vai até o ano de 1637. Na primeira parte, em alguns
trechos fica claro que o documento estava sendo feito com a finalidade de defender o
convento. A autora, ao relatar os dotes pagos, fazia questdo de apontar os casos das isencdes e
0S que 0 pagamento ainda ndo havia sido finalizado. Portanto, a fim de poder contrastar com o
apresentado por Coates e compreender melhor como que se deu a politica dos dotes em Sta.
Monica, o quadro abaixo foi produzido cruzando os dados tanto do Livro das profissdes como
do Livro de registo.

Quadro 19 — Dotes e profissdes anuais de Sta. Monica (1607-1632)

AnNoS N° de dotes N° de profissdes N° de entradas sem dote

% MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
69.

% Embora este documento ndo possua assinatura nem nenhuma indicago de quem o tenha escrito, acredita-se
que tenha sido a escrivd, Sor. Béarbara de Jesus, quem o elaborou, posto que na Apologia de frei Diogo de Sta.
Anna, ha uma certiddo, datada de 09 de dezembro de 1632, escrita pela mesma contendo as mesmas informagdes
— nomes, nimero, filiagio, quando professaram e o dote com que entraram. Cf: CERTIDAO da Madre escriuam
do Mosteiro das freiras de sancta Monica de Goa, do numero das mesmas freiras, e dos dotes e herancas que com
ellas se Receberad no mesmo Mosteiro. In: SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Apologia do insigne mosteiro de
Santa Monica de Goa, e reposta, e satisfacdo, e boa informacéo a queixa [...]. 1632. ANTT, Manuscritos da
Livraria, n° 0087. fl. 211-225.
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s s : 1
w7 7 0
s 7 7 0
Coaes 10 11 1
s s : 0
Coaes e : 0
e s : 1
T 11 0
Do 7 7 0
w26 : 0
Coaes 4 : 1
Coaes e 4 0
Coaes 3 3 0
Coaes 7 7 0
w2 2 0
o s : 0
w2 3 1
R I : 0
ot 2 2 0
w1 1 0
~ ToTAL 12

A primeira observacdo que se pode obter desse cruzamento é que nem todas as
postulantes teriam entrado com dotes. Das 155 profiss6es, 12 foram dispensadas, o que dava
7,7%. Dessas doze, quase a metade estavam entre as primeiras professas. Além disso, ao fazer
uma leitura mais atenta da fonte, é possivel perceber que desse total, cinco entraram sem dote
por desejo do arcebispo — ou devido a pobreza da candidata ou ao seu desamparo; trés foram
as fundadoras e uma parente; e quatro foram mulheres, cujos contratos nao tiveram conclusao,
fosse porque o pai falecera antes de tomar posse de uma fortaleza fosse por causa de dividas.
Isso sem mencionar 0s casos de religiosas que ainda estavam com processos juridicos para
poder quitar a divida com o convento, mas que foram contabilizados como com dotes porque
ndo se tem noticia do resultado. Essas condutas terminam, assim, corroborando para o que

havia sido decretado nas constituicoes.

T Embora tenha havido duas profissdes nesse ano, néo foi contabilizada uma por ndo haver informagéo sobre
seu dote.
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Pensando nas alegacGes da vereacdo goesa e na defesa por parte de Fr. Diogo de Sta.
Anna e de outros personagens de que o convento ndo era tdo rico quanto se dizia, achou-se
interessante dar uma atengdo maior aos valores dos dotes e as maneiras de paga-los que
aparecem no dito Livro de registo. Sendo assim, da mesma maneira como ocorria com as
tencas, eram diversas as formas de pagamentos dos dotes, como pode ser observado no
grafico seguinte.

Gréfico 3 — Tipos de dotes

H Abaixo de 2.000 xes.: 36
H2.000 xes.: 80

i Acima de 2.000 xes.: 14
H Propriedades: 5

i Quantia e Propriedades: 2

H Viagens: 1

H Viagens e propriedades: 4
H Servigos: 1

H Sem dote: 12

De acordo com Sor. Bérbara de Jesus, esses dotes junto com as herancas totalizavam
265.999 xerafins, sem descontar as despesas que se fizeram com eles®®®, e esses dotes ndo
foram homogéneos. Pelos dados apresentados, verifica-se que um pouco mais da metade dos
dotes seguiam as disposicOes das constituicdes, de serem pagos os 2 mil xerafins. Vale
destacar que entre esses dotes houve um que poderia ter sido de um valor menor e ndo constar
nessa lista. Nos dados sobre Sor. Maria de Lux do Livro de profissdes ha uma nota em que a

mesma declara “que proficdo ndo he das de coro, nem heu me obrigo a coro nem a Madre

28 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Apologia do insigne mosteiro de Santa Monica de Goa, e reposta, e
satisfacdo, e boa informacdo a queixa [...]. 1632. ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 0087. fl. 224.
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prioressa me aceita para ele, mas somente para proficio dos Rosarios”?*°. A profissdo dos
Rosérios era 0 mesmo que freira de véu branco, visto que havia também um ritual de entrada
para essas mulheres, como explicado no capitulo anterior. O curioso é que Sor. Maria entrou
com os mesmos 2 mil xerafins de dote que sua irma®® e varias outras religiosas solenes,
ademais nas informacGes de sua irmd ndo apareceu esse impedimento de professar
solenemente. Logo, infere-se concluir que tendo em vista que desde as constituigdes ja havia
determinagdes para quando uma mulher “nobre” quisesse entrar no convento sob a profissao
do rosério, provavelmente, teria sido essa a escolha de Sor. Maria de Lux, mesmo ela tendo
vindo de familia abastada e tendo pago o dote completo.

J& 0 segundo maior pedaco do gréfico pizza ficava para aquelas que entravam com
uma quantia menor. A maioria desses dotes variava entre os 1.000 e os 1.500 xerafins, mas
alguns chegavam a ser menos, como o dote arrecadado de 900 xerafins de Sor. Natalia de
Jesus (professa em 1607), ao passo que outros ultrapassavam, chegando aos 1.800 xerafins,
como os dotes de Sor. Thomazia Baptista (professa em 19/03/1618), Sor. Phelippa de Jesus
(professa em 10/11/1621) e Sor. Magdalena da Cruz (professa em 24/04/1630 e que ja foi
aceita com a legitima que tivesse de sua heranca). Por sua vez, a porcentagem dos dotes acima
de 2.000 xerafins quase equiparava com a das sem dotes, ndo chegando nem a 10% do total.

261 ma boa

262

Apesar de algumas mulheres terem entrado pagando realmente um dote mais alto
parte terminava unindo o valor do dote com a heranca, que ficaria para o convento

O restante dos dotes, que reunidos somam 8%, eram pagos com propriedades, viagens,
com a juncdo das anteriores com dinheiro e com servicos. Sobre o Gltimo, ha somente um
caso que é o de Sor. Maria de Purificacdo (natural de Lisboa e professa em 06/02/1611), em
que mesmo indicando ser sem dote, foi contabilizado com tal porque era oferecido 0s servigcos

de seu cunhado como advogado da comunidade em troca. Desse modo, embora sem o

29 |IVROS das profissdes do Mosteiro de Santa Ménica de Goa. Apud: MONIZ (Janior), Anténio Francisco.
Relacdo completa das religiosas do Mosteiro de Sta. Monica de Goa. In: O Oriente Portugués, vol. 15, n° 07-08,
1918. p. 195.

260 5or, Anna de Sta. Maria professou junto com sua irma em 07/06/1626.

61 Sor, Messia de Jesus (professa em 11/11/1610), por exemplo, apesar de ter entrado com escritura de dote de
3.000 xerefins, alegava-se que ap6s vinte anos de litigios s6 havia sido arrecadado 2.100 xerafins. J& Sor. Izabel
de S. José (professa em 26/07/1620), teria entrado com dote de 2.500 xerafins. [JESUS, Sor. Bérbara de]. Op.
Cit. APP, n° 249, CPG/018/Lv003. fl. 2v., 6v.

%2 por exemplo, Sor. Maria do Salvador (professa em 14/04/1613) teria entrado com dote e heranca de
4.500 xerafins. Enquanto que Sor. Mariana de S. Francisco (professa em 12/07/1626) ao juntar o dote
com a heranga, dava 6.000 xerafins ao cendbio. Um valor que a autora rebatia, posto que “o que toca a
sua mais heranca depois de sua irmd Sebastiana das Chagas, que hé nossa nouiga, auer outro tanto, e
pagar as diuidas deste casal, e os legados deste defunto, que uem a montar alguns catorse mil xerafins
ndo Restaraa cousa que se possa herdar porque temos noticia certa que todo o inuentario, ndo rende
mais que uinte e noue mil e tantos xerafins”. [JESUS, Sor. Barbara de]. Op. Cit. APP, n° 249,
CPG/018/Lv003. fl. 8.
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recebimento o cendbio saia lucrando, pois com isso evitava um gasto. E importante ressaltar a
existéncia, mesmo que pouca, da promessa de viagens como dotes. Apesar de terem sido
contabilizados cinco dotes pagos com viagens — sendo quatro com viagens e propriedades —,
na verdade, foram somente duas promessas de viagens, considerando que uma delas (a da
China e juntamente com algumas propriedades) serviriam para pagar os dotes de Sor.
Catharina de Sta. Monica e suas trés filhas, & medida que a outra viagem, de Mogambique,
pagaria o dote de Sor. Izabel de Espirito Santo (professa em 30/11/1607). A presenca dessas
viagens como pagamentos de dote demonstra como o convento estava inserido nas dindmicas
econdmicas do Oriente Portugués, confirmando mais uma vez o defendido por Burns de que
0s conventos reproduziam ndo apenas socialmente, mas também economicamente a sociedade
em que estavam inseridos.

Alguns dotes também foram pagos com propriedades, rendimentos delas ou
combinando dinheiro e elas. Sor. 1zabel do Rozario (professa em 09/02/1620), por exemplo,
foi dotada com uma aldeia e uma fazenda. Embora ndo seja especificado sua localizacéo, pelo
documento sabe-se que foram vendidas por 1.500 xerafins e 800 xerafins, respectivamente.
Outros, como o de Sor. Barbara de Resurrei¢do (professa em 09/09/1622), ndo ha nem sequer
informacdo de seu valor: "e huas boticas, de que se tem perdido o preco”. No entanto, de
todas essas, a maior proprietéria foi Sor. Catharina de Jesus, vilva ja mencionada no capitulo
anterior. Ela além de dotar uma de suas sobrinhas,?®® Sor. Helena de Madre de Deus, com
uma fazenda que foi vendida por 2.950 xerafins, ainda passou recursos para a comunidade.

Além desses dotes, foram localizados dois contratos de dotes, um de 1612 e outro de
1648. Ambos séo escrituras de obrigacdo de dote, que, como explica José Lora, era assinado
antes da entrada da novica®® — ou da pupila, como é o caso nos dois. Como de praxe, em
ambos contratos, vé-se 0s dotadores pondo seus bens, tanto mdveis como de raiz, como
garantia para o caso de ndo cumprirem o acertado. Porém, os pagamentos seriam feitos de
formas diferentes. No contrato Joseé Alvares de Torres utilizaria a heranca que a filha tinha
direito da legitima da méae, no valor de 1.588 xerafins, 10 tangas e 40 réis, complementando,
de sua parte, com 412 xerafins, 1 tanga e 20 réis afim de totalizar os 2.000 xerafins, deixando

23 As outras duas, Sor. Maria dos Anjos e Sor. Catharina de S. Miguel, foram dotadas pelo tio, Pe.
Alvaro da Costa, que deixou para ambas uma parte da propriedade chamada Manogado, que ap6s sua
morte ficaria para o convento. [JESUS, Sor. Bérbara de]. Op. Cit. APP, n° 249, CPG/018/Lv003. fl.
3v., 4v.

%% |_ora explica que, em geral, eram feitos dois tipos de documentos: a escritura de obrigacdo de dote e nas
vésperas da profissdo uma carta de pagamento, confirmando o pagamento do dote e, consequentemente,
autorizando a realizagdo do ritual. LORA, José Luis Sanchez. Op. Cit., 1988, p. 116.
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também uma serva parda, que acompanharia a menina®®®. Por sua vez, Francisco Peixoto
Vieira pagaria 3 mil xerafins — sendo 2 mil do dote e mil para a tenga — com seus ganhos da
terra a razdo de 10% por fim de outubro do mesmo ano, estabelecendo que se a menina
falecesse antes de professar, tudo voltaria para ele. Claro que a comunidade ndo podia exigir o
pagamento do dote antes da profissdo — primeiro porque desde Trento ndo era permitido,
segundo porque a familia quanto a propria postulante poderiam desistir da entrada durante o
periodo do noviciado; contudo para a seguranca das economias das préprias religiosas ficava
previsto que o dotador poderia deixar o dinheiro, ou pecas de ouro e prata, com uma pessoa,
que ficaria responsavel em efetuar o pagamento no momento da profissdo, ou que fosse
escolhido um fiador, que garantiria a efetuagdo do dito pagamento. O proprio arcebispo
fundador previa que ndo fosse aceito nada do dote nem por depdsito nem por meio de
empréstimo, como era previsto por Trento?®®. Esse decreto evidencia a tentativa do agostinho
em reforcar a proibicdo de préticas j arraigadas na Peninsula Ibérica e que se espalhou pelas
colonias, contrariando as determinagdes tridentinas. No contrato ndo fica claro se o pai de Sor.
Izabel de Encarnacéo fez algum deposito direto com as freiras, mas o fato dele prometer pagar
0 dote com seus rendimentos daquele ano pode ser um indicativo dessa pratica. Assim ele
garantiria a entrada de sua filha ao mesmo tempo que preservaria seu dinheiro ao definir o
retorno da quantia em caso de morte da menina.

Esses dotes, e 0os demais que ndo foram encontrados dados, foram o prelidio para a
construgdo do patrimdnio conventual. Como Burns ressalta, muitas casas religiosas femininas
na Peninsula Ibérica e mesmo a de Santa Clara em Cuzco tiveram um inicio bastante delicado,
mas que rapidamente suas religiosas souberam reverter a situagdo, construindo uma base
econdmica substancial para a comunidade®’. O mesmo parece ter ocorrido com as ménicas
em Goa, cuja pobreza inicial — pela falta de uma doag&o mais expressiva de seu fundador e do
ndo cumprimento da promessa de ajuda da vereacdo — e dificuldades para comecar a obra do
edificio foram logo transformados numa situacdo econémica mais abastada, por mais que as
freiras e seu administrador persistissem em alegar dificuldades para manter a comunidade.

Autores goeses e portugueses sempre foram unanimes ao tratarem da riqueza desse
cendbio, cujas palavras de José Nicolau Fonseca podem os representar: “This convent had
formely considerable landed estate yielding a large income, but sustained a heavy loss when

%6 Infelizmente, ndo fica claro se a serva era particular ou se era para comunidade. Lembrando que era proibido
pupilas e novigas serem acompanhadas de servas, bem provavel que a intencdo de Menezes fosse de extirpar
esse tipo de costume.

266 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
151v.

%7 BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 46.
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the Maréthas conquered the Portuguese territory to the north of Bombay, where some of the
lands were situated”?®®. Esse consenso foi amplamente fundamentado nas fontes oficiais, que
até as invasdes marathas, sempre criticaram o patriménio avultoso das moénicas. Mesmo com
as argumentacOes dadas pelas monicas e seu administrador, segundo o chanceler da Relacéo
de Goa, apenas onze anos apds a primeira profissdo de fé solene, a comunidade ja tinha um
rendimento de 4.000 pardaus anuais®®®, somente com os bens de raiz?", corroborando, assim,
para 0 que Ricardo da Silva fala, as propriedades rurais e urbanas e seus rendimentos foram
importantes fontes de renda para as instituicdes religiosas®’.

De fato, 0 arcebispo Menezes se preocupou desde o inicio da instituicdo em como a
comunidade sobreviveria e cresceria sem um patrimdnio inicial consideravel. Por isso, ja nas
constituicOes ficava claro a importéncia que o fundador dava para o cuidado que as freiras

deveriam ter com a obtencéo de propriedades rurais e urbanas:

As rendas, que mais conuém ao Conuento conforme a terra em que viuem, sam
Varseas arrendadas a arros, ou a dinheiro; Marinhas outrosi arrendadas a cumbos de
Sal, ou dinheiro: Cazas alugadas, ou aforadas como for mais proueito do Conuento,
conforme aos lugares em que estiuerem, e dannificagam que tiuerem: Aldeas do
Norte se as puderem auer, que andarad arrendadas, e por nenhum caso as aforara o
Conuento possuindoas, alem dellas todas serem do foro delRei nosso Senhor:
Sorretores, que outrosi nad aforarad senad arrendaram. Palmares por hora na6 he
renda de que as Religiosas possam tirar proveito, por terem necessidade de seus
donos andarem sempre em vigia sobre elles, e sendo das Religiosas se dannificaram
todos: e assi os que o Conuento ouuer dalguma heranga, venda, e compre noutra
renda, se o tempo ao diante, que tudo muda, nad amostrar que ficdo os palmares de
boa qualidade pera os reter, e arrendar o Conuento?’?

As religiosas, com seu administrador, parecem ter seguido a risca essas diretrizes nas
primeiras décadas da instituicdo. Pelos documentos sobre a venda de um palmar, em 05 de
maio de 1609, confirma-se essa rejeicdo em manter palmares. As freiras estavam passando

para Gaspar Mendes Lemos, casado e morador de Goa, através de uma carta de pura venda

%68 O trecho correspondente na traducéo é: “Este convento possuia uma propriedade bastante consideréavel,
gerando uma grande renda, mas sofreu uma grande perda quando os marathas conquistaram o territdrio
portugués ao norte de Bombaim, onde algumas das terras estavam situadas”. FONSECA, José Nicolau. An
historical and archaeological sketch of the city of Goa. New Delhi: Asian Education, 1994. p. 309.

289 Esse valor equivalia a 1.440$000 réis. Logo, a fim de ter nogéo de quanto valiam estes rendimentos, em 1581,
s0 o ordenado do bispo ou arcebispo ja o ultrapassava, tendo em vista que recebiam 2.000$000 réis. Em 1596, os
agostinhos com 24 anos de presencga no Oriente e um patrimonio ainda em construcao, possuia 619$200 réis de
rendimentos. Cf: MATOS, Artur Theodoro de. “Teres e haveres” das ordens religiosas de Goa em finais do
século XVI. In: STVDIA, Lisboa, n°® 53, 1994. p. 224; SANTOS, Catarina Madeira. Op. Cit., 1999. p. 208.

21 EONSECA, Gongalo Pinto. Tittulo dos bens que tem o Convento das religiosas de Santa Monica da cidade de
Goa feito no mez de Janeiro de 1618. In: REGO, Antdnio da Silva (dir.). Documentos Remetidos da india ou
Livro das Monges. Tomo VIII. Lisboa: Imprensa Nacional; Casa da Moeda, 1977. p. 87.

211 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 228.

2”2 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm® Ill — IV, n® 24. fl.
150v.
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com licenca e obrigagdo de foro®”, um palmar grande de nome Seguabata, uma marinha de
sal e uma varzea chamada Baisalla — todos situados na aldeia de Nellur, em Bardez. Essa
propriedade que havia sido adquirida pela heranca de Sor. Jeronima de Jesus, fora vendida por
preco de 4.500 pardaus xerafins pagos em dinheiro, quantia que seria usada para cobrir,
especificamente, os gastos com as obras de constru¢do do convento. Dessa maneira, além de
se pouparem de um gasto com a manutengdo de um bem, que o fundador mostrava que ndo
Ihes servia, as freiras ainda estavam investindo naquilo que viria a ser seu maior empenho: dar
inicio e, posteriormente, finalizar a construgdo suntuosa de sua igreja e convento. Nos anos
seguintes elas continuaram a negociar compra e venda de propriedades, partindo dos dotes

que iam recebendo, entdo em 1618 ja possuiam os bens seguintes:

Quadro 20 — Bens de raiz do Convento de Sta. Monica de Goa (1618)

Bens de raiz \alor em reéis

7.200$000
288%$000 (foro)

Aldeia Baledo, na llha de Salsete, proximo a Tana, compradas de Lianor Roma 4.000$000
por 10.000 patacGes de 4 larins, com 112 pardaos e meio pagos de foro ao rei. 40$500

108$000

Trés boticas na Ilha de Chordo, adquiridas através de Sor. Catharina de Jesus. -

Uma Botica na llha de Jua, adquiridas através de Sor. Catharina de Jesus®". -

273 Essas propriedades eram foreiras a gancaria da aldeia. Bluteau, num momento mais préximo, definiu o
foreiro, basicamente, como “cousa, ou pessoa, que paga foro”. J& Pereira e Sousa dizia que foro “significa
obrigacdo de pagar alguma pensdo”. Entretanto, é num verbete mais recente de Nuno Monteiro que se tem uma
explicacdo mais detalhada do que é um foreiro. Partindo de uma concepcédo genérica de que cultivadores e
senhorios tinham a obrigacdo de pagar uma quantia periodicamente ao rei ou ao senhor da terra, o historiador vai
apresentando as variag@es e as multiplas aplicacGes desse termo, que se coincide com enfiteuta, desde os tempos
medievais até o século X1X. Cf: BLUTEAU, Raphael. Op. Cit., vol. 4. p. 171. Disponivel em: <http://
dicionarios.bbm.usp.br/pt-br/dicionario/1/emphiteuta> Acesso em: 09 nov. 2016; PEREIRA E SOUSA, Joaquim
José Caetano. Foreiro; Foro. In: Esbogo de hum Diccionario Juridico, Theoretico, e Practico, Remissivo &s Leis
Compiladas, e Extravagantes. Tomo Segundo: F-Q. Lisboa: Typographia Rollandiana, 1827; MONTEIRO,
Nuno Gongalo. Foreiro. In: MARTINS, Concei¢do Andrade; MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.). A Agricultura:
Dicionério das Ocupacdes. MADUREIRA, Nuno Luis (coord.). Hist6ria do Trabalho e das Ocupac6es, vol. I11.
Oeiras: Celta Editora, 2002. p. 53-59. No caso da propriedade em questéo, os possuidores ficavam obrigados a
pagar uma quantia anualmente ao gancar da aldeia. Segundo Teot6nio de Souza, 0s portugueses mantiveram o
costume de tributagdo praticados tradicionalmente pelos nativos. Sendo assim, o foro era de aproximadamente
1/5 do rendimento total da aldeia, ja os possuidores de palmares deveriam pagar 5 tangas brancas a cada 100
arvores por ano, com excegdo dos palmares novos, com até 25 anos, que nao eram taxados. Cf: SOUZA,
Teotonio R. de. Op. Cit., 1994. p. 75.

2% De acordo com Dalgado, cada larim valia de 60 a 100 réis. Complementarmente, G. P. S. Harischandra de
Silva informa que, em 1548, o patacdo de ouro de 4 larins valia 400 réis. Cf: DALGADO, Sebastido Rodolfo.
Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 513; SILVA, G. P. S. Harischandra de. History of Coins and Currency in Sri Lanka:
3rd Century B.C. to 1998 A.D. Colombo: Central Bank of Sri Lanka, 2000. p. 76.

25« ] e todas estas oito boticas houve Sua Magestade per bem que o convento as possa ter por huma proviséo
escrita em Lixboa a 22 de Margo de 1617”. PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva
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Um “challe”® na Rua dos Baneanes, na cidade de Goa, adquiridas através de

Sor. Maria do Salvador.

Umas casas sobradadas atras da Casa do Bom Jesus, na cidade de Goa,
adquiridas através de Sor. Catharina de Jesus.

Trés casinhas na Rua dos Xarrafos, na cidade de Goa, compradas de Leonor de

Vilha Lobos compradas por 2.110 xerafins. 6335000

Umas casas térreas, junto as casas anteriores, construidas pelo convento em

terreno comprado dos filhos de Jorge de Lemos por 225 pardaus. <UD

570$000

Umas casas térreas na Rua dos Carregados, na cidade de Goa, adquiridas
através de Sor. Isabel da Assumpcéo.

Umas casas no Outeiro junto ao Colégio de Sto. Agostinho, adquiridas através
de Sor. Maria da Ressurreicéo.

90$000

Uns pedagos de vargeas nas aldeias de Nacholnola, Veassym e Marna, em
Bardez, compradas de Domingos Soares e foreiras ao rei, o qual deu seu

consentimento para a compra e que fossem aforadas ao convento em fatiota? i

(por proviséo de 22 de marco de 1617).

1.440$000

Nessa lista dos bens do convento feita por Gongalo Pinto da Fonseca, percebe-se a
existéncia de vinte itens, mas que na verdade correspondia a mais propriedades, pois alguns
desses itens foram compostos por mais de um bem. A comunidade, em geral, manteve os

imoveis e rendimentos adquiridos através dos dotes e herangas de suas professas, mas em

(dir.) Documentos Remetidos da India ou Livro das Mongdes, vol. 8. Lishoa: Academia Real das Sciencias de
Lisboa; Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1880-1982. p. 85.

276 “Edificio estreito e comprido, ocupado por lojas ou oficinas; quarteirdo habitado por certos artifices,
alcacaria”. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 252.

2" De acordo com o autor da lista, essas boticas ndo venderiam mantimentos, mas sim roupas e sedas. PATO,
Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Op. Cit., vol. 8, 1880-1982. p. 86.

278 Em fatiota é um termo muito utilizado em contratos de compra e venda como ser4 visto em outros casos. E
uma palavra que Bluteau direcionou para emphyteuta, que quer dizer: “Aquele, que por contrato toma a sua
conta huma propriedade com obrigacédo de a beneficiar, e de a melhorar”. BLUTEAU, Raphael. Op. Cit., vol. 3.
p. 63. Disponivel em: <http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/dicionario/1/ emphyteuta> Acesso em: 31 mar. 2019.
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alguns casos — a saber, sete — elas também compraram ou aforaram. Das aldeias e varzeas
obtidas, as primeiras foram compradas na regido da Provincia do Norte, enquanto as segundas
foram aforadas ao convento, e todas com obrigacéo de pagamento de foro ao rei. Contudo,
dois aspectos saltam aos olhos nesse quadro. O primeiro é referente as ménicas terem sido,
nesse momento, grandes senhoras de propriedades urbanas situadas, em sua maioria, na
cidade de Goa — embora houvesse boticas nas ilhas de Chordo, Divar e Jua. Desde as
primeiras casas adquiridas pelo seu fundador para a localizacdo do cendbio, — algo bastante
parecido com o que aconteceu em Bogota, onde o arcebispo comprou umas casas com 0
intuito de construir o Convento de Santa Clara?”® — elas foram adquirindo mais iméveis e
rendimentos, fossem vindos de dotes, comprados de goeses, construidos em terrenos
adquiridos, ou mesmo de aluguéis. Uma escolha inicial que transparece a necessidade de
manterem bens mais proXimos e que permitissem uma entrada mais rapida de renda em
dinheiro para os pagamentos dos funcionarios da obra.

O segundo aspecto que chama a atencdo € que o chanceler listara que seis dos vinte
itens foram bens pertencentes a vilva Sor. Catharina de Jesus — a saber, oito boticas, umas
casas térreas e umas sobradadas e um chalé — em detrimento do que alguns anos depois

alegava a escriva Sor. Bérbara de Jesus:

teue muitos embaracos de grandes diuidas, das que lhe sairad muitas mui injustas,
uierad em limpo de seu dote, e eranca as boticas de chordo, huma de Dinay que
todas rendiad sento e dezasete xerafins por anno, e ainda sobre ellas ouue grande
litigio com os padres da Companhia, que ainda esta em reuista no reino, e assi uierad
outras boticas obrigadas a missa e humas cazas grandes, que se uenderdo pera
pagamentos de diuidas, e de que sabejarad para o mosteiro mil e quinhentos xerafins
e hum palmar grande, que tinha dotou huma sobrinha com outros bens.**

N&o ha como saber quem tinha razdo, se o convento realmente havia perdido essas
propriedades nos gastos dos processos ou se estava omitindo informac6es sobre seus bens,
como muitas vezes foi acusado. Porém, o fato é que essa vilva, que entrou junto com as
madres fundadoras na procissdo que saiu do Recolhimento da Serra e professou no segundo
ritual realizado no convento, foi muito importante para a economia e construgdo conventual
nos anos iniciais. Em um conjunto de doze documentos presentes no livro Papéis do

Convento de Santa Monica de Goa, estantes no DAA, encontram-se as despesas pagas por

2% ¢, Constanza Toquica. La economia espiritual del Convento de Santa Clara de Santafé de Bogot4, siglos
XVII'y XVIII. Fronteras, n° 3, vol. 3, 1998. p. 59.
280 [JESUS, Sor. Barbara de]. Op. Cit. APP, n° 249, CPG/018/Lv003. fl. 2.



281

Catarina de Mendongca, Gongalo Corvo e Diego Corvo?®!, com a utilizac&o do foro de um ano
das boticas de Chordo — 15 xerafins. Dentre eles, o mais recente, elaborado em 16 de outubro
de 1606, um més depois do enclausuramento de Catharina, apresenta o uso do dito foro pela
mesma para pagamento de 15 xerafins a Julio Simdes, engenheiro mor — 0 mesmo que Vitor
Serrdo acredita ser o provavel arquiteto do convento. Essa fonte, além de ser um forte
indicativo de que o historiador tem razdo, mostra como que as religiosas participaram
ativamente, também com seus bens e com seus dotes no processo de construcdo e afirmacédo
da instituicao.

Outros documentos, espalhados em séries documentais do DAA e da ANTT, mostram
como que as religiosas e seus representantes foram ao longo do tempo negociando suas
receitas através das compras e vendas de propriedades. No recorte estabelecido pela pesquisa
foram encontrados alguns contratos de “pura venda”, sendo alguns de “pura venda em
fatiota”. Esse termo em Portugal era sinbnimo de aforamentos perpétuos, um tipo de contrato
agrario que foi amplamente difundido no Império Portugués, sendo encontrando tanto no
indico quanto no Atlantico?®?,

Sendo assim, as monicas, nas pessoas da prioresa e das madres do conselho,
compraram em 1641, a herangca de Mariana Coresma Deurdio — da legitima do seu pai Diogo
Pires Deurdio, umas propriedades, com todos os rendimentos, situadas na Vila de Montargil,
no reino, que somavam 367.675 réis — através de seu marido e procurador, Domingos
Alvares, morador de Cochim?. A quantia dada de 2.500 pardaos xerafins serviriam para
pagar as dividas do casal. Nao da para saber o que o convento fez depois com essa aquisicao,

281 O escrito nesses documentos, que datam de 1587 a 1606, pode-se concluir que Gongalo Corvo foi herdeiro de
Diogo Corvo, provavelmente seu filho. Enquanto que Sor. Catharina de Jesus foi herdeira junto com outros de
Goncalo Corvo, sendo sua mulher com seus filhos e tendo ficado como cabega do casal no inventario e talvez
sua inventariante, caso 0s herdeiros fossem menores. DAA, Convento da Santa Ménica, Papéis do Mosteiro, n®
7888. fl. 3-23.

282 De acordo com Nuno Monteiro, o termo senhorio podia possuir trés significados: serem senhorios donatérios
de direitos reais, senhores de terras com jurisdi¢do ou senhorios diretos. Este Gltimo eram pessoas ou instituicdes
que cediam o dominio Gtil sobre um bem a outros, através de um contrato enfitéutico, tendo em retorno uma
quantia, frequentemente chamada de foro ou racdo. Esse contrato podia ser feito em vidas ou perpétuo. Além
disso, ele podia desenvolver “uma dualidade de direitos sobre um mesmo objecto ou bem, fazendo com que em
relacdo a0 mesmo existisse, pelo menos, um ‘senhorio directo’ e um “senhorio Gtil*”, podendo a se tornar muito
mais complexo com o contrato de sub-enfiteuse, criando uma complexa hierarquia de senhorios com direitos
varios sobre uma mesma propriedade. MONTEIRO, Nuno Gongalo. Senhorio. In: MARTINS, Concei¢do
Andrade; MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.). Op. Cit., vol. 111, 2002. p. 116. Ant6nia Conde também explica os
contratos patrimoniais feitos pelos conventos femininos a partir do exemplo do Mosteiro de S. Bento de Céstris,
em Evora, em suas formas de exploragdo direta e indireta das propriedades. CONDE, Antdnia Fialho. La
economia de las comunidades religiosas femeninas en el Sur de Portugal (1550-1700): el caso del monasterio de
S. Bento de Castris. In: Actas del Congreso Internacional Guadalupe y la Orden Jeronima: una empresa
innovadora, Extremadura: Junta de Extremadura, Consejeria de Cultura y Turismo, 2008. p. 104-108. Disponivel
em: <https://dspace.uevora.pt/rdpc/bitstream/10174/2330/1/LaEconomia%5B1%5D.pdf> Acesso em: 01 ago.
2016.

28 DAA, Convento da Santa Ménica, Papéis do Mosteiro, n° 7888. fl. 115-120v.
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mas as ditas propriedades ndo constaram no inventério feito, em 1874, o que leva a crer que
em algum momento elas foram vendidas. Em outra carta de pura venda, datada de 13 de
outubro de 1656, a prioresa Isabel da Assumpcéo, junto com as conselheiras e o procurador
geral, o agostinho Fr. Francisco de Sto. Andre, compraram um palmar — com suas casas
sobradadas, suas aguas vertentes e todos os anexos, além das dividas dos rendeiros e
munducares®* do palmar — situado na aldeia Porpangim, em Bardez, do ent&o provedor da

Sta. Casa de Misericordia, Ignacio de Amaral Barbosa®®

. A propriedade tinha obrigacéo de
foro a gancaria e dizimos a Deus, e o vendedor se comprometia a pagar as dividas anteriores
com os ditos foros e dizimos. Esse detalhe induz ao entendimento de que essa deveria ser uma
daquelas terras destinadas ao culto hindu que os conquistadores tomaram. A compra de
10.500 xerafins havia sido feita com as tencas de algumas religiosas, cujos rendimentos do
palmar seriam usados para ir pagando as ditas tencas. Doze anos depois, tem-se mais um
contrato de pura venda, dessa vez com Filipa de Souza, vilva de Miguel Fernandes, e seus
filhos. Essa familia de gancares da Aldeia de Marna diziam estar vendendo o palmar,
chamado Dandi, que fazia limite com outro do convento, a prioresa Inés da Paixdo, por 17
xerafins e meio a fim de dotar a filha Yrma?®. Embora ndo se saiba que tipo de dote seria ou
mesmo se se tratava de um complemento para tal, € importante destacar o papel que o
convento desempenhou na economia colonial do Oriente, participando ndo s6 da realizagdo de
um dote, mas também da quitagdo de dividas. Sem falar no investimento que elas faziam ao
utilizarem os valores, provavelmente pagos de vez, das tengas para com a circulagdo do
dinheiro do deposito.

As compras “em fatiota” aparecem na virada do século XVII para o XVIII, mais
especificamente em 16972, 1708%%® e 1710°®°, periodo em que o convento ja comecava a
apresentar problemas com a sua administragdo — o contrato de 1710, por exemplo, foi
realizado por um cbnego, Manuel Vaz Carragdo, que era entdo o procurador geral do
convento, sendo a primeira vez que observa-se ndo se tratar de um agostinho. Compradas de
leigos e de um padre secular, essas propriedades eram palmares e arecais situados em aldeias
em regides proximas, como as freguesias de S&o Brés e de Penha da Franca. Os valores eram

284 “Individuo que em Goa mora de graca no prédio ristico alheio, sob certas condi¢8es”. DALGADO, Sebasti&o
Rodolfo. Op. Cit., vol. 2, 1919. p. 25-26.

%8 DAA, Convento da Santa Monica, Papéis do Mosteiro, n° 7888. fl. 172-180.

25 |bidem. fl. 144-144v.

257 |bidem. fl. 146-147v.

2% |bidem. fl. 184-189.

2% |bidem. fl. 166-166v.
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mais baixos, variando entre 15 xerafins, para um pedaco de chdo com cinco palmares, e 700
xerafins, para uns quatro pedagos de arecais e palmares incorporados em um.

De compra em compra, 0 convento goés foi construindo e aumentando suas
possessdes e o controle sobre seu patrimbnio. Esse desenvolvimento econémico da
comunidade ndo s6 auxiliou na construgdo do prédio, como também trouxe o que Maria
Fialho Conde chamou de “reconocimiento y autoridad de la institucién en cuestiones
locales”®®. Através dos diversos tipos de contratos assinados no locutdrio, as prioresas
estabeleceram redes ndo apenas com seus familiares e os das demais religiosas, elas
expandiram essa rede a outros individuos bastante caracteristicos da realidade colonial
oriental, como 0s gancares, 0s comerciantes e senhores de embarcagdes que realizavam as
viagens pelo indico e mares orientais. Exemplos da diversidade dessa rede podem ser
vislumbrados em alguns contratos e processos judiciais, como um documento de autos civeis
de venda e arrematagéo, de 07 de setembro de 1622, em que Fr. Gabriel da Encarnagéo,
agostinho e procurador do convento, arrematou num leildo publico um palmar, casas e
marinhas do defunto Manoel de Andrade Bringel (pai de Sor. Agada de Sta. Ignez®),
localizados em Goa. Conforme explica Teotdnio de Souza, os leildes dos campos das aldeias,
que geralmente eram realizados de trés em trés anos, chegavam a durar dias. Ele somente era
iniciado ap6s toda a aldeia ser comunicada com pelo menos cinco dias de antecedéncia.
Somente gancares e kulacari®® tinham o direito de dar lances. Entdo, se um estrangeiro
(como os portugueses) quisesse arrematar alguma terra, ele teria que ser representado por um
gancar e qualquer um que ganhasse a arrematacdo deveria imediatamente apresentar um ou
mais gancares como garantia do pagamento®®. Dessa forma, representado por um gancar, 0
frei comprava, pelo valor de 6.500 xerafins, as ditas propriedades, que haviam sido leiloadas
em virtude da execucdo de penhora feita na propriedade pela sentenca de um processo que
Diogo Lopes Lobo abriu contra os herdeiros do defunto por dividas feitas na compra de
roupas e tecidos com comerciantes, em Sofala. Vale a pena ressaltar um detalhe a partir dessa

aquisicdo e de outras ja mencionadas, as religiosas e seu administrador rapidamente

20 0 trecho correspondente na traduco é: “reconhecimento e autoridade da instituicdo em questdes locais”.
CONDE, Antonia Fialho. Op. Cit., 2008. p. 108.

#1 Sor. Agada de Sta. Ignez, n° 90, natural de Goa, professou em 10/02/1619, tendo falecido em
02/12/1656. Pelo relato de suas premunicdes presente no livro Exceléncias da Ordem Agostiniana, da
a entender que ela tenha entrado ainda crianga no cendbio como pupila. EXCELLENGCIAS da Ordem
Augustinianna. MS-14. p. 51.

292 De acordo com Dalgado, culacharim (kulachari) era o “colono que os Gancares agregaram a sua
Communidade ou associagdo, em tempos antigos, para cultivar os campos e para outros. [...] O culacharim
adaptava-se as praxes da comunidade a que pertencia, e tinha parte nos lucros e nas perdas”. DALGADO,
Sebastido Rodolfo. Op. Cit., vol. 1, 1919. p. 330.

298 Cf: SOUZA, Teoténio R. de. Op. Cit., 1994. p. 73.
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encontraram um meio de obter palmares, contrariando o incentivado pelo seu fundador.
Provavelmente, assim como as demais ordens masculinas, elas devem ter empregado 0s
trabalhadores locais, apenas designando um oficial especifico para representa-las devido a sua
impossibilidade de tratarem diretamente com eles®®*.

Também por dois processos judiciais pode-se compreender como as mdnicas estavam
envolvidas com as particularidades daquela sociedade colonial. Numa outra carta de
arrematagédo, dessa vez em 14 de outubro de 1642, Frei Domingos de Madre de Deus,
procurador do convento, havia adquirido num leildo publico uma acéo de cobrancga no valor
de 500 xerafins mais seus ganhos que Luzia de Andrade, vilva de Manoel de Andrade
Mascarenhas tinha contra Ruy Gongalves de Castelbranco, além dos ganhos de 35 tangas de
recamo situados na aldeia de S. Jodo Evangelista, em Neura®*®. Tudo havia sido arrematado
pela quantia de 800 xerafins, sendo uma metade para a acdo e a outra para as tangas de
recamo. Essa ndo teria sido a primeira nem a Unica vez que o convento compraria dividas de
outrem, adquirindo assim rendimentos que se juntariam aos outros tipos de empréstimos
presentes em seus depdsitos. Ademais, tangas de recamos significava “huma espécie de
acgOes sobre si e hoje ndo ligadas ou anexas alguma propriedade (salvo as excepcdes), pelas
quaes se distribue o producto liquido dos bens das Communidades, assim como o déficit; ellas
s80 perpetuas e inalteraveis, e fixo 0 seu numero, podem ser vendidas, doadas, etc.”*®, o que
quer dizer que as monicas se interessavam em ampliar seu patrimdnio ndo apenas comprando
propriedades rurais e urbanas, mas também participando dos negdcios da terra e obtendo os
rendimentos das ditas tangas de recamo, de palmares, arecais, aluguéis de casas e boticas,
entre outros. Ja na carta testemunhavel, de 26 de julho de 1672, nota-se que as freiras estavam
presentes num processo de defesa de uma aldeia, na qual eram foreiras?®’. O processo havia
comegado em 1644 com a peticdo do administrador do convento para que o foro e as
obrigacdes da aldeia fossem diminuidos. O convento alegava que a aldeia Velvara Marvol da
Pragana Callana, em Damado, estava diminuta por causa das mortes no ano da fome e seca e
das auséncias devido as guerras nas terras dos mogois; além disso os moradores que ainda
restavam na dita aldeia estavam tdo pobres que para sobreviverem trabalhavam como

ordinarios de bigarins nas obras da fortaleza de Damdo. Ou seja, eles ndo teriam mais

2% Souza explica que, raramente, os religiosos subalugavam seus campos. Eles preferiam contratar trabalhadores
locais e controlar suas terras pessoalmente. SOUZA, Teotdnio R. de. Op. Cit., 1994. p. 71.

2% ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Institutos Religiosos da india, m¢. 13, n.° 668. fls. ndo numerados.
2% X AVIER, Filipe Néri. Bosquejo Historico das Communidades. IV. p. 19. Apud: DALGADO, Sebasti&o
Rodolfo. Op. Cit., vol. 2, 1919. p. 355.

2T ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Institutos Religiosos da india, m¢. 7, n.° 350.
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condicBes de arcar com o foro e as pensdes imputadas®® — a saber, obrigacdo de cavalo da

® novos de chouto®®, 7 de

terra e pessoa, além do foro de 38 pardaus, 150 mamudes®
palittas®®! e 6 aos guardas — e solicitavam que a obrigacdo de cavalo fosse trocada pela de
uma espingarda. No intuito de conseguir a mercé, o convento, durante o processo, apresentou
variadas testemunhas — todos homens casados e moradores da regido — que corroboraram a
pobreza da aldeia e o fato do Rei de Salsete, por quem a aldeia também era tributada, ja haver
reduzido a pensdo de chouto 150 mamudes novos e 3/4, para 80 mamudes de pataca.
Infelizmente, ndo se sabe a resposta régia, pois o documento mais recente € uma carta
testemunhavel que foi enviada ao rei, em 1672, mas a documentacdo deixa mais uma vez
claro o envolvimento da instituicdo com as demandas locais de suas posses, buscando
testemunhas e despendendo os seus recursos em prol das mesmas. O cendbio ndo seria o
Unico a tomar as dores dos nativos. Teotonio de Souza indica que desde 1545 relat6rios eram
enviados ao reino destacando a pobreza dessas pessoas e 0s encargos altissimos que pagavam
sobre o que produziam, mas mesmo diante de varios pedidos de licencas ou redugdes desses
impostos, a coroa além de ndo conceder as mercés com facilidade ainda aumentaria mais 0s
ditos tributos para cobrir as demandas com a defesa depois do ataque de Sambhaji, em
1683%%,

Entretanto, 0 mesmo convento que defendia os interesses dos moradores de suas
posses também abria processos contra 0s mesmos quando necessario. Em 1649, as freiras
embargariam as varzeas de Rama Sinay, situadas nas aldeias de Sangolda, Gurrim, Mapussa,
Corlim e Calangute, em Bardez. A Fazenda Real havia tomado as ditas aldeias para quitar a
divida que Vituba Sinay, herdeiro de Rama Sinay, possuia com a mesma. As religiosas
abriram o processo para provar que isso ndo poderia acontecer por elas ja possuirem as
varzeas hd muitos anos e eles serem, na verdade, seus foreiros. Por fim, o veredicto é
favoravel ao convento, obrigando Vituba, como devedor da Fazenda Real, a pagar suas

303

dividas de outra maneira®°. Anos depois, entre 1733 e 1737, as mdnicas estariam novamente

em um processo, dessa vez contra a comunidade da Aldeia de Piterne, em Bardez, requerendo

2% Conforme Teoténio de Souza, 0s portugueses ao tributarem a terra nos territorios sob seu dominio, além dos
impostos sobre 0s campos, mantiveram as taxas adicionais que eram cobradas anteriormente pelos mugulmanos,
uma das mais pesadas era a taxa para a manutencao da cavalaria, em que a aldeia deveria pagar o valor de um
cavalo por ano. SOUZA, Teotdnio R. de. Op. Cit., 1994. p. 75.

2% Moeda de prata da Pérsia que vali um xerafim e meio ou 450 réis. DALGADO, Sebasti&o Rodolfo. Op. Cit.,
vol. 2, 1919. p. 18.

%90 Tributo que correspondia a ¥ da produgdo da terra, especialmente em Daméo. Ibidem, vol. 1. p. 281.

%01 pala: “embarcacdo de guerra, usada as vezes para mercadoria, fragata, no Concio”. DALGADO, Sebastido
Rodolfo. Op. Cit., vol. 2, 1919. p. 141.

%02 SOUZA, Teotdnio R. de. Op. Cit., 1994. p. 75.

%3 DAA, Convento da Santa Mdnica, Papéis do Mosteiro, n° 7888. fl. 148-165v.
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que esta limpasse e consertasse a propria estrada®®®. Desde a primeira audiéncia, em 24 de
setembro de 1733, as freiras através de seus procuradores alegavam a demora da comunidade
em fazer a manutencdo da via, 0 que estava prejudicando o palmar que elas possuiam I&.
Ent&o, a fim de “evitar o prejuizo e ruina que esprimenta o palmar”, a resposta dada, em 23 de
janeiro de 1737 — com notificagdo do naique aos gancares da aldeia — foi que a comunidade
teria 24 horas para limpar e consertar a dita estrada, com pena de prisdo para 0s gancares.
Além disso, a maior parte dos custos do processo recairia sobre a propria comunidade, que
deveria pagar 4.168 réis, enquanto as outras custas de 1595 réis seriam divididas entre ela e 0
convento.

Além desse relacionamento com os trabalhadores locais de suas posses, as ménicas de
Goa também tiveram um diferencial em relacdo a outras casas religiosas femininas tanto nas
colbnias como no reino: suas propriedades tiveram uma ampla disperséo territorial. Nao que
as demais comunidades também néo o tivessem, mas ndo foi encontrado ainda nenhum estudo
gue mostrasse um convento feminino possuindo uma propriedade tdo distante de sua sede,
como foi o de Goa controlando propriedades no Reino. Sabe-se que 0s cendbios, como os de
Lorvéo e Odivelas, em Portugal, ou as beneditinas espanholas de Valfermoso, na Espanha, ou
mesmo as gigantescas casas religiosas de Lima, Cidade do México e Salvador, foram grandes
senhorios de bens fundiarios e urbanos, mas seus raios de alcance aparentemente nao
cruzaram os oceanos. Ja foi visto que as religiosas, na década de 1640, haviam comprado
umas herancas na Vila de Montargil, porém, as mesmas ndo constam no inventario feito no
século XIX. Diferente do que aconteceu com a Quinta de Cruvinel, em Oeiras, que aparece no
dito inventéario com o rendimento anual de 333 xerafins, 1 tanga e 40 réis**®>. Embora, néo se
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tenha encontrado quando essa propriedade foi adquirida®”, através do indice dos tombos do

Convento do Carmo de Lisboa observam-se duas escrituras. Na primeira se trata de uma

venda de 30 alqueires de trigo de foro da Quinta de azenha®"’ do Rio de Mouro de D. Ellena
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Corvinel para o Convento de Sta. Mdnica de Goa®". A outra é da compra que as monicas

%% DAA, Convento da Santa Mdnica, Papéis do Mosteiro, n° 7888. fl. 191-221v.

%5 DAA, Convento da Santa Ménica, Inventario, n° 2132. fl. 31v.-32.

%% Quase todas as escrituras existentes nos tombos do Convento do Carmo de Lishoa foram perdidas no
terremoto de 1755, restando apenas alguns poucos volumes e o indice de geral. Infelizmente, os itens desse
indice ndo estdo datados, mas pelo tipo e estilo das letras e sabendo da fundacdo do convento, acredita-se se
tratar de escrituras de principios do séc. XVII. Informacdes gentilmente fornecidas pelo pesquisador Rui
Mendes. Cf: ANTT, Santa Maria do Carmo de Lisboa, Liv. 3. fl. 30, 32, 39v.

%7 Definicéo de azenha no Portas Adentro: “instrumento que tem como funcéo facilitar o trabalho dos homens e
dos animais no engenho do moinho|| nora, roda de irrigacéo || moinho de roda movido pela agua do ribeiro”.
Disponivel em: <http://www.portasadentro.ics.uminho.pt/resultados.asp?termo=azenha& Submit=Pesquisar>
Acesso em: 19 mar. 2019.

SBANTT, Santa Maria do Carmo de Lisboa, Liv. 3, n° 31. fl. 30.
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fizeram de um moio, ou seja, 60 alqueires de trigo da mesma quinta que havia sido da dita D.
Ellena (provavelmente ja falecida) e era da Capella de Anténio Pinheiro®®. Pode-se, entdo,
deduzir que essa quinta era aforada ao convento, mas ndo se sabe como e em que termos esse
aforamento teria sido realizado. A Unica circunstancia que se pode afirmar é que quando da
leitura do testamento da dita senhora, ela havia deixado ao cendbio goés 15 réis de juros e o
restante da quinta, como legado de missas para sua alma, que ndo puderam ser herdados
devido aos bens servirem para pagar as dividas da defunta®'°. Depois, ja no século XVIII, em
dezembro de 1739, vé-se o convento fazendo, através de seu procurador em Lisboa, Fr.
Antonio Henriquez, uma escritura de foro em trés vidas*** com Jozeph Luis, moleiro, e sua

mulher Maria Gomes®2, cujo pagamento deveria ser:

Sesenta mil Reis em dinheyro, e Seis Gallinhas boas, e de Receber, ou quatrocentos
Reis por cada huma [...], e assim maes duzentas laranjas boas, hum Cento de
Pesagos bons e grandez por todo o Mes de Agosto, duzentas peras, Cem de peras de
S&o Bento, e Cem Virgulozas por todo o mes de Outubro®®

Todo o pagamento deveria ser entregue ao procurador do convento que estivesse
atuando no momento. E interessante notar que, da mesma maneira que Ricardo Silva chama
atencdo para 0s géneros alimenticios que configuravam a preferéncia das religiosas
portuguesas, — “o trigo, o milho e o centeio, bem como galinhas, ou ovos em substituigéo do

animal, leitdes e até um carneiro™**

— as religiosas goesas solicitavam algo semelhante, se
adequando apenas para a producdo da propriedade que incluia um pomar. Trinta e dois anos
depois, na nomeacdo de prazo de Nicolau Luis e seu irmdo o Pe. Antdnio Luis, o foro havia
diminuido, tendo sido subtraidas as duas variedades de peras e os péssegos®'®. Como ndo ha
uma documentacdo mais especifica do convento, ndo € possivel determinar se ou como esses
viveres chegavam as ménicas em Goa, mas é curioso observar a requisi¢do dos mesmos.
Nesse mundo pré-industrial, anterior ao desenvolvimento de instituicdes bancarias e

crediticias, tal qual conhecemos hoje, o financiamento promovido pela coroa ndo era

%09 ANTT, Santa Maria do Carmo de Lishoa, Liv. 3, n° 22, fl. 32.

310 ANTT, Santa Maria do Carmo de Lishoa, Liv. 3, n° 53. fl. 39v.

%11 Os contratos enfitéuticos, em Portugal, podiam ser divididos em trés tipos: os individuais, 0s perpétuos e os
em vidas. Na escritura de um contrato em vidas, deveria ficar estabelecido o prazo de quantas vidas, se duas,
trés, quatro... O foreiro da primeira vida, deveria indicar o seu herdeiro, que seria a segunda vida e assim por
diante. Cf: MONTEIRO, Nuno Gongalo. Foreiro; Proprietario. In;: MARTINS, Conceicdo Andrade;
MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.). Op. Cit., vol. 111, 2002. p. 53-59, 90-97.

%12 0 convento alegava que gastava demasiado com consertos e manutencéo da quinta, por isso estava aforando-
a, 0 que leva a crer que realmente depois das perdas das rendas vindas da Provincia do Norte, manter uma quinta
no reino teria sido muito penoso. ANTT, CN Oeiras, 1° Cartdrio, Livro de Notas 61, cx. 11 (ano 1739). fl. 29-31.
%13 1bidem. fl. 29v.

14 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 233.

15 ANTT, CN Oeiras, 2° Cartrio, Livro de Notas 4, cx. 1 (ano 1771). fl. 43-44.
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suficiente, o que proporcionou, como indica Maria Lopez-Cano, um preenchimento do vazio
que ficava “por particulares y corporaciones, que, sin proponerse estimular la actividad
productiva ni el crecimiento econémico, proporcionaron distintos tipos de crédito y avios que
resultaron indispensables para el desenvolvimiento de la economia colonial”**. O “viver a

317 que mesmo com todas as ressalvas contra a usura impostas pela igreja®'®, foi uma

crédito
forma de vida experimentada por individuos de multiplos estratos sociais que se estendeu por
todo o mundo colonial. Essa experiéncia gerou uma enorme variagdo terminoldgica e
semantica, que Inés Amorim resumiu em “padrdes de juro, quitagOes, obrigacdes,
empréstimos a juros, dividas, letra de risco, censo consignativo e censo a retro, etc.”*'° e que
ainda pode ser acrescentado “venda em fatiota”, arrendamento e aforamento. Esses termos
foram sendo utilizados em variados ambientes, sendo aprimorados e complexados ao longo
do tempo. Por exemplo, diferente do que se sucedia na Espanha e suas colonias, onde os

diversos censos eram preferidos, na sociedade portuguesa, do reino ou de além-mar, eram os

%16 | OPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez. Op. Cit., 2010. p. 304.

*17 Sobre as praticas crediticias que regeram a vida do homem do Antigo Regime e se tornaram essenciais para a
aquisicdo ndo so de bens imdveis, mas também de bens essenciais, vide: ROCHA, Maria Manuela. Viver a
crédito: préaticas de empréstimo no consumo individual e na venda a retalho (Lisboa, séculos XVIII e X1X).
Lisboa: Gabinete de Histdria Econémica e Social, 1998. p. 1-16; Idem. Crédito privado em perspectiva
comparada (séculos XVII — XIX). Lishoa: Gabinete de Histéria Econémica e Social, 1998. p. 1-25; CRUZ, Maria
Leonor Garcia da. “Justos” negécios e politica econémica no Portugal Moderno. In: SANTOS, Anténio Ramos
dos; BARBOSA, Pedro Gomes; CRUZ, Maria Leonor Garcia da; DAMAS, Carlos Alberto. Historia comparada
dos sistemas bancario e de crédito. Lishoa: Centro de Historia, Universidade de Lisboa, 2009; BARATA, Filipe
Themudo. Negdcios e crédito: complexidade e flexibilidade das praticas crediticias (século XV). Analise Social,
vol. XXXI (136-137), 1996. p. 683-709; MAGALHAES, Joaguim Romero. No Portugal Moderno: espagos,
tratos e dinheiros. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012.

%18 Como indica Maria Lopez-Cano, “la participacion de la Iglesia en el crédito no se redujo a su actividad como
prestamista”. Mesmo a usura sendo condenada pelas leis eclesiasticas e civis, desde o século X1l ao XIX, as
praticas crediticias foram sendo desenvolvidas e transformadas ao longo desses séculos. Varios tratadistas,
apesar de nem sempre serem unanimes nessa questao, tendo em vista que houveram muitas linhas de
pensamentos conflitantes dentro da propria Igreja catolica, tentaram através de seus manuais — como o famoso
tratadista espanhol, Martin de Azpilcuelta — estabelecer as condi¢des que permitiriam a realizacéo do
empréstimo. Afinal, conforme diz Maria Leonor Cruz, “a prosperidade material s6 é condenada quando a sua
aquisi¢do se denuncia como criminosa perante Deus e os homens”. Logo, as praticas econdmicas deveriam
seguir regras que ndo prejudicasse nenhum dos lados das negocia¢des. Em Portugal, seria Fr. Jodo Sobrinho
aquele quem nortearia o pensamento doutrinal da Igreja sobre o justo negdcio, embora apenas parte de sua
doutrina tenha sido incorporada nas Ordenagdes Afonsinas. Contudo, mesmo com todo o aparato religioso e a
atencéo que o poder civil deu a fim que a usura fosse evitada — regulando uma taxa de juros de 5% e diminuindo
essa taxa quando necessério —, 0s mais variados setores da sociedade do Antigo Regime, incluindo neles as
instituicdes religiosas, souberam, como alerta Filipe Barata, “contornar essas proibicdes, desenvolvendo
instrumentos de crédito, adaptados a sua situagao e as suas necessidades”. Cf: BARATA, Filipe Themudo. Op.
Cit., 1996. p. 687-689; CRUZ, Maria Leonor Garcia da. Op. Cit., 2009. p. 69; LOPEZ-CANO, Maria del Pilar
Martinez. Op. Cit., 2010. p. 326-331. Sobre o conceito de usura definido a partir do século XlIl, vide: LE GOFF,
Jacques. A bolsa e a vida: economia e religido na Idade Média. Sao Paulo: Brasiliense, 2004. Ja sobre a obra de
Martin de Azpilcueta, a tese publicada de Rodrigo de Juana é uma boa referéncia: JUANA, Rodrigo Mufoz.
Moral y economia en la obra de Martin de Azpilcueta. Tesis doctoral presentada en la Facultad de Teologia de la
Universidad de Navarra. Navarra: Ediciones Universidad de Navarra, 1998.

19 AMORIM, Inés. Op. Cit., 2006. p. 694.
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variados tipos de aforamento os mais utilizados, de acordo com Nuno Monteiro®?.
Principalmente, quando se fala de instituicbes da propria Igreja, cujo emprego foi
fundamental para a economia monastica, transformando-as em “grandes preceptoras de
rendas, mais do que grandes proprietarias”*?.

Essas instituiches, juntamente com as régias, se tornaram nas principais fontes de
financiamento para os investimentos de particulares e de outras entidades e as casas religiosas
femininas ndo fugiram desse contexto. Desde a Peninsula Ibérica até as variadas cidades
coloniais, essas mulheres eram procuradas por parentes, instituigdes e outras tantas pessoas
como fontes de crédito. Chegava ao ponto de, em Lima, “tan pronto como una mujer
profesaba y llevaba su dote a las arcas conventuales, aparecia um prestatario para sacar el

dinero nuevamente”>?2

ou, entdo, o dinheiro nem entrava. Os préprios familiares das novigas
negociavam com o convento para que ndo pagassem realmente ou pagassem somente parte do
dote. Como explica José Lora, o sistema consistia em religiosas lavrarem uma escritura de
pagamento do dote sem té-lo recebido, a0 mesmo tempo que o dotador outorgava outra
escritura declarando ter recebido um valor igual ao do dote a censo redimivel do convento.
Esse sistema que favorecia aos dois lados — pois o dotador conseguia ver a postulante
professar sem desembolsar nenhum dinheiro, enquanto a comunidade fazia o que ja faria de

qualquer maneira, emprestar a quantia®*®

. Essa relacdo entre as familias abastadas e os
conventos femininos era uma via de mao dupla, em que as “elites” alimentavam os fundos das
instituicbes com suas doagdes enquanto as casas canalizavam o0 que angariavam aos
empréstimos para os seus benfeitores. Nesse sentido, houve muitas familias de senhores de
engenho e cultivadores de cana-de-agucar, em Salvador e no Rec6ncavo Baiano, que se
tornavam devedores dos conventos a partir do acesso ao crédito facilitado pela entrada de suas
filhas. Susan Soeiro indica que no rol dos devedores do Convento do Desterro de 1704, 80%
eram familiares de freiras®**.

A comunidade das mdnicas também ficou conhecida por ser uma importante
prestamista em Goa. Embora ndo se possa dizer que a atividade crediticia tenha sido sua
principal fonte de receita, tendo em vista a falta de documentagdo que a comprove, sabe-se

gue muitos foram os que procuraram o convento a fim de conseguir financiamento para seus

%20 5obre a diferenca entre aforamento e censo e a preferéncia dos portugueses pelo primeiro, vide: MONTEIRO,
Nuno Gongalo. Op. Cit., vol. 111, 2002. p. 55-56.

%21 MONTEIRO, Nuno Gongalo. Op. Cit., vol. 111, 2002. p. 57.

%22 O trecho correspondente na traducéo é: “assim que uma mulher professava e levava seu dote s arcas
conventuais, aparecia um prestatario para sacar o dinheiro novamente”. BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 123.
%23 |LORA, José Luis Sanchez. Op. Cit., 1988. p. 118-119.

%24 SOEIRO, Susan A. Op. Cit., 1974. p. 84.
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investimentos ou para quitar suas dividas. Apesar de sé ter sido encontrada uma
documentacdo mais sistematizada a partir de finais do século XVIII — um Livro de Recibos,
que abrange da dita data a 1885, e um Livro de Receitas, datado de 1882 a 1889, encontrados
no Arquivo do Paco Patriarcal®®® — outras fontes localizadas mais uma vez em diferentes
instituicOes de guarda possibilitam tentar compreender esse papel desenvolvido pelas freiras
goesas. Pelo inventario realizado, em 4 de marco de 1874 — quando o convento ja estava em
seus momentos finais, ndo tendo mais 0 mesmo raio de influéncia dos anos iniciais nem a
riqueza das propriedades perdidas do Norte — é possivel observar que o convento ainda
emprestava a uma variedade de individuos, valores igualmente variaveis®®. Nessa data, a
instituicdo ainda tinha recebimento de sete empréstimos, quase todos a juros de 5% - com
exce¢do de trés que ndo ha informagdo dos juros. A quantia mais alta havia sido destinada
para o empréstimo ao cofre da Fazenda Publica: 21.789 xerafins, 4 tangas e 30 reis em prata;
enquanto os empréstimos mais baixos, de 25 xerafins de prata, foram dados a trés moradores
de Corlim. Os demais empréstimos haviam sido dados a comunidade da aldeia de Ella, a um
negociante de Nova Goa e a um mestre pintor, demonstrando como mesmo nos derradeiros
anos da instituicdo, ela continuava mantendo sua rede de negdcios bastante multipla,
consoante o ocorrido nos anos de seu pleno funcionamento.

Ainda na década de 1630, o convento entra num longo litigio de quase 10 anos com
Bartolomeu Pereira e sua mae Maria Pereira, por causa de um palmar, situado em Virem,
aldeia de Pilerne, terras de Bardez**’. As religiosas diziam que haviam comprado esses
pedacos de palmar de Aleixo Pires, vinheteiro, no valor de 3.400 xes. A propriedade teria
sido, entdo, arrendada ao préprio Aleixo, em 31 de abril de 1631 — com o procurador e Sor.
Maria de Ressurreicéo, prioresa, e as madres do conselho —, pelo tempo de dois anos, devendo
ser pago as freiras a quantia de 340 xerafins ao ano, sendo dois quartéis de 170 xerafins cada.
O dito arrendamento teria acabado, em 21 de margo de 1633, porém, como o rendeiro estava
preso ndo podia devolver o palmar ao convento, tendo seus parentes continuado a morar e
usufruir da dita terra. Portanto, sentindo-se lesadas as religiosas solicitavam que os ditos
parentes, mae e irmao do arrendatario, saissem e deixassem o palmar para Manoel Calvos
Pinto, que ja era encarregado de outro palmar do convento em Bardez. Bartolomeu e Maria
Pereira, por outro lado, embargavam a posse do convento alegando que haviam comprado a

%25 Arquivo do Pago Patriarcal, Livro de recibos, 1781-1885. Esses livros ndo constavam, no momento da
pesquisa, na catalogacdo do arquivo, por isso, ndo hd numeragdo do documento.

%26 DAA, Convento da Santa Ménica, Inventario, n° 2132. fl. 31v.-32.

%21 DAA, Convento da Santa Ménica, Papéis do Mosteiro, n° 7888. fl. 65-89v. H& uma outra via de parte do
processo entre os félios 91 a 113v.
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propriedade conforme costume da gente da terra e que j& tinham gastado muito dinheiro
fazendo as casas, logo o palmar os pertencia. Nesse impasse, 0 convento terminou desistindo
da notificacdo feita a Aleixo e seus irméos, afirmando que provaria que corria outro litigio
entre ele e os embargantes no juizo de primeira instancia. Declarava também que Aleixo havia
ido ao convento pedir dinheiro a retro para pagar dividas e que tinha terminado vendendo a
retro o palmar, cujo dinheiro serviu para pagar suas dividas, ficando como rendeiro do palmar
e seus irmados sabiam por estarem acompanhando-o, portanto, o que diziam de ter comprado
era falso. Apos tantos argumentos de ambos os lados, 0 convento conseguiu provar o que
defendia, saindo vencedor do litigio. Por fim, em 10 de margo de 1639, a sentenca régia
chegava, ordenando que todos fossem presos com excegéo da mae.

Conforme defende Ricardo Silva, é necessario entender como 0s conventos
organizavam e realizavam suas cobrancas de rendas para dai compreender a sua organizagao
administrativa, mesmo que as fontes ndo sejam elucidativas ou suficientes®?. Seguindo essa
linha de pensamento, esse processo, embora bastante confuso, deixa claro trés condigdes:
Primeiro, sua abertura para que pessoas comuns, como um vinhateiro, tivesse acesso a sua
rede de créditos, desde que apresentasse uma boa garantia como era um palmar. Segundo, 0
dominio do convento em manter o processo, provar as negociacoes feitas com Aleixo Pires e
sair vitorioso apesar do longo litigio. Devido as iniciativas tomadas e provas apresentadas,
ainda que ndo tenha sobrevivido ao tempo a maior parte de seus livros tombos, pode-se
concluir que as ménicas possuiam um bom mecanismo de organizacdo de suas rendas. E essa
sistematizagéo as deixavam munidas para confrontar as oposic6es dos rendeiros e foreiros que
iam aparecendo. O outro aspecto que pode ser ressaltado é a utilizacdo de formas de venda
como instrumentos de crédito. Da mesma maneira que as institui¢ces religiosas da Nova
Espanha usavam 0s censos consignativos para na verdade emprestarem dinheiro®?°, vé-se o
convento feminino goés vendendo a retro como meio de fornecer crédito ao Aleixo Pires. De
acordo com Bluteau, vender a retro “he quando aquelle que compra concede ao vendedor, que
em qualquer tempo, ou até certo tempo determinado, elle vendedor, ou o seu herdeyro, possa
resgatar a cousa vendida, restituindo o preco della”®*. Sendo assim, o cendbio concederia a

quantia necessaria para o vinhateiro quitar suas dividas com uma venda condicionada, ao

%28 S1LVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 232.

%29 | OPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez. Op. Cit., 2010. p. 310.

%0 BLLUTEAU, Raphael. Op. Cit., vol. 7. p. 308. Disponivel em: <http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/dicionario
/1/retro> Acesso em: 01 mar. 2019.- volume. Mais sobre as condi¢Bes da venda a retro, chamada pelos juristas
de venda com pacto de retrovendendo, vide: LOBAO, Manuel de Almeida Sousa de. Tractado pratico e critico
de todo o Direito Emphyteutico conforme a legislacéo e costumes d'este reino e uso actual das nag¢des. Tomo I1.
Lisboa: Imprensa Nacional, 1857.
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mesmo tempo que pretendia garantir bons rendimentos ao arrendar o que havia adquirido ao
seu antigo dono.

Outro exemplo de aquisicdo de terras por meio de crédito foi o “instrumento de
trespassacdo” que Francisco Marques de Tavora e Valentim Correa fazem com Sta. Ménica,
em 28 de abril de 1639%**. Ambos haviam aberto uma cobranca no juizo do civel das dividas
de Francisco de Souza Alcoforado e sogra Maria de Azevedo. Essa cobranga resultou em dois
mandados, um no valor de 1.459 xerafins, 4 tangas e 43 réis com seus ganhos por escritura
publica feita, em 20 de janeiro de 1637, e outro de 3.700 xerafins com seus ganhos da terra

por outra escritura feita no mesmo ano>*

. Assim as dividas eram passadas para o0 convento,
que, representado na época por Fr. Diogo de Sta. Anna, ao transferir para si as ditas com seus
juros, — mais uma outra que os devedores tinham com Afonso Manhos no valor de 3.500
xerafins — terminou adquirindo um palmar grande situado na aldeia de Pambrerpaa, em
Bardez, que era a garantia do pagamento dada pelos genro e sogra, assegurando assim um
rendimento bastante duradouro.

Contudo, como ja visto no inventario, o convento também fazia empréstimo a juros,
mas ndo sé ele, as religiosas também se constituiram em fontes de crédito, como Sor.
Francisca do Sacramento que emprestou a Francisco de Silveira. O recibo encontrado, apesar
de ndo indicar a quantia total emprestada, mostra que — em pleno decorrer da crise conventual
do século XVIII, no dia de 28 de janeiro de 1734 — a religiosa fazia um recibo dizendo que
havia recebido 360 xerafins em trés anos dos ganhos do que a devia o dito Francisco®®. De
acordo com Burns, esses empréstimos deveriam ter permissdo da prioresa e eram, em geral,
oriundos das tencas das préprias religiosas®*.

Esses documentos aqui relatados corroboram o dito por Inés Amorim de que “se em
Espanha, por exemplo, desde o século XVI, alguns autores (proscritos) consideravam e

3% no século

defendiam o censo como uma ‘invencdo’ que evitava a proscricdo da usura
XVIII essas préticas crediticias ja eram comuns as instituigdes religiosas por toda a Peninsula
Ibérica e conquistas pelo mundo. Por falta de uma documentagdo que confirme como eram
realizadas essas praticas em Goa — tendo em vista que nem nas constituicdes o arcebispo
Aleixo previu como deveriam se portar as religiosas ao emprestar dinheiro, tendo apenas

mencionado a prética da caridade com rendeiros e devedores, é necessario tomar o explicado

%1 DAA, Conventos Extintos, Papéis, n° 3045. fl. 11-18v.

%32 No final, Francisco Tavora recebeu do frei Diogo 1.820 xerafins, enquanto que Valentim recebeu 4.439
xerrafins e 3 tangas.

33 DAA, Conventos Extintos, Recibos, n° 2671. fl. 258.

% BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 122.

%5 AMORIM, Inés. Op. Cit., 2006. p. 695.



293

por Amorim para se ter uma breve noc¢do, mesmo que com as ressalvas de possiveis

tratamentos diferentes.

Cada verba a emprestar era retirada da administracdo individual de cada dote, por
exemplo: x importancia do dote da freira y, z importancia do dote da freira k, etc. O
objectivo, frequentemente repetido, era o de reaver o capital emprestado, que
designavam por «principal», numa clara alusdo a linguagem candnica, justificando o
detalhe do registo das datas de recepcéo dos juros a cobrar. Praticavam taxas de juro
a 5%, agravadas para os 6,25% em caso de atraso superior a trés meses sobre a data
estipulada para a cobranca. Os juros, conforme arrecadados, podiam ser aplicados no
consumo diario ou nas obras do convento («consumidos»), mas o capital, distratado
aos poucos, ia sendo emprestado novamente, nunca gasto, porque, de contrario,
considerava-se «perdido». Se tal acontecia, a verba era inscrita numa rubrica
intitulada «Sumario do dinheiro que se tem consumido» a fim de se tentar a sua
recuperagao®*®.

Pelo observado no inventéario, o convento também emprestava a juros de 5%. De
acordo com Maria Rocha e Rita Sousa, até 1757 a taxa de juros variou entre 4% e 6,5%,
quando pelo alvara régio de janeiro do dito ano foi fixado os 5%. A mesma taxa ja era
imposta no mundo espanhol desde o século XV1, conforme Ximena Rios**’. Essa organizagdo
que descreve Inés Amorim demonstra como as religiosas eram conscientes da necessidade de
uma eficiente sistematizacdo para a manutengdo da sustentabilidade financeira de suas casas,
embora muitos tenham sido 0s casos de prioresas que nao souberam administrar bem as
receitas e as despesas ou que 0s acontecimentos em volta — como carestia, desastres naturais e
fome — tenham influenciado negativamente os depositos conventuais e levado os conventos
quase a faléncia. Um contexto que ndo deve ter fugido muito da realidade das monicas goesas.

Além dos dotes, bens imdveis e empréstimos, havia outros tipos de receitas pelas quais
Sta. M0nica garantia a preservacao de seu patrimonio. As esmolas e os legados eram alguns
deles. As primeiras podiam provir do poder secular, como a provisdo dada pelo vice-rei D.
Jerdnimo de Azevedo (entre 1612 e 1617), que s teria sido efetivada, em 13 de novembro de
1629, pelo Fisco com o pagamento de 402 xerafins®®; ou o provimento da barca e passagem de
Agagaim que D. Pedro Antonio de Meneses Noronha de Albuquerque, conde de Vila Verde e
vice-rei da india (1692-1697), houvera ofertado ao convento por trés vidas®*® das freiras para

6 AMORIM, Inés. Op. Cit., 2006. p. 712.

%37 Nao s6 o estudo de Rios, mas também o de Burns, Lavrin e Cuba indica essa porcentagem de juros para a
pratica crediticia. Ybeth Cuba, inclusive, informa que com o terremoto de 1746, o valor dos juros foi diminuido
pelo coroa para 3% ou mesmo 2% a fim de que os limenhos pudessem honrar seus contratos a0 mesmo tempo
que recuperavam ou reedificavam suas casas e/ou propriedades destruidas. Cf: RIOS, Ximena Azta. Op. Cit.,
2011. p. 26; CUBA, Ybeth Arias. Op. Cit., 2008. p. 131.

%8 DAA, Convento da Santa Monica, Papéis do Mosteiro, n° 7888. fl. 56.

%39 Nesse caso, a doagéo foi feita a0 convento através de uma religiosa por trés vidas. Ou seja, bastante parecido
aos contratos com prazos de vidas, a religiosa deveria indicar uma outra que se configuraria na segunda vida,
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0 azeite da lampada da Capela do Santo Cristo Milagroso, situado na igreja do convento.
Doacdo que o rei D. Pedro Il confirmou por carta régia de 15 de fevereiro de 1700
Também podiam originar das doacGes das religiosas ao deixarem suas herangas ao convento
na entrega do dote ou suas tengas ap6s morrerem, como ja mencionado anteriormente. Os
legados, por sua vez, como aponta Ricardo da Silva, tinham uma finalidade bem precisa, que
era o culto em honra as almas por motivos salvificos®**. Embora ndo se possa afirmar que
houve também em Goa uma “mercantilizacdo dos sufragios”, observam-se alguns desses
legados de missas deixados por fiéis ou pelas religiosas junto com seus dotes. Por exemplo,
frei Diogo, na sua Apologia, mencionou o legado deixado por Domingos da Fonseca, um
“homem machanico”, que deixara para o convento ainda no inicio de sua fundagdo, por
intermédio do arcebispo Menezes, cem xerafins com obrigacdo de que fossem cantados no
seu coro “dez officios de defuntos por sua alma®*. Entre as religiosas, pode-se destacar Sor.
Anna da Piedade, que na sua heranca deixava metade dos rendimentos de umas casas para que
se rezasse missas perpétuas; e Sor. Simoa de Piedade, cuja heranca de algumas casas e boticas
foram exclusivamente destinadas a obrigacoes de missas®*. E embora, a escriva Sor. Barbara
de Jesus alegasse que essas herancas ndo valiam mais nada por causa das obrigagOes, Silva
alerta que as freiras ao dispor do valor do legado, podiam aplica-lo como desejassem desde
que cumprissem o determinado pelo doador.

Confrarias e venda de produtos alimenticios e joias também foram maneiras de
capitalizar recursos para 0s cenobios. Embora, ndo tenham sido criadas com esse objetivo a
priore, as confrarias exigiam de seus confrades pagamentos de esmolas no momento de sua
inscricdo e para arcar com as despesas das festas, dinheiro, que segundo Silva, permitia ao
convento investir em praticas crediticias***. Essas confrarias podiam acolher confrades
seculares, religiosos, como também as proprias religiosas e outras pessoas da comunidade,
como se sucedera no Convento de Sta. Monica de Goa. Sobre a “Confraria do Santissimo
Coracéo do Senhor Jesus Sacramentado” ndo se sabe muito®*. E Leopoldo da Rocha que

esta ao efetivar-se como tal, deveria também apontar quem seria a terceira e Gltima a receber o beneficio. Ap6s a
morte da terceira religiosa, o convento deixaria de recebé-lo.

0 BA, Carta régia sobre pedido da prioresa de Sta. Monica de Goa, 51-VI1-24. fl. 112-113.

#1 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 168-169.

%2 SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Apologia do insigne mosteiro de Santa Monica de Goa, e reposta, e
satisfacéo, e boa informacéo a queixa [...]. 1632. ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 0087. fl. 156v.

%43 [JESUS, Sor. Barbara de]. Op. Cit. APP, n° 249, CPG/018/Lv003. fl. 6v.-7.

¥4 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 177-178.

%% Restaram apenas duas fontes da dita confraria. Um livro das despesas do cofre da confraria gastas nas festas a
partir de 1784 e um caderno com os assentos das elei¢des, que foi publicado por Francisco Xavier Vaz no
periddico Heraldo, de 12 de outubro de 1916 — mas, infelizmente ndo houve a oportunidade de ler esse exemplar
de uns dos primeiros nimeros da revista, que poderia ter fornecido maiores informagdes sobre essa confraria. Cf;
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fornece algumas informagGes pontuais sobre sua existéncia, em seu livro sobre as confrarias
existentes em Goa>*. De acordo com o autor, a confraria, que era composta pelas religiosas e
outras pessoas do convento (que talvez incluisse os oficiais seculares e os agostinhos), teria
sido fundada por D. Fr. Indcio de Sta. Teresa, em 1726, tendo seu compromisso aprovado

pelo mesmo um ano depois®*’

. A primeira festa foi celebrada em 26 de junho de 1726, sendo
precedida por uma novena e tendo no dia da festa missa solene, adoragdo ao Santissimo
durante o dia todo com procissdo na parte da tarde, além de dois sermdes e distribuicdo de
esmolas para os pobres. Tudo custeado pelos confrades®*®, mas com algumas doacBes de

terceiros®*

. A partir do livro de despesa, € possivel observar os gastos com a festa durante
cinco anos, por exemplo, em 1784, a festa havia custado 289 xerafins e 32 réis, enquanto em
1789, os confrades gastaram 203 xerafins e 2 tangas™".

Dentre os gastos despendidos nas festas do Divino Coragdo, foram encontradas
referéncias a compra de materiais para feitura de doces: um fardo de acgucar, 450 ovos,
manteiga, coco, peras e especiarias®>'. Como informa José Fonseca, 0 convento era conhecido
por fazer xaropes, conservas de frutas e diversos doces®*?. Reza a lenda entre os moradores
mais antigos de Pangim, que teriam sido as monicas as criadoras da bebinca, um doce tipico
goés feito com gemas de ovo, aclcar, leite de coco, manteiga, farinha e cardamomo®**. Além
dos doces, a venda de rosarios e escapularios feitos pelas freiras também eram meios de obter
rendimentos. Os trabalhos manuais, como indica Lavrin, eram inclusive ressaltados e
incentivados pelos confessores, que 0s consideravam uma 6tima oportunidade para a religiosa
“ejercitarse en la oracion mental, asi como evitar el ocio y la socializacién con sus hermanas,

1354

que podian distraerlas de sus principales objetivos religiosos”*>", ademais de ser um bom

meio para obter as rendas necessitadas.

DAA, Contas da Irmandade do Smo. Coragdo de Jesus, n° 7694; ROCHA, Leopoldo da. As confrarias de Goa:
séculos XVI-XX: conspecto histdrico-juridico, Lisboa, Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1973. p. 55.
%6 |bidem. p. 54-58.

7 |_eopoldo da Rocha informa que o compromisso da confraria encontra-se perdido.

%8 O autor informa: “Em 1727 havia 243 confrades, dos quais 75 religiosas, servicais as restantes. Em 1728 —
285, das quais 85 religiosas. Em 1729 — 290; ndo foi possivel destrincar a nimero das religiosas. Em 1730 — 306,
sendo 88 religiosas. Em 1731 — 319 sendo 86 religiosas. Em 1732 — 321, 85 religiosas. Em 1733 — 231, 93
religiosas”. Cf: ROCHA, Leopoldo da. Op. Cit., 1973. p. 56.

%49 Sobre os primeiros benfeitores da confraria: “o Arc. D. Fr. Inécio de Santa Teresa que deu 230 xs; D. Maria
da Graga, 30 xs; Fr. Manuel de Santo Agostinho, vice-provincial dos Eremitas, 40 xs; Conego Manuel Vaz
Carrédo, 20 xs; Paulo Teixeira, cirurgido-mor do Estado, 85 xs”. Cf: Ibidem. p. 56.

%9 DAA, Contas da Irmandade do Smo. Coragéo de Jesus, n° 7694. fl. 1-7.

L 1bidem. fl. 2.

%2 FEONSECA, José Nicolau. Op. Cit., 1994. p. 309.

%3 Informacéo dada pelas religiosas do Nirmala Institute of Education.

%% O trecho correspondente na traduco é: “exercitar-se na oracio mental, assim como evitar o 6cio e a
socializagdo com suas irmas, que podiam distrai-las de seus principais objetivos religiosos”. LAVRIN,
Asuncion. Op. Cit., 2016. p. 152
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E claro que esses exemplos sdo insuficientes para uma analise aprofundada das
praticas econdmicas das ménicas goesas. Ndo permitem, por exemplo, saber qual meio de
capitacdo de recursos era mais utilizado, mas sdo Uteis para ter uma certa nocdo dos
mecanismos utilizados pela comunidade. Arrecadacdo de dotes e herangas, compra de terras e
propriedades, arrendamentos, arrematacdes de leildes de ganhos de dividas e de mais terras,
empréstimos relacionados a bens imdveis, empréstimos a juros, entre outros, foram bastante
utilizados pelas freiras para ampliar o patrimdnio conventual e arcar com as despesas da
comunidade, afinal como defendera seu fundador, “sera grande falta tratar das pedras mortas,

e deixar de remediar as viuas”®>®,

Sendo assim, o dinheiro destinado as despesas da
comunidade né@o podia ser gasto de outra forma. Os dispéndios conventuais tinham aspectos
tanto materiais quanto espirituais. Como enumera Soledad Navarro, os capitais acumulados
iam sendo consumidos no culto divino; nas missa para os falecidos da ordem e outras
obrigacdes do convento; na aquisicdo de viveres e manutencdo dos animais; nos pagamentos
de dividas, empréstimos e salarios dos oficiais; na aquisicdo de materiais, como, cera, papel,
maveis, utensilios domésticos; nos gastos com 0s correios e justica, nas obras e reparos da
casa, No Vestuario, entre outros”**°

Com excecdo do ja mencionado Livro de Recibos do fim do século XVIII —em que se
pode ver pagamentos para sangrador, medicamentos, vestiaria, alimentagdo, oficiais de
cobranca dos foros e rendas, dos empréstimos tomados pelo convento, entre outros — néo
foram encontradas muitas outras referéncias aos gastos das ménicas goesas. Em geral, sabe-
se, através do caso do dote de Sor. Maria de Purificagdo e dos processos judiciais
encontrados, que esses gastos com a justica deveriam ser altos e justificava, portanto, a
necessidade de ter um advogado livre de custos. Também se tem noticia da carestia dos
alimentos e materiais essenciais, como cera e azeite, pelas queixas de frei Diogo e pelo pedido
de aumento da renda anual do convento. Além disso, vé-se as religiosas comprando, em
agosto de 1745, trezentas mangas por 12 xerafins e seis leitdes por 3 xerafins®’. Enfim,
pouquissimas informacdes que, infelizmente, ndo sdo capazes de proporcionar nem um breve
vislumbre dessas despesas para além do que estava determinado nas constituicdes e
regimento.

Como alerta Ricardo Silva, 0os gastos recorrentes que por vezes faziam a balanca

pender desproporcionalmente a ponto das receitas ndo os satisfazerem, acabavam por

%5 MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Op. Cit., BPE, G.R., Arm° III — IV, n° 24, fl.
151.

%8 NAVARRO, Soledad Gémez. Op. Cit., 2010. p. 116.

*7 DAA, Conventos Extintos, Recibos, n° 2670. fl. 260.
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provocar periodos de crise financeira®®. O Convento de Sta. Ménica, apesar do patriménio
construido, estava frequentemente a reclamar que a renda anual de 8 mil cruzados delimitada
pelo rei ndo era suficiente para cobrir 0s seus gastos, mas nunca se havia dito que as
religiosas, com seus administradores, ndo sabiam administrar os seus bens — 0 que 0s poderes
civis locais alegavam era que elas gastavam muito com a obra suntuosa do convento e, por
isso, tinham tdo pouco para suas despesas cotidianas. Foi na década de 1790, que essa
alegacdo teria ocorrido pela primeira vez, durante um processo (de no minimo seis anos) em
que Sta. Monica se envolveu numa querela com a Misericérdia de Goa devido a uma heranga
que as religiosas alegavam pertencé-las.

N&o se sabe ao certo quando foi dado inicio a esse processo, mas provavel que tenha
ocorrido depois de 1687, quando Sor. Maria Xavier faleceu. A querela girou em torno dos

bens que Sor. Izabel de Graca e Sor. Maria Xavier®*®

teriam direito por heranca de seu pai
Domingos Rodrigues Pereira, mas que por seu irmao ter deixado em testamento a Santa Casa
de Misericordia para dotes das donzelas do Recolhimento da Serra e outras obras pias, era a
tal irmandade que estava gerindo e recebendo os rendimentos de tal heranga. Em vista disso, o
convento entra nesse litigio com a Misericérdia. Ao mesmo tempo que 0 mesmo corria em
juizo, as agostinhas solicitavam ao rei que sua renda fosse aumentada e para ratificar o
pedido, o seu procurador geral alegava que os gastos com arroz, trigo, legumes, manteiga,
azeite, lenha, carne, peixe, roupa, linha, seda, cera e outras coisas “do trato e sustento” da casa
eram muito altos. A fim de confirmar essa carestia, a partir de 19 de dezembro de 1692, foram
reunidos testemunhos de homens casados e estabelecidos em Goa, além de alguns
comerciantes, tendo o desembargador da Casa da Suplicagcdo logo, em janeiro de 1693,
declarado ser verdadeira a alegada carestia. Os irmaos da Misericordia também diziam estar
passando por dificuldades, tendo em vista que a irmandade estava ficando esvaziada de
irmaos por ndo serem bem providos e estarem com poucas verbas para manterem seus
trabalhos com os recolhimentos, o hospital e outras obras. Reclamac6es que seriam tratadas
por uma junta, formada pelo vice-rei e outras autoridades locais, que em 06 de julho de 1691
deram um parecer a favor da Misericordia. No mesmo més, a Misericérdia enviaria uma carta

ao rei pedindo que os bens pertencentes a ela fossem devolvidos®®.

%8 SLVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 256.

%9 Sor. 1zabel de Graca e Sor. Maria Xavier, filhas de Domingos Rodrigues Pereira e Luiza da Costa e
naturais de Mogambique, professaram no mesmo dia, 28/10/1642, tendo a primeira falecido, em
24/06/1675, enquanto a segunda, em 30/06/1687.

%0 Todos esses documentos estéo reunidos em: AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx.
70.
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O processo continuou e, em 19 de marco de 1695, o rei — baseado, possivelmente, na
acusacdo da Misericordia de janeiro de 1693, de que o convento tinha mais de 10 mil ou até

mais de 25 mil cruzados de renda®!

— respondeu ao vice-rei, Conde de Vila Verde, que o
convento ndo poderia herdar a dita heranca devido & provisdo régia que determinava que ele
ndo herdasse nada secular se ja tivesse os 8 mil cruzados de renda, afirmando que no
momento 0 mesmo tinha mais de 10 mil. Continuava se mostrando favoravel & Misericordia, a
qual, por outro lado, ja administrava a heranca, por esta ter sido deixada pelo filho também ja
defunto, Dr. Sebastido da Costa, para dotar casamentos de 6rfas e outras obras pias da casa®.
Essa opinido estava em unissono com os pareceres do Conselho Ultramarino, que
levando em considerac&o a situagdo periclitante na qual se encontrava o Estado da India, com
ataques de reis nativos e de europeus as suas fortalezas e conquistas e as consequentes perdas
de territorios, preferia claramente deixar rendimentos para a Misericdrdia do que ao convento
feminino. A irmandade, por sua esséncia, recorria as demandas mais urgentes da sociedade
colonial; além disso, como Thimoty Coates chama atencdo, os recolhimentos ja& hd muito
tempo que passavam por dificuldades para arcar com suas despesas, posto que entravam mais
mulheres do que safam — um problema ja bem conhecido pelos irmdos®®. Sta. Ménica, por
outro lado, acumularia mais rendas, cujos rendimentos nao seriam destinados as necessidades
do estado, ficando apenas para acrescentar a ja muitas vezes criticada riqueza do convento.
Por isso, quando em dezembro de 1696, o convento alegara que suas rendas ndo
chegavam ao valor limitrofe e, em seguida, pedira ao rei que as favorecesse deixando-as
herdarem os ditos bens, além de pedir que suas rendas fossem aumentadas para 16 mil
cruzados, os conselheiros reagiram veementemente contra. Nas consultas de 1697, um parecer
dizia que deveria se manter a renda de 8 mil cruzados das freiras devido a condicdo da india,
pois “muita paciencia tem os cabos de guerra, e 0s ministros de Justica e fazenda, e outros
semelhantes, os quaes tem agora sem acrescentamento algum os soldos, e ordenados” ***. Um
outro parecerista seria ainda mais incisivo ao afirmar que “a sua diminuicdo de g se queixao
[as religiosas] nasse da ma forma com que sad administradas as suas rendas” **°. Nesse

mesmo ano, O rei enviaria uma carta ao vice-rei pedindo seu parecer sobre a queixa da

%L |bidem.

%2 DAA, Livro das Mongdes do Reino 68, n° 59. fl. 86.

%3 De acordo com o autor, a Coroa pagava anualmente 300 mil réis para o Recolhimento da Serra e 90 mil réis
para o de Maria Madalena. Quando os rendimentos das terras ficaram insuficientes, em meados do século X VI,
uma decisdo régia destinou uma parte dos lucros do monopdlio do tabaco para auxilia-las. A Misericérdia, por
sua vez, nesse mesmo sentido, passou a cobrar das pensionistas 100 xerafins por ano a fim de custear sua
alimentacdo e demais gastos. Cf: COATES, Thimoty. Op. Cit., 1998. p. 254.

%4 parecer de 17 de marco de 1697. AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_ CU_ 058, Cx. 70.

%3 parecer de 21 de marco de 1697. AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_ CU_ 058, Cx. 70.
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prioresa®®, o qual obteve resposta de que o processo corria no Juizo Eclesiastico, onde a
sentenga havia sido favordvel as freiras, mas que quando se passou a precatOria na
Misericérdia, esta a embargou e, a partir de entdo, os embargos corriam em litigio®®’. N&o foi
encontrado o desfecho desse processo, porém, € bastante provavel que a balanga tenha
pendido a favor da Misericordia. Também possa ter sido a partir dessa querela que a situacdo
das agostinhas se complicou dando inicio a um mal-estar entre elas e o provincial da
congregacao que acarretaria no problema com os administradores e confessores do convento,
que sera abordado no préximo capitulo.

Como visto nesse capitulo, as freiras do Convento de Sta. Monica de Goa souberam
administrar suas propriedades, utilizando praticas realizadas ndo somente pelas demais casas
religiosas, mas também pela sociedade colonial do Oriente Portugués. Como ressalta Ricardo
da Silva, as solugdes econdmicas postas em ac¢do pelos conventos femininos ndo eram novas,
0 que as diferenciavam das casas masculinas eram as particularidades de uma administracao
indireta a qual uma comunidade religiosa feminina estava sujeita por causa da preocupacao
com a obediéncia do voto de clausura®® que, consequentemente, geravam algumas
dificuldades com a arrecadacdo das receitas ou mesmo a representagdo em processos judiciais.
Essas mulheres, conforme Ybeth Cuba, “eran sujetas activas y passivas de estas relaciones de

369 exercendo, enfim, o

fuerza, estando posicionadas por sus capitales y habitus de classe
poder, mas também submetendo-se dentro e fora do claustro as normatizagfes impostas.
Apesar dessas limitacdes, as agostinhas em Goa também souberam tratar de seus
assuntos econémicos, utilizando seus procuradores e outros oficiais como interlocutores e
executores de suas intengdes e projetos. Afinal, era a elas que eles respondiam e eram elas que
Ihes pagavam os ordenados. Nesse sentido, foram as religiosas as maiores responsaveis pelo
zelo de suas contas e pela sustentabilidade da comunidade. Por mais que ndo tenham sido
encontradas fontes suficientes para ver como elas operaram a contabilidade conventual ou
calcularam os juros a serem impostos nos valores emprestados, ndo é dificil imaginar que elas
possuiam conhecimento para tal pratica. Como dirigentes de suas proprias vidas e diferente da
maioria das mulheres de sua época, elas deveriam saber ao menos como se fazer presentes
num mundo predominantemente masculino, para a partir de entdo poder gerir toda a sua

comunidade. Sendo assim, foi possivel nessas péaginas refletir como todo o aspecto

%6 Carta régia de 30 de janeiro de 1697. DAA, Livro das Mongdes do Reino 70, n° 61. fl. 180-181.

%7 Resposta do Conde de Vila Verde, de 02 de janeiro de 1698. DAA, Livro das Moncdes do Reino 70, n° 61. fl.
183.

%8 SLVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 236.

%9 O trecho correspondente na traduco é: “Elas eram sujeitos ativos e passivos dessas relages de forca, estando
posicionadas por seus capitais e habitos de classe”. CUBA, Ybeth Arias. Op. Cit., 2008. p. 141.
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contemplativo de um convento feminino foi relativizado diante das multiplas fungdes que
tiveram que exercer por justamente estarem num cendbio.

Diante das politicas adotadas pelas religiosas e, principalmente, pelo seu
administrador, Fr. Diogo de Santa Anna, o convento sé conheceria um verdadeiro
empobrecimento apés a perdas das propriedades situadas na Provincia do Norte*”® — como
sera tratado a seguir. Situacdo que iria gradativamente piorar com o abandono da cidade de
Goa devido a insalubridade®”*, fazendo com que o convento perdesse a importancia que
outrora tivera®’?. Dessa maneira, é preciso ratificar o qudo importante foi o papel
desempenhado por frei Diogo nos anos inicias do Convento de Santa Monica. Sua atuagdo
como defensor das religiosas e de sua comunidade foi fundamental para que a instituicdo se
enraizasse e crescesse no Oriente Portugués, tanto economicamente como no imaginario
daqueles que 14 estavam e dos reindis, através da histdria contada pelo agostinho descalco, Fr.
Agostinho de Santa Maria. A partir dessa atuacdo de Frei Diogo, é possivel comegar a pensar
em como provavelmente a comunidade de Santa Monica possa ter sentido falta de um
representante tdo empenhado e estrategista durante o conflito que as religiosas enfrentaram
com seu prelado nos anos da primeira metade do século XVIII.

%% Numa carta de 13 de janeiro de 1751, o arcebispo informava ao rei o empobrecimento do convento
apos a perda das conquistas do Norte e pedia que fosse dado as agostinhas algum auxilio. AHU, Fundo
india, Conselho Ultramarino. AHU _CU_ 058, Cx. 214.

37 O processo de abandono da cidade de Goa iniciou em 1759, quando o vice-rei Conde de Ega transferiu sua
residéncia para Pangim, e finalizou, em 1813, quando a evacuac¢do da cidade foi ordenada. Para maiores detalhes
sobre esse longo processo de mudanga da capital do Estado da India, que ja havia no final do século XVII uma
tentativa de mudanca para 0 Mormugéo, vide: SALDANHA, Gabriel de. Op. Cit., 1925; SERRAO, Joel;
MARQUES, A. H. de Oliveira (dir.). Nova Histéria da Expansao Portuguesa. O Império Oriental (1660-1820).
Coordenacéo do vol. V —tomo I: Maria de Jesus dos Martires Lopes. Lisboa: Editorial Estampa, 2006. p. 91-
122; FARIA, Alice Santiago. Pangim entre o passado e a modernidade: a construgdo da cidade de Nova Goa,
1776-1921. | Pangim between the past and the modernity. Building the city of New Goa, 1776-1921. Murphy, n°
2, jul. 2007. p. 66-97; TENTATIVA de mudanca da cidade de Goa para Mormugé&o. Chronista de Tissuary, n°
10 e 11, out/nov. 1866.

2 SALDANHA, Gabriel de. Op. Cit., 1925. p. 135-136.
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4 EM BUSCA DO “BEM COMUM DO CONVENTO”: A QUEBRA DO VOTO DA
CLAUSURA ENTRE AS RELIGIOSAS DE GOA

— N&o - respondeu a cartoréria —, ndo creio que El-Rei
ceda. Creio como vos que acabaremos por ter que lhe
obedecer. Mas eu ndo ficaria de bem com a minha honra, e
creio que a maioria de vOs pensara como eu, Se Nao Nnos
opuséssemos a que nos sejam retirados os privilégios que
a nossa fundadora, com suma habilidade e grande esforgo,
obteve para esta casa. Durante trezentos anos vivemos
protegidas pelos instrumentos que a rainha D. Teresa nos
alcangou. N&o podemos agora abandona-los sem luta.
Devemos isso & memoria da Rainha.

Teresa Schedel®?

No premiado romance de Teresa Schedel, as monjas cistercienses do Mosteiro de
Lorvéo estdo se preparando para se opor as intervencoes de D. Jodo 11, que queria impor uma
abadessa de sua escolha apos a morte da atual prelada. As monjas antecedendo as agdes do
monarca decidem eleger as pressas sua nova superiora e fazer frente aos enviados do rei.
Embora seja uma fic¢do, a fala da cartoraria demonstra uma situacdo comum aos conventos
femininos da Peninsula Ibérica do Antigo Regime e de suas conquistas. Como ja foi
mencionado, conflitos e crises no a&mbito claustral feminino e mulheres defendendo seus
interesses e sua autonomia dentro do claustro eram frequentes.

O Convento de Santa Monica de Goa esteve, em dois momentos de seu
funcionamento, envolvido em crises que abalaram o cotidiano claustral: o primeiro conflito,
nas primeiras décadas do convento — que foi trabalhado na dissertacdo de 2012 e aprofundado
no capitulo anterior — e a segunda crise instaurada na primeira metade do século XVIII — mais
precisamente de 1720 a 1738 — contra as determinacdes do arcebispo de Goa e prelado do
convento, D. Fr. Incio de Santa Teresa. Embora ocasionadas por motivos diferentes, a partir
de ambas as contendas é possivel analisar o papel desenvolvido pelas freiras. Pretende-se,
portanto, a partir da experiéncia obtida no primeiro conflito com a Camara e da andlise da

%8 SCHEDEL, Theresa. O mosteiro e a coroa. Lisboa: Editorial Presenca, 2003. p. 111.
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documentacdo do periodo do conflito com o arcebispo Sta. Teresa, confirmar a hipGtese
principal da presente pesquisa de que a quebra do voto da clausura sé aconteceu devido a
autonomia que 0 convento possuia e 0 apoio das demais ordens, e de certas autoridades, dado
as freiras rebeldes.

A quebra de votos solenes — pobreza, castidade, obediéncia e clausura — ndo foi algo
incomum nos conventos femininos existentes em todo o mundo catélico. Mesmo aqueles
conventos fundados sob regras reformadas, em algum momento de sua atividade, sofreram
algumas quebras de votos por parte de alguma religiosa. Como visto no capitulo 2, a maioria
das mulheres que professavam nos conventos era de origem fidalga e levava consigo toda
uma influéncia da vida que tinha fora dos muros conventuais. A vida religiosa estava marcada
em conciliar as regras rigidas da vida contemplativa dedicada a Deus com a dindmica da
sociedade que circundava essas mulheres. A propria estrutura conventual explicita esta
pratica, haja vista a existéncia de suas hierarquias, estruturas governamentais e a presenca de
criadas particulares e escravas.

Desse modo, o voto de pobreza seria o0 primeiro a ser quebrado, ou melhor dizendo, a
ser flexibilizado, j& que as atividades econdmicas dos conventos e das religiosas muitas vezes
eram permitidas por seus prelados. Esse voto proibia que as freiras possuissem riquezas
individualmente, mas somente através da comunidade, como integrante desta. Desde 0

Concilio de Trento®*

até as constituicbes e estatutos das ordens e dos conventos eram
estabelecidos os impedimentos para praticas econbmicas individuais. Até mesmo leis civis
regulamentaram essas praticas onde havia a demanda. Por exemplo, a Recopilacion de Leyes
de los Reynos de las Indias, firmada em 1680 — com intuito de regular as conquistas
espanholas nas Américas e nas Filipinas —, logo no Livro 1°, em que tratava da “santa fé
catblica”, deliberava sobre as questdes econbmicas de conventos e mosteiros, incluindo seus
habitantes religiosos*"°.

Contudo, essas tentativas foram em vao, ja que continuou sendo um costume comum
freiras receberem mesadas — as chamadas tencas ou pensdes — de suas familias para seu
sustento individual; freiras manterem celas individuais, inclusive negociando-as ou deixando-
as em testamento para parentes que haviam ou haveriam de professar no mesmo claustro;

como também freiras costurarem ou fazerem doces a fim de suas criadas e/ou escravas

$7% IGREJA CATOLICA. Concilio de Trento, 1545-1563. O Sacrosanto e ecumenico Concilio de Trento em
Latim e Portuguez. Tomo I. Lisboa: Oficina de Francisco Luiz Ameno, 1781. p. 359-365.

> CUBA, Ybeth Arias. Economia y sociedade en los monastérios limefios durante la época borbénica. La
Encarnacidn y la Concepcidn (1750-1821). 2008. 356p. Tese (Titulo professional de licenciada em Historia) —
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 2008. p. 158.
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venderem nas ruas das cidades para beneficio proprio. Em Veneza, ainda no século XVI, no
Convento de San Iseppo, Suor Deodata, filha de um capitdo de navio, recebia ajuda financeira
de uma irma e complementava o dinheiro com trabalhos de costura para alguns frades.
Estipulava assim seu proprio negécio, ndo dependendo economicamente da comunidade — a
qual no se adaptou e viveu em conflito — nem colaborando com as financas da mesma®®. Em
Lima, em fins do XVIII, houve véarios exemplos de freiras que negociaram propriedades,
recebidas muitas vezes como heranga. Como o caso de Dofia Josefa Cayetana de Cabrera,
religiosa professa do Monasterio de la Concepcion, que conseguiu a aprovacdo de vender o
censo imposto sobre uma casa que havia herdado de sua mae*"’.

A propria reproducdo da sociedade moderna, fosse colonial ou ndo, j& induzia as
religiosas a flexibilizarem o voto de pobreza. Como a existéncia em alguns conventos e
mosteiros de celas individuais grandes o suficiente para abrigarem mais de seis mulheres, com
cozinha e até galinheiro, que se assemelhavam a verdadeiras habita¢des, cuja documentacéao
de Cuzco frequentemente denominava de casas — segundo Burns®’®. Ou, como os ricos
pertences — roupas, livros, vinhos e joias — e animais de estimagdo encontrados nos baus,
escrivaninhas e comodas nas celas dos conventos de Veneza nas visitas pastorais dos séculos
XVI e XVII*™®. A transgressdo ao voto era de tal forma que as religiosas deixavam esses
pertences, incluindo suas celas — consideradas suas posses — em testamentos a outras irmas de
ordem, na maioria parentes ou meninas criadas por elas desde pequenas®®°.

O voto de castidade, num mundo em que a maioria das mulheres entravam nos
claustros era obrigada por seus familiares, possivelmente, foi 0 mais descumprido ou talvez o
mais abordado e estudado no decorrer do tempo. Ha toda uma literatura anticlerical, desde
mesmo antes de Boccaccio e seu Decameron até depois dos poemas satiricos de Gregorio de
Matos, que deu conta de disseminar os escandalosos, e 0s nem tanto assim, relacionamentos
existentes entre homens — fossem eles leigos ou religiosos — e freiras. Incontaveis ilustracoes

descreveram e divertiram 0 povo com suas caricaturas estereotipadas. No entanto, ndo foram

76 LAVEN, Mary. Virgens de Veneza: vidas enclausuradas e quebra de votos no convento renascentista. Rio de
Janeiro: Imago Ed., 2003. p. 187-192.

77 CUBA, Ybeth Arias. Op. Cit., 2008. p. 160.

%78 Além de Katryn Burns, Ramén Maria Serrera também faz uma anélise desses conventos no Peru, que
possuiam grandes dimensdes, aos quais chamou de “ciudades cerradas”, macroconventos, analizando-os através
de suas plantas e de fotos mais recentes. Cf: BURNS, Kathryn. Habitos coloniales: Los conventos y la economia
espiritual del Cuzco. Lima: Institut Francais d’Etudes Andines, 2008. p. 95; SERRERA, Ramon Maria. Mujeres
em clausura: macroconventos peruanos en el Barroco. Sevilla: Universidad de Sevilla. Secretariado de
Publicaciones, 2009.

% _LAVEN, Mary. Op. Cit., 2003. p. 34-35.

%80 Esse costume de deixar em testamento as celas para usufruto de outra religiosa. N&o foi s6 costume em
Veneza, Burns também indica a presenca desse costume em Cuzco, além da pratica de se fazer doacOes de celas
para as Orfas criadas pelas religiosas. BURNS, Katryn. Op. Cit., 2008. p. 100; 115.
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somente 0s escritores nem o0s cartunistas os interessados nos casos de desvios sexuais de
religiosos e religiosas. Cristian Santos, em seu estudo sobre os discursos anticlericais de finais
do século XIX, destaca o papel da ciéncia desse século e do anterior em opor-se a imposi¢do
do celibato aos clérigos®®*. Para os médicos e cientistas, a exigéncia da abstinéncia sexual era
uma violacdo a natureza humana, uma anormalidade fisiologica, sendo considerada assim, a
causa dos inimeros casos de atos libidinosos e imorais realizados por homens e mulheres da
Igreja.

Fossem 0s denunciantes escritores, cartunistas ou médicos, o que ressaltavam eram 0s
diversos tipos de casos de subversdo existentes no @mbito religioso que os regulamentos e as
autoridades eclesiasticas tentaram coibir. Ndo foram poucos os relatos e as dendncias de
religiosas que tinham algum tipo de relacionamento ilicito com homens, seculares ou
religiosos. Em Braga, por exemplo, na visita pastoral realizada em 1604 no Convento de
Nossa Senhora dos Remédios, quando questionada sobre a frequente entrada de homens no
claustro, a abadessa admitiu que a Madre Catarina do Presépio recebia recorrentes visitas de
Jodo Pereira. Um homem casado que entrava no claustro dizendo visitar uma prima e tendo
autorizacdo da abadessa, mas que se aproveitava das oportunidades para se aproximar de
Catarina do Presépio e estabelecer uma relagdo duradoura com ela®?. J4 referente a relagées
entre religiosas e religiosos, o caso de Madre Phelipa de San Antonio — do Convento de La
Purissima, no México — e seu confessor pode servir como exemplo. Essa religiosa
concepcionista fora acusada pelas abadessas, durante o conflito dentro do convento, de manter
uma relagdo suspeitosa com seu confessor Padre Pedro de Rubi. O dito padre era um clérigo
jovem que a atendia frequentemente em sua cela, com o pretexto de ir confessé-la e acalma-la,
quando a religiosa o requisitava com a justificativa de sofrer de uma doenca chamada
“salto” 3%,

Embora em ambos os casos ndo haja provas de que o relacionamento entre o leigo,
provavelmente um freiratico, e a religiosa, ou entre o confessor e sua penitente tenha chegado
ao nivel sexual, na Veneza de 1614, houve um caso escandaloso num dos conventos mais

aristocraticos da cidade. Duas freiras do San Zaccaria, uma professa e uma conversa,

%81 SANTOS, Cristian José Oliveira. Devotos e devassos: representacdo dos padres e beatas na literatura
anticlerical brasileira. Sdo Paulo: EDUSP, 2014. p. 66-67.

%82 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Casar com Deus: vivéncias espirituais femininas na Braga Moderna.
2011. Tese (Doutorado em Histéria — Conhecimento em Idade Moderna) — Instituto de Ciéncias Sociais,
Universidade do Minho, Minho, 2011. p. 398.

%83 De acordo com Margareth Chowning, pelas descricées das fontes o “salto” era literalmente saltar, pular
desmedidamente, dangando, fazendo gestos e falando desordenadamente. Cf: CHOWNING, Margaret.
Rebellious nuns: the troubled history of a Mexican convent, 1752-1863. New York: Oxford University Press,
2006. p. 74.
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chegaram a abrir um buraco no muro do claustro a fim de permitir que dois homens entrassem
e pudessem ter relacbes sexuais. Esse &pice foi alcangado ap0s seis anos de visitas ao
locutdrio e trocas de correspondéncia, tendo a aventura durado entre 10 e 12 dias, nos quais
um dos rapazes teria se escondido no depésito sendo alimentado pela professa Laura Querini,
Ao final do julgamento, todos foram sentenciados pelo poder secular, inclusive uma criada e
seu marido que auxiliaram na entrada dos homens. Exceto as duas freiras, que estavam fora da
jurisdicdo secular e devem ter sido punidas no &mbito claustral, posto que nas constituicdes
desse tipo de instituicdo estavam determinadas punicBes para variadas formas de desvios®*.

Esses episddios exemplificam a questdo feminina de mulheres que entraram nos
conventos por obrigagdo, sem vocagdo. Contudo, como Laven defende, ndo se pode
generalizar, tendo em vista que muitas freiras eram as préoprias denunciantes dos desvios. Para
essas, uma freira decadente poderia manchar toda a imagem do convento e somente o
afastamento ou isolamento da comunidade resultaria uma possivel solucdo. Além do mais
também havia, embora muito mais raros, os casos de relacdes entre mulheres, tanto que nas
préprias constituicdes se proibia que as freiras dividissem a mesma cama e era exigido que
ndo mantivessem amizades mais intimas umas com as outras®*. Porém, é bastante dificil
comprovar se as religiosas cumpriam ou ndo essas exigéncias, tendo em vista a manutencéo
das celas privadas por elas.

Por isso, muitas visitas de bispos e arcebispos foram realizadas nos conventos com o
propdsito de conferir se as regras e normas estavam sendo seguidas. Os antistites tinham,
portanto, o objetivo de fazer as normas ndo seguidas estabelecidas pelas constituicdes
passarem a ser e punir as habitantes que se desviavam das mesmas. Entretanto, bastava o
visitador fechar as portas do claustro atrds de si que tudo voltava ao normal. As freiras
retornavam as suas praticas costumeiras, evidenciando assim que a obediéncia era téo
flexibilizada como todos os outros votos. A autonomia e as experiéncias de governo da
comunidade que essas mulheres vivenciaram teriam sido algo inacessivel para elas estando no
mundo secular. O poder de votar e escolher quem as governaria num certo periodo, 0s cargos
desempenhados, as decisdes econdmicas para 0 sustento e crescimento do convento que
deveriam ser tomadas ndo sO pela prelada, mas também por um grupo de conselheiras, o
levantamento de assuntos importantes no capitulo (em que todas teriam oportunidade de voz),

0 cuidado com as doentes, com a alimentacdo, com o0s servicos desempenhados pelas

%% LAVEN, Mary. Op. Cit., 2003. p. 181-184.
%8 Sobre os casos de relagdes homo-afetivas dentro dos claustros femininos, vide: BROWN, Judith C. Atos
impuros: a vida de uma freira Iéshica na Italia na Renascenca. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987.
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servidoras, criadas e escravas, o cuidado com a educagdo das educandas e novigas... enfim,
todas as engrenagens que davam movimento a fabrica do convento eram ao mesmo tempo
responsabilidade e liberdade. Essas vivéncias as tornavam mulheres livres dentro dos muros,
pois mesmo com a presenca frequente do confessor e sob o olhar perscrutador do prelado
durante as visitas, dentro do claustro a decisdo, ou a desordem, eram delas.

Devido as quebras constantes dos votos e a essas vivéncias por muitas vezes se
distanciarem das normas estabelecidas para um bom desempenho da vida claustral dentro dos
principios da vida contemplativa, as visitas episcopais se tornaram obrigatorias a partir do

Concilio de Trento>®

. Os bispos e arcebispos deveriam fiscalizar os conventos de tempos em
tempos, para obrigar suas habitantes a seguirem suas normas, além de orienta-las tanto
espiritualmente como materialmente. A periodicidade dessas visitas ndo era uniforme.
Enguanto em Braga n&o havia uma constancia, em Valfermoso eram realizadas de trés em trés
anos, na troca das preladas®’. Dessa maneira, mesmo irregularmente, como defende Ricardo
da Silva, as visitas se estabeleceram como “um mecanismo de analise da observancia

religiosa, administrativa, econémica, espiritual, e moral dos cendbios”*®.

Essa funcéo
fiscalizadora e disciplinadora tinha como objetivo afirmar a jurisdigdo dos prelados sobre o
cotidiano das comunidades religiosas para imbuir nas religiosas uma consciéncia de
obediéncia aos seus superiores masculinos e as regras redigidas por eles.

Sendo assim, foi possivel para Ramén Pifiedo identificar no documento resultante da
visita de D. Fr. Thomas Carbonel ao Monastério de Valfermoso, em 1680, caracteristicas de
reforma tanto espiritual quanto econdmica. Dentre muitos problemas, o bispo teria
evidenciado o descuido das monjas com o oficio divino e a debilidade de algumas na leitura
do latim. Além disso, a questdo maior recaia na economia monastica que estava hum estado
de perigo. Havia muitas despesas e pouca transparéncia nas contas. Para solucionar tal
situacdo, o bispo deixou Vvérias diretrizes bastante precisas do que as religiosas deveriam
fazer, como abrir dois livros para em um anotar todas as escrituras de propriedades e
arrendamentos, enquanto no outro deveriam anotar as rendas do mosteiro®*® — e outros livros

que, como estudado no capitulo 2, foram discriminados nas constituicdes das mdnicas de Goa.

%86 |GREJA CATOLICA. Concilio de Trento, 1545-1563. Op. Cit., 1781. p. 399-401.

%7 Ricardo da Silva aponta que no Convento de Nsa. Sra. dos Remédios de Braga as trés primeiras visitacoes
ocorreram nos anos de 1583, 1596 e 1605, o que demonstra uma variagdo de intervalos longos. Ja em
Valfermoso, Ramém Pifiedo relata que visitas pastorais foram feitas nos anos de 1680, 1683, 1686, 1689, 1692,
1695 e 1698 pelos bispos e por delegados nomeados na auséncia destes. Cf: SILVA, Ricardo Manuel Alves da.
Op. Cit., 2011. p. 387-388; PINEDO, Ramén Molina. Las sefioras de Valfermoso. Guadalajara: AACHE
Ediciones, 1996. p. 216-232.

%88 SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 384.

%9 pINEDO, Ramén Molina. Op. Cit., 1996. p. 216-228.
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Ou seja, 0 bispo estava impondo, de forma incisiva, ao final de sua visita 0 que as monjas
deveriam fazer para solucionar os problemas do cotidiano de sua comunidade.

Outra interferéncia, dessa vez secular, ocorria nos assuntos sobre os claustros em
Veneza, ja que além das visitas pastorais feitas pelos patriarcas o doge®* — para resolver uma
querela entre religiosas — criou a “magistratura do Estado”, em 1521. Esse grupo, formado por
“cavalheiros honrados”, tinha como objetivo supervisionar os conventos e levar ao doge
questdes que 0s patriarcas ndo conseguiam resolver e se tornou responsavel por muitas
questdes de jurisdi¢do, como conflitos entre religiosas e decisdes dos prelados.

Dentre esses conflitos se encontra um que se encaixa na quebra do voto da clausura.
Essa quebra podia se dar de duas formas, tanto com a entrada de pessoas no claustro — como
no caso ja relatado de Jodo Pereira — quanto na saida das proprias religiosas. E a saida do
convento poderia ser de forma autorizada, como as peticdes para tratamento de doencas
contagiosas®®*, ou como meio extremo de rebelifo. O ocorrido em Veneza, da primeira
metade do séc. XVI, ap6s as mudangas de governo das comunidades impostas pelo patriarca
Antonio Contarini, se insere no ultimo arquétipo. Devido ao patriarca ter enviado freiras de
conventos mais austeros para serem preladas em conventos considerados relapsos, muitas
freiras dos mais altos cargos dos conventos atingidos, incluindo as abadessas, sairam do
claustro para reclamarem diretamente com o doge e pedir retratagdo. Em poucas semanas,
houve a saida de 5 abadessas, juntamente com suas companheiras e seus parentes para dar
apoio. Ap6s muitos requerimentos, acusacdes e conflitos entre prelado e comunidades, o doge
criou a magistratura que supervisionou e amenizou as contendas existentes entre as freiras
“observantes” e as “conventuais”*%.

J& na Madeira de 1727, houve um alvoro¢o na cidade de Funchal por causa da saida
das freiras do Convento de Nsa. Sra. da Encarnagdo. Essas, também devido a conflitos de
ordem de jurisdicdo com o arcebispo, resolveram quebrar a clausura para reclamar das
determinagdes impostas pelo prelado. No caso delas, segundo Ana Cristina Trindade, a causa

ndo estd muito explicita nos documentos, porém, é notdrio que a intervencdo do arcebispo nos

%0 Doge era o titulo dado aos chefes das Repblicas de Génova e Veneza. Em Veneza esse sistema politico
perdurou de 697 a 1797, sendo extinto por Napoledo quando este aboliu a Republica. Os doges eram eleitos entre
a aristocracia e o cargo era vitalicio. Cf: NAULT, William H. (dir.). Enciclopédia Delta Universal, vol. 5. Rio de
Janeiro: Editora Delta S.A., 1987. p. 2622.

%1 As peticdes de freiras professas com o intuito de sairem do claustro para tratarem de doencas vistas como
contagiosas se tornaram algo comum nos conventos femininos. Esses requerimentos eram legitimados por
médicos e cirurgides e enderecados aos prelados e autoridades eclesiasticas que deveriam aprovar ou ndo a saida
temporaria da requerente. Para mais, vide: MARTINS, William de Souza. A clausura enferma: peticfes para a
saida do Convento da Ajuda do Rio de Janeiro para tratamento de doencas contagiosas, ¢. 1750-1780. Historia,
Ciéncias, Salde, v. 23, n. 3, jul/set. 2016. p. 719-732.

%2 |_LAVEN, Mary. Op. Cit., 2003. p. 67-68.
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assuntos internos do convento, vista como imposi¢coes malquistas, gerou todo o desespero
demonstrado no ato das freiras. Elas teriam saido desesperadas, ao meio dia de 15 de janeiro,
em direcdo ao palacio episcopal e sido barradas a uma pequena distancia do destino onde
ficaram horas até o desembargador intervir e conseguir com que voltassem para o convento as
21033,

E interessante notar como ambos os exemplos se assemelham ao acontecido em Santa
Monica de Goa. Todos eles foram fomentados por desavengas com os prelados. As acgdes
extremas das religiosas em sairem de seus claustros para reivindicar seus interesses ao mesmo
tempo que reafirmavam para os prelados a necessidade de reforma, demonstravam a
necessidade de amenizar os animos e conciliar as demandas, percebidos pelo poder secular.
Afinal essas mulheres faziam parte de familias nobres e possuiam status social, além de ser
proprietarias de um consideravel patriménio formado por muitos bens de raiz. Sendo assim,
por fim numa crise como essas seria aquietar ndo somente um grupo de simples mulheres,

mas toda a nobreza local e abastados daquela sociedade.

4.1 “O governo da India é totalmente militar e guerreiro”: Goa na primeira metade do
século XVIII

A Goa de principios dos setecentos ndo era a mesma que a da época da fundagédo
conventual feminina. Se no inicio do século XVII, o Império Portugués do Oriente comecara
a sentir as intempéries causadas pelas guerras com 0s povos locais e pela tomada de territorios
e de comércio por parte de outros europeus, na altura em que o convento esteve vivendo sua
pior crise, o Estado da India passava também pelo seu mais perigoso momento, tendo a cidade
de Goa — ndo mais tdo dourada — corrido risco de uma invasdo iminente.

O Estado da india, na virada do século XVIII, ainda abrangia uma larga extenséo que
ia da Africa Oriental até a China. Contudo, suas possessdes haviam diminuido, consistindo
somente em Mocambique, Macau, Timor e a propria india Portuguesa, cujo territorio era
composto de Salsete, Bardez, Goa, Provincias do Norte — com as cidades de Bagaim, Tand,

% TRINDADE, Ana Cristina Machado. O episcopado de D. Frei Manuel Coutinho, 1725-1741. 2011. 443p.
Tese (Doutorado em Letras, Historia Moderna) — Universidade da Madeira, Ilha da Madeira, 2011. p. 195-200.
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Chaul, Damdo, Diu e a llha de Salsete — e a feitoria de Surrate®**. Muitos cronistas e
historiadores, desde os contemporaneos, identificaram esses dois séculos como decadentes
para o Oriente Portugués. Algo ainda defendido por Silva Régo, na década de 60. Trabalhos
mais recentes, por outro lado, enxergam esse periodo mais como uma reconfiguracdo
econdmica do que um abandono da monarquia em relacdo ao Oriente. Ernestine Carreira
defende que “a India, de fato, partiu de uma rede imperial e configurou-se para aumentar a
autonomia como uma nagdo asidtica. Em termos territoriais, era indiano, mas dispunha de
varias dependéncias maritimas em torno do Oceano indico Ocidental e do Extremo

Oriente™>%,

As primeiras décadas de 1700 foram, portanto, o principio de uma
reconfiguracdo, de um reequilibrio que o Estado da india comecaria a alcancar com a
anexacdo das Novas Conquistas™®.

Embora Goa tenha se constituido como “cabeca” do Oriente Portugués®’ — para
utilizar o termo da época —, desde o século XVII j& vinha perdendo espaco para o Brasil. De
fato, o Brasil ocupou nesse periodo um lugar de maior atengdo no contexto do Império
Portugués. Sua riqueza aurifera e a descoberta de diamantes acelerou o deslocamento da
centralidade imperial para o Oceano Atlantico. Como ratifica José Damido Rodrigues, “foram

as riquezas oriundas do Brasil que em muito suportaram 0s programas arquitecténicos e

%% Embora parega estranho, ha dois locais com nomes semelhantes. Salsete. Alguns escritores diferenciavam
com o uso do “s” ou do “c” no meio da palavra, mas isso ndo impede até hoje que haja alguma confusdo. A fim
de tentar sanar essa ambiguidade, Silva Rego ressalta que ndo se deve confundir a llha de Salsete, pertencente as
Provincias do Norte, com a regido de Salsete, préxima da cidade de Goa. Cf: REGO, Antonio da Silva. O
Ultramar Portugués no século XVIII (1700-1833). Lisboa: Agéncia-Geral do Ultramar, 1967. p. 71-72.

%% CARREIRA, Ernestine. Globalising Goa (1660-1820). Change and Exchange in a former capital of Empire.
Saligdo: Goa, 1556, 2014. p. 25

%% As regides localizadas para o interior do continente — entre as trés provincias costeiras e a cordilheira dos
Gates Ocidentais —, denominadas de Novas Conquistas, foram anexadas ao territério de dominio portugués entre
as décadas de 1740 e 1780, ap6s a perda das Provincias do Norte. A partir de entdo, a regido de Goa ficou
dividida entre as Velhas Conquistas — composta pelas trés provincias costeiras, Bardez, Ilhas de Goa e Salsete —
e as Novas Conquistas — que compreende as provincias de Perném, Bicholim, Satari, Ponda, Canacona e as cinco
provincias que compdem Zambaulim (Astagrar, Cacord, Chandrovadi, Embarbacém e Bali). Essa absorgdo de
novos territorios ao que sobrou da India Portuguesa estabeleceu uma unidade territorial que foi mantida até a
década de 1960, quando da descolonizacdo. Para maiores detalhes sobre o contexto da segunda metade do século
XVIII e o processo de expansdo territorial portuguesa em Goa, vide: Mapa 4 do Anexo B; LOPES, Maria de
Jesus dos Martires. Goa setecentista: tradicdo e modernidade (1750-1800). Lishoa: Centro de Estudos dos
Povos e Culturas de Expressao Portuguesa; Universidade Catolica Portuguesa, 1996; CARREIRA, Ernestine.
OP' Cit., 2014. p. 69-76.

%" 0 conceito “cabeca” do Oriente Portugués ou da india Portuguesa, muito utilizado para definir Goa como
capital do Estado da India, ja foi bastante discutido pela historiografia. Essa centralidade da cidade, por vezes
exaltada, por vezes questionada, foi trabalhada tanto por autores tradicionais, como Cunha Rivara, quanto por
outros mais recentes, como Catarina Santos e Angela Xavier. Cf: RIVARA, Joaquim Heliodoro da Cunha

(ed.). Archivo Portuguez Oriental. 5 vols. Nova Goa: Imprensa Nacional, 1857-1876; SANTQOS, Catarina
Madeira. Goa é a chave de toda a India: perfil politico da capital do Estado da India (1505-1570). Lishoa:
Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1999. p. 317-326; XAVIER,
Angela Barreto. A Invengéo de Goa, poder imperial e conversdes culturais nos séculos XVI e XVII. Lisboa:
Imprensa de Ciéncias Sociais, 2008. p. 41-52.
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artisticos e 0 mecenato cultural da monarquia barroca de D. Jodo V*%®. Mesmo com a relativa
displicéncia régia, o Oriente continuou enviando riquezas para o reino e atraindo a primeira
nobreza, que imbuida de um certo imaginario, continuava vendo na India a oportunidade de
dignificagéo dentro da sociedade cortesa do reino.

Mesmo todo o esplendor que a India ainda despertava, ndo foi suficiente para evitar as
grandes perdas que 0s portugueses sofreram |4 em boa parte do reinado joanino. Os
recorrentes problemas militares se juntaram as ja consolidadas dificuldades econdmicas.
Quando os portugueses pensaram que podiam tentar descansar das tomadas holandesas e
quando uma relativa paz havia se estabelecido entre eles e os ingleses, surgiram novos
oponentes. Os ataques dos Maratas os fizeram continuar com armas em punho, fazendo com
que a India fosse conhecida como uma “republica militar”. Os Maratas, que se tornaram os
inimigos mais poderosos dos portugueses, atacavam tanto por terra como por mar e aos
lusitanos e seus descendentes restava somente se defenderem. Os Maratas, hindus que
ocupavam a regido de Maharastra, desde finais do século XVII passavam por mudancas
politicas que transformaram seu poder politico, econémico e militar, possibilitando o envio de
missGes expansionistas. Os mogois, por sua vez, passavam por um periodo de
enfragquecimento, que os Maratas aproveitaram para se tornarem na segunda maior poténcia
da india, fundando um reino®®.

A expansdo marata sobre o territério portugués comecou em 1720 quando tomaram o
porto de Bagaim. Dai em diante eles foram avangando. Tomaram a cidade de Tana, em
1727*°. No final da década de 1730, no climax da guerra luso-marata, se consolidaram nas
Provincias do Norte com a tomada definitiva de Bacaim. Ao mesmo tempo 0s portugueses
tinham um inimigo forte no mar. A dinastia marata Angri4, com suas atividades corséarias, foi

considerada a principal ameaca maritima“*®*

, tendo chegado em 1740 a destrogar uma frota
portuguesa inteira. Essas perdas e todas as demais que assolaram o Estado da india, atingiram
diretamente os habitantes de Goa, visto que o0s casados e os religiosos (inclui-se dentre eles as
mdnicas) eram todos possuidores de rendosas propriedades nas Provincias do Norte. Além

disso, Goa s6 conseguiu escapar da furia marata apds o pagamento de uma grande quantia

%% RODRIGUES, José Damido. Sob o signo do ouro (c. 1695-1750). In: COSTA, Jodo Paulo Oliveira e (coord.).
Historia da expansao e do Império portugués. Lishoa: A Esfera dos Livros, 2014. p. 236.

%99 Maratas eram um grupo de castas, na sua maioria, rurais. Compostos de camponeses, proprietarios de terras e
soldados, eles ocupavam a regido nordeste do Decdo, Maharashtra, que ia de Goa, Bombaim e Tana até o leste
de Nagpur. Para entender mais dos papéis dos Mogois e dos Maratas na politica na India setecentista, vide:
LOPES, Maria de Jesus dos Martires. Op. Cit., 1996. p. 19-24.

%0 SLVVA, Maria Beatriz Nizza da. D. Jodo V. Lisboa: Temas & Debates, 2009. p. 289.

1 RODRIGUES, José Damido. Op. Cit., 2014. p. 256.
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numa indenizacao de guerra, que acabou por empobrecer ainda mais os moradores da cidade,
principalmente os hindus locais**.

Essa populacéo ja vivia bastante combalida, devido a insalubridade na qual a cidade se
encontrava. Os esgotos se infiltravam nos po¢os de &gua que as pessoas utilizavam para o
consumo diario, por causa do solo poroso. Na época, as doencas eram consideradas
consequéncias do clima insalubre e do ar, mas atualmente se sabe que as causas eram
doencas, como a disenteria e a malaria*®®. Havia escassez de gente reinol na india. E uma das
causas era a caracteristica territorial, em que 0s portugueses e seus descendentes viviam

praticamente sitiados num permanente ambiente bélico®®.

De acordo com Boxer, esse
ambiente teria repelido as mulheres e desviado os camponeses que “preferiam tentar a sorte
no Brasil, onde algumas tribos de amerindios hostis podiam ser canibais, mas ndo estavam
equipadas com mosquetes e artilharia”*®

A falta de soldados também foi um grande agravante nesse periodo. O envio de
militares para o Oriente ndo era regular nem muito menos suficiente. Os relatérios do vice-rei
Jodo de Saldanha da Gama — que governou de 1725 a 1732 — nos quais solicitava o envio de

406 - Além disso, muitas

soldados e recursos ndo parece que foram substancialmente atendidos
eram as desercgdes e as mortes dos soldados, que quando ndo pereciam na longa viagem para
Goa, fugiam assim que punham os pés em terra firme. Boxer afirma que desde os tempos de
Albuquerque havia queixas de desercdes por parte das autoridades, mas foi justamente de

407 A dificuldade de se recrutar soldados

1650 a 1750 que o numero de fugas se intensificou
no reino, de manté-los vivos ou servindo ao rei, foi sentida ainda mais no vice-reinado do
Conde de Sandomil.

Se Saldanha da Gama havia saido de Goa com a imagem maculada devido as queixas
sobre ele, o tdo esperado Conde de Sandomil ndo correspondeu as expectativas. Velho e
doente — havia pego uma febre na viagem — o vice-rei tentou dar conta das instrugdes de

reforma dos militares, de restauracdo e aprimoramento das fortalezas, além de dar socorro as

2 BOXER, Charles R. O Império Maritimo Portugués 1415-1825. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2002. p.
149.

“%3 |bidem. p. 144.

“%% Tanto o trabalho de Andréa Doré quanto o de Célia Tavares discutem essa ideia de os portugueses estarem
permanentemente cercados por outros povos e com o inimigo sempre a espreita desde o processo de construcao
das fortalezas até as ameagcas as cidades estabelecidas. Cf: DORE, Andréa. Sitiados: os cercos as fortalezas
portuguesas na India (1498-1622). Sdo Paulo: Alameda, 2010; TAVARES, Célia Cristina da Silva. Jesuitas e
Inquisidores em Goa: A Cristandade Insular (1540-1682). Lisboa: Roma Editora, 2004.

“%> BOXER, Charles R. Op. Cit., 2002. p. 146.

%% RODRIGUES, José Damido. Op. Cit., 2014. p. 257.

“7 BOXER, Charles R. Op. Cit., 2002. p. 145.
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terras da Provincia do Norte*®. Apesar de seus esforcos, ndo logrou resultado, tendo os
Maratas desencadeado a guerra (1737-1740) que marcou profundamente o orgulho portugués
e as receitas do Estado. A resposta de D. Jodo V foi trocar o experiente mas fracassado

militar*%®

pelo Conde da Ericeira, que ja havia governado o Estado da india — de 1717 a
1720*° — e que, ap6s muitas negociacBes pessoais e institucionais,— ganhara o tftulo de
marqués de Lourical e levava consigo uma armada com seis navios de guerra — aceitara
novamente o cargo de governar o Oriente em plena crise.

Embora o Estado da india tenha sido considerado bastante bélico e militar, eram
recorrentes as reclamacbes dos governantes em relacdo a grande quantidade de clérigos
atuantes nos territdrios portugueses em detrimento da frequente escassez de soldados para
manté-lo. Patricia Faria mostra que esse tipo de queixa ja existia desde inicio dos seiscentos,
tendo se intensificado na década de 1630, durante o vice-reinado do Conde de Linhares*.
Um século depois, 0s vice-reis ainda se queixavam do excesso de religiosos, que por muitas
vezes dificultavam a dominacdo portuguesa e a conservacao politica em certas regides. Jose
Rodrigues traz como exemplo os dominicanos, cuja atuagcdo no Zambeze ou em Timor foi
apontada por testemunhos contemporaneos como desregrada. Os frades estariam vivendo sem
controle onde o poder civil ndo chegava com forca, dominando os nativos através de “um
poder que apelava outrossim para as dimensdes carismatica e simbélica do mesmo”**2. Nesse
sentido, os dominicanos ndo foram os Unicos, jesuitas, franciscanos e agostinhos também
estariam excedendo-se nos desmandos com as popula¢Bes que eram responsaveis. Conforme
Mira Mascarenhas, as ordens religiosas se encontravam num estado deploravel. Havia “a
ganancia dos missionarios dominicanos por marfim e ouro na Africa ou especiarias e sandalo
em Timor e Solor; as escandalosas lutas pelo poder dos agostinhos em Bengala; as extorsoes e
laxismos dos franciscanos nas paréquias de Bardez; o império dos negécios dos jesuitas”**.
Todos esses abusos relatados em cartas, de vice-reis, arcebispos e demais funcionarios,
enviadas ao rei na esperanca de que alguma medida fosse tomada. Afinal, como alerta Patricia

Faria, os religiosos ndo cuidavam somente da cura das almas, eles, como pérocos, também

“%8 RODRIGUES, José Damido. Op. Cit., 2014. p. 257.

49 Algumas caracteristicas da vida do vice-rei Conde de Sandomil serdo tratadas posteriormente neste capitulo.
9D, Lufs de Menezes, conde de Ericeira, era conhecido pela sua notavel participacio na guerra de sucessdo da
Espanha quando foi escolhido para ser vice-rei da india. Governou de 1717 a 1720, tendo conseguido refrear os
avangos maratas. MARTINS, José F. Ferreira. Cronica dos vice-reis e governadores da india. Vol. 1. Nova Goa:
Imprensa Nacional, 1919. p. 48.

“LEARIA, Patricia Souza de. Mais soldados e menos padres: remédios para a preservacdo do Estado da india
(1629-1636). Histdria Unisinos, 16(3), p. 357-368, Set. /Dez. 2012.

“12 RODRIGUES, José Damido. Op. Cit., 2014. p. 255.

“13 MASCARENHAS, Mira. The church in eighteenth century Goa. In: SOUZA, Teotdnio R. de (org.). Essays in
goan history. Nova Delhi: Concept Publishing Company, 1989. p. 93.
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estabeleciam normas de comportamento, regulando o cotidiano das comunidades por meio
dos sermdes, das confissdes e do controle das atividades econdmicas*'*. Em Goa, 0 ambiente
fronteirico em que a populacdo cristd vivia intensificava ainda mais as tensfes entre 0s
cristdos-velhos e 0s ndo-cristdos e os neédfitos. Sendo assim, 0s anos da primeira metade do
século XVIII veriam essas tensdes se agucarem ainda mais com atitudes demasiadamente
intolerantes e excludentes em relagdo aos ndo-cristdos e recém convertidos, aléem dos

desacatos entre os proprios membros do clero.

4.2 “Magoandoas por todo o Caminho: o problema com a administracdo dos Agostinhos

no final do séc. XVII

Diferente do que se possa acreditar e considerando como se deu a relacéo inicial dos
agostinhos com suas irmas de ordem e suas dependentes espiritual e materialmente, a
convivéncia entre as monicas e seus confessores e administradores nem sempre foi um mar de

rosas. Fr. Diogo de Sta. Anna — cuja atuacdo exemplar como tutor e defensor do convento

415
4415 _

feminino durou muitos anos, de 1607 a 164 ja indicava em seu regimento que, em

1636, as coisas ndo iam tdo bem quanto antes. Ao delimitar a quantidade de mulheres

servigais, o frei se queixava:

porque no tempo do primeiro feruor, em que neste mosteiro se seruiam as Religiosas
humas as outras com deuida fraternidade, e humildade, sem auer sombra de servico
em particular, e ainda pera 0 commum com pouquissimas seruas, tudo florecia mais
assi na virtude, e aproveitamento, como no accommodamento, do que agora se Vee,
despois que a humildade, e irmandade se diminuio, e a abundancia de servico, e
ociosidade creceo. **®

“14 EARIA, Patricia Souza de. Os franciscanos e os clérigos negros em Goa: estratégias e polémicas na histéria
da cristianizagdo das terras goesas (século XVII-XVIII). Goa, passado e presente, Separata, Lisboa, p. 493-502,
2012. p. 496.

15 Carlos Alonso, juntamente com outras caracteristicas do convento e sua comunidade nas duas primeiras
décadas do século XV1I, mostra como esse religioso foi importante para a execucdo do empreendimento iniciado
pelo arcebispo Menezes, conseguindo amenizar a austeridade presente nas primeiras constitui¢fes, com a
obtencdo do breve papal de Gregdrio XV, em 10 de margo de 1622. Cf: ALONSO, Carlos. The convent of Saint
Monica and its inhabitants in the early decades of the seventeenth century. In: MALEKANDATHIL, Pius;
MOHAMMED, Jamal (ed.). The Portuguese, Indian Ocean and European Bridgeheads 1500-1800. Festschrift
in honor of Prof. K. S. Mathew. Tellicherry, Kerala, India: Institute for Research in Social Sciences and
Humanities of MESHAR,; Fundac&o Oriente, 2001. p. 177-178.

“18 SANTA ANNA, Fr. Diogo. Regimento do Culto Divino & observancias deste insigne Mosteiro de nossa
Madre S. Monica de Goa, feito em conformidade da sagrada Constituicdo do mesmo Mosteiro, e quase como,
em, interpretacdo do religioso instituto delle, segundo o clima da terra, e a possibilidade dos sogeitos que o
professad. [1636]. BPE, G.R., Arm° Il — IV, n°® 24. fl. 237.
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Apesar das palavras nostalgicas, o frei estava ali escrevendo mais normas para que
suas irmés seguissem no caminho que se acreditava ser da perfeicdo religiosa,
pormenorizando e atualizando, assim, as determinagOes das constituicdes. Enfim, ainda
mantendo a harmonia e o auxilio para com a comunidade. Contudo, essa afinidade parece ter
se perdido logo ap6s a morte de frei Diogo. Os demais agostinhos, talvez muito mais
interessados em se dedicarem as atividades missionarias que levavam a cabo em diversas

417

partes do Oriente™ ', ndo continuaram com 0 mesmo empenho de seu irmdo. Uma desatencéo

que chegou até o reino, posto que Dom Francisco de Castro*®

, €m uma carta aos inquisidores
de Goa de 09 de abril de 1647, lhes deixa claro o seu desapontamento quanto ao
“procedimento dos confessores no Mosteiro de Sta. Monica”. Ndo se sabe que acOes
recriminatérias foram essas, mas teria sido algo demasiado grave, pois a decisdo do
inquisidor-geral era que os religiosos fossem presos nos carceres até que houvesse bastante
provas contra eles, aconselhava também que a mesa desse a atengdo que o assunto merecia*'®.

Um pouco mais de trinta anos depois, em janeiro de 1681, ha um outro problema na
administracdo do convento, que como dito no capitulo 2, Fr. Faustino da Graca teria relatado
muito brevemente. Com a morte do arcebispo de Goa, Fr. Antdnio Branddo, o cabido, por
causa da sede vacante, tomou para si a responsabilidade de visitar o convento feminino, ao
gue os agostinhos ndo responderam bem. De acordo com o cronista, Fr. Diogo de S. Nicolao,
0 ent&o provincial da congregacéo, se utilizou do breve papal para impedir a dita visita, visto
que nele ficava previsto que apenas o arcebispo tinha essa jurisdi¢do. Como resposta, o cabido

teria decretado um “interdicto e cessacio a Divinis”*?

por trés dias em toda a cidade de Goa —
que significa que ndo poderia ser celebrada nenhuma missa na cidade. O cronista néo relata,
mas pela documentacdo encontrada, os acontecimentos teriam sido mais violentos.

A interferéncia do cabido teria iniciado, em dezembro de 1680, e o provincial,
juntamente com os padres definidores, em conselho do dia 20, acharam ruim o mandado do

cabido que o dedo dr. Sebastido da Costa fizesse a dita visita ao convento de Sta. Monica, por

“7 Carlos Alonso faz um breve resumo dessa presenca dos agostinhos no Oriente em seu livro: ALONSO,
Carlos. Os agostinhos em Portugal. Madrid: Ediciones Religion y Cultura, 2003. p. 105-120.

8 D, Francisco de Castro (1574 — 1653) foi um clérigo portugués muito importante para a Inquisicao de
Portugal, tendo sido bispo da Guarda e reitor da Universidade de Coimbra. Como inquisidor-geral do Santo
Oficio, foi responsavel para que o Regimento de 1640 viesse a luz. Cf: VALE, Teresa Leonor M. D. Francisco
de Castro (1574-1653) reitor da Universidade de Coimbra, Bispo da Guarda e Inquisidor Geral. Revista
Lusitania Sacra, 2° série, n.7, 1995. p. 339-358; REGIMENTO do Santo Officio da Inquisi¢ao dos reynos de
Portugal: ordenado por mandado do Illmo & Revmo. Snor Bispo Dom Francisco de Castro, Inquisidor Geral do
Conselho d’Estado de S. Magde. Lisboa: Manoel da Sylva, 1640. 243 p.

1% Carta aos inquisidores de Goa, de 09 de abril de 1647. BNRJ, Inquisicdo de Goa, 25,1,4, n. 128. fl. 317-318uv.
20 GRACA, Fr. Faustino da. Brevilogio de noticias, das couzas, e dos sujeitos da Congregacam da india
Oriental dos Eremitas Augustinhos, e de varias couzas da ordem dos mesmos eremitas, e do dito estado
accommodadas ao intento. BA, Congregacédo da India Oriental dos Eremitas Augustinhos, 49-1-51. fl. 287-289.
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esta se tratar de uma préatica exclusiva dos agostinhos como administradores e do arcebispo
como prelado. Em consequéncia, num assento de 07 de janeiro de 1681, eles nomeavam Pe.
Me. Fr. Manuel Baptista, Pe. Me. Fr. Antonio da Natividade, Pe. Fr. Jodo das Chagas, Pe. Fr.
Jodo de S. Jozeph, Pe.Fr. Luis dos Anjos, Pe. Fr. Jozeph dos Reis e Pe. Fr. Francisco de S.
Jozeph para visitadores***. Um dia depois do envio dessa decisdo ao cabido, talvez pela
reacdo que este teve, o procurador geral dos agostinhos falaria que o assento que fizeram
sobre o seu direito e protesto para que assistissem & administracdo dos sacramentos de Sta.
Monica ndo era um impedimento da jurisdic&o e visita do cabido*%.

O fato é que nenhum dos dois lados gostou do que foi feito; nem os agostinhos
aceitaram o posicionamento do cabido nem o cabido apreciou a reagdo dos primeiros. Apesar
de nenhuma das fontes descrever o que realmente aconteceu, pode-se deduzir que esse
impasse gerou alguma confuséo entre eles. Algo bastante grave e possivelmente violento, pois
no dia 17 do mesmo més, o provincial pedia as certiddes dos seis religiosos do convento e do
colégio que estiveram presos no aljube por mandado do cabido e de quem havia visitado o

convento nesse periodo conturbado??

. Mesmo ndo tendo maiores informagdes sobre o evento,
percebe-se 0 quanto a convivéncia entre os membros da Igreja no Oriente, — mas sabe-se que
ndo s nele — era turbulenta e recheada de muitas injarias e violéncias, que podiam chegar as
vias de fato. Também se observa que os agostinhos ao sentirem sua jurisdigdo ameacada
recorreriam a todas as armas possiveis para defender a sua influéncia sobre o rico cendbio
feminino; além de ser a primeira vez, na documentacdo localizada, que se notou o uso de um
conservador*® — dessa vez, o inquisidor de Goa, Lopo Alvares de Moura*?® — para defender
as causas dos freis.

Mais uma vez a falta de documentacdo néo permite responder o que teria sucedido em
consequéncia desse episddio ou mesmo como ele teria sido solucionado. Contudo, a querela
teria sido resolvida com a chegada do novo arcebispo, D. Manuel de Sousa e Menezes, que
tomou posse do cargo em 20 de setembro de 1681, tendo governado até 1684, quando

faleceu®?®. Também se faz necessério expor aqui a auséncia de estudos mais detalhados sobre

421 Assento do Conselho de 20 de dezembro de 1680, datado de 07 de janeiro de 1681. ANTT, Institutos
Religiosos da india, m¢. 7, n° 358. fl. 4.

%22 Carta de 08 de janeiro de 1681. ANTT, Institutos Religiosos da india, m¢. 7, n® 358. fl. 4-4v.

28 ANTT, Institutos Religiosos da india, m¢. 7, n° 358. fl. 1-3.

“2% Sobre o significado do termo conservador, havera explicacdes mais adiante no texto.

“2% |_opo Alvares de Moura foi empossado inquisidor de Goa, em 1677. Cf: TAVARES, Célia Cristina da Silva.
Op. Cit., 2004. p. 177.

425 LIMA, José Joaquim Lopes de; BORDALO, Francisco Maria. Ensaios sobre a estatistica das possessdes
portuguezas na Africa Occidental e Oriental na Asia Occidental na China e na Oceania. Lisboa: Imprensa
Nacional, 1862. p. 159-160.
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esse periodo menos aureo da Ordem Agostiniana no Oriente. Os cronistas raramente se
detiveram nele e quando o fizeram foi apenas para mencionar as perdas das igrejas fundadas.
Além disso, o pouco que Carlos Alonso trabalha em seu livro sobre os agostinhos em Portugal
dos dois Gltimos séculos da provincia portuguesa, ndo chega a analisar as querelas e conflitos
em que os religiosos estiveram envolvidos.

Contudo, essa deficiéncia ndo impede que se perceba que a relacdo entre os gracianos
e as mdnicas, em Goa, tendeu somente a piorar na virada do século. Como ja foi visto no final
do capitulo anterior, o Conselho Ultramarino foi bastante duro nos seus pareceres referentes
aos pedidos das freiras em aumentar sua renda e ficar com os bens da heranca de duas
religiosas que estava nas mdos da Misericordia. O resultado, provavelmente, favoravel aos
irmdos da Santa Casa mais a acusagdo de que os bens das monicas ndo estavam sendo
devidamente geridos, ocasionou numa maior atengdo por parte do rei, cuja acdo foi a de
ordenar que o arcebispo D. Fr. Agostinho da Annunciacdo fizesse uma diligéncia com o
objetivo de remediar o dano nas rendas do convento. Em 12 de janeiro de 1708, o arcebispo
deu conta ao monarca sobre seus procedimentos de examinar 0s procuradores do cendbio —
que sO puderam ser postos em pratica a partir da autorizacdo régia — e o informou que depois
disso elas ficaram mais bem servidas. D. Jodo V se mostrou satisfeito com esse aspecto do

resultado:

pois por este meyo de setomarem contas aos Procuradores deste conuento 0s pordo
na obrigagdo de procederem mui ajustadamente na administracdo destas Rendas, de
que hauia tanta queixa, que pelo mal que se vzaua dellas se hya impobrecendo o
Rendimento, aplicado para o sustento destas Religiosas*?’

Porém, ndo aprovou a reagdo dos agostinhos em desassistirem as religiosas por causa
disso, ordenando que o arcebispo escrevesse ao provincial dos agostinhos dizendo que ele, o
rei, estava a par do que eles estdo fazendo com as religiosas, sem prestar-lhes os servigos de
confessores, “magoandoas por todo o Caminho, mostrando nisto alguma vinganga, sendo
estas accoens mui indignas da piedade christan”*?®, De fato, o provincial da congregacdo
oriental, Fr. Simpliciano da Assumpcao, havia, em 1702, deixado a administragéo temporal da
casa feminina. Algo que, como ja mencionado, fora estimado pelo cronista Fr.

Manuel/Francisco da Purificagdo, por um lado, mas bastante sentido pelas freiras, por outro.

%27 Carta régia ao arcebispo de Goa, de 22 de setembro de 1708. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro
84. fls. ndo numerados.
“28 |bidem.
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429 0O rei vira

Elas, ainda em 1726, recordavam com tristeza desse abandono, numa carta ao rei
esse ato como uma afronta e ordenava que fosse solucionado.

H& mais uma vez um interregno nas datas das correspondéncias, mas nesse intervalo
de tempo houve um grande escandalo durante umas elei¢Oes para prioresa. Ndo se sabe ao
certo qual eleicdo foi, mas é bem possivel que tenha sido entre os governos de Sor. Joanna de
S. Maria, que teria acabado em 1719, e de Sor. Luiza de S. Joze, que iniciara em 1721. A
partir de uma consulta do Conselho Ultramarino, de margo de 1720, fica-se sabendo do
parecer do procurador da coroa sobre uns acontecimentos “escandalosos” que ocorreram
dentro do convento por causa de Fr. Caetano Manoel de Almeida, religioso de S. Jerdnimo e
de Fr. Jozeph de Sta. Thereza, agostinho. Como estavam todos a par de que acontecimentos
seriam esses, ndo ha relato do que se sucedeu, apenas seus conselhos. Portanto, o procurador
sugeriu que Fr. Caetano fosse enviado de volta para o reino na proxima nau e que nao lhe
parecia conveniente informar ao arcebispo sobre o que acontecera, devendo somente lhe
recomendar muito cuidado com a clausura e observancia religiosa do convento e decretar que
fossem nomeados sacerdotes seculares para confessores das freiras, como solicitara o préprio
provincial da ordem, em Lisboa. O parecer dos conselheiros é concordante com o do
procurador da Coroa, tendo acrescentado que fosse ordenado ao provincial do reino que os
quatro agostinhos culpados remetidos pelo provincial de Goa fossem recolhidos na priséo e
mantidos no convento para viverem religiosamente e que de nenhuma maneira fossem
autorizados a voltar para a India, ja& que o principal motivo de seu desterro teria sido a entrada
no convento “devacandoo com tal notorio escandalo, fazendo prevaricar as suas subditas, que
em tantos seculos foi o espelho da virtude”**°. Também sugeriram que o monarca enviasse
uma carta a prioresa dizendo o quanto ficara descontente com as noticias que ela o dera,
incitando que ela persistisse em conservar com todo cuidado e vigilancia a modéstia, o
recolhimento e a observancia da comunidade e que se esquecessem do ocorrido. Ja ao
provincial da congregacdo, o rei deveria agradecer o zelo que 0 mesmo tivera ao dar a noticia
e castigar os seus religiosos e que se mantivesse na reforma de seus religiosos*3.

E interessante perceber que tudo correu em sigilo e segredo para ndo tornar publico o
acontecido, justamente por causa da boa fama do convento. Alids, essa é uma preocupacao
recorrente ndo somente nessas cartas como também nas anteriores. O exemplo da virtude e

perfeicdo religiosa das ménicas deveria ser sempre mantido. Sendo assim, apos reflexdo, D.

3 AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_ACL_UC_ 058, Cx. 153. fls. ndo numerados.
“%0 Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do prelado da congregacéo de Sto. Agostinho na india, Fr. Jo&o
da Conceicdo e das freiras de Sta. Ménica. BNP, MSS 1, n. 4> BIS. fl. 1v.-2.

1 1bidem. fl. 1v.-2v.
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Jodo V enviou a carta ao arcebispo D. Sebastido Pecanha de Andrade, pedindo o que o0s
conselheiros haviam recomendado e também ndo especificando ao arcebispo as razdes,
apenas alegando ser “por muitas rezdes que seofferecem neste particular”**2. Por fim, decidiu
que ndo se poderia tomar resolucdo acertada sobre a matéria sem averiguar mais
profundamente o que aconteceu e que deveriam ser enviadas as cartas das freiras e do vigario
provincial para o vice-rei averiguar, ja que ndo se sabia quando o chanceler do Estado iria
para a India. Quanto & eleicdo de um novo provincial para a India, o rei afirmava que
deveriam aguardar o tempo certo para a fazerem, preservando, assim, as leis e as constituices
da ordem. Nessa carta, pode-se ter um vislumbre do que havia sido tdo escandaloso, que teria
sido uma interferéncia do dito arcebispo na elei¢cdo da prioresa, gerando “grande Repugnancia
das Religiozas” que, por um lado, se queixavam. Por outro lado, também havia aquelas que
apoiavam o procedimento do prelado e reclamavam das agdes dos freis Caetano Manoel de
Almeida e Jozeph de Sta. Thereza — essas eram a maioria**. Parece bastante confuso numa
carta ao arcebispo, o rei ndo especificar o que estava acontecendo e na sua decisdo ele dizer
que o arcebispo estava envolvido. No entanto, ao ler as cartas escritas, posteriormente, pelas
religiosas e pelo provincial da congregacdo, entende-se que o desejo do rei era que O
arcebispo néo ficasse a par de que aquela primeira confusdo da eleicéo estava, na verdade,
inserida num contexto maior de enfrentamento de alguns religiosos as acfes reformadoras
empreendidas pelo dito provincial, Fr. Jodo da Conceicdo***.

Nesse sentido, sdo as cartas das freiras e do provincial, escritas em 1621, que
fornecem maiores detalhes sobre o sucedido. Mesmo tendo escrita meses depois da carta
enviada ao rei pelas religiosas, vale a pena ver primeiro o que relatou frei Jodo. Tendo

redigido a missiva ap6s o término de seu provincialato®®

, 0 religioso dizia estar relatando o
sucedido ao rei para que as desobediéncias que seus irm&os tinham incorrido contra ele ndo
servissem de mau exemplo para as outras ordens. Talvez, essa tenha sido uma forma
encontrada de justificar e defender os seus atos, posto que toda a confusdo dentro da
congregacao ja havia chegado ao Padre Geral, em Roma, através das reclamagdes do prior do
Convento da Graga de Goa, seu maior desafeto. Nessa carta direcionada ao monarca, 0 agora

ex-provincial relatou a reacdo que os religiosos tiveram por causa da reforma que ele impds a

#32 Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do prelado da congregacéo de Sto. Agostinho na india, Fr. Jodo
da Conceicdo e das freiras de Sta. Monica. BNP, MSS 1, n. 4° BIS. fl. 3.

*33 1bidem. fl. 4-5v.

“%% Fr. Jodo da Conceicdo foi provincial da congregacdo de 1717 a 1720. Cf: AVE MARIA, Fr. Manuel da.
Manual Eremitico da Congregacao da india Oriental dos Eremitas de N. P. S. Agostinho. [1817]. In: REGO,
Antonio da Silva (corrigida e anotada). Op. Cit., 1955. p. 100.

“% Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do prelado da congregaco de Sto. Agostinho na india, Fr. Jodo
da Conceicdo e das freiras de Sta. Ménica. BNP, MSS 1, n. 4% BIS. fl. 12-13.
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congregacao e ao convento de Sta. Monica. De acordo com agostinho, o prior da Graga mais
alguns outros freis, insatisfeitos com suas ac¢oes, decidiram conspirar contra ele. Depois de
algumas tentativas frustradas, eles teriam recorrido ao vice-rei para se queixarem, também
sem sucesso, ja que o mesmo os teria ordenado que se mantivesse a obediéncia ao provincial.
No entanto, o conflito ndo cessaria por ai. Na sequéncia dos acontecimentos, o prior foi
nomeado governador do Bispado de Cochim, o entdo provincial o interditou, afirmando que
ndo deveria aceitar o cargo por estar nas leis que “passados tres dias depois de algum
Relligiozo ter Notticia de estar promouido a alguma dignidade Extraordini tendo Prelazia na
Relligido he obrigado no termo de tres dias desistir publicamente da tal dignide. e ndo o
fazendo ordendo as nossas Leys Ihe ndo obedecdo os Subdittos”**®. A reacdo do prior que,
obviamente, ndo aceitou a ordem vinda do provincial teria sido violenta, tendo a ele
desobedecido com palavras injuriosas, e sendo seguido por outros religiosos. A missiva é
repleta de queixas e acusagfes contra o prior e também contra os padres Fr. Jozeph da
Ressurrei¢do, Fr. Agostinho da Purificagdo, Fr. Jozeph de Sta. Thereza e as freiras, que
juntamente com o jeronimo Fr. Caetano Manuel de Almeida, estavam "fulminando quimeras”
sobre ele, acusando-o de agir com odio e pedindo seu afastamento ao Padre Geral. Tudo isso
para se desculparem dos delitos que haviam cometido no convento das monicas. Em suas
palavras, ele se defendia dizendo que ndo havia dado na época o castigo merecido por medo
dos excessos que poderiam ser cometidos.

Dentro de toda essa disputa de poder e enfrentamento, estavam as freiras de Sta.
Monica. Acostumadas a escolherem seus procuradores sem contestagdo por parte do seu
prelado nem do provincial, devem ter sentido muito quando Fr. Jodo da Concei¢do comegou a
interferir em seus assuntos. As que mais sentiram foram as prioresas, que como a subprioresa
Soror Izabel de Madre de Deus disse em sua carta de 01 de janeiro de 1621, tentaram impor

suas escolhas ao provincial®®'.

Ao cruzar essa informagcdo com uma carta escrita,
posteriormente, pelo arcebispo Sta. Tereza, que foi averiguar o que tinha ocorrido dentro do
claustro, é possivel observar que essa postura das prioresas terminou por gerar uma grande
confusdo durante a eleicdo conventual. Os freis Jozeph e Caetano teriam se intrometido na
votacgéo, entrando no claustro sem permissdo e com violéncia, ao que o arcebispo Pecanha de

Andrade teria interferido, entrando também com excomunhdes e finalizando a eleicio**®,

%% Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do prelado da congregaco de Sto. Agostinho na india, Fr. Jo&o
da Conceicdo e das freiras de Sta. Ménica. BNP, MSS 1, n. 4% BIS, fl. 12v.

“*7 |bidem. fl. 6.

“8 ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 84. fls. ndo numerados.
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E curioso observar que mesmo aceitando a atitude do arcebispo e se comprometendo
com o rei a ndo haver mais “revoltas de consciéncia”, as religiosas persistiam em acusar o ex-
provincial. Mesmo se comprometendo em manter as elei¢cOes trienais das prioresas e dos
confessores e em ndo mais permitir que as mesmas tomassem “o direito que a nossa sagrada
constituicdo lhes ndo da mas antes aseite os que forem nomeados no Capitullo conformando o

antigo costume”***

, N0 caso do rei consentir suas suplicas para o retorno dos agostinhos como
seus confessores, diziam que frei Jodo terminou por prejudicar muito mais a comunidade por
alterar os préprios estatutos e o determinado pelos breves papais e que ele deixaria um mau
exemplo para o futuro por esquecer sua profissdo de mendicante missionario e se deixar levar
por seu espirito inquieto trazendo frequentes alvorogos e se fazendo valer do poder régio para
levar inquietude ao convento. Enfim, elas mostravam com esse posicionamento que haviam
tomado um partido naquela querela e que ndo estavam alheias aos jogos de poder de sua
ordem.

Esses afastamentos dos agostinhos da administracdo temporal e espiritual do cendbio
goés, — seja por sua prépria vontade seja por ordem do rei e do arcebispo D. Fr. Indcio de Sta.
Teresa — ndo foram tdo diferentes dos desligamentos ocorridos com 0s conventos de
agostinhas no reino, vistos no capitulo 1. Afinal, em geral, foram consequéncias de algum
escandalo ou desavenca, por menor que fosse. A diferenca do caso das monicas de Goa, foi
que elas ndo aceitaram passivamente nem estavam de acordo com esses abandonos. Elas
reclamaram, tomaram partido, suplicaram ao rei e, por um breve momento, conseguiram parte
do que almejavam. Porém, como sera tratado adiante, esses seriam apenas instantes antes de

uma grande crise estourar.

4.3 Um mundo no vai e vem das cartas: correspondéncias trocadas num periodo de crise

conventual

Nesse mundo em movimento do Império Portugués, caracterizado “por um constante
fluxo e refluxo de pessoas”, em que vice-reis e governadores, bispos e arcebispos, altos

funcionarios do Estado e prelados das ordens religiosas, soldados e missionarios “estavam em

“%9 Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do prelado da congregacéo de Sto. Agostinho na india, Fr. Jodo
da Conceicdo e das freiras de Sta. Monica. BNP, MSS 1, n. 4% BIS. fl. 6v.
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permanente movimento” — como defende Russel-Wood** — além disso, as cartas também
desempenharam seu papel de estabelecer pontes sobre o mar. Embora, menos estudadas do
que os famosos relatos de viajantes ou as cronicas oficiais e religiosas, as trocas de cartas
podem fornecer descricbes e informacBes menos espetaculares e mais intimas desses
individuos que se estabeleciam nesse imenso, disperso e diversificado império. Mesmo sem
alcancar as camadas mais pobres e grupos muitas vezes sem voz — visto que somente aqueles
que tinham acesso a escrita e 0s meios de pagar 0s correios podiam recorrer a esse meio de
comunicacdo*! —, as missivas permitem conhecer um pouco melhor de homens e mulheres
que estavam distantes de suas familias, de seus amigos e de seu rei. Conforme o argumento de
Gruzinski, as cartas demonstram a necessidade de manter o contato com o reino, buscando
atualizacGes do que acontecia tanto de um lado quanto do outro do mundo, tendo sempre que
se adaptar “a uma nova temporalidade, intercontinental, ritmada pelo movimento das frotas
[...], pontuada pelas partidas e chegadas, muitas vezes perturbadas pelas guerras, pelos
corsarios, pelas tempestades e pelos furacdes”**.

A correspondéncia examinada no presente trabalho refere-se a um momento muito
especifico tanto da histéria do Oriente Portugués, quanto dos conventos femininos coloniais,
que foi o conflito da comunidade feminina goesa com o arcebispo D. Fr. Inacio de Sta. Teresa
e, em consequéncia, a quebra do voto de clausura das religiosas. Portanto, antes de se passar
para uma analise dos anos de conflitos, vale a pena refletir sobre a intensa troca de cartas —
inclusive escritas pelas religiosas — que ocorreu nesse interim. Foi considerando a importancia
dessa correspondéncia que esse item foi pensado, posto que através das missivas trocadas se
torna possivel compreender esse periodo tdo crucial para o Convento de Sta. Monica,
reconhecendo os personagens que fizeram parte do mesmo e descortinando o cotidiano da
comunidade em crise.

N&o se pretende aqui fazer uma andlise filolégica nem semantica das cartas, embora

alguns trabalhos filoldgicos tenham influenciado essa escrita**®. Este é mais um exercicio

0 RUSSEL-WOOD, A. J. R. O Império Portugués, 1415-1808. O mundo em movimento. Lisboa: Clube do
Autor Editora, 2016. p. 99.

“! GRUZINSKI, Serge. As quatro partes do mundo: histéria de uma mundializagdo. Belo Horizonte: Editora
UFMG; S&o Paulo: EDUSP, 2014, p. 163.

#2 GRUZINSKI, Serge. Op. Cit., 2014. p. 165.

3 Cf: CONCEICAO, Adriana Angelita da. Sentir, escrever e governar. A prética epistolar e as cartas de D.
Luis de Almeida, 2° Marqués do Lavradio (1768 - 1779). 2011. Tese (Doutorado em Hist6ria Social) - Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de So Paulo, S&o Paulo, 2011; MONTE, Vanessa
Martins do. Correspondéncias paulistas: as formas de tratamento em cartas de circulagio publica (1765-1775.
2013. 653p. Tese (Doutorado em Filologia e Lingua Portuguesa) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2013; UEDA, Julia Fumiko. Analise de cartas de leitor de
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inspirado em praticas arquivisticas, paleogréficas e de tipologia dos documentos com o intuito
da compreensdo do conjunto de fontes que — ao recolhé-las e junta-las num esquema temporal
— se tornaram essenciais para visualizar esse momento tdo conturbado e conflituoso com
detalhes da comunidade das monicas de Goa. Podendo assim, com base nessas cartas,
identificar os remetentes e destinatarios dessas correspondéncias, além de vislumbrar as
variadas visdes sobre 0s acontecimentos que se sucederam desde a chegada do arcebispo até a
concluséo dos conflitos entre as religiosas.

Para tal, a fim de melhor compreender essas cartas, durante a investigacéo e coleta das
mesmas, elas foram identificadas, ordenadas e organizadas. Diferente de muitas missivas que
estdo arquivadas em um Unico acervo — geralmente, pelo remetente — ou pelo menos em
poucos arquivos, as cartas trocadas durante a crise conventual do século XVIII foram
encontradas em diversas instituicdes de guarda. Primeiramente, porque elas ndo foram
produzidas por um s6 remetente. Segundo, porque esse foi um processo tdo escandaloso para
seus contemporaneos que muitas pessoas — autoridades civis e religiosas — se envolveram ou
foram envolvidas nele. E, terceiro, porque os remetentes, principalmente, D. Fr. Inacio de Sta.
Teresa, 0 vice-rei Conde de Sandomil e até as religiosas, escreveram mais de uma via da
mesma carta e, por Varias vezes, anexando outras cartas nessas vias. Em razdo dessa

particularidade, esses documentos foram localizados nas seguintes instituicoes:

Quadro 21 — Localizacdo das fontes nas instituicdes de guarda

Instituicoes Datas N° de
de Guarda Localizacao limites documentos

ACL, Livros do governo do Vice-Rei da india, Pedro
de Mascarenhas, Conde de Sandomil. VVolume |. 11/01/1733 1
Série Azul, MA-503.

ACL, Livros do governo do Vice-Rei da india, Pedro

) 24/01/1736 -
. de Mascarenhas, Conde de Sandomil. VVolume IV. 2
Acac.i:aml.a Série Azul, MA-506. 27/01/1736
028 Clerelos ACL, Livros d do Vice-Rei da india, Ped
3 , Livros do governo do Vice-Rei da India, Pedro i
de Lisboa de Mascarenhas, Conde de Sandomil. VVolume V. 1554?(;11//11773:?8 9

Serie Azul, MA-507.

ACL, Livros do governo do Vice-Rei da india, Pedro 15/03/1739 -
de Mascarenhas, Conde de Sandomil. VVolume VII. 13/04/1739 2
Série Azul, MA-509.

revista de divulgacao cientifica. 2006. 184p. Tese (Doutorado em Linguistica e Lingua Portuguesa) — Faculdade
de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, Araraquara, SP, 2006.
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AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. 22/%%708 5
AHU_ACL_UC_ 058, Cx. 150. 29/11/1726
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino.
AHU ACL_UC_ 058, Cx. 117. 222 &
Arquivo AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. 14/04/1723 - 5
i AHU_ACL_UC_ 058, Cx. 153. 28/03/1726
BB ALY, Fundo india, Conselho Ultramarino. 28/11/1726 - .
Ultramarino AHU_ACL_UC_ 058, Cx. 165. 09/12/1726
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. 25/01/1732 - 4
AHU_ACL_UC_ 058, Cx. 195. 04/01/1734
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. 24/06/1733 - 12
AHU_ACL_UC_ 058, Cx. 110. 23/01/1735
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. 05/10/1733 - 44
AHU_ACL_UC_ 058, Cx. 206. 03/01/1735
L 22/09/1708 -
ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 84. 29/01/1738 23
L. 05/01/1723 -
ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 121. 23/07/1736 34
ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 286. [[11772433] 9
AdellVg ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 287. 2%?52//1177237 4' 4
Nacional da
Wegeiel | ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 284. [1730] 2
Tombo -
ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 276. 24/?#;;]3 2 8
.. . 11/12/1732 -
ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. 03/03/1739 123
ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 1131 (47)**. 20/01/1734 1
ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 283. 27/06/1734 1
Arquivo
Secreto ASV, Congr. Concilio, Relat. Dioec. 367. 1723-1731 10
Vaticano
=lellgicezi = BA, Cartas do vice-rei Jodo de Saldanha da Gama, 08/10/1731 - 7
da Ajuda 51-VI1-10. 29/10/1731
=i{o/[i-e:. | BNP, Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do
Nacional de prelado da congregacéo de Sto. Agostinho na India, 11/03/1720 - 7

Fr. Jodo da Conceicéo e das freiras de Sta. Monica, 11/04/1723
HIREEI \SS 1, n. 42 BIS.

#44 Apesar de ndo estar dentro do recorte temporal da crise do convento com o arcebispo, foi considerada a data
de 1708 devido a ser um anexo de uma carta de 1730.

#45 Embora seja um documento judicial, o coloquei aqui por significar a participacao dos franciscanos em
resolver o conflito das freiras.



Directorate
of Archives
and
Archaeology
(antigo
Arquivo

BNP, Cartas do Arcebispo Primaz de Goa a D.
Manuel Caetano de Sousa, com noticias varias da sua

diocese, entre elas a rebelido das freiras de Santa 135(;/1122//11772322
Monica. Disponivel em: http://purl.pt/27682 Acesso
em: 08 mar. 2017.*°
BNP, Correspondéncia de Frei Indcio de Santa
Teresa, Soror Magdalena de Santo Agostinho e Soror 23/01/1732 -
Brites do Sacramento, ao Rei D. Jodo V e outros. 29/01/1735
Mss-1-4' bis. Disponivel em: http://purl.pt/27682
Acesso em: 08 mar. 2017.
BNP, Protestos das religiosas (desobedientes) de Sta. [1732]
Ménica aos inquisidores de Goa, MSS 1, n. 4" BIS.
BNP, Carta de Carlos José Fideli a D. Manuel
Caetano de Sousa, mencionando, entre outros
assuntos a viagem de_D_. Pedro de Mas_carenhas, e 0s 20/01/1733
problemas com as religiosas do Mosteiro de Santa
Monica. Disponivel em: http://purl.pt/29916 Acesso
em: 08 mar. 2017.

6 05/10/1733 -
BNP, MSS 1, n. 4° BIS. 22/01/1734

BNP, Relacdo Suméria e verdadeira dos

procedimentos que o Arcebispo de Goa Don Ignacio

de Sta. Tereza teve com as Religiosas do Convento [1733]
de Santa Monica da mesma Cidade no anno de 1732

e 1733, MSS 1, n. 4" BIS.

BNP, Cartas do arcebispo D. Fr. In4cio de Sta. 103%127f;1’34
Tereza ao rei, D. Jodo V, MSS 1, n. 4’ BIS.

BNP, Relacdo Suméria e verdadeira dos

procedimentos que o Arcebispo de Goa teve com as

Religiosas do Convento de Santa Monica da mesma [1734]
Cidade no anno de 1731, 1732, 1733 e 1734, MSS 1,

n. 48 BIS.

BNP, Relacdo Suméria e verdadeira dos

procedimentos que o Illustrissimo Primas da India

teve com as Religiosas do Convento de Santa Monica [1734]
da mesma Cidade no anno de 1733 e 1734, MSS 1, n.

4° BIS.

BNP, Relacdo Suméria e verdadeira dos

procedimentos que o lllustrissimo Primas da India

teve com as Religiosas do Convento de Santa Monica [1734]
da mesma Cidade no anno de 1733 e 1734, MSS 1, n.

4 BIS.

_ 3 ) 08/01/1721 -
DAA, Livro das Mongdes do Reino 99, n® 89. 07/01/1724
_ 5 _ 1721 -
(0]
DAA, Livro das Mong6es do Reino 98, n° 88. 22/11/1722
17/05/1732 -
DAA, Cartas e Ordens, n® 795. 12/12/1732

DAA, Livro das MongGes do Reino 120, n° 101-B. 10/09/1732 -

34

14
10

446 Apesar de ter somente uma carta tratando da questdo com as religiosas de Sta. Mdnica, as cartas dessa
cole¢do foram contabilizadas aqui por causa da estreita relacdo que parece ter D. Fr. Inécio de Sta. Teresa com o
conselheiro do rei, D. Manuel Caetano de Sousa.
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Historico de 25/12/1732
Goa) . ~ . 22/11/1732 -
DAA, Livro das Mongdes do Reino 119, n° 101-A. 05/12/1732 7
DAA, Livro das MongGes do Reino 119, n° 101-A. 11/01/1733 1
03/02/1733 -
DAA, Cartas e Ordens, n° 796. 29/07/1733 26
15/02/1735 -
0
DAA, Cartas e Ordens, n° 797. 10/10/1735 5
DAA, Livro das Mongdes do Reino 126, n° 104. 27/01/1736 1
. " . 15/04/1736 -
0
DAA, Livro das MongGes do Reino 127, n° 105. 29/01/1738 9
. N . 11/04/1737 -
(o]
DAA, Livro das Mongdes do Reino 129, n° 107. 20/01/1738 2

Foram encontrados ao todo 458 documentos, dentro do recorte temporal estabelecido
para esta analise, que se estende de 1720 a 1740. A excegdo que consta sdo os dois
documentos produzidos em 1708, que foram inseridos aqui por se tratarem de anexos dentro
de fontes selecionadas. Embora neste estudo essa documentagéo tenha sido identificada como
cartas, levando-se em conta as analises diplomaticas e tipoldgicas dos documentos explicadas

447 & possivel distinguir mais de uma espécie documental**® nessa selecéo

por Heloisa Bellotto
de fontes, nesse corpus. H4, além das cartas, alvards, avisos, certidfes, consultas,
requerimentos, mandados, portarias, relagcdes, manifestos, listas, traslados, pareceres, peticoes,
entre outros*®.

Como é possivel perceber através do quadro acima, essas fontes estdo espalhadas em
sete instituicbes de guarda, presentes tanto em Lisboa quanto em Goa. Apesar disso, elas
seguem uma logica de classificagdo arquivistica vigente nas instituicdes de guarda, como um
todo*™®. Na ACL, as fontes estdo acondicionadas em livros num fundo especifico de
documentos produzidos nos governos dos vice-reis da india, totalizando 14 documentos, que
véo desde 1733 até 1739. Logo, os documentos ali coletados eram de autoria do proprio conde

ou direcionados a ele. J& a documentacdo encontrada no AHU é mais variada, contendo

“TBELLOTTO, Heloisa Liberalli. Como fazer analise diplomatica e analise tipoldgica de documento
de arquivo. Sao Paulo: Arquivo do Estado, Imprensa Oficial, 2002.

“8 para Ana Maria Camargo e Heloisa Bellotto, “espécie documental é a configuracio que assume um
documento de acordo com a disposicdo e a natureza das informaces nele contidas”, que possuem formatos e
finalidades semelhantes. Cf: CAMARGO, Ana Maria de Almeida & BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Dicionario
de Terminologia Arquivistica. S&o Paulo: Secretaria da Cultura, 1996. p. 104; ARQUIVO NACIONAL (Brasil).
Dicionario brasileiro de terminologia arquivistica. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005. p. 85.

%49 para a definicéo das espécies documentais mencionadas e outras mais, vide: BELLOTTO, Heloisa Liberalli.
Op. Cit., 2002. p. 46-90.

“%0 para uma melhor compreensao sobre classificacdo de documentos arquivisticos, vide: GONCALVES, Janice.
Como classificar e ordenar documentos de arquivo. Sdo Paulo: Arquivo do Estado, Imprensa Oficial, 1998.
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diferentes remetentes e destinatarios. A série do Conselho Ultramarino presente no Fundo da
india ndo se encontra organizada por assunto nem por data, o que dificultou e retardou a
coleta dos documentos, totalizados em 76 encontrados em 7 caixas. As datas-limites séo 1708
e 1735. O arquivo possuidor de uma maior quantidade de fontes foi o ANTT, com 205
documentos, que datam de 1708 a 1740, encaixando-se perfeitamente dentro do recorte
temporal estabelecido. Os remetentes nessa selecdo s&o diversos, mas o0s documentos
produzidos por D. Fr. Inicio de Sta. Teresa predominam. E ele também o remetente da
documentacéo presente no ASV, que possui 10 fontes datadas de 1723 a 1731. Enquanto isso,
encontraram-se na BA sete cartas escritas pelo vice-rei Saldanha da Gama, no ano de 1731.
Contudo, foi na BNP que foram localizadas a maior quantidade de documentos escritos pelo
préprio punho das religiosas, contendo cartas, protestos e relacfes enviadas ao rei D. Jodo V e
outros destinatarios. Somando-se a esses documentos outras correspondéncias achadas,
chegasse a um total de 66, com datas-limites de 1720 e 1735. Por fim, para o recorte temporal
especificado, foram selecionadas no DAA, antigo Arquivo Histérico de Goa, 80 fontes
provenientes tanto do fundo dos Livros das Mong6es do Reino quanto do fundo das Cartas e
Ordens. De remetentes variados, esses documentos datam de 1721 até 1738.

Muitos dos documentos apresentam bom estado de conservagdo, o que facilitou a
leitura tanto por meios digitais — a saber, digitalizacGes de originais e de microfilmes — como
in loco nas instituigdes de guarda. Alguns poucos, no entanto, apresentam paginas manchadas,
corroidas, ilegiveis. Os completamente ilegiveis foram excluidos da selegdo inicial, ja os
possiveis de entendimento foram lidos e transcritos nos arquivos e bibliotecas. Faz-se
necessario aqui ressaltar a diferenca na preservagdo dos documentos. Se em Goa,
principalmente no DAA, os documentos encontram-se muitas vezes em péssimas condicdes*>*
— devido a localizagdo do arquivo muito proxima ao Rio Ourém e por isso um solo bastante
Umido — em Lisboa, eles estdo mais bem conservados, embora no AHU ndo estejam
devidamente organizados, como ja foi dito.

Devido a quantidade de fontes encontradas e a fim de compreender o corpus
documental por inteiro, foi percebida a necessidade de se elaborar algumas planilhas.
Fizeram-se, portanto, variados tipos de organizagdo buscando visualizar quem produziu os

documentos, quem os recebeu e quando foram elaborados. Também foi feita uma planilha

! Houve livros, como o Livro de Medicamentos do Convento de Santa Ménica, em que a tinta estava num
processo de ferrugem tdo avancgada, que era impossivel manusea-lo, sequer realizar alguma leitura. Além disso,
alguns livros da série Conventos Extintos pareciam ter passado por alguma situagdo em que ficaram molhados
ou umedecidos, pois suas paginas estavam coladas de forma que ndo dava para descolar e quando isso era
possivel percebiam-se manchas nas paginas. Os Livros das Mongdes e as Cartas e Ordens eram 0s que estavam
em melhores condicdes, embora alguns cddices simplesmente tenham desaparecido.
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respeitando a ordenacdo temporal da documentacdo e a estrutural, quando as fontes se
apresentaram interligadas e relacionadas entre si — caso estivessem no mesmo envelope ou
com indicagdo no livro ou mesmo no contetudo da carta. Muitas cartas e suas respostas,
geralmente copias, foram trasladadas juntas e outras vinham acompanhadas de anexos, com
mais cartas e/ou outros documentos.

No entanto, embora tenham sido encontradas bastante cartas e outras espécies
documentais para as primeiras décadas do século XVIII, € imprescindivel salientar que —
conforme alerta Vanessa Monte, em seu estudo sobre as correspondéncias paulistas
setecentistas — somente hé o acesso aos documentos de diferentes relagcdes epistolares que, por
algum motivo, foram salvaguardados pela administracdo publica da época®?. N&o se tem
nenhuma garantia de que ndo tenha havido mais cartas trocadas, ou escritas pelas religiosas,
ou documentos escritos que se perderam no tempo. Afinal de contas, como defende Vanda
Anastécio:

A incompletude do conjunto de cartas [...] constitui um trago comum a generalidade
de coleccdes de documentos deste tipo. Na verdade, tanto o facto de raramente haver
a certeza de estarmos na presenca de todos os testemunhos de uma dada relacéo
epistolar, como o facto de as cartas preservarem, com frequéncia, apenas a parte da
informacdo trocada entre os correspondentes nos momentos em que ndo podem
comunicar de viva voz, devem alertar o editor e o leitor para o carater lacunar e
descontinuo dos corpus conservados, que faz com que um epistolario possa ser
comparado com um puzzle a que faltam sempre pegas.**

Desse modo, ndo ha como determinar as razGes que possibilitaram que essas cartas e
documentos fossem preservados enquanto outros, aparentemente, ndo o foram. Outra
caracteristica do corpus que induz a uma ideia de lacuna é também a dispersdao do mesmo,
visto que a documentagdo foi encontrada em variadas instituicbes de guarda, o que n&o
descarta a possibilidade de haver mais alguma em outras instituicdes ndo investigadas.
Também ndo € possivel pressupor dialogos que possam ter ocorrido entre 0s personagens a
ndo ser através do que eles préprios relatam em suas cartas. Enfim, lacunas que
provavelmente ndo serdo preenchidas. Porém, apesar delas, o que se tem preservado é
suficiente para fazer um retrato do processo em que as monicas de Goa passaram durante 0s
anos de crise e revolta, ndo deixando nada a desejar.

Tendo esses aspectos em vista, pode-se passar para a analise de outras caracteristicas

documentais.

2 MONTE, Vanessa Martins do. Op. Cit., 2013. p. 116.
3 ANASTACIO, Vanda (org.). Cartas de Lilia e Tirse (1771-1777). Lisboa: Edices Colibri; Fundacio das
Casas de Fronteira e Alorna, 2007. p. LVIIIL.
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Quadro 22 — Relac¢do quantidade de documentos por ano

- 178 1 1 2
o 10 3 0 3
- wa 3 1 4
- 2 4 0 4
s 2 2 10
77 5 0 5
o s 3 0 3
T 11 1 12
71 A 2 0 2
. 18 2 0 2
-1 0 0 0
- 10 7 0 7
s 11 0 11
o 73 5 78
B < 89 20 109
o s 61 43 104
o oams 15 2 17
. 1se 6 2 8
- mr 19 1 20
- 1 25 8 33
o 1 6 0 6
- 1m0 1 0 1
- TOoTAL 37 e 458

No quadro acima, verifica-se uma diferenciagdo documental na qual ressaltam os
documentos repetidos. Optou-se por fazer essa distingdo porque como O corpus est
localizado em diversas instituicdes de guarda, percebeu-se que havia muitas copias de cartas
sendo encaminhadas para diferentes pessoas ou, entdo, que em alguns livros tinham traslados
de correspondéncia trocada por determinado remetente que depois foram também encontrados
em outros livros. N&o distinguir essa documentacdo acarretaria num entendimento menos
especifico da mesma, posto que em 1734, por exemplo, a quantidade de documentos repetidos
foi quase a metade do total, indicando a necessidade que se teve de comunicar a mais pessoas
como haviam se manifestado o0s personagens do auge da crise, mais precisamente, as
religiosas, o arcebispo e o vice-rei. Afinal, foram as cartas trocadas entre eles os documentos
mais reproduzidos e divulgados entre instituicOes e autoridades do reino. Sendo assim, das
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458 fontes encontradas, 91 foram reproducgdes. Por este ndo ser um trabalho arquivistico, na
identificacdo da tradicdo documental, ou seja, “dos varios modos de transmissdo do

documento no decorrer do tempo”***

, hdo foi levada em consideracdo a diferenca entre
documentos pré-originais (rascunhos e minutas), originais e pds-originais (tipos de cépias).
Apenas se 0 documento havia sido repetido ou ndo, ja que 0 que interessa aqui € o contetdo
das missivas. Entretanto, vale expor que uma boa parte das cartas e portarias e outros
documentos escritos por D. Fr. Incio de Sta. Teresa eram rascunhos, por outro lado, a maior

455 Muitas delas sem

parte das missivas das religiosas foram copias feitas para enviar ao reino
sequer haver contato algum com as originais.

No que tange a disposi¢do das cartas e outras espécies documentais por ano, é possivel
notar que na primeira década, mais precisamente de 1720 a 1730, a produgéo de documentos
relativos ao cotidiano da comunidade agostinha € relativamente baixa. Para o ano de 1729,
por exemplo, ndo foi encontrada nenhuma correspondéncia. Apenas no ano de 1726 houve
uma troca de cartas mais significativa, mas ainda assim pequena, com somente 12
documentos no total. Pode-se dizer que esse teria sido um primeiro momento da crise
conventual, quando a comunidade ainda respondia em unidade, o arcebispo ainda estava
realizando suas visitag0es ao claustro e as atitudes das religiosas ainda estavam muito ligadas
a um fomento gradual da relagdo conturbada entre as ordens religiosas, tendo o bispo de
Malaca como seu conservador, e 0 antistite.

A partir de 1731 até 1735, nota-se uma elevacdo e depois declinio dessa producao,
com o auge em 1733 e ndo em 1732. No principio da pesquisa, supunha-se que a troca de
correspondéncias mais intensa teria sido no ano de 1732, por ter sido 0 ano em que o cisma se
instaurou no seio da comunidade — dividindo as freiras entre as que obedeciam e as que
enfrentavam o arcebispo Sta. Teresa — e quando aconteceu a quebra do voto de clausura. Com
a permanéncia de mais da metade da comunidade na Fortaleza, uma maior troca de missivas
nesse momento teria sido bastante justificado. E claro que a producéo de documentos nesse
ano foi grande, porém observa-se que foi justamente no ano seguinte, apds o retorno das
religiosas rebeldes, que mais documentos foram elaborados. A maioria era de cartas trocadas
entre o vice-rei e Sor. Brites, ele e Sor. Magdalena, ele e o arcebispo. Todas em torno do

% BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Op. Cit., 2002, p. 105. Para maiores informagdes sobre a tradigdo documental
das fontes, vide: Ibidem. p. 105-109.

#%% Segundo Bellotto, rascunhos sdo textos sujeitos a correcdes e alteragdes, podendo possuir acréscimos,
substituicdes e cortes através de rasuras. Em contrapartida, as copias podem ser livres, autorizadas, imitativas ou
estarem presentes em cédices diplomaticos. Muitas das cOpias encontradas tinham, inclusive, certiddo ou
atestado de um notdrio garantindo a veracidade delas. Outras, se encontram em livros dos vice-reis.
BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Tradicdo documental. In: Arquivos Permanentes: tratamento documental. S&o
Paulo: TA Queiroz, 1991.
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cotidiano conturbado que se estabeleceu no claustro e possiveis solucbes para ele.
Comparando os anos de 1732, 1733 e 1734, os anos de maior intensidade epistolar, é possivel
notar que o nimero de documentos fez uma curva para cima — de 73 para 89 e depois
descendo para 61 —, 0 namero de repetidos somente cresceu de 5 para 20 e depois para 43.
Isso deixa claro que o vice-rei Conde de Sandomil desenvolveu um papel muito importante na
tentativa de solucionar a revolta das freiras, primeiro trabalhando para que elas retornassem
para 0 convento e, posteriormente, mediando o conflito se correspondendo ndo somente com
o D. Fr. Indcio de Sta. Teresa, mas também com ambos o0s grupos de religiosas. Outra
circunstancia compreendida com esses dados € uma crescente preocupacéo de se fazer copias
dessa correspondéncia trocada com o objetivo de serem enviadas ao reino para diferentes
instituicGes e pessoas. As copias do prelado sempre sendo enviadas com certid@es e atestados
do notario apostédlico dando veracidade ao traslado. As coOpias das religiosas sendo copias
livres. Somente vias de seus relatos direcionados a autoridades que as pudessem auxiliar.
Enquanto as copias do vice-rei possuiam um carater mais administrativo.

Como ja mencionado, ndo se sabe se ndo houve mais cartas que se perderam no
tempo, mas a diminuicdo dessas missivas pode estar atrelada a um desfecho momentaneo do
problema com a definicdo dos confessores das religiosas. Porém, como a contenda entre elas
persistiu, 0 ano de 1736 foi 0 menos repercutido, no entanto ndo cessou por completo a
correspondéncia. Logo, em seguida, em 1737 e 1738, constata-se um pequeno aumento dos
documentos, que revelam o processo de desfecho definitivo da crise. Apos a chegada da carta
régia determinando o término do conflito e siléncio das freiras, em 1736, 0s dois anos
seguintes foram dedicados a resolver de uma vez por todas a sublevagdo. Por outro lado, as
cartas de 1739 ndo tratam mais somente do conflito, e sim de um outro problema enfrentado
pelas religiosas: a perda de suas propriedades localizadas nas Provincias do Norte. A fonte de
1740, na verdade, foi selecionada por se tratar de uma Noticia da india que relatou o
acontecido no ano anterior, consequentemente, a perda das ditas provincias.

Com relagdo a escrita do corpus propriamente dita, o tipo que aparece € a humanistica,
vigente na época. Embora a maioria dos documentos tenha sido escrita com a humanistica
cursiva — uma letra inclinada para a direita, resultado de um desgaste da humanistica redonda,
as cartas, relagdes e protestos escritos pelas ménicas de Goa possuem uma letra mais proxima

456

da humanistica redonda™". A grande parte das cartas originais em que as religiosas sao as

remetentes, sdo escritas de préprio punho, provavelmente pela escrivd. No entanto, ao

“%% Para saber mais sobre os tipos de escritas portuguesas, vide: BERWANGER, Ana Regina e LEAL, Jodo
Euripedes. NogOes de paleografia e diplomética. 5% ed. Santa Maria; Ed. da UFSM, 2012. p. 59-68.
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comparar as escritas de outras religiosas, principalmente as assinaturas, é possivel perceber
que as letras sdo muito semelhantes, indicativo da formacdo educacional bem basica e
uniforme que elas tinham. Provavelmente, decorrente de uma alfabetizacdo realizada pela
mesma mestra ou por uma discipula dela, logo seus ensinamentos deveriam passar de uma
para as outras sem muitas alteragoes.

De acordo com Vanessa do Monte, “as cartas permitem entrever, em maior ou menor
grau, as figuras do remetente e do destinatario, a maneira como se dava a relagdo entre eles e,
em alguns casos, seu ponto de vista sobre as situacdes em que estavam envolvidos™**’.
Portanto, através das cartas encontradas — e também dos outros tipos documentais que
interagem com essas missivas — pode-se captar as visdes que cada remetente possuia do
ambiente conflituoso em que a comunidade das monicas estava envolvido. E possivel
visualizar melhor suas posicoes diante de cada destinatério, afinal quanto mais préximo e/ou
unissono for o remetente com o destinatario, maior a probabilidade de o primeiro colocar mais
de si e de suas verdadeiras opinides sobre o assunto em questéo, principalmente em casos de
intrigas politicas (como defende Monte). Tendo isso em vista, foi pensado para este trabalho
ter uma percepcdo de quem foram 0s personagens que escreveram cartas ou produziram
documentos oficiais sobre e durante os anos da crise conventual. O gréafico abaixo foi
elaborado a partir do nimero de documentos, sem contar os repetidos, a fim de se ter uma
compreensdo mais acertada da porcentagem da producéo dos remetentes, ou seja, com o total
de 367 documentos e ndo com 458.

" MONTE, Vanessa Martins do. Op. Cit., 2013. p. 87.
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Gréfico 4 — Remetentes das cartas e sua producdo percentual

Remetentes

19% - )
0
B Comseho UEmmarno '
m D Fr. Inacio de Sh. Taresa
u D). Fr. backo de 3 Teresa; Dom Christovao deBdello; Thome Gomes Bloreia (goverradores)
w [D. Fr. Inacio de S Teresa e Vice-rei Conde de Sandomil]
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m Rdiziomas de Sta Monia (desobadientes)
= Rdigiozas de Sta. Mdnia (obedientes)
m Vice-Fei Conde da Sandomil
B OiEms Vice-Rek
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Dos 367 documentos, pode-se identificar os seguintes remetentes: o Conselho
Ultramarino com trés cartas (0,8% do total); D. Fr. Inacio de Sta. Teresa com 111 documentos
(30,2% do total) — entre eles, decretos, cartas, relatos, embargos, portarias, despachos,
provisdo de delegado —; o arcebispo também escreveu cartas com mais dois governadores,
quando ocupou o0 cargo civil, tendo produzido quatro cartas, ou seja, 1,1% do dos
documentos; junto com o Conde de Sandomil escreveu apenas uma carta, resultando em
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apenas 0,3%; Fr. Manoel de Sto. Antdnio, o bispo de Malaca, escreveu somente duas cartas

(0,3% do total); enquanto isso, D. Jodo V enviou dez cartas**®

para o Oriente, com excegéo de
duas que foram destinadas ao Conselho Ultramarino. Ja as religiosas como remetentes, foi
possivel identificar trés grupos em dois momentos. Num primeiro momento, que vai de 1720
até maio de 1732, elas escrevem em comunidade, todas elas em unissonancia. Mesmo quando
as cartas e protestos ndo eram assinados por todas, as prioresas e subprioresa — Sor. lzabel de
Madre de Deus (subprioresa), Sor. Maria da Conceic¢do e Sor. Magdalena de Sto. Agostinho
(prioresas) — assinavam em nome da comunidade. Nesse aspecto foram escritos sete
documentos, representando 1,9% do total. Num segundo momento, de 1732 até o término do
conflito em 1738, observa-se o cisma incutido na comunidade, tendo de um lado as religiosas
desobedientes e de outro as obedientes**®. Utilizam-se aqui 0s mesmos termos empregados &
época, quando houve a dissidéncia de opinides entre aquelas que estavam em desacordo com
as acoes episcopais e aquelas que decidiram seguir o que o arcebispo ditava. Acredita-se que
estes tenham sido termos criados pelo proprio D. Fr. Inacio de Sta. Teresa, posto que o
préprio, numa copia de uma carta de sor. Magdalena do inicio da crise, de 5 de maio de 1732,
escreveu na entrelinha uma “nota” dizendo “Companhia das Religiosas dezobedientes”, — no
momento em que Sor. Magdalena ainda era a prioresa do convento — estabelecendo uma
indicacdo do tema da dita carta*®. Levando isso em consideracdo, pode-se afirmar que as
religiosas desobedientes escreveram mais que as obedientes, tendo enviado 42 cartas,
peticOes, protestos, etc., a diversos destinatarios, correspondendo a 11,4% do total. Enquanto
isso, as religiosas obedientes produziram 22 cartas (6%), restringindo-se basicamente ao
Conde de Sandomil e ao arcebispo (excetuando-se apenas duas cartas cujos destinatarios
foram o rei e o procurador do convento).

Em compensagdo, o vice-rei Conde de Sandomil caracterizou-se como o maior
remetente, tendo escrito 115 documentos, entre cartas e oficios*®*, representando 31,3% dos
documentos. Destes, metade foi destinada ao arcebispo Sta. Teresa, enquanto a maioria da

%8 Muitas das cartas do rei eram enviadas pelo Conselho Ultramarino, mas como nesse caso eles representavam
0 poder régio as mesmas foram identificadas como sendo do rei e ndo do conselho.

%9 Os quadros 27, 28 e 29 do Apéndice G, trazem mais detalhes dos remetentes e destinatarios dessa
documentacdo e suas respectivas porcentagens (que foram utilizadas para a elaboragdo dos gréaficos 4.1 e 4.2
deste capitulo.

%60 Margareth Chowning, ao trabalhar a rebelido que houve no interior do Convento de La Purissima, no México
da segunda metade do século XVIII, também percebe o uso de adjetivos pelo bispo que esteve envolvido na crise
conventual. O “frustrado” — para usar as palavras da autora — bispo Sanchez de Tagle utilizou bastante os termos
“sublevadas” e “discolas” para designar as religiosas rebeldes que ndo se submeteram as suas ordens. Cf:
CHOWNING, Margaret. Rebellious nuns: the troubled history of a Mexican convent, 1752-1863. New York:
Oxford University Press, 2006. p. 3-16.

%81 Dentre esses oficios, dois foram escritos por Jozeph Pereira Ernany, que o fez em nome do vice-rei,
provavelmente, seu secretario.
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outra metade teve como destino os dois grupos das religiosas. Essa especificidade do conde
como remetente ndo so era caracteristico de seu alto cargo como representante do rei“®?, mas
também explicita o papel que desempenhou como interlocutor e mediador do conflito. Os dois
ualtimos grupos de rementes sdo, na verdade, uma aglutinacdo de diversos remetentes. O
pendltimo grupo, o dos “outros vice-reis”, junta as cartas enviadas pelos vice-reis que
antecederam o Conde de Sandomil: Francisco José de Sampaio e Castro — que governou de
1720 a 1723 — e Jodo de Saldanha da Gama — vice-rei entre 1725 e 1732. Os dois juntos
escreveram nove cartas, que representam 2,5% do total. O Gltimo grupo, por sua vez, é a
juncéo de todos os remetentes que ndo se encaixaram nos anteriores, que escreveram somente
uma vez ou que ndo tiveram um papel crucial na revolta. Entre eles, ha religiosos — jesuitas,
franciscanos e agostinhos — e funcionérios do Estado e da Arquidiocese de Goa — como
secretarios, escrivaes, notarios, chanceleres, dedo e juiz eclesiastico. Além deles foram
inseridas nesse grupo as Noticias da India e as copias do capitulo 13 da parte 4 das
constitui¢cdes do Convento de Santa Monica de Goa. Somam-se desses variados remetentes 41
documentos, ou seja, 11,2%. Considerando-se essas porcentagens e o protagonismo de alguns
personagens na crise conventual e revolta das freiras, pensou a ser importante dar destaque a
esses. Logo, foram postas em negrito as informacdes de D. Fr. Inécio de Sta. Teresa, do rei D.
Jodo V, dos grupos das religiosas de Sta. Monica e do vice-rei Conde de Sandomil. Embora o
Fr. Manoel de Sto. Antdnio tenha uma porcentagem consideravel de cartas enviadas, suas
informacGes ndo foram destacadas aqui pelo fato de que suas atitudes e cartas foram mais de
carater amplo na defesa das ordens, em geral, e no ataque ao arcebispo.

Em algumas das missivas aqui trabalhadas, os nomes dos remetentes e destinatarios
aparecem expressados no sobrescrito ou no corpo da carta. Contudo, em sua grande maioria,
esses nomes ndo estdo claros, sendo utilizados pronomes de tratamento em seu lugar. De
acordo com Cintra, no portugués medieval ndo havia o uso de formas corteses para designar
pessoas de grupos especificos, nobres e eclesiasticos. Foi somente com as transformacdes das
relagbes sociais que se pdde observar na Lingua Portuguesa a necessidade de formas de
tratamento, tendo sido importadas algumas das solugcGes lexicais das linguas irméds como, o

italiano (Vossa Alteza, Vossa Senhoria) e o espanhol (Vossa Mercé). A partir do século XV,

%62 Devido ao cargo que exerceu no Oriente, Conde de Sandomil, assim como outros vice-reis tanto da india
quanto do Brasil, teve as correspondéncias trocadas durante o exercicio de seu governo mantidas em instituicdes
de guarda. Um bom exemplo desse costume sdo os estudos sobre a correspondéncia do 2° Marqués do Lavradio,
que foi vice-rei do Brasil na segunda metade do século XV111. Neles, os autores além de analisar assuntos
especificos das cartas, mostram como as mesmas estio conservadas em acervos. Cf: CONCEICAO, Adriana
Angelita da. A producdo e a conservacao das cartas do vice-rei D. Luis de Almeida, 2° Marqués do Lavradio,
como problematica de andlise. Revista do Arquivo, ano I, n° 1, out. 2015. Disponivel em: <http://www.arquivo
estado.sp.gov.br/revista_do_arquivo/01/artigo_03.php> Acesso em: 20 dez. 2018.



335

as formas de tratamento pronominais passaram a ser usadas abundantemente, deixando de ser
utilizadas s6 para o rei e a rainha, mas também para nobres, fidalgos e, posteriormente, a
burguesia®®®. Essa utilizacdo cada vez mais frequente foi se estabelecendo na lingua e se
normalizando. Tanto que, na segunda metade do século XVIII, tem-se publicado um
“formulario de tratamento” numa espécie de guia para secretarios. Assim, Francisco José
Freire tinha em seu Secretario portuguez, ou Methodo de escrever cartas o objetivo de
instrui-los nas regras da secretaria, ensinando também como e para quem utilizar cada tipo de
tratamento, fosse a pessoa da hierarquia secular ou eclesiastica*®*.

Portanto, a estratégia utilizada para identificar os destinatarios foi a unido de uma
analise paleogréfica das abreviaturas dos ditos pronomes, através dos desmembramentos, a
consulta ao dito “formuldrio de tratamentos” — que mesmo tendo sido publicado
posteriormente ao periodo estudado, representa os tratamentos que eram utilizados a época — e
a comparaco entre as cartas propriamente ditas*®”.

Como a maior parte das cartas trocadas foram entre o arcebispo, o vice-rei e as
religiosas de ambos 0s grupos, muitas vezes eles ndo se davam ao trabalho de indicar a quem
estavam direcionando as cartas. Os pronomes de tratamento mais encontrados foram:

= Vossa lllustrissima e Illustrissimo Senhor: utilizado tanto pelo vice-rei como pelas
religiosas para designar o arcebispo D. Fr. Indcio de Sta. Teresa

= Vossa Exceléncia e Excelentissimo Senhor: utilizado tanto pelas religiosas quanto
pelo arcebispo para intitular o vice-rei Conde de Sandomil ( e outros vice-reis também, como
indicou Freire*®)
= Vossa Reverendissima ou VV.RR e VV. RRas (para o plural): usados para as

freira(s) de Sta. Monica*®’.

%63 pegar 0 CINTRA, Luis Felipe Lindley. Sobre “formas de tratamento” na lingua portuguesa. Lisboa: Livros
Horizonte, 1972. p. 19-22.

%64 O formulario de Tratamentos encontra-se entre as paginas 432 e 443, vide: FREIRE, Francisco José.
Secretario portuguez, ou Methodo de escrever cartas por meio de huma Instrucgdo Preliminar: Regras de
Secretaria; Formulario de tratamentos, e hum grande numero de Cartas em todas as espécies, que tem mais uso,
com varias Cartas Discursivas sobre as Obrigac¢®es, Virtudes, e Vicios do novo Secretario. 5% ed. Lisboa:
Officina de Antonio Gomes, 1786. p. 432-443. Disponivel em: <https://books.googleusercontent.com/books/
content?req=AKW5QadiLGkudYAZoH_dyWi65AE1XnugiTPXjDbOFdkDG62xU0QaEUkHto0njFsoOGNOAN
z2X45UQbr5U-zQabLnlYhvxLCxljwYta0OTO0dp V1ZAOeL VdvvjpXex1p4dhV5bZu2a9SEZwpCldOG1iSnl-
AF42HL82J78V395cK8YDU6W1legsfoYPqWeCmrH6gJUuPzwPvKZgJHLbIbfkfKKZbBbanNXImONPISBPG
BaTW8Rh-6ACt262EEhOEWK22wVhiSOoSbnpjR2b9h ABXvn XbW9cGhTcG3y86gpoGmbwapdzGLckf
89cY> Acesso em: 20 dez. 2018.

%8> Para realizar tal tarefa, foram utilizados os seguintes livros: BERWANGER, Ana Regina e LEAL, Jodo
Euripedes. Op. Cit., 2012; FLEXOR, Maria Helena Ochi. Abreviaturas: manuscritos dos séculos XVI ao XIX. 32
ed. rev. aum. Rio de janeiro: Arquivo Nacional, 2008; NUNES, Eduardo Borges. Abreviaturas paleogréaficas
portuguesas. Lisboa: Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 1981.

“® FREIRE, Francisco José. Op. Cit., 1786. p. 436-437.
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= Reverenda Madre: designando a uma freira de Sta. Mdnica que ocupava um alto
cargo, como prioresa ou subprioresa.

Além desses pronomes de tratamento, também foram identificados outros direcionados
a algumas autoridades. Por exemplo, as cartas direcionadas ao rei D. Jo&o V, os remetentes
utilizavam Senhor no topo da carta e Sua Magestade no corpo do texto*®®. Ha no corpus
também cartas enviadas para autoridades eclesiasticas, como o Cardeal da Cunha*®® e o
Cardeal da Mota*®. Para ambos cardeais, as formas de tratamento utilizadas eram
Eminentissmo Senhor e VVossa Eminéncia — que condiz com o que explicara Freire, exceto por
ndo usar o Reverendissimo junto*’. Dessa forma e a partir da leitura das cartas do arcebispo
Sta. Teresa para ambos, foi facil identificar que o destinatario de duas cartas das mdnicas

desobedientes (uma de 30 de janeiro de 1734 e outra de 22 de janeiro de 1735) teria sido ou 0

“7 Embora Freire ndo tenha dado indicacdes de como deveria se tratar uma religiosa, ao informar que as
mulheres seculares receberiam o0 mesmo tratamento que seus maridos, entendeu-se que algo parecido deveria ser
empregado para o caso das mulheres religiosas. Ent&o, se autoridade de ordens religiosas era denominado
Reverendissimo Padre, 0 mesmo deveria equivaler para as prioresas e outras religiosas de altos cargos
conventuais. FREIRE, Francisco José. Op. Cit., 1786. p. 433-438.

%68 \/anessa do Monte, em seu estudo sobre as cartas paulistanas, identificou somente uma carta dirigida ao rei,
que apresentava apenas a palavra “Senhor”, no centro do topo da carta, sem ter mencao ao nome do rei e
tratando-o ao longo da carta com a abreviatura do pronome de tratamento “Vossa Majestade”. Segundo a autora,
essa carta ndo segue o modelo de cartas coloniais direcionadas ao rei proposto por Heloisa Bellotto. Contudo,
devido as cartas dirigidas ao rei, neste estudo localizadas, ndo seguirem também ao modelo de Bellotto, mas sim
ao encontrado por Monte, leva-se a crer que esta era também uma forma de se enviar cartas ao poder régio na
época. MONTE, Vanessa Martins do. Op. Cit., 2013. p. 231; BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Op. Cit., 2002. p.
39-43.

%% D, Nuno da Cunha e Ataide, alcunha Cardeal da Cunha, foi um clérigo portugués, nascido em Lisboa, em
1664. Em Coimbra, foi Mestre de Artes, tendo posteriormente se graduado em Direito Canoénico. Ocupou
durante sua vida os cargos de cdnego da Sé de Coimbra, Conselheiro de Estado, Inquisidor Geral, e capeldo de
D. Pedro Il. Ap6s recusar o cargo de bispo de Elvas, em 1705, foi-lhe concedido o titulo de bispo-titular de
Targa. De acordo com o site do Patriarcado de Lisboa e o site Catholic Hierarchy, ele teria sido elevado a cardeal
com o titulo de Sta. Anastécia, pelo Papa Clemente XI, em 18 de maio de 1712. Contudo, o livro Memorie
storiche de'Cardinali della Santa Romana Chiesa, de Lorenzo Cardella, de 1794, traz a informac&o de que o
cardinalato teria sido dado junto com outros na oitava promocao feita em Roma, em 30 de janeiro de 1713. O
Cardeal da Cunha morreu em Lisboa, em 1750. Seu periodo como Inquisidor Geral de Portugal foi estudado na
tese de Maria Luisa Braga. Cf: PATRIARCADO de Lisboa. Disponivel em: <http://www.patriarcado-lisboa.pt/
site/index.php?cont_=40&tem=161> Acesso em: 15 dez. 2018; NUNO CARDINAL da Cunha e Ataide.
Disponivel em: <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bdca.htmI> Acesso em: 15 dez. 2018; CARDELLA,
Lorenzo. Memorie storiche de'Cardinali della Santa Romana Chiesa. Tomo 8. Roma: Stamperia Pagliarini,
1794. p. 136-137; BRAGA, Maria Luisa. A Inquisi¢cdo em Portugal na primeira metade do séc. XVIII. O
Inquisidor Geral D. Nuno da Cunha de Athayde e. Mello. Lisboa: INIC, 1992.

4190 Cardeal da Mota, cujo nome era D. Jodo da Mota e Silva, nasceu em Castelo Branco, em 1685. Estudou na
Universidade de Coimbra, onde se doutorou. Foi conego magistral da Colegiada de S. Tomé. Muito amigo de D.
Jodo V, foi elevado a cardeal por Bento XIII no Consistério de 2 de novembro de 1727 a pedido do rei. Em
1736, foi convidado para exercer o cargo de primeiro ministro de Portugal, tendo morrido em Lisboa, em 1747.
Vale salientar que no ja mencionado livro de Cardella, o cardinalato de Mota teria sido dado junto a outros na
sétima promogao feita em 26 de novembro de 1727. Diferente de divergéncia com o cardinalato de Nuno da
Cunha, neste a diferenga é de apenas dias. Cf: PATRIARCADO de Lishoa. Disponivel em: <http://www.
patriarcado-lisboa.pt/site/index.php?cont_=40&tem=161> Acesso em: 15 dez. 2018; JOAO CARDINAL de
Motta e Silva. Disponivel em: <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmotesi.html> Acesso em: 15 dez.
2018; CARDELLA, Lorenzo. Op. Cit. Tomo 8., 1794. p. 231-232.

"' EREIRE, Francisco José. Op. Cit., 1786. p. 433.



337

Cardeal da Cunha ou o Cardeal da Mota, por fazerem uso das mesmas formas de tratamento
que o arcebispo e pelo mesmo indicar o envio dessas cartas, mas como nao se encontram no
mesmo livro ndo houve maneira de identificar mais precisamente.

Muitos foram os destinatarios das cartas e oficios, cujo tema recaia no cotidiano
conturbado do claustro feminino goés. Da mesma maneira que houve uma variedade de
remetentes, houve também uma diversidade de destinatarios. Porém, é possivel distinguir
alguns deles como aqueles que mais receberam missivas.

Igualmente ao que acontece com 0s remetentes, nota-se que as mesmas pessoas se
destacaram no recebimento dos documentos. Dos 458 documentos do corpus, 331 foram
enviados aos personagens registrados no grafico acima, mais de 70% do corpus. Ao voltar-se
a atencdo para a distingdo de n° de documentos e n° de documentos repetidos, percebe-se que
de 367 documentos, 259 sdo destes destinatarios, resultando em 70,6%. Por outro lado, dos 91
documentos repetidos, 72 sdo destes destinatarios, configurando em 79,1%. Ou seja, as cartas
e outros documentos tiveram, em sua grande maioria, 0S mesmos remetentes e destinatarios.
As fases de elevagdo da complexidade do processo de crise, perpassando pelo seu climax e
amenizando até sua resolucdo, foram travadas pelas mesmas pessoas. Outra coisa que se
percebe com as quantidades de cdpias é a grande preocupacdo que tiveram de difundir o que
se sucedia no convento goés, enviando para varias autoridades no reino as reproducdes das
missivas trocadas. Sendo assim, com o intuito de compreender melhor essa troca de
correspondéncia e seus personagens, fez-se necessario desenvolver o seguinte grafico com as

porcentagens de documentos recebidos pelos atores mais destacados no corpus documental.
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Gréfico 5 — Principais destinatérios das cartas em porcentagem
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Percebe-se assim, quais eram 0s remetentes e destinatarios mais frequentes nas cartas.
Para tal, foram utilizados os numeros dos documentos, sem contar com as copias. Com
excecao das religiosas em comunidade, que receberam poucas cartas — apenas trés (1,2%) —, o
restante recebeu uma quantidade consideravel. Os grupos das religiosas obedientes e
desobedientes receberam quase a mesma quantidade de cartas — 26 e 27, 10% e 10,4%,
respectivamente. Contudo, ao se atentar as pessoas que enviaram as missivas para elas, foram
basicamente o vice-rei e 0 arcebispo, havendo somente dois religiosos (o Geral da Companhia
de Jesus e o Pe. Jodo Marques, provincial dos jesuitas em Goa) que enderecaram suas cartas
para as ditas freiras rebeldes. O rei D. Jodo V, por sua vez, recebeu 47 cartas, representando
18,1% do total, 0 que demonstra a necessidade de deixar 0 monarca ciente do que acontecia,
mas também de solicitar-lhe determinacbes e auxilio para a resolugdo do problema em
questdo. J& o Conde de Sandomil e o D. Fr. Inacio de Sta. Teresa foram os maiores
destinatérios, tendo recebido, respectivamente, 72 (27,8%) e 84 (32,4%) documentos. Além
disso, é possivel visualizar que houve um alto nimero de cartas trocadas entre o vice-rei e 0
arcebispo. Enquanto o primeiro enviou para o segundo 58 cartas, o segundo enviou para o
primeiro 45, totalizando 103. S6 as missivas trocadas entre eles correspondem a 28% do total
de documentos (sem contar as copias).

Verifica-se que os destinatarios aqui citados se estabeleceram como protagonistas de
toda a instabilidade que predominou o cotidiano claustral. Sendo assim merecem um olhar um
pouco mais pormenorizado sobre 0S seus papé€is N0 processo em questdo e em como se

correspondiam entre si.
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O primeiro remetente a ser tratado é D. Jodo V*%, que durante seu reinado no
permitia que qualquer assunto, sendo do reino ou do ultramar, fosse resolvido sem passar por
suas maos. Uma caracteristica que é claramente observada nas cartas analisadas aqui. Copias
e copias da correspondéncia e de documentos oficiais produzidos durante a crise conventual e
relatos eram enviados para o rei. Este, por sua vez, remetia regularmente decisdes — as vezes,
através do Conselho Ultramarino — sobre as demandas das freiras, do arcebispo e do vice-rei,
apos consulta com o mesmo conselho. Nessas cartas da para perceber um pouco do
posicionamento do monarca e de seus conselheiros frente ao que acontecia no Oriente. J&, em
1722, na carta do vice-rei Francisco José de Sampaio e Castro reclamando de D. Fr. Inécio de
Sta. Teresa aparece um bilhete, provavelmente de um dos membros do Conselho Ultramarino,
indicando que era necessario apurar se 0 que lhe contava o vice-rei era verdade, tendo em

vista a notoriedade do religioso*’®. Em outro momento, quando se discutia, em abril de 1726,

42D, Jodo, filho de D. Pedro 11, nasceu em 22 de outubro de 1689 e tornou-se rei em 1706. Seu longo governo —
tendo acabado com sua morte, em 1750 — foi registrado por gerac6es de historiadores, de escritores e publicistas.
Marcado pelos efeitos do ouro do Brasil, pelo Castelo de Mafra, pela escassez e perda de territorios na india,
pelo Tratado de Methuen (1703) e pelo relacionamento com a Santa Sé, D. Jodo foi sem dlvida — como defende
Maria Beatriz Nizza — uma figura polémica. Odiado por uns — historiadores do séc. XIX — e visto com empatia
por outros — historiografia mais recente —, 0 monarca foi visto tanto como esbanjador quanto inteligente e
instruido, beato e devasso, influenciado por jesuitas e cardeais e categdrico em suas decisdes. De fato, o reinado
de D. Jodo V teve bastante despesas com construgdes, como o aqueduto das Aguas Livres, o Castelo de Mafra, a
Biblioteca da Universidade de Coimbra (conhecida como Biblioteca Joanina) alguns cais e outras obras de
reparacdo da malha urbana de Lisboa. Contudo, muitas dessas e outras fundac@es explicitam um investimento
continuo cultural. Uma marca de seu governo, que buscou uma centralidade cultural, honrando e favorecendo
artistas, cientistas e academias literérias. Rodeado de religiosos — confessores e conselheiros — o rei, e também a
familia real, realizavam visitas quase que diariamente a igrejas e conventos e participavam assiduamente de
Vvérias cerimonias religiosas, como missas solenes e procissdes. Nizza afirma ter sido D. Jodo V quem tirou
diversos elementos populares da procissdo, modificou o itinerario, estabeleceu as institui¢des que deveriam
participar, convertendo-a num “imponente festejo religioso”, revestida de luxo e grandiosidade. Todavia, este
mesmo homem extremamente religioso se relacionou com muitas amantes — com as quais teve diversos filhos,
mas somente trés foram reconhecidos como filhos ilegitimos. Suas relagdes freiraticas ficaram bastantes
conhecidas pelos seus contemporaneos, o que se configurou numa contradicdo, ja que em seu reinado as leis
contra esse crime tiveram grande relevo na reforma dos costumes conventuais femininos levada a cabo pelos
jacobeus. No que tange aos seus conselheiros, 0 monarca foi sagaz na escolha de seus ministros e auxiliares,
embora ndo tenha se esforgado a fazer uma reforma da administracdo central, como diz Mattoso. D. Jodo V sabia
ouvir variadas opinides sobre uma multiplicidade de assuntos, que iam desde questdes pragmaticas do governo
até as mais pessoais, como a declaracdo publica dos filhos ilegitimos. Dentre esses conselheiros, pode-se
destacar os ja mencionados Cardeal da Cunha e Cardeal da Mota, além do Fr. Gaspar da Encarnacéo, Diogo de
Mendonca Corte Real (secretério de Estado) e Alexandre de Gusmao (seu secretario particular). Nos assuntos
relativos aos territorios do além-mar, ele ainda fazia uso dos membros do Conselho Ultramarino para resolver os
impasses em pauta. O Cardeal da Mota, apds a morte do secretario de Estado, se tornou o principal conselheiro
do rei, estabelecendo uma relagdo de dependéncia tdo forte que a morte do religioso acarretou em paralisacdo de
alguns aspectos da administracdo. Apesar disso, D. Jodo V era conhecido como aquele que tudo desejava saber.
Né&o ignorava sequer um pormenor que se passasse dentro ou fora do reino, tendo criado um “gabinete de
abertura”, onde se abria inclusive correspondéncia particular. Desta forma, ele ficava ciente de tudo o que se
sucedia no reino, na América, na Africa e na Asia. Para maiores informagdes, vide: SILVA, Maria Beatriz Nizza
da. Op. Cit., 2009; MATTOSO, José (dir.). Histéria de Portugal. 4° volume. HESPANHA, Anténio Manuel
(coord.). O Antigo Regime (1620-1807). Lisboa: Editorial Estampa, 1998. p. 413-415; ALMEIDA, Fortunato de.
Historia de Portugal. Vol. 2. Lishoa: Bertrand Editora, 2004. p. 474-485.

473 Carta de 22 de novembro de 1722. AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 117.
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a questdo dos procuradores de Sta. Monica, nota-se que o D. Jodo V ndo queria que o
convento ficasse 100% sob a tutela dos agostinhos. Entdo, se antes ele havia decidido que o0s
agostinhos seriam os confessores do convento, mas ndo os administradores; dessa vez, ele
impds o contrério, dando aos eremitas o status de administradores no lugar de confessores*™.
Ja numa carta do arcebispo Sta. Teresa de 17 de janeiro de 1734 — depois da quebra da
clausura, de todo o vai e vem de confessores aceitos e ndo aceitos e da escolha de um

delegado — ha uma nota régia em que decide:

Em quanto este Arcebispo residir na India ha de haver inquietagois no Estado
Ecclesiastico porque 0 seo genio da occazido a ellas e sera muito ao Servico de Deos
o promovello para outro Bispado. O que me parece selherecommende he que com
toda a Suavidade procure por na sua obediencia as Religiozas de Sta. Monica e que
a mesma recommendac?o se faca ao ViceRey.*"

Essa nota para o Conselho Ultramarino, provavelmente de 1735, exprime um
sentimento de insatisfagdo com o arcebispo em rela¢do aos conflitos que ele ou deflagrou ou
avivou desde quando chegou a Goa. O soberano recomendaria para solucdo da rebelido acGes
suaves e conciliatorias, nesse momento. Entretanto, ao perceber no ano seguinte que a
contenda persistia, com a chegada de mais cartas e com os presumiveis conselhos dos cardeais
conselheiros ou mesmo com uma disseminacdo do que acontecia no Oriente distante com a
troca de correspondéncia entre outras pessoas — que teria sido visto como propagacdo do
escandalo — D. Jodo V resolveu pér fim a rebelido determinando que “se ponha perpetuo
silencio”*’®. Uma clara atitude de fastio, afinal o convento oriental era visto como exemplo de
perfeicdo para os do reino*’’ e néo saber controlar os animos das religiosas, que deveriam
estar quietas e submissas, ndo sé era nocivo para a fama do dito cendbio como também para o

controle das demais comunidades.

47 Consulta do Conselho Ultramarino de 05 e 08 de abril de 1726. AHU, Fundo India, Conselho Ultramarino.
AHU_CU_ 058, Cx. 153.

> Carta de 17 de janeiro de 1734. AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_ CU_ 058, Cx.
206.

476 Carta de 15 de abril de 1736. DAA, Livro das Mongdes do Reino 127, n° 105, fl. 40; ACL, Livros do
governo do Vice-Rei da India, Pedro de Mascarenhas, Conde de Sandomil, Volume V, Série Azul, MA-507. fl.
27.

T Desde sua fundagéo, o convento teve esse papel de exemplo, mas com a publicacéo do livro de Fr. Luis dos
Anjos e, posteriormente, o de Fr. Agostinho de Sta. Maria, sua fama deve ter se espalhado por todo o reino. Cf:
ANJOS, Fr. Luis dos. Jardim de Portugal (1626). Porto: Campo das Letras, 1999; SANTA MARIA, Fr.
Agostinho de. Historia da Fundagéo do Real Convento de Santa Ménica da Cidade de Goa, Corte do Estado da
india, e do Império Lusitano do Oriente. Lisboa, 1699.
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J4 nas cartas escritas pelo vice-rei Conde de Sandomil*’®, em que a pauta era o conflito
em Sta. Monica, percebe-se um homem diplomatico. Mesmo tendo ficado com fama de
ineficiente diante das desventuras que sofreu como governante do Estado da India, observa-se
aqui um homem pratico e firme em suas posi¢cbes — embora em muitos momentos tenha,
juntamente com o arcebispo Sta. Teresa, perdido o controle das religiosas, como sera visto
mais adiante. Essa praticidade seria comum em cartas oficiais. De acordo com Bellotto, o
discurso da carta de oficio possui trés caracteristicas da comunicagéo oficial: a formalidade, a
objetividade e a clareza®”®. E pode-se ratificar essas caracteristicas ao contemplar as cartas
escritas pelo vice-rei. As relagdes mantidas através da correspondéncia séo rigidas, mesmo
que o tom da carta mude de acordo com o destinatario. Percebe-se assim, um tom de
subserviéncia nas cartas dirigidas ao rei, rogando-lhe humildemente solug¢bes para o0s
problemas enfrentados: “[...] com que eu espero que Vossa Magestade acuda com
providencias mais claras a evitar para o futuro cazos similhantes”*®. Por outro lado, ele

utilizava-se de um tom de autoridade nas cartas enviadas a ambos 0s grupos das religiosas,

“8 D, Pedro Mascarenhas foi 0 42° vice-rei da india, tendo governado de 1732-1741. Nascido em 1670, pertencia
a uma das mais nobres familias de Portugal, tendo recebido o titulo de 1° Conde de Sandomil, em margo de
1720. Além disso, tinha experiéncia militar comprovada, tendo sido do conselho de guerra, governador das
armas na provincia do Alentejo, durante a guerra de sucessdo da Espanha, tendo defendido a fronteira com o
reforco de gente e armamentos. Também ocupou o posto de general de batalha, depois de general de artilharia,
mestre de campo general dos exércitos e comandante de exército na Catalunha. De acordo com Esteves Pereira e
Guilherme Rodrigues, Pedro Mascarenhas em diversos momentos teria se mostrado um homem de “prudencia e
valor”. Conforme defendem Nuno Monteiro e Mafalda da Cunha, essas teriam sido caracteristicas proprias dos
homens que assumiam o vice-reinado oriental, ja que os homens escolhidos pelos monarcas para governar e
representd-lo em seus territdrios longinquos eram todos nobres e “fidalgos de linhagem”, com excecéo “de
alguns eclesiasticos, juristas e membros de juntas provisionais vintistas”. Mesmo com toda a sua experiéncia
militar, ele ndo ficou imune aos infortdnios que assolaram o Estado da India durante seu governo: desde a perda
de Bagaim, Trapor, Caranja e Tana, nas Provincias do Norte, até a destrui¢do de uma grande armada portuguesa,
em 1740, pelo pirata Angria e a invasdo dos Maratas em Salcete, pondo a cidade de Goa em perigo. Seu governo
foi considerado desastroso. Porém, os autores do diciondrio afirmaram que ndo por incompeténcia do conde, e
sim pelo estado deploravel em que as fortalezas se encontravam e pela falta de auxilio do reino. Nesse sentido,
José Martins afirma que ele teria se queixado, em uma carta a D. Jodo V, da falta de soldados para a defesa dos
territorios enquanto havia clérigos de sobra. Apesar de sua vivéncia militar, ele foi acusado de ndo ser enérgico o
suficiente para lidar com os problemas do Estado da India e retornou para o reino sem muitas glorias. Terminou
por falecer em Lishoa, em 1745. Cf: ALMEIDA, Fortunato de. Historia de Portugal. VVol. 2. Lisboa: Bertrand
Editora, 2004. p. 475-476; CUNHA, Mafalda Soares da; MONTEIRO, Nuno Gongalo. Vice-reis, governadores e
conselheiros de governo do Estado da India (1505-1834). Recrutamento e caracterizagio social. Penélope:
estudos, n® 15. p. 91-120, 1995; MARTINS, José F. Ferreira. Cronica dos vice-reis e governadores da india.
Vol. 1. Nova Goa: Imprensa Nacional, 1919. p. 272, 379-380; NAZARETH, J. M. do Carmo. No governo do
vice-rei conde de Sandomil. O Oriente Portuguez. Vol. 6, n° 5-6, p. 140-147, 1909; PEREIRA, Esteves;
RODRIGUES, Guilherme. Sandomil (Pedro Mascarenhas, 1.° conde de). In: Portugal. Dicionario Histérico,
Corogréfico, Heraldico, Biografico, Bibliografico, Numismatico e Artistico. Volume VI, Lisboa: Jodo Romano
Torres Editores, 1904-1915. Edicéo electronica de Manuel Amaral, 2000-2010. p. 555. Disponivel em:
<http://www.argnet.pt/dicionario/sandomillc.html> Acesso em: 27 dez. 2018.

47 BELLOTTO, Heloisa Liberalli. O documento publico e o documento privado: um estudo de caso da
diversidade do discurso em lingua portuguesa do século XVIII. In: BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Arquivo:
estudos e reflexdes. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2014. p. 319.

“80 Carta de 11 de janeiro de 1733. ACL, Livros do governo do Vice-Rei da india, Pedro de Mascarenhas,
Conde de Sandomil. Volume I. Série Azul, MA-503. fl. 172-174v; DAA, Livro das Moncdes do Reino 119, n°
101-A. fl. 910-913v.
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mesmo que maneiras diferentes. Para as religiosas obedientes, especialmente com Sor. Brites
do Sacramento, — que foi a principal correspondente desse grupo — ele se dirigia de forma

mais condescendente, tentando acalmar os seus animos:

Eu ja tenho dito a Vossa Reverenda por repetidas uezes o muito que sinto as
mortificacbes que padecem as suas subditas, porem, disse tdobem a \Vossa
Reverenda que em tromentas grandes, era precizo dar exercicio a paciencia para
esperar a bonanca com que Deos nos socorre sempre depois das afliccdes que nos da
para mayor merecimento nosso. ***

Ja para as religiosas desobedientes, representadas por Sor. Magdalena de Sto.
Agostinho, seu tom de autoridade era mais incisivo e critico, mas sem manter o modo

conciliatério:

[...] devem Vossas Reverendas fazer mais cazo do que lhes digo, e do que lhes
mando [...] E porque entendo, que a falta que VVossas Reverendas exprimentéo de
Prelado h&a mais de hum anno lhes tem feito perder a memoria da forma, com que
devem tratar os que logrdo esta Dignidade, lhes mando huma minuta de peticéo, que
devem fazer, segurando a Vossas Reverendas, que em nada perderdo por este modo
a sua Reputacdo para com Deos, nem para com os homens. *2

Enquanto isso, nas missivas a D. Fr. Inacio de Sta. Teresa, 0 governante usava um tom
de igualdade, por ambos estarem a servico do rei, mas também de subordinacao por aquele ser
um religioso e pela questéo estar na algada religiosa. Desde a primeira carta encontrada sobre

0 tema das religiosas, escrita em 10 de dezembro de 1732:

remeto a VVossa lllustrissima para que a respeito daquelle Convento disponha o que
entender ser mais conveniente ao Servico de Deos, e bem daquella Comunidade,
porque ao Alferes ordeno execute inteiramente as ordens que Vossa lllustrissima lhe
passar, e na minha pessoa encontrara Vossa Illustrissima toda a boa vontade para o
auxiliar em qualquer execucdo que Vossa lllustrissima reputar conveniente, *®

Até uma das ultimas, enviada a 20 de janeiro de 1738, quando a revolta ja estava se

solucionando:

Logo que Recebi a Carta de Vossa lllustrissima, escrevi ao Provincial de S.
Agostinho para que executasse, 0 que Vossa Illustrissima me insinua na mesma
Carta, ainda que me parece que 0 encargo desta diligencia s6 me podia tocar no
tempo, em que o Convento de S. Monica, seachaua em diferente estado daquele em
que agora se acha, porem como em tudo dezejo fazer o gosto a Vossa Illustrissima,

81 Carta de 17 de abril de 1734. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl. 90-90v.
%82 Carta de 11 de dezembro de 1733. BNP, MSS 1, n. 4° BIS. fl. 1v-2.
483 Carta de 10 de dezembro de 1732. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 121. fl. 399.
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executei prontamente, o que meinsinuou, e 0 mesmo obrarei, em tudo o mais que for
do agrado de Vossa Illustrissima. *®*

Como ¢ possivel constatar, o Conde de Sandomil sempre esteve disposto a resolver as
querelas que envolviam o arcebispo e as religiosas. Seguindo a ideia de que as pessoas no
Antigo Regime eram aquilo que aparentavam ser, desde a carta de 1732, ele demonstrou,
talvez por ja estar ciente do carater conflituoso do prelado, solucionar tudo através das
determinagfes do religioso, mas também se mostrando atento aos Seus excessos e se

485 ele moderava seu

mantendo firme diante deles. Mantendo sempre esse tom de formalidade
discurso de acordo com 0 momento, com 0 assunto, com o destinatario e com suas proprias
intencbes. Utilizava-se frequentemente dos modos vigentes na pratica epistolar do século
XVIII, em que diminuir-se para demonstrar humildade era considerado um atributo nobre
tipico dos nobres e fidalgos*®.

Essa pratica também é observada em parte das missivas das religiosas, como um todo.
Contudo, ao lembrar que foram identificados trés grupos de religiosas e levando em
consideracdo o que foi defendido por Foucault de que as cartas possuem um carater de
“documento expressivo”, pois através delas o autor expde um pouco ou muito de si proprio®®”’,
torna-se viavel a compreensdo das diferentes formas de se representar de cada grupo. Espera-
se também, seguindo essa ideia foucaultiana, que o conteldo dessas missivas fornecga
informacBes ndo s6 do cotidiano e das questdes sociopoliticas da crise conventual, mas
também informacbes pessoais, reflexdes e expressdes de sentimentos, em cada momento da
crise e do conflito que as agostinhas vivenciaram.

Como ja dito anteriormente, as primeiras cartas escritas pelas monicas correspondiam
a um desejo geral da comunidade em ter de volta seus irmdos de ordem como seus
confessores e administradores — algo perdido desde a ultima década do século XVII. As trés
primeiras cartas encontradas, todas enviadas ao rei, possuem tanto a caracteristica de
humildade cortesa quanto de representatividade de uma suplica genuina: “Aos Reais pes de
Vossa Magestade Chegamos em Comunidade as Religiozas deste Conuento de Nossa Madre

Sta. Monica de Goa em lagrimas banhadas buscando Remedio a nossa desconsolagéo, e

“8% Carta de 20 de janeiro de 1738. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl. 406.

“8 Conforme Angelita da Conceicéo, essa diferenciacéo é definida como grau de assimetria da relago, que
seriam as assimétricas ascendentes, assimétricas descendentes e simétricas. Cf: CONCEICAO, Adriana Angelita
da. Entre o oficio e a amizade: o discurso epistolar do vice-rei 2° Marqués do Lavradio no século

XVIII. Cadernos de Historia, Belo Horizonte, v. 16, n. 25, p. 142-167, out. 2015. p. 160. Disponivel em: <http://
periodicos.pucminas.br/index.php/cadernoshistoria/article/view/P. 2237-8871.2015v16n25p142>. Acesso em: 22
dez. 2018.

“ BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Op. Cit., 2014.

“8T FEOUCAULT, Michel. A escrita de si. In: O que é um autor? Lisboa: Passagens. 1992. p. 129-160.
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pena”*®. Embora tenham sido 79 religiosas — entre as de véu preto e as de véu branco — que
assinaram esta carta, pelos dados colhidos e trabalhados no capitulo 2, sabe-se que em 1721
havia 60 religiosas s6 de votos solenes. Ndo parece que foram todas as que assinaram, mas
tanto essa carta quanto as seguintes até a de 26 de dezembro de 1724 — assinada pela prioresa

489 _ foram elaboradas em nome de toda a comunidade. Sendo assim,

Sor. Maria da Conceicéo
sabendo-se que todas as questdes importantes deveriam ser colocadas em pauta nas reunides
do Conselho, pode-se concluir que as reivindicagdes haviam sido decididas pela maioria e
pelas representantes do convento.

Pelo contetido das cartas, principalmente, as dirigidas ao rei, seu patrono, elas se
utilizaram do mesmo artificio usado por suas irméds ha quase um século antes para angariarem
o titulo régio. Apesar de ndo ter sido encontrada a carta escrita pelas religiosas de entéo, sabe-
se através do relato de Fr. Diogo de Sta. Anna que elas teriam suplicado humildemente ndo s6
para o rei, como também para a rainha. Portanto, as ménicas da década de 1720 poderiam ter
se espelhado em suas ascendentes para rogar pela mudanca da ordem régia que tirava delas os
confessores agostinhos. Além disso, elas fizeram uso da antiguidade da instituicdo, alegando
que esta ja tinha 114 anos de um funcionamento exemplar e de um servi¢o proveitoso por
parte dos agostinhos, 0s quais ministravam todos os ministérios necessarios a vida
contemplativa — ministérios do “Altar e pulpito confessionario e Proficdo morte e
Sepultura”®. E nesse caminho que elas seguem apresentando argumentos para cada um dos
ministérios a fim de persuadir o rei a entender que os padres seculares ndo eram aptos ao
servico nem de confessores nem de administradores, visto que “nad concordauad estes com 0s
nossos estatutos, [...] que os sacerdotes seculares sad totalmente faltos da Criagad e diciplina
Regular que nad profecad”*®*. Para elas, somente os agostinhos seriam capazes de as atender
perfeitamente, por conhecerem 0s santos, as celebragdes especificas e as direcbes espirituais
da ordem.

Ainda que ndo tenham sido localizadas mais missivas escritas pelas religiosas nessa
primeira fase, constata-se pelas maos de Sor. Maria da Conceigdo que outras ja haviam sido
enviadas ao reino e outras devem ter sido remetidas também, ja que h&d um grande hiato entre

essa carta e o protesto escrito em janeiro de 1732, quando 0 convento jA& comecava a

“88 Carta de 01 de janeiro de 1721. Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do prelado da congregacao de
Sto. Agostinho na India, Fr. Jodo da Conceicéo e das freiras de Sta. Ménica. BNP, MSS 1, n. 42 BIS. fl. 6-7v.

“89 Sor. Maria da Conceigdo, natural de Goa, professou em 16/12/1687. Exerceu o cargo de prioresa, em 1724.
Faleceu ainda durante a insurrei¢do das religiosas, em 07/11/1737.

0 Carta de 12 de janeiro de 1722. Cartas e consultas ao Conselho Ultramarino do prelado da congregacao de
Sto. Agostinho na India, Fr. Jodo da Conceicéo e das freiras de Sta. Ménica BNP, MSS 1, n. 42 BIS. fl. 14-15.
1 Carta de 26 de dezembro de 1724. AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 153.
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apresentar a fissura que rachou a comunidade em dois. Neste documento, é possivel observar
que a quantidade de religiosas que assinaram € menor (51 assinaturas entre professas e irmés
leigas)“?. Isso se sucedeu menos pelo fato da comunidade realmente ter encolhido em relagéo
ao ano de 1721, — havendo em 1732 ndo mais que 53 religiosas de véu preto — e mais porque
pode-se perceber a falta de algumas religiosas solenes — as que se configuraram depois como
“obedientes” — assinando o documento que culpava o arcebispo de atitudes tirdnicas. Um
documento que, conforme defendia o notério, teria sido escrito ou influenciado pelo
conservador e pelos religiosos contrarios ao arcebispo, posto que para ele algumas assinaturas
das freiras estavam falsificadas.

Quatro meses depois, ja se encontra a carta da prioresa Sor. Magdalena de Sto.
Agostinho*®® destinada aos governadores de Goa, apds o retorno da primeira quebra da
clausura, informando o cisma que havia se instalado no convento: “[...] estamos vendo as
couzas peor do que estavdo, porque o Convento esta dividido, que antes ndo estava”***. Nessa
carta vé-se também a nota com a letra de D. Fr. Inacio de Sta. Teresa, indicando ser das
religiosas desobedientes.

A partir de entdo, nota-se o cisma na comunidade conventual e hé dois tipos de envio
de cartas: as cartas das desobedientes, se queixando das atitudes do arcebispo e criando
situacOes de enfrentamento, e as cartas das obedientes, reclamando das perseguicdes sofridas
dentro do claustro e das a¢es nada contemplativas de suas irmas rebeldes e sendo favoraveis
aos procedimentos episcopais, ha maior parte do tempo. Cada grupo dando sua propria versao
dos fatos. Como os grupos eram formados por variadas mulheres, indo desde as religiosas
professas até as pupilas, optou-se aqui somente mostrar as mulheres que escreveram cartas
individualmente, dando enfoque para as que se tornaram cabeca de cada grupo: Sor.
Magdalena de Sto. Agostinho e Sor. Brites do Sacramento. Seguindo o trabalhado por
Margareth Chowning®®®, a ideia é apresentar um pouco das caracteristicas dessas duas
personagens para num préximo item analisar 0s acontecimentos em si.

Diferente do que se encontrou sobre La Purisima, onde ndo sobreviveu nenhum relato
escrito pelas maos de Phelipa de San Antonio a fim de se ter uma percepcdo melhor de suas
motivacgdes, para as rebeldes de Sta. Monica de Goa, foram encontradas bastante cartas

%2 Carta de 07 de janeiro de 1732. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 121. fl. 193-196.

%98 Sor. Magdalena de Sto. Agostinho, natural de Bagaim, professou em 14/09/1688. Exerceu o cargo de prioresa,
de 1729 a 1732. Faleceu alguns meses ap06s a resolucdo da crise conventual, em 02/03/1738.

“%4 Carta de 05 de maio de 1732. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 121. fl. 338-338v.

4% Margareth Chowning ao contar e analisar os anos de crise que se viu envolvido o convento de concepcionistas
reformadas de La Purisima, reserva uma parte de seu trabalho para retratar quem eram alguns dos atores como
que envolvidos num drama, mostrando as suas percepg¢des sobre os acontecimentos. CHOWNING, Margaret.
Op. Cit., 2006. p. 66-86.
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dirigidas a variados tipos de destinatarios. Como ja foi dito, as desobedientes se comunicaram
com mais gente do que as obedientes. Para elas, era necessario reunir e manter a maior
quantidade de apoiadores possiveis para sua causa. Se em La Purisima a causa da revolta
estava centrada nos desmandos da abadessa, que “viu a nova fundagdo como a chance de

construir uma comunidade mais perfeita™*®°

, em Goa 0 contexto era mais amplo e englobava
pessoas de fora do claustro, ja que envolvia algumas ordens religiosas e seus confrontos com
0 arcebispo. Sor. Magdalena ndo era uma freira que estava insatisfeita com sua vida sendo
estritamente regrada e limitada pela sua superiora, mas sim uma prioresa que Vviu Seu governo
ser concluido antes do tempo — meses antes — e ser substituida numa eleigdo, vista por ela
como ndo candnica, ja que havia sido determinada pelo arcebispo cuja autoridade ela e outros
religiosos questionavam.

No entanto, ela ndo foi a Unica a se utilizar da pena e do papel para expor suas
demandas e reclamacfes. Sor. Anna de Jesus, a escrivd, Sor. Francisca de S. Jozeph, Sor.
Catharina do Sacramento (antes e depois de ser eleita prioresa) e a Irma Leiga Joana de Jesus

Maria*®’

também recorrem as cartas para suplicar ou contar o que se passa dentro do claustro.
Porém, de todas as cartas, a mais angustiante talvez seja a de Sor. Antonia de Anunciacéo,
que escreveria ja no seu leito de morte ao Pe. Manoel Vaz Carrdo pedindo que este a visitasse
para lhe dar os sacramentos finais**®. Pela minuta verifica-se o desespero da religiosa em
acabar morrendo sem estar preparada e conciliada para o encontro com Deus. Eram mulheres
que sentiam falta dos sacramentos e de seus diretores espirituais, mas que ndo podiam deixar
com que isso as impedissem de seguir com o plano de se verem livres do jugo do arcebispo,
seu prelado.

Durante os seis anos em que Sor. Magdalena esteve a frente das rebeldes, ela trocou
correspondéncia assidua com o vice-rei Conde de Sandomil. Os temas concentravam-se na
reclamacdo da eleicdo vista como ndo candnica de sua sucessora; na negociacdo do retorno
dos agostinhos como confessores ou de confessores de outras ordens para seu grupo, quando
ndo conseguiu a primeira opgdo; no pedido de um delegado que as representasse do lado de
fora; na defesa de si mesma e de outras freiras do grupo do que acusavam as obedientes; entre

% CHOWNING, Margaret. Op. Cit., 2006. p. 66.

7 Sor. Anna de Jesus, natural de Goa, professou em 08/09/1698. Faleceu em 15/02/1750; Sor. Francisca de S.
Jozeph, natural de Goa, professou em 05/08/1715. Faleceu em 05/09/1776; Sor. Catharina do Sacramento,
natural de Goa, professou em 04/10/1689. Exerceu o cargo de prioresa, de 1738 a 1741. Faleceu em 29/01/1743.
Infelizmente, para a Irma Leiga Joana de Jesus Maria ndo ha informagdes sobre sua entrada ou vida no cendbio.
“%8 Sor. Antonia da Anunciagao, natural de Goa, professou em 09/10/1712. Embora sua carta ndo tenha a data
completa, somente dia e més (12/07), é possivel identificar a data completa através do Livro de Profissdes que
indica que ela teria falecido a meia noite do dia 12 de julho de 1734, o que indica que ela teria escrito horas antes
de sua morte.
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outros. Enfim, liderando e cuidando das demandas das mulheres que decidiram ficar do seu
lado, quase toda a comunidade. Por carregar para si essa responsabilidade, é possivel perceber
uma mulher de temperamento forte e as vezes violento. Tanto que Sor. Brites se queixava ao
arcebispo Sta. Teresa de que “vivo entre estas Rebeldes, como se vivesse entre 0s
Demonios”**°. Sor. Magdalena, realmente, ndo facilitou durante os acordos na busca de, como
0s outros religiosos, enfraquecer o poder e diminuir a jurisdi¢cdo do arcebispo Sta. Teresa. No
processo de escolha do delegado, no inicio de 1734, por exemplo, quando finalmente elas e o
arcebispo se decidiram em selecionar o mestre-escola Luis de Souza da Fonseca, depois de
tudo certo, despacho do arcebispo, aceitagdo do mestre-escola, provisdo do delegado e
portaria do arcebispo legitimando-o, na hora de Sor. Magdalena aceitar a portaria, ela se
negou. O escrivdo do Auditério e Juizo Eclesiastico, Francisco Jodo de Sylveira relatou a

entrega da portaria dizendo:

[...] aos Vinte deste prezente mez de Janeiro de mil setecentos trinta, e coatro fuy ao
Convento de S. Monica desta Cidade as sete para as oito horas da manha do dito dia
com huma Provizad do Theor desta, e aentreguey a Reverenda Madre Magdalena de
S. Agostinho, e a outras Religiozas no Locutorio dizendo que Ihe mandava entregar
Sua Illustrissima, e comegando huma delas a Ler foraé notando, e golorando as
clauzulas della com palavras indecorosas, na presenca de Mathias Francisco Pinto
Escrivad do Civel da Corte, a quem tinhad mandado chamar para prezencias este
facto, e portar por fé e por fim me disserad, que aquella Provizad nad estava bem
feita, e que havia de ser com poderes amplos, e que era escuzado Sua Illustrissima
mandar a ellas, e que & devia mandar ao Senhor VisoRey & quem ellas & mandariad,
e que dividavad que o Reverendo Mestre Escolla tivesse aceito, e outras mais couzas
com aspereza e indecéncia de palavras®®

Nesta certiddo, fica claro que o escrivao era favoravel aos anseios do arcebispo em
sujeitar e aquietar a comunidade. Também é possivel observar que, embora tenha havido
exageros por parte do escrivdo, Sor. Magdalena e as demais religiosas se enfureceram com as
determinagdes episcopais presentes na portaria. Poderia se acreditar que teria sido
simplesmente por capricho, mas o que se observa sdo religiosas que vendo que a portaria ndo
dava poder suficientemente “amplo” ao delegado, deixando este subordinado ao que
determinasse o arcebispo, escreveram uma longa resposta justificando sua negativa e
explicitando que ndo seria por causa do mestre-escola, mas porque a portaria legitimava a D.

Fr. Indcio de Sta. Teresa a jurisdi¢do que elas estavam contestando.

%% Carta de 11 de dezembro de 1733. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl. 194v.-195; AHU,
Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 206.

%% Certidao de 20 de janeiro de 1734. BNP, MSS 1, n. 4° BIS. fl. 16; AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino.
AHU_CU_ 058, Cx. 206.
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Essas exaltagcbes ndo sdo vistas nas cartas enderecadas ao reino, tanto as para o rei
qguanto as dirigidas aos cardeais — podendo ser mais ao Cardeal da Mota pela sua maior
influéncia no governo de D. Jodo V. Nelas, notam-se mulheres mais formais e submissas,
suplicando ao rei e aqueles que podiam influencia-lo. Na propria resposta a portaria sobre o
delegado, as religiosas dizem que estavam esperando resposta régia. Na pesquisa foram
encontradas cinco relaces — e uma copia — assinadas por Sor. Magdalena de Sto. Agostinho e
demais religiosas que elas teriam enviado ao reino. O intuito delas esta bem claro num

pequeno relatério do que teria sucedido no ano de 1733:

Este Mosteiro Senhor esteue de baxo de proteccad dos Senhores Reis de Portugal; e
como assim Seia; nos as Religiosas delle, Prostradas, aos pés de Vossa Magestade
Ihe pedimos, que ponha os Seus piadozos olhos em nés e nos Remedea os ditos
males que tanto temos padecido, e sempre pediremos a Deos, que assista a Vossa
Magestade, dandolhe muita Saude para Concolagad.*™

Além da lembranca de que estavam sob a protecéo régia pelo titulo dado em 1636 e de
expresso pedido de solugdo para suas demandas, — percebe-se pelo conteudo geral da carta
que elas desejavam ndo ter mais o arcebispo como seu prelado e superior, pois elas queriam
demonstrar que ele era a causa de todos os problemas — as mdénicas aproveitaram para
manifestar que elas sempre estavam rezando pelo monarca, como esposas de Cristo e filhas
suditas do rei. J& no provavel pedido ao Cardeal da Mota, é perceptivel que elas estariam a par
da sua influéncia sobre o rei, pois pediram claramente auxilio para que o cardeal informasse a
D. Jodo V. Elas, mesmo distante, ndo estavam alheias as conjunturas do reino, tinham ciéncia
do papel desenvolvido pelo ilustre religioso e sabiam como tentar alcancar seus objetivos —
provavelmente informacdes recebidas através dos demais religiosos e dos contatos com 0s
familiares. Assim, elas queriam que o cardeal ndo conhecesse somente o lado da historia
contada pelo arcebispo Sta. Teresa, almejando até alterar sua possivel opinido favoravel ao
prelado:

Pedimos a Vossa Eminencia pello amor de Jesus Cristo se digne participar a Sua
Magestade a dita atestacdo para que uenha no conhigimento do dito Primas e da sua
uerdade que tal hé, e ndo acredite as falgidades com que tem caluniado, e defamado
estas indignas espozas de Jesus Cristo com tantas profanidades, e quando Sua
Magestade e Vossa Eminencia duuidem da uerdade, dignemse mandar a parecer 0s
préprios auttos; e ainda inquerir as testemunhas que nella depuzerao.**

%% Carta de 04 de janeiro de 1734. AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 195.

%92 Carta de 30 de janeiro de 1734. Correspondéncia de Frei Inacio de Santa Teresa, Soror Magdalena de Santo
Agostinho e Soror Brites do Sacramento, ao Rei D. Jodo V e outros. BNP, MSS, 1-4* BIS. fls. 10-10v.
Disponivel em: <http://purl.pt/27682> Acesso em: 08 mar. 2017.



349

Por outro lado, as religiosas consideradas obedientes, foram muito mais timidas em
relacdo aos destinatéarios de suas cartas — apesar de que pelo contetudo de algumas missivas,
sabe-se que elas enviaram cartas mais vezes do que foi encontrado. Talvez por elas estarem
do lado do arcebispo ndo se preocupariam tanto quanto as desobedientes em defenderem seus
interesses. Também foram poucas as que escreveram individualmente, somente Sor. Brites do
Sacramento™®; Sor. Olaya de Jesus Maria®®*; Sor. Thereza do Sacramento®®; e, Sor. Elena de
Madre de Deus. Esta Gltima, semelhante ao que se notou na carta de Sor. Antonia de
Anunciacdo, escreveria ao vice-rei as vésperas de sua morte, em 17 de novembro de 1734,
suplicando que este a auxiliasse enviando um dos confessores selecionados entre 0s
agostinhos para que pudesse confessar e preparar-se para seu encontro derradeiro®®. E
interessante notar que a religiosa ndo enviara a minuta diretamente aos agostinhos e sim ao
vice-rei, confirmando quao limitadas estavam as conexdes dessas religiosas.

Pela carta que Sor. Brites e demais religiosas enviaram a D. Jodo V, constata-se 0 tom
de suas correspondéncias. Em geral, queixavam-se sempre das ac¢des das rebeldes, acusando-
as de ndo s6 quebrarem o voto de clausura, mesmo depois do retorno ao claustro, como
também o voto de pobreza ao fabricarem produtos para oferecer e angariar cada vez mais

apoiadores e de estarem sempre a conversar com pessoas que as animavam na rebeldia:

[...] nos pareceo de nouo deuermos dar conta a VVossa Magestade que leuados os
ditos seculares pringipaes desta Cidade, deste capricho de que a todo tempo achad a
porta aberta as suas comunicacdes e tratad com as Religiozas Rebeldes, e de serem
alguns deles corrigidos nas uizitas que faz o Reuerendo Arcebispo Primas, fomentad
a que ellas Religiozas senad Reduzad a Verdadeira obediencia deuida ao Prelado
Ligitimo, e de tal sorte e sutileza fazem o dito fomento que introduzem ainda nos
Palagios, Cores e aparencias para que o castigo seja menos nas culpadas®®’

No ponto de vista de Sor. Brites, o centro dos problemas eram as religiosas
desobedientes, eram elas que mantendo a portaria aberta se comunicavam com Vvarias pessoas
em busca de protecdo, essas pessoas também lhes forneciam informagéo dos acontecimentos

fora dos muros conventuais e conseguiam amenizar 0s castigos impostos a elas. Apesar de

%93 Sor. Brites do Sacramento, natural de Couronya, professou em 14/05/1690. Foi escolhida para exercer o cargo
de prioresa pelo arcebispo Sta. Teresa, em 1732, e assim ficou até 1738, governando e representando o grupo das
obedientes. Faleceu, em 30/12/1757.

%%% Sor. Olaya de Jesus Maria, natural de Tanna, professou em 08/09/1708. Foi escolhida como subprioresa,
juntamente com Sor. Brites, em 1732, tendo exercido o cargo até 1738. Faleceu, em 15/11/1743.

%% Sor, Theresa do Sacramento, natural de Goa, professou em 28/11/1710. Faleceu, em 28/02/1766.

%% Sor, Elena de Madre de Deus era natural de Chaul e professou em 04/09/1714. De acordo com o Livro das
Profiss6es, ela teria morrido oito dias depois da escrita da carta, em 25/11/1734.

%97 Correspondéncia de Frei In4cio de Santa Teresa, Soror Magdalena de Santo Agostinho e Soror Brites do
Sacramento, ao Rei D. Jodo V e outros. BNP, MSS-1-4-1-bis. fl. 8-8v. Disponivel em: <http://purl.pt/27682>
Acesso em: 08 mar. 2017.
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ndo estar claro quem seriam os individuos com os quais as rebeldes tratavam, pelo escrito da
para entender que eram fidalgos ou casados, com certeza pessoas abastadas e influentes que
fazem parte do convivio das autoridades civis. Uma rede de sociabilidade que a nova prelada
ndo tinha acesso, primeiro por ndo ter havido a passagem adequada da prelazia e segundo
porque essas pessoas deveriam estar mais habituadas a negociarem com Sor. Magdalena. Os
castigos, para as obedientes, ndo eram suficientes para aquelas que quebraram a clausura.
Assim como pensaria alguns anos depois no México da década de 1760 Madre Antonia, em
relacdo & Madre Phelipa, Sor. Brites acreditava que as rebeldes ameagavam com o fim da vida
comum e do convento®®.

Embora essa carta externe muito o tipo de reclamagdes que o grupo das obedientes

faziam, foram nas dirigidas ao vice-rei e ao arcebispo que elas exprimiram mais de si.

[...] e cada ues mais Constantes em Continuarme Com as injurias indignas de se
Referirem anté Vossa Excelencia, pois Execelentissimo Senhor pode Vossa
Excelencia Considerar Como podera viuer huma Prelada Com Suas Relligiozas de
Obediencia assim maltratadas, e ja Com estes Sobressaltos Com pouca esperanca da
vida que se fora Licito pedir a Deos Morte®®

E ainda mais:

tem trecado o diabo outra couza jamais peyor como he determinarem as Rebeldes de
fechar a porta do Coro de sima Com Cadeados Como fes do Coro baxo e outro que
tambem querem por Cadeados na portaria do Carro, na dispenca, e no Seleiro, e tudo
quanté)lé)uuer na dispenca ha de tomar para si, e ndo nos ha de dar de comer, nem de
beber

Nos trechos acima manifesta-se uma mulher ressentida por ndo conseguir governar
adequadamente a comunidade, posto que tinha sempre a sombra de Sor. Magdalena “que
governa a ellas com titulo de Prellada, [...] emuentando Injurias de Varias Castas para me
dizer, he dis que me ha de tirar de Sella de Prellada em que eu Moro, [...] dizendo que nad sou
Prellada”®"*. Melhor dizendo, sombra n&o, acBes concretas que interferiam diretamente em
seu governo. Sor. Brites parece ser uma mulher insegura e fraca, incapaz de enfrentar sua
antecessora e rival, que estava tomando gradativamente — e, segundo ela violentamente — as
dependéncias, os oficios, as criadas e, consequentemente, a governanca do claustro. Alegava
que ela e as demais obedientes eram doentes e incapazes de deterem as rebeldes. Nas cartas a

%% CHOWNING, Margaret. Op. Cit., 2006. p. 76.

%% Carta de 05 de dezembro de 1732. DAA, Livro das Mongdes do Reino 120, n° 101-B. fl. 935-935v.
%1% Carta de [22] de dezembro de 1732. DAA, Livro das Mongdes do Reino 120, n® 101-B. fl. 946-946v.
5! Carta de 05 de dezembro de 1732. DAA, Livro das Mongdes do Reino 120, n° 101-B. fl. 934-934v.
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D. Fr. Indcio de Sta. Teresa ndo seria diferente. Sor Brites continuaria suas queixas e as
alegacbes de serem poucas as que Ihe obedeciam e estarem muito doentes, pedindo a
intervengdo direta do seu prelado:

Venha fazer justi¢a, sendo de Cada uez hdo de fazer pior, Como ndo queremos, que
ellas tome a porta, porque querem apanhar as Chaues, estamos nos tambem aly
acompanhando a Porteira, Como somos poucas enfermas, e achacozas, ndo podemos
Contribuir Com tanto trabalho, esta em Risco de n&o ter officio Diuino, e oracdo
mental, e nos mesmas acompanhamos os Medicos com todas estas molestias, e
trabalhos, estamos sentindo acabarmos a uida®*?

Essa posicdo de subserviéncia so ficaria abalada em finais de 1734, quando vemos as
freiras representadas por Sor. Brites se voltando contra os seus superiores, por acreditarem

que eles as tinham desamparado, como sera tratado posteriormente.

4.4 D. Fr. Inécio de Santa Teresa: a jacobeia e o0 jansenismo no Oriente Portugués?

Assim como o vice-rei Conde de Sandomil, D. Fr. Inacio de Santa Teresa remeteu
muitas cartas, cujo assunto recaia na sublevacao das religiosas agostinhas. Porém, diferente do
governante que se ateve mais a esfera local, — reportando ao reino mais diretamente ao rei e
ao Conselho Ultramarino — o arcebispo enviou missivas para varios destinatarios, fossem eles
civis ou eclesiasticos. Além da troca intensa de correspondéncia com o vice-rei e com o rei,
que o havia selecionado para exercer o cargo episcopal no Oriente, pelos seus destinatarios é
possivel ratificar que ele se tratava de uma pessoa bem relacionada. Em suas cartas aos
cardeais, ndo so relatava o que acontecia em seu episcopado como também remeteu algumas

cartas das religiosas — inclusive das desobedientes. Com D. Manuel Caetano de Sousa™*?, ele

%12 Carta de 11 de dezembro de 1732. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl. 2-2v.

%13 Teatino e famoso escritor portugués de finais do século XVII e inicio do XVIII, D. Manuel Caetano de Sousa
nasceu na Lisboa de 25 de dezembro de 1658. Filho ilegitimo do capitdo da guarda alemd, D. Francisco de
Sousa, foi educado inicialmente por sua av6 paterna de acordo com Barbosa Machado. Estudou filosofia no
Colégio de Santo Antéo dos jesuitas, mas ndo chegou a ir para a Universidade de Coimbra por decidir entrar para
a Ordem dos Clérigos Regulares Teatinos — indo contra os desejos paternos. Professou solenemente, em em1676.
Dez anos depois defendeu conclusdes pablicas com louvor e, em 1689, foi mestre de teologia, sendo logo
nomeado examinador das trés ordens militares e do priorado do Crato e tedlogo da nunciatura apostolica. Nos
anos de 1698 e 1701 foi consultor e deputado da Bula da Cruzada. Considerado um dos mais distintos oradores,
era frequentemente requisitado, tendo sido escolhido também para pregar nas solenes exéquias do Padre Antonio
Vieira. Grande erudito, foi constantemente consultado por D. Jodo V. D. Manuel Caetano de Sousa, juntamente
com o marqués de Alegrete e o conde da Ericeira, foram os idealizadores da Real Academia de Historia
Portuguesa, que aprovada pelo monarca, teve sua primeira sesséo no dia 8 de dezembro de 1720 e como primeiro
diretor o teatino. Negou o episcopado de Funchal a fim de continuar se dedicando a erudicdo. Faleceu em 18 de
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teve uma assidua troca de correspondéncia, entre 1722 e 1732°*, na qual Ihe contava as mais
variadas noticias do arcebispado. Com este teatino famoso, o prelado de Goa aparentava ter
uma relacéo de amizade, ja que também havia uma troca de informacgdes pessoais e de favores
entre os dois. Nas cartas de 15 de dezembro de 1722 e de 01 de novembro de 1726, ele
informou ao religioso no reino a dificuldade de se coletar memorias sobre o Oriente para a
Academia Real (provavelmente de Histéria, uma criacdo recente de D. Jodo V)**°. Numa
outra de 12 de dezembro de 1727, ele deixava o teatino a par dos favorecimentos que estava

fazendo aos seus protegidos. Enquanto isso, ainda em 27 de dezembro de 1723°*

, 0 arcebispo
havia recusado a mercé do amigo de fazer parte da Comissaria Geral da Bulla.

O religioso cortés que € visto nessas cartas ndo € o0 mesmo que se relaciona com as
freiras de Sta. Monica. Com as agostinhas ele se utilizaria de toda a sua autoridade.
Infelizmente, ndo foi encontrada nenhuma carta do prelado para suas subordinadas, o que
dificulta uma visdo de como ele as tratava. SO se tem duas cartas, em que ele escreveu
juntamente com 0s outros dois governadores para a vigaria prioresa durante a permanéncia
das rebeldes na fortaleza. Nelas, o trio de governadores tenta, de forma rapida e objetiva,
acalmar os animos das religiosas que ficaram no claustro, afirmando “que Setem ponderado a
materia para Sedar, quando Suceda a prouidencia necessaria”>’.

Por outro lado, em relagdo as desobedientes, foram localizadas somente cinco cartas,

todas elas num tom oficial e de autoridade. Duas por motivos 6bvios, por serem um despacho

novembro de 1734. Escritor de numerosas obras, tanto impressas como manuscritas, teve todas as 289
catalogadas pelo conde da Ericeira, D. Francisco Xavier de Meneses, seu amigo intimo, num catalogo intitulado
Bibliotheca Sousana, publicado em Lisboa, em 1736. Algumas delas foram citadas na Bibliotheca Lusitana e no
Dicionario Histérico. Cf: MACHADO, Diogo Barbosa. Bibliotheca Lusitana. Tomo Ill. Lisboa: Officina de
Ignacio Rodrigues, 1752. p. 200-211. Disponivel em: <http://books.googleusercontent.com/books/content?req=
AKW5QaeiDIm62el4Tg2AiOcj Y TN-CartRK5Ds85CJuBF90Z5INDgm6fhqUuj1sXsljXRxDPPgjWc_u5AJCv
MIFn4Y2 nZbqlsed7m73uN8XN80OIbXTuLyph4e7WnJwUIyNLCOfjrHkhg8zcqlinpb2Z-mryXsbukTulyVm
XVTcT5gnnL5s5z5Nz58RLTHOPSxgtY 7TuyXnZBuX1D8pSQEY upBw-ybpk1Ynzlluv4W1o8kzI8QgW17
GUQFMGP296pBwMo4F_KTmHIrh8WmjQ9XjLEZjS7ZeZY zsPxAEQ6110Lao5ePfedoes> Acesso em: 01 dez.
2016; PEREIRA, Esteves; RODRIGUES, Guilherme. Sousa (D. Manuel Caetano de). In: Portugal. Dicionario
Historico, Corogréfico, Heréldico, Biogréfico, Bibliografico, Numismético e Artistico. Volume VI, Lishoa: Jodo
Romano Torres Editores, 1912. Edicéo electronica de Manuel Amaral, 2000-2010. p. 579. Disponivel em:
<http://www.argnet.pt/dicionario/sousamanc2.html> Acesso em: 27 dez. 2018.

%1% Cartas do Arcebispo Primaz de Goa a D. Manuel Caetano de Sousa, com noticias varias da sua diocese,
entre elas a rebelido das freiras de Santa Mdnica. BNP. Disponivel em: <http://purl.pt/27682> Acesso em: 08
mar. 2017.

%1% Cartas do Arcebispo Primaz de Goa a D. Manuel Caetano de Sousa, com noticias varias da sua diocese,
entre elas a rebelido das freiras de Santa Ménica. BNP. fl. 231-233. Disponivel em: <http://purl.pt/27682>
Acesso em: 08 mar. 2017.

%18 Cartas do Arcebispo Primaz de Goa a D. Manuel Caetano de Sousa, com noticias varias da sua diocese,
entre elas a rebelido das freiras de Santa Ménica. BNP. fl. 227. Disponivel em: <http://purl.pt/27682> Acesso
em: 08 mar. 2017.

517 Carta de 24 de setembro de 1732. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 121. fl. 340.
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518 As outras

indicando opc¢des de nomes para o delegado e outro aceitando a opcéo escolhida
trés, escritas durante o reestabelecimento da ordem dentro do convento, nota-se, depois de
todos os anos passados entre acusagdes mutuas, ainda uma certa rispidez. Para Sor.
Magdalena, que no momento havia declarado obediéncia ao arcebispo como prelado da

comunidade, ele respondeu:

E como Vossas Reverendas estad reduzidas com verdade, e Sinceridade como
affirmad, a nossa devida obediencia, nem deuem impedir, nem demorar entrega
dessa carta, nem de qualquer outra nossa que necessario for para as Relligiozas
obedientes, ou para outra qualquer, por rezad de selhes insinuar, ou advertir, o que
deuem obrar em ordem do restabelecimento da verdadeira pax; e 0 mesmo deue
praticar com a de qualquer Relligioza a quem for precisa Recorrer a nos, como o0 Seu
Ligitimo Prelado.**®

Nas cartas direcionadas a Sor. Catharina do Sacramento, quando esta, apds sua elei¢éo
para prioresa, tentou retornar a questdo da escolha de um delegado para o convento e recusou
as opcOes dadas pelo prelado, ele respondeu reprimindo-a ndo sé por declinar a ordem como

também por menosprezar os candidatos:

E Vossas Reverendas fiquem advertidas por falarem com mais moderagéo, e menos
liberdade em Pessoas Ecclesiasticas tad graves, como as duas propostas impondo
Ihes defeitos chimerigos: 0 que em Vossas Reverendas hé mais estranhavel pela
razéo de serem Ecclesiasticas, e Religiosas.?

Essas e outras atitudes, que serdo tratadas, foram algumas das muitas motivagoes que
suscitaram um conflito de proporgdes extremas entre uma parcela das freiras de Santa Monica
e 0 seu prelado. Para elas, seu comportamento tiranico teria sido o motor desse longo processo
de divergéncias que durou, aproximadamente, 15 anos, indo de 1723 até 1738 e tendo como
apice 0 ano de 1732. Para entender melhor o que motivou ambas as partes a se digladiarem
por meios de cartas, pastorais e acdes, se faz necessario compreender quem foi e que ideias
defendia esse cruzio.

Nascido no Porto, em 22 de novembro de 1682, D. Inacio tinha origem numa familia
nobre. Seus pais foram Domingos Fernandes de Souza — descendente da familia de Freixo de
Nemao — e Maria Madalena Jicome de Torres — neta de Anténio Lopes Torrdo, capitdo de
mar e guerra. Seus estudos foram iniciados no Colégio de S&o Lourenco, dos jesuitas.

%18 Despachos de 01 de janeiro e 1734 e de 07 de janeiro de 1734. BNP, MSS 1, n. 4° BIS. fl. 13v.; AHU, Fundo
india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 206.

%1% Carta de 11 de janeiro de 1738. ACL, Livros do governo do Vice-Rei da india, Pedro de Mascarenhas,
Conde de Sandomil. Volume V. Série Azul, MA-507, fls. 30v-31; DAA, Livro das Mongcdes do Reino 127, n°
105. fl. 43-43v.

520 Carta de 29 de marco de 1738. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl. 422-422v.
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Contudo, sob influéncia de um tio, transferiu-se para o Mosteiro de Sdo Salvador de Grijo,
dos Conegos Regulares de Santo Agostinho, onde deu sequéncia aos seus estudos®**. Estudou
teologia na Universidade de Coimbra, tendo se doutorado, em 1711. No Mosteiro de Santa
Cruz, ainda em Coimbra, ministrou aulas de Filosofia, Teologia e Moral, onde seu espirito de
lideranca pode ser exercitado. Como defende Ana Ruas Alves, “ao acabar a sua formagéo
académica, passou a integrar uma elite de clérigos que iria ter um forte protagonismo na
orientagdo, reforma e caminhos de uma nova Igreja”*%. Ou seja, levando-se em consideracdo
que tanto o Mosteiro de Santa Cruz como o Colégio da Graga de Coimbra — ambos da familia
agostiniana, mas um crizio e o outro eremita — foram palco do surgimento e efervescéncia do
movimento da jacobeia, ndo é de se estranhar que D. Indcio ndo fosse atraido por este grupo
formado por homens que se destacaram pelo espirito de reforma da Igreja e pela revalorizacao
das determinagdes do Concilio de Trento. Ainda mais se for somado que a Universidade de
Coimbra foi o local em que se formou a maioria dos componentes do movimento.

A jacobeia foi um movimento religioso portugués que durou quase todo o século
XVII1, surgido a partir do descontentamento de alguns religiosos frente ao catolicismo vigente
na época, que Se preocupava menos com a experiéncia mais intima com o divino e mais com a
exteriorizacdo dos rituais, conforme Evergton Sales Souza®?*. Fundada no Colégio da Graca
de Coimbra por Fr. Francisco da Anuncia¢do — que estudou e foi professor na Universidade
de Coimbra —, a origem de seu nome tem varias versdes, mas a esséncia esta relacionada a
“escada de Jacob”?*, Esse conceito, embora frequentemente usado desde a Idade Média por
tedlogos e misticos, retornou com forca na jacobeia para expressar a busca dos seus
seguidores pela perfeicdo e pela perfeita unido com Deus, que s6 poderia ser alcancada com
um rigoroso afastamento do mundo secular, regado de intensas atividades ascéticas. De
inclinagdes rigoristas, os jacobeus defendiam que a prética da oragdo mental, 0 exame de

consciéncia e a confissdo frequente eram os principais meios de se alcancar a salvagéo.

52 MACHADO, Diogo Barbosa. Bibliotheca Lusitana. Tomo Il. Lisboa: Officina de Ignacio Rodrigues, 1747. p.
549. Disponivel em: <http://books.googleusercontent.com/books/content?req=AKW5QaeiDIm62el4Tg2AiOcj
YTN-CartRK5Ds85CJuBF90Z5INDgm6fhqUujlsXsljXRxDPPgjWc_u5AJCVMIFN4Y2 nZbglsed7m73uN8XN
8001bXTuLyph4e7WnJwUIyNLC9fjrHkhg8zcqlinpb2Z-mryXsbukTulyVmXVT c¢T5gnnL5s525Nz58RLTHOP
5xqtY7TuyXnZBuX1D8pSQEY upBw-ybpklYnzlluv4W108kz18QgW17GUqFMGP296pBwMo4FkTmHIrh8
WmjQIXjLEZjS7ZeZYzsPxAEq6I10Lao5ePfe4oes> Acesso em: 01 dez. 2016.

%22 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. “O Reyno de Deos e a sua Justica”: Dom Frei Inacio de Santa Teresa
(1682-1751). 2012. 336p. Tese (Doutorado em Histéria da Epoca Moderna) — Faculdade de Letras, Universidade
de Coimbra, Coimbra, 2012. p. 20.

528 SOUZA, Evergton Sales. Jansenismo e Reforma da Igreja na América Portuguesa. In: Actas do Congresso
Internacional O Espago Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades. Lishoa, 2005. p. 4.

524 CASTRO, Zila Osério de. Jacobeia. In: AZEVEDO, Carlos Moreira. Dicionario de Histéria religiosa de
Portugal. Vol. 3. Rio de Mouro: Circulo de Leitores SA.; Centro de Estudos de Hist6ria Religiosa da
Universidade Catdlica Portuguesa, 2001. p. 5; TRINDADE, Ana Cristina Machado. Op. Cit., 2011. p. 23-25.
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Muitas figuras ilustres pertenceram a esse grupo, principalmente alguns religiosos de ordens,
como 0s cOnegos regulares, os franciscanos, os beneditinos, 0os dominicanos, os carmelitas, os
cistercienses e 0s tomaristas>?°.

Muitos jacobeus se tornaram bispos e arcebispos, como D. Fr. José de Santa Maria,
bispo de Cabo Verde (1721), D. Fr. José Fialho, bispo de Olinda (1725), Bahia (1738) e
Guarda (1741), D. Fr. Manuel Coutinho, arcebispo de Funchal (1725) e D. Ant6nio do
Desterro, bispo de Angola (1738) e do Rio de Janeiro (1745)°%°. O préprio D. Fr. In4cio de
Santa Teresa estad entre os prelados jacobeus. Essa leva de antistites jacobeus teria sido
escolhida por D. Jodo V, sob a influéncia de um grande nome no movimento: Frei Gaspar da
Encarnacdo. Esse franciscano do Convento de Varatojo havia nascido entre a primeira
nobreza portuguesa. Primo de rei e filho do 5° conde de Santa Cruz, estudou Canones na
Universidade de Coimbra, tendo se tornado, em 1710, reitor da Universidade — cargo que lhe
proporcionou conhecer muitos daqueles a quem indicaria dioceses. A sua relagdo com o rei
era de grande respeito, afeto confirmado devido ao rei ter-lhe dado seus filhos bastardos para
serem educados e té-lo responsabilizado pela reforma do Convento de Santa Cruz de
Coimbra. Juntamente com o Cardeal da Cunha e o Cardeal da Mota, Fr. Gaspar auxiliava o
rei com seus conselhos®?’, e um dos mais importantes se configurou na escolha de bispos e
arcebispos.

Apesar das maneiras diferentes de pensar o catolicismo do Inquisidor Geral e do frei
jacobeu e provavelmente do desentendimento sobre o modo com que D. Jodo V deveria
selecionar 0s seus novos antistites®®, de acordo com José Pedro Paiva, a escolha de um bispo
no reinado joanino era feita a partir de seis requisitos: as ligacGes de parentesco que possuia;
0S servigos prestados ao rei; 0 mérito pessoal de acordo com o que se esperava de um prelado;
as redes clientelares a que pertencia; um perfil consoante com a conjuntura politica do
momento; e, por fim, compatibilidade com a diocese que iria governar®?°.

Em relagdo ao parentesco e aos servicos prestados ao rei, como j& foi mencionado, D.
Fr. Inacio era da nobreza portuguesa e seu avd materno tinha sido capitdo de mar e guerra. Ou

seja, 0s servicos prestados poderiam ter sido realizados tanto pelo escolhido, como por um

52> TRINDADE, Ana Cristina Machado. Op. Cit., 2011. p. 26-27.

526 Esses hispos mencionados constam na lista elaborada por José Pedro Paiva dos religiosos intitulados bispos
por intermédio do famoso jacobeu Fr. Gaspar da Encarnacdo. PAIVA, José Pedro. Os bispos de Portugal e do
Império, 1495-1777. Coimbra, Imprensa da Universidade de Coimbra, 2006. p. 511-512.

2T TRINDADE, Ana Cristina Machado. Op. Cit., 2011. p. 24-25.

528 Como defende Sales Souza, os dois religiosos representaram dois lados de uma disputa de poder que surgiu
na década de 1740 sobre a questdo do sigilismo, tendo de um lado uma visdo conservadora por parte da
Inquisicdo e uma de carater reformador pelos jacobeus. Cf: SOUZA, Evergton Sales. Op. Cit., 2005. p. 4.

529 PAIVA, José Pedro. Op. Cit. 2006. p. 230.
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parente ndo muito distante. O fato de seu avo ter tido um titulo por seus servicos prestados ja
Ihe abria espaco, embora fossem as qualidades seguintes mais determinantes. O merito
pessoal tinha a ver tanto com suas competéncias académicas quanto com suas “virtudes
exemplares”, aquilo esperado de um bispo determinado por Trento>*°. Nesse sentido, D. Fr.
Inécio se encaixava perfeitamente nesses dois critérios. Sua experiéncia como aluno exemplar
e, posteriormente, como professor na Universidade de Coimbra o habilitava
intelectualmente®*!. Principalmente, porque como destaca Ana Cristina Trindade, era uma
tendéncia, que se amplificou no século XVIII, bispos serem escolhidos dentre os religiosos
que estudaram e/ou foram docentes na Universidade de Coimbra. Quanto as suas virtudes, o
cruzio era largamente conhecido por ser rigoroso e disciplinado e por ter participado da
reforma de sua ordem. Ademais dessas caracteristicas, o fato de fazer parte do movimento
dos jacobeus e de conhecer pessoalmente Fr. Gaspar da Encarnacdo®*, fez com que seu
nome, muito possivelmente, fosse ouvido varias vezes por D. Jodo V.

Por ser adepto a jacobeia, além da rede de intelectuais a que pertencia, D. Fr. Inécio de
Santa Teresa também se encaixava no perfil de bispo que o rei procurava: o “bispo
politico”>*3. Esse tipo de bispo que deveria a0 mesmo tempo ser um bom pastor, preocupado
com a diocese e suas ovelhas, com a formacdo do clero e com o combate ao pecado, também
deveria desempenhar um papel de moderador do poder politico, em busca do equilibrio entre
os poderes. Além disso, seria uma escolha perfeita para a Arquidiocese de Goa, no contexto
em que se encontrava.

A crise econdmica que vinha se instalando nas conquistas portuguesas orientais, unida
com os recorrentes ataques aos fortes portugueses, reforcavam as dificuldades dos poderes
locais — tanto civis quanto eclesidsticos — em se manterem, como informa Angela Xavier>**,
Como ja mencionado, D. Jodo V estava mais do que ciente dos problemas sofridos no Estado
da India. Para completar, a lonjura entre as duas capitais por inimeras vezes dificultava a

resolucéo de conflitos que surgiam entre os poderes locais — como foi visto no caso do

%% |GREJA CATOLICA. Concilio de Trento, 1545-1563. Op. Cit. Tomo |, 1781. p. 157-169.

%31 José Maria Mendes, em sua dissertagdo, relata o testemunho do companheiro de estudos de D. Fr. Inécio,
Bernardo de Meyrelles Freyre — professor de retérica e letras humanas em Coimbra e Evora —, em que este
definira o0 agostiniano como aluno brilhante e enaltecera seu dom para a poesia. Cf: MENDES, José Maria.
Inécio de Santa Teresa: construindo a biografia de um arcebispo. 149p. 2012. Dissertacdo (Mestrado em
Historia dos Descobrimentos e da Expansao) — Faculdade de Letras, Universidade de Lisboa, Lishoa, 2012. p.
14.

%32 Segundo, Ana Alves, os dois religiosos se conheceram durante a reforma da Ordem, pedida ao rei por Fr.
Inécio e seus companheiros. O responsavel enviado foi justamente Fr. Gaspar, quando provavelmente ambos
teriam se conhecido e iniciado uma certa convivéncia devido & comunhao de ideias. Cf: ALVES, Ana Maria
Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 31.

5% para entender melhor, vide: PAIVA, José Pedro. Op. Cit. 2006. p. 147-170.

5% XAVIER, Angela Barreto. Op. Cit., 2008. p. 40-50.
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primeiro conflito envolvendo o Convento de Santa Mdnica. Apesar da monarquia fazer uso
extensivo de correspondéncias como principal instrumento para governar os territdrios
longinquos do seu império ultramarino, garantindo a extensdo do seu poder através do que
Adriana da Conceicdo chamou de “redes de sociabilidades publicas e particulares”®
compostas por variados tipos de funcionarios, governar a distancia era tarefa deveras ardua.
Entdo, selecionar antistites que pudessem ser seus aliados em terras distantes — convertendo e
reformando a Igreja desses locais, como também servindo de conselheiros de governadores e
vice-reis ou mesmo assumindo o cargo desses em suas auséncias — teria sido a grande
intengdo do rei ao escolher D. Fr. Inécio de Sta. Teresa.

Devido a essas caracteristicas e & pressao exercida por Fr. Gaspar da Encarnagdo, o
cruzio foi selecionado para o episcopado de Goa sem nem ter sido mencionado na lista dos
candidatos apresentada ao Conselho Ultramarino pelos conselheiros reais®®. Como ressalta
Ana Alves, a escolha teria sido exclusiva do rei, sem interferéncia dos seus conselheiros,
exceto o frei jacobeu. De fato, o prelado foi para sua arquidiocese com concepcdes de reforma
em mente, tanto pelos seus principios jacobeus quanto pelo encaminhamento do rei e pelo que
ja havia se inteirado sobre as demandas e conflitos locais. A grande causa de seu insucesso
como prelado teria sido sua incapacidade de realizar a dita reforma de modo diplomatico. Sua
personalidade — vista como impertinente e, por vezes, tirdnica — foi motivadora de mais
conflitos ainda com clérigos e com o poder civil. Todos esses embates tendo um denominador
comum, como argumenta José Maria Mendes: a jurisdigdo. Para o autor, teria sido a
interferéncia de algumas ordens religiosas, principalmente os jesuitas e franciscanos, na
jurisdicdo do arcebispo e a intervencdo deste na jurisdicdo de vice-reis que teria causado as
inimeras disputas em seu governo até a sua saida de Goa para a diocese de Algarve, em
1741%%,

Como ja mencionado o envio de D. Fr. Inacio de Santa Teresa para a Arquidiocese de
Goa tinha um proposito. Ele ia com a incumbéncia de reformar os costumes da populacéo
cristd e o comportamento das ordens religiosas que atuavam no Oriente. Ele foi impregnado
de suas ideias jacobeicas de converter almas, extirpar 0s vicios, renovar a vida cristd e
reformar as instituicdes religiosas. Teria ido também com o consentimento e grande apoio

régio para suas agdes. Enfim, como resumiu Ana Alves, “o arcebispo partiu para a India com

5% CONCEICAO, Adriana Angelita da. Op. Cit., out. 2015.

%% Livro de registo de consultas mistas, do Conselho Ultramarino (1713-1722), 9° vol. AHU — CONSULTAS
MISTAS - cod. 21, mg. 101, fl. 393v.-395v. Apud: ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 29-30.
53" MENDES, José Maria. Inécio de Santa Teresa: o percurso de um arcebispo polémico. vol. 1. 2015. 274p.
Tese (Doutoramento em Histdria dos Descobrimentos e da Expansdo) — Faculdade de Letras, Universidade de
Lisboa, Lisboa, 2015. p. 106.
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a nocao de que era necessaria a reforma dos costumes e a imposi¢do da igreja catolica num
mundo de adversidades, quer religiosas, quer politicas, quer econémicas”>*®. Para que essas
intencbes comecassem rapidamente a serem postas em praticas, ao chegar em Goa — da
mesma forma que D. Fr. Aleixo de Menezes que, também governou com caracteristicas
reformadoras um pouco mais de um século antes®*® — D. Fr. Inécio solicitou logo a feitura de
um censo para se esclarecer como estava naquele momento a arquidiocese. Contudo, o que
surpreendeu os clérigos foi que mesmo antes de sua entrada publica, o prelado os convocou
para avalid-los pessoalmente, fazendo exame de latim e moral e confessando-0s. Somente
depois de inspecionar a todos que podia, foi que ele fez sua entrada solene, no dia 11 de
outubro de 1721°%. Essa acdo j4 demonstrava para 0 qué o arcebispo Sta. Teresa estava em
Goa.

Seu objetivo era suprimir as desordens estabelecidas na arquidiocese, porém, de
maneira dura. Como defende Angela Xavier, existiram dois modos de evangelizacdo, a via
dura e a suave®*. D. Fr. In4cio escolheu a dura para tratar ndo s6 mouros como gentios, e
também os religiosos. Seu arcebispado foi recheado de sentengas de excomunh&o e pastorais.
Tanto que, dentre as muitas acusagdes feitas ao antistite, uma delas era de que ele havia
banalizado a pena de excomunhdo indo contra o determinado por Trento®*. Ele teria o
costume de aplicar a sentenca inconsequentemente tanto para leigos quanto para clérigos.
Quanto as pastorais, ele teria produzido 60 pastorais, 0 que leva Ana Alves a afirmar que ele
foi 0 que mais redigiu cartas pastorais entre os bispos do império estudados>*®, levando-se em
conta os seus 19 anos de governo. Seu contemporaneo também jacobeu, D. Frei Manuel
Coutinho, arcebispo de Funchal, s teria escrito duas Unicas pastorais em todos os seus 16

anos de governo®**

. As pastorais de D. Fr. In4cio tratavam, em sua maioria, sobre a reforma
da Igreja em Goa: o veto de rituais locais nos casamentos, a proibigdo aos cristdos de
assistirem as bailadeiras e de terem relacbes com elas, e a administracdo correta dos

sacramentos, como batismo e confissd0>*. Seu maior intuito era erradicar as praticas vistas

5% ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 70.

%% Sobre D. Fr. Aleixo de Menezes, ver o capitulo 2 da dissertacdo de 2012: OLIVEIRA, Rozely Menezes
Vigas. Op. Cit., 2012. p. 72-114.

0 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 47.

%! para melhor entender essas duas vias de evangelizacdo, vide: XAVIER, Angela Barreto. Op. Cit., 2008. p.
106.

%2 MENDES, José Maria. Op. Cit., 2012. p. 50.

3 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 95.

** TRINDADE, Ana Cristina Machado. Op. Cit., 2011. p. 76.

% ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 96; SOUZA, Evergton Sales. D. Ignacio de Santa
Thereza, arcebispo de Goa: um prelado as voltas com a Inquisicao portuguesa. In: VAINFAS, Ronaldo;
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como incorretas dos clérigos, extinguindo o mal desde o inicio. As acusacdes feitas ao prelado
ndo seriam incomuns, visto que 0s seus anos de arcebispado se caracterizaram pela
divergéncia para com muitas pessoas e ordens religiosas. A comecar pelos jesuitas.

Como a Companhia de Jesus foi uma das grandes opositoras ao movimento da
jacobeia®*® e Dr. Fr. In4cio ja trazia ressentimentos contra a ordem desde o Reino®*’, o
arcebispo teria resolvido iniciar suas visitas pastorais justamente numa regido cuja
responsabilidade era dos inacianos, Salcete. Sendo assim, 0s jesuitas, como 0s primeiros a
serem visitados, serviriam de exemplo para as demais ordens que possuiam pardquias. Os
parocos acusaram o prelado de durante a visita fazer interrogatérios entre a populacdo sobre
0s costumes dos padres e de tentar conseguir testemunhos, sob ameagas de pena de

excomunhao, que os incriminassem de mancebia®*®

. Apds essa visita o provincial da ordem
resolveu tirar os religiosos das freguesias de Salcete. No entanto, embora a a¢éo do provincial
fosse consoante com 0 que o arcebispo pretendia, os conflitos estavam apenas comegando.
Logo que soube da desisténcia, D. Fr. Inicio efetuou as substituicfes dos jesuitas para os
clérigos seculares, o que desagradou o rei que enviou uma carta que ordenava que se
mantivesse tudo como estava antes. Entretanto, o acontecido foi que os padres jesuitas e 0s
padres seculares, que chegaram as paroquias para substitui-los, entraram em confronto e mais
acusacdes foram trocadas entre a Ordem e o arcebispo. Era tanto o incomodo desse conflito
na sociedade catolica de Goa, que, em 1731, a Camara interviu, pedindo que o vice-rei desse

fim a ele®*®

. O que, evidentemente, ndo aconteceu.

De acordo com Evergton Souza, teria sido esse conflito a origem da acusagdo de
jansenismo que os jesuitas fizeram contra o arcebispo®’. Uma querela longa que durou até
1738 — a mesma época do fim da crise com as mdnicas — quando D. Jodo V enviou ao
visitador-geral dos inacianos ordens para finaliza-lo. Os conflitos entre os inacianos e 0

prelado recaiam, essencialmente, na posse dos territorios para a missdo e na nomeagdo dos

FEITLER, Bruno; LIMA, Lana Lage da Gama (orgs.). A Inquisi¢do em xeque: temas, controveérsias, estudos de
caso. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2006. p. 63

%46 Além dos jesuitas, uma parte da burguesia e muitos membros dos oratorianos e mesmo dos agostinianos
fizeram forte oposi¢do a Jacobeia, inclusive a Inquisi¢do atacou 0 grupo ao dar prosseguimento a processos
contra clérigos jacobeus acusados de sigilismo. Cf: COSTA, Elisa Maria Lopes da. A Jacobeia: achegas para a
historia de um movimento de reforma espiritual no Portugal setecentista. Arquipélago. Historia, 22 série, n® XIV-
XV, p. 31-48, 2010-2011. p. 39-40.

%47 Conforme trata José Maria Mendes, um texto anonimo sobre as acdes do arcebispo justificou que o
comportamento de D. Fr. In&cio com os jesuitas tinha origem em conflitos desencadeados no Reino entre esses e
0s crlzios e que teria deixado um grande rancor no prelado em relacéo aos religiosos. Cf: MENDES, José Maria.
Op. Cit., vol. 1, 2015. p. 113.

%% MENDES, José Maria. Op. Cit., 2012. p. 75-80.

%9 MENDES, José Maria. Op. Cit., vol. 1, 2015. p. 117.

%0 SOUZA, Evergton Sales. Jansénisme et Réforme de I’Eglise dans I’Empire Portugais, 1640 & 1790. Paris:
Centre Culturel Calouste Gulbenkian, 2004. p. 147.
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parocos. Tanto que, apds o mandato régio de 1738, os jesuitas escreveram ao rei propondo
alteracbes que deixassem o arcebispo sem poderes para interferir em suas missoes,
justificando-se por acreditarem que a jurisdigdo das igrejas era do rei, pelo Padroado, e ndo do
arcebispo™".

Outra das ordens com a qual o arcebispo entrou em conflito foi a dos franciscanos, ao
querer tirar deles as pardquias de Bardez, em 1728. Neste caso, 0 arcebispo se justificava por
ja ser uma demanda de prelados anteriores. Se as raz6es desses prelados estavam pautadas no
reforco do poder episcopal determinado por Trento e no fato dos franciscanos serem acusados
de ndo conhecerem as linguas nativas e, consequentemente, ndo serem capazes de evangelizar
nem administrar as pardquias, nem muito menos confessar os paroquianos com clareza®?, D.
Fr. Inicio de Santa Teresa corroborava-as e ainda dava mais énfase ao sacramento da
confissdo — sacramento tdo defendido e exaltado pelos jacobeus. Da mesma forma que fez
com o0s jesuitas, o propdsito do prelado era colocar o clero secular, homens diretamente
escolhidos e subordinados a ele.

Para os franciscanos, a acusacdo da Camara de Bardez enviada ao rei sobre a
degradacdo dos franciscanos, em 1724, teria sido o primeiro passo de uma estratégia
arquitetada pelo prelado para poder retirar os franciscanos do territério de acdo™°. Ap6s
acusarem o0s parocos franciscanos de mancebia e de roubar recursos das igrejas para
manterem seus Vvicios, o0s vereadores solicitaram, justamente, que se substituissem o0s
religiosos por padres seculares, o que correspondia com o pretendido pelo arcebispo. Em um
primeiro momento, o rei consentiu com a troca, em 1728, ap6s uma averiguacao e inquerito
sobre 0 que ocorria nas paréquias.

Apesar de todo o estratagema de. D. Fr. In&cio e de ter a autorizagdo régia para tal, ele
ndo obteve muito éxito, pois diferente dos jesuitas, que sairam das igrejas para dai pleitearem
sua volta, os franciscanos simplesmente ignoraram as pastorais e diretrizes do arcebispo e
recorreram ao rei. Esse, mais uma vez, demonstrou sua caracteristica dubia em tomar
decisOes, ora apoiando as decisdes do arcebispo, ora das ordens religiosas. Segundo Patricia
Faria, a partir das a¢fes do arcebispo, os franciscanos reagiram redigindo varios escritos
polémicos desqualificando os argumentos do arcebispo e acusando-o de usar e induzir os

1 MENDES, José Maria. Op. Cit., vol. 1, 2015. p. 121.

%52 |bidem. p. 133. Patricia Faria enumera dois arcebispos que ja havia solicitado ao rei o afastamento dos
franciscanos de Bardez. D. Fr. Aleixo de Menezes, que governou entre 1595 e 1609, e D. Sebastido de Sdo
Pedro, arcebispo de 1625 a 1629. Cf: FARIA, Patricia Souza de. A conquista das almas do Oriente: franciscanos,
catolicismo e poder colonial portugués em Goa (1540-1740). Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. p. 231-232.

%% MENDES, José Maria. Op. Cit., vol. 1, 2015. p. 135-136.
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nativos a elaborar acusagdes contra os religiosos™*. Um dos autores foi frei Francisco de
Santa Maria, que escreveu defendendo que as queixas da Cémara de Bardez ndo eram
auténticas e que o documento era falso, tendo sido enviado por D. Fr. In4cio™®.

Essa preferéncia de D. Fr. Inacio pelo clero nativo trazia a tona uma questdo de
preconceito que o clero regular tinha em relagéo ao clero nativo que Charles Boxer tratou em
seu livro A Igreja militante e a expansdo ibérica®®. De acordo com o autor, embora a
formacdo do clero nativo devesse ser o mais desejavel, ela sofreu oposi¢cdo dos proprios
religiosos missionarios que deveriam promové-la. Assim como no caso dos estatutos de
pureza de sangue, a interdicdo da acdo do clero nativo nas missdes era uma questdo de
caracteristica ideologico-religiosa®™’. Como alerta Célia Tavares, as discussbes e
determinagdes sobre a pureza de sangue foram pautadas ndo sO pelos reis ibéricos e por
Roma, como também por varias instituicdes portuguesas, civis e religiosas®®. Muitos
cristdos-novos foram impedidos de entrar nas ordens religiosas pelos gerais delas — embora
tenha havido casos de entrada de cristdos-novos em ordens, como a Companhia de Jesus, 0s
agostinhos e as clarissas, em Beja®™®. Como ocorreu com o jesuita Henrique Henriques, ainda
no século XVI, que por ser cristdo-novo nunca foi encarregado de cargos mais elevados na
hierarquia da ordem>®°.

Portanto, por serem questdes equivalentes no sentido de serem aceitas pessoas neofitas
ou de descendéncia ndo cristd no seio da Igreja, que as normas tanto para os cristaos-novos
gue conseguiam entrar nas ordens como para o clero secular nativo eram tdo semelhantes:
dispor para esses sacerdotes cargos inferiores. Ou seja, a questdo ndo estava na formagdo em
si desses clérigos, mas na sua afirmacdo. Os nativos podiam ser ordenados como padres

% EARIA, Patricia Souza de. Op. Cit., 2013. p. 234-244.

5 EARIA, Patricia Souza de. Op. Cit., 2013. p. 235.

%% BOXER, Charles R. A Igreja militante e a expansao ibérica: 1440-1770. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2007. p. 84-97.

3T A caracteristica ideol6gico-religiosa presente nos estatutos de pureza de sangue, como ressalta Célia Tavares,
¢ analisada por Fernanda Olival. Cf: OLIVAL, Fernanda. Rigor e interesses: os estatutos de limpeza de sangue
em Portugal. Cadernos de Estudos Sefarditas, n° 4, p. 151-182, 2004. Apud: TAVARES, Célia Cristina da Silva.
Cristdos-novos, critérios de limpeza de sangue e a assisténcia de Portugal da Companhia de Jesus (séculos XVI e
XVII). In: ASSIS, Angelo Adriano Faria de; PEREIRA, Mabel Salgado (org.). Religides e religiosidades: entre a
tradicdo e a modernidade. So Paulo: Paulinas, 2010. p. 89.

%% |bidem. p. 89.

%% Os estudos de Célia Tavares e Georgina Santos tratam desses casos. Cf: TAVARES, Célia Cristina da Silva.
Op. Cit., 2010; SANTOS, Georgina Silva dos. Entre Jesus y Moisés: el marranismo en los conventos ibéricos
durante el siglo XVII. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e LOPEZ, Rosalva Loreto. Historias compartidas.
Religiosidad y reclusién femenina en Espafia, Portugal y América. Siglos XV-XIX. Leon: Universidad de Ledn,
2007; Idem. Isabel da Trindade: o criptojudaismo nos conventos portugueses seiscentistas. In: VAINFAS,
Ronaldo, SANTQOS, Georgina Silva dos e NEVES, Guilherme Pereira das (orgs.). Retratos do Império —
Trajetorias individuais no mundo portugués nos séculos XVI a XIX. Niteréi: EQUFF, 2006.

%80 TAVARES, Célia Cristina da Silva. Op. Cit., 2010. p. 94.
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seculares, mas estavam impedidos de exercer cargos de maior relevancia dentro da Igreja.
Além disso, até a segunda metade do século XVIII ndo eram aceitos nas ordens religiosas.
Eram subordinados — por determinagdo das Coroas e dos gerais das ordens — a uma categoria
inferior nas pardquias, como curas e auxiliares dos freis europeus®®’. Essa inferiorizacao,
como alega Boxer, estimulava ainda mais o “entranhado complexo de superioridade do clero
regular” além de dificultar cada vez mais a entrega das pardquias sob os cuidados das ordens
aos clérigos seculares®®.

Nesse sentido, é interessante notar que o arcebispo, percebendo essa tensdo que o clero
nativo exercia na india Portuguesa, deu preferéncia a ele em detrimento do clero europeu.
Leopoldo da Rocha afirma que o costume que teria se estabelecido em Goa, de haver em cada
familia de pequenos ou grandes proprietarios pelo menos um padre e um irmdo casado no
mesmo teto, teve sua origem durante o episcopado de Sta. Teresa®®. Dessa forma, o arcebispo
querer colocar o clero secular no lugar do regular no governo das pardquias apesar de ir na
contramdo do costume, correspondia a uma tendéncia e transformagéo sociorreligiosa tipica

do século XVIII. Ja no contexto particularmente goés, ele respondia as demandas de uma

%1 BOXER, Charles R. Op. Cit., 2007. p. 13.

%62 |bidem. p. 86. Essa tenséo entre os clérigos durou séculos. Casos como o de Matheus de Castro, um padre de
origem bramane que escreveu O Espelho dos Bramanes ou do bispo do Malabar, Mar Abrado, que resistiu o
quanto pode ao processo de latinizacdo dos cristdos de S. Tomé, ambos no século XVII, sdo exemplos de
resisténcia as acdes preconceituosas dos portugueses em relacdo aos sacerdotes nativos. A Congregacdo do
Oratdrio de Santa Cruz dos Milagres, por sua vez, foi um fendmeno bastante original, como defende Célia
Tavares. Criada exclusivamente por padres goeses, em 1698, sua maior atuacdo missionéria foi no Ceildo,
embora tenham missionado em Bardez e Salcete também. Essa politica de discriminagéo do clero portugués
terminou por fomentar a conjuracdo de 1787, conhecida como Revolta dos Pintos, em que trés padres nativos
lideraram uma conspiracdo contra a dominagao portuguesa, envolvendo varios clérigos e militares naturais de
Goa. Além do mencionado trabalho de Charles Boxer, muitos outros estudiosos pesquisaram sobre o clero
nativo. As professoras Célia Tavares e Ines Zupanov escreveram sobre os oratorianos de Goa, tendo a Gltima se
aprofundado na missionagdo dos mesmos no Ceildo. Ainda sobre os oratorianos, hé a recente dissertacéo de
Lorhany Ribeiro, defendida em 2015. J& para a Revolta dos Pintos, tem-se o classico livro de Cunha Rivara, que
ganhou uma edigdo em inglés editada por Charles Borges, na qual ele faz uma interessante andlise sobre a obra e
as motivacdes do autor em escrevé-la. Cf: TAVARES, Célia Cristina da Silva. Jesuitas e Inquisidores em Goa: A
Cristandade Insular (1540-1682). Lisboa: Roma Editora, 2004; Idem. Clérigos e castas: o clero nativo de Goa e
a disputa por cargos eclesiasticos no Estado da India. In: CALAINHO, Daniela; MONTEIRO, Rodrigo Bentes;
Feitler, Bruno; FLORES, Jorge. (Org.). Raizes do Privilégio: mobilidade social no mundo ibérico do Antigo
Regime. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011; PIEDADE, Carla Delgado de; TAVARES, Célia Cristina
da Silva. Oratorianos de Goa. In: José Eduardo Franco; José Augusto Mourdo; Ana Cristina Costa Gomes.
(Org.). Dicionério Histérico das Ordens e Instituices Afins em Portugal. Lisboa: Gradiva, 2010. p. 240-242;
ZUPANOV, Inés. Goan Brahmans in the Land of Promise: Missionaries, Spies and Gentiles in the 17"-18"
century Sri Lanka. Disponivel em: <http://www.inesZupanov.com/documents/SriLanka.pdf>. Acesso em: 16
jan. /2019; RIBEIRO, Lorhany Cordeiro. ““Chronologia da Congregagao do Oratério de Goa™: a construcéo da
“santidade” do padre José Vaz na crénica de Sebastido do Rego (XVIII). 2015. 129p. Dissertacdo (Mestrado em
Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2015; RIVARA, J. H. da Cunha. A Conjuracéo de 1787 em Goa, e varias cousas desse tempo. Nova
Goa: Imprensa Nacional, 1875; Idem. Goa and the Revolt of 1787. Ed. Charles J. Borges. Delhi: Concept Publ.
Co., 1996. p. 9-17.

%3 ROCHA, Leopoldo da. Uma pégina inédita do Real Mosteiro de Santa Ménica de Goa (1730-1734) e achegas
para a historia do padre nativo. Mare Liberum, n® 17, p. 229-266, 1999. p. 237.
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crescente classe — que almejava a otimizagé@o de seu sustento, assim como promocao social e
dentro de suas castas — além, é claro, da sua propria de ter padres completamente sujeitos a
ele, atuando nas pardquias e aumentando, portanto, seu poder jurisdicional. Nessa questdo das
ordenacdes, houve queixas Jodo de Saldanha de Gama ao rei, durante o seu vice-reinado, de
que o arcebispo Sta. Teresa estaria ordenando padres provenientes de qualquer casta, o que
para 0 vice-rei resultava numa diminuicio de rapazes livres para servirem militarmente®,
Leopoldo da Rocha ainda conclui que a formagdo desse clero nativo ndo era bem feita, visto
que muitos permaneciam com “suas raizes étnicas do hinduismo”®®. A ma qualidade dessa
formac&o se tornou mais evidente nos anos seguintes da segunda metade do século XVIII, que
Maria de Jesus Lopes analisa em seu estudo da Goa setecentista®®®.

No que tange aos agostinhos, os conflitos com o arcebispo se iniciaram quando o
mesmo interferiu no trabalho dos religiosos nas paréquias que serviam e proibiu que o
provincial da Ordem continuasse dando autorizagBes arbitrarias para que os religiosos
retornassem ao Reino. Conhecedor das constituicbes dos agostinianos no Oriente e de uma
ordem régia que ordenava que ndo fosse dada essa autorizagdo sem causa urgente, D. Fr.
Indcio de Sta. Teresa fez valer sua autoridade episcopal (mas sempre de forma considerada
impertinente), logo desde o inicio de seu governo, com 0s agostinianos, 0 que teria gerado
manifestagdes violentas dos ultimos — como picotar com uma faca uma declaratéria do vigario
geral e acabar com o sermdo de domingo®®’. Essas acBes acarretaram na expulsdo de dois
agostinianos, o que fez o provincial da ordem recorrer ao bispo de Malaca, D. Fr. Manuel de
Santo Antonio, como seu conservador®®, juntamente com as demais ordens que se sentiam
ameacadas pelas atitudes do arcebispo.

Esse frei dominicano foi uma figura, no minimo, interessante nos conflitos envolvendo
as Ordens e o arcebispo de Goa, visto que 0 que gerou a contenda entre ele e o seu superior
foi a sua delegacdo ao cargo de conservador dos jesuitas primeiro e, consequentemente,

depois, dos franciscanos, das monicas e dos agostinianos, para tentar resolver os problemas

4 DAA, Livro das mong8es, n° 95. fl. 239. Apud: ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 233.

%> ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 233.

**Embora, a autora informe que os dados sejam dispares. Cf: LOPES, Maria de Jesus dos Mértires. Op. Cit.,
1996. p. 168.

7 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 196-198.

%88 De acordo com Bluteau, “conservatéria” sio letras apostdlicas dadas as Ordens, enquanto conservador seria
uma pessoa responsavel pela conservacéo dos privilégios concedidos a uma comunidade. No caso das Ordens
em Goa, 0s provinciais elegeram o bispo de Malaca como seu conservador para defenderem seus privilégios do
que consideravam ser interferéncias inadequadas do arcebispo. Cf: BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez
& latino: aulico, anatomico, architectonico... Vol. 2. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712
- 1728. p. 476-477. Disponivel em: <http://dicionarios.bbm. usp.br/pt-br/dicionario/1/conservatorias> Acesso
em: 20 dez. 2016.
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%9 Os religiosos — como foi visto e ainda sera

desses com o arcebispo, como alerta Ana Alves
no caso das mdnicas — estavam tendo problemas com o arcebispo em questdes sobre a retirada
de seus padres das pardquias, além das dificuldades com as licencas para confessar e ordenar
mais padres. Essas duas Ultimas causadas porque o arcebispo, imbuido da l6gica da jacobeia,
ndo estaria permitindo ordenagdes sem ele mesmo fazer os exames dos candidatos antes e o
mesmo se dava com a licenca para confessar, que ele estaria retirando de alguns padres das
ordens e negando a outros. Os jacobeus, como se viam como “apostolos na divulgacdo do

caminho da salvagdo”™

, percebiam no sacramento da confissdo um meio de reformar a vida
dos fiéis e encaminha-los no que acreditavam ser uma vida correta e de encontro com o
divino. Entdo para tal, os padres selecionados para exercerem o sacramento da confisséo
deveriam ser escolhidos a dedo e era o que D. Fr. Indcio de Santa Teresa estava tentando
impor de qualquer maneira em Goa.

D. Fr. Manuel de Santo Ant6nio havia sido nomeado como bispo de Malaca vinte anos
antes da nomeagdo de D. Fr. In4cio de Sta. Teresa ir para Goa. Tendo sido o primeiro bispo a
residir em Timor, sua acdo reformadora dos dominicanos j& havia dado tanto frutos quanto

conflitos em seu bispado®”

e ele, muito possivelmente, deveria se sentir muito mais
experiente do que o novo arcebispo. Contudo, o bispado de Malaca era sufragdneo da
arquidiocese de Goa e, portanto, lhe era submisso®’. Sendo assim, a escolha do bispo como
conservador das Ordens se encaixava mais uma vez numa questdo de jurisdicdo. As querelas
entre os dois prelados duraram bastante tempo, desde praticamente o inicio do governo do
arcebispo até a morte do bispo, em 1734. Mesmo a questdo das conservatdrias tendo se
iniciado em 1730, jA numa carta de 22 de novembro de 1722, dirigida a0 monarca, o bispo

reclamava da personalidade do seu superior:

Chegou este Prellado a Goa com openido de Letrado, e virtuoso; mas ou porque
mudasse c& natural com o clima, ou porque tiuesse L4 Muito de hipdcrita, todas as
suas resolucdes deuoluem muitos erros contra o direito Ciuil, e can6énico, e todas as
suas obras padecem muitas notas®"*.

Essa carta, escrita apenas um ano apos a chegada de D. Fr. Inacio de Sta. Teresa ja

demonstrava a incompatibilidade que ambos teriam. Como menciona Evergton Sales, ele e 0

%9 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 133.

% CASTRO, Zila Osério de. Op. Cit., 2001. p. 6.

3™ Sobre a personalidade e ag8es do bispo Sto. Antonio e seu papel na missionagéo de Timor, vide: MATOS,
Artur Teodoro de. D. Frei Manuel de Santo Anténio: missiondrio e primeiro bispo residente em Timor.
Elementos para a sua biografia (1660-1733). Revista Camdes, n°14, 2001. p. 105-117.

2 pAIVA, José Pedro. Op. Cit. 2006. p. 480; SA, Francisco Xavier Valeriano de. Op. Cit., 2004. p. 19-20.
5”3 Carta de novembro de 1722. DAA, Livro das Mongdes 98, n° 88. fl. 159.
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vice-rei Saldanha da Gama foram desde o inicio adversérios do arcebispo de Goa®"*. O trecho
transcrito acima é o inicio de uma carta de seis fdlios, relatando os provaveis delitos
cometidos pelo arcebispo. Acusando-o de aparentar inicialmente algo que nédo viria a ser
depois, o bispo fez uma relagdo de agdes que considerou desmedidas, como a violéncia com
que o arcebispo procedia nas visitacbes pela cidade; as incitagdes de discordias que ele
promovia entre 0S parocos jesuitas e seu provincial; o recebimento de “propina” para nao
prender as pessoas; a cobranga de um pardau por um livro de devocdo que ele mesmo teria
distribuido, anteriormente, aos padres de forma gratuita; e a recorrente tentativa de ampliar
sua jurisdicdo, como prendendo pessoas sem a ajuda do bracgo secular. AcusacOes das quais 0
préprio arcebispo Sta. Teresa se defendia em relatorios e cartas, como as enviadas ao amigo
D. Manuel Caetano de Sousa®"”.

Possivelmente, a escolha dos religiosos pelo bispo de Malaca tenha recaido justamente
por ele ja ndo concordar com a atuacdo do arcebispo desde o inicio. O conflito que se sucedeu
entre o arcebispo e o bispo, que estava defendendo os considerados privilégios das ordens,
terminou envolvendo o poder secular e a Inquisicdo. O vice-rei, D. Jodo Saldanha da Gama,
que apoiava o bispo de Malaca, e o inquisidor Sebastido Marques de Proenca havia falhado na
tentativa de fazer com que D. Fr. Inécio findasse os conflitos. Segundo Ana Alves, devido as
desavencas causadas pelas Ordens no Oriente, a Camara escreveu a D. Jodo V pedindo que
resolvesse a querela, pois tirando as missdes dos dominicanos e dos teatinos, as demais
estavam um caos>’°. Mesmo com as Ordens se unindo na persona de D. Manuel de Santo
Antbnio e com o apoio do vice-rei, 0 arcebispo angariou o apoio da populacdo influente de
Goa, do rei — em alguns momentos como foi visto — e de alguns poucos religiosos, o que fez
com que os conflitos se tornassem infindos e que ele continuasse em seu cargo até 1740 — seis
anos depois da morte do bispo —, quando foi para a diocese de Algarve.

Esses conflitos, como se pode notar, tinham sua esséncia numa concepgdo de
jurisdicdo que os regulares tinham e defendiam de que a autoridade episcopal poderia ser
questionada e que eles estariam fora do alcance de seu poder®’’. Como Boxer alerta, embora o
Concilio de Trento tenha determinado um fortalecimento da autoridade dos prelados, a

3" SOUZA, Evergton Sales. Op. Cit., 2004. p. 152.

%" Na carta de 4 de janeiro de 1723, vé-se o prelado episcopal se queixando das contestacBes que eram feitas
contra o resultado das condenacdes de Salsete que ele havia feito, acrescentando que néo cobraria o dinheiro da
Bula para néo o acusarem de roubo. Cartas do Arcebispo Primaz de Goa a D. Manuel Caetano de Sousa, com
noticias varias da sua diocese, entre elas a rebelido das freiras de Santa Monica. BNP. fl. 224. Disponivel em:
<http://purl.pt/27682> Acesso em: 08 mar. 2017.

3% ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 160.

3" Uma concepcao que, conforme Evergton Souza, era muito comum no Império Portugués. Cf: SOUZA,
Evergton Sales. Op. Cit., 2006. p. 63.
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propria Sé concedeu aos superiores das ordens religiosas muitos privilégios, desobrigando-os
do controle e direcdo dos antistites a fim de que pudessem conduzir de acordo com suas
préprias regras a conversdo dos povos e a administracdo das parOquias sob suas
responsabilidades®’®. Os conflitos gerados por essa ambiguidade nos limites de jurisdicdo
multiplicaram-se pelas conquistas ibéricas e 0 exemplo de D. Fr. In4cio de Santa Teresa foi
mais um deles. Tanto o papado quanto os reis nunca conseguiram resolver completamente
esses impasses e inimeras vezes adquiriam posicionamentos também ambiguos, por vezes
apoiando um lado, por vezes o outro.

D. Fr. Indcio sabia disso e se apoiava nas diretrizes tridentinas e nos sinodos. Ao
somar-se isso a determinagdo régia, o prelado terminava adotando sempre a dita atitude
insolente e incisiva com os religiosos que o enfrentavam, tornando-se uma pessoa incomoda
no Sseu rigoroso servigo ao rei. Ou seja, o rei tinha uma demanda de alguém que reformasse a
Igreja goesa, exercendo o controle dos costumes e vigiando os poderes naquele territorio t&o
longinquo e D. Fr. Indcio de Santa Teresa, com o0 seu zelo exacerbado, tentava exercer o seu
papel da forma mais perfeita possivel (em sua concep¢do) mesmo que isso fosse contra tudo e
contra todos e gerasse um conflito atrds do outro. Enfim, ele se caracterizava como uma
pessoa cuja concepgéo era de que os fins justificavam os meios e sempre via seus opositores
como obstaculos para a bem feitura de seu trabalho. Uma caracteristica muito comum aos
bispos jacobeus, escolhidos por D. Jodo V, 0 que contrastava com o anseio do monarca em
selecionar bispos politicos. Esse temperamento do prelado é possivel observar nesse trecho

em que ele excomungou o bispo de Malaca, em 1731

Pela prezente vim vi repellendo, inhibimos e suspendemos de novo do dito officio de
asserto conservador ao dito IlIm°. Dom Fr. Manoel de St°. Antonio nosso sufraganeo
e do officio de asserto notarial ao Pe. Braz da Sylva nosso stbdito e do exercicio das
suas ordens e os excomungamos e declaramos incursos nas sobreditas censuras
ajure, intra, et extra Bullam Caena e mandamos a todas as nossas ovelhas que os
evitem e se apartem deles, como de membros separados da Igreja, publicos
excomungados, malditos e amaldicoados da maldicdo de Deus e de todos os

santos®’°.

Esse comportamento insolente do arcebispo o transformou num alvo fécil. Durante

todo o seu governo, ele foi cercado de criticas vindas de todos os lados, chegando ao ponto de

"8 BOXER, Charles R. Op. Cit., 2007. p. 85.

37 pastoral em que D. Inacio de Santa Teresa excomunga o bispo de Malaca, conservador da Companhia de
Jesus, e 0 seu notario, com a alegacao de haver invadido a sua jurisdi¢éo. Goa, 5 de agosto de 1731. ANTT-
TSO-CG, liv. 312. Apud: MENDES, José Maria. Op. Cit., vol. 2, 2015. p. 53.
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temer ser envenenado®®®. Dentre essas acusagdes, a mais grave foi a do padre jesuita Manoel
de Sa que acusou o prelado, em 8 de abril de 1725, de proferir ideias nocivas aos fiéis durante
um serméo na quaresma, sugerindo que ele pudesse ser um jansenista®®’. Segundo Evergton
Souza, 0 jesuita estaria comparando a fala do arcebispo com as teses de Baius®®” e dos
jansenistas condenados por Roma com o intuito de o vincular ao jansenismo, 0 que
posteriormente o tornaria um denunciado num processo do Santo Oficio. Como o0s
qualificadores de Goa, que examinaram as acusagOes, eram provenientes dos oratorianos,
jesuitas, franciscanos e dominicanos, alguns pareceres foram a favor e outros contra o
arcebispo. Os favoraveis teriam ganhado em numero, pois, como conclui Ana Alves, a
Inquisicdo de Goa ndo intencionava entrar no conflito com o prelado, fosse pelo apoio régio
que o ultimo possuia, fosse por certa aproximacao nos objetivos em relacdo a evangelizacdo,
ou até mesmo, pelo fato do arcebispo desenvolver um papel de equilibrador dos poderes
religiosos®®.

Entretanto, como a denuncia era de extrema importancia e o denunciado ilustre, a
acusacdo foi enviada para Lisboa e foi por & que correu todo o processo que durou até 1732.
O pe. Manuel de S4, de acordo com José Mendes, acusava o arcebispo de jansenismo devido a
sua personalidade:

Comecava por dizer que, através da sua observacdo atenta, concluira que o
‘procedimento altivo, precipitado, vingativo, ambicioso, fementido, obstinado,
violento, dissimulado, e caviloso’ do Arcebispo se enquadrava na classe dos

%8 MENDES, José Maria. Op. Cit., 2012. p. 51.

%81 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 232. O jansenismo foi uma doutrina religiosa
considerada herética em que, em suma, a predestinagdo prevalecia sobre o livre-arbitrio na questdo da graca.
Para os jansenistas, Deus escolheria a quem quisesse para dar a graga, mas por outro lado o eleito teria que ter a
vontade de ser eleito. De qualquer forma, a doutrina dividia a humanidade, num sentido escatolégico, entre
aqueles que alcancariam a perfeicdo e os que ficariam de fora. As ideias jansenistas tiveram origem nas
publicacdes de Baius (século XVI) e de Jansénio, bispo de Ypres, na Bélgica, (século XVII), que havia dedicado
anos de sua vida estudando os escritos de Santo Agostinho. Embora tenha se desenvolvido com mais forca na
propria Bélgica e na Franga (vide o caso das religiosas de Port-Royal), 0 jansenismo teve suas expressdes em
Portugal. Mesmo Silva Dias, Jacques Marcade e Pascoal Knob afirmando que ndo houve um jansenismo
teoldgico portugués, Zilia Osério de Castro afirma que algumas personagens importantes portuguesas
influenciaram na histéria de Portugal com seus ideais jansenistas, como o padre oratoriano Antonio Pereira de
Figueiredo (1725-1797), que foi mentor da politica de Pombal e o auxiliou com sua grande erudi¢do. Evergton
de Sales Souza, que compartilha das mesmas concepgdes que Castro, defende ainda que a jacobeia teria
contribuido significativamente para que alguns religiosos portugueses do reinado de D. José |, ao terem acesso
aos escritos belgas e franceses, percebessem a semelhanga de seus pensamentos com o dos autores acusados de
jansenismo. Cf: CASTRO, Zila Os6rio de. Op. Cit., 2001. p. 7-10; ROSA, Mario. A Religiosa. In: VILARI,
Rosario. O Homem Barroco. Lisboa: Editora Presenga, 1995. p. 196-199; SOUZA, Evergton Sales. Op. Cit.,
2005. p. 4-5.

%82 A acusacdo do padre jesuita recafa nesse conflito teolégico que havia tomado a Igreja Catélica no século
XVII. Miguel de Baio foi um padre professor de Sagrada Escritura na Faculdade de Teologia de Lovaina, que
teve suas proposicoes rigoristas condenadas pelo papa Pio V, em 1567. Para maiores informacdes sobre Baius e
0 jansenismo, vide: SOUZA, Evergton Sales. Op. Cit., 2004. p. 33-91.

%8 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 234.
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jansenistas, ‘por que discorrendo pellos axiomas destes hereges, os achei muito

conformes & praxe de Sua Ilustrissima®®,

Contudo, uma acusagdo como essa também traz & luz um confronto sobre duas vis6es
politicas diferentes sobre os métodos que deveriam ser adotados para solucionar os problemas
do Estado da India: a visdo daqueles que acreditavam ser a intolerancia com os povos nativos
uma das causas da diminuicio do comércio portugués e da decadéncia da India; e dos que
viam nos direitos, considerados como privilégios, dados aos ndo-cristdos a causa da dita
decadéncia, posto que esses estariam com o0s recursos dos portugueses auxiliando seus
inimigos®®. Corrobora também o que José Pedro Paiva afirma que ndo teria havido um
jansenismo estabelecido como grupo em Portugal, mas sim que as ideias dos jansenistas
teriam sido assimiladas pelos jacobeus posteriormente®®. Portanto, foi a partir dessa dentincia
que D. Fr. Indcio de Santa Teresa foi enquadrado pelos religiosos opositores como herege.
Acusac0es das quais ele se defendeu em carta para o cardeal e inquisidor-geral D. Nuno da
Cunha, em 1727. Nela defendia-se acusando os denunciantes de terem fornecido dados falsos
e se fundamentou nas Escrituras para mostrar que o que havia falado ndo tinha nada de
herético. Assim como, afirmou absolutamente ndo ter nenhuma identificacdo com as ideias de
Cornélio Jansénio (1585-1638)%". A troca de correspondéncia entre o arcebispo e o inquisidor
persistiu sem que o Ultimo conseguisse fazer com que D. Fr. In&cio aceitasse seu erro.

Mesmo com a mais recente dentncia do padre Jodo Nunes Varella Vieira da Silva que
novamente levou a Mesa de Consciéncia acusagdes confirmando que o prelado teria dito
frases impregnadas de ideias heréticas no dito sermao, acrescentando ainda “que as palavras

herdo acerca dos sufragios da Igreja ou almas ou couza equivalente”>

, 0 arcebispo persistiu
em dizer que eram acusacodes falsas. Quando o Cardeal da Cunha Ihe ameagou com o envio de
seu processo para Roma, continuou firme na defesa de que na sua posi¢do ndo havia nada de
heterodoxo. Essa sua persisténcia trouxe-lhe beneficios, posto que cinco anos mais tarde, em
agosto de 1737, o papa Clemente XII declarou que o arcebispo nédo ia contra a ortodoxia da

589

Igreja e 0 inocentou™™. A aprovacao papal das ideias defendidas pelo arcebispo Sta. Teresa,

como defende Evergton Souza, revela que:

%8 MENDES, José Maria. Op. Cit., 2012. p. 92.

%8 SOUZA, Evergton Sales. Op. Cit., 2006. p. 67.

58 PAIVA, José Pedro. Op. Cit. 2006. p. 169-170.

87 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 236-239.

*Carta do Pe. Jodo Nunes Varela Vieira da Silva, entregue na Mesa da Consciéncia de Lisboa, em que
denuncia um delito cometido pelo ““Arcebispo da cidade de Goa”, acusando-o de haver proferido palavras
eivadas de heresia. Lisboa, 28 de fevereiro de 1732. ANTT-SO-1L/028/CX 1625/16487. Apud: MENDES, José
Maria. Op. Cit., vol. 2, 2015. p. 56.

%8 MENDES, José Maria. Op. Cit., 2012. p. 97.
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Se, por um lado, o breve nédo tornava publico o erro da Inquisi¢do portuguesa, que
havia condenado como heterodoxa uma proposicdo que Roma havia aprovado, por
outro, ndo podia deixar de ser interpretado como uma confirmacdo do triunfo
teolégico do prelado de Goa sobre seus adversarios — entre os quais figurava, no
caso, a Inquisicao portuguesa.®®

Ana Alves também analisa esse episdédio com a Inquisi¢do, mas sob a perspectiva da
questdo de jurisdicdo. Como os bispos tinham o poder de “vigiar e disciplinar” 0s comissarios
e deputados da Inquisicdo, embora os inquisidores também tivessem “privilégio de foro
privativo”, D. Fr. Inacio de Santa Teresa teria feito uso de seu poder, 0 que acarretou nas
denuncias ja mencionadas. Ao chegar o processo em Lisboa, o inquisidor-geral teria visto nele
uma oportunidade de “mostrar a hegemonia do poder inquisitorial sobre o episcopal”, o que
desencadeou, posteriormente, uma convivéncia bastante dificil e conflituosa quando D. Fr.

Inécio governou o bispado do Algarve>®*

. A ofensa que D. Nuno fez ao arcebispo e o fato de
ele ter sido o primeiro prelado a ser acusado pela Inquisicdo portuguesa perante o papa™ foi
algo que D. Fr. Inécio nunca conseguiu perdoar.

Foi nesse contexto de conflitos do arcebispo com tudo e com todos que se encontram
as freiras de Santa Mdnica. Levando-se em consideracdo que D. Fr. Incio de Santa Teresa
tinha como caracteristica especifica o rigorismo, a unido dos ideais ascéticos, misticos e
apostolicos, iniciar logo um processo para vigiar e disciplinar as religiosas ndo seria uma total
surpresa. Talvez o que ele ndo esperava era ter de enfrentar uma oposicdo tdo forte e téo

duradoura quanto a dos demais religiosos.

4.5 “A ver como vos ides sair desta, senhoras donas”*%: a crise entre o arcebispo Sta.

Teresa e 0 Convento de Sta. Ménica de Goa

Conforme Ricardo da Silva ratifica, para o caso de Braga, as relagdes entre religiosas e
0s arcebispos, seus prelados, nem sempre foram harmoniosas, tendo alguns exemplos de
conflitos gerados por interferéncias excessivas do poder episcopal®®. O mesmo pode ser

verificado em Goa, ja que se por um lado teve o apoio do arcebispo na querela com o vice-rei

%% 5OUZA, Evergton Sales. Op. Cit., 2006. p. 71.

L ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 242-243.

%92 Cf: PAIVA, José Pedro. Baluartes da fé e da disciplina: o enlace entre a Inquisicao e os bispos em Portugal
(1536-1750). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2011. p. 397.

%% SCHEDEL, Theresa. Op. Cit., 2003. p. 41.

%% SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Op. Cit., 2011. p. 267.
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Conde de Linhares, na década de 1630, por outro, entrou no conflito mais longo e conturbado
de sua historia com a arcebispo Sta. Teresa. Tendo em vista 0 qudo rapido ele iniciou seus
planos com os jesuitas, percebe-se que a sua tarefa de vigiar e reformar a comunidade das
monicas de Goa teria sido posta em a¢do o0 mais depressa possivel também. O arcebispo Sta.
Teresa ja teria ido para Goa com uma ordem régia de 1720, que determinava a troca dos
confessores das freiras para padres seculares, resultado de um processo que havia se iniciado
no final do século anterior, como ja trabalhado no capitulo 3. Pela carta que as religiosas
escreveram ao rei, em janeiro de 1721 - reivindicando seus direitos por confessores

agostinianos, justificadas pelas constituicdes do convento®®

—, € possivel constatar que o
impasse em relagdo aos confessores agostinhos das religiosas ja vinha de antes da chegada do
prelado de Goa. Com essa suplica, o rei teria retrocedido em sua decisdo e trés anos depois, 0
vice-rei Francisco José de Sampaio e Castro respondeu, dizendo que o arcebispo tinha acatado
sua ordem e ja tinha escolhido entre os agostinianos dois — que eram “Religiozos graues de

letras, e bom procedimento™*®

— para serem os confessores das religiosas.

Desde quando tomou posse da Arquidiocese de Goa, D. Fr. Inacio de Sta. Teresa se
dedicou a enquadrar a comunidade de Sta. Monica aos ideais tridentinos, que ele, como
jacobeu, tanto prezava. Para ele, os escandalos de eventos de quebra do voto de clausura, com
a entrada frequente de freis agostinhos no claustro, e do voto de obediéncia, com o
envolvimento das religiosas no confronto dos freis com seu provincial, eram mostras de
relaxamento por parte das religiosas. Tendo isso em mente, logo no ano de 1722, ele realizou
a primeira visitagdo ao convento feminino, buscando identificar in loco os desvios praticados
dentro da comunidade. Nos anos seguintes, mesmo quando havia cumprido as ordens de D.
Jodo V sobre os confessores das monicas, o prelado de Goa continuou realizando visitagdes e
determinando mudancas no cotidiano claustral.

As cartas e decretos dessas visitag0es remetidos a Roma, foram trasladados todos
juntos pelo escrivdo da Camara Pontificia, o Conego Eleuterio Caetano de Moraes.
Atualmente, como j& explicado, essas cOpias encontram-se no Arquivo Secreto do Vaticano
reunidos num Unico livro, juntamente com outras visitas ad limina realizadas pelos antistites

de Goa. Pelas fontes encontradas, foram realizadas ao todo sete visitas pastorais. De 1722 a

%% Nessa carta contém as assinaturas de 82 religiosas mais a prioresa, o que caracterizava toda a comunidade de
professas. E possivel, inclusive, observar a assinatura de Sor. Brites do Sacramento nesse documento, que,
posteriormente, seria escolhida prioresa pelo prelado, representando o lado das obedientes. Carta de 08 de
janeiro de 1721. DAA, Livro das Mongdes do Reino 99, n° 89. f. 190-192; Cartas e consultas ao Conselho
Ultramarino do prelado da congregac&o de Sto. Agostinho na india, Fr. Jodo da Conceic&o e das freiras de Sta.
Mbnica. BNP, MSS 1, n. 42 BIS. fl. 6-7v.

%% Carta de 07 de janeiro de 1724. DAA, Livro das Mongdes do Reino 99, n° 89. f. 193.
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1725, as visitas foram anuais, sendo depois feitas com maior espaco de tempo, em 1728, 1730
e 1731. Em geral, a documentacdo mostra que as determinac0es episcopais giravam em torno
da manutengdo dos decretos constitucionais, como o cuidado com a presenca no coro, as
vigilias no santissimo e a realizacdo da oragcdo mental no momento correto. Também regulava
sobre os horérios das orages, as confissdes, a entrada de pessoas no claustro e locutério e a
realizacdo dos capitulos de culpa a fim de reparar os desvios. Esses assuntos em nada diferem
do que era comum a uma visita pastoral regulamentar, como as que aconteceram nas

visitagdes do mesmo século no monastério beneditino de Valfermoso®®’

. As visitas pastorais
eram vistas como um acontecimento. As religiosas ficavam ansiosas a espera da iminente
presenca episcopal dentro de seus claustros, fosse por pura expectativa fosse por temor do que
poderia vir.

Contudo, em Goa, para além desses temas corriqueiros de conservagdo da vida
contemplativa, percebe-se também um aprofundamento de questes que diziam respeito as
circunstancias em que se encontrava 0 convento feminino agostinho. O sacramento da
confissdo e, por conseguinte, os confessores das moénicas foram temas incessantemente
tratados; desde quantos e quais padres estariam aptos para administrar 0 sacramento até a
maneira que toda a populacdo conventual deveria agir nos dias reservados para tal.
Determinava o0s dias que cada grupo deveria se confessar, além de proibir as “matinadas”
antes das confiss@es, que o prelado alegava serem escandalosas pelo barulho e falatério a que
eram caracteristicas>®.

Além da confissdo, outro assunto que muito chama a atencdo da documentagdo das
visitas € a existéncia de costumes locais no cotidiano claustral. Pelo que ja foi estudado aqui,
sabe-se que o territério conventual ndo era impermeavel as préaticas sociais do seu entorno.
Portanto, além do uso de ricas vestimentas e do uso de espelhos, perfumes e joias tanto por
parte das religiosas quanto por parte das criadas — que era uma queixa comum nas visitagdes
aos conventos por todo o mundo de Antigo Regime catdlico — em Goa era possivel

testemunhar costumes especificos.

%7 Ramén Pifiedo relata todas as visitas pastorais e as determinacdes dadas a partir delas em seu trabalho. Cf:
PINEDO, Ramén Molina. Op. Cit., 1996. p. 302-314.

%% De acordo com Raphael Bluteau, matinar significava madrugar. Por sua vez, matinada era estrondo, roido,
tumulto. Levando em consideragdo que as confissdes eram iniciadas de manhd, pode-se supor que era um ritual
preparatorio extravagante de externar o momento da confissdo. Algo que o crizio, defensor de uma religiosidade
mais intima, queria extirpar. Cf: BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico,
architectonico... Vol. 5. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 - 1728. p. 365. Disponivel
em: <http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/dicionario/1/cafres> Acesso em: 09 nov. 2016.
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E porque somos informado, que sem embargo de ter a Comunidade Medicos, e
Cirurgiad, muitas vezes as Religiozas buscad Medicos, e Panditos particulares com
quem securad & Custa da Comunidade com danno do Comum; e algumas vezes 0s
ditos Panditos lhes introduzem as medicinas proprias por mayor preco do que seddo
nas boticas.*%

Como ja visto no capitulo anterior, da mesma forma que a sociedade goesa fazia uso
desses médicos nativos, as religiosas ainda que enclausuradas também manteriam esses
costumes. O prelado conhecedor dessa pratica e talvez até usuario também dos préstimos
gentios, ndo as chama a atencdo por estarem convocando-0s, mas sim por fazé-lo as custas
dos cofres da comunidade e ndo de seus recursos proprios. Alias, foram poucas as vezes que
D. Fr. Inécio de Sta. Teresa teceu comentarios e determinacfes sobre a economia conventual.
Sua maior preocupacao recaia mesmo numa reforma moral. Sendo assim, outro tema muito

recorrente em suas visitacoes € o uso das freiras de utensilios de maquiagem:

Como o Estado Religiozo he essencialmente exemplar, mandamos, que as
Religiozas na Conformidade da Regra do Nosso Padre Santo Agostinho assim no
habito, como em todas as acgoes, e palavras satisfagdo a esta precisa obrigacao,
evitando o hir &s grades em habito branco, e sem darem parte a Prelada e com caiol
nos olhos, e betele na boca, e sem Coifa na testa.®®

A exemplaridade se fazia pelo modo de agir e de se vestir. Isso esta explicito na escrita
do prelado de Goa. O habito branco, mais leve s6 era permitido no interior do claustro, na
vida intima da comunidade. Ao sairem ao locutdrio ou ao estarem na missa ou simplesmente
na presenca de outrem que ndo uma delas, as freiras, irmas leigas, novicas e até mesmo as
criadas e escravas tinham uma vestimenta especifica. Portanto, se apresentar com o hébito

branco era uma atitude despudorada. O uso de maquiagens, entdo, seria reprovavel. Além dos

1601 602 e

ja mencionados espelhos, “o Demonio Mudo das Religiozas
|603

e dos perfumes, o betele

o cajol®® se configuravam numa aberracdo. Usados comumente pelas bailadeiras®®, mas

%% Decretos da vizita de S. Monica do anno de 1730. Arquivo Secreto do Vaticano, Congr. Concilio, Relat.
Dioec. 367. fl. 78.

8% Carta de vizitagdo do Mosteiro de Sancta Monica do anno de 1722. Arquivo Secreto do Vaticano, Congr.
Concilio, Relat. Dioec. 367. fl. 65.

* 1bidem. fl. 67.

892 O petele era uma folha que mascada deixa os labios vermelhos. De acordo com o glossario, era um costume
antigo mascar as folhas de betele na india como se mascava o tabaco. E era polidez oferta-las para os visitantes.
A troca delas era tida como sinal de amizade ou do fechamento de um acordo. Raphael Bluteau explicou suas
caracteristicas (toda de cor vermelha) e 0 modo de usa-la. DALGADO, Sebastido Rodolfo. Glossario Luso-
Asitico. Vol. 1. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1919. p. 121-124; BLUTEAU, Raphael. Vocabulario
portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico... Vol. 2. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de
Jesus, 1712 - 1728. p. 113-114. Disponivel em: <http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/dicionario/1/cafres> Acesso
em: 09 nov. 2016.

893 O cajol era uma tinta preta usada nos olhos. Ainda comumente usado pelas indianas, o cajol ndo tem como
finalidade somente o embelezamento também é usado como protecdo para os olhos. DALGADO, Sebastido
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também por outras mulheres cristds ou ndo-cristds, eram vistos como um costume gentilico a
ser extirpado de qualquer maneira das freiras.

Nesses primeiros anos do conflito, pode-se observar uma intensificagdo da ma relacéo
entre o prelado e as religiosas. Partiram de repreensdes relativamente amenas até acusacoes
mais graves. Um desses assuntos que ganhou maiores adverténcias foi a questdo da entrada de
pessoas no convento. Se inicialmente os decretos recaiam sobre como deveriam se portar as
religiosas no locut6rio ou nas portarias conventuais, com o tempo eles passariam a ditar que
somente alguns parentes mais préximos poderiam entrar em contato com as enclausuradas e
com horario e tempo pré-determinados, além de proibir expressamente cantorias e
comemoragBes nesses encontros e que as freiras escrevessem e recebessem cartas ou mesmo
que suas criadas, particulares ou da comunidade, fossem usadas como “leva e traz” de
informacoes.

O mesmo ocorreu na relagdo das freiras com seus irmdos de ordem. A priori, 0
arcebispo somente ratificou o que j& ditavam as constituicdes, delimitando a entrada de
prestadores de servico e dos confessores e proibindo a entrada também dos padres na Sexta-
feira Santa. A medida em que avangou a querela com as ordens religiosas, D. Fr. Inacio de
Sta. Teresa admoestava cada vez mais as monicas por causa do relacionamento delas com os
agostinhos, acusando alguns religiosos de se aproveitarem da ocasido de confessar as
enfermas para “ficar algum pernoitado dentro della [clausura] por tres noutes continuas”®®. O
ambiente de opressdo foi tamanho que nos anos 1730 e 1731, o arcebispo acusou algumas
religiosas de manterem comunicagdes ilicitas com os ditos religiosos, utilizando variados
meios, carta, trocas de presentes, bilhetinhos, inclusive o “oculo de ver ao longe”®®.

Portanto, percebe-se nesse interim, o clima de animosidade crescendo. Enquanto o
arcebispo fazia suas visitagdes ao convento, advertindo-as e penitenciando-as, trocando seus
confessores, administradores e procuradores, as freiras, por sua vez, reagiam, enviando muitas
cartas ao rei e angariando apoiadores regulares e seculares. Em contrapartida, o reitomava
decisBes dubias, ora apoiando o arcebispo, ora as freiras; ora determinando que 0s agostinhos

fossem seus confessores, mas ndo administradores, ora que fossem administradores, mas ndo

Rodolfo. Op. Cit., 1919. p. 245; BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico,
architectonico... Vol. 9. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 - 1728. p. 211. Disponivel
em: <http://dicionarios. bbm.usp.br/pt-br/ dicionario/1/cafres> Acesso em: 09 nov. 2016.

894 Fatima Gracias informa que o betel fazia parte da dieta das bailadeiras. Elas comiam suas folhas com
castanhas no café da manha junto com outros alimentos. GRACIAS, Fatima da Silva. Kaleidoscope of women in
Goa, 1510-1961. New Delhi: Concept Publishing Company, 1996. p. 81.

8% Decretos da vizita de S. Monica do anno de 1731. Arquivo Secreto do Vaticano, Congr. Concilio, Relat.
Dioec. 367. fl. 82.

®% 1bidem. fl. 81v.
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confessores. Todo esse vai-e-vem de decisdes, como forma de equilibrar os poderes,
terminava por enfraquecer o poder do arcebispo diante das religiosas, como defende Ana
Alves®®. Contra isso, o arcebispo tentava convencer o rei desacreditando as palavras delas,
afirmando que estavam erradas e que o que diziam em sua defesa ndo seria verdade.

Pode-se supor que o estopim do conflito foi a escolha do bispo de Malaca como
conservador da Ordem. Alias, ndo somente na contenda das ménicas, mas de todas as outras
congregacdes também. Conforme defende Leopoldo da Rocha, as Ordens terem escolhido
uma pessoa de personalidade tdo parecida com a do arcebispo elevaram os conflitos a um
nivel extremo®®, em que chegaram ao absurdo de ambos os prelados se excomungarem
mutuamente e repetidamente, sem que nenhum dos dois obedecesse as ordens do outro.

Para Ana Alves, 0 que motivou essa mudanga nos animos tanto das religiosas quanto
do arcebispo foram os resultados das visitas de 1729 e 1730°*. Na primeira, D. Fr. Inacio
teria identificado muitos costumes repreensiveis das religiosas e teria agido com brandura.
Entretanto, ao retornar no ano seguinte, teria percebido que as mesmas persistiam naqueles
costumes e teria sido mais incisivo e punido as religiosas reincidentes no erro. Algo que, pelo
verificado nas visitagdes encontradas, continuou e ainda piorou no ano de 1731. O que se
observa aqui € algo muito comum se comparado com 0 que acontecia nessas visitas pastorais,
uma costumeira reincidéncia nos atos censurados. Afinal, como afirma Mary Laven, “assim
que batiam as portas as costas do patriarca, as freiras voltavam a seus velhos costumes”®*.
Entdo, se na Veneza do século XVI os desvios das freiras eram frustrantes para o0s
reformadores tridentinos da Igreja, para um homem com D. Fr. In&cio, com ideias jacobeicas
correndo na veia, a persisténcia dos excessos das monicas seria inaceitavel, verdadeiras
ofensas.

Para Leopoldo da Rocha®!

, 0 que teria inflamado os espiritos das religiosas teria sido
o afeto que o prelado estaria nutrindo pela subprioresa Sor. In4cia da Anunciacdo®?2. Embora
néo descarte a forte influéncia das outras Ordens nas decisdes das religiosas, o autor aponta a

causa para os ciimes, levando a conclusdes baseadas nas acusagdes feitas pelas freiras

87 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 178.

8% ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 240.

89 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 179.

810 | AVEN, Mary. Op. Cit., 2003. p. 47.

811 para conhecer mais detalhes sobre o acontecimento sob o olhar de Leopoldo da Rocha, vide: ROCHA,
Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 229-266.

812 Sor, Ignacia de Anunciagdo consta no Livro das profissées como a professa de n°. 317. Natural de Goa, era
filha de Rafael Mendes Thomas e Antonia Correa de Magalhdes. Professou, em 25/03/1699, e morreu, em
11/04/1752, tendo vivido, portanto, 53 anos como professa no Convento de Santa Monica de Goa. Ndo ha como
saber sua idade no periodo da rebelido no convento, porém supondo que ela tenha professado com a idade
minima, pelas estimativas ela teria em torno dos 40 anos, para mais.
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desobedientes. Ja José Maria Mendes percebe todo o evento vendo as religiosas como simples
pedes nas maos dos demais religiosos, sendo usadas com o intuito de contestar e rejeitar a
jurisdicdo do arcebispo. Para o autor as freiras “ndo possuiam aptiddo suficiente para sustentar
qualquer conflito”®*?,

Nesta tese, por sua vez, 0 que se procura é compreender a complexidade da
participacdo dessas mulheres nesse jogo de politica e de poder. Algo mais parecido ao que
desenvolveu Ana Alves, quando analisou o papel do prelado de Goa nessa contenda, tendo em
vista que ela também refletiu sobre os interesses das religiosas®*. N&o é vé-las como simples
pedes ou simplesmente como mulheres levadas por fortes emog6es, mas perceber que, embora
se vitimassem perante os grandes, elas também impunham e negociavam seus privilégios.
Portanto, levando em consideracdo que as sucessivas visitas episcopais foram um dos estopins
para a mudanga de &nimos das religiosas — ja que o proprio Inacio de Sta. Teresa, nos decretos
de algumas visitas, reiterava a proibicdo de que as religiosas ficassem se acusando e se

ameacando de realizar dentincias mutuamente®®®

— pode-se concluir que, como sabedor do
costume das religiosas de reincidirem nos erros, o prelado tenha realizado essas visitas
frequentemente para justificar suas agdes, como a troca dos confessores e administradores
para homens de sua confianga, com os quais pudesse contar para melhor controla-las. Ao
interferir no seu cotidiano e sentencia-las duramente pelos seus costumes, as que se sentiram
ameacadas teriam dado inicio a fase mais critica do conflito a partir de 1731, com as
sentengas mais rigorosas a duas freiras — a saber, Sor. Mariana de Jesus e Sor. Paschoela da
Ressurrei¢do — e outras extrajudiciais a uma freira professa e a duas irmas leigas — Sor. Maria
da Annunciagéo, Irma Ignes da Purificacdo e Irmad Luzia da Purificagdo — por manterem
contatos vetados com agostinhos.

As mdnicas rebeldes, em contrapartida, ao acusarem o prelado de manter um suposto
relacionamento com uma religiosa dentro do claustro em seus relatos enviados para o reino,
estavam se utilizando das mesmas armas que o prelado — algo na mesma linha do que havia
concluido com as repetidas visitas. Estabeleciam, assim, mais uma justificativa para o que
estavam fazendo, buscando legitimar sua insurgéncia. Nesse sentido, para além das acusacoes

e pretextos, 0 que estava em jogo era a ameacga a autonomia da comunidade.

613 MENDES, José Maria. Op. Cit., vol. 1, 2015. p. 175.

814 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 175-195.

81% Na visita de 1730, o arcebispo determinou que “nenhuma Religioza lance em Rostro a outra directa, ou
indirectamente couza, que presuma nos haja denunciado na visita, ou fora dele”. Decretoz da visita de S. Monica
do anno de 1730. Arquivo Secreto do Vaticano, Congr. Concilio, Relat. Dioec. 367. fl. 79v.
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Seguindo essa linha, como a maioria das religiosas se sentiu coagida pelas sentencas
do arcebispo, elas se uniram aos demais religiosos que ja estavam em atrito com o prelado e
tomaram como seu defensor o bispo de Malaca. A partir de entdo, se criou um cisma dentro
da prépria comunidade. Conforme ja explicado anteriormente, as que se posicionaram a favor
do arcebispo, ficaram conhecidas como as “obedientes”, enquanto aquelas que lhe eram
avessas, levaram a alcunha de “desobedientes” ou “rebeldes”. O nimero dos grupos varia nao
sO de estudo para estudo, como também de documento para documento. A justificativa disso
reside numa questdo pratica. Nem sempre todas as religiosas de cada grupo tinham a
oportunidade de assinar no momento ou simplesmente por terem morrido no periodo da crise.
Logo, se de acordo com um documento presente no Archivum Romanum Societatis lesu
sobre o conflito, o grupo das obedientes era composto por 25 a 27 religiosas, enquanto o das

desobedientes estava em torno de 72, o que constituia a maioria®*®

, Ana Alves aponta que
alguns documentos evidenciam 51 rebeldes num total de 92 religiosas, outros dizem que as
obedientes ndo passavam de 29°'". Leopoldo da Rocha, por outro lado, informa que sairam do
convento 63 religiosas, contando com a prioresa®*®. Contudo, na carta que elas enviam para o
provincial da Madre de Deus de dentro da Fortaleza, constam realmente as assinaturas de 51
religiosas. Sendo que pelo tipo de titulacdo, conclui-se que 34 eram de véu preto e 16 eram de
véu branco®®. J4 na carta enviada a D. Jodo V, em 22 de dezembro de 1734, assinaram 33
professas solenes, 18 irmés leigas, 5 novicas para professas, 3 novicas para irmas leigas e 6
pupilas, num total de 65 mulheres. Enquanto isso, a carta enviada ao monarca pelas
obedientes, em 26 de janeiro de 1734, verificam-se as assinaturas de 28 mulheres, sendo 19 de
freiras professas, 8 irmas leigas e uma pupila. Essa Unica pupila entre as obedientes, era
Bibiana de S. Miguel, que como visto no capitulo 2, era “filha da Igreja”. Continuando as
conjecturas pensadas, € bem provavel que ela estivesse sob a tutela de uma religiosa do grupo
das obedientes e, por isso, teria sido deixada de lado pelas rebeldes ao tomarem o governo do

noviciado e do seminario, como a propria Sor. Brites relatou:

[...] fizerab a noite as Freiras desobedientes tomando forsozamente a posse do
Nouiciado [...], e esta Manha proseguirad o mesmo dezatino com tal excesso que
Rombando as portas do Siminario tirarad delle duas Popillas de minha obediencia e

816 Cf: Relagdo sumaria e verdadeira dos Procedimentos que o Arcebispo de Goa teve com as Religiozas do
Convento de Santa Monica da mesma cidade no anno de 1731, 1732 e 1733. Archivum Romanum Societatis
lesu (ARSI), Epp. Ext. 22. Apud: MENDES, José Maria. Op. Cit., vol. 1, 2015. p. 178.

87 Cf: ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 180.

618 ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 246.

%1% Carta de 10 de setembro de 1732. DAA, Livro das Mong6es do Reino 120, n° 101-B. fl. 932-933.
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Leuarad por forca ao dito Nouiciado com fato delas, e butarad fora a outra Popilla
chamada Bibiana do mesmo Siminario.®?

Bibiana, fosse por estar sob tutela de alguma freira obediente ou por ndo ter um nome
e, consequentemente boas conexdes, teria sido excluida a fim de que ndo comprometesse 0s
objetivos das insurgentes. Sendo assim, analisar os nomes dessas mulheres que assinavam 0s
documentos se torna importante para poder refletir sobre as estratégias adotadas pelas
rebeldes. Elas quando saem do claustro, ndo saem sozinhas, mas acompanhadas tanto das
irmds leigas, novigas e educandas, suas criadas se juntariam a elas posteriormente. A propria

621

Sor. Magdalena de Santo Agostinho, num documento de 1733, falava que seu grupo era

622 como forma de demonstrar

formado de “39 do veo, fora novigas, popillas e irmas leigas
que eram muitas as insatisfeitas, quase 70% da comunidade. A presenca de mulheres ainda
ndo professas solenemente — mas que mesmo sendo ainda educandas tinham em mente que
um dia teriam voz ativa na comunidade — no meio das insurgentes comprova 0 quanto essas
mulheres tinham consciéncia de sua origem fidalga e de sua importéncia e poder na sociedade
em que estavam. No entanto, a existéncia de irmés leigas, servidoras e criadas ressalta ndo s6
a lideranca, mas também o carisma que emanava de Sor. Magdalena como uma persona de
enfrentamento e uma defensora dos direitos da comunidade. No entender dessas mulheres,
suas vidas estavam ameagadas pela tirania do arcebispo e confronta-lo era a solucéo. O fato
de enclausuradas sairem de seus conventos para protestar e reclamar seus privilégios ndo era
comum. A maioria das contendas ndo chegavam a esse extremo, sendo travadas por meio de
cartas, dentro do claustro, dos coros ou do locutério, como o que se sucedeu em La Purissima.
Ao procurar casos semelhantes ao que aconteceu em Goa, percebe-se que ndo foi o Unico nem
pioneiro, pois foram encontradas — como ja mencionadas — as saidas das preladas de Veneza e
a saida das clarissas da Encarnacdo na Madeira. O que transforma o caso de Goa numa

excepcionalidade ndo é a saida em si, portanto, mas como ela se deu e o tempo que durou.

620 Carta de 05 de dezembro de 1732. DAA, Livro das Mongdes do Reino 120, n° 101-B. fl. 935-935v.

621 Sor. Magdalena de Santo Agostinho foi a professa de n°. 290, no Livro das profissdes. Natural de Bagaim, era
filha de Manoel Marques e Ignacia Cardoso d'Almeida. Professou, em 14/09/1688, e morreu, em 02/03/1738.
Viveu, portanto, 50 anos como professa no Convento de Santa Mdnica de Goa. Foi prioresa de 1729 a 1732,
tendo realizado a profissdo de fé de Sor. Maria de Annunciacdo, em 16/10/1729, e de Sor. Francisca de
Annunciacdo, em 04/09/1730. Dessas duas, a assinatura de Sor. Maria de Annunciagdo consta na carta das
rebeldes mencionada. N&o ha como saber exatamente a idade de Sor. Magdalena de Santo Agostinho no periodo
em que foi prioresa por falta da data de seu nascimento. No entanto, pressupondo que ela tenha professado com a
idade minima, pelas estimativas ela teria aproximadamente 57 anos, para mais.

622 Relag&o Sumaria e Verdadeira dos procedimentos que o Argebispo de goa Dom Ignagio de Santa. Thereza
teue com as Religiosas de Santa Monica da mesma Cidade no anno de 1732 e 1733. AHU, Fundo india,
Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 195.
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J& tendo o bispo de Malaca como seu conservador e com 0 incentivo que o vice-rei
Saldanha da Gama havia deixado em suas mentes de terem um apoiador no Reino, as freiras,
no dia 29 de abril de 1732, sairam a primeira vez do claustro para pedir protecdo ao
governador D. Christévao de Mello. Alegavam estarem com medo do castigo severo que o
arcebispo poderia Ihes impor, posto que ja havia enviado para o Recolhimento de Maria
Madalena uma irma leiga de 60 anos, que era a porteira. O dito governador as deixou
esperando e quando resolveu falar com elas aconselhou-as a voltarem para o claustro a fim de
que um termo de compromisso pudesse ser lavrado®®. Elas acataram e retornaram para o
convento. Alguns dias depois, estavam as mesmas religiosas reenviando suas exigéncias, que
ndo haviam sido cumpridas com a promessa de que se assim o fossem elas permaneceriam no

claustro. As condicdes foram as seguintes:

Proposta que queremos

Com Condicéo que se nos Restitua a administracdo da ordem como a Constituicdo
ordena, e os breves da Administracdo, e Confirmacéo dos Nossos Estatutos.

Com Condicdo que dé o Governo entre os dous Senhores Inquisidores, hum o
Reverendo Padre Dedo Antonio de Amaral Couttinho, ou 0 Reverendo Padre
Conigo Sebastiam Marquez da Proenca.

Com Condic&o, que nos Restitua a Irmé& Porteira logo.

Com Condicéo que nao havémos de observar o Decreto do Senhor Primas, mas que
as Couzas, que ordena a Nossa Sagrada Constituicéo.

Com Condicéo de langar hoje mesmo ao Lob&o da nossa Procuratura, e tomarmos
outro secular em seu lugar.

Com Condicao de [conservar] todas as officiaes nos seus officios da sorte, como
estavdo quando sahimos da clauzura.

Com Condicéo de Restituir-nos hum Livro, que intitula aPendix da Constituigdo,
que estd nas maos do Senhor Primas.

Com Condigdo de mandar Recolher as guardas.

Com Condic¢do de ndo Castigar a nenhuma de nos, porque todas juntas somos a
mesma couza.

Com Condigdo de nos ndo perturbar, nem inquietar com caria nenhuma the que
venha descidido de Portugal a nossa cauza, como tenho suplicado a Sua Magestade,
que Deos Guarde, como nos deixou 0 Senhor Jodo de Saldanha.

Protestamos, que confirmadas tudo isto com os assignados dos dous Senhores

Governadores logo Recolheremos na nossa clauzura®.

Essas exigéncias esclarecem o objetivo principal das rebeldes de manter seus
privilégios. Contudo, também €é possivel perceber outros detalhes, como o pedido de que os

inquisidores se tornassem seus prelados. N&o foi encontrada nenhuma informacgdo de uma

623 ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 246-247.

624 Estas condigBes tiveram vérias vias, que foram enviadas para diferentes pessoas. Nem todas estdo datadas.
Porém, ao contrdrio da transcri¢do de José Maria Mendes, o documento presente no Livro 121 da Torre do
Tombo possui data de envio, a partir da qual foi possivel identificar o momento exato de sua feitura. Cf; Cdpia
das condicdes apresentadas pelas freiras rebeldes de St Ménica para regressarem ao convento. Goa, [s.d.].
ANTT-TSO-CG, liv. 286. Apud: MENDES, José Maria. Op. Cit., vol. 2, 2015. p. 240; Carta de 05 de maio de
1732. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 121. fl. 338-338v.



379

participacdo mais ativa da Inquisicdo de Goa nessa querela, a ndo ser cartas das proprias
rebeldes suplicando a intervencdo da instituicio na sua querela com o arcebispo®®.
Solicitavam a troca do procurador para outro secular. Essa clausula expressa uma necessidade
que as religiosas e seus apoiadores tinham de retirar da procuratura do convento um homem
que havia sido posto no cargo pelo arcebispo. Elas, provavelmente, estavam com problemas
para conviver com o atual procurador, Diogo Gongalvez Lobdo, visto que em janeiro ele
havia solicitado algumas modificacGes nas procuracfes presentes no cartorio do tabelido
Mamede da Costa®®. N&o foram descobertas quais modificacBes seriam essas, mas isso
demonstra que o desejado pelas mdnicas era obter um procurador mais confiavel em relacdo a
elas. O pedido da devolucdo do livro apéndix da Constituicdo tambeém é feito, visto que elas
alegavam que o arcebispo teria tomado delas e com o dito livro elas poderiam provar alguns
dos requerimentos que faziam com base nas constituicbes. Ndo se sabe se o livro foi
realmente devolvido no fim do conflito, porém, na transcri¢do do Livro das profissdes ha uma
informacdo, datada de 1738, de que a primeira versdo do livro teria sido confiscada pelo
arcebispo e que o mesmo nunca teria sido devolvido®’. Por fim, vale destacar a mencéo ao
antigo vice-rei Saldanha da Gama, que as teriam deixado em harmonia antes de partir. Elas
deixaram claro que esperavam a decisdo régia de suas suplicas e, por consequéncia,
solicitaram que ndo fossem incomodadas com nenhuma pena até que o rei houvesse se
decidido. Essa mencdo ao antigo vice-rei ndo era inocente e revela ndo s6 a rede a qual
pertenciam, como também certa insinuagdo aos governadores do que seria necessario para
manté-las quietas.

Como alega Ana Alves, as condigBes serviram de chantagem®?®

. As religiosas teriam
imposto suas prerrogativas para permanecerem no claustro. Influenciadas ou ndo por
religiosos e familiares, essa atitude demonstra o quanto elas tinham ciéncia do poder que
possuiam como pertencentes tanto a um status que lhes permitia autonomia em relacdo aos
outros status femininos, quanto ao grupo social do qual advinham. Afinal, apesar de nédo
terem a educacdo no mesmo nivel que era dada aos homens, essas mulheres possuiam um

grau de formacdo que as mulheres leigas, em geral, ndo tinham acesso. Além disso, como dito

625 Nesses protestos também ha uma cépia das condicBes que teria sido enviada aos inquisidores de Goa.
Protestos das religiosas (desobedientes) de Sta. Monica aos inquisidores de Goa. BNP, MSS 1, n. 412 BIS. fl.
3-5.

626 Requerimento de 24 de janeiro de 1732. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 276. fls. néo
numerados.

827 A falta dessa primeira versdo fez com que algumas informacdes fossem perdidas o que dificultou, agora, na
elaboracdo do quadro das prioresas do periodo do estudo. Como os dados colhidos foram originados de variadas
fontes, as informacdes, por varias vezes, nao coincidem.

628 ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. Op. Cit., 2012. p. 182.
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anteriormente, o cotidiano dessas mulheres, em que era necessario saber governar e
administrar a casa e as pessoas, eleger e exercer 0s cargos e gerir servidoras e escravas, as
tornavam “senhoras de si”, 0 que transparece nesse documento.

Essa primeira quebra da clausura é a que se assemelha mais com as relatadas,
principalmente em relacdo a quebra ocorrida na Madeira. Naquela ilha, as freiras teriam saido
desesperadamente em direcdo ao palacio episcopal, no dia 15 de janeiro de 1627, suplicando
ao povo e ao rei que as ajudasse na defesa contra o governo “despético” do arcebispo. Elas
foram paradas “a distdncia ‘de um tiro de escopeta do palacio episcopal’” e obrigadas a
voltarem para o claustro®®. L& também elas tinham apoio de grupos, s6 que mais fortemente
da Camara Municipal. La também o arcebispo era uma jacobeu, D. Fr. Manuel Coutinho.
Entretanto, na Madeira as freiras estavam em consonancia e ao voltarem foram absolvidas
todas, posteriormente por Roma, ja que o arcebispo se negava a perdoa-las da quebra do voto.

Em Goa, essa primeira saida foi mais uma prévia do que estava para acontecer do que
a resolugdo dos problemas. Porém, antes de dar continuidade para a segunda e mais trégica
saida das monicas, deve-se refletir o porqué de elas terem ido para a casa do governador
Mello. Em principios de 1732, o vice-rei Saldanha da Gama tinha voltado para o Reino, o que
fez com que num periodo de alguns meses fosse instalado um Conselho de governo interino,
formado pela triade, D. Cristovdo de Mello, Tomé Gomes Moreira e 0 arcebispo Sta. Teresa.
Com poderes seculares, o prelado teria investido com maior rigor contra as freiras, tirando sua
porteira e mandando-a para o recolhimento. Como D. Cristovdo de Melo tinha uma filha no

convento®®

, a escolha das freiras foi de certa forma d6bvia. No entanto, a frustracdo delas
diante da negativa do governador talvez tenha sido muito maior do que a certeza que elas
tinham de um auxilio paterno de uma das irmas.

Assim como na Madeira, em Goa, 0s sinos das igrejas tocaram enquanto as religiosas
faziam sua procissdo “desesperada” em busca de auxilio, o que causou grande reboligo na
cidade. Contudo, ao voltarem para o claustro as rebeldes em Goa continuaram separadas das
obedientes e um grande cisma se instalou entre elas, visto que ndo conseguiam sequer decidir
sobre quem e quando ficaria no coro para rezar o oficio divino. Poucos dias depois do caos

instalado — dia 12 de maio, segundo relato de Sor. Magdalena — o arcebispo teria voltado a

629 TRINDADE, Ana Cristina Machado. Op. Cit., 2011. p. 198-199.

830 A filha do governador D. Cristévao de Mello era Sor. Luiza de Madre de Deus. Professa de n°. 362, era
natural de Goa. O nome de sua mée era Pascoela Lucrecia de Mendonca. Professou, em 01/06/1721, e morreu,
em 29/01/1764, tendo vivido, portanto, 43 anos como professa no Convento de Santa Monica de Goa. Nao ha
como saber sua idade exata no periodo da rebelido no convento, porém supondo que ela tenha professado com a
idade minima, pelas estimativas ela seria bastante nova, tendo por volta de uns 20 anos. A assinatura dela ja
constava dentre as das rebeldes na carta mencionada anteriormente.
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utilizar seu poder secular para interferir no cotidiano ja inquieto das religiosas. As
desobedientes, em consequéncia disso, com medo do que poderia vir como reprimenda e
punicdo, — j& que ndo podiam contar com a ajuda dos outros governadores, pois um era
favoravel ao arcebispo e o outro havia resolvido ndo interferir — decidiram “Romper a todo
Ryco o Cordad e Bayonetas dos soldados a buscar na Cidade o agilo que a diuina prouidencia
nos descobrisse para escapar o furor do Senhor Arcebispo”®.

Esse refugio se deu no Palacio da Fortaleza, também conhecido como Fortaleza dos
vice-reis. Leopoldo da Rocha relata que essa constru¢do havia sido abandonada desde 1695
por causa de epidemia e que funcionava desde entdo somente para cortejos, recepces e como
sedes de conselhos e tribunais. Enfim, ndo era um local adequado para a instalagédo de
religiosas enclausuradas, ainda mais estando localizado perto do cais e da entrada da

cidade®

. Apesar da insalubridade, foi nesse local que as religiosas rebeldes passaram mais de
seis meses reivindicando seus privilégios e protestando contra as a¢des do arcebispo que havia
nomeado uma nova prioresa apés a saida delas: Sor. Brites do Sacramento®. Sor. Magdalena
alegava que a eleicdo ndo era candnica e, portanto, ilegitima, porque a prioresa tinha sido
eleita antes de terminar seu proprio mandato e sem estar a maioria presente no claustro.

O periodo em que ficaram na Fortaleza foi tdo conturbado quanto era dentro do
convento. O arcebispo com poder de governador deu ordens para que guardas vigiassem noite
e dia o local; que estando todas excomungadas, ndo permitissem que nenhum padre, secular
ou regular nem mesmo sacristdo, entrasse na capela do palacio; que ndo deixassem que as
freiras saissem de forma alguma; e que se ndo as conseguissem deter que as acompanhasse e
mandasse avisa-lo imediatamente a fim de que tomasse as devidas providéncias®*. Ou seja,
elas ficaram encurraladas e privadas do sustento espiritual, mas ndo do material, posto que
seus aliados, os jesuitas — e porque ndo o bispo de Malaca também, como seu conservador —

lhe deram apoio®®. Elas, no pal4cio, também tiveram mais acesso a0 mundo externo, tendo

83! Relag&o Sumaria e verdadeira dos procedimentos que o Arcebispo de Goa teve com as Religiosas do
Convento de Santa Monica da mesma Cidade no anno de 1731, 1732, 1733 e 1734. BNP, MSS 1, n. 4® BIS. fl.
5v.

632 ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 249.

633 Sor. Brites do Sacramento consta no Livro das profissées como Sor. Beatris do Sacramento, professa de n°.
296. Provavelmente, um equivoco na transcricdo, devido a frequente troca entre esses nomes. Natural de
Couronya, era filha de Luis Prestrello de Souza e D. Maria de Figueredo. Professou, em 14/0 5/1690, e morreu,
em 30/12/1757. N&o se tem ao certo sua idade quando foi nomeada prioresa do convento devido a falta da data
de nascimento. Contudo, presumindo que ela tenha professado com a idade minima, pode-se considerar que ela
teria por volta de 58 anos, para mais.

8% Instrucdes aos oficiais de 17 de maio de 1732. DAA, Cartas e Ordens, 1731-1732, Liv.795. fl. 52.

835 A questdo do sustento das freiras desobedientes pelos jesuitas consta numa carta que enviaram ao padre
jesuita Francisco Maria del Rosso em Roma. Vide: Carta das mesmas freiras, de 29 de Dezembro de 1733, ao
Pe. Francisco Maria del Rosso, anunciando-lhe a sua decisédo de 0 nomearem seu representante junto do Sumo
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em vista as frequentes visitas de parentes e religiosos que receberam. Pode-se concluir,
levando em consideracdo parte do que defende José Mendes, que 0 apoio dessas pessoas tanto
na cidade quanto no reino — ja que elas também mantinham correspondéncias com pessoas no
reino e em Roma — tenha sido o motor para que a rebeldia de se instalarem num local fora do
claustro tenha durado tantos meses.

O intuito primordial delas era que o prelado parasse de interferir diretamente em seus
assuntos e que seus privilégios prescritos nas constitui¢cbes, como terem seus confessores e
administradores dentre os agostinianos, fossem mantidos. A suplica para retirar D. Fr. Inacio
da prelazia do convento, de acordo com o que se pode deduzir, deveria ser forte influéncia dos
grupos contrarios ao arcebispo a quem elas tinham se unido, j& que ele era visto como a pec¢a
chave para todas as contendas em andamento naquele momento e visto que a0 mesmo tempo
0 bispo de Malaca tentava a todo custo desautorizar o poder do arcebispo Santa Teresa. Tudo
fica bem claro quando, com a chegada do novo vice-rei, 0 Conde de Sandomil, as negociacGes
para o retorno das rebeldes ao claustro se iniciaram. D. Pedro de Mascarenhas, assim que
chegou a Goa, em 17 de outubro de 1732, assumiu o papel fundamental de mediador de
conflitos, principalmente no caso das monicas. As freiras tinham esperancas que, semelhante
ao antigo vice-rei, esse que chegava apoiasse sua causa, mas ndo foi exatamente como
ocorreu. O novo vice-rei insistiu fervorosamente que as rebeldes voltassem para o convento a

fim de poderem comegar a conversar:

Tenho por vezes significado a VR. Ndo s6 quanto desejo a quietacdo do seu
Convento, mas tdobem quanta obrigacdo tem VR., e todas as mais Religiozas de
concorrer muito pera ella.®*

Como as religiosas notaram a persisténcia de Sandomil nesse assunto e como queriam
aproveitar o0 momento para pleitear demandas que ja haviam requisitado quando do primeiro
retorno ao claustro, ao voltarem, as desobedientes perceberam a estratégia do arcebispo em
deixa-las sem respostas de muitas coisas e ainda castiga-las, mantendo-as dois dias todas
presas em suas celas, o que desencadeou um confronto mais violento entre as duas faccdes. E
interessante notar que logo que saem de suas celas o envio de cartas comegou, ou a tentativa
do envio. Elas voltaram no dia 20 de novembro de 1732, e a primeira carta que se tem noticia

enviada por Sor. Magdalena de Santo Agostinho é datada de 22 do mesmo més e enderecada

Pontifice. Archivum Romanum Societatis lesu (ARSI), Epp. Ext. 22. Apud: MENDES, José Maria. Op. Cit., vol.
1, 2015. p. 183-184.
6% Carta de 25 de novembro de 1732. DAA, Cartas e Ordens, n° 795. fl. 85.
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para o vice-rei®®’. Nessa primeira carta, a representante das rebeldes dizia que as cartas do
governante ndo estavam chegando a elas. Reclamava que, embora tenham voltado para o
claustro, o prelado ainda dizia que elas eram tdo desobedientes quanto estavam fora dele, mas
quando entraram no claustro, haviam obedecido a puni¢do de ficarem os dois dias em suas
celas. Afirmava que reconheciam o arcebispo como prelado delas, porém ndo a prioresa
eleita, ja que ndo haviam participado da elei¢éo e, por isso, imploravam por uma nova eleico,
justificando elas somavam 34 pessoas votantes, enquanto as que estavam na primeira eleicéo
eram apenas 17. Também na carta ja é possivel perceber ataques ao grupo de Sor. Brites, pois
alegava que elas eram oprimidas com injdrias. Além disso acusava o arcebispo de tirania ao
dizer que ele ndo permitia que elas tivessem o poder de voz ativa. Explicava que ndo faziam
suas tarefas da vida religiosa porque estavam convalescendo devido a doengas e moléstias,
aproveitando para pedir que os confessores agostinianos fossem restaurados para que
pudessem voltar a comungar. Essa carta ja esclarece um pouco do que estava por vir.

As acusagOes ao prelado continuaram e se intensificaram. Foi nessa época em que 0
envolvimento do mesmo com Sor. In4cia foi revelado por Sor. Magdalena®®, e com essa
acusacdo queriam alegar que ele ndo estava apto a governa-las, sem contar com a tirania de
priva-las de seus direitos previstos nas constitui¢ces. Se na primeira carta se escusava de ndo
estarem cumprindo com seus deveres por doenca, ap6s uma confusdo violenta ocorrida na
tentativa de elas enviarem suas cartas, em que a porteira, Sor. Inécia, teria derrubado ao chéo
e machucado na briga duas freiras rebeldes, elas decidiram tomar todos os cargos das maos
das obedientes. Entdo, a partir dai percebe-se um protesto maior e um descontrole por parte da
prioresa, Sor. Brites. S&o cartas recebidas pelo vice-rei em que ambas as partes protestavam e
acusavam-se mutuamente, falando de restricbes alimentares, de disputas pelo acesso a
dependéncias do convento, como o coro, o locutério, a portaria, a dispensa, e de escandalos,
gritarias e injurias proferidas. Mesmo que se pense que muitas situagdes seriam exageros para
agucar as criticas e tentar sensibilizar o destinatario das cartas, € possivel imaginar o
pandembnio que se instalou no claustro, um territério teoricamente caracterizado pelo
siléncio, pelas oracGes e pelo badalar marcado do sino.

As acusacgdes se assemelham um pouco as que as abadessas de Veneza fizeram ao
doge, no segundo quarto do século XVI. Com o remanejamento de religiosas de ordens mais
rigorosas para as suas comunidades, as preladas reclamavam de que estavam sendo

maltratadas, de que o alimento se tornara escasso e de que elas estavam morrendo de fome

837 Carta de 22 de novembro de 1732. DAA, Livro das Moncdes 119, n° 101-A. fl. 916-917.
6% ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 254-255,
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sob o novo regime. Como filhas da aristocracia, logo seus parentes tomaram suas dores e
reivindicaram que as ditas religiosas saissem dos conventos por ndo serem nem da mesma
ordem nem do mesmo nivel social. Como ja dito, o conflito persistiu até o doge criar uma
magistratura capaz de supervisionar 0s conventos. Pode-se perceber que as queixas giraram,
tanto num caso quanto no outro, na questdo da administracdo e governo da casa. As queixosas
se sentiam humilhadas pelas intrusas, por estas estarem exercendo seus cargos, gerindo seus
alimentos, comandando suas servidoras e criadas. Enfim, uma questdo de tomada de poder.

Em Goa, a diferenca era que ndo existiam intrusas. Eram todas da mesma comunidade.
Algo bastante semelhante com o que viria acontecer entre as décadas de 50 e 60 do século
XVIII no México, onde a comunidade de La Purisima também se viu separada em dois grupos
que se culpavam. Cada grupo escolhia seus desafetos para apontar o dedo através das cartas.
Entre as concepcionistas mexicanas os desafetos eram principalmente a duas primeiras
abadessas, mas Madre Cayetana de las Llagas — bracgo direito da lider rebelde, Madre Phelipa
— tinha uma em especial, Madre Maria Anna del Santisimo Sacramento — segunda prioresa.
Segundo Chowning, a rebelde havia denunciado em cartas para o bispo que as atitudes da
abadessa alcancavam niveis de crueldade, tendo ela rido da humilhacdo que Madre Cayetana
passara no dia em que tentou suicidio, punido ferozmente as religiosas que dormiam no coro,
ou mesmo se negado a agasalha-la quando estava doente®®. O objetivo era mostrar &
autoridade a imprudéncia e o mau governo das duas abadessas e assim apresentar
justificativas para as suas acdes. As abadessas, por sua vez, também se defendiam registrando
0 que consideravam ser atrocidades realizadas pelas irmés rebeldes. Todas essas acusacoes
teriam transformado o convento num “seminario de discordia”®®. Sta. Ménica também
poderia ser intitulado assim. Afinal, todas as religiosas tinham o mesmo direito, 0 que as
havia separado em dois eram suas escolhas, suas formas de ver o mundo e de defender o que
acreditavam. Ou seja, ambos 0s grupos se digladiaram por privilégios que ja eram seus.

O papel do Conde de Sandomil, como conciliador, como ja dito, é essencial. Mesmo
estando clara a sua posicdo de oposicdo a causa das rebeldes e maior condescendéncia a
prioresa Sor. Brites, ele agiu ora favorecendo um grupo, ora outro. E se explica numa carta a

Sor. Brites:

[...] ainda espero colher o fructo que desejo que Vossa Alteza deve ajudar com
[corroido] sofrimento e porque convem que as Madres ndo obedientes, me
responddo [corroido] eu tenha ocasido de as hir convencendo, Vossa

639 CHOWNING, Margaret. Op. Cit., 2006. p. 102-103.
%40 |bidem. p. 101.
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Reverendissima lhes [facilitando as remessas] das suas cartas para mim, e tambem
me parece que sera util darlhes liberdade para que falem a seus parentes chegados,
porque dessa maneira as hiremos desafogando, para que ndo tenham horror a
observancia demais precizo e necessario [...]**.

E foi assim que o vice-rei agiu, respondendo as cartas de Sor. Magdalena, mas sempre
num tom de repreensdo e de insatisfacdo por ela ndo estar facilitando a resolucdo dos
contratempos. Na questdo dos confessores, nota-se uma extenuante tentativa do conde em
achar uma resolucdo que agradasse aos dois grupos e ao arcebispo também. Contudo, o
impasse persistiu durante todo o ano de 1733, entrando pelo ano de 1734, quando o arcebispo
comegou a permitir a entrada de confessores agostinhos esporadicamente para atender as
freiras em momentos de extrema necessidade. Em finais de 1735 e inicio de 1736, ainda se vé
0 prelado de Goa remetendo carta ao rei, relatando o que ocorreu com a desobediéncia das
freiras e sobre a questdo da confissdo das mesmas®®. Esse episddio, juntamente com a
questdo da escolha de um delegado para as causas das rebeldes, desencadeou uma intensa
troca de correspondéncias entre ambos 0s grupos e o vice-rei, principalmente no tempo da
quaresma. Pelo entender das cartas do conde, ele teria se empenhado bastante na resolucéo
desse impasse, pois em 31 de margo de 1733, ele ainda escreveria & Sor. Magdalena, a Sor.
Brites e a Sor. Maria da Conceigdo (prioresa absoluta) falando da sua tristeza de ainda ndo ter
conseguido resolver o problema dos confessores.

Apesar de todo o seu empenho, o vice-rei ainda teria mais algumas dores de cabeca até
toda a tempestade passar, pois se antes o problema era somente com as desobedientes, a partir
do final de 1733 as obedientes também se revoltaram contra a acdo do antistite. Ana Alves,
com base na leitura de umas cartas escritas pelas religiosas obedientes, defende que essas
freiras teriam ficado indignadas com o arcebispo apds notarem que 0 mesmo estava cedendo
aos pedidos das rebeldes, como o pedido da escolha de um delegado para elas — o que se
configurava num afastamento as determinac6es das constituicdes. As obedientes ficaram com
tamanha indignagdo que foram capazes de ameacar com a quebra da clausura: “se por forca
nos obrigar estamos resolutas e determinadas a sahirmos de clausura e hir por no matto, ja que

neste convento ndo temos parte”®*

. Elas estariam insatisfeitas por ndo terem quem as
defendessem, nem as representassem, por serem poucas, mesmo tendo sempre respeitado as

decisdes episcopals.

84! Carta do vice-rei Conde de Sandomil para a Me. Prioreza do Convento de S. Monica. Panelim, 24 de
novembro de 1732. DAA, Cartas e Ordens, 1731-1732, Liv.795. fl. 79.

82 ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 84. fls. ndo numerados.

843 Carta das religiosas obedientes de 12 de dezembro de 1733. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro
86. fl. 195-195v.
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Entretanto, apds a leitura de algumas cartas trocadas entre elas, o vice-rei e 0
arcebispo, conclui-se que esse assunto mencionado acima foi o estopim de algo que ja vinha
se desenvolvendo desde julho do mesmo ano com o caso de um oficial que teria agido de
modo indecoroso no convento. Nenhuma das cartas especifica 0 que 0 mo¢o do Ajudante
General Nicolao Tolentino teria feito, mas Sor. Brites pediu que ele fosse punido
severamente, ao que o vice-rei respondeu que sobre o assunto ele ja estava resolvendo com o
arcebispo. A posicdo do conde era de que ele conhecia o oficial e que somente iria adverti-
l0®**. Provavelmente, esse caso deve ter deixado as freiras obedientes contrariadas e com o
ocorrido em dezembro serviu para que se voltassem contra seu prelado ao acreditarem que
suas demandas ndo estavam sendo escutadas. Com isso, tanto D. Fr. Inacio de Santa Teresa
quanto o Conde de Sandomil tiveram que lidar com os dois grupos insatisfeitos.

Leopoldo da Rocha expde que com o término dos conflitos com as ordens masculinas,
em 1736°* — e pode-se acrescentar ainda a morte do bispo de Malaca, em 1734 —, os
governantes civil e eclesiastico esperavam que a rebelido das religiosas cessasse®*®. No

entanto, elas persistiram. O que fica explicito no trecho de uma carta do vice-rei para o rei:

E fazendolhe Conheger quanto importancia ao Seruico de Deos, e de Sua Magestade
que Cessace totalmente a discordia que ainda Conseruaudo, Consegui que fossem
logo Reconciliarse com o Arcebispo buscandoo em sua Caza, onde elle os Recgebeo,
com beneuolengia, e agrado, ficando deste modo extinta aquella desunido que tinha
Cauzado muitas perturbaces; e esperando eu que as freiras de S. Monica, com as
quaes fis logo semelhante dilligencia, seguissem este mesmo exemplo, pois
faltando-lhe a openido dos Regulares em que fundaudo o motivo da sua
desobediéncia ao Arcebispo, deuido sem duuida Ceder dellas, ndo Correspondeo o
Susse¢o a esperanga, mas como sdo mulheres naturalmente inconstantes, presumo

que com o tempo poderdo Reduzirse, e o Arcebispo tdobem assim o entendes®’.

E evidente que elas tiveram muito apoio, principalmente dos seus irmaos de Ordem e
dos jesuitas, — com até tendo um procurador jesuita em Roma para sua causa, 0 Pe. Francisco
Maria del Rosso®® — mas terminadas as querelas desses com o prelado eles, provavelmente,
ndo as incentivaram tanto quanto antes. Os franciscanos, por sua vez, apesar de terem sido

também grandes influenciadores da revolta e de terem elaborado em janeiro de 1734, uma

844 As cartas estdo localizadas em: DAA, Cartas e Ordens, 1733-1734, Livro 796. fl. 99-100.

845 Apesar de Leopoldo da Rocha indicar o ano de 1736 para o término dos conflitos, ja foi mencionado que o
conflito dos franciscanos duraria um pouco mais, terminando em 1738.

846 ROCHA, Leopoldo. Op. Cit., 1979. p. 263.

847 Carta do vice-rei, Conde de Sandomil, ao rei. Goa, 27 de janeiro de 1736. DAA, Livro das Moncdes do
Reino 126, n° 104. fl. 309.

848 A carta que elas enviam ao padre jesuita com a decisdo delas data de 1733. Cf: Carta das freiras rebeldes de
S. Monica ao Pe. Francisco Maria del Rosso, manifestando-lhe a sua decisdo de o nomearem seu procurador
junto da Cuaria Romana. Goa, 29 de dezembro de 1733. ARSI, Roma. Apud: MENDES, José Maria. Op. Cit.,
vol. 2, 2015. p. 61-65.
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defesa em relacéo aos agostinhos terem o direito de confessarem as freiras de Sta. Mdnica®*®,
ndo foi encontrada sequer uma documentacgdo posterior que indicasse uma participacdo mais
ativa. Todos eles muito preocupados com as sucessivas investidas dos Maratas, amenizaram
0S seus ataques ao prelado, mas as freiras ndo. Tendo isso em vista, vale ressaltar que se a
rebeldia das desobedientes fosse somente alimentada pelos demais religiosos, teria sido o
momento que ela minguaria de vez, o que ndo aconteceu. Ainda mais que as obedientes nessa
altura também estavam insatisfeitas. Portanto, os sentimentos de desagrado e de rebeldia
partiam delas também e da interferéncia insistente do prelado em seus costumes e cotidiano.
Sentimentos que, como ja foi apontado, facilmente se fomentavam num ambiente claustral.
Em fins de 1736, a cena do conflito comecaria a tomar novos rumos apés a chegada da
carta em que o rei determinava que se desse fim & rebelido das freiras®*°. Embora as religiosas
ndo tenham assentido as ordens régias imediatamente, tanto o vice-rei quanto o arcebispo
passaram a se esforcar ainda mais para resolver a situacdo — o vice-rei tendo mais iniciativas
que o prelado®*. Exemplos disso foram os pedidos do vice-rei para que o arcebispo abrisse a
igreja do convento na quaresma e para que ele liberasse as tencas das religiosas, coisas que 0
prelado anuiu. Eles ainda passariam mais um ano na tentativa da resolucdo, até o Conde de
Sandomil, em 22 de novembro de 1737, convocar uma junta formada por ele préprio, os
prelados das ordens e te6logos com o intuito de decidirem a melhor forma de solucionar a
crise do convento. Luis Affonso Dantas, Secretario do Estado, relatou a deliberagdo a que

chegou a junta:

Lidos, e propostos todos os referidos papeis, forad todos os votos de parecer que Sua
Excelencia tinha feito todas as deligencias proporsionadas, e competentes a
executarse a Real ordem de Sua Magestade, e que finalmente por vitima diligencia,
seria conveniente repetirlhe, e ratificarlhe asmesmas promessas que lhe tem feito,
intimandolhe que devem dar obediencia Sincera a Sua Illustrissima Sem condicéo
alguma, com o que ficarad habilitadas para receberem os favores prometidos com
total esquecimento de tudo apartado na forma que Sua Magestade tem
recomendado, e que quando ndo admitad esta vltima persuasao, dard Sua Excelencia
conta a Sua Magestade de aunto indignas seachad da Sua Real clemencia, e
merecedoras da Sua indignacdo, e que esgotado este vitimo meyo as deixard Sua
Excelencia, Sem mais Selembrar dellas, nem cuidar do Seu remedio.®*

849 Defesa de 20 de janeiro de 1734. ANTT, Manuscritos da Livraria, n® 1131 (47). fl. 290-297.

850 Esta carta foi enviada em abril de 1736, mas s6 deve ter chegado a Goa em finais do mesmo ano. Carta régia
de 15 de abril de 1736. DAA, Livro das Mongdes do Reino 127, n° 105. fl. 40; ACL, Livros do governo do
Vice-Rei da india, Pedro de Mascarenhas, Conde de Sandomil. VVolume V. Série Azul, MA-507. fl. 27.

85! Essa forte participacéo do vice-rei nem sempre era s6 desejo dele. Numa carta de agosto de 1734, ele se
queixou ao arcebispo de que por mais que pedisse as religiosas desobedientes ndo deixavam de Ihe remeter
cartas ao invés de se comunicarem diretamente com o arcebispo. Carta de 28 de agosto de 1734. ANTT,
Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl. 243.

852 Acrescenta-se ainda os nomes dos membros da junta. Além do dito vice-rei, contam: “Fr. Caetano de S. Jozé
— Fr. Antonio da Encarnagéo — Brolhas Antonio Brandolini — Fr. Victorino de Madre de Deos — Fr. Lead da
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Sor. Magdalena, ciente da resolucdo acima, poucos dias depois — 3 de dezembro de
1737 — assentiu em obedecer ao arcebispo como seu prelado:

[que] se ponha perpetuo silencio em tudo o passado recomendando ao mesmo
senhor conde nos reduza a nossa antiga fraternidade, extinguindo as parcialidades, e
COMO na junta que se asentou que isso se ndo poderia conseguir sem nos reduzirmos
a obediencia de Sua Illustrissima, pesara ndo faltarmos ao querer de Vossa
Magestade, e ao que o Senhor Conde nos ordena, e tdo bem como somos religiosas
professas obedecemos a Vossa Illustrissima como nosso legitimo prelado em tudo
aquillo que for conforme a nossa regra e estatutos, a quem tomamos a bencao.*

Essa deciséo da prioresa rebelde ndo foi sem motivo. Com a reunido da junta para
definir a questdo do apéndix das constituicdes e do que deveriam decidir para o término da
querela conventual, ficou concluido que a parte que falava do procurador e administrador
serem agostinianos ndo constava no livro que estava em méos do arcebispo. Deduziram,
entdo, que 0 que aconteceu na época de Fr. Diogo de Santa Anna ndo foi algo permanente,
mas sim circunstancial e aprovada pelo arcebispo®* — e, como jé tratado, passara ao frei todas
as responsabilidades pela instituicdo. Somadas a essa resolucdo, tinha a decisdo régia e a
promessa do préprio arcebispo de que iriam realizar novas elei¢cbes no inicio do ano seguinte.
Tendo perdido na questdo do apéndix e ciente da resolucdo da junta, ela sabia que ndo teria
mais amparo de qualquer lado; nem mesmo de seus apoiadores das outras ordens, posto que
esses haviam participado da dita junta. Portanto, s6 lhe restava acatar as determinages.
Afinal, o convento estava sob a protecdo régia desde 1636, ndo seria ela que perderia esse
titulo de grande imponéncia para sua comunidade. Por fim, com as elei¢Bes por vir, ela tinha
certeza de que seu grupo sairia vencedor, posto que elas eram a maioria. Sendo assim, a
atitude da religiosa dessa vez foi bem pensada e arquitetada. Elas reduzindo-se ao poder do
prelado também reduziriam o grupo das obedientes. Estas Ultimas ndo mais poderiam
reclamar, apods terem sido feitas as elei¢des canonicamente. Afinal como Teresa Schedel diz
em seu romance, “s6 uma abadessa eleita poderia por cobro aquele desassossego”®*®.

Sor. Magdalena néo estava equivocada. As elei¢Ges foram concretizadas em janeiro de

1738 e a eleita para o cargo de prioresa foi Sor. Catarina do Sacramento, pertencente ao grupo

Madre de Deos Provincial do observancia — Fr. Manoel da Graga — Dom Carlos Jozé Fideli — Fr. Thome da
Conceicdo — Andre de Campos — Fr. Antonio da Conceigdo — Dom Joad Francisco Rescala — Custodio de Mello
— Antonio Caetano”. Relato de 22 de novembro de 1737. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl.
358-360.

653 Carta de 3 de dezembro de 1737. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86.

8% Carta do vice-rei, Conde de Sandomil, ao rei. DAA, Livro das Moncdes do Reino 129, n° 107. fl. 1v, 4-4v. A
paginacdo do documento tem uma falha, pois o documento comega no félio 1v. e somente retorna no félio 4.

%% SCHEDEL, Theresa. Op. Cit., 2003. p. 75.
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das rebeldes. A nova prelada, logo apds o resultado, enviou uma carta de agradecimento ao
vice-rei, exaltando o trabalho que o mesmo havia realizado durante tantos anos, tentando por

paz na comunidade®®®

. A carta tem um tom de real agradecimento tanto ao conde quanto ao
arcebispo, embora se possa imaginar que tenha sido escrita como promessa de um futuro de
tranquilidade na comunidade. Apesar disso, Sor. Catharina, em 29 de mar¢co do mesmo ano,
ainda tentava se justificar ao ndo querer aceitar as opcbes que o prelado lhes impds para
delegado. No entanto, diante da resposta dele parece ndo ter mais debatido, pois dois dias
depois da correspondéncia, observa-se a nova prelada tratando com seu superior assuntos
administrativos normais de um convento, como a aceitacdo de entrada de novigas e
negociacdo dos valores a serem pagos pelos pais das mogas®’.

Quase dois meses apds a eleicdo de Sor. Catarina como prioresa, morria Sor.
Magdalena — dia 2 de margo de 1738 — talvez cansada por toda a confusdo passada nos
ultimos anos. Um ano depois, o arcebispo D. Fr. Indcio de Santa Teresa também saia de cena,
retornando para o Reino a fim de assumir o bispado do Algarve e, no ano seguinte, era a vez
do Conde de Sandomil, que deixava 0 posto para seu sucessor. Enfim, esses homens eram
passageiros, as religiosas ndo. Desde 1734, Sor. Magdalena cogitava a possibilidade de o
arcebispo ser trocado com o tempo. Ele mesmo, em 1735, ja4 havia pedido ao rei que o
destituisse do cargo. Era tudo questdo realmente de tempo.

Com a decisdo régia, as coisas voltariam a ser como eram antes, elas sujeitas ao
arcebispado, os agostinhos como seus confessores e 0s administradores e procuradores
seculares. Ao vir um novo prelado, a esperanca era que elas fossem deixadas em paz, sem
intervencgdo direta, que tudo caisse no esquecimento e que elas voltassem a governar e a gerir
a sua casa da forma como elas interpretavam as constituicoes.

Perante todo o ocorrido, é possivel constatar que essas mulheres, tanto as rebeldes
quanto as obedientes, tinham nogdo do jogo que estavam jogando. Elas podem ter perdido a

m&o, como as possuidas de Loudun®®, mas souberam voltar atras e resolver a tempo de n4o

8% Carta de 18 de janeiro de 1738. DAA, Livro das Moncdes do Reino 127, n° 105. fl. 43v.; ACL, Livros do
governo do Vice-Rei da India, Pedro de Mascarenhas, Conde de Sandomil. Volume V. Série Azul, MA-507. fl.
31-31v.

%7 Carta de 31 de marco de 1738. ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86. fl. 423.

858 O caso das religiosas ursulinas possuidas da cidade de Loudun foi um fenémeno bastante comentado e
analisado ndo s6 por estudiosos da época como por diversos historiadores. O processo provocado pela prioresa
Joana dos Anjos, transformou o convento num territdrio de peregrinacdo apds anos de exorcismos coletivos,
acusacdes e execuces e a partir dos milagres que a religiosa teria obrado depois de ser libertada do demonio que
a atormentava. Robert Mandrou ao analisar casos de feiticaria na Franga seiscentista faz uma analise dos casos
de possessao das ursulinas de Loundun. Michel de Certeau, por sua vez, dedicou-se em um livro a anélise da
crise como um todo e dos discursos que foram sendo elaborados durante os eventos por diversos personagens e
pela propria prioresa em sua autobiografia. Cf: MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do
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serem castigadas pelo rei, seu protetor, ou cairem na desgraca da ma fama. Sor. Magdalena de
Sto. Agostinho, assim como a madre Joana dos Anjos, como uma lider, soube conduzir suas
irmas de Ordem nos caminhos tortuosos e complexos que foram os anos da rebelido no
convento. E, da mesma maneira que a ursulina francesa — que havia quase um século antes
transformado sua comunidade “en caricatura de los grandes retablos barrocos organizados

alrededor de la hostia”®*®

— amdnica goesa soube, por fim, como deixa-las todas, inclusive as
da facgdo contréria, numa situacdo estdvel. Uma estabilidade tdo duradoura que um ano
depois, com a invasdo dos Maratas, elas foram rapidamente autorizadas a sairem do convento
para habitar por dois meses um palédcio em Mormugdo; e ainda costuraram um estandarte,
com o crucifixo milagroso bordado de um lado e a imagem da Imaculada Concei¢do do outro,
que ofereceram para a defesa de Mormugdo pelas tropas portuguesas, em 1743. O mesmo
teria sido aceito com muito bom grado pela populacéo e surtido efeito naquele momento®®.
Mais ainda duradouro foi o esquecimento sobre o episédio aqui analisado que, como exalta
Leopoldo da Rocha logo no inicio de seu artigo, nenhum autor goés contou a historia desses
anos conturbados. Muito pelo contrario. No século XIX, Vicente d’Abreu ndo s6 néao
mencionou o ocorrido como negou que alguma vez as freiras tenham quebrado o voto de
clausura:

Elas faziam 4 votos solemnes na profissdéo a saber; da pobresa, obediencia,
castidade e clausura e nunca constou que houvesse um s6 abuso, uma sO
contravencdo na execucdo pontualissima dos 3 primeiros votos, e da clausura
tambem nunca nenhuma saio®®".

Enfim, um desfecho sagaz para um conflito tdo complexo e excessivo.

século XVII. Uma andlise de Psicologia Histérica. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1979. p. 173-180, 186-201,
216-232. CERTEAU, Michel. La posesién de Loundun. México, DF.: Universidad Iberoamericana, 2012.

859 O trecho correspondente na tradugo é: “numa caricatura dos grandes retabulos barrocos organizados em
torno da héstia”. Certeau ainda acrescenta que a prioresa de Loundun ndo sé fez isso como também terminou se
transformando numa profetisa, instrumento divino e conselheira, uma benfeitora que centralizou em si “una red
de asociaciones espirituales”. Cf: CERTEAU, Michel. Op. Cit., 2012, p. 242.

880 M ESTANDARTE historico bordado pelas freiras do Convento de Santa Mdnica da Velha Goa e restaurado
pelas Irmés Franciscanas Missionarias de Caranzalém. Goa: Imprensa Nacional, 1959.

%! D’ ABREU, Miguel Vicente. Real Mosteiro de Santa Ménica de Goa: memdria histérica. Nova Goa:
Imprensa Nacional, 1882. p. 15.



391

CONSIDERACOES FINAIS

Tendo chegado aqui, interessa agora tecer algumas consideracgdes finais. Nesses quase
dez anos de investigagdes sobre o Convento de Sta. Monica de Goa (desde o mestrado
iniciado, em 2010), o cendbio possibilitou a abertura de um leque de temas para ser estudado
ou mais aprofundado. Cada um mais interessante do que o outro. A partir da presente tese,
que trata da populacdo conventual e de como ela reagiu aos momentos de crise, que se
apresentaram ao longo de aproximadamente um século e meio, é possivel desdobrar muito
mais assuntos e questbes, que merecem ser estudados e resolvidos no futuro. Deixo aqui
algumas sugestoes.

A origem familiar das religiosas professas solenemente pode ser pormenorizado num
estudo que busque compreender melhor esse detalhe através de um estudo prosopogréafico. A
educacgdo fornecida para as mulheres que entravam no convento para se tornarem religiosas
também possibilita uma andlise que vise as Instrucbes para o noviciado e outros
ensinamentos escritos por Fr. Diogo de Sta. Anna. Outro tema interessante é o impasse
existente entre o cabido da Sé de Goa e os agostinhos sobre a visitacdo ao convento, na
década de 1680, que merece um aprofundamento para observar a percep¢do do cabido, ja que
nesse momento sO se encontrou a versdo dos agostinhos. O mesmo posso dizer sobre a
insurreicdo contra o provincial da congregacdo da india, em que as mdnicas estiveram
envolvidas anos antes de se iniciar a querela com o arcebispo Sta. Teresa. As cartas trocadas
entre as agostinhas e diversos personagens sdo fontes que fornecem uma gama de diferentes
opcOes de analises. Sem falar no inventario do século XI1X e outras fontes econdmicas, que
com seus dados abrem varias outras possibilidades para uma analise da cultura material do
convento e de aspectos judiciais da época em que as freiras se envolveram.

As fontes utilizadas nesse processo de escrita foram encontradas tdo dispersas em
diversas instituicdes de guarda, que durante a pesquisa, organizacdo e escrita delas
propriamente dita, senti-me como se costurasse uma colcha de retalhos, um patchwork. Ao
recolher e tecer essas informagdes, pude criar um vislumbre por onde pudesse espiar e
contemplar quem haviam sido, como viveram e como reagiram as intempéries e as crises as
monicas goesas. Os objetivos iniciais da pesquisa foram essenciais para que toda essa
paisagem fosse criada. Sendo assim, eu pretendia analisar o aspecto institucional do convento
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de Santa Monica de Goa, examinando como funcionava sua administragcdo a partir de suas
despesas e receitas, empréstimos concedidos e adquiridos, e 0s bens — tanto de raiz quanto
artistico ou moveis; identificar a populacdo claustral e a relacdo entre elas, verificando as
familias de origem das professas e 0s contatos estabelecidos com o exterior da instituicdo,
assim com as influéncias destes sobre o convento; realizar uma analise da vida claustral, nos
momentos de conflitos, refletindo de que forma as religiosas reagiram aos ataques dos
opositores e, assim perceber até que ponto a instituicdo estava de acordo ou divergia com o
predeterminado pelas normas conventuais; e, comparar o Convento de Santa Monica de Goa
com o de Lisboa a partir do conceito de Goa como alter ego de Lisboa desenvolvido por
Catarina Madeira Santos®®? — no qual ela constréi a representatividade da cidade de Goa como
“cabeca” do Império Portugués no Oriente —, ja que era possivel perceber que muitas
instituicGes criadas na capital oriental do Império Portugués teriam sido espelhadas nas
existentes na capital do reino. As caracteristicas das fontes e outras leituras foram moldando
melhor essas metas. Contudo, a Unica com a qual ndo pude trabalhar completamente foi a
altima, por falta de documentacdo do convento lisbonense e por ndo ter encontrado
constituicdes que fossem anteriores as do cendbio goés. Infelizmente, grande parte do acervo
documental de Santa Ménica de Lisboa ndo deve ter sobrevivido a agdo do tempo ou estd
perdido em alguma instituicdo de guarda portuguesa.

Mesmo com esses contratempos, foi possivel responder a pergunta e confirmar a
hipotese principal feitas no inicio dessa investigacdo, além daquelas que nortearam todo o
processo de pesquisa. Entdo, se durante o mestrado as fontes me levaram a uma anélise do
aspecto religioso da fundacéo do convento das monicas e da construgdo do mesmo como um
territorio de vidas femininas exemplares, que resistiram aos ataques dos poderes locais por
intermédio divino®®®; nesta tese, procurei enxergar o outro lado da moeda, perceber aquelas
“mulheres de carne e 0ss0”. Através das questdes feitas durante esta investigacéo foi possivel
tracar o perfil dessa comunidade feminina, perceber as suas singularidades, a multiplicidade
da sua populacdo conventual, sobretudo a sua estrutura hierdrquica e seu patriménio,
construido por meio de praticas econémicas locais. Todas essas respostas me encaminharam a
compreender os interesses dessas mulheres e suas rea¢cbes em momentos conturbados de crise

e conflitos.

862 SANTOS, Catarina Madeira. Goa é a chave de toda a india: perfil politico da capital do Estado da india
(1505-1570). Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 1999.

%3 OLIVEIRA, Rozely Menezes Vigas. No Vale dos Lirios: Convento Santa Ménica de Goa e o modelo
feminino de virtude para o Oriente (1606 - 1636). Dissertacdo de Mestrado. Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Faculdade de Formagdo de Professores, 2012.
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Nessa busca pela comprovagao de que as mulheres professas no convento goés foram
senhoras de suas decisdes nos momentos mais criticos da existéncia da comunidade e que
elas, cientes de sua posicao na sociedade colonial goesa, fizeram uso das armas que possuiam
para combater aquilo em que acreditavam ser a violacdo de seus direitos e privilégios,
comecei procurando compreender o convento dentro de um cenario que ia além dos muros da
cidade oriental. Muito inspirada pelo conceito de mundializagdo de Serge Gruzinski, que
mostra que as histérias de diferentes locais do mundo podem estar conectadas, seja por
caracteristicas comuns seja por interesses e objetivos semelhantes ou mesmo pelos lagos
atados mediante & grande rede que os impérios ibéricos construiram®. Portanto, observar as
instituicGes agostinhas em Portugal possibilitou entender a grande familia em que as ménicas
goesas estavam inseridas e de onde os freis, o fundador e o tutor, se inspiraram para criar um
cendbio que ndo apenas seguisse as normas e as devog¢des da ordem como também fosse um
exemplo para as instituicdes reindis que, na concepcao deles, tanto necessitavam de um
modelo de perfei¢do. Por outro lado, ao abordar as variedades de instituigdes femininas que
foram fundadas pelo mundo colonial ibérico, vi o quanto essas comunidades femininas
tinham, no geral, em comum como instituicbes coloniais, mas também que suas
particularidades estavam condicionadas as realidades sociais, culturais, religiosas e
econdmicas do lugar onde haviam sido fundadas.

Sem duavida, os conventos foram muito mais do que simples territérios religiosos.
Mulheres de diferentes origens, ao viverem neles, eram guiadas por uma hierarquia,
principalmente feminina, tendo em vista que 0s superiores masculinos ndo interferiam
cotidianamente nos assuntos da comunidade. Devido a essa estrutura organizacional, na qual
cada mulher exercia uma diferente funcdo no cotidiano do claustro, os cendbios acabaram se
tornando territorios multifacetados, onde demandas econémicas e materiais eram sanadas
juntamente com as religiosas. Em Goa, essa premissa ndo foi diferente. Entdo, a fim de
perceber essas origens, precisava comecar compreendendo a estratificagdo social da qual
essas mulheres provinham e diante da variedade de castas existentes, trabalhos, como os de
Louis Dumont e de Claudia Pereira, foram fundamentais ndo sé para a compreensdo do
conceito de casta na India, em geral, como também para entender como essa organizagao se

deu especificamente em Goa®®. Contudo, pensando na presenca dos portugueses e sua

8% GRUZINSKI, Serge. As quatro partes do mundo: histéria de uma mundializacdo. Belo Horizonte: Editora
UFMG; S&o Paulo: EDUSP, 2014.

865 DUMONT, Louis. Homo hierarchicus: o sistema de castas e suas implicaces. Sao Paulo: Edusp, 2008:
PEREIRA, Claudia. Casta, Tribo e Conversdo. Os Gaudde de Goa. 2009. 431p. Tese (Doutorado em
Antropologia) — ISCTE - Instituto Universitario de Lisboa, Lisboa, 2009.
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prépria organizacdo social, os estudos de Nuno Monteiro e Ronald Raminelli auxiliaram no
entendimento de quais nobreza e fidalguia embarcavam e se estabeleciam nas conquistas
portuguesas, enquanto Teotonio de Souza me mostrou caracteristicas mais especificas dos que
se fixaram em Goa®®®. Em vista disso, passei a ocupar-me com a populaco conventual goesa,
que formada por mulheres fidalgas, nobres, vindas de camadas mais baixas e escravas,
também existia sob uma hierarquia, que, por sua vez, refletia a sociedade de onde elas vinham
— como a presenca de muitas servas e escravas para servirem as religiosas de véu preto.

Nesse sentido, as agostinhas goesas construiram uma identidade de conjunto dentro
daquele territério. Uma identidade Gnica que juntava as caracteristicas gerais de “esposas de
Cristo” e de “filhas de Sto. Agostinho” com as particularidades de mulheres do Oriente. Os
conceitos de territdrio, dos geodgrafos Marcel Roncayolo e Rogério Haesbaert, e de
territorialidade religiosa da gedgrafa Zeny Rosendahl — especialista em Geografia da Religido
— auxiliaram o desenvolvimento da concepcdo do territério conventual feminino tanto como
espaco criador da identidade das mdnicas, quanto como parte integrante de um projeto dos
agostinhos de dominio do topo do Monte Santo — através da implantagdo de suas construcées
e de seus costumes — e de afirmacdo e aumento da importancia da ordem no Oriente®’. Um
lugar, em que desde sua idealizacdo e escolha do terreno para a construcdo, havia sido
pensado para exercer um papel de icone da religiosidade catdlica. Tendo sido construido
sobre uma &rea de prostituicdo, a nova fundagcdo mostrava aos seus contemporaneos a
superioridade da fé de Roma.

Dessa forma, a iniciativa dos freis Aleixo de Menezes e Diogo de Sta. Anna em
elaborar normatizacOes especificas para as freiras, como as Constituicdes, as Instrucfes do
noviciado, o Regimento e outros, tinha o objetivo de as uniformizar com o ideal cristdo
catolico, de as europeizar. No entanto, ndo tiveram éxito tdo duradouro, pois muitos foram os
exemplos, tanto social quanto economicamente, de que elas terminaram por reproduzir as
caracteristicas da sociedade colonial, criando assim sua propria identidade. J& desde o
processo de construcdo, foi possivel perceber as agostinhas lidando com a obtencdo de

recursos ndo sé a fim de terminar a grandiosa fabrica do convento, mas também com o intuito

8¢ MONTEIRO, Nuno Gongalo. Notas sobre nobreza, fidalguia e titulares nos finais do Antigo Regime. Ler
Historia, n° 10, Lisboa, 1987; RAMINELLI, Ronald. Nobrezas do Novo Mundo: Brasil e ultramar hispanico,
séculos XVII e XVIII. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015; SOUZA, Teot6nio R. de. Goa Medieval: a cidade e o
interior no século XVII. Lisboa: Editorial Estampa, 1994.

7 HAESBAERT, Rogério. Concepgdes de territério para entender a desterritorializacdo. In: SANTOS, Miltom
e BECKER, Berta (org.). Territdrio, territérios. Rio de Janeiro: DPQA, 2006; RONCAYOLO, Marcel.
Territorio. In: ROMANO, Ruggiero. Enciclopédia Einaudi. VVol. 8; ROSENDAHL, Zeny. Primeiro a obrigagao,
depois a devogdo: estratégias espaciais da Igreja Catdlica no Brasil de 1500 a 2005. Rio de Janeiro: EQUERJ,
2012.
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de manterem o sustento espiritual e material de sua casa. Por serem responsaveis pela
sobrevivéncia de toda a comunidade e de seus funcionarios externos ao claustro, tiveram que
se ocupar de negociagdes econdmicas, gerenciamento dos dotes e herancas, compra e venda
de propriedades, realizacdes de empréstimos, — tanto dando, como pedindo — venda de
produtos feitos por elas, entre outros.

Essa combinacdo de aspectos mundanos e sagrados por meio da administragdo das
receitas e despesas da comunidade foi pensada por alguns historiadores da Histéria
Econdmica, mas aqui foram utilizados, principalmente, trabalhos como os de Maria L6pez-
Cano, sobre crédito eclesiastico, e de Kathryn Burns, sobre economia conventual®®. Os dois
conceitos foram trabalhados de maneira complementar a fim de refletir sobre os habitos
administrativos e econdémicos que as freiras possuiam e averiguar como a construgdo e a
manutencdo do patrimdnio conventual estavam ligadas a uma rede de sociabilidade que as
freiras desenvolviam com o mundo laico. N&o se prendendo apenas aos lagos estabelecidos
com os irmdos de ordem e com seus pais e parentes, mas também relacionando-se
economicamente com variados tipos de gente. Desde seus familiares até os gancares das
aldeias, passando por cidadaos casados, comerciantes e trabalhadores locais, muitos foram os
gue recorreram ao convento com o objetivo de resolver questdes econdmicas e que as
religiosas recorreram para as auxiliarem no que fosse preciso — como foi o caso dos oficiais
que as serviam (procuradores, advogados, médicos, boticarios, pedreiros, padeiros, servigais e
muitos outros).

Apesar disso, a presenca de um convento feminino em Goa ndo foi harmoniosa.
Muitos foram o0s anos em que as monicas estiveram envolvidas em conflitos com poderes
civis e eclesiasticos locais. Com essa questdo em mente, o livro de Margareth Chowning®®®
serviu ndo s6 para pdr ordem aos meus pensamentos e ideias sobre longos processos
conflituosos envolvendo conventos femininos, como também possibilitou uma aproximacéo
e, por vezes, até uma comparacao entre as realidades daquelas mulheres. Contudo, ndo apenas
iss0. Perceber a afinidade entre nossos temas e objetivos foi algo gratificante. Pretender lancar
um olhar para o convento e sua populacéo e percebé-lo com toda a sua complexidade, sem

%68 | OPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez. “La Iglesia y el crédito en Nueva Espafia: entre viejos presupuestos
y nuevos retos de investigacion”. In: LOPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez (coord.). La Iglesia en Nueva
Espafia. Problemas y perspectivas de investigacion. México: Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto de Investigaciones Histéricas, 2010; BURNS, Kathryn. H&bitos coloniales: Los conventos y la
economia espiritual del Cuzco. Lima: Institut Francais d’Etudes Andines, 2008.

889 CHOWNING, Margaret. Rebellious nuns: the troubled history of a Mexican convent, 1752-1863. New York:
Oxford University Press, 2006.
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simplesmente rotula-lo como paraiso ou inferno para as mulheres, ou como lugar de completa
autonomia ou de habitual quebra de votos, foi algo que aproximou a minha escrita da dela.

Nesse sentido, a utilizagdo do conceito de conflito trabalhado por Anténio Hespanha,
em que ele amplia seu uso para além do simples embate, combate ou revoltas, percebendo as
tenses que permeavam os mais variados grupos da sociedade do Antigo Regime®”, ajudou a
entender o0 jogo de poder em que as religiosas sabiam se articular. As nuances das disputas por
privilégios e interesses foram percebidas como algo endémico e inevitavel, tanto do mundo
moderno e do ambiente colonial, em geral, como do territério conventual, numa perspectiva
dos microconflitos — pensados por Hespanha. Aquelas mulheres, aparentemente subalternas,
souberam movimentar suas pecas no tabuleiro, utilizando suas influéncias e seus apoiadores
na tentativa de atingir seus objetivos nas querelas em que estavam envolvidas.

A existéncia dessas religiosas foi contestada desde o seu processo de fundacdo e
mesmo depois de obterem o titulo régio, elas ainda se envolveriam em crises maiores. Na
primeira longa contenda com os poderes locais, durante o processo de afirmacgédo do convento,
foi possivel observar o papel essencial que frei Diogo exerceu como confessor e defensor da
comunidade. Em seus escritos, retirados 0s exageros de uma apologia, foi possivel observar o
quanto esse religioso e as professas trabalharam, conjuntamente, para que o cenobio criasse
raizes profundas e prosperasse num ambiente tdo adverso. O esforco deles teve frutos, o
convento progrediu e, por um tempo, teve um alcance imperial, atraindo mulheres de varias
partes do Oriente. Até que a partir da segunda metade do século XVII foi diminuindo seu raio
de acdo para uma dimensdo mais local, com as progressivas perdas de territérios dos
portugueses.

Apesar desse encolhimento, as ménicas continuaram tendo uma grande importancia
para aquela sociedade, que ali depositava suas filhas e parentes. Nas décadas de 1720 e 1730,
as freiras se envolveriam mais uma vez numa querela que acarretaria em sua pior crise. O
conflito com o arcebispo Sta. Teresa, gerou um cisma no seio da comunidade, dividindo-as
em dois. Contudo, com as fontes descobertas durante a investigacéo, foi possivel observar que
a questdo da permanéncia dos agostinhos como seus confessores e administradores néo teve
inicio com a chegada do prelado. Ela ja estava em andamento desde finais do século anterior,
com a indicacdo de que o patrimdnio do convento ndo estava sendo bem gerido. J& ali com

sua geréncia posta em xeque, o provincial abriu mdo dessa administracdo, deixando as

870 HESPANHA, Anténio Manuel. Caleidoscépio do Antigo Regime. Sdo Paulo: Alameda, 2012.
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modnicas desamparadas, ao que o rei respondeu designando clérigos seculares para tal
responsabilidade.

Foram as préprias religiosas que, com suas cartas, conseguiram momentaneamente
reverter o quadro, tendo mais uma vez seus irmdos de ordem como confessores. Aliés, as
cartas se configuraram numa preciosidade para a analise das personalidades envolvidas nessa
longa crise. Tratadas a partir de algumas praticas arquivisticas, paleograficas e tipoldgicas
documentais, as cartas produzidas entre os anos de 1720 e 1740 permitiram ndo apenas a
analise desse momento tdo conturbado e conflituoso, mas também tornaram possivel
identificar os remetentes e destinatarios dessas correspondéncias. Foi possivel perceber a
personalidade e o ponto de vista de alguns deles sobre a crise. Assim, durante esse trabalho
foi dado enfoque as cinco personagens que se sobressairam na intensa troca de
correspondéncia oficial e ndo-oficial que permeou o conflito: o rei, desenvolvendo seu papel
decisorio; o arcebispo e sua personalidade conflitante e contumaz; o vice-rei, atuando com o
mediador entre as partes; e 0s dois grupos das religiosas, Sor. Magdalena de Sto. Agostinho
liderando o grupo das rebeldes e Sor. Brites do Sacramento personificando as obedientes.
Além disso, as cartas também proporcionaram uma compreensdo da dindmica da comunidade,
mostrando como funcionava a comunidade de religiosas para além do ideal construido e do
que estava determinado nas normatizagdes.

A partir disso, pude perceber que a resisténcia das religiosas ndo foi uma mera aversao
a religido ou as suas normas, mas sim um jogo de poder; tendo sido possivel, por exemplo,
observar as agostinhas rebeldes utilizarem o que Hespanha chamou de “estratégia de

resisténcia”®’*

a fim de alcancarem seus objetivos. Elas, num comportamento de
“simulacdo/dissimulacdo”, tentaram legitimar sua desobediéncia e rebeldia acusando o
arcebispo Santa Teresa de tirania e as suas irmas de ordem favoraveis a ele, de violentas.
Nesse processo, em que esteve em jogo também a cabeca da comunidade, pude notar a busca
de apoio por parte de ambos os grupos de freiras, com cada uma delas tentando comprovar
que estava com a razdo, acusando-se e defendendo-se mutuamente. Também estava em jogo a
autonomia dessas mulheres para conservar sua dinamica de vida e ambas as partes tinham
nocédo disso. Elas sabiam que vice-reis e arcebispos eram passageiros, mas elas ndo. Era tudo
questdo de tempo. Entdo, apds a decisdo régia e, finalmente depois de mais de seis anos sem
eleicdo, elas escolheram uma nova prioresa. As contendas internas aparentemente se

acalmaram e elas mantiveram seus irmaos de ordem como seus confessores.

71 HESPANHA, Anténio Manuel. Op. cit., 2012. p. 46.
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Quase tudo ficou como antes, sujeicdo ao poder episcopal e administragdo secular.
Elas voltaram, mais uma vez, aos seus afazeres espirituais e materiais, exceto pelas perdas de
patrimdnio poucos anos depois e pela diminuigcdo populacional gradativa que foram sofrendo
a partir da segunda metade do século com o abandono da cidade e depois com a extingdo das
ordens religiosas, em 1835, que condenou a comunidade a morte lenta. Ou seja, as mdnicas
foram gradativamente empobrecendo e diminuindo de tamanho e importancia, embora
continuassem fazendo parte das vidas dos descendentes e dos nativos. Ainda gerindo uma

1°72 — com o controle de propriedades e empréstimos, a venda de doces e

economia espiritua
artigos religiosos, as oragdes do Oficio Divino e as missas pelas almas —, o convento perdurou
até a Gltima monica, em 1885. Contudo, hoje, mesmo depois de tantos anos de seu término,
alguns de seus bens, mais especificamente, os presentes em Goa e Damao, ainda sobrevivem.
A Arquidiocese de Goa e Damao se tornou a administradora deles e, atualmente, ainda ha
processos judicias pela posse de outras propriedades que aparecem nas documentagcdes
presentes no Arquivo do Pago Patriarcal.

Esta pesquisa procurou demonstrar que uma comunidade religiosa feminina, mesmo
no mais longinquo — e a0 mesmo tempo tdo préximo de nods, devido a nossa historia em
comum de coloniza¢do — Oriente, ndo estava isolada em seus muros. As mulheres 14, assim
como as demais na Europa, nas Américas e nas Filipinas, regeram suas vidas com uma
relativa autonomia que s6 o ambiente claustral podia Ihes oferecer. Elas administraram seus
bens e suas fazendas. Foram grandes possuidoras de propriedades rurais e urbanas e
importantes prestamistas. Elas se envolveram em conflitos, defenderam seus direitos e
privilégios e se mantiveram sempre relacionadas com a sociedade extramuros. O territorio
conventual ndo foi, portanto, como muitos pensam, um mero repositorio de mulheres
submissas, manipuladas e silenciosas. Ele teve, sim, uma importancia ndo apenas religiosa e
as suas freiras foram também agentes naquela sociedade.

Enfim, esperei com esse estudo, — ao analisar os variados aspectos do Convento de
Sta. Monica de Goa — contribuir para o conhecimento dos diferentes atores que integraram a
dindmica social, religiosa, cultural, econémica e politica do Oriente Portugués. Muitas foram
e mais ainda ser@o as visoes e versdes sobre o papel que as freiras de Sta. Ménica de Goa
desenvolveram naquela sociedade colonial do Antigo Regime. Eu aqui apenas quis, assim
como Burns disse®”®, oferecer a minha versdo e a minha contribuic&o para a histéria daquele

que foi um dos mais suntuosos conventos do mundo portugués.

872 Como é possivel observar no inventario.
678 BURNS, Kathryn. Op. Cit., 2008. p. 193.



399

REFERENCIAS

FONTES:

Instituicdes de Guarda (Goa):

Arquivo do Pago Patriarcal:

[JESUS, Sor. Bérbara de]. Livro de Registo da entrada das primeiras madres e novigas no
Convento de Santa Monica. APP, n° 249, CPG/018/Lv003.

Directorate of Archives & Archaeology of Goa (antigo) Arquivo Histérico do Estado da
India:

DAA, Cartas e Ordens, 1731-1732, Liv.795.

DAA, Cartas e Ordens, 1733-1734, Livro 796.

DAA, Conventos Extintos, Papéis, n°® 3045.

DAA, Conventos Extintos, Papéis, n. 3053.

DAA, Conventos Extintos, Papéis, n. 3062.

DAA, Conventos Extintos, Recibos, n® 2669.

DAA, Conventos Extintos, Recibos, n® 2670.

DAA, Conventos Extintos, Recibos, n® 2671.

DAA, Conventos Extintos, Recibos, n® 2672.

DAA, Convento da Santa Monica, Inventéario, n® 2132,

DAA, Convento da Santa Mdnica, Papéis do Mosteiro, n® 7888.
DAA, Contas da Irmandade do Smo. Coragéo de Jesus, n® 7694.
DAA, Livro das Mongdes do Reino 25, n® 19-D.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 26, n° 20. fl. 99.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 30, n° 22-B. fl. 274.

DAA, Livro das MongGes do Reino 47, n° 54.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 68, n® 59.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 70, n® 61.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 98, n° 88.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 99, n° 89.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 119, n° 101-A.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 120, n° 101-B.

DAA, Livro das Mong0es do Reino 126, n° 104.

DAA, Livro das Mongdes do Reino 127, n® 105

DAA, Livro das Mongdes do Reino 129, n° 107.

Krishnadas Shama State Central Library:
EXCELLENCIAS da Ordem Augustinianna. MS-14.

Museum of Christian Art:
DO MODO que se h& de ter nas profissdes das Irmads. [s/d]. [s/1]. fl. 19-22v.

Instituicdes de Guarda (Portugal):



400

Academia de Ciéncias de Lisboa:

ACL, Livros do governo do Vice-Rei da India, Pedro de Mascarenhas, Conde de Sandomil.
Volume I. Série Azul, MA-503.

ACL, Livros do governo do Vice-Rei da India, Pedro de Mascarenhas, Conde de Sandomil,
Volume V, Série Azul, MA-507.

Arquivo do Patriarcado de Lisboa:

FRANCA, Fr Miguel da. Demonstrac¢éo. Historica, e Chronologica Da verdadeira Origem e
primeiro Estabelecimento Dos Eremitas Calgados de Santo Agostinho. Em Portugal no anno
de 1147, Sendo Pontifice da Igreja de Deus Eugenio 3° e Rei de Portugal D. Afonso 1°. 1818.
APL, U.1.350.

Arquivo Historico Ultramarino:

AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 70.
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 110.
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 117.
AHU, Fundo India, Conselho Ultramarino. AHU_ CU_ 058, Cx. 153.
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 195.
AHU, Fundo India, Conselho Ultramarino. AHU_ CU_ 058, Cx. 206.
AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 214.

Arquivo Nacional da Torre do Tombo:

ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 84.

ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 86.

ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 121.

ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 276.

ANTT, Institutos Religiosos da india, mg¢. 7, n.° 350.

ANTT, Institutos Religiosos da india, mg. 7, n® 358.

ANTT, Institutos Religiosos da india, m¢. 13, n.° 668.

ANTT, CN Oeiras, 1° Cartorio, Livro de Notas 61, cx. 11 (ano 1739).
ANTT, CN Oeiras, 2° Cartorio, Livro de Notas 4, cx. 1 (ano 1771).
ANTT, Santa Maria do Carmo de Lisboa, Liv. 3, n° 22.

ANTT, Santa Maria do Carmo de Lisboa, Liv. 3, n° 31.

ANTT, Santa Maria do Carmo de Lisboa, Liv. 3, n® 53.

DEFESA de 20 de janeiro de 1734. ANTT, Manuscritos da Livraria, n® 1131 (47).

GRAGCA, Fr. Simé&o da. Livro segundo Da origem, extencéo e propagacam da Religido dos
Eremitas de N. P. S. Augostinho, pellas terras destas partes Orientaes. ANTT, Manuscritos
da Livraria, n® 1699. Disponivel em: <https://digitarg.arquivos.pt/ details?id=4489869>
Acesso em: 06 mai. 2017,

MENEZES, D. Fr. Aleixo de. Memdrias da Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho, s/d.
Arquivo Nacional Torre do Tombo (A.N.T.T.), Manuscritos da Livraria, n® 581.

MENEZES, D. Fr. Aleixo de. Sumério da santa e religiosa instru¢ao do santo noviciado do
observantissimo e religiosissimo mosteiro das freiras professas da Ordem de nosso glorioso
P. Sto. Agostinho, que se intitula da gloriosa Santa Monica de Goa. [s.d]. ANTT,
Manuscritos da Livraria n® 0297.



401

MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Constitui¢des que h&o de
guardar as religiosas da ordem de nosso Padre Santo Agostinho, assim neste mosteiro de
nossa madre Santa Monica fundado nesta cidade de Goa. ANTT, Convento de Santa Mdnica
de Goa, liv. 01.

RELACAO da fundag&o do Mosteiro de Santa Cruz de Vila Vigosa cujo orago ¢ dia da cruz
de maio encontra-se em ANTT, Manuscritos da Livraria, n° 673 (63). Disponivel em: <https://
digitarg.arquivos.pt/details?id=4248676> Acesso em: 04 mai. 2017.

RELACAO de Milagres de Nossa Senhora da Penha de Franga, Nossa Senhora de
Monserrate, Nossa Senhora de Guadalupe, Menino Jesus do Mosteiro de Santa Monica
(Evora), Nossa Senhora de Barecano (Bolonha), Nossa Senhora de Portilho (Saragoca),
Nossa Senhora do Rosario (Lisboa), Santissimo Sacramento e Santo Crucifixo. [16--].
Manuscritos Reservados, COD. 77.

SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Apologia do insigne mosteiro de Santa Monica de Goa, e
reposta, e satisfacao, e boa informacgéo a queixa [...]. 1632. ANTT, Manuscritos da Livraria,
n® 0087.

. Apologia do insigne mosteiro de Santa Monica de Goa. 1632. ANTT, Manuscritos
da Livraria n® 2236.

. Resposta por parte do insigne Mosteiro de freiras de Santa Monica de Goa. 1636.
ANTT, Manuscritos da Livraria n° 0816.

. Sermao que o padre frei Diogo de Santa Ana natural da cidade de Braganca,
religioso da ordem dos Eremitas do grande Patriarca Santo Agostinho e provincial nela e
deputado do Santo Oficio e da segunda instancia das ordens militares pregou em dezenove de
dezembro de mil e seiscentos e vinte e sete, na dedicagdo da nova Igreja do insigne mosteiro
da gloriosa Santa Ménica da cidade de Goa metropole do estado da india oriental, em missa
pontifical do Illmo. e Rmo. Sr. Dom fr. Sebastido de S&o Pedro dignissimo Arcebispo Primaz
do Oriente e religioso da mesma ordem e prelado do mesmo mosteiro. 1628. ANTT,
Manuscritos da Livraria n.° 1869.

. Sumario da santa e religiosa instrugdo do santo noviciado do observantissimo e
religiosissimo mosteiro das freiras professas da Ordem de nosso glorioso P. Sto. Agostinho,
que se intitula da gloriosa Santa Monica de Goa. [s.d]. ANTT, Manuscritos da Livraria n.°
0297.

Biblioteca da Ajuda:
CARTA régia de D. Pedro Il sobre confirmagdo pedida pela prioresa de Sta. Monica, 1700.
BA, 51-VII-24.

GRAGCA, Fr. Faustino da. Brevilogio de noticias, das couzas, e dos sujeitos da Congregagam
da India Oriental dos Eremitas Augustinhos, e de varias couzas da ordem dos mesmos
eremitas, e do dito estado accommodadas ao intento. BA, Congregacgéo da India Oriental dos
Eremitas Augustinhos, 49-1-51.



402

SOBRE o0 Mosteiro de Sta. Clara de Cochim, 1616. BA, 47-VII1-15.

Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra:
FUNDACAO da Reforma dos Agostinhos, ou Fundagédo dos Agostinhos Descalgos em
Portugal. Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra, Ms. 997.

PROVISAO do deo e cabido da Igreja metropolitana de Lisboa Oriental sede vacante, em 31
de Agosto de 1735, para as religiosas do convento de Santa Monica de Lisboa, comunicando-
Ihes estarem dai por diante sujeitas & jurisdicdo ordinaria da diocese no espiritual e no
temporal. Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra, Ms. 538.

RELACAO verdadeira do milagroso portento & portentoso milagre, que aconteceu na India
no sancto Crucifixo, q estd no coro do observantissimo mosteiro das freiras de S. Monica da
cidade de Goa, em 8 de fevereiro de 1636. Lisboa, Ed. Manuel da Silva, 1640. Cota V.T.-15-
6-54.

SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Breve tratado do muito Religiosissimo mosteiro de S. Ménica
de Goa de Religiosas de Insigne Doutor da Igreja S. Agostinho. 1613. Biblioteca Geral da
Universidade de Coimbra, Ms. 1085.

Biblioteca Nacional de Portugal:
BEYLERIAN, Arthur. Cing lettres inédites de D. Frei Aleixo de Meneses, archevéque de
Goa. Paris : Fund. Calouste Gulbenkian, 1974.

CARTA de Soror Magdalena de Santo Agostinho e mais Religiozas do Conuento de Sta.
Monica para os Inquisidores de Goa, [1732]. BNP, MSS 1, n. 4'2 BIS.

COPIA de huma Consulta do Conselho Vitramarino em que a Prioreza e Religiosas de Goa, e
o0 Vigario Provincial de Sto. Agostinho da India d&do conta dos escandalos, que se tem
experimentado no dito Convento, 1720. BNP, MSS 1, n. 4% BIS.

CORRESPONDENCIA de Frei Inécio de Santa Teresa, Soror Magdalena de Santo Agostinho
e Soror Brites do Sacramento, ao rei D. Jodo V e outros, [1732-1735]. BNP, MSS-1-41-bis.
Disponivel em: <http://purl.pt/27682> Acesso em: 08 mar. 2017.

CORRESPONDENCIA do Pe. Francisco dos Reis, Fr. Manuel de Sto. Antonio, Conde de
Sandomil, Soror Magdalena de Santo Agostinho, Soror Brites do Sacramento e outros, a
variados destinatarios, 1733-1734. BNP, MSS 1, n. 4° BIS.

GUIMARAES, Jorge Gongalves. Breve tratado do muito religiosissimo Mosteiro de Santa
Ménica de Goa. [S.I.: s.n.], 2009.

HISTORIA e fundagéo da Congregacéo dos Religiosos Eremitas Agostinhos Calcados da
Congregagcao da india Oriental, BNP, B 1-12, cx. 3, n° 23.

RELACAO sumaria e verdadeira dos progedim[en]tos que o arceb[isp]o de goa teve com as
relig[ios]as do conv[en]to de s[an]ta monica da mesma ¢idade no anno de 1731, 1732, 1733,
e 1734. BNP, MSS 1, n. 4° BIS.



403

Biblioteca Publica de Evora:

MENEZES, D. Fr. Aleixo de e SANTA ANNA, Fr. Diogo de. Constitui¢des que h&o de
guardar as religiosas da ordem de nosso Padre Santo Agostinho, assim neste mosteiro de
nossa madre Santa Moénica fundado nesta cidade de Goa. [1607]. BPE, G.R., Arm° I11 - 1V,
ne 24.

SANTA ANNA, Fr. Diogo. Regimento do Culto Divino e observancias deste insigne
Mosteiro de nossa Madre S. Monica de Goa, feito em conformidade da sagrada Constituicéo
do mesmo Mosteiro, e quase como, em, interpretacdo do religioso instituto delle, segundo o
clima da terra, e a possibilidade dos sogeitos que o professad. [1636]. BPE, G.R., Arme [l —
IV, n® 24,

InstituicGes de Guarda (Vaticano):

Arquivo Secreto do Vaticano:

CARTA de vizitagdo do Mosteiro de Sancta Monica do anno de 1722. ASV, Congr. Concilio,
Relat. Dioec. 367

InstituicGes de Guarda (Rio de Janeiro):
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro:
BNRJ, Inquisicdo de Goa, 25,1,4, n. 128.

Fontes impressas:
ALONSO, Carlos. Documentacion inédita para una biografia de Fr. Alejo de Meneses,
Arzobispo de Goa (1595-1612). In: Analecta Augustiniana, 27, p. 263-333, 1964.

ANJOS, Fr. Luis dos. Jardim de Portugal (1626). Porto: Campo das Letras, 1999.

AVE MARIA, Fr. Manuel da. Manual Eremitico da Congregacio da India Oriental dos
Eremitas de N. P. S. Agostinho. [1817]. In: REGO, Antonio da Silva (corrigida e anotada).
Documentacdo para a historia das missées do padroado portugués do Oriente. vol. XI.
Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1955.

AZEVEDO, Carlos A. Moreira. Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho em Portugal (1256-
1834). Edicédo da Colecgdo de memorias de Fr. Domingos Vieira, OESA. Lisboa: Centro de
Estudos de Histéria Religiosa; Universidade Catélica Portuguesa, 2011.

CASTRO, Pe. Jodo Baptista de. Mappa de Portugal antigo e moderno. 3 tomos. Lisboa:
Officina de Francisco Luiz Ameno, 1762-1763.

CEU, Sor. Maria do. Aves llustradas em avisos para as religiosas servirem os oficios dos seus
mosteiros. Lisboa: Miguel Rodrigues, 1734.

CONCILIO de Trento. Disponivel em: <http://asv.vatican.va/es/arch/concilio.htm> Acesso
em: 6 mar. 2010.

DICCIONARIO aristocratico contendo os alvaras dos foros de Fidalgos da Casa Real que se
achao registados nos Livros das Mercés hoje pertencentes ao Archivo da Torre do Tombo



404

desde os mais antigos que nelles ha até aos actuaes. Tomo 1. Lisboa: Imprensa Nacional,
1840.

FREIRE, Francisco José. Secretario portuguez, ou Methodo de escrever cartas por meio de
huma Instruccdo Preliminar: Regras de Secretaria; Formulario de tratamentos, e hum
grande numero de Cartas em todas as espécies, que tem mais uso, com varias Cartas
Discursivas sobre as Obrigac0es, Virtudes, e Vicios do novo Secretario. 52 ed. Lisboa:
Officina de Antonio Gomes, 1786. p. 432-443. Disponivel em:
<https://books.googleusercontent.com/books/

content?reqg=AKW5QadiLGkudY AZoH_dyWi65AE1XnugiTPXjDbOFdkDG6ZxU0QaEUk
HtoOnjFsoOGNOANzX45UQbr5U-zQabLnlYhvxLCxljwYta0OTOdpV1ZAOeLVdvvjpXexlp
4hV5bZu2a9SEZwpCldOG1iSn1-AF42HL82JZ8V395cK8Y DU6W1eqgsfoYPgWeCmrH6g
JUUuPzwPVKZqJHLDbIbfkfKKZbBbanNXImONPISBPGBaTW8Rh-6 ACt262EEROEWK?22w
VhiSOoSbnpjR2b9hABXvnXbW9IcGhTcG3y86qpoGmbwapdzGLckf 89cY> Acesso em: 20
dez. 2018.

FREITAS, Bernardino José de Senna. Memorias de Braga contendo muitos e interessantes
escriptos extrahidos e recopilados de diferentes arquivos assim de obras raras... vol. IlI.
Braga, Imprensa Catholica, 1890.

GOUVEA, Antonio de. Jornada do arcebispo [1606]. Introdugéo de Joaquim O. Braganca.
Edicdo Fac-simile. Lisboa: Edi¢Ges Didaskalia, 1988.

IGREJA CATOLICA. Concilio de Trento, 1545-1563. O Sacrosanto e ecumenico Concilio de
Trento em Latim e Portuguez. Tomo 1. Lisboa: Oficina de Francisco Luiz Ameno, 1781.

JESUS, Frei Félix de. Cronica da Ordem de Santo Agostinho nas indias Orientais. In:
HARTMANN, Arnulf. The Augustinians in Golden Goa: a manuscript by Felix of Jesus,
O.S.A. Analecta Augustiniana, vol. XXX, 1967.

JESUS, Santa Teresa de. Obras completas. Tomo II. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1954.

LINHARES, Conde de, (Miguel de Noronha). Diario do 3° conde de Linhares, vice-rei da
India. Lisboa: Biblioteca Nacional de Portugal, 1937.

LIVROS das profissdes do Mosteiro de Santa Monica de Goa. Apud: MONIZ (Junior),
Antonio Francisco. Relacdo completa das religiosas do Mosteiro de Sta. Monica de Goa. In:
O Oriente Portugués, vol. XV, n° 07-08, p. 177-198, 1918; vol. XVI, n°® 09-10, p. 284-294,
1919; vol. XVI, n°® 11-12, p. 354-363, 1919; vol. XVII, n° 03-04, p. 92-102, 1920; vol. XVII,
n® 05-06, p. 188-197, 1920; vol. XXX, n°® 02-03, p. 111-119, 1932. Disponivel em:
<http://memoria-
africa.ua.pt/Catalog.aspx?q=T1%20relacac%20completa%20das%20religiosas%20do%20mo
steiro%20de%20santa%20monica%20de%20goa> Acesso em: 26 abr. 2014.

LOBAO, Manuel de Almeida Sousa de. Tractado pratico e critico de todo o Direito
Emphyteutico conforme a legislacio e costumes d'este reino e uso actual das na¢ées. Tomo
I1. Lisboa: Imprensa Nacional, 1857.



405

MATTOS, Arthur Teodoro. Documentos remetidos da india ou Livro das Mongdes (1625-
1627). Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoracoes dos descobrimentos Portugueses,
2000.

MEXIAS, Afonso. Foral de uzos e costumes dos Gancares e Lavradores desta Ilha de Goa, e
outras annexas a ella. In: XAVIER, Felippe Nery. Collecgédo Leis peculiares das
communidades agricolas das aldeas dos concelhos das llhas, Salcete e Bardez. Parte 1. Nova-
Goa: Imprensa Nacional.

MORAES, Fr. Antonio de. Memorial das miss6es dos religiosos que mandou a nossa
provingia de Nosso Padre Sancto Agostinho de Portugal a esta Congregacgéo da India, e das
couzas em que se occupdo. In: REGO, Antonio da Silva (corrigida e anotada). Documentacéo
para a historia das missdes do padroado portugués do Oriente: india. Vol. XII. Lisboa:
Agéncia Geral do Ultramar, 1958.

OLIVEIRA, Fr. Nicolao de. Livro das grandezas de Lisboa. Lisboa: Impressdo Régia, 1804.

PATO, Raymundo Antonio de Bulhdo e REGO, Antonio da Silva (dir.) Documentos
Remetidos da India ou Livro das Mongdes. 10 vols. Lisboa: Academia Real das Sciencias de
Lisboa; Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1880-1982.

PEREIRA, A. B. Braganca. Arquivo Portugués Oriental. 7 vols. Bastora: Tipografia Rangel,
1936-1940.

PERINLONGUE, Manuel José. Mapa de 1765, ou “Padrdo”. Editado por FERRO, Jodo Pedro
Ferro. A Populagdo Portuguesa no Final do Antigo Regime (1750-1815). Lisboa: Editorial
Presenca, 1995.

PURIFICACAO, Fr. Anténio da. Chronica da Antiquissima Provincia de Portugal da Ordem
dos Eremitas de Santo Agostinho de Hipponia, & Principal Doutor da Igreja. Primeira Parte.
Lisboa: Manuel da Sylva, 1642.

PURIFICACAO, Fr. Manuel da. Memorias da Congregacio Agostiniana na india Oriental.

In: REGO, Antonio da Silva (corrigida e anotada). Documentacdo para a historia das missoes
do padroado portugués do Oriente: India. Vol. XII. Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar,
1958.

REGIMENTO do Santo Officio da Inquisi¢ao dos reynos de Portugal: ordenado por mandado
do Illmo & Revmo. Snor Bispo Dom Francisco de Castro, Inquisidor Geral do Conselho
d’Estado de S. Magde. Lisboa: Manoel da Sylva, 1640.

REGISTO da Casa da india. Introd. e notas de Luciano José de Oliveira Ribeiro. Vol. 1.
Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1955.

REGO, Antonio da Silva (dir.). Boletim da Filmoteca Ultramarina Portuguesa. 50 vols.
Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses;
Instituto de Investigagdo Cientifica Tropical, 1998.

_ . Documentacdo para a historia das Missdes do Padroado Portugués do Oriente:
India. Coligida e anotada por Antonio da Silva R&go. 12 vols. Lisboa: Agéncia Geral das
Colonias, 1947-1958.



406

. Documentag&o ultramarina portuguesa. 6 vols. Lisboa: Centro de Estudos Historicos
Ultramarinos, 1960-1967.
RIVARA, Joaquim Heliodoro da Cunha (ed.). Archivo Portuguez Oriental. 5 vols. Nova Goa:
Imprensa Nacional, 1857-1876.

. Archivo portuguez-oriental. 9 vols. 22 ed. Nova Delhi: Asian Educational Services,
1922.

SARAIVA, Cardeal. Obras completas do Cardeal Saraiva. 10 volumes. Introd. Marquez de
Rezende; ed. lit. Antonio Correia Caldeira. Lisboa: Imprensa Nacional, 1872-1883.

SANTA MARIA, Fr. Agostinho de. Histéria da Fundagdo do Real Convento de Santa
Ménica da Cidade de Goa, Corte do Estado da India, e do Império Lusitano do Oriente.
Lisboa, 1699.

. Rosas do Japam, candidas agucenas, e Ramalhete de [ragrantes, &, peregrinas
flores, colhidas no jardim da Igreja do Japéo [...]. Lisboa: Officina de Antonio Pedrozo
Galram, 1709.

SOUSA, Manuel de Faria e. Asia portuguesa. Tomo Ill. Lisboa: Oficina de Henrique Valente
de Oliveira, 1675.

TORRES, Jodo Carlos Feio Cardoso de Castelo Branco e. Diccionario aristocratico contendo
os alvaras dos foros de fidalgos da Casa Real que se achédo registados nos livros das Mercés
hoje pertencentes ao Archivo da Torre do Tombo. Lisboa: Imprensa Nacional, 1840.

TRINDADE, Fr. Paulo da. Conquista espiritual do Oriente, em que se da relacdo de algumas
cousas mais notaveis que fizeram os frades menores da santa provincia de S. Tomé da India
Oriental [...]. 3 vols. Lisboa: Centro de Estudos Histdricos Ultramarinos, 1962.

VICENTE, Gil. Romagem dos Agravados. [1533]. Disponivel em: <http://wwa3.fl.ul.pt/
centros_invst/teatro/pagina/Publicacoes/Pecas/Textos GV/romagem_dos_agravados.pdf>
Acesso em: 25 mai. 2017,

VIDAL, José Montero y. Historia general de Filipinas. Desde el descubrimiento de dichas
islas hasta nuestros dias. Tomo 1. Madrid: Imprenta y Fundicién de Manuel Tello, 1887.

ZUNIGA, Fr. Joaquin Martinez de, O.E.S.A. Historia de las Islas Philipinas. Sampaloc:
Impresso por Fr. Pedro Arglielles de la Concepcidn, 1803.

OBRAS DE REFERENCIA:
ARQUIVO NACIONAL (Brasil). Dicionario brasileiro de terminologia arquivistica. Rio de
Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico...
Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 — 1728. 8 vols. Disponivel em:
<http://www.brasiliana. usp.br/dicionario/edicao/1> Acesso em: 26 jan. 2016 - 2019.



407

CAMARGO, Ana Maria de Almeida & BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Dicionario de
Terminologia Arquivistica. Sdo Paulo: Secretaria da Cultura, 1996.

DALGADO, Sebastido Rodolfo. Glossario Luso-Asiaticoo. 2 vols. Coimbra: Imprensa da
Universidade, 19109.

GARCIA, Hamilcar de; NASCENTES, Antenor (ed.). Dicionario Contemporaneo da Lingua
Portuguesa Caldas Aulete. Rio de Janeiro: Editora Delta, 1986.

LE GOFF, Jacques e SCHMITT, Jean-Claude (orgs.). Dicionario Tematico do Ocidente
Medieval. 2 vols. S&o Paulo: Edusc, 2002.

MACHADO, Diogo Barbosa. Bibliotheca Lusitana. Tomo Il. Lisboa: Officina de Ignacio
Rodrigues, 1747. p. 549. Disponivel em: <http://books.googleusercontent.com/books/content?
reg=AKW5QaeiDIm62el4Tg2AiOcj YTN-CartRK5Ds85CJuBFI0Z5INDgm6thqUujlsXslj
XRxDPPqjWc_u5AJCVMIFNn4Y?2 nZbqlsed7m73uN8XN 8001bXTuLyph4e7WnJwUIyNLC
9fjrHkhg8zcqJInpb2Z-mryXsbukTulyVmXVT cT5gnnL5s5z5Nz58RLTHOP 5xqtY7TuyXn
ZBuX1D8pSQEYupBw- ybpklYnzlluv4W108kzI8QgW17GUqFMGP296pBwMo4FKTmHIr
h8 WmjQ9X]jLEZjS7ZeZYzsPXAEQ6II0Lao5ePfe4o0es> Acesso em: 01 dez. 2016.
MACHADO, Diogo Barbosa. Bibliotheca Lusitana. Tomo Il1. Lisboa: Officina de Ignacio
Rodrigues, 1752. Disponivel em: <http://books.googleusercontent.com/books/content?req=
AKW5QaeiDIm62el4Tg2Ai0cjY TN-CartRK5Ds85CIuBFIOZ5INDgm6fhqUujlsXsljXRxD
PPqjWc_u5AJCVMIFN4Y2nZbqglsed7m73uN8XN800IbXTuLyph4e7WnJwUIyNLCOfjrHkh
g8zcqJInpb2Z-mryXsbukTulyVmXVTcT5gnnL5s5z25Nz58RLTHOPSxgtY 7TuyXnZBuX1D
8pSQEYupBw-ybpklYnzlluv4dW108kzI18QgW17GUqFMGP296pBwMo4F_kTmHIrh8 Wmj
Q9X|JLEZ)JS7ZeZYzsPXAEQ6II0Lao5ePfed4oes> Acesso em: 01 dez. 2016.

MACHADO, Diogo Barbosa. Bibliotheca lusitana (1741). Edicdo Fac-simile. Vol. 2. Lisboa:
Officina de Antonio Isidoro da Fonseca, 1965-67.

NAULT, William H. (dir.). Enciclopédia Delta Universal, vol. 5. Rio de Janeiro: Editora
Delta S.A., 1987.

SERRAO, Joel. Dicionario de Histdria de Portugal. Lisboa: Iniciativas Editoriais, 1963-
1971.

SILVA, Antonio Moraes. Diccionario da lingua portugueza - recompilado dos vocabularios
impressos ate agora, e nesta segunda edigdo novamente emendado e muito acrescentado. Vol.
2. Lisboa: Typographia Lacerdina, 17809.

SILVA, Innocencio Francisco da. Diccionario Bibliografico Portuguez. Lisboa: Imprensa
Nacional, 1859.

OBRAS LITERARIAS:

CASTRO, Alberto Osorio de. A cinza dos myrtos: poemas. Nova Goa: Imprensa Nacional,
1906.

SCHEDEL, Theresa. O mosteiro e a coroa. Lisboa: Editorial Presenga, 2003.

LIVROS:



408

A. C., Emma Maria. Women in Portuguese Goa: 1510-1835. Tellicherry-Kerala: IRISH,
2002.

ALGRANTI, Leila. Honradas e devotas: mulheres na Colonia. Condi¢do feminina nos
conventos e recolhimentos do Sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympio;
Brasilia: Edunb, 1993.

. Livros de devocéo, atos de censura: ensaios de historia do livro e da leitura na
América Portuguesa (1750-1821). Séo Paulo: Editora HUCITEC / FAPESP, 2004.

ALMEIDA, Fortunato de. Historia de Portugal. Vol. 2. Lisboa: Bertrand Editora, 2004.

ALONSO, Carlos. Alejo de Meneses, O.S.A. (1559-1617), Arzobispo de Goa (1595-1612):
Estudio biogréafico. Valhadolid: Ed. Estudio Agustiniano, 1992.

. Os agostinhos em Portugal. Madrid: Ediciones Religion y Cultura, 2003.

ANASTACIO, Vanda (org.). Cartas de Lilia e Tirse (1771-1777). Lisboa: Edig6es Colibri;
Fundacéo das Casas de Fronteira e Alorna, 2007.

ARANHA, Paolo. Il cristianesimo latino in India nel XVI secolo. Milano: FrancoAngeli,
2006.

AZEVEDO, Carlos de. A arte de Goa, Damao e Diu. Lisboa: Comissao Executiva do V
Centenario do Nascimento de Vasco da Gama, 1970.

. Arte crista na India Portuguesa. Lisboa: Junta de Investigagdes do Ultramar, 1959.

. Histdria Religiosa de Portugal. Vol. 2 (humanismos e reformas). Circulo de Leitores,
2000.

. Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho em Portugal (1256-1834). Edicdo da
Colecao de memdrias de Fr. Domingos Vieira, OESA. Lisboa: Centro de Estudos de Historia
Religiosa; Universidade Catolica Portuguesa, 2011.

BARRETO, Luis Filipe. Macau: poder e saber (séculos XVI e XVII). Lisboa: Editorial
Presenca, 2006.

BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Como fazer andlise diplomatica e analise tipoldgica de
documento de arquivo. S&o Paulo: Arquivo do Estado, Imprensa Oficial, 2002.

BERWANGER, Ana Regina e LEAL, Jodo Euripedes. Nogdes de paleografia e diplomética.
52 ed. Santa Maria: Ed. da UFSM, 2012.

BETHELL, Leslie. Historia da América Latina: América Latina Colonial. VVol. 1. Sdo Paulo:
EdJUSP; Brasilia, DF: Fundagdo Alexandre de Gusmao, 2001.

BETHENCOURT, Francisco & KIRT]I, Chauduri. (Dir) Histdria da Expansao Portuguesa: a
formag&o do império 1415-1640. vol. 1. Navarra: Circulo de Leitores, 1998.

BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade Média (século XI1). Lisboa: Edi¢6es 70, 1986.



409

BORGES, Charles J. The economics of the Goa Jesuits, 1542-1759. An explanation of their
rise and fall. New Delhi: Concept Publishing Company, 1994.

BORGES, Pedro. Historia de la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas (siglos XV-XIX).
Volumen I: Aspectos generales; Volumen I1: Aspectos regionales. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos; Estudio Teologico de San lldefonso de Toledo; Quinto Centenario
(Espafia), 1992.

. Religiosos en Hispanoamérica. Madrid: Editorial MAPFRE, 1992.

BOURDIEU, Pierre. Razdes praticas: sobre a teoria da agdo. Campinas, SP: Papirus, 1996.

BOXER, Charles R. A Igreja militante e a expansao ibérica: 1440-1770. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

. A India Portuguesa em meados do século XVII. Lisboa: Edigbes 70, 2015.
. A mulher na expansao ultramarina ibérica. Lisboa: Livros Horizonte, 1977.
. O Império Maritimo Portugués 1415-1825. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2002

. Portuguese society in the tropics. The Municipal Councils of Goa, Macao, Bahia and
Luanda, 1580-1800. Madison: The University of Wisconsin Press, 1965.

. Race Relations in the Portuguese Colonial Empire, 1415-1825. Oxford: Clarendon
Press, 1963.

. The Christian Century in Japan, 1549-1650. Berkeley; Los Angeles: University of
California Press, 1967.

BRAGA, Maria Luisa. A Inquisicdo em Portugal na primeira metade do séc. XVIII. O
Inquisidor Geral D. Nuno da Cunha de Athayde e. Mello. Lisboa: INIC, 1992.

BROWN, Judith C. Atos impuros: a vida de uma freira lésbica na Italia na Renascenca. Sao
Paulo: Brasiliense, 1987.

BROWN, Peter. Santo Agostinho: uma biografia. 12 ed. Rio de Janeiro: Record, 2005.

BRITO, Raquel Soeiro de Brito. Goa e as pragas do Norte: revisitadas. Lisboa: Comisséo
Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1998.

BURNS, Katryn. Colonial habits: convents and the spiritual economy of Cuzco, Peru.
Durham: Duke University Press, 1999.

. Habitos coloniales: Los conventos y la economia espiritual del Cuzco. Lima: Institut
Francais d’Etudes Andines, 2008.



410

CALAINHO, Daniela; MONTEIRO, Rodrigo Bentes; Feitler, Bruno; FLORES, Jorge. (Org.).
Raizes do Privilégio: mobilidade social no mundo ibérico do Antigo Regime. Rio de Janeiro:

Civilizagéo Brasileira, 2011.

CARDELLA, Lorenzo. Memorie storiche de'Cardinali della Santa Romana Chiesa. Tomo 8.
Roma: Stamperia Pagliarini, 1794,

CARREIRA, Ernestine. Globalising Goa (1660-1820). Change and Exchange in a former
capital of Empire. Saligdo: Goa, 1556, 2014.

CERTEAU, Michel de. A Escrita da historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.
___ . lLaposesion de Loundun. México, DF.: Universidad Iberoamericana, 2012.
CHARTIER, Roger. A Histdria cultural. Entre préaticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990.
CHAUNU, Pierre. O tempo das Reformas (1250-1550) — vol. I. Lisboa: Edi¢6es 70, 2002.

CHOWNING, Margaret. Rebellious nuns: the troubled history of a Mexican convent, 1752—
1863. New York: Oxford University Press, 2006.

CINTRA, Luis Felipe Lindley. Sobre “formas de tratamento” na lingua portuguesa. Lisboa:
Livros Horizonte, 1972.

COATES, Thimoty. Degredados e 6rfas: colonizagéo dirigida pela coroa no império
portugués 1550-1755. Lisboa: Comissdo Nacional para os Descobrimentos Portugueses,
1998.

CORREIA, Alberto Carlos Germano da Silva. Histdria da colonizagdo portuguesa na India.
5 vols. Lisboa: Divisdo de PublicacGes e Biblioteca; Agéncia Geral das Colonias, 1948-1954.

COSTA, Filipe. Mulheres do século XVIII. Conventos de freiras. Lisboa: Ela por ela, 2006.

CUESTA, Angel Martinez, O.A.R. Historia de los Agustinos Recoletos. Vol. I: Desde los
Origenes hasta el siglo X1X. Madrid: Editorial AVGVSTINVS, 1995.

D'ABREU, Miguel Vicente. Real Mosteiro de Santa Monica de Goa: memoria historica.
Nova-Goa: Imprensa Nacional, 1882.

DAWSON, Christopher. A diviséo da cristandade: da reforma protestante a era do
iluminismo. S&o Paulo: E Realizagdes Editora, 2014.

DEUSEN, Nancy E. van. Between the Sacred and the Wordly: The Institutional and Cultural
Practice of Recogimento in Colonial Lima. Stanford: Stanford University Press, 2001.

DIAS, José Sebastido da Silva. Correntes de sentimento religioso em Portugal: (séculos XVI
a XVIII). 2 vols. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1960.

DIAS, Pedro. De Goa a Pangim. Memorias tangiveis da Capital do Estado Portugués da
India. Lisboa: Ed. Santander Totta, 2005.



411

DISNEY, Anthony R. A decadéncia do Império da Pimenta. Comércio portugués na india no
inicio do séc. XVII. Lishoa: Edi¢Ges 70, 1981.

DORE, Andréa. Sitiados: os cercos as fortalezas portuguesas na india (1498-1622). Sao
Paulo: Alameda, 2010.

DUMONT, Louis. Homo hierarchicus: o sistema de castas e suas implica¢des. Sdo Paulo:
Edusp, 2008.

EVANGELISTI, Silvia. Nuns: a history of convent life (1450-1700). Oxford: Oxford
University Press, 2013.

FARIA, Patricia Souza de. A conquista das almas do Oriente: franciscanos, catolicismo e
poder colonial portugués em Goa (1540-1740). Rio de Janeiro: 7Letras, 2013.

FERNANDES, Manuel Bernardo Lopes. Memdria das moedas correntes em Portugal, desde
o tempo dos romanos, até o anno de 1856. Lisboa: Tipografia da Academia Real das
Sciencias de Lisboa, 1856-1857.

FERNANDEZ, Amaya; MARTINIERE, Margarita Guerra; LEIVA, Lourdes; MARTINEZ,
Lidia. La mujer en la conquista y la evangelizacion en el Peru. Lima: PUCP — Fondo
Editorial, 1997.

FIGUEIREDO, Propércia Correia Afonso de. A mulher na india Portuguesa. Nova Goa: Tip.
Braganca & C?, 1933.

FLEXOR, Maria Helena Ochi. Abreviaturas: manuscritos dos séculos XVI ao XIX. 32 ed. rev.
aum. Rio de janeiro: Arquivo Nacional, 2008.

FOLIETO, Hugo. Livro das aves. Tradug&o e introducdo por Maria Isabel Rebelo Gongalves.
Lisboa: Edi¢des Colibri, 1999.

FONSECA, José Nicolau. An historical and archaeological sketch of the city of Goa. New
Delhi: Asian Education, 1994.

FONTOURA, Otilia Rodrigues. As Clarissas na Madeira: uma presenca de 500 anos.
Funchal: Centro de estudos de Histdria do Atlantico; Secretaria Regional do Turismo e
Cultura, 2000.

FRIAS, Hilda Moreira de. Goa: a arte dos pulpitos. Lisboa: Livros Horizonte, 2006.
GARCIA, Antonio Rubial, Profetisas y solitarios. Espacios y mensajes de una religion
dirigida por ermitafios y beatas laicos en las ciudades de Nueva Espafia. Ciudad de México:

Universidad Nacional Auténoma de México; Fondo de Cultura Econdmica, 2006.

GOMES, Olivinho J.F. The religious orders in Goa: 16th — 17th centuries. Goa: Konknni
Sorospot Prakashan, 2003.

GONCALVES, Janice. Como classificar e ordenar documentos de arquivo. Sdo Paulo:
Arquivo do Estado, Imprensa Oficial, 1998.



412

GONGALVES, Margareth de Almeida. Império da Fé: Andarilhas da alma na era barroca.
Rio de Janeiro: Editora Rocco, 2005.

GRACIAS, Fatima da Silva. Kaleidoscope of women in Goa, 1510-1961. New Delhi: Concept
Publishing Company, 1996.

. The many faces of Sundorem. Women in Goa. Panjim-Goa: Surya Publications, 2007.
GRUZINSKI, Serge. As quatro partes do mundo: historia de uma mundializa¢do. Belo
Horizonte: Editora UFMG; S&o Paulo: EDUSP, 2014.

_. O pensamento mestico. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001.
GUTIERREZ, Lucio. Historia de la Iglesia en Filipinas (1565-1900). Madrid: Editorial
Mapfre, 1992.

HESPANHA, Antonio Manuel. Caleidoscopio do Antigo Regime. Séo Paulo: Alameda, 2012.
HISTORIA dos Mosteiros, Conventos e Casas Religiosas de Lisboa, Tomo Il. Lisboa: Camara
Municipal de Lisboa, 1972.

HOLLER, Jacqueline. ““Escogidas plantas™: nuns and beatas in Mexico City, 1531-1601.
New York: Columbia University Press, 2005.
HOORNAERT, Eduardo. A Igreja no Brasil-Coldnia (1550-1800). S&o Paulo: Brasiliense,
1984,

. Histdria da Igreja no Brasil: Primeira época. Petropolis: Editora Vozes, 1977.
HUFTON, Olwen (ed.) Women in the religious life. Florence: European University Institute,
1996.

INACIO, Inés C.; LUCA, Tania Regina de. O pensamento medieval. Sdo Paulo: Editora
Atica, 1994.

KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribui¢cdo a seméantica dos tempos historicos.
Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006.

LAROUSSE, William. A local church living for dialogue: Muslim-Christian relations in
Mindanao-Sulu (Philippines), 1965-2000. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana,
2001.

LAVEN, Mary. Virgens de Veneza: vidas enclausuradas e quebra de votos no convento
renascentista. Rio de Janeiro: Imago Ed., 2003.

LAVRIN, Asuncion. Brides of Christi: conventual life in Colonial Mexico. Stanford: Stanford
University Press, 2008.

. Las esposas de Cristo. La vida conventual en la Nueva Espafia. Ciudad de México:
Fondo de Cultura Econémica, 2016.

LE GOFF, Jacques. A bolsa e a vida: economia e religido na Idade Média. S&o Paulo:
Brasiliense, 2004.

LIMA, José Joaquim Lopes de; BORDALO, Francisco Maria. Ensaios sobre a estatistica das
possessdes portuguezas na Africa Occidental e Oriental na Asia Occidental na China e na
Oceania. Lisboa: Imprensa Nacional, 1862.



413

LOPES, Maria de Jesus dos Mértires. Goa setecentista: tradicdo e modernidade (1750-1800).
Lisboa: Centro de Estudos dos Povos e Culturas de Expressdo Portuguesa; Universidade
Catoblica Portuguesa, 1996.

LOPEZ, Teofilo Aparicio. La Ordem de San Agustin en la India (1572-1622). s/I: s/n, 1978.

LOPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez. El crédito a largo plazo en el siglo XVI. Ciudad de
México (1550-1620). Ciudad del México: Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto de Investigaciones Historicas, 1995. Disponivel em:
<http://www.historicas.unam.mx/ publicaciones/ publicadigital/libros/elcredito/credito.html>
Acesso em 07 nov. 2015.

LORA, José Luis Sanchez. Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca. Madrid:
Fundacion Universitaria Espafiola, 1988.

MAGALHAES, Joaquim Romero. No Portugal Moderno: espacos, tratos e dinheiros.
Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012.

MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII. Uma analise de
Psicologia Histdrica. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1979.

MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jes(s Paniagua (coord.). | Congreso
Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y America, 1492-1992, vols. 1 e
2. Ledn: Universidad de Leon, Servicio de Publicaciones, 1992-1993.

MARTINS, José Frederico Ferreira. Cronica dos vice-reis e governadores da india. Vol. 1.
Nova Goa: Imprensa Nacional, 1919.

. Dom Fr. Aleixo de Menezes e a Misericordia de Goa: um esboco historiografico.
Nova Goa: Imprensa Nacional, 1909.

. Historia da Misericérdia de Goa. 3 vols. Nova Goa: Imprensa Nacional, 1910-1914.
MATER DEI, Institute. Handbook and Calendar, 2015-2016. Goa, 2015.

MATTQOSO, José (dir.). Historia de Portugal. 4° volume. HESPANHA, Anténio Manuel
(coord.). O Antigo Regime (1620-1807). Lisboa: Editorial Estampa, 1998.

MOLINA, Antonio M. América en Filipinas. Madrid: Editorial Mapfre, 1992.

MONTEIRO, Nuno Gongalo. Elites e poder: entre o Antigo Regime e o Liberalismo. Lisboa:
ICS, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2012.

MORA, Guillermo Schmidhuber de la. De Juana Inés de Asuaje a Juana Inés de la Cruz. El
libro de profesiones del Convento de San Jerénimo de México. Toluca, México: Instituto
Mexiquense de Cultura, 2013.

NAZARETH, Casimiro Christovam. Mitras lusitanas no Oriente: catalogo chronologico-
historico dos prelados da egreja... Nova Goa: Imprensa Nacional, 1887.



414

NUNES, Eduardo Borges. Abreviaturas paleograficas portuguesas. Lisboa: Faculdade de
Letras da Universidade de Lisboa, 1981.

OLIVEIRA, Miguel de. Histéria Eclesiastica de Portugal. Mira-Sintra (Portugal):
Publicacbes Europa-América, 1994.

OWENS, Sarah E. Nuns Navigating the Spanish Empire. Cidade do México, DF: University
of New Mexico Press, 2017.

PAIVA, José Pedro. Baluartes da fé e da disciplina: o enlace entre a Inquisicao e os bispos
em Portugal (1536-1750). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2011.

. Os bispos de Portugal e do Império, 1495-1777. Coimbra, Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2006.

PAZ, Octavio. Soror Juana Inés de La Cruz: as armadilhas da fé. Sdo Paulo: Mandarim,
1998.

PEEBLES, Patrick. The History of Sri Lanka. Westport, CT: Greenwood Press, 2006.

PENALVA, Elsa. Mulheres em Macau: donas honradas, mulheres livres e escravas (séculos
XVI e XVII). Lisboa: CHAM; Centro Cientifico e Cultural de Macau, 2011.

PIERIS, Paulus Edward. Ceylon, the Portuguese era: being a history of the island for the
period, 1505-1658. Dehiwala, Sri Lanka: Tisara Prakasakayo, 1992. Disponivel em: <https://
archive.org/stream/ceylonportuguese00pier/ceylonportuguese0Opier_djvu.txt> Acesso em: 05
abr. 2016.

PINEDO, Ramén Molina. Las sefioras de Valfermoso. Guadalajara: AACHE Ediciones,
1996.

RAMINELLI, Ronald. Nobrezas do Novo Mundo: Brasil e ultramar hispanico, séculos XVII
e XVIII. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015.

REGO, Antonio da Silva. Historia das missdes do Padroado Portugués do Oriente: india. 12
vols. Lisboa: Agencia Geral das Colonias, 1947-1958.

. O Padroado Portugués do Oriente: esbogo histdrico. Lisboa: Agéncia Geral das
Colonias, 1940.

. O Padroado Portugués no Oriente e a sua historiografia (1838 - 1950). Lisboa:
Academia Portuguesa da Historia, 1978.

. O Ultramar Portugués no século XVIII (1700-1833). Lisboa: Agéncia-Geral do
Ultramar, 1967.

REIS, Jodo José. A morte é uma festa: Ritos funebres e revolta popular no Brasil do séc. XIX.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1991.



415

RIVARA, Joaquim Heliodoro da Cunha. A Conjuracéo de 1787 em Goa, e varias cousas
desse tempo. Nova Goa: Imprensa Nacional, 1875.

. Goa and the Revolt of 1787. Ed. Charles J. Borges. Delhi: Concept Publ. Co., 1996.

ROCHA, Leopoldo da. As confrarias de Goa: séculos XVI-XX: conspecto histdrico-juridico,
Lisboa, Centro de Estudos Histdricos Ultramarinos, 1973.

ROCHA, Maria Manuela. Viver a crédito: praticas de empréstimo no consumo individual e
na venda a retalho (Lisboa, séculos XVIII e XIX). Lisboa: Gabinete de Histdria Econdmica e
Social, 1998.

. Crédito privado em perspectiva comparada (seculos XVII — XIX). Lisboa: Gabinete
de Histdria Econdmica e Social, 1998.

ROSENDAHL, Zeny. Primeiro a obrigacéo, depois a devogao: estratégias espaciais da
Igreja Catolica no Brasil de 1500 a 2005. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2012.

ROTZETTER, Anton. Clara de Assis, a primeira mulher franciscana. Petrépolis: Vozes-
Cefepal, 1994.

RUSSEL-WOOQOD, A. J. R. O Império Portugués, 1415-1808. O mundo em movimento.
Lisboa: Clube do Autor Editora, 2016.

SA, Francisco Xavier Valeriano de. O Padroado Portugués do Oriente e os Mitrados da Sé
de Goa. Lishoa: Platano Editora, 2004.

SALDANHA, Gabriel de. Histéria de Goa (politica e arqueoldgica). Vol. 1 — Historia
politica. Nova-Goa: Casa Editora Livraria Coelho, 1925.

SALISBURY, Joyce E. Pais da Igreja, virgens independentes. Sdo Paulo: Scritta, 1995.

SANTOS, Catarina Madeira. Goa é a chave de toda a India: perfil politico da capital do
Estado da India (1505-1570). Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemorac6es dos
Descobrimentos Portugueses, 1999.

SANTOS, Cristian José Oliveira. Devotos e devassos: representacdo dos padres e beatas na
literatura anticlerical brasileira. Sdo Paulo: EDUSP, 2014.

SERRAO, Joel;: MARQUES, A. H. de Oliveira (dir.). Nova Histéria da Expanséo
Portuguesa. O Império Oriental (1660-1820). Coordena¢édo do vol. V —tomo |: Maria de
Jesus dos Martires Lopes. Lisboa: Editorial Estampa, 2006.

SERRERA, Ramon Maria. Mujeres em clausura: macroconventos peruanos en el Barroco.
Sevilla: Universidad de Sevilla. Secretariado de Publicaciones, 2009.

SILVA, G. P. S. Harischandra de. History of Coins and Currency in Sri Lanka: 3rd Century
B.C. to 1998 A.D. Colombo: Central Bank of Sri Lanka, 2000.



416

SILVA, K. M. de. A History of Sri Lanka. California: University of California Press, 1981.
Disponivel em: <https://books.google.com.br/books?id=Ue-XAAAAQBAJ&printsec=front
cover&hl=pt-BR&source=gbs _ge summary r&cad=0#v=onepage&q=jaffna&f=false>
Acesso em: 05 abr. 2016.

SILVA, Maria Beatriz Nizza da. D. Jodo V. Lishoa: Temas & Debates, 20009.
. Donas e plebeias na sociedade colonial. Lisboa: Ed. Estampa, 2002,

SOUSA, Bernardo Vasconcelos e (dir.). Ordens Religiosas em Portugal: das origens a Trento
— Guia historico. Lisboa: Livros Horizonte, 2005.

SOUZA, Evergton Sales. Jansénisme et Réforme de I’Eglise dans I’Empire Portugais, 1640 a
1790. Paris: Centre Culturel Calouste Gulbenkian, 2004.

SOUZA, Maria Reynolds; JOAQUIM, Teresa; CANCO, Dina; PIRES, Pedro; e CASTRO,
Isabel (edi¢do). O rosto feminino na expansao portuguesa. Lisboa: Comissdo para a Igualdade
e para os Direitos das Mulheres; Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos
Descobrimentos Portugueses; Caixa Geral de Depositos; Fundagdo Calouste Gulbenkian;
Fundacéo Oriente, 1995.

SOUZA, Teotbnio R. de. Goa: roteiro historico-cultural. Lisboa: Grupo de trabalho do
Ministério da Educacdo para as comemorag6es dos Descobrimentos Portugueses, 1996.

. Goa Medieval: a cidade e o interior no século XVII. Lisboa: Editorial Estampa,
1994,

. Medieval Goa: a socio-economic history. Saligdo, Goa: Goa, 1556, 20009.

SUBRAHMANY AN, Sanjay. O império asiatico portugués — 1500-1700: uma historia
politica e econdmica. Lisboa: Difel, 1995.

TAVARES, Célia Cristina da Silva. Jesuitas e Inquisidores em Goa: A Cristandade Insular
(1540-1682). Lisboa: Roma Editora, 2004.

TOME, Manuela Maria Justino. Odivelas — um mosteiro cisterciense. Odivelas: Comissao
Instaladora do Municipio de Odivelas, Departamento Sociocultural, Divisdo de Cultura e
Patrimonio Cultural, 2001.

THOMAZ, Luis Filipe. De Ceuta a Timor. Lisboa: Difel, 1994.

VAINFAS, Ronaldo. Economia e sociedade na América espanhola. Rio de Janeiro: Edices
Graal, 1984.

. Jerusalém colonial: judeus portugueses no Brasil holandés. Rio de Janeiro:
Civilizagéo Brasileira, 2010.

VAINFAS, Ronaldo e MONTEIRO, Rodrigo Bentes (Org) Império de Varias Faces:
relac6es de poder no mundo ibérico da Epoca Moderna. S&o Paulo: Alameda, 20009.



417

VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média Ocidental — sécs. VIII a XlII. Rio de
janeiro: Editora Zahar, 1995.

VELINKAR, Joseph. On the Spice Trail: Europe discovers India in Goa. Saligao, Goa: Goa
1556; Golden Heart Emporium, 2016.

XAVIER, Angela Barreto. A Invencdo de Goa, poder imperial e conversdes culturais nos
séculos XVI e XVII. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2008.

WARD, Haruko Nawata. Women Religious Leaders in Japan's Christian Century, 1549—
1650. Burlington, Vt.: Ashgate Publishing Company, 20009.

WEDDLE, Saundra. Enclosing Le Murate: the ideology of enclosure and the architecture of a
Florentine convent, 1390-1597. Cornell: Cornell University, 1997.

TESES E DISSERTACOES:

ALMEIDA, Suely Creusa Cordeiro de. O sexo devoto: normatizagao e resisténcia feminina
no Império Portugués — XVI-XVIII [Tese de doutorado]. Recife: Universidade Federal de
Pernambuco; 2003.

ALVES, Ana Maria Mendes Ruas. “O Reyno de Deos € a sua Justica™: Dom Frei Inacio de
Santa Teresa (1682-1751). 2012. 336p. Tese (Doutorado em Histéria da Epoca Moderna) —
Faculdade de Letras, Universidade de Coimbra, Coimbra, 2012.

ANDRADE, Maria Filomena Pimentel de Carvalho. In oboedientia, sine proprio, et in
castitate, sub clausura: a ordem de Santa Clara em Portugal (séc. xiii-xiv). 2011. 788p. Tese
(Doutorado em Historia) — Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de
Lisboa, Lisboa, 2011. Disponivel em: <http://hdl.handle.net/10362/6119> Acesso em: 23 nov.
2017.

ANTUNES, Téania Sofia Lopes. Lorvdo: um mosteiro e um lugar. Andlise e reconstituicao.
2013. 217p. Dissertagéo (Mestrado em Arquitetura) — Faculdade de Ciéncias e Tecnologia,
Universidade de Coimbra, Coimbra, 2013.

AVELINO, Carla Maria Pinto. Livro da Fundacgédo do santo Convento de nossa Senhora da
esperanca de Villa vigoza e de algiias plantas que em elle se criardo pera o ceo dignas de
memoria. Estudo Introdutério e Estabelecimento do Texto. 2015. 619p. Tese (Doutorado em
Literaturas e Culturas Romanicas) — Faculdade de Letras, Universidade do Porto, 2015.

CALZADA, Juan Carlos Gutiérrez. Tarea evangelizadora de Fr. Aleixo de Meneses OSA, a
la numerosa y milenaria comunidad de “los cristianos de Santo Tomas” de Malabar, em la
India. 1996. 193p. Dissertacdo (Mestrado em Teologia Sistematica) — Faculdade de Teologia,
Universidade Cat6lica de Portugal, Lisboa, 1996.

CONCEICAO, Adriana Angelita da. Sentir, escrever e governar. A préatica epistolar e as
cartas de D. Luis de Almeida, 2° Marqués do Lavradio (1768 - 1779). 2011. Tese (Doutorado
em Histdria Social) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
Sé&o Paulo, Séo Paulo, 2011.



418

CUBA, Ybeth Arias. Economia y sociedade en los monastérios limefios durante la época
borbdnica. La Encarnacion y la Concepcién (1750-1821). 2008. 356p. Tese (Titulo
professional de licenciada en Historia) — Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima,
2008.

EHALT, Romulo da Silva. Jesuits and the Problem of Slavery in Early Modern Japan. 2018.
606p. Tese (Doutorado em Filosofia (Humanidades)) — Tokyo University of Foreign Studies,
Japdo, 2018.

FERNANDES, Aires Gomes. Os Conegos Regrantes de Santo Agostinho no Norte de
Portuagal em finais da Idade Média: dos alvores de trezentos a Congregacéo de Santa Cruz.
715p. Tese (Doutorado em Letras, area de Histdria, especialidade de Histéria da Idade Média)
— Faculdade de Letras, Universidade de Coimbra, Coimbra, 2011.

FERREIRA, Adinia. A reclusdo feminina no Convento da Soledade: as diversas faces de uma
experiéncia (Salvador — seculo XVIII). 2006. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto
de Ciéncias Humanas, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2006.

GANDELMAN, Luciana Mendes. Mulheres para um imperio: orfas e caridade nos
recolhimentos femininos da Santa Casa de Misericordia (Salvador, Rio de Janeiro e Porto -
seculo XVIII). 2005. 374p. Tese (doutorado) — Instituto de Filosofia e Ciencias Humanas,
Universidade Estadual de Campinas, Campinas, SP, 2005.

JUANA, Rodrigo Mufioz. Moral y economia en la obra de Martin de Azpilcueta. Tesis
doctoral presentada en la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra. Navarra:
Ediciones Universidad de Navarra, 1998.

LEAO, Jorge Henrique Cardoso. A arte de evangelizar: jesuitas, dojukus e mediagdes
culturais no Japdo (1549-1587). 2010. 128p. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) —
Faculdade de Formagéo de Professores, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, S&o
Gongcalo, 2010.

. A Companhia de Jesus e os pregadores japoneses: missdes jesuiticas e mediacdo
religiosa (1549-1614). 2017. 319p. Tese (Doutorado em Historia) — Instituto de Historia,
Universidade Federal Fluminense, Nitero6i, 2017.

LOPES, Rui Oliveira. Arte e Alteridade. Confluéncias da Arte Crista na India, na China e no
Japao, sec. XVI a XVIII. Tese (doutorado em Historia da Arte) — Faculdade de Belas-Artes,
Universidade de Lisboa, Lisboa, 2011.

MARQUES, Patricia Cardoso. O Arquivo Castro/Nova Goa: construcdo de catélogo. 118p.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Informacdo e da Documentagdo — Arquivistica) —
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, 2013.
Anexo A.

MENDES, José Maria. Inacio de Santa Teresa: construindo a biografia de um arcebispo.
2012. 149p. Dissertacdo (Mestrado em Histéria dos Descobrimentos e da Expanséo) —
Faculdade de Letras, Universidade de Lisboa, Lisboa, 2012.



419

MENDES, José Maria. Inacio de Santa Teresa: o percurso de um arcebispo polémico. 2 vols.
2015. 516p. Tese (Doutoramento em Historia dos Descobrimentos e da Expansao) —
Faculdade de Letras, Universidade de Lisboa, Lisboa, 2015.

MASITS, Laura Elena del Rio. La religiosa como arquétipo ideal: Convento de Jesus Maria,
siglo XVI11. 2005. 309p. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidad Iberoamericana,
México, D.F., 2005.

MONTE, Vanessa Martins do. Correspondéncias paulistas: as formas de tratamento em
cartas de circulagdo publica (1765-1775. 2013. 653p. Tese (Doutorado em Filologia e Lingua
Portuguesa) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o
Paulo, S&o Paulo, 2013.

MONTEIRO, Anabela Nunes. Macau e a presenca portuguesa seiscentista no Mar da China.
Interesses e estratégias de sobrevivéncia. Tese (Doutorado em Historia, especialidade em
Histdria dos Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa) — Faculdade de Letras, Universidade
de Coimbra, Coimbra, 2011.

OLIVEIRA, Amanda Dias de. O Convento de Nossa Senhora da Concei¢édo da Ajuda do Rio
de Janeiro como institui¢do social e religiosa (1705-1762). 2015. 181p. Dissertagéo
(Mestrado em Historia Social) — Instituto de Hist6ria, Universidade Federal do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2015.

OLIVEIRA, Rozely Menezes Vigas. No Vale dos Lirios: Convento Santa Monica de Goa e 0
modelo feminino de virtude para o Oriente (1606 - 1636). 2012. 219p. Dissertacdo (Mestrado
em Histdria Social) — Faculdade de Formacdo de Professores, Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, S&o Gongalo, 2012.

PEREIRA, Claudia. Casta, Tribo e Conversdo. Os Gaudde de Goa. 2009. 431p. Tese
(Doutorado em Antropologia) — ISCTE - Instituto Universitario de Lisboa, Lisboa, 20009.

POMBINHO, Miriam Raquel Barbeiro. Redescoberta do convento de Santa Ménica de Evora
— proposta de salvaguarda e valorizacao do patriménio conventual agostinho. 2014. 156p.
Dissertacdo (Mestrado em Gestdo e Valorizagdo do Patriménio Historico e Cultural) — Escola
de Ciéncias Sociais, Universidade de Evora, Evora, 2014.

REIS, Monica do Carmo Pedro Esteves. De Portugal para a india. O percurso da arte
retabular na antiga Provincia do Norte e em Goa. Inventario artistico do retdbulo no Taluka
de Tiswadi. 2015. 1058p. Tese (Doutorado em Histéria e Patriménio no Ramo da Histéria da
Arte) — Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade do Algarve, Gambelas, 2015.

RIBEIRO, Lorhany Cordeiro. “Chronologia da Congregacdo do Oratorio de Goa”: a
construcdo da “santidade” do padre José Vaz na crénica de Sebastido do Rego (XVIII).
2015. 129p. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2015.

RIOS, Ximena Azta. Abriendo nuestros propios cofres. La escritura de las monjas coloniales
em Chile. 2011. 169p. Tese (Doutorado em Literatura Chilena) — Facultad de Filosofia y
Humanidades, Universidad de Chile, Santiago, 2011.



420

ROCHA, Silvia Regina da Mota. Construgdo e andlise do inventario do patriménio religioso
paraibano: informacgédo como representacdo social. Dissertagcéo (Mestrado em Ciéncia da
Informacéo) — Centro de Ciéncias Sociais Aplicadas, Universidade Federal da Paraiba, Jodo
Pessoa, 2011.

SILVA, Luciana Nogueira da. “Flores” entre “Espinhos de Idolatria”. O Oriente Cristé&o,
género e escrita no Império Portugués (Agostinho de Santa Maria, século XVII11). 2018.
Dissertacéo (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, 2018.

SILVA, Ricardo Manuel Alves da. Casar com Deus: vivéncias espirituais femininas na Braga
Moderna. 2011. Tese (Doutorado em Histéria — Conhecimento em Idade Moderna) — Instituto
de Ciéncias Sociais, Universidade do Minho, Minho, 2011.

SOEIRO, Susan A. Baroque Nunnery: The Economic and Social Role of a Colonial Convent
Santa Clara do Desterro, Salvador, Bahia, 1677-1800. New York University, Ph. D. Thesis,
1974.

TRINDADE, Ana Cristina Machado. O episcopado de D. Frei Manuel Coutinho, 1725-1741.
2011. 443p. Tese (Doutorado em Letras, Historia Moderna) — Universidade da Madeira, Ilha
da Madeira, 2011.

UEDA, Julia Fumiko. Analise de cartas de leitor de revista de divulgacgao cientifica. 2006.
184p. Tese (Doutorado em Linguistica e Lingua Portuguesa) — Faculdade de Ciéncias e
Letras, Universidade Estadual Paulista, Araraquara, SP, 2006.

ARTIGOS E CAPITULOS:

ALONSO, Carlos. Agostinhos. In: AZEVEDO, Carlos Moreira. Dicionério de Historia
religiosa de Portugal. Vol. 2. Rio de Mouro: Circulo de Leitores SA.; Centro de Estudos de
Histdria Religiosa da Universidade Catolica Portuguesa, 2001.

. Las visitas de tres Priores Generales del siglo XV1 a la Provincia Agustiniana de
Portugal. In: AMAR, sentir viver a histéria: Estudos em homenagem a Joaquim Verissimo
Serrdo. Vol.1. Lishoa: Edi¢des Colibri, 1995.

. The convent of Saint Monica and its inhabitants in the early decades of the
seventeenth century. In: MALEKANDATHIL, Pius; MOHAMMED, Jamal (ed.). The
Portuguese, Indian Ocean and European Bridgeheads 1500-1800. Festschrift in honor of
Prof. K. S. Mathew. Tellicherry, Kerala, India: Institute for Research in Social Sciences and
Humanities of MESHAR; Fundacdo Oriente, 2001.

ALMEIDA, Maria Antdnia Pires de; MARTINS, Conceicdo Andrade. Horteldo. In:
MARTINS, Concei¢do Andrade; MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.). A Agricultura:
Dicionéario das Ocupac¢bes. MADUREIRA, Nuno Luis (coord.). Historia do Trabalho e das
Ocupacoes, vol. I11. Oeiras: Celta Editora, 2002.

AMORIM, Inés. Patriménio e crédito: Misericdrdia e Carmelitas de Aveiro (séculos XVII e
XVIII). Anélise Social, vol. XLI, n. 180, p. 693-729, 2006.



421

AMORIM, Maria Adelina; SERRAO, Vitor. Arte e Historia do Mosteiro de Santa Ménica de
Goa, a luz da 'Apologia’ de Fr. Diogo de Santa Ana (1633). Problematizar a Historia —
Estudos em Homenagem a Maria do Rosério Themudo Barata. Lishoa: Caleidoscopio e
Centro de Historia da Universidade de Lisboa, 2007. p. 683. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/

7795354/ Arte_e Hist%C3%B3ria_do_Mosteiro_de Santa_ M%C3%B3nica_de_Goa %C3
%A0_luz_da_Apologia_de_Fr._Diogo_de_Santa_Ana_1633_em_colabora%C3%A7%C3%A
30_com_Maria_Adelina_Amorim_> Acesso em: 12 fev. 2015.

APOLO, Carmelo Real. Instituciones educativas femininas en Filipinas bajo el dominio
espafol. Cuestiones pedagdgicas: Revista de ciencias de la educacion, n°. 16, 2002.
Disponivel em: <institucional.us.es/ revistas/cuestiones/16/art_13.pdf> Acesso em 21 mar.
2018.

AUGUSTO, Sara. O Papagaio ilustrado — licdo e exemplo na ficcdo barroca. Mathésis, Viseu,
n® 14, p. 137-148, 2005.

AZZI, Riolando. A vida religiosa feminina no Brasil Colonial. In: AZZI, Riolando (org.). A
vida religiosa no Brasil: enfoques historicos. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1982.

. Historia dos Religiosos no Brasil. In: AZZI, Riolando (org.). A vida religiosa no
Brasil: enfoques histéricos. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1982.

B.A. Agostinhos. In: ANDRADE, Anténio Alberto Banha de (dir.). Dicionario de Historia da
Igreja em Portugal. vol. 1. Lisboa: Resisténcia, imp., 1980.

BARATA, Filipe Themudo. Negdcios e crédito: complexidade e flexibilidade das préticas
crediticias (século XV). Andlise Social, vol. XXXI (136-137), 1996.

BARBOSA, Pedro Gomes. Monaquismo. In: Dicionario enciclopédico da historia de
Portugal. Lisboa: Publicacbes Alfa, 1990.

BARNADAS, Josep M. La Iglesia catélica en la Hispanoamérica colonial. In: BETHELL,
Leslie (ed.). Historia de América Latina. Vol. 2: América Latina Colonial: Europa y América
en los siglos XVI, XVII, XVIII. Barcelona: Editorial Critica, 1990.

BELLINI, Ligia. Espiritualidade, autoridade e vida conventual feminina em Portugal no
Antigo Regime. Comunicagao no Simpdsio Tematico Género e Religido. Disponivel em:
<http://www.fazendogenero.ufsc.br/7/artigos/L/Ligia_Bellini_24 B.pdf> Acesso em: 19 jan.
2012.

. Vida monastica e praticas da escrita entre mulheres em Portugal no Antigo Regime.
In: Campus Social, 3/4, p. 209-218, 2006/2007.

BELLINI, Ligia; PACHECO, Moreno Laborda. Experiéncia e ideais de vida religiosa em
mosteiros portugueses clarianos, nos séculos XVI1 e XVIII. In: Revista de Histéria. 1°
semestre de 2009. Disponivel em:
<http://www.revistasusp.sibi.usp.br/pdf/rh/n160/a10n160.pdf> Acesso em: 29 mai. 2012.



422

BELLINI, Ligia. Memdria conventual e politica em Portugal no Antigo Regime. Revista
Tempo, vol. 18, n° 32, p.49-68, 2012. Disponivel em: <http://www. scielo.br/scielo.php?pid=
S1413-770420 12000100003&script=sci_abstract&tlng=pt> Acesso em: 26 set. 2016.

BELLOTTO, Heloisa Liberalli. O documento publico e o documento privado: um estudo de
caso da diversidade do discurso em lingua portuguesa do século XVIII. In: BELLOTTO,
Heloisa Liberalli. Arquivo: estudos e reflexdes. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2014.

. Tradicdo documental. In: Arquivos Permanentes: tratamento documental. Sdo Paulo:
TA Queiroz, 1991.

BETHENCOURT, Francisco. A Igreja. In: BETHENCOURT, Francisco & KIRTI, Chauduri.
(dir) Historia da Expansdo Portuguesa: a formacgdo do império 1415-1640. vol. 1. Navarra:
Circulo de Leitores, 1998.

. As Camaras e as Misericordias. In. BETHENCOURT, Francisco & KIRTI,
Chauduri. (Dir) Historia da Expansdo Portuguesa: a formagdo do império 1415-1640. vol. 1.
Navarra: Circulo de Leitores, 1998.

. Os conventos femininos no Império Portugués: o caso do Convento de Santa Ménica
em Goa. Sep. Cadernos Condi. Lisboa, 1995.

BOLTON, Brenda. Mulieres Sanctae. In: BOLTON, Brenda; STUARD, Susan Mosher
Women in medieval society. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1976.

BOXER, Charles Ralph. Fidalgos portugueses e bailadeiras indianas (Séculos XVII e XVIII).
Revista de Histdria, vol. 22, n° 45, p. 83-105 1961. Disponivel em:
<http://www.revistas.usp.br/ revhistoria/article/view/120193/117396 > Acesso em: 02 jul.
2018.

BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. Vaidades nos Conventos Femininos ou das
dificuldades em deixar a Vida Mundana (séculos XVI1I-XVIII). In: Revista de Historia da
Sociedade e da Cultura, n° 10, tomo I, p. 305-322, (2010). Disponivel em:
<http://www.uc.pt/ch sc/rhsc/rhsc_10/rhsc101_305-322_imdb.pdf> Acesso em: 29 mai. 2012,

BRITO, Raquel Soeiro de. O meio e os homens nas Provincias do Norte. Mare Liberum, O
Estado da India e a Provincia do Norte, n°® 9, p. 59-82, jul. 1995.

C., Constanza Toquica. La economia espiritual del Convento de Santa Clara de Santafé de
Bogota4, siglos XVI1 y XVIII. Fronteras, n° 3, vol. 3, 1998.

CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo. Historia e Analise de Textos. In:
(org.) Dominios da Historia: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.

CARVALHO, J. Vaz de. Agostinhos (Religiosos). In: Verbo: Enciclopédia Luso-
Brasileira de Cultura, vol. 1. Lisboa: Verbo; D.L, 1992.

CASTELAO, Ofelia Rey. Las economias monasticas femeninas ante la crisis del Antiguo
Regimen. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jesus Paniagua (coord.). |



423

Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y America, 1492-1992,
Vol. 2, Ledn: Universidad de Ledn, Servicio de Publicaciones, 1993.

CASTELO, Claudia. Prefacio. In: FREYRE, Gilberto. Um brasileiro em terras portuguesas.
Sao Paulo: E RealizagGes, 2010.

CASTRO, Zila Osoério de. Jacobeia. In: AZEVEDO, Carlos Moreira. Dicionario de Historia
religiosa de Portugal. Vol. 3. Rio de Mouro: Circulo de Leitores SA.; Centro de Estudos de
Histdria Religiosa da Universidade Catolica Portuguesa, 2001.

COATES, Thimoty. Colonizacdo feminina patrocinada pelos poderes publicos no Estado da
india. In: Oceanos, n° 21, jan-mar. 1995.

. The Convent of Santa Mdnica of Goa and single women in the Estado da India,
1550-1700. In: Faces de Eva: estudos sobre mulher, n° 8, p 67-81. Lisboa: Edi¢des
Colibri/Universidade Nova de Lisboa, 2002.

CONCEICAO, Adriana Angelita da. A producéo e a conservacio das cartas do vice-rei D.
Luis de Almeida, 2° Marqués do Lavradio, como problematica de analise. Revista do Arquivo,
ano I, n° 1, out. 2015. Disponivel em:
<http://www.arquivoestado.sp.gov.br/revista_do_arquivo/01/ artigo_03.php> Acesso em: 20
dez. 2018.

. Entre o oficio e a amizade: o discurso epistolar do vice-rei 2° Marqués do Lavradio
no século XVIII. Cadernos de Histéria, Belo Horizonte, v. 16, n. 25, p. 142-167, out. 2015. p.
160. Disponivel em:
<http://periodicos.pucminas.br/index.php/cadernoshistoria/article/view/P.2237 -
8871.2015v16n25p142>. Acesso em: 22 dez. 2018.

CONDE, Antdnia Fialho. Convento de Santa Monica — de cerca a edificio de Santo
Agostinho. REVUE, Evora, Universidade de Evora, ano 1V, n® 7, 2007.

. O reforgo da clausura no mundo monastico feminino em Portugal e a acéo
disciplinadora de Trento. In: BRAGA, Isabel M. R. M. Drumond; HERNANDEZ, Margarita
Torremocha (coord.). As mulheres perante os tribunais do Antigo Regime na Peninsula
Ibérica. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2015. p. 247. Disponivel em:
<https://digitalis.uc.pt/pt-pt/livro/o_refor%C3%A70_da_clausura_no_mundo_mon%C3%Als
tico_feminino_em_portugal_e_a%C3%A7%C3%A30_disciplinadora_de_trento > Acesso
em: 26 abr. 2016.

. La economia de las comunidades religiosas femeninas en el Sur de Portugal (1550-
1700): el caso del monasterio de S. Bento de Castris. In: Actas del Congreso Internacional
Guadalupe y la Orden Jeronima: una empresa innovadora, Extremadura: Junta de
Extremadura, Consejeria de Cultura y Turismo, 2008. p. 104-108. Disponivel em: <https://
dspace.uevora.pt/rdpc/bitstream/10174/2330/1/LaEconomia%5B1%5D.pdf> Acesso em: 01
ago. 2016.

CONDE, Antonio Linage. La mujer y el monacato. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e
PEREZ, JesUs Paniagua (coord.). | Congreso Internacional del Monacato Femenino en



424

Espafa, Portugal y America, 1492-1992, Vol. 2, Leon: Universidad de Ledn, Servicio de
Publicaciones, 1993.

COSTA, Elisa Maria Lopes da. A Jacobeia: achegas para a histéria de um movimento de
reforma espiritual no Portugal setecentista. Arquipélago. Historia, 22 série, n° X1V-XV, p. 31-
48, 2010-2011.

COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. As contradicdes de um império pluricontinental pujante
(1549-1580). In: COSTA, Jodo Paulo Oliveira e (coord.). Histdria da expansao e do Império
portugués. Lisboa: A Esfera dos Livros, 2014.

. Crise e reconfiguragéo (1580-1640). In: COSTA, Jo&o Paulo Oliveira e (coord.);
RODRIGUES, José Damido; OLIVEIRA, Pedro Aires. Op. Cit., 2014.

COSTA, Pe. Avelino de Jesus da. Ac¢do missionaria e patriotica de D. Frei Aleixo de
Meneses, Arcebispo de Goa e Primaz do Oriente. In: Congresso do Mundo Portugués, Vol.
VI, Tomo 1°, Lisboa, 1940, 211-247.

. D. Frei Aleixo de Meneses, Arcebispo de Goa e Primaz de Oriente. In: Didaskalia.
vol.16, n°1-2. p.10-28, 1986.

CRUZ, Maria Leonor Garcia da. “Justos” negécios e politica econdmica no Portugal
Moderno. In: SANTOS, Antonio Ramos dos; BARBOSA, Pedro Gomes; CRUZ, Maria
Leonor Garcia da; DAMAS, Carlos Alberto. Histdria comparada dos sistemas bancario e de
crédito. Lisboa: Centro de Historia, Universidade de Lisboa, 2009.

CUESTA, Angel Martinez. Las monjas en la América colonial 1530-1824. Thesaurus:
Boletin del instituto Caro y Cuervo, Tomo 50, n° 1-3, p. 572-626, 1995.

. Monjas y beatas en Filipinas, 1621-1898. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos;
PEREZ, Jesus Paniagua (coord.). | Congreso Internacional del Monacato Femenino en
Espafia, Portugal y America, 1492-1992. Vol. 1, p. 511-520, Ledn: Universidad de Ledn,
Servicio de Publicaciones, 1992.

CUNHA, Jodo Teles e. O inusitado no quotidiano de Goa: O mosteiro de Santa Monica e 0
milagre da Cruz em 1636. Blogue de Histéria Luséfona, ano VI, agosto 2011. p. 199-241.
Disponivel em: <http://www?2.iict.pt/archive/doc/bHL_Ano_VI 14 Joao_Teles e Cunha O
_inusitado_no_quotidiano_de_Goa. O_mosteiro_de_Santa_Monica_e_o_milagre_da_ Cruz.p
df>. Acesso em: 22 nov. 2014.

CUNHA, Mafalda Soares da; MONTEIRO, Nuno Gongalo. Vice-reis, governadores e
conselheiros de governo do Estado da India (1505-1834). Recrutamento e caracterizagéo
social. Penélope: estudos, n° 15. p. 91-120, 1995.

. Vice-reis e governadores da India: uma abordagem prosopogréfica (1505-1834). In:
ALMEIDA, Justino Mendes de [et al.]. Encontro sobre Portugal e a India. Lisboa: Fundacéo
Oriente; Livros Horizonte, 2000.



425

FARIA, Alice Santiago. Pangim entre o passado e a modernidade: a construgéo da cidade de
Nova Goa, 1776-1921. | Pangim between the past and the modernity. Building the city of
New Goa, 1776-1921. Murphy, n° 2, jul. 2007.

FARIA, Patricia Souza de. De Goa a Lisboa: memorias de populacdes escravizadas do
império asiatico portugués (seculos XVI e XVII). Revista Ultramares, vol. 5, n° 9, p. 91-120,
jan-jun, 2016.

. Mais soldados e menos padres: remédios para a preservacio do Estado da India
(1629-1636). Histdria Unisinos, 16(3), p. 357-368, set/dez. 2012.

. Os franciscanos e os clérigos negros em Goa: estratégias e polémicas na historia da
cristianizacao das terras goesas (século XVII-XVIII). Goa, passado e presente, Separata,
Lisboa, p. 493-502, 2012.

FERNANDES, Agnelo Paulo. “Mercés” granted to women in Goa during 16" to 19"
centuries. p. 8-26. In: DICHOLKAR, M. L. (dir.). “Role of women in Goa through the ages™
and Symposium “Cois and currency in Goa”. Panaji-Goa: Directorate of Archives and
Archaeology, 2008.

FIGUEIREDO, Propércia Correia Afonso de. A mulher indo-portuguesa. In: Boletim do
Instituto Vasco da Gama, n° 2-9. Nova Goa, 1928-1931.

FONSECA, Fernando Taveira da. Demografia eclesiastica. In: AZEVEDO, Carlos Moreira
(dir). Dicionario de Histdria Religiosa de Portugal: C-1. Rio de Mouro: Circulo de Leitores
SA.; Centro de Estudos de Historia Religiosa da Universidade Catdlica Portuguesa, 2000.

FOUCAULT, Michel. A escrita de si. In: O que é um autor? Lisboa: Passagens. 1992.

FOZ Y FOZ, Pilar. Los monasteiros de La Ensefianza y la Educacion de la mujer en Espafia e
Iberoamerica, 1754-1820. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jests Paniagua
(coord.). I Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y America,
1492-1992, Vol. 1, Ledn: Universidad de Ledn, Servicio de Publicaciones, p. 67-83, 1992.

GARCIA, Antonio Rubial. Las beatas. La vocacion de comunicar, p. 119-142. In:
ZAPATERO, Alberto Baena; SOBERON, Estela Rosell6 (coord.). Mujeres en la Nueva
Espafia. Ciudad de México: Universidad Nacional Autonoma de México, Instituto de
Investigaciones Historicas, 2016.

. Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios
estructurales durante los siglos virreinales. In: LOPEZ-CANO, Maria de Pilar Martinez
(coord.). La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de investigacion. Ciudad del
México: Universidad Nacional Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas,
2010.

. Profetisas y solitarios. Espacios y mensajes de una religion dirigida por ermitafios y
beatas laicos en las ciudades de Nueva Espafia. Ciudad de México: Universidad Nacional
Auténoma de México; Fondo de Cultura Econémica, 2006.



426

GARI, Blanca; SALA, Maria Soler; PLANAS, Marta Sancho; NIETO-ISABEL, Delfi-I.;
LUQUE, Araceli Rosillo. CLAUSTRA. Propuesta metodoldgica para el estddio territorial del
monacato feminino. In: Anuario de Estudios Medievales, 44/1, enero-junio de 2014. p. 21-50.

GOMES, Saul Antonio. Castas Donas: conegas regrantes de Santo Agostinho em Portugal no
periodo medieval. Revista de Histdria da Sociedade e da Cultura, n°® 10, Tomo I, 2010. p. 37-
71. Disponivel em: <http://hdl.handle.net/10316.2/39512> Acesso em: 25 Apr. 2017.

. Conegros Regrantes de Santo Agostinho. In: AZEVEDO, Carlos Moreira. Dicionario
de Historia religiosa de Portugal. Vol. 2. Rio de Mouro: Circulo de Leitores SA.; Centro de
Estudos de Histdria Religiosa da Universidade Catélica Portuguesa, 2001.

. In Limine Conscriptionis: documentos, chancelaria e cultura no Mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra (Séculos XI1 a X1V). Lusitania Sacra, 22 série, 13-14, 2001-2002.

GONCALVES, Margareth de Almeida. A edificacdo da cristandade no Oriente Portugués:
questdes em torno da Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho no limiar do século XVI1.
Revista da Historia. (S&o Paulo), n. 170, p. 107-141, jan.-jun., 2014. Disponivel em:
<http://dx. doi.org/10.11606/issn.2316-9141.v0i170p107-141> Acesso em: 27 nov. 2014,

. “Despozorios divinos” de mulheres em Goa na época moderna: eloquéncia e
exemplaridade no pulpito do mosteiro de Santa Monica (frei Diogo de Santa Anna, 1627).
Locus: revista de historia, Juiz de Fora, v. 21, n. 2, p. 365-395, 2015.

. Entre “heroicas virtudes” e a histéria: a escrita de frei Agostinho de Santa Maria e a
sacralizacdo da vida conventual de mulheres na Asia portuguesa no limiar do século XVIII.
In: GANDELMAN, Luciana; GONCALVES, Margareth de Almeida; FARIA, Patricia Souza
de. Religido e Linguagem nos mundos ibéricos: identidades, vinculos sociais e instituicoes.
Seropédica, RJ: Ed. da UFRRJ, 2015.

. “Gloria de Deus, ao servigo do Rei e ao bem desta Republica”: freiras de Santa
Maonica de Goa e a cristandade no oriente pela escrita do agostinho frei Diogo de Santa Anna
na década de 1630. In: Histdria (So Paulo) v.32, n.1, p. 251-280, jan/jun 2013.

GONZALEZ, Margarita San. La Compairiia de Maria en Galicia desde fines del Antiguo
Regimen hasta la Primera Republica. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jes(s
Paniagua (coord.). I Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y
America, 1492-1992, vol. 2. Ledn: Universidad de Ledn, Servicio de Publicaciones, 1993.

GRUZINSKI, Serge. Passeurs y elites catolicas en las Cuatro Partes del Mundo: los inicios de
la mundializacion (1580-1640). In: GODQY, Scarlet O’Phelan; SALAZAR-SOLER, Carmen
(ed.). Passeurs, mediadores culturales y agentes de la primera globalizacion en el Mundo
Ibérico, siglos XVI-XIX. Lima: Pontificia Universidad Catolica del Peru, Instituto Riva-
Aguero, Instituto Francés de Estudios Andinos, 2005.

GUIMARAES, Jorge Gongcalves. Subsidios em torno da producio cronistica da Ordem dos
Eremitas de Santo Agostinho em Portugal (séc. XVI1-XIX). Archivo Agustiniano, vol. 92, n°
210, 2008. p. 2. Disponivel em: <https://www.researchgate.net/publication/ 264623027>
Acesso em: 03 mai. 2017,



427

HAESBAERT, Rogério. Concepgdes de territdrio para entender a desterritorializacao. In:
SANTOS, Miltom e BECKER, Berta (org.). Territorio, territérios. Rio de Janeiro: DPQA,
2006.

HERMANN, Jacqueline. Um papa entre dois casamentos: Gregorio XlIlI e a sucessao de
Portugal (1578-80). Portuguese Studies Review, n° 22 (2), p. 3-38, 2014.

HESPANHA, Ant6nio Manuel. Os bens eclesiésticos na Epoca Moderna. Beneficios,
padroados e comendas. In: TENGARRINHA, José (coord.). Historia de Portugal. Sdo Paulo:
Ed. UNESP, 2000. p. 87-103.

HOLLER, Jacqueine. The Historiography of Women's Monasticism in Europe and Latin
America. In: . Escogidas Plantas: Nuns and Beatas in Mexico City, 1531-1601.
Versdo on-line. Columbia: Columbia University Press. Disponivel em:
<http://www.gutenberg-e.org/ hojol/frames/fhojack.html> Acesso em: 28 jun. 2017.

JACQUINET, Maria Luisa. Corpos de clausura: reflexdes sobre a arquitectura monastica
feminina na Epoca Moderna. DigitAR, n° 2, p. 229-237, 2015. p. 235. Disponivel em: <http://
hdl.handle.net/10316.2/39311> Acesso em: 27 abr. 2017.

JIMENEZ, Jose Miguel Mufioz, Los conventos de carmelitas descalzas en el Barroco
Sudamericano (estudo arquitetonico). In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jes(s
Paniagua (coord.). I Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y
America, 1492-1992, vol. 1. Le6n: Universidad de Leon, Servicio de Publicaciones, 1992.

JOAO CARDINAL de Motta e Silva. Disponivel em: <http://www.catholic-hierarchy.org/
bishop/bmotesi.html> Acesso em: 15 dez. 2018.

KAMAT, Pratima. InstituicGes cristés de caridade e a mulher em Goa. In: Oceanos, n° 21,
1995.

LAVRIN, Asuncion. La religiosa real y la inventada: didlogo entre dos modelos discursivos.
In: BOSSE, Monika; POTTHAST, Barbara; STOLL, Andre. La creatividad feminina en el
mundo barroco hispanico. Maria de Zayas - Isabel Rebeca Correa - Sor Juana Ines de la Cruz.
Kassel, Alemanha: Edition Reichenberger, 1999.

LIMA, Lana Lage da Gama. O padroado e a sustentacdo do clero no Brasil Colonial.
Saeculum — Revista de Historia, n° 30, Jodo Pessoa, p. 47-62, jan./jun. 2014

LITTLE, Lester K. Monges e religiosos. In: LE GOFF, Jacques e SCHMITT, Jean-Claude.
Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Vol. 2. Bauru, SP: Edusc, 2006.

LOBATO, Manuel. As Filipinas e o Estado da India no tempo dos Austrias. Tens&o,
convergéncia e acomodagéo entre 0s impérios ibéricos na Asia do Sueste. In: CARDIM,
Pedro; COSTA, Leonor Freire; CUNHA, Mafalda Soares da (org.). Portugal na Monarquia
Hispanica. Dinamicas de integracao e de conflito. Lisboa: Centro de Historia de Além-Mar,
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de Lisboa, Universidade dos
Acores; Centro Interdisciplinar de Historia, Culturas e Sociedades da Universidade de Evora;
Gabinete de Historia Econémica e Social, Instituto Superior de Gestdo, Universidade Técnica
de Lisboa; Red Columnaria — Red Temaética de Investigacion sobre las fronteras de las
Monarquias Ibéricas, 2013.



428

LOBATO, Manuel. Forte de Nossa Senhora da Anunciada. Kota Ambon [Ambom/Amboino],
Maluku, Indonésia. Disponivel em: <http://www.hpip.org/def/pt/ Homepage/Obra?a=1531>
Acesso em: 03 out. 2016.

LOPES, Maria Antonia. Transgressdes Femininas no Recolhimento da Misericérdia do Porto,
1732-1824. In: Saude, Ciéncia e Patrimonio — Atas do 11 Congresso de Historia da Santa
Casa da Misericordia do Porto. Porto: Santa Casa da Misericérdia do Porto, 2016. pp. 95-
123. Disponivel em: http://hdl.handle.net/10316/31609 Acesso em: jul. 2016.

LOPES, Maria de Jesus dos Martires. The sisters of Santa Monica in the 18th century: details
of their daily life. In: BORGES, Charles J.; PEREIRA, Oscar G. e STUBBE, Hannes (ed.).
Goa and Portugal: history and development. New Delhi: Concept Publishing Company,
2000.

LOPEZ, Rosalva Loreto. Hermanas en Cristo. Balances, aproximaciones y problematicas del
monacato novohispano, p. 89-118. In: ZAPATERO, Alberto Baena; SOBERON, Estela
Rosell6 (coord.). Mujeres en la Nueva Espafia. Ciudad de México: Universidad Nacional
Autdénoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 2016.

. La funcion social y urbana del monacato femenino novohispano, p. 237-265. In:
LOPEZ-CANO, Maria de Pilar Martinez (coord.). La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y
perspectivas de investigacion. Ciudad de México: Universidad Nacional Auténoma de
México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2010.

LOPEZ, Teofilo Aparicio. La Ordem de San Agustin en la India (1572-1622). Separata de
STVDIA, n° 40, Lisboa, jun.1974/dez.1978.

LOPEZ-CANO, Maria del Pilar Martinez. La lglesia y el crédito en Nueva Espafia: entre
viejos presupuestos y nuevos retos de investigacion. In: LOPEZ-CANO, Maria del Pilar
Martinez (coord.). La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de investigacion.
México: Universidad Nacional Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas,
2010. Disponivel em:
<http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/iglesiane/
iglesiane.html> Acesso em: 07 nov. 2015.

MALLON, Baudilio Barreiro. EI monacato feminino en la Edad Moderna. Demografia y
estructura social. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jests Paniagua (coord.). |
Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y America, 1492-1992,
vol. 2. Ledn: Universidad de Ledn, Servicio de Publicaciones, 1993.

MARIA do Céu, Soror. In: Escritoras. Women Whiters in Portuguese before 1900.
Disponivel em: <http://www.escritoras-em-portugues.eu/1403016831-Cent-X1V/2015-0716-
Maria-do-Cu-Soror> Acesso em: 05 mai. 2017.

MARQUES, Jodo Francisco. O monacato feminino em Portugal nos séculos XVI1 e XVII:
estratégia da nobreza e das ordens religiosas. In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ,
Jesus Paniagua (coord.). | Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espafia,
Portugal y America, 1492-1992, Vol. 2, Ledn: Universidad de Ledn, Servicio de
Publicaciones, 1993.



429

MARQUES, José. A Igreja no mundo do Infante D. Henrique. In: Revista da Faculdade de
Letras, Historia, série Il, vol. 12, p. 183-230, 1995. Disponivel em: <http://ler.letras.up.pt/
uploads/ficheiros/2027.pdf> Acesso em: 10 jan. 2018.

. Eremitas de Santo Agostinho nas missfes do Oriente. Revista da Faculdade de
Letras: Historia, Série 11, vol. XIV p. 247-269, Porto, 1997. Disponivel em:
<http://ler.letras.up.pt/ uploads/ficheiros/2082.pdf> Acesso em: 26 nov. 2010.

MARTIN, Susana Ramirez. Génesis de la Orden Bethlemitica (una aproximacion historica).
In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e PEREZ, Jests Paniagua (coord.). | Congreso
Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y America, 1492-1992, Vol. 1,
Ledn: Universidad de Ledn, Servicio de Publicaciones, p. 57-65, 1992.

MARTINS, William de Souza. A clausura enferma: peti¢des para a saida do Convento da
Ajuda do Rio de Janeiro para tratamento de doengas contagiosas, c. 1750-1780. Historia,
Ciéncias, Saude, 23, 3, p 719-732, jul/set. 2016.

. Beatas vinculadas a ordens terceiras: analise de alguns escritos normativos na
peninsula ibérica (séculos XVI-XVIII). No prelo.

. Devocado, status e busca de autonomia: o Convento de Nossa Senhora da Conceigao
da Ajuda no Rio de Janeiro (c. 1750). Clio, Revista de Pesquisa Histérica, n® 29.2, 2011.

MASCARENHAS, Mira. The church in eighteenth century Goa. In: SOUZA, Teotonio R. de
(org.). Essays in goan history. Nova Delhi: Concept Publishing Company, 1989.

MATQOS, Artur Teodoro de. D. Frei Manuel de Santo Anténio: missionario e primeiro bispo
residente em Timor. Elementos para a sua biografia (1660-1733). Revista Camdes, n°14,
2001.

. “Teres e haveres” das ordens religiosas de Goa em finais do século XVI. STVDIA,
Lisboa, n® 53, 1994.

MENDES, José Maria. D. Indcio de Santa Teresa e 0 movimento jacobeu. Revista Fluxos &
Riscos, vol. 11, n° 2, p. 44-61, 2017.

MENDIRATTA, Sidh Losa, Forte e Capela de Nossa Senhora da Penha. Disponivel em:
<http://www.hpip.org/def/pt/Homepage/Obra?a=279> Acesso em: 03/10/2016.

MONTEIRO, Nuno Gongalo. Foreiro. p. 53-59. In: MARTINS, Concei¢do Andrade;
MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.). A Agricultura: Dicionério das Ocupacdes.
MADUREIRA, Nuno Luis (coord.). Historia do Trabalho e das Ocupagdes, vol. 111. Oeiras:
Celta Editora, 2002.

. Senhorio. In: MARTINS, Concei¢do Andrade; MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.).
Op. Cit., vol. 111, 2002.

. Notas sobre nobreza, fidalguia e titulares nos finais do Antigo Regime. Ler Historia,
n° 10, Lisboa, p. 15-51, 1987.



430

MORUJAO, Isabel. Morrer ao pé da letra: relatos de morte na clausura feminina portuguesa.
Via Spiritus, vol. 15, p. 163-194, 2008.

NAVARRO, Soledad Gomez. Vida cotidiana de monjas y religiosas en la Espafia Moderna a
través de sus contabilidades. EI convento cordobés de Santa Ana a fines del Antiguo
Régimen. Revista de Historia Social y de las Mentalidade, vol. 14, n® 2, p. 103-136, 2010.

NAZARETH, J. M. do Carmo. No governo do vice-rei conde de Sandomil. O Oriente
Portuguez. Vol. 6, n® 5-6, p. 140-147, 1909.

NEWITT, Malyn. Formal and Informal Empire in the History of Portuguese Expansion.
Portuguese Studies, Vol. 17, p. 1-21, 2001.

NORMAS TECNICAS para Transcri¢éo e Edicdo de Documentos Manuscritos. 1993.
Disponivel em: <http://www. arquivonacional.gov.br/normas.htm> Acesso em: 23 nov. 2013.

NUNO CARDINAL da Cunha e Ataide. Disponivel em: <http://www.catholic-
hierarchy.org/bishop/bdca.html> Acesso em: 15 dez. 2018

LIVAL, Fernanda e MONTEIRO, Nuno Gongalo. Mobilidade social nas carreiras
eclesiasticas em Portugal (1500-1820). Analise Social, vol. 37, n® 165, p. 1213-1239, 2003.

OLIVEIRA, Rozely Menezes Vigas. A entrada de duas princesas do Reino de Jafanapatdo no
Convento das ménicas de Goa (século XVII). In: Encontro Internacional de Histdria Colonial
Cidade da Bahia: mundos colo-niais comparados: poder, fronteiras e identidades (6: 2016:
Salvador). Anais Eletrénicos [do] 6. Encontro Internacional de Histéria Colonial: mundos
coloniais comparados: poder, fronteiras e identidades. Salvador: EDUNEB, 2017. p. 1830-
1842.

OLLE, Manel. Portugueses y castellanos en Asia Oriental. In: CARDIM, Pedro; COSTA,
Leonor Freire; CUNHA, Mafalda Soares da (org.). Portugal na Monarquia Hispanica.
Dinamicas de integracao e de conflito. Lisboa: Centro de Historia de Além-Mar, Faculdade
de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de Lisboa, Universidade dos Agores;
Centro Interdisciplinar de Historia, Culturas e Sociedades da Universidade de Evora;
Gabinete de Historia Econémica e Social, Instituto Superior de Gestdo, Universidade Técnica
de Lisboa; Red Columnaria — Red Temaética de Investigacion sobre las fronteras de las
Monarquias Ibéricas, 2013.

PAIVA, José Pedro. A Igreja e o poder. In: Azevedo, Carlos Moreira (dir.). Historia Religiosa
de Portugal. Vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000.

. Os mentores. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (dir). Histdria religiosa de Portugal.
Vol. 2. Rio de Mouro: Circulo de Leitores SA.; Centro de Estudos de Historia Religiosa da
Universidade Catolica Portuguesa, 2001.

PEREIRA, A. B. de Braganca. Etnografia da India Portuguesa. p. 255-524. In: A india
Portuguesa, vol. 1. Nova Goa: Imprensa Nacional, 1923.



431

PEREIRA, Esteves; RODRIGUES, Guilherme. Sousa (D. Manuel Caetano de). In: Portugal.
Dicionario Historico, Corografico, Heraldico, Biografico, Bibliografico, Numismatico e
Artistico. Volume VI, Lisboa: Jodo Romano Torres Editores, 1912. Edicdo electronica de
Manuel Amaral, 2000-2010. Disponivel em: <http://www.argnet.pt/dicionario/sousamanc?.
htmI> Acesso em: 27 dez. 2018.

. Sandomil (Pedro Mascarenhas, 1.° conde de). In: Portugal. Dicionario Historico,
Corograéfico, Heraldico, Biogréfico, Bibliografico, Numismatico e Artistico. Volume VI,
Lisboa: Jodo Romano Torres Editores, 1904-1915. Edicéo electronica de Manuel Amaral,
2000-2010. Disponivel em: <http://www.argnet.pt/dicionario/sandomillc.html> Acesso em:
27 dez. 2018.

PEREIRA, Gabriel. As caudas das freiras. In: Estudos diversos — Arqueologia, Historia, Arte,
Etnografia. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1934.

PEREIRA E SOUSA, Joaquim José Caetano. Foreiro; Foro. In: Esbogo de hum Diccionario
Juridico, Theoretico, e Practico, Remissivo &s Leis Compiladas, e Extravagantes. Tomo
Segundo: F-Q. Lisboa: Typographia Rollandiana, 1827.

PEREZ, Pedro Guibovich. Velos y votos: elecciones en los monasterios de monjas de Lima
colonial. Elecciones, n® 2, p. 201-212, 2003.

PERROT, Michelle. Escrever uma Histéria das Mulheres: relato de uma experiéncia.
Cadernos Pagu, n° 4, 1995.

PIEDADE, Carla Delgado de; TAVARES, Célia Cristina da Silva. Oratorianos de Goa. In:
José Eduardo Franco; José Augusto Mouréo; Ana Cristina Costa Gomes. (Org.). Dicionario
Historico das Ordens e Instituicbes Afins em Portugal. Lisboa: Gradiva, 2010.

PINTO, Carla Alferes. Artistic images and objects as agents of politics and religion. The
foundation stone of the Convent of Saint Monica in Goa and the processional standard with
the miracle of the Crucified Christ. In: KRASS, Urte (ed.). Visualizing Portuguese power.
The political use of images in Portugal and its Overseas Empire (16th—18th Century). Zirich-
Berlin: Diaphanes, p. 19-48, 2016. Disponivel em: <https://www.academia.edu/33972332/
Carla_Alferes_Pinto_Artistic_Images_and_Objects_as_Agents_of _Politics_and_Religion_Th
e_Foundation_Stone_of the Convent_of Saint_Monica_in_Goa_and_the Processional_Stan
dard_with_the_Miracle_of the_ Crucified_Christ> Acesso em: 02 jan. 20109.

. Género, mecenato e arte: a criacdo das “casas de mulheres” em Goa. In: Parts of
Asia, n® 17/18. Dartmouth: Portuguese Literary &Cultural Studies, 2010.

. Notas para o estudo do mecenato de D. Frei Aleixo de Meneses: os recolhimentos da
misericordia de Goa. In: Anais de Historia de Além-Mar, ed. Jodo Paulo Oliveira e Costa, vol.
7, Dez. 2006.



432

PINTO, Carla Alferes. “Traz a memoria a exceléncia de suas obras e virtudes”. D. Frei Aleixo
de Meneses
(1559-1617), mecenas e patrono. Anais de Historia Além-mar, n® 12, p. 153-180, 2011.

PIZZORUSSO, Giovanni. La Congregazione Romana “de Propaganda Fide” e la duplice
fedelta dei missionari tra monarchie coloniali e universalismo pontificio (XVII secolo).
Librosdelacorte.es, Monografico 1, afio 6, 2014.

REIS, Anderson Roberti dos; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. A crénica colonial
como género de documento histérico. Idéias, n°® 13(2), Campinas, p. 25-41, 2006.

RIVARA, Joaquim Heliodoro da Cunha. O Mosteiro de Santa Monica de Goa. O Cronista de
Tissuary, n° 8 e 9, 1866.

ROCHA, Leopoldo. Uma pagina inédita do Real Mosteiro de Santa Monica de Goa (1730-
1734) e achegas para a histdria do padre nativo. Sep. de Mare Liberum, n°® 17, p. 229-266,
1979.

RODRIGUES, José Damido. O império territorial. In: COSTA, Jodo Paulo Oliveira e
(coord.); RODRIGUES, José Damido; OLIVEIRA, Pedro Aires. Historia da Expanséo e do
Império Portugués. Lisboa: A Esfera dos Livros, 2014.

. Sob o signo do ouro (c. 1695-1750). In: COSTA, Jodo Paulo Oliveira e (coord.).
Histdria da expanséo e do Império portugués. Lisboa: A Esfera dos Livros, 2014.

RODRIGUES, Teresa. Portugal nos séculos XVI e XVII. Vicissitudes da dindmica
demografica. Populacao e Prospectiva. Working Papers. CEPESE. Disponivel em:
<http://www.cepese.pt/portal/pt/publicacoes/colecoes/working-papers/populacao-e-prospecti
va/portugal-nos-seculos-xvi-e-xvii.-vicissitudes-da-dinamica-demografica/Portugal-nos-secu
los-XVI-e-XVII-Vicissitudes-da.pdf> Acesso em: 03 nov. 2017.

ROLO, Raul A. Dominicanos. In: In: AZEVEDO, Carlos Moreira. Dicionario de Historia
religiosa de Portugal. Vol. 2. Rio de Mouro: Circulo de Leitores SA.; Centro de Estudos de
Histdria Religiosa da Universidade Catolica Portuguesa, 2001.

RONCAYOLO, Marcel. Territorio. In: ROMANO, Ruggiero. Enciclopédia Einaudi, vol. 8.
ROSA, Mario. A Religiosa. In: VILARI, Rosario. O Homem Barroco. Lisboa: Editora
Presenca.

ROSENDAHL, Zeny. O sagrado e o urbano: génese e funcdo das cidades. Espaco e Cultura,
UERJ, RJ, Edicdo Comemorativa, 1993-2008.

, Territdrio e Territorialidade: Uma perspectiva Geografica para o Estudo da Religido.
In: Anais do X Encontro de Geografos da América Latina, 20 a 26 de marco de 2005. Séo
Paulo: Universidade de S&o Paulo, 2005. p. 12934-12938. Disponivel em: <http://observatorio
geograficoamericalatina.org.mx/egal10/ Geografiasocioeconomica/Geografiacultural/38.pdf>
Acesso em: 17 out. 2018.



433

SA, lIsabel dos Guimaraes. Charity, ritual at edge of empire: the Misericordia of Macau. p.
149 - 176. In: BROCKEY, Liam Matthew. Portuguese Colonial Cities in the Early Modern
World. Empires and the Making of the Modern World, 1650. Farnham: Ashgate, 2008.

SANTOS, Georgina Silva dos. A face oculta dos conventos: debates e controvérsias na mesa
do Santo Oficio. In: VAINFAS, Ronaldo e MONTEIRO, Rodrigo Bentes (orgs.). Império de
vérias faces: relagdes de poder no mundo ibérico da Epoca Moderna. Sdo Paulo: Alameda,
20009.

. Entre JesUs y Moisés: el marranismo en los conventos ibéricos durante el siglo XVII.
In: MARINAS, Maria Isabel Viforcos e LOPEZ, Rosalva Loreto. Historias compartidas.
Religiosidad y reclusion femenina en Espafia, Portugal y América. Siglos XV-XIX. Leon:
Universidad de Leon, 2007.

. Isabel da Trindade: o criptojudaismo nos conventos portugueses seiscentistas. In:
VAINFAS, Ronaldo, SANTOS, Georgina Silva dos e NEVES, Guilherme Pereira das (orgs.).
Retratos do Império — Trajetdrias individuais no mundo portugués nos séculos XVI a XIX.
Niterdi: EQUFF, 2006.

SANTOS, Zulmira. Soror Maria do Céu. In: MACHADO, Alvaro Manuel (ed.). Dicionario
de Literatura Portuguesa. Lisboa: Presenga, 1996.

SEABRA, Leonor Diaz. A mulher na misericordia de Macau. Revista de administragéo
publica de Macau, vol. 20, n° 76, p. 605-618, Junho 2007.

. Tragos da Presenga Feminina em Macau. Campus Social, 3/4, p. 197-208,
2006/2007. Disponivel em:
<http://revistas.ulusofona.pt/index.php/campussocial/article/view/232> Acesso em: 19 fev
2010.

SEABRA, Leonor Diaz de; MANSO, Maria de Deus Beites. Escravatura, concubinagem e
casamento em Macau: séculos XVI-XVIII. Afro-Asia, 49, p. 105-133, 2014.

. Macau e as Filipinas no século XVI-XIX: “A Rota Maritima da Seda”. Revista Dos
Puntas, afio VIII, n® 13, p. 176-199, 2016.

SERRAO, Vitor. A arte da pintura no Mosteiro de Santa Ménica em Goa (1611 - 1640). In:
Actas do Coldquio Internacional Artes Decorativas e a Expansdo Portuguesa. Lisboa: Escola
Superior de Artes Decorativas, 2010.

. Pintura e devocao em Goa no tempo dos Filipes: 0 mosteiro de Santa Mdnica no
“Monte Santo” (c. 1606-1639) e os seus artistas. Oriente, n° 20, p. 11-50, 2011.

SILVA, Cristiana Lucas e FONTES, Joao Luis Inglés. Agostinhos. In: FRANCO, José
Eduardo, MOURAO, José Augusto e GOMES, Ana Cristina da Costa (dir.). Dicionério
historico das ordens e institui¢cGes afins em Portugal. Lisboa: Gradiva, 2010.



434

SILVA, Valéria Fernandes da. Mulheres sob Controle: Subordinacéo, Clausura e Exclusao —
A Constituicdo Discursiva da Vida Religiosa Feminina nos Séculos XII e XII1. XXVI
Simposio Nacional de Historia. S&o Paulo, 2011. (Simpdsio). p. 3-4. Disponivel em:
<http://www.snh

2011.anpuh.org/resources/anais/14/1302551393 ARQUIVO_VALERIAFERNANDES _TEX
TO_COMPLETO.pdf> Acesso em: 07 set. 2016.

SOEIRO, Susan A. The feminine orders in colonial Bahia, Brazil: economic, social, and
demografic implications, 1677-1800. In: LAVRIN, Asuncién (ed.). Latin American Women:
Historical Perspectives. Westport: Greenwood Press, 1978.

SOUSA, Ivo Carneiro de. Cativas e bichas, meninas e mocas: a subalternidade social
feminina e a formac&o do mercado matrimonial de Macau (1590-1725). Campus Social, n. 3-
4, p. 151-172, 2006. Disponivel em:
<http://revistas.ulusofona.pt/index.php/campussocial/article/view/ 231/140> Acesso em: 20
fev. 2010.

SOUZA, Evergton Sales. D. Ignacio de Santa Thereza, arcebispo de Goa: um prelado as
voltas com a Inquisigéo portuguesa. In: VAINFAS, Ronaldo; FEITLER, Bruno; LIMA, Lana
Lage da Gama (orgs.). A Inquisicdo em xeque: temas, controvérsias, estudos de caso. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2006.

. Jansenismo e Reforma da Igreja na América Portuguesa. In: Actas do Congresso
Internacional O Espaco Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades. Lisboa, 2005.

SOUZA, Teotonio R. de. The Religious Policy of th Portuguese in Goa, 1510-1800. In:
MATHEW, K.S.; SOUZA, Teotonio R. de; MALEKANDATHIL, Pius (ed.). The Portuguese
and the Socio-Cultural Changes in India, 1500-1800. p. 437-448. Fundacao Oriente, 2001.

SUBRAHMANY AM, Sanjay. Dom Frei Aleixo de Meneses (1559-1617) et I'échec des
tentatives d'indigénisation du christianisme en Inde. Disponivel em: <http://www.persee.fr>
Acesso em: 20 fev. 2010.

TAVARES, Célia Cristina da Silva. Cristdos-novos, critérios de limpeza de sangue € a
assisténcia de Portugal da Companhia de Jesus (séculos XVI e XVII). In: ASSIS, Angelo
Adriano Faria de; PEREIRA, Mabel Salgado (org.). Religides e religiosidades: entre a
tradicdo e a modernidade. Sdo Paulo: Paulinas, 2010.

. Clérigos e castas: o clero nativo de Goa e a disputa por cargos eclesiasticos no Estado
da India. In: CALAINHO, Daniela; MONTEIRO, Rodrigo Bentes; Feitler, Bruno; FLORES,
Jorge. (Org.). Raizes do Privilégio: mobilidade social no mundo ibérico do Antigo Regime.
Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011

TELLES, Ricardo Micael. Igrejas, conventos e capelas na velha cidade de Goa. O Oriente
portuguez, vol. 30, n.° 1, p. 21-101, 1931.

TENTATIVA de mudanga da cidade de Goa para Mormugéo. Chronista de Tissuary, n°® 10 e
11, out/nov. 1866.

TOURAULT, Phillippe. A época aurea dos padres da Igreja. In: Historia Concisa da Igreja.
Mem. Martins: Publicacfes Europa-America, 1998.



435

UM ESTANDARTE histérico bordado pelas freiras do Convento de Santa Ménica da Velha
Goa e restaurado pelas Irmds Franciscanas Missionérias de Caranzalém. Goa: Imprensa
Nacional, 1959.

URBANO, Luis. A Propésito de Evora. Ideologia Religiosa e Arquitectura nos Conventos
Femininos. Monumentos: Revista Semestral de Edificios e Monumentos, n° 26, p. 38-45,
2007.

VALE, Teresa Leonor M. D. Francisco de Castro (1574-1653) reitor da Universidade de
Coimbra, Bispo da Guarda e Inquisidor Geral. Revista Lusitania Sacra, 2° série, n.7, p. 339-
358, 1995.

VAZ, Francisco Xavier. Agostinianos no Oriente. In: O Oriente Portugués, vol. XVI, n® 11-
12. Nova Goa, Imprensa Nacional, 1920.

. Vigarios Provinciaes dos Religiosos da Ordem de S. Agostinho na india. In: O
Oriente Portugués, vol. V, n® 1-2. Nova Goa, Imprensa Nacional, 1908.

VELINKAR, Joseph. Role of women in 16™ century Goa. In: DICHOLKAR, M. L. (dir.).
“Role of women in Goa through the ages” and Symposium “Coins and currency in Goa™.
Panaji-Goa: Directorate of Archives and Archaeology, 2008.

VIEIRA, Maria do Pilar S. A. Agostinhas. In: AZEVEDO, Carlos Moreira. Dicionario de
Historia religiosa de Portugal. Vol. 1. Rio de Mouro: Circulo de Leitores SA.; Centro de
Estudos de Historia Religiosa da Universidade Catélica Portuguesa, 2001.

XAVIER, Angela Barreto. “Nobres per geracdo”. A consciéncia de si dos descendentes de
portugueses na Goa seiscentista. Cultura: Revista de Histéria e Teoria das Ideias, vol. 24, p.
89-118, 2007. Disponivel em: <http://cultura.revues.org/829#article829> Acesso em: 01 set.
2016.

. “Parecem indianos na cor e na feicdo”: a “lenda negra” e a indianizacao dos
portugueses. Etnogréfica, vol. 18 (1), p. 111-133, 2014. Disponivel em: <http://etnografica.
revues.org/3372> Acesso em: 26 mar. 2017.

ZUPANOV, Inés. Goan Brahmans in the Land of Promise: Missionaries, Spies and Gentiles
in the 17"-18" century Sri Lanka. Disponivel em:
<http://www.inesZupanov.com/documents/Sri Lanka.pdf>. Acesso em: 16 jan. /2019

Relatorios:

SERRAO, Vitor. Pintura e devog&o em Goa no tempo dos filipes: as encomendas
agostinianas para o “Monte Santo” (1602-1639). Relatorio sobre pesquisa em Goa realizada
no a&mbito de uma bolsa de curta duragéo da Fundagéo Oriente. Janeiro, 2008.

Sites:
CLAUSTRA. Disponivel em: <http://www.ub.edu/claustra/por/info/sobre_el_projecte_claus
tra> Acesso em: 13 out. 2017.

CLAUSTRA - Atlas. Disponivel em: <http://www.ub.edu/claustra/por/Monestirs/atles> Acesso
em: 13 out. 2017.



436

FUNDIS (Fundos Documentais de InstituicGes do Sul). Disponivel em: <http://fundis.cidehus.
uevora.pt> Acesso em: 18 abr. 2013.

PATRIARCADO de Lishoa. Disponivel em: <http://www.patriarcado-lisboa.pt/site/index.php?
cont_=40&tem=161> Acesso em: 15 dez. 2018.

Portas Adentro: modos de habitar do século XVI a XVIII em Portugal. Glossario. Disponivel
em: <http://www.portasadentro.ics.uminho.pt/index.asp> Acesso em: 10 mar. 2016-2019.

A VIBRANT history of silence the Real Monasterio de Santa Clara de Manila. Disponivel em:
<https://hechoayer.wordpress.com/2010/08/12/a-vibrant-history-of-silence-the-realmonas
terio-de-santa-clara-de-manila/> Acesso em: 26 fev. 2018.

PHILIPPINE CATHOLIC Churches. Disponivel em: <http://philippinecatholicchurches.blog
spot.com.br/2015/02/monasterio-de-santa-clara-de-manila.html> Acesso em: 26 fev. 2018.

INTRAMUROS. Historic Walled City of Manila. Disponivel em:
<https://intramuros2007.word press.com/2007/02/19/santa-claramonastery>. Acesso em: 26
fev. 2018.

THE INCREDIBLE story of feni that Butler didn’t tell you! Disponivel em:
<http://goa.life/the-incredible-story-of-feni-that-butler-didnt-tell-you> Acesso em: 07 mar.
2016.



437

APENDICE A - Mosteiros e Conventos da Familia Agostiniana em Portugal

Quadro 23 - Mosteiros e Conventos da Familia Agostiniana em Portugal

Mosteiros Masculinos

Local
(dist., conc., freg.)

Data de Fundacéo

Mosteiro de Sdo Cristdvao de
Requido

Braga, Vila Nova de Famalicdo,

Requido

Séc. XI (provavel)

Mosteiro do Salvador do Souto

Braga, Guimarées, Sao Salvador

do Souto

Anterior a 1059
(provavel)

Mosteiro do Salvador de Grijo

Porto, Vila Nova de Gaia, Grijo

Por volta de 922

Mosteiro de Santo Estévao de
Vilela

Porto, Paredes, Vilela

Antes de 1030

Mosteiro de Sdo Miguel de
Vilarinho

Porto, Santo Tirso, Vilarinho

1070 (provéavel)

Mosteiro de S&o Jorge de
Coimbra

Coimbra, Coimbra, Ceira

1080 (provavel)

Mosteiro do Salvador de

Viana do Castelo, Ponte da

, - Anterior a 1080

Bravaes Barca, Bravaes
Mosteiro do Salvador de Porto, Amarante, Freixo de

; . 1080
Freixo Baixo
Mosteiro de Sao Martinho de Porto, Felgueiras, Caramos 1090
Caramos
Mosteiro de Santa Maria de Viana do Castelo, Ponte da Entre 1097 e 1100
Vila Nova de Muia Barca, Vila Nova de Muia (provavel)

Mosteiro do Salvador de
Lordelo

Porto, Paredes, Lordelo

Séc. XII (provavel)

Mosteiro de Sdo Cristdvao de
Rio Mau

Porto, Vila do Conde, Rio Mau

Principios do séc. XII

Mosteiro de Santo André de
Ancede

Porto, Baido, Ancede

Anterior a 1120

Mosteiro de Sdo Martinho de
Mancelos

Porto, Amarante, Mancelos

1120

Mosteiro de Santa Marinha da
Costa

Braga, Guimarées, Costa

s/ informagéo

Mosteiro de Santa Cruz de
Coimbra

Coimbra, Coimbra, Santa Cruz

1131

Mosteiro de Santa Maria de
Carquere

Viseu, Resende, Carquere

1131 (provéavel)

Mosteiro do Salvador de
Moreira da Maia

Porto, Maia, Moreira

1133 (passou a ser dos
Conegos Regrantes)

Mosteiro de Sdo Martinho de
Crasto

Viana do Castelo, Ponte da
Barca, Crasto

1136

Mosteiro de Santa Maria de
Landim

Braga, Vila Nova de Famalicdo,

Landim

1096

Mosteiro de Santa Maria de
Vila Boa do Bispo

Porto, Marco de Canaveses, Vila

Boa do Bispo

Entre 990 e 1022

Mosteiro de Sdo Simao da

Porto, Vila do Conde, Junqueira

Entre 1069 e 1082
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Junqueira

Mosteiro de Santa Maria de
Refdios de Lima

Viana do Castelo, Ponte de
Lima, Refdios do Lima

Cerca de 1094

Mosteiro de Sao Pedro de
Folques

Coimbra, Arganil, Folgues

1086

Mosteiro de Sdo Vicente de
Fora de Lisboa

Lisboa, Lisboa, Sdo Vicente de
Fora

Entre 1147 e 1161

Mosteiro de Santa Eulalia de
Rio Covo

Braga, Bracelos, Santa Eulalia
de Rio Cbvo

1166 (referéncia mais
antiga)

Mosteiro do Salvador de
Banho

Braga, Barcelos, Vila Cova

Antes de 1156-1169

Mosteiro de Sdo Torcato

Braga, Guimarées, Sdo Torcato

950 (provavel)

Mosteiro de Sao Pedro de

Porto, Santo Tirso, Roriz

Segunda metade do

Roriz século XI
Mosteiro de Sdo Jodo de Viana do Castelo, Mongéo, 1199 (referéncia mais
Longos Vales Longos Vales antiga)
Mosteiro do Salvador de Viana do Castelo, Melgaco, século X
Paderne Paderne

Mosteiro de Sdo Pedro de . . Antes de 1182
Ferreira Porto, Pagos de Ferreira, Ferreira (provavel)

Mosteiro de Santa Maria de
Oliveira

Braga, Vila Nova de Famalicdo,
Santa Maria de Oliveira

Antes de 1033

Mosteiro do Salvador de
Valdreu

Braga, Vila Verde, Valdreu

Século XI

Mosteiro do Salvador da Serra
de Vila Nova de Gaia

Porto, Vila Nova de Gaia, Santa
Marinha

1537

Mosteiros Femininos

Local (dist., conc., freg.)

Data de Fundacéo

Mosteiro de Sédo Jodo das
Donas

Coimbra, Coimbra, Santa Cruz

1137

Mosteiro de Santa Maria de
Chelas

Lisboa, Lisboa, Marvila

Cerca de 1154

Mosteiro de Sdo Miguel das
Donas

Lisboa, Lisboa, Sdo Vicente de
Fora

Cerca de 1160°™

Mosteiro de Santa Ana da
Ponte / Mosteiro de Celas da
Ponte

Coimbra, Coimbra, Santa Clara

Entre 1162 e 1176

Mosteiro de Nossa Senhora da
Consolacdo de Abrantes

Conventos Masculinos

Santarém, Abrantes, Sdo Jodo

Local (dist., conc., freg.)

Era antes da Ordem dos
Pregadores

Data de Fundacéo

Convento de Nossa Senhora da

Graca de Lishoa Lisboa, Lisboa, Graga 1243
Conv_ento_de Santo Agostinho Evora, Vila Vigosa, Conceigdo 1267
de Vila Vigosa
Convento de Nossa Senhora da | Lisboa, Torres Vedras, A dos

x . 1318
Assuncado de Penafirme Cunhados
Convento de Santo Agostinho | Lisboa, Torres Vedras, Sa0 1366°"

874 Primeiro mosteiro feminino em Lisboa, segundo a cronistica oficial da O.C.R.S.A.
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de Torres Vedras

Pedro e Séo Tiago

Convento de Santo Agostinho

Graga de Tavira

, Santarém, Santarém, Marvila 1376
de Santarém
ox Anion do Montemar-or. | Coimbra, Montemor-o-Velho, 1494

J Montemor-o-Velho

Velho
Convento de Nossa Senhora da Evora, Evora, Sé e Sao Pedro 1512
Graga de Evora
Convento de Nossa Senhora da | Castelo Branco, Castelo Branco, 1519
Graga de Castelo Branco Castelo Branco
Convento de Nossa Senhora da Faro, Tavira, Santa Maria 1542

Convento de Santo Antbnio de
Loulé

Faro, Loulé, Sdo Sebastido

1517 (passou de
franciscano para

Piedade

agostinho)
Colegio de I\_Iossa Senhora da Coimbra, Coimbra, Santa Cruz 1543
Graga de Coimbra
CL:l(J);vento de Nossa Senhora da Arronches 1570
Convento de Santo Agostinho | Leiria 1576
Convento de Santo Agostinho | Porto 1592
Colégio de Santo Agostinho Lisboa 1594
Cgleglo Nossa Senhora do Braga 1595
Populo
Convento de Nossa Senhora de Lishoa 1603
Penha de Franca
Convento de Nossa Senhora da Lamego 1630

Conventos Femininos

Local (dist., conc., freg.)

Data de Fundacéo

Convento de Santa Ménica de

Conventos Masculinos

Local (dist., conc., freg.)

” Evora, Evora, Sé e Sdo Pedro 1380
Evora
Convento de Santa Cruz de Evora, Vila Vigosa, S&0

) ) 1525
Vila Vigosa Bartolomeu
Cpnvento de Santa M6énica de Lishoa 1586
Lisboa
Convento de Santa Ana Coimbra 1610

Data de Fundacéo

Convento de Nossa Senhora da

Conceicdo do Monte Olivete Valle de Xabregas 1663
Convento de Nossa Senhora .

das Mercés Evora 1669
Conve_ntp de Nossa Senhora da Montemor-0-Novo 1671
Conceicgéo

Convento~de Nossa Senhora da Estremoz 1671
Consolagéo

Convento de Nossa Senhora da | Lishoa 1674

875 Apesar da data de fundagdo ser 1366, s6 h4 documentacéo de atividade no convento, a partir de 1383.
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Conceicdo

Boa-Hora
C_onvento de Nossa Senhora da Santarém 1675
Piedade
Convento do Bom Jesus Porto de Mds 1676
Conven~to de Nossa Senhora da Sobreda 1677
Assungao
Convento de Nossa Senhora da Monsaras 1679
Orada
Convento de Santa Maria Portalegre 1683
Convento de Nossa Senhora do Mampedrozo do Porto 1745
Bom Despacho
Hospicios Local (dist., conc., freg.) Data de Fundacéo

Hospicio de Nossa Senhora dos Loulé 1695
Pobres
Hosplc_lo de S&o Nicolau de Mora 1711
Tolentino
Hospicio de Nossa Senhora da Setlbal (sem data definida)
Boa-Hora
Ho_sp|C|o de Nossa Senhora dos Grandola 1797
Anjos
Hospicio de Jesus Maria Coimbra 1731
Hospicio de Santa Rita Lisboa 1748

Conventos Femininos Local (dist., conc., freg.) Data de Fundacéao
Convento de Nossa Senhora da Vale de Xabregas 1663 (C)
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APENDICE B - Localidades mencionadas no Oriente Portugués e Filipinas

Mapa 1 — Localidades mencionadas no Oriente Portugués e Filipinas
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Fonte: BOXER, Charles R. O Império Maritimo Portugués 1415-1825. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2002. p. 14; COATES, Thimoty. Degredados e 6rfés: colonizagao dirigida pela coroa no império portugués
1550-1755. Lishoa: Comissdo Nacional para os Descobrimentos Portugueses, 1998. p. 266-267; Heritage of
Portuguese Influence / Patrimonio de Influéncia Portuguesa - HPIP. Disponivel em:
<http://mww.hpip.org/def/pt/Homepage> Acesso em: 20 dez. 2016.




APENDICE C - Confessores e procuradores do Convento de Sta. Monica de Goa

Quadro 24 — Confessores e procuradores do Convento de Sta. Monica de Goa

Religioso

Rui Lopes Peixoto

Jodo Pinto
Valerio Monteiro
Francisco de Meira

Antonio Bravo
Antonio Marinho de As

676 As datas que estdo entre colchetes sdo datas provéveis.
877 Tanto Fr. Ave Maria (p. 118; 127) quanto Fr. Faustino da Graga (fl. 449), informaram que Fr. Diogo de Sta. Anna foi administrador e confessor geral e perpétuo do
Convento de Sta. Ménica de Goa de 1607 a 1644, quando morreu. No entanto, somente Ave Maria registrou que o religioso teria se ausentado no triénio em que foi

provincial, de 1620 a 1622.

°78 Er. Manuel da Ave Maria forneceu outra data: 28/01/1648.

Villa Nova de Lampazes

Lisboa
Castela
Feira
Ormuz
Tangere - Africa
Lisboa
Lisboa
Lisboa
Braga
Ilha de S. Miguel

Evora
Alcobaca

Lisboa

confessor geral®”’

procurador geral
confessor geral
confessor geral
confessor geral
confessor geral
confessor geral
procurador geral
confessor geral
procurador geral
procurador geral
confessor geral
confessor geral
confessor geral
confessor geral
administrador

confessor geral
confessor geral

Naturalidade

1606-1644

1618
16/12/1620-30/01/1621
30/01/1621-21/08/1621

22/08/1622-1623

1644

1647°®
[1649]
[1650]
1652
1656
s/d
s/d
[década de 1650]
[década de 1650]
[década de 1650] (Tand)

[1660] (22 vez)
1662

chy



879 Segundo Fr. Faustino da Graga, o local de origem do religioso era Frielas.
880 Sequndo Fr. Faustino da Graga, 0 nome do religioso seria Pe. Fr. Jozeph d'Assumpgao.

Manoel Alvares Ferreira

Manoel Vaz

Pedro Bernardes

Joze de Araujo
Amador de Mattos

Francisco Pereira
Agostinho dos Reis

Domingos Frazéo

Jodo de Almeida Cabello

Manoel Ferreira

Duarte Freitas de Macedo

Chelas
[Sernanselhe]

Lisboa®™

Lisboa

Lisboa
Villa de Momdim

Cochim
Caparica
Lisboa

Ribeira da Pena

Negapatéo

Lisboa

Barcalor

Aldea Galega de Riba Tejo

881 Segundo Fr. Faustino da Graga, o religioso comegou seu cargo de confessor geral, em 1692.

confessor geral
confessor geral

confessor geral

confessor geral
confessor geral
confessor geral

confessor geral

confessor geral
confessor geral
confessor geral

confessor geral

confessor geral

confessor geral

confessor geral

confessor geral

04/1664
1665
12/11/1666
07/12/1669 (reeleicao)
[década de 1660]
1671
23/09/1672-16/11/1675
16/11/1675
28/10/1678 (reeleicdo)
1680
1681
1683

12/11/1684

17/10/1687
11/11/1690 (reeleigdo)
13/11/1693 (22 vez)
12/10/1696 (reeleigdo)
16/10/1699 (reeleigdo)
1702
1710
13/11/1711 (reeleigdo)

06/11/1714 (reeleigao)
23/10/1717 (reeleicéo)

evy



_ - = confessor geral 1715
~ Fr. Francisco da Purificagdo Francisco da Rocha Froes Coulio confessor geral 09/10/1723
_ Joze Diniz de Carvalho Porto confessor geral 18/10/1726
_ Manoel da Silva Belem confessor geral 02/12/1729
| Fr.FaustinodaGraga  Faustino Borges de Souza Sedenho Goa confessor geral [década de 1720]
_ Antonio da Silva Esplanger Pernambuco procurador geral [1732] (Bagaim)

. . 31/10/1738
_ Antonio de Almeida Real Mangalor confessor geral 17/11/1741 (reeleito)
 Fr.Pedro de Jezus Maria Pedro Barboza Ferraz Ponte de Lima procurador geral 17/11/1741

882 Apesar de na transcricdo do Fr. Manuel da Ave Maria ndo aparecer a data que Fr. Luis da Piedade foi confessor geral, Fr. Faustino da Graca informou que ele teria
sido confessor geral, em 1715. Para ambos o religioso teria morrido no mesmo ano. Cf: Ave Maria, p. 551; Graga, p.

883 As informagdes retiradas de Fr. Manuel da Ave Maria encontram-se no Cathalogo dos religiosos que tomarao o habito e professaréo nesta Congregacéo dos
Eremitas de N. P. Santo Agostinho da India Oriental, desde a sua fundacgao athe o presente, presente no Livro I11, do Manual Eremitico.

14744



APENDICE D - Prioresas que governaram o Convento de Santa Ménica de Goa (1607-1641)

Quadro 25 — Prioresas que governaram o Convento de Santa Monica de Goa (1607-1641)

1 Me. Sor. Filipa da Trindade Ormuz 08/09/1607 08/07/1626 08/09/1607 1616 ou 1617
. . 15/08/1616 ou
2 Me. Sor. Maria do Espirito Santo Tanna 08/09/1607 15/08/1619 04/05/1617% 1618
3 | Me. Sor. Catarina de S. Monica Malaca 05/07/1609 06/05/1620°%° 1619 1619
. 689 02/02/1619 ou 28/10/1620 ou
4 Me. Sor. Maria de Santa Cruz Goa 04/05/1611 17/05/1621 21/02/1621 31/10/1621
5 Me. Sor. Catarina de S. M6nica Assina pela segunda vez. 1621 1621
6 Me. Sor. Filipa da Trindade Assina pela segunda vez. 10/11/1621 1622
7 Me. Sor. Maria de Assumpgao Goa 20/09/1609 20/12/1661 1623 1624
8 | Me. Sor. Francisca do Espirito Santo Goa 08/09/1607 08/10/1630 1625 1625 ou 02/02/1616°"

884 Optou-se por ndo colocar as datas completas presentes na cronica de Frei Manuel da Ave Maria e na transcricdo dos Livros das profissdes, por se tratar das datas em
que as madres assinaram as profissfes de fé e ndo em que receberam o cargo de prioresa. A excecdo foi dada somente para casos em que ha a existéncia de algumas
contradicdes descritas em notas.

%85 De acordo com Ave Maria, até 08 de setembro de 1607, Sor. Filipa da Trindade governou com subprioresa e mestra. Depois dessa data como prioresa. Em setembro
de 1612, chegou o breve papal dando autorizacdo para que governasse até 1614, e, em 05 de fevereiro de 1614, foi feita nova eleicdo e ela foi reeleita por unanimidade,
mas devido a doencas saiu do governo em 15 de agosto de 1616. Entretanto, no Livro das profissfes consta que ela teria assinado uma profissdo de fé de 1° de
novembro de 1616, embora quem teria realizado a cerimdnia tenha sido D. Frei Domingos de Trindade, bispo governador.

886 Segundo informagdes de Frei Manuel da Ave Maria e do Livro das profissdes, o término do primeiro governo de Me. Filipa teria ocorrido, em 1616. No entanto,
Frei Agostinho de Santa Maria relatou ter sido em 1617.

887 As datas de assinatura de Sor. Maria como prioresa nas profissdes divergem. Na crénica de Fr. Manuel teria tido inicio, em 15/08/1616, enquanto no Livro de
profissbes conta que teria sido em 04/05/1617. Mesmo o ano do término sendo 0 mesmo, 1618, as datas ndo sdo iguais, tendo sido setembro para a cronica e 13 de
dezembro para o Livro.

688 A data da morte de Sor. Catarina de S. Ménica ndo deve estar correta, pois ela volta assinar como prioresa, em 1621.

889 A partir da leitura de Ave Maria compreende-se que ambas, Me. Sor. Catarina de Santa Ménica e Me. Sor. Maria de Santa Cruz governaram juntas, pois o cronista
afirmou que ambas assinaram no Livro das Profissfes de 21 de fevereiro até 31 de outubro de 1621. Contudo, Santa Maria indicou que a Ultima sucedeu a primeira,
prosseguindo que Maria de Santa Cruz teria falecido dia 17 de maio de 1621. Contudo, no Livro das profissdes Sor. Catarina assina primeiro, sendo seguida por Sor.
Maria (que assinou de 02/02/1619 a 28/10/1620), e depois retornando a assinar em 1621, até 31 de outubro. Sendo, portanto, mais compativel com a morte de Sor.
Maria.

8% A (ltima assinatura de Sor. Francisca varia. De acordo com Ave Maria teria sido, em 12/10/1625, enquanto no Livro das profissdes teria sido, em 02/02/1626.
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9 Me. Sor. Filipa da Trindade Assina pela terceira vez. 1626 15/02/1626
10 | Me. Sor. Francisca do Espirito Santo Assina pela segunda vez. 1626 1626

11 | Me. Sor. Maria de Assumpcéo Assina pela segunda vez. 1627 1628

12 | Me. Sor. Maria da Ressurreicao Goa 14/08/1611 09/08/1658 (subpriogszas))‘sgl 11630 1632

13 | Me. Sor. Guiomar da Apresentacéo Bacaim 27/12/1611 06/02/1643 1633 1634

14 | Me. Sor. Catharina da Trindade Tanna 08/09/1607 22/04/1635 1635 1635
15 | Me. Sor. Luiza das Chagas®™” Goa 08/09/1607 19/09/1658 1635 1637

16 | Me. Sor. Anna da Madre de Deos Goa 11/11/1610 30/08/1651 1637 1638

17 | Me. Sor. Ursula da Encarnagéo Bacaim 06/02/1611 26/03/1646 1639 1641

18 | Me. Sor. Anna de S. Joze Goa 26/04/1615 10/07/1656 1642 1644

19 | Me. Sor. Isabel do Espirito Santo Goa 30/11/1607 22/07/1648 1645 1647

20 | Me. Sor. Ignes de S. Paulo Malaca 06/02/1611 20/11/1656 1648 1650

21 | Me. Sor. Maria da Ressurreigédo Assina pela segunda vez. 1651 1653

22 | Me. Sor. Isabel da Assumpcao Goa 19/08/1608 06/04/1657 1654 1656
23 | Me. Sor. Maria dos Apostolos Goa 24/07/1616 09/07/1657 1657 1657°%
24 | Me. Sor. Ignez da Paixao Goa 09/01/1611 04/11/1676 1657 ?25//?)2//1122%%?
25 | Me. Sor. Izabel da Cruz Goa 13/12/1618 11/02/1674 1660 1662

26 | Me. Sor. Joanna da Columna Cochim 21/10/1621 19/08/1680 1663 1665

27 | Me. Sor. Ignez da Paix&o Assina pela segunda vez. 1666 1668°%°
28 | Me. Sor. Maria das Virgens Africanas Goa 13/07/1625 25/05/1676 1669 1671

29 | Me. Sor. Felipa da Prezentacéo Malaca 16/01/1628 311//11%//1123259 1672 %é’/%zllgig‘;

%1 No Livro de profissdes, diferente da crénica do Fr. Ave Maria, ndo hé indicacio de que Sor. Maria da Ressurreic#o teria assinado como subprioresa.

892 por ter falecido com quatro meses de priorado, e talvez por ndo ter realizado nenhuma profissio de fé, o nome de Sor. Catharina de Trindade ndo consta no Livro
das profissoes.

6% E importante destacar que Santa Maria ndo mencionou o governo de Me. Sor. Luiza das Chagas, pulando do governo de Sor. Catharina da Trindade para Sor. Ana
da Madre de Deus, que segundo Ave-Maria teria assinado o Livro das Profissdes entre 04 de outubro de 1637 e 27 de dezembro de 1638. No Livro de profissdes
também consta o0 nome de Sor. Luiza, inclusive coincidindo as datas de assinatura.

8% Faleceu sendo prioresa e com 6 meses de governo, mas assinou numa profissao de fé de 07/02/1657.

8% para o cronista Fr. Ave Maria, a Gltima profissao assinada por Sor. Ignez da Paix&o foi em 02/06/1659 e a profissdo realizada, em 15/01/1660, ja teria sido assinada
gor sua sucessora, Sor. Izabel da Cruz. Entretanto, no Livro de profissdes consta que a Gltima profissdo assinada por Sor. Ignez teria sido em 15/01/1660.

% No Livro das profissdes, Sor. Ignez teria assinado até 1668, enquanto na cronica de Ave Maria consta que ela s assinou no ano de 1666.

%7 No Livro das profissdes consta que Sor. Felipa da Prezentaco teria falecido dia 31/10/1681, sendo prioresa. Contudo parece ser um erro de transcrigio, pois nesse
ano ndo consta nenhuma assinatura de prioresa em profissdes de fé. Houve sim, dois anos sem realizagdo da cerimonia: 1680 e 1681. Outro dado que pode confirmar
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30 | Me. Sor. Joanna da Assumpgao Goa 18/12/1628 01/03/1678 1675 02/07/1677 ou

30/11/1679°%%°
31 | Me. Sor. Maria das Angustias Goa 01/05/1629 05/04/1678 1678 1678™°
32 | Me. Sor. Francisca das Chagas Goa 11/10/1637 21/01/1682 %63//(())1//11%772%1 1679
33 | Me. Sor. Maria da Vizitacao Jafanapatio 17/12/1637 09/04/1682"% 1682 1682
ndo ha
34 | Me. Sor. Beatriz de S. Anna info[rmagéo da 28/10/1646 13/09/1674 1682 1683
origem]
35 | Me. Sor. Felipa da Prezentag&o Assina pela segunda vez.” 1685 1685
36 | Me. Sor. Maria do Espirito Santo Goa 23/06/1647 08/09/1697 1685 1687
37 | Me. Sor. Beatriz de S. Anna Assina pela segunda vez. 1687 1690
38 | Me. Sor. Maria do Espirito Santo Assina pela segunda vez. 1691 1693
39 | Me. Sor. lzabel da Vizitagdo'” Goa 10/11/1652 13/10/1700 1694 1696
40 | Me. Sor. Thereza de S. Jorge/José "™ Macau 30/08/1665 13/07/1713 1696 1696
41 | Me. Sor. Mariana da Prezentacio Cananor 08/12/1657 10/05/1704 1697 1699

esse equivoco na data foi que Fr. Ave Maria informou que essa prioresa teria falecido durante seu segundo governo, em 31/10/1685. As datas de dia e més coincidem,
sO divergindo o ano, o que realmente pode indicar um erro na transcri¢do dado o fato de que os nimeros 1 e 5 serem bastante parecidos nos manuscritos desse periodo.
8% Enquanto Fr. Ave Maria informou que a Gltima profissdo de fé assinada por Sor. Felipa da Prezentagdo foi em 08/04/1674, no Livro das profissées consta que nesse
ano de 1674 ndo foram realizadas profissdes solenes.

89 A data da Gltima profissdo assinada por Sor. Joanna da Assumpcao, informada por Ave Maria, ndo estd em conformidade com a data de morte dela — que teria
ocorrido em 01/03/1678. J& a informagdo presente no Livro das profissdes € mais coerente, posto que a Gltima cerimdnia teria sido feita, em 1677.

790 5or, Maria das AngUstias ndo consta no Livro das profissdes, mas ha uma profissio datada de 13/02/1678 que n&o contem o nome da prioresa. Segundo Ave Maria,
ela s0 teria assinado uma profissdo solene, em 17/02/1678, e falecido tendo governado 3 meses menos 7 dias.

1 As datas da primeira assinatura de Sor. Francisca das Chagas divergem, de acordo com as fontes. Para Ave Maria, foi em 26/07/1678, enquanto no Livro das
Profiss@es informa ter sido dia 03/04/1679.

702 N3o consta no Livro das profissées 0 nome de Sor. Maria da Vizitagdo. Contudo, para o cronista Ave Maria, a prioresa teria assinado uma profissio no dia
01/01/1682 e governado 6 meses.

703 N#o esta presente o nome de Sor. Felipa da Prezentagdo no Livro das profissbes neste periodo. No entanto, para Fr. Ave Maria, ela teria assinado uma profissao
solene, em 26/08/1685, e falecido durante esse governo.

7% Enquanto para Ave Maria Sor. Maria do Espirito Santo, a segunda prioresa do mesmo nome, teria assinado de 1691 a 1693, no Livro de profissdes aparece que 0s
anos de 1692 e 1693 ndo houve esse tipo de ceriménias.

"% O nome de Sor. Izabel da Vizitacdo ndo aparece no Livro das profissdes porque de 19/04/1694 a 04/11/1696 quem realizou as profissées solenes foi o arcebispo D.
Fr. Agostinho de Anunciagao e ndo ha indicacdo das assinaturas da religiosa.

7% Tanto no Livro de profissdes quanto na cronica de Fr. Ave Maria, 0 nome da prioresa que aparece é Sor. Theresa de S. Jorge, mas na cronica de Fr. Santa Maria
aparece Sor. Theresa de S. Joseph. Ao cruzar com as suas informacdes de profissdo da religiosa, no proprio Livro das profissdes, foi possivel confirmar que seu nome
realmente era Sor. Theresa de S. José. Segundo ambos 0s cronistas — embora ndo expliquem o motivo — ela teria renunciado ao cargo, em dezembro de 1696.
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42 | Me. Sor. Francisca dos Anjos Goa 06/11/1661 19/12/1704 1700 1702
43 | Me. Sor. Joanna do Sacramento Goa 18/09/1661 25/11/1706 1702 1703
[ndo ha
44 | Me. Sor. Maria da Corte Celestial informacéo da 15/08/1660 08/12/1729 1705 1705
origem]
45 | Me. Sor. Luiza de S. Joze Goa 13/05/1663 31/12/1731 1705 1708
46 | Me. Sor. Maria do Sacramento Cochim 08/09/1667 12/12/1709 1708 1709
47 | Me. Sor. Maria da Corte Celestial Assina pela segunda vez. 1710 1711
48 | Me. Sor. Paschoela da Ressurreicéo Bacaim 13/05/1663 15/08/1712 1711 1712"%
49 | Me. Sor. Luiza de Christo Maimbandura 19/03/1687 14/02/1718 1712 1714
50 | Me. Sor. Luizade S. Joze Assina pela segunda vez. 1715 1717
51 | Me. Sor. Joanna de S. Maria Chaul | 36/12/1685 | 20/02/1702"" 1717 1719
52 | Me. Sor. Luiza de S. Joze Assina pela terceira vez. 1721 1723
53 | Me. Sor. Maria da Conceicéo Goa 16/12/1687 07/11/1737 1724 1724
54 | Me. Sor. Emerenciana de S. Maria Goa 20/01/1689 07/11/1743 1726 1729
55 | Me. Sor. Magdalena de S. Agostinho Bagaim 14/09/1688 02/03/1738 1729 %‘é//%%/fl;zg%‘d
56 | Me. Sor. Brites do Sacramento’*! Couronya 14/05/1690 30/12/1757 1632 1638
57 | Me. Sor. Catharina do Sacramento Goa 04/10/1689 29/01/1743 1638 1641°

7 para Ave Maria, Sor. Maria do Sacramento teria assinado desde 1708, enquanto no Livro de profissdes consta somente uma assinatura, na data de 11/10/1709.

%8 Segundo Ave Maria, Sor. Paschoela da Ressureico teria assinado até 01/02/1712, enquanto no Livro de profissdes consta somente uma assinatura, na data de
08/11/1711.

7 Muito provavelmente, a informagdo do ano de falecimento de Sor. Joanna de S. Maria foi um erro de transcricdo, visto que a data antecede o periodo de seu
governo. Possivelmente, 0 ano deve ter sido 1720, tendo ocorrido uma troca dos algarismos, mas ndo ha certeza.

% Embora as fontes, aqui utilizadas, divirjam quanto & Gltima profissdo de fé assinada por Sor. Magdalena de S. Agostinho, sabe-se pelo que j& foi analisado neste
estudo que o governo dessa prioresa deveria ter terminado em maio de 1632. No entanto, com a rebelido essas datas ficaram confusas, apesar que oficialmente, sua
sucessora tenha assumido o cargo dias antes do término de seu mandato.

™1 Como ja mencionado os nomes Beatriz e Brites eram comumente trocados. Sendo assim, aqui na lista optou-se por utilizar 0 nome visto nos documentos e cartas
analisados, embora as fontes usadas para a elaboracdo da tabela traga como nome “Beatriz”. Apesar de ndo haver no Livro das profissdes o nome de Sor. Brites do
Sacramento — pois nao houve profissdes no periodo da rebelido do convento — e de na cronica de Fr. Ave Mari s6 constar que ela foi absolvida do governo, em
18/01/1738, sabe-se pelo que ja foi analisado neste estudo que o governo dela oficialmente iniciou, em 1632, e findou, em 1638, apesar dos distlrbios causados pelo
conflito e cisma que se instalaram na comunidade.

™2 No livro de profissées tem a informacao que ela teria assinado profissdes até 1739. Contudo, optou-se aqui colocar a informacdo do término de seu governo, visto
que a partir de seu governo percebe-se uma normatizagao dos triénios, na crénica de Fr. Ave Maria, especificando as datas em que as prioresas foram eleitas e findaram
seus governos e ndo mais os dias que assinaram as profissdes. E possivel que tal transformagcao tenha acontecido porque o primeiro livro teria ficado com o arcebispo
D. Fr. Inacio de Sta. Teresa, como ficou registrado nas informagdes de Sor. Brites do Sacramento.
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APENDICE E - Populagio Conventual

Gréfico 6 — Profissdes solenes anuais (1607-1639)

NUmero de Profiss6es Solenes

20

18

16

14

12

10

6ELT
LELT
GeELT
€ELT
TELT
6C.T
L2LT
TN
€eLT
TeLT
6TLT
LTLT
STLT
€TLT
TTLT
60LT
L0LT
S0LT
€0.LT
T0LT
6691
1691
G691
€691
1691
6891
1891
G891
€897
1897
69T
L19T
GL9T
€L9T
TL9T
6991
1991
G991
€991
1991
6997
1991
G991
€991
1991
6v9T
Ly9T
Syt
€vat
9t
6€9T
LE9T
GEIT
€e9T
TE9T
6¢9T
L291
Geot
€291
1291
6191
L191
G191
€197
T19T
6091
L09T

450



Gréfico 7 — Mortalidade das professas solenes (1607-1639)

Mortalidade
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APENDICE F - Relacéo de religiosas e cargos

Quadro 26 — Relacdo de religiosas e cargos

ANOS

1612

1631

1634

1639

1648

1721

1733
(freiras
obedientes)

Religlosas
Sor. Filipa da Tridade
Sor. Catherina de Jesus
Sor. Maria do Espirito Santo, Sor. Francisca do
Espirito Santo, Sor. Catherina da Trindade, Sor.
Jeronima de Jesus e Sor. Catherina de Sta.
Maonica
Sor. Barbara de Jesus
Sor. Maria da Ressurreigéo
Sor. Anna da Madre de Deos
Sor. Luiza das Chagas, Sor. Ignacia de S.
Nicolao, Sor. Guiomar da Apresentacao e Sor.
Maria do Rozario
Sor. Barbara de Jesus
Sor. Guiomar da Apresentagéo
Sor. Maria da Ressurreigédo, Sor. Catarina da
Trindade, Sor. Violante do Rozairo, Sor. Maria
do Sacramento, Sor. Lucressia de S. Jeronimo,
Sor. Barbara de Jesus, Sor. Isabel de
Assumpcdo e Sor. Magdalena de Piedade
Sor. Barbara de Jesus
Sor. Ursulla da Encarnagao
Sor. Isabel de S. Jodo de Sahagun, Sor. Natalia
de Jesus, Sor. Ignes de S. Paullo, Sor. Caterina
do Espirito Santo e Sor. Antonia do Espirito
Santo.
Sor. Ignes de S. Paulo
Sor. Luiza de Santiago
Sor. Isabel da Assumpc¢do, Sor. Antonia do
Espirito Santo, Sor. Luiza das Chagas, Sor.
Maria da Ressurrei¢do, Sor. Antonia do Espirito
Santo, Sor. Jacinta de Jesus, Sor. Maria dos
Apostolos, Sor. Maria da Assumpcéo, Sor.
Agada de Santa Ignez
Sor. Barbara da Jesus
Sor. 1zabel de Madre de Deus

Sor. Brites de Sacramento

Sor. Olaya de Jesus Maria

Sor. Maria da Conceicao

Sor. Antonia de Encarnacdo, Sor. Anna de Jesus
Maria, Sor. Clara de Jesus, Sor. Joana de

452

Cari

Prioresa
Subprioresa
Madres do Conselho

gos

Escriva

Prioresa
Subprioresa

Madres do Conselho

Escriva
Prioresa
Madres do Conselho

Escriva
Prioresa
Madres do Conselho

Prioresa
Subprioresa
Conselheiras

Escriva
Subprioresa

Prioresa
Subprioresa
Prioresa Absoluta
Conselheiras



Trindade, Sor. Antonia de Madre de Deus

Sor. Antonia de Sta. Roza

Sor. Magdalena de Sto. Agostinho
1734 Sor. Emerengiana de Sta. Maria
Sor. Catharina do Sacramento, Sor. lIzabel de
Madre de Deus, Sor. Anna do Sacramento, Sor.
Anna de Jesus.
Sor. Anna de Jesus

Fonte: Tabela elaborada pela autora a partir de diversas fontes.

(freiras
rebeldes)

Escriva

Prioresa

Prioresa Absoluta
Conselheiras

Secretaria
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APENDICE G - Remetentes e Destinatarios

Quadro 27 — Remetentes e Destinatérios das cartas (1708'**-1740)
N° de | N°de cartas

Remetentes ™ Destinatarios :
cartas repetidas
Conselho Rei D. Jodo V 2
Ultramarino D. Fr. Incio de Sta. Teresa

D. Manuel Caetano de Sousa (teatino, 7
conselheiro de Estado e escritor)

Provincial da Congregacio da india da
Ordem dos Eremitas de Sto. Agostinho

Cardeal da Mota 1
Cardeal da Cunha
[Alguma autoridade eclesiéstica no Reino.

(48]

§ Provavelmente, um bispo.] !

- Rei D. Jodo V 22 1

ﬁ Thome Gomes Moreira (secretéario do 5

© Estado)

1% Conselho Ultramarino 1 1

= Oficiais

L Manuel Pires de Carvalho

[a Vice-rei Conde de Sandomil 45 12
Religiosas de Sta. Monica 5 3

716

(desobedientes)
Antonio do Amaral Couttinho (dedo da S€) 1
Roma 10

[Sem destinatario especifico ou 11
destinatario ndo identificado] "’

2E 408w ReiD. JoioV 1
ocQC ETL

—_ .0 O - o

548288 |

S o9, % g Prioresa de Sta. Monica 1
- 0.2 2 [<SrT)

rtFETES

ag° 2 32  Vigaria Prioresa e madres do conselho 2

I 7 e cie [Sem destinatéario especifico ou

Sta. Teresae Vice-  jocinatario nio identificado]
rei Conde de

1

3 Embora o recorte temporal da selecfo dessas cartas se inicie no ano de 1720, duas cartas datadas de 1708
foram contabilizadas por estarem anexas as cartas pertencentes ao recorte.

% Os remetentes foram organizados por ordem alfabética, exceto os com poucas cartas enviadas, que foram
reunidos no item “Outros”.

™5 As cartas designadas como remetidas/recebidas pelo Conselho Ultramarino sio aquelas que foram escritas
pelos seus membros ou direcionadas a eles, sem ser pelo nome do rei.

1% Duas dessas cartas foram escritas para Sor. Catharina do Sacramento, dois meses apés sua eleicéo para
prioresa.

7 Esses documentos s&o decretos, cartas, relato, embargo, portaria, despacho e uma provisio de delegado.



455

Sandomil]

Fr. Manoel de Sto.  vjce-rei Conde de Sandomil
Antonio (bispo de

D. Fr. Agostinho da Anunciagdo
D. Sebastido Pessanha de Andrade

Vice-rei Francisco José de Sampaio e
Castro

Conselho Ultramarino

D. Fr. Inacio de Sta. Teresa
Chanceler da Relagdo de Goa
Suditos e oficiais, em geral
Vice-rei Conde de Sandomil

Rei D. Jodo V

W R Rk RPN

8 o B8 Rei D. Jodo V

eEz & .

S %g @ = Padre Geral (N4o sei de qual ordem) 1

c o.=3 ¢

= C

éé 2 23 Vice-rei Jodo de Saldanha da Gama 1 1

= (.

> o o

x ° 2 Chanceler do Estado 1
Prelados regulares
e religiosas de Sta. =~ Ouvidor Geral do Civel e das Justifica¢es 1

Monica’?

Arcebispo Primas; Dom christoual de

Mello; Thome Gomes Moreira 1
(governadores)
Provincial de Madre de Deus 1

Fr. Paulo da Silva (Provincial da
Congregacdo da India da OESA)

Pe. Manoel Vaz Carrao 1

Fr. Jozeph da Resurreicdo (ex Provincial
da Congregacdo da India da OESA)

[Capitdo Jozeph Gongalvez da Silveira] 1

Religiosas de Sta. Ménica
(desobedientes)?

8 Apesar de serem poucas, as cartas do bispo de Malaca, Fr. Manoel de Sto. Antdnio, foram contabilizadas
separadas devido ao papel que o religioso desenvolveu como conservador das ordens e das religiosas de Sta.
Ménica.

™ A grande maioria das cartas do rei foram enviadas/recebidas pelo Conselho Ultramarino.

720 Algumas dessas cartas foram assinadas por todas as religiosas professas, de véu preto e véu branco. Outras
foram escritas por: Sor. lzabel de Madre de Deus — quando esta era subprioresa —, Sor. Maria da Conceicéo e
Sor. Magdalena de Sto. Agostinho — ao tempo que foram prioresas, respectivamente.

72! Este documento, apesar de ndo ter sido feito somente pelas religiosas, foi contabilizado assim por se tratar de
um protesto em que elas participaram juntamente com outros prelados.

722 Optou-se por utilizar a designagio que cada grupo recebeu durante o conflito. Contudo, entre as religiosas que
assinaram e receberam cartas tém: Sor. Magdalena de Sto. Agostinho — que assinou sozinha e com as demais
religiosas. Além dela, assinaram também sozinhas Sor. Ant6nia de Anunciacdo; Sor. Francisca de S. Jozeph;
Irm& Leiga Joana de Jezus Maria; e, Irma Leiga Joanna de Jesus.
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D. Fr. In4cio de Sta. Teresa’®® 8 4
Vice-rei Conde de Sandomil % 12 3
Inquisidores de Goa 2

Rei D. Jodo V 6 1

Francisco Jodo da Sylveira (Escrivdo do

Auditdrio e Juizo Eclesiastico) ! !
Pe. Jodo Marques (Provincial da 2 2
Companhia)

Irméao Antonio Fernandes (Jesuita) 1 1

Emo. Senhor / V. Ema.

[Sem destinatario especifico ou
destinatario ndo identificado]

Vice-rei Conde de Sandomil

D. Fr. Indcio de Sta. Teresa 11 14
Rei D. Jodo V 1

Procurador

Religiosas de

Sta. Monica

(obedientes)
725

_ I1ario de Sousa (alferes) 1
§ Mario de Souza (Alferes) "% 4
% Provincial da Companhia de Jesus 1
@ Provincial da Madre de Deus 1
g Religiosas de Sta. Monica (obedientes) 23 3
5 Religiosas de Sta. Monica (desobedientes) 21 5
2 Rei D. Jodo V 5 3
% D. Fr. In4cio de Sta. Teresa 58 18
-;’ Fr. Manoel de Sto. Antonio (bispo de 1
Malaca)

Outros Vice-Reis’
Vice-Rei Francisco

José de Sampaioe @ Rei D. Jodo V 2
Castro
0 Pe. Lino Coelho de Vargas (Vigéario Geral 1
D © do Arcebispado)
=€ g Fr. Manoel de Sto. Antonio (bispo de 3
5= 3 Malaca)
=]
> Religiosas de Sta. Ménica’”® 2

728 Dentre esses documentos ha peticdes. Além disso, duas dessas cartas foram escritas por Sor. Catharina do
Sacramento, 3 meses apos sua elei¢do para prioresa.

2% Duas dessas cartas foram escritas por Sor. Catharina do Sacramento, ap6s sua eleicdo para prioresa.

725 Mais uma vez, optou-se por utilizar a designacao que cada grupo recebeu durante o conflito. Contudo, entre
as religiosas que assinaram e receberam cartas tém: Sor. Brites do Sacramento (enquanto prioresa) — ela também
assinou juntamente com as madres do Conselho; Sor. Olaya de Jesus Maria — quando foi subprioresa; Sor. Maria
da Conceicdo — que era prioresa absoluta; e, Sor. Elena de Madre de Deus.

728 Jozeph Pereira Ernany escreveu em nome do vice-rei, em duas cartas dessas cartas.

72T As cartas escritas por vice-reis anteriores ao Conde de Sandomil foram contabilizadas juntas.

728 As destinatarias dessas cartas foram Sor. Luisa de S. Joseph e Sor. Magdalena de Sto. Agostinho, enquanto
prioresa.



457

D. Fr. Incio de Sta. Teresa

Outros™

Antonio Carneiro

de Alacagova - 1
(vedor geral)

Antonio do

Amaral Couttinho | D. Fr. Incio de Sta. Teresa 1
(de&o da Sé)

Antonio Guedes ;.o roi Conde de Sandomil
Pereira

Carlos José Fideli | D. Manuel Caetano de Sousa
Copia do cap. 13,

4 p.

Diogo de [?] Antonio Rodrigues da Costa
Diogo Gongalvez
Lobao
(procurador de
Sta. Ménica)
Domingo da
Rocha (Notariodo | - 2
arcebispo)"**
Eleuterio Caetano
de Moraes
Sottomayor
(Chanceller da
Relacéo
ecclesiastica e
Notério do
arcebispo)

Fr. Antonio da
Encarnacéo Vice-rei Conde de Sandomil 1
(agostinho)

Fr. Francisco
[Ret.]

Fr. Hieronimo de
Bellem (Mestre em
Theologia e duas
vezes Provincial - 1
das duas
Provincias
Franciscanas)
Fr. Jodo Baptista
(agostinho)

Fr. Jodo da
Conceigéo
(provincial da Rei D. Jodo V 1
Congregacéo da

India)

Francisco de Mello

e Castro Rei D. Jodo V 1
(governador de

I

Chanceler do Estado 1

Religiosas de Sta. Monica 1

Francisco Jodo 1

72 Os documentos de pessoas que enviaram pouca quantidade de cartas foram aqui contabilizados juntos. Dentre
eles, além das cartas, estdo certiddes, relatos e uma aceitacdo de delegado.

730 Esse remetente parece ser do Conselho Ultramarino, jé que escreveu respondendo em nome do rei.

73! Essa carta antecede os depoimentos dos ferreiros e encaminha os préprios depoimentos.
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Timor e Sollo)

Francisco Jodo da
Sylveira (Escrivado
do Auditério e
Juizo Eclesiastico)
[Jesuitas] - 1
Jodo Bautista
Lopes da Lavre
(Conselho do
Estado)

Jodo Marques
(jesuita)

Luis Affonso
Dantas (Secretario | Rei D. Jodo V 1
do Estado)

Luis Affonso

Dantas (Secretario = - 2
do Estado)
Manuel Pires de
Carvalho
Martinho Lobo da
Sylva (Chanceller = Rei D. Jodo V 1 1
mor do Estado)

Mestre Escola

Luis de Souza da - 1 1
Fonseca

Noticias da India - 8 1
P. Assistente
Francisco Gomes
(Roma)

Pe. Francisco dos
Reys (Jesuita)
Secretério do Provavelmente, alguma autoridade civil no
Estado reino.

Thome Gomes
Moreira
(secretéario do
Estado)
Thome Gomes
Moreira Desembargador da Casa da Suplicagdo de
(secretéario do Lisboa

Estado)

Prioresa 1

D. Inacio de Sta. Teresa 1

P. Jodo Monteiro (Provincial da Provincia
de Goa)

Codnego Eleutério Caetano de Moraes 1 1

D. Fr. Incio de Sta. Teresa 2

732 Nao se sabe ao certo se quem assina ja era um religioso jesuita, mas estava os representando e oferecendo
ajuda quanto a confissdo das monicas.
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Quadro 28 — Porcentagem dos remetentes das cartas (1708"*3-1740)

N° de cartas Total de
Remetentes N° de cartas
repetidas cartas

0,8% 0,0% 0,7%
_ 11 30,2% 20 206 131 286%
- | - N
ReiD.JomoV. | 10 2% ‘ a% 14 3%
_ 15 31,3% 30 Bo0% 45 3L7%
Outros ViceReis 9 2.5% 0% 9 20
Ouffos | 4 12% 6 68% 47 103%

" Embora o recorte temporal da selecdo dessas cartas se inicie no ano de 1720, duas cartas datadas de
1708 foram contabilizadas por estarem anexas as cartas pertencentes ao recorte.



460

Quadro 29 — Porcentagem dos destinatarios das cartas (17087%-1740)

N° de cartas
Destinatarios N° de cartas Total
repetidas

32,4% 51,4% 121 36,6%
47 18,1% 7 9,7% 54 16,3%
g 1,2% 0,0% 3 0,9%
27 10,4% 8 11,1% 35 10,6%
26 10,0% g 4,2% 29 8,8%
72 27,8% 17 23,6% 89 26,9%

3 O mesmo da nota anterior.
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ANEXO A - Reino de Jafanapatéao (llha do Ceil&o)

Mapa 2 — Peninsula da india e Ceildo

Fonte: HEIRS, Homann. Peninsula Indiae citra Gangem, hoc est Orae Celeberrimae Malabar & Coromandel.
Cum adjacente Insula non minus celebratissima Ceylon. Nuremberg, 1733. Disponivel em: <http://www.iscra.
nl/A3122,Antique_Map,India,Malabar,Coroandel,Ceylon,Sri_Lanka,Homann _Heirs,Nuremberg,1733.htm >
Acesso em: 05 abr. 2016.
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Mapa 3 — Ceiléo

Distritos vanni
El tributarios del
Reino de Jaffna

[N BN BE BE | REinOde
Kotte antes
de 1521

Océano
Indico

Okm 50km

Fonte: Disponivel em: <https://www.google.com.br/imgres?imgurl=https%3A%2F%2Fupload.wiki
media.org%2Fwikipedia%2Fcommons%2Fthumb%2F1%2F15%2FSriLankaGeopoliticsAfterSpoilingOfVijayab
ahu-es.svg%2F290px-SriLankaGeopoliticsAfterSpoilingOfVijayabahu-es.svg.png&imgrefurl=https
%3A%2F%2Fes.wikipedia.org%2Fwiki%2FReino_de_Jaffna> Acesso em: 05 abr. 2016.
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ANEXO B - Goa com a divisao dos Concelhos nas Velhas Conquistas e Novas

Conquistas

Mapa 4 — Goa com a divisdo dos Concelhos nas Velhas Conquistas e Novas Conquistas

M A HARASTRHR A

MORMUGAD

A N

AR ABII

4
CANACONA

INDEX

= Morth Goa MNew Conqueasts
Hintarland Taluka
- Sputh Goa New Congueasts } =

1
i
2 - Morth Goa Old Conguests
&5

} Hearlland Talukas
= South Goa Old Conquesis

Fonte: FERNANDES, Aureliano. Local Power in Colonial and Contemporary Goa. Lusotopie, XV(2), Histoires
d’Asie, p. 151-173, 2008. p. 157. Disponivel em: <http://journals.openedition.org/lusotopie/ 1557> Acesso em:
06 abr. 2019.



ANEXO C - Comunidades de Goa

Mapa 5 — Comunidades de Goa

Fonte: CARLING, James. Mappa do territorio portuguez de Goa [Cartogréafico]: mostrando também os
princiapes lugares da Sattari. Lisboa: Franco Lith, 1854. Disponivel em: <http://acervo.bndigital.bn.br/
sophia/index.asp?codigo sophia=36638> Acesso em: 06 abr. 2019.
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ANEXO D - Lista das Comunidades de Goa’®

Tiswadi Taluka (Concelho das Ilhas de Goa): Agagaim, Azossim, Bambolim, Banguenim,
Batim, Calapor, Carambolim, Chimbel, Chordo, Corlim, Cujira, Curca, Durgavaddim, EIlI4,
Gancim, Gandaulim, Goa Velha, Goalim-Moula, Goltim, Jua, Malar, Mandur, Mercurim,
Morombim o grande, Morombim-o-pequeno, Murda, Naroa (Divar), Navelim, Neura o

grande, Neura o pequeno, Orera, Panelim, Renovaddim, Siriddo, Solacer, Talaulim, Taleigéo.

Salcete Taluka (Concelho de Salsete): Adsulim, Ambelim, Arossim, Assolnd, Aquem,
Benaulim, Betalbatim, Bois, Calata, Camorlim, Cansaulim, Cand, Carmond, Cavelossim,
Cavorim, Chandor, Chaudarins, Chicalim, Chinchinim, Coelim, Colla, Colv4, Cortalim,
Cuncolim, Curtorim, Davorlim, Deussua, Dicarpale, Donculim, Dramapur, Gandaulim,
Gonsua, Guirdolim, Horta Lacay, Horta Paravary, Horta Saidapor, Hortas de Mahamedep6r,
Issorcim, Loutulim, Macasana, Majorda, Margdo, Mirabari e Pescadores, Mullem, Nagoa,
Navelim, Orlim, Palle, Paroda, Quelossim, Raia, Racaim, Sancoale, Sarzora, Seraulim,
Sernabatim, Sirlim, S. Jacintho, Talavorda, Telaulim, Utord4, Vanelim, Varcé, Velim, Velsdo,
Veroda.

Bardez Taluka (Concelho de Bardez): Aldond, Anjuna, Arpora, Assagdo, Assonora,
Bastora, Calangute, Camorlim, Cancd, Candolim, Chapora, Covalle, Corlim, Cunchelim,
Guirim, Mapuca, Marnd, Marra, Moir4, Nachinola, Nadora, Nagoa, Nerul, Olaulim, Oxel,
Paliem, Parrd, Pilerne, Pirna, Pomburpa, Punold, Revora, Saligdo, Sangolda, Siolim, Sircaim,
Sirul, Tivim, Uccassaim, Verla.

736.

Mormugdo Taluka Arossim, Cansaulim, Chicalim, Chicolna, Cortalim, Cuelim,

Dabolim, Issorcim, Mormugéo, Pale, Quelossim, Sancoale, Vadem, Velcao.

"% Os dados inseridos para as Ilhas de Goa, Salsete e Bardez s&o uma juncio das informacdes das duas fontes,
dando prioridade as retiradas do Bosquejo das Comunidades. Ja os dados inseridos para o restante foram
retirados somente do site

6 A maior parte das comunidades que antes pertenciam ao Concelho de Salsete, atualmente, integram
Mormugéo Taluka.



466

Pondd Taluka: Adcolna, Bandora, Betora, Betqui, Boma, Borim, Candeapar, Candola,
Codar, Conxem, Cuncoliem, Cundaim, Curti, Marcaim, Nirancal, Orgao, Ponchevadi, Priol,
Querim, Queula, Siroda, Talaulim, Tiurem, Vadi, Vagurbem, Velinga, Verem, Volvoi.

Bicholim Taluka: Advolpale, Amona, Arvalem, Bordem, Bicholim, Cotombi, Cudnem,
Dumaxem, Gangem, Latambarcem, Mencurem, Mulgao, Naroa, Navelim, Pale, Piligao,
Pissurlem, Sarvona, Sirigao, Surla, Usgao, Vainguinim, Velguem.

Pernem Taluka: Agarvaro, Alorna, Arambol, Dargalim, Ibrampur, Mandrem, Morgim,

Paliem, Pernem, Tuem, Uguem, Virnora.

Quepem Taluka: Molcornem, Ambaulim, Assolda, Avedem, Chaifi, Chic-Xelvona,
Cotombi, Curchorem, Cusmane, Quepem, Xelvona, Sirvoi, Vodar, Xeldem, Cacora, Provincia

de Bali, Quitol, Naqueri, Bali, Adnem, Fatorpa, Quedem, Canvorem, Pirla.

Sanguem Taluka: Astagrar, Colomba, Curdi, Netrauli, Nunem, Rivona, Zaqui.

Canacona Taluka: Canacona, Cola, Gaundongrem, Loliem, Nagorcem-Palolem,

Poinguinim, Polem.

Fonte: XAVIER, Filipe Néri. Bosquejo histérico das communidades das aldeas dos Concelhos das
llhas, Salsete e Bardez. vol. Il, [1907]. Fac-simile. Goa: L&L, 2012; The Comunidades of Goa.
Disponivel em: <https://sites.google.com/site/comunidadesofgoa/> Acesso em: 06 abr. 2019.
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ANEXO E - Mapas da Cidade de Goa

Mapa 6 (p. 466) — Plantaforma da Cidade de Goa. HEREDIA, Manuel Godinho de. Livros
das Plantaformas das Fortalezas da india. 1620. Disponivel em:
<https://commons.wikimedia. org/wiki/File:Portuguese_Goa_ 1620 -
_Manuel_Godinho_de Her%C3%A9dia.png> Acesso em: 23 mar. 2019.

Mapa 7 (p. 467) — LEMOQOS, Lith de A. C. de. Planta da Cidade de Gba, em 1831,
compreendendo um espacgo de milha e meia I’este Oeste e tres quartos de milha Norte, Sul.
AHU_CARTi_058, D.808.

Mapa 8 (p. 468) — Planta da Velha-Cidade de G6a. Direcdo de Obras Publicas, 24 de agosto
de 1910. AHU_CARTIi_058, C.0789.
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Mapa 6 - Plantaforma da Cidade d
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Mapa 7 — Planta da Cidade de G6a, em 1831
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suitas, onde existe o corpe de $ Frait Xavier,

14 Eatincto convento de 8 Agostinho.

15 Collegio extineto da mesma order.

16 Casa do nwovictado dito.

17 Capella, de §* Antonio.

16 § Roque, collegro demolido da compa- |
nhu de Jesus.

19 Collegiada ¢ Parroguial Igrea do Rosa-
reo. s

80 Convento das freiras de S Monica.

4l Cenvento extincto de 8. Jodo de Deos.

99 Escadas do caes.

% Collcg:ada ¢ parroquial Iqrqa de X §*
da luy, acabou.

Lok de A G dv bemae Barge Quivirila K52



Mapa 8 - Planta da Velha - Cidade de G6a

PLANTA DA VELHA-CIDADE DE GOA

Escala de 845 sv ovoi PORES

Direccdio das Obras Publicas
24 de Agosto de 1grv0.

LEGENDA

1—Laocal do Convento da Madre de Deus. H-—Bul de N. B. do Monte. 40—Local do nutigo Pagode. On—COusa dus Bullas. p 79 —Run da Graga, on das Monicas: 99—Rnn dos Jndens.
2. —Loecal da Egreja de 8 Jose. —Liocal do Convento dos Carmelitas. 41—Tirta. 59—Arco de N. da Conceicao. BU—Rua das tres boticas. 100— Ruinas do Collegio do Populo.
3—Caleada de Dangim 2{ reja de N. S, do Monte 42 —Raina da Forca. i ento de 8. Cactano, 8l1—Rua dos Chapeleiros. 101—Local do Arco do I' pulo.
4—Rua das Flores. al da Egreja de 81 Amaro 43 _Ruina do Convento 11 Cruz daos ) dos Governadores, B2—Uouvento de 8. Fraucisco d Assiz. 102—Ruinas de N. }l. Graga e Con-
b—Looal du Egreja de 8t. Luria n do 8. Lazara. Milagres, do Pal weio -Iun Vice-Rei 83— Palacio do Arcebispo vento do St. A;.Mlmlm
6 —Adro de Sta. o 8. Lazaro, da de Croz dos Milagres. -Roie 84S 108 —Terreiro de St.  Agostinho.
7—Rua de Sta Luzia. Lm,.l do H-uLnl de S. Lazaro ho da Forea, 104— Praga de St. Automo
B— Local da Balanga ou Peso. 2 Cawmpo de S. 46— as Portas de Monli. 105-—Capolla de St Ante
— Lacal do Bazar Grande 30 Loeal da Egrea de 8 Th 47 —Looal da Egrega do N. S, da Lue, i 108-—Local do Conventa de 8. Roque.
3t —Hus de S Thomé. 48 —Adro de N . 7--Ribeiva das Galeras, 107 —Priorado de N. Sra. Jdo Rosario.
1 32— Local de Siminario da Sta. Fé ou 49 —_Calcada de N. 8. da Lu», al da casa do Senado, mﬂ—(‘.lqmla de N. Sra. do Rosario.
12 -Rua de 8. Doumingos. Collogio Velho de 8 Paulo. B0 — Pelourinho Novo. ) —Jleco dos Dachareis
13—Ran do Moute on do Vigario Geral, 88 ~Capelia de 2. Fraseisco Xavier, 51 —Run dos Ourives. 70 fl"n -I de II(]—l‘m-ll do Convento de 8. Boaventura.
14— Local do Convento de S. Dowingos B#4—Rua e 8. Pauls, 52—1tua dos Paunos. 71 i x ¥ 111— Rua de 8. &mwnmm
15— Rua do Mavdovim. 714-:-1 da Egrep de St. Aleixo. 63—Local do Bazar Valho on Puslouriuho 72 ~Local da Miserio 92—Local da Ribeirn Grande ou Arsenal. 112 —Cemiterio de S.
16-Calgada de N. 8. do Moute. = Local do Hospital dos pobres, Velho. 73—Rua do Bazer Velho. 03— Estula. 113—Looal do Con n«ntu r‘o '8. Thomia de
17— Rua dos Surradores. 37 —HKun do Hospital dos pobres, ou da 64—Local da Porta dos Bachareis ou 74 Rua dos Bunianes. $4—-Local da Capelin das Chagas. Aqquino.
F 18 —Rua do Agougue. Min Cortada. :jn & ensa professa do Bom Jesus. 95— Hua das Nans de Orwnz. 114—Egraja de 8. Padro
“71, al do Agougue. #4—HRun da Santisima Trindade o recolbimento da Serra. T6—Unsa dos Peregrinos, W6—Convento :ls 'lnM s il Palacio de Panelim
Loeal do Tribuual. BO— Lo “grejn da 8B i y 77 Terreiro dos Gallos, 07—Caonventn s Joko de Deus. i de N. 8ra du Piedade
slén... da Arvore Trinduile, 57—Rua Direita ou dos Leildes. 78-—Rua dos Carregados, it ocal da .ui-]n de St Andel a de 8, Pedro
' . 18— angueunn
|
4‘ Observacio.—0 contorno a tinte encarnada representa a parte da Velha cidade ji hoje nfo existente,
e e s — ———— e ————— e S e i
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ANEXO F - Convento de Sta. Ménica de Goa [térreo]

Planta 1 — Convento de Sta. Ménica de Goa [térreo]

2 R A R 8 A R (0 e A - L (I L (R A A | L e e L

Fonte: Planta do Convento de Santa Méica na India. [1902-1993]. ANTT, Luis Benavente, pt. 2129.
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ANEXO G - Rol da Comunidade em 1734

Rda. Me. Soror Maria de Congepgéo
Rda. Me. Soror Magdalena de Sto. Augo.
Rda. Me. Emerenciana de Sta. Ma.
Me. Catharina do Sacramto.
Me. Britis do Sacramto.

Me. Izabel de Me. de Ds.
Me. Anna do Sacramto.

Me. Anta. de Emcarnagao
Me. Anna de Jesus

Me. Ignacia de Annugiagéo
Me. Paulla de Spirito Sto.
Me. Anna de Virgem Ma.
Me. Michaella de Congepcao
Me. Anta. do Sacramto.

Me. Anta. de Sta. Roza

Me. Ma. de Ressurrecéo

Me. Clara de Jesus

Me. Anna de Jesus Ma.

Me. Anta. de Me. de Ds.

Me. Olaya de Jesus Ma.

Me. Magdalena de Sepulcro
Me. Anta. de Sto. Augo.

Me. Thereza do Sacramto.
Me. lIzabel da Prezentagéo
Me. Senhorinha de Jesus

Me. Anta. de Annugiacao
Me. Breatris de Trindade
Me. Anna de Transfiguracéo
Me. Ellena de Me. de Ds.
Me. Franca. de S&o Joze

Me. Ma. de Trindade

Me. Izabel da Virgem Ma.
Me. Leonarda de Trinde.

Me. Anna de Trindade

Me. Luiza dos querobins

Me. Romana de Jesus Ma.
Me. Marianna de Jesus

Me. Arcangella da gloria

Me.
Me.
Me.

Ma. das lerarquias
Luiza de May de Ds.
Franca. do Sacramento
Me. Luiza da Asumpgéo

Me. lIzabel de Vizitagéo

Me. Anna da Me. de Ds.

Me. Paschoella de Ressurre¢do
Me. Eufrazia da Ressurregéo
Me. Maria de Asumpcéo
Me. Britis de Sta. Anna

Me. Ma. de Nazareth

Me. Joanna de Sta. Roza
Me. Ma. da Annugiagéo

Me. Franca. da Annuciagéo

Novicas

Soror Margarida de Sédo Jozé
Soror Caetana de Jesus Ma.
Soror Anna de Ressurregéo
Soror Ma. de S&o Joaquim
Irma Paschoa de Asumpcéo
Irma Anna de Sta. Ma.

Irma Felicia de Jesus Ma.

Popilas

Jozefa de Sto. Augo.
Rozalia de Sta. Rita
Roza de Asumpcao
Ma. de Séo Guilherme
Joanna de S&o Joze
Anna de Sdo Joaquim

Irmas Leigas

Irmé Luiza dos Serafins
Irma Joanna dos Serafins
Irma Magdalena de Jesus
Irm& Joanna de Jesus Ma.
Irma 1zabel de sto. xpo.
Irma Natalia do Salvador
Irméd Roza do Paraizo
Irma Ma. de Concolacéo
Irmé Caetana de Jesus



Irm& Ma. de Jesus Nazareno
Irma Ignes de Purificagéo

Irmé& Joanna Bauptista

Irm& Michaella dos Anjos

Irmé& lzabel do sacramto.

Irmé& Rozalia de Me. de Ds.
Irm& Ma. de Piedade

Irma Senhorinha de Purificagéo
Irm& Ma. de Christo

Irma Franca. de Asumpcao
Irmé& Jozefa de Sdo Miguel
Irm& Monica de Jesus Ma.

Irm& Anna de S&o Miguel

Irma Luiza de Purificagéo

Irma Aurea do Ceo

Irm& Marianna de menino Jesus
Irm& Ma. do Salvador
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Sertifico eu soror Anna de Jesus Escriuam do conuento de Nossa Madre Sta. Monica de goa,
gue por hora neste anno existem estas Religiosas neste Mosteiro, e por ser assim uerdade me

assino como Escriuam do conuento.

Soror Anna de Jesus

Fonte: AHU, Fundo india, Conselho Ultramarino. AHU_CU_ 058, Cx. 110.



