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RESUMO

LYRA, Rodrigo. O sujeito suposto saber e a tirania da transparéncia. 2017. 183 f.
Tese (Doutorado em Psicanalise) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado
do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.

Essa tese € dedicada a investigar a transferéncia psicanalitica tendo como
eixo de leitura o conceito lacaniano de sujeito suposto saber. A partir dele, se busca
um duplo objetivo: identificar as consequéncias que o momento final do ensino de
Jacques Lacan gerou para a conceptualizacdo da transferéncia bem como explorar
suas consequéncias para a orientacdo clinica do psicanalista na atualidade. Para
tanto, além de estudar a producéo conceitual da prépria psicandlise, através da obra
de Sigmund Freud, do ensino de Jacques Lacan e de seus comentadores,
buscaremos extrair uma leitura de certas peculiaridades socioculturais atuais - tais
como hipervalorizacdo do saber exposto, a avaliagdo e a molecularizagéo da vida - e
de suas consequéncias para esse fenbmeno central da clinica.

Palavras-chave: Psicanalise. Transferéncia. Sujeito Suposto Saber. Saber
Exposto.



ABSTRACT

LYRA, Rodrigo. The subject supposed to know and the tyranny of transparency.
2017. 182 f. Tese (Doutorado em Psicanalise) — Instituto de Psicologia, Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.

This thesis investigates the psychoanalytic transfer having as axis of reading
the Lacanian concept of subject supposed to know. From it, a double objective is
sought: to identify the consequences that the final moment of Jacques Lacan’s
teaching generated for the conceptualization of the transference as well as to explore
its consequences for the clinical orientation of the psychoanalyst in the present time.
Therefore, in addition to studying the conceptual production of psychoanalysis itself,
through the work of Sigmund Freud, the teaching of Jacques Lacan and his
commentators, we will try to extract a reading of certain current socio-cultural
peculiarities - such as the overestimation of knowledge, the evaluation and the
molecularization of life - and their consequences for this central clinical phenomenon.

Key-words: Psychoanalysis. Transference. Subject Supposed To Know. Objective
Knowledge.
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INTRODUCAO

Essa tese € dedicada a investigar a transferéncia psicanalitica a partir de uma
dupla vertente. A primeira consiste em estudar a producdo conceitual da propria
psicanalise e, para tanto, acompanhara, através da obra de Sigmund Freud, do
ensino de Jacques Lacan e de seus comentadores, os desenvolvimentos tedricos
que descreveram e formalizaram a transferéncia desde sua descoberta; a outra
vertente extrai uma leitura de certas peculiaridades socioculturais atuais e de suas
consequéncias para esse fenébmeno central da clinica.

Tais vertentes, por certo, confundem-se e se entrecruzam; afinal, através dos
sintomas que acolhem, os psicanalistas sdo constantemente informados sobre o
caldo cultural de sua época e essa é sempre a base de seu esforco conceitual.
Como forma de orientar a pesquisa nesse litoral entre a teoria psicanalitica e as
leituras do contemporaneo, faremos do conceito lacaniano de sujeito suposto saber
um eixo permanente.

O objetivo primordial do percurso é identificar as consequéncias que o
desafiador e instigante momento final do ensino de Lacan gerou para 0 conceito de
sujeito suposto saber. A tese subjacente € a de que tais nuances conceituais sao de
grande valia para os psicanalistas quando se deparam com o0s obstaculos que a

época atual — assim como todos as outras — imp&e a experiéncia psicanalitica.

A descoberta da transferéncia

“‘Devo afirmar que os sonhos realmente tém um sentido e que € possivel ter-
se um método cientifico para interpreta-los” (1901/1996, vol. IV, p.135).

Com essa frase, Freud inaugurou um oficio dedicado ndo apenas a
interpretacdo dos sonhos como também das demais formagdes do inconsciente,
notadamente dos sintomas. No entanto, a mistura entre a producéo de saber sobre o
inconsciente e a inclusdo do analista “numa das séries psiquicas do paciente”
(Freud, 1912/1995, p. 112) foi logo notada. A expectativa de que o analista pudesse

operar a partir de um lugar neutro, cientifico, exterior a cada sujeito dissipou-se
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rapidamente. Foi, alids, a coragem freudiana de se engajar pessoalmente nesse
desafio que permitiu a criagdo da psicandlise. Encontrada por acidente, a
transferéncia logo tomaria o centro da cena.

Se a busca pelo sentido oculto dos sintomas extrapolava os limites de uma
tarefa epistémica, era fundamental compreender e manejar esse novo fenémeno.
Em lugar de rechacé-la, Freud incluiu a tal ponto a transferéncia em sua abordagem
dos sintomas que chegou a designar o préprio tratamento psicanalitico como a
producdo de uma nova enfermidade, a neurose de transferéncia, que implicava dar
aos sintomas um novo sentido, um sentido transferencial (1914/1996, p. 170 e
1917b/1996, p. 433).

Décadas depois, Jacques Lacan reanimou a licdo freudiana com uma
afirmacao impactante: “Os psicanalistas fazem parte do conceito do inconsciente,
posto que constituem seu destinatario” (1964/1998, p. 848).

Assim, em torno da figura do analista, tracos da constituicdo libidinal do
paciente se materializavam na cena analitica e seu modo de se relacionar com o
desejo de seus parceiros fundamentais era ali atuado. Toda uma gama de afetos
passava a circular ao redor da tarefa de tocar o inconsciente, que foram
esquematicamente divididos por Freud entre transferéncia positiva, que favorecia o
andamento da analise, e transferéncia negativa, que obstaculizava seu avanco.

Esse carater paradoxal da transferéncia para o tratamento analitico pode ser

balizado a partir das seguintes passagens freudianas.

O paciente sabe erguer resisténcias sem sair do esquema de referéncia da
andlise. Em vez de recordar, repete atitudes e impulsos emocionais do
inicio de sua vida, que podem ser utilizados como resisténcia contra o
psicanalista e o tratamento, através do que se conhece como transferéncia
(1916-1917/1996, p. 297)

N&o se discute que controlar os fendbmenos da transferéncia representa
para o psicanalista as maiores dificuldades; mas ndo se deve esquecer que
sdo precisamente eles que nos prestam inestimavel servico de tornar
imediatos e manifestos os impulsos er6ticos ocultos e esquecidos do
paciente. Pois quando tudo esta dito e feito, é impossivel destruir alguém in
absentia ou in effigie (1912/1996, p. 119)

Em torno de um mesmo fendmeno, portanto, Freud situa a fina margem em
que o psicanalista opera: atrai “impulsos eréticos ocultos” sem, contudo, permitir que

eles bloqueiem o caminho para o encontro de algo ainda n&o sabido sobre o

sintoma.
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“Se a reproducido € uma reprodugao em ato”, afirma Lacan, “entdo existe na
manifestacdo da transferéncia algo de criador” (1960-1961/1997, p. 176). Assim,
mais que constatar ou mesmo denunciar a existéncia de tais atuacdes, cabe a
analise encontrar a brecha que se abre para a surpresa a cada vez que as

tendéncias arraigadas se fazem presente na transferéncia.

O sujeito suposto saber

Além de ser um aspecto central da psicanalise desde seus primérdios, o
trabalho clinico com a transferéncia interessou intensamente a Lacan por uma
segunda razdo. Em sua época, a chamada “interpretagédo da transferéncia” havia se
tornado a designacao principal da tarefa do psicanalista e Lacan enxergava nessa
pratica profundos desvios em relacao as licdes fundamentais de Freud.

Além disso, atentou para as armadilhas clinicas de tomar os afetos como
referéncia primordial e de qualificar a transferéncia a partir das tendéncias amorosas
ou hostis. Para separar a conceituacdo da transferéncia das confusas manifestacoes
afetivas, buscou isolar a criacdo de uma expectativa de saber. Foi assim que criou o
sintagma sujeito suposto saber e afirmou: “Desde que haja em algum lugar o sujeito
suposto saber, ha transferéncia” (1964/1985, p. 220).

E através dessa frase cortante que o sujeito suposto saber faz sua entrada no
ensino de Lacan, ja na parte final de O Seminario, livro 11: os quatro conceitos
fundamentais da psicandlise. Antes disso, como veremos em detalhes no Capitulo 1,
a expressdo havia sido utilizada rapidamente ao longo dos dois seminarios
anteriores, mas com um sentido distinto, que apontava para o saber absoluto e,
portanto, distinguia-se da pratica analitica.

Apoiando-se em todo o percurso conceitual j& construido em seus escritos e
seminarios precedentes, Lacan elege um fio simbdlico para se situar em meio as
diversas facetas que circulam em torno do conceito de transferéncia e de sua
realidade clinica. Desse modo, a implicacdo subjetiva que deve ser produzida no
inicio da experiéncia analitica € concebida no esteio da revalorizacdo da fala e do
destaque ao significante que haviam dado, até entdo, o tom de seu ensino. Estéo ai

incluidos os principais elementos que Lacan esforcava-se por resgatar na teoria
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psicanalitica, tais como o aspecto faltoso do objeto, a primazia do significante e a
distincdo entre identificacdes imaginarias e simbdlicas.

Todo seu esforgo de “desenlamear o sujeito do subjetivo” (1967/2003, p. 253),
ou seja, de estabelecer uma ideia de sujeito distinta da crenca em uma esséncia
individual, um nucleo de subjetividade em cada individuo, uma funcéo integradora da
constituicdo subjetiva, enfim, todo esse esfor¢co incide sobre a conceituagdo de
transferéncia justamente através do sujeito suposto saber, o que se nota, por
exemplo, na afirmacao, repetida algumas vezes em seu ensino, de que “um sujeito
nao supde nada, ele é suposto” (1967/2003, p. 253).

Com essa perspectiva, Lacan desloca radicalmente a direcdo clinica. Em
lugar de voltar sua atencdo para toda a gama de afetos e comportamentos que o
analisante dedica ao analista, apontando em seguida seu carater enganoso, na
medida em que se trataria de impulsos eroéticos arcaicos a serem permanentemente
interpretados, o psicanalista deve ser sensivel a operacdo simbdlica que permite
uma amarracdo inicial do real em jogo, a partir da qual os significantes do
inconsciente passardo a se apresentar a andlise. Dito de outra forma, trata-se de
guestionar como pode o analisante apostar que palavras podem capturar o real de
seu encontro traumatico.

Para responder a essa questdo, Lacan se serve de uma das mais cruciais
intuicbes freudianas: o trauma subjetivo ndo se da na propria ocorréncia de um
evento, mas sim na retroacdo de uma cena posterior sobre a cena perturbadora. O
trauma sempre se passa, portanto, entre dois momentos ou, mais precisamente,
entre duas narrativas.

Essa ideia, ja bastante explorada por Lacan, ao ser aplicada a transferéncia e
ao sujeito suposto saber, permitira, em 1967 (1967/2003, p. 253), a producao de um
matema, chamado de algoritmo da transferéncia, que sera exibido e trabalhado ao
longo da tese.

Com ele, a estrutura subjacente a clinica é posta as claras: a transferéncia
decorre da possibilidade de que, no encontro entre analista e analisante, o real que
motiva a ida ao tratamento seja capturado por um par de significantes. A partir dai,
cria-se a funcao essencial, o0 sujeito suposto saber, a possibilidade de confiar que os
sentidos construidos na andlise se enganchardo ao real perturbador do sintoma.

Tanto a nogdo de sujeito suposto saber, que passa a servir como pivd da

transferéncia a partir de 1963, quanto sua posterior colocacdo em forma de matema,
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realizada em 1967, cumprem assim um duplo propoésito. Por um lado, acentuam e
reafirmam que a propria transferéncia é fundada sobre a mesma armadura
significante que da forma ao sintoma e as demais formacdes do inconsciente. Por
outro, incluem — ainda que de forma nao expressa no algoritmo da transferéncia — o
objeto a, um conceito que ganhara grande consisténcia imediatamente antes da
postulacdo do sujeito suposto saber como eixo do encontro analitico.

Essa dupla funcdo ndo esta colocada estritamente nem no analista, nem no
analisante. Ela paira entre ambos, como uma presenca terceira. Em funcéo disso,
Lacan provoca: “Fico admirado que ninguém jamais tenha pensado em me objetar,
considerados certos termos da minha doutrina, que a transferéncia por si sO cria
uma objecao a intersubjetividade” (1967/2003, p. 252).

Torna-se assim possivel retomar e melhor compreender a ideia freudiana da
inclusdo do analista nas séries psiquicas do analisante. Apoiado no sujeito suposto
saber e na sua materializacdo através de significantes produzidos no encontro
clinico, Lacan demonstra que a inclusdo do analista ndo se da como um processo
macico, de incorporacdo afetiva. Tampouco se trata apenas de uma analogia, uma
imagem inspiradora oferecida por Freud, mas sim do fato de uma palavra nomear
algo da presenca daquele analista, a0 mesmo tempo em que se liga a uma palavra
que nomeia algo do sintoma. Entre essas duas, o real em questdo ndo € nem
plenamente esclarecido, nem escorre para o inacessivel; ele fica retido, circunscrito,
objetalizado.

Trata-se de uma nova traducao lacaniana para a afirmacdo de Freud de que
0s sintomas ganham na analise um novo sentido, um sentido transferencial. Lacan
demonstra, com 0 sujeito suposto saber, qual a estrutura simbdlica minima que
permite essa operacdo: ao se vincular ao analista, o analisante abre médo de uma
parte da garantia que lhe era conferida por seus significantes-mestres e se dirige,
nesse ponto, a um trago do encontro com o analista.

A transferéncia assim definida supfe ndo um inconsciente ontoldégico, com
consisténcia e permanéncia, € sim um inconsciente por vir, mas que s6 vira
justamente em funcéo do lago transferencial e, logo, do discurso analitico. Embora
afirmada em O Seminario: livro 11, essa perspectiva ndo deixa de antecipar a visada
inerente aos quatro discursos, que serdo construidos seis anos mais tarde. Segundo
a légica do discurso do psicanalista, tanto a produgcdo dos significantes mestres

qguanto as subitas aparicdes do saber no lugar da verdade dependem, ambas, do
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objeto a situado no lugar de agente do discurso. Dito de outro modo, o saber na
andlise € intrinsecamente articulado a posicdo do analista e o laco que ai se
estabelece deve ser capaz de montar a rede simbdlica que determina uma posicao
subjetiva para 0 acesso ao gozo.

Ocorre que essa montagem nada mais é sendo a decantacdo das
manifestacdes clinicas do inconsciente e 0 que se recolhe e se deposita dessas
manifestacbes instantaneas é um saber mudltiplo, fragmentado, uma rede néao
organizada de significantes.

Essa € justamente a perspectiva que vinha sendo acentuada por Lacan ao
longo de O Seminario: livro 11: o inconsciente abordado com énfase no seu aspecto
de hiancia, fenda e batimento temporal, em detrimento da visdo mais classica, que
tendia a concebé-lo sob a 6tica de uma certa permanéncia do saber referido a Outra
cena. Definir o inconsciente como sujeito era, portanto, um modo de se aproximar da
propria experiéncia analisante, na qual as formagdes do inconsciente produzem uma
experiéncia de surpresa e ruptura do discurso corrente.

Mas apesar desse carater subito e fraturado das formacdes do inconsciente, a
expectativa de uma sintese ndo € estranha a estrutura neurdética quando se depara

com a vacilacao de suas identificagcdes.

Enganos

Embora o sujeito suposto saber passe a funcionar como traducdo da
experiéncia da transferéncia analitica somente no momento em que Lacan o
distingue do saber absoluto, a expectativa de um encontro pleno entre sujeito e
saber tende a fazer parte da experiéncia do analisante, ainda que de forma
evidentemente muito variada.

Em funcéo disso, dedicaremos parte do primeiro capitulo & andlise do termo
francés méprise e de sua associagdo, feita por Lacan, ao sujeito suposto saber. Tal
termo, traduzido como engano, esta presente no titulo de uma conferéncia proferida
em 1967. Publicada inicialmente em Scilicet, ela esta hoje contida no livro Outros

Escritos: “O engano do sujeito suposto saber”.
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Buscaremos explorar distintas dimensbes desse engano, como forma de
localizar e distinguir aquilo que lhe é estrutural daquilo que varia de acordo com a
influéncia do discurso de uma época sobre os seres falantes.

De forma sucinta, argumentamos que, do lado do analista, que atravessou a
propria experiéncia do inconsciente, o engano pode ser tomado como o modo
proprio da presenca do simbdlico no real. Se os limites da producdo de saber sobre
a pulsédo eram designados por Freud, principalmente, através das ideias de recalque
originario, rochedo da castracdo e pulsdo de morte, Lacan preferiu ressituar tais
limites através de sua triade simbdlico, imaginario e real. Nela, os limites do sujeito
suposto saber sdo equivalentes aos limites do simbdlico e do imaginario em
funcionar como registros plenos, livres de contradi¢cdes internas e pontos cegos, ou
seja, livres do real.

Essa perspectiva € afirmada de forma breve e precisa por Lacan quando
afirma, por exemplo, que “O real s6 se poderia inscrever por um impasse de
formalizagao” (Lacan, 1975/1985, p. 125).

O dado estrutural que leva a clinica psicanalitica ao saber suposto é, portanto,
a nao existéncia da relacdo sexual e o reconhecimento de que ndo ha saber no real.
Nesse sentido, o sujeito suposto saber ndo é uma expectativa enganosa a ser
superada, mas sim o operador do esclarecimento possivel do impacto da lingua na
vida de cada ser falante.

Ocorre que, caso se leve em conta apenas essa faceta da méprise, do
engano, seria impossivel compreender porgue Lacan insiste tantas vezes que o fim
do processo analitico deve coincidir com o esvaziamento do sujeito suposto saber.

Em funcéo disso, propormos enxergar, do lado analisante, um redobramento
da méprise estrutural, que tende, a nosso ver, a acolher um engano suplementar,
por meio do qual a suposicdo tende a se desdobrar na crenca em um sentido
acabado e previamente existente para o real que |he acomete. Nado é a toa que
Lacan indica, nesse ponto, uma reunido entre essas duas dimensdes distintas da
relacdo com o saber, a suposicdo e a crenga: “O ato [do analista] consiste em
autorizar a tarefa psicanalisante, com o que isso comporta de fé colocada no sujeito
suposto saber” (07 de fevereiro de 1968, inédito). Essa é a vertente da suposi¢ao
que Lacan afirmara que deve ser “desligada” da experiéncia neurdtica.

Abordaremos, ao longo do primeiro capitulo, os diversos tragos neuréticos

que influenciam a funcao da suposicdo. Em resumo, a posicao lacaniana é enxergar
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um movimento neurético de experimentar a falha no saber através da projecéo
desse saber no Outro. Nesse sentido, destacaremos, por exemplo, a tendéncia
histérica a supor, na mulher, o saber que Ihe falta sobre o0 gozo do homem; bem
COmMo 0 passo obsessivo de dirigir ao mestre a suposicao de saber sobre seu proprio
desejo.

No que diz respeito & estratégia que dai decorre, Lacan afirma, ndo sem uma

dose de humor:

Digam vocés o que disserem, existe o Outro, o Outro que sabe o que isso
quer dizer (...). No inicio da experiéncia analitica, ndo temos nenhuma
dificuldade para incitar [0 neurdético] a confiar nesse Outro como o lugar em
que o saber se institui, no sujeito suposto saber (1969/2008: p.333).

Assim o0 engano se da em torno de um ponto que tende a se encarnar muito
concretamente na clinica. Por um lado, para a teoria lacaniana, o sujeito do
inconsciente é pensado exatamente como o oposto de um ser, ou seja, como 0
ponto preciso onde a ideia de ser encontra seu limite e desemboca em uma falta a
ser. Por outro, no nivel da experiéncia neurotica concreta, ha uma tendéncia a que,
ao encontrar esse exato ponto de falta-a-ser, o analisante suponha a existéncia de
um Outro capaz de decifrar com plenitude 0os enigmas que se apresentam e cujos
sentidos estariam previamente estabelecidos.

E em funcdo desse aspecto dito insustentavel do sujeito suposto saber que
Lacan insistird inimeras vezes na necessidade logica de sua queda como condi¢cao

inerente ao fim de analise. Nesse sentido, ele afirma, por exemplo, que:

A partir do momento em que se revela que a transferéncia é o sujeito
suposto saber, o0 psicanalista é também o Unico a poder colocar isso em
questdo. E que se essa suposicio é de fato bastante (til para se engajar na
tarefa analitica, a saber, que ha um — chamem como quiserem, o onisciente,
o Outro — ha um que ja sabe tudo isso, que ja sabe 0 que vai se passar.
Claro, ndo o analista, mas ha um. O analista ndo sabe que ha o sujeito
suposto saber e sabe mesmo que tudo de que se trata na psicanalise a
partir da existéncia do inconsciente consiste justamente em riscar do mapa
essa funcao do sujeito suposto saber (07 de fevereiro de 1968, inédito, grifo
No0ss0)

E inegavel, nessa passagem, que Lacan acolhe, em torno da méprise, mais
de uma dimensdo. Somente por isso € capaz de distinguir aquilo que o “analista

sabe” daquilo que a experiéncia produz como “suposicao util”.
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Em funcgé&o disso, o avango de uma andlise até seu fim tende a ser descrito
por Lacan como a paulatina superacao de uma ilusdo, o gradual abandono de uma
crenca, enfim, como um movimento ambiguo em que uma construcao ficticia deve
ser necessariamente construida como forma de permitir sua propria desconstrucao.

Ocorre que, antes desse momento final, uma das bases da estratégia clinica
€ saber operar essa “suposigdo bastante util”, essa tendéncia neurética a projetar
um sentido tanto sobre o sentido dos sintomas, quanto sobre a chave para a
experiéncia do gozo.

Em decorréncia disso, investigaremos, ao longo do primeiro capitulo, a
pertinéncia de estender para a méprise do sujeito suposto saber a mesma logica

conferida por Lacan ao pai: dispensa-lo sob a condicéo de se servir dele.

A tirania da transparéncia e o real como impossivel

Ao longo do segundo capitulo, defenderemos e discutiremos a existéncia de
uma fragilizacdo dessa estrutura classica da experiéncia analitica, que incidiria
justamente sobre uma das facetas do engano, aquela sustentada pelo
psicanalisante.

Se, como apontamos acima, o dado estrutural que leva a clinica psicanalitica
ao saber suposto é a ndo relacao sexual ou o reconhecimento de que nédo ha saber
no real, cabe indagar como o discurso dominante, a cada época, reage a essa falha
de estrutura.

Estamos hoje subjugados a afirmacéo, propagada pela divulgacéo cientifica
sob uma forma degradada, de que somente as cifras sdo capazes de dar conta do
real. Os numeros, e somente eles, teriam, segundo 0 mestre contemporaneo, a
prerrogativa de fixar o saber no real em qualquer aspecto da experiéncia humana.

Nossa hipotese é de que essa tirania da transparéncia que rege a relagao
ocidental com o saber deve ser entendida como um efeito, ou um sintoma, da queda
do pai. Se o predominio da funcdo paterna tendia a dar consisténcia a expectativa
de um saber acabado sobre o real, mas ao mesmo tempo transcendente, ou seja,
projetado em outro lugar e em outro tempo, a hipervalorizacdo do saber exposto

subtrai a legitimidade de qualguer modalidade de saber que néo seja evidente,
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replicavel, avaliavel e, sobretudo, imediatamente exposta. Dito de outro modo, a
tirania da transparéncia coloca em xeque um dos alicerces do sujeito supostos
saber.

A construcdo feita por Lacan dos quatro discursos, ao longo de O Seminario:
livro 17, sera a referéncia maior para essa investigacédo. Através deles, abordaremos
trés fendmenos socioculturais de grande relevancia, que elegemos na medida em
gue atravessam de ponta a ponta o cotidiano dos seres falantes e ensinam sobre a
pujanca da injuncdo contemporanea ao uso do saber exposto. S&o eles: a avaliacao
(MILLER, J.-A, & MILNER, J.-C., 2014), a regulamentacédo (LEVI-FAUR, D, 2009) e a
molecularizacdo da vida (ROSE, N., 2007).

O recurso ao discurso universitario como chave de leitura de tais fendmenos
nao visara reduzir toda a multiplicidade das experiéncias culturais e clinicas a um
anico discurso de Lacan. Apesar disso, ndo hesitaremos em tomar a passagem do
discurso do mestre ao discurso universitario como paradigmatica das alteracdes hoje
experimentadas quanto ao regime do saber que chancela os lacos sociais.

O irrestrito argumento de autoridade que brota atualmente das cifras nao
poderia evidentemente deixar intacto o estatuto do sujeito suposto saber. O uso que
a cultura ocidental tende a fazer do saber exposto inclui a afirmagédo de que a
existéncia de numeros é condi¢do suficiente para que a solucdo de um problema
qualquer esteja seguramente ancorada no real. Nenhuma especulacdo, nenhuma
imprecisdo, nenhuma variacdo pode prosperar, diz o cientificismo, quando as cifras
se pdem em marcha para dissolver qualquer enigma experimentado pelo ser falante.

Contata-se, assim, que os efeitos da ciéncia na civilizagdo exigem uma
representacdo de si lastreada em dados cada vez mais claros, transparentes,
mensuraveis, localizaveis. Nesse ambiente, resta pouco espaco para aquilo que nao
€ imediatamente legivel, para os significantes desamarrados do discurso corrente.

Estariamos assim assistindo a um acirramento da ideia de que ndo ha nada
profundo, misterioso, ndo dito, escondido sobre as subjetividades. Vale a pena
correlacionar esse viés com a seguinte observacdo de Vieira a respeito da relacdo

dos neurdticos com seu corpo:

O corpo para o neurético tera sempre alguma relagdo com o sagrado, por
encerrar uma verdade profunda e fora de alcance em seu obscuro interior.
Para o neurdtico, esta verdade estara sempre fora de alcance porque quem

a detém é o Pai e, neste registro, o Pai € sempre a funcdo de uma
auséncia. Caso este axioma seja desconsiderado, caso esta funcdo nao
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seja operante, a estruturacdo sera outra, sem a profundidade e o vazio
enigmatico, inalcancavel, conferido ao neurdtico (2015, p. 82)

A questdo da relacdo neuroética ao corpo conduz necessariamente ao grande
tema da partilha sexual, na qual a tirania da transparéncia se desdobra de forma
muito intensa. O discurso reinante busca omitir a impossibilidade da relacdo sexual
através de um argumento insistente: o de que o binarismo supostamente arcaico
homem/mulher foi substituido por uma multiplicidade de possibilidades virtualmente
infinita, por meio da qual cada um é capaz de criar a sua propria versado da insercao
na sexualidade.

Sob esse encantador apelo libertario esconde-se, como sabemos, uma cinica
ocultacdo da impossibilidade inerente a experiéncia sexual, crucial para a clinica
psicanalitica. Embora escamoteie, como todo discurso, o real como impossibilidade
inerente ao simbalico, o discurso contemporaneo o faz de um modo préprio, que
precisa ser analisado.

Nesse sentido, diante da aparente possibilidade de invengédo de um sexo para
cada ser falante e da degradacdo do saber que lhe acompanha, é preciso ajustar o
modo habitual de localizar o impossivel, para seguir sendo capaz de apontar o
antagonismo de base, que engendra a atual explosdo de multiplicidades. Nao se
trata, portanto, de se entregar ao movimento contemporaneo, nem de frea-lo, mas
de compreender quais séo as formas atuais de esconder a impossibilidade simbdlica
e sexual de base para poder, a cada caso, voltar a inclui-las.

Assim, diante dessa modalidade especifica de ocultacdo que caracteriza a
contemporaneidade ocidental, entendemos ser preciso localizar nuances na
teorizag&o lacaniana do sujeito suposto saber capazes de articular as demandas de
analise a localizac&o do impossivel no discurso dominante na cultura.

Tal tarefa se desdobrara em torno das seguintes questdes: como manejar 0s
‘enganos” inerentes ao sujeito suposto saber quando a tendéncia cultural a
suposicdo de um saber transcendente foi substituida pela tirania da transparéncia?
Como a pluralizacdo dos nomes-do-pai, produzidas no ultimo ensino de Lacan, afeta
as concepcgdes de sujeito suposto saber? Que mutagcbes do sujeito suposto saber
podem ser encontradas no ensino de Lacan no momento em que ele ressitua
conceitos fundamentais, tais como o inconsciente, o sintoma e a letra?

Para enfrentar tais questdes, partiremos da aposta que as sutis mutagcées na

concepcdo de sujeito suposto saber proprias ao ultimo ensino de Lacan séo
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especialmente Uteis no enfrentamento de fendmenos culturais contemporaneos, tais
como a tirania da transparéncia e a ocultacdo que ela promove do impossivel
inerente a relacdo sexual. Entendemos esses movimentos conceituais menos como
uma reacdo da psicanalise a um cenario cultural especifico e mais como o fato de
que tanto uma quanto o outro reagem, ambos, a0 mesmo movimento estrutural, a

pluralizacdo dos nomes do pai.

Mutacdes do sujeito suposto saber

E justamente ao modo de lidar com as consequéncias subjetivas desse
cenario que dedicaremos o terceiro capitulo. Entre as muitas pistas lacanianas, uma
delas pode ser adiantada, a fina ideia de letra e litoral: “Nao é a letra propriamente o
litoral? A borda do furo no saber que a psicanalise designa, justamente ao aborda-lo,
nao € isso que a letra desenha? (...) Entre o gozo e o saber, a letra constituiria 0
litoral” (2009, p. 109).

Vé-se que Lacan propde um modo de abordar o encontro fortuito entre gozo e
saber distinto da ideia que havia servido de base para o sujeito suposto saber e para
todo o trabalho de representacdo subjetiva, ou seja, a de que o real se deixa
parcialmente capturar entre dois significantes. Agora, é a letra que da corpo ao
litoral, e que pode estabilizar esse encontro.

E inerente a essa novidade que a propria relacdo entre simbdlico e real seja
tocada, afinal, se o real é justamente uma impossibilidade inerente a simbolizacéo,
ele se manejara de forma distinta quando a referéncia ao significante for acrescida
da referéncia a letra e a escrita.

Se ndo quisermos reservar tais ideias apenas para 0s momentos finais de
uma analise, teremos que perguntar se é possivel pensar uma versao do sujeito
suposto saber mais préximo a letra, ao litoral, e menos dependente da aposta em
um sentido a ser buscado sobre o sexual.

Apostamos assim que, em face da hipervalorizagcdo do saber exposto, onde
sera preciso justamente lidar com o material universal e protocolar que se apresenta,
a referéncia a letra pode ensinar sobre sutis variagdes no modo de buscar tracos de

singularidade sem a mobilizacdo da suposicéo de saberes ausentes.
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Seria essa uma indicagdo de que 0 sujeito suposto saber somente se
sustenta se o analista for capaz de incidir, desde o principio, na juncdo entre saber e
gozo e se puder, como propde Mandil, “regenerar o impacto traumatico da
linguagem sobre o ser falante (...)” como forma de perceber que “cada lingua nao
passa de um modo de defesa, uma forma de adormecimento”? (2003, p. 17-18).

Iremos a busca, portanto, de um modo de conceber o sujeito suposto saber
gue ao mesmo tempo traduza e oriente 0s movimentos da clinica psicanalitica atual,

da qual se espera a permanente subverséo da tirania da transparéncia.
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1 SUJEITO SUPOSTO SABER: DO SABER ABSOLUTO AO ENGANO

A expressao sujeito suposto saber foi pronunciada por Jacques Lacan pela
primeira vez no dia 15 de novembro de 1961, durante seu nono seminario publico,
que levou o titulo de “A identificagao” (1961-1962, inédito). A mencao ocorre no
momento em que Lacan busca precisar a distingdo entre a psicanalise e a filosofia,

servindo-se para tal das obras de Hegel e Descartes.

Aguilo que temos a fazer, uma vez que somos psicanalistas, é subverter
radicalmente, é tornar impossivel esse preconceito mais radical, que, no
entanto, é o verdadeiro suporte de todo o desenvolvimento da filosofia, do
qual se pode dizer que ele é o limite além do qual nossa experiéncia se
passou, o limite além do qual comeca a possibilidade do inconsciente. E
gue jamais houve, na corrente filoséfica que se desenvolveu a partir das
investigacdes cartesianas ditas do cogito, jamais houve sendo um Uunico
sujeito que fixarei, para terminar, sob esta forma, o sujeito suposto saber
(15 de novembro de 1961, inédito)

Como se V&, no instante em que faz sua aparicdo, o sujeito suposto saber nao
apenas ndo esta articulado a transferéncia como se presta a delimitar o erro
fundamental da filosofia, aquele que a distingue radicalmente da psicandlise. Os
diversos elementos contidos nessa densa passagem serdo destrinchados ao longo
do capitulo, mas importa registrar que Lacan nomeia como sujeito suposto saber
uma visada que mantém importante tensdo com a perspectiva psicanalitica. Por um
lado, trata-se do Unico sujeito possivel, aquele produzido pela filosofia, encontrado
como resto do saber. Por outro, 0 sujeito suposto saber serve aqui como nomeagao
do uso que a filosofia fara deste sujeito e ndo da subversdo que a psicandlise
buscara produzir a partir dele.

Tanto é assim que, na aula seguinte, Lacan o qualifica como uma “entidade

insustentavel” (22 de novembro de 1961, inédito) e acrescenta que:

N&o podemos, de modo algum, nem sequer como aproximacao, promessa
de futuro, nos referir, como Hegel faz, a alguma conclusdo possivel,
justamente porque ndo temos nenhum direito de coloca-la como possivel -
do sujeito em algum saber absoluto. Esse sujeito suposto saber, temos que
aprender a prescindir dele em todos os momentos (22 de novembro de
1961, inédito)



23

Embora a vertente mais evidente dessa passagem seja uma discussao com a
filosofia hegeliana, Lacan, ao contrapor-se implicitamente a ideia de sintese, esta
determinando uma multipla distincdo da psicanalise, um afastamento em relacéo a
filosofia, a psicologia e, inclusive, a outras versdes da psicanalise que ele considera
desviantes e que a concebiam como um trabalho de completa dominagdo do campo
pulsional pelas forgas clarificadoras do eu.

Permitir que a psicanalise incorporasse a esperanca de um momento ideal, de
pleno encontro do sujeito com um saber absoluto, seria determinar o fechamento da
brecha aberta por Freud, ou seja, a impossibilidade radical de que a sexualidade
seja vivida pelo ser falante como um processo dominado pelos saberes constituidos
e pela consciéncia. Seria, ainda, esquecer do “desejo indestrutivel” que Freud
reconhece no ser falante desde A Interpretagdo dos Sonhos (1901/1996, p. 645).

Ao mesmo tempo e na outra ponta, aquela que eventualmente reune
psicologia e filosofia, Lacan recusa o “critério de unidade do sujeito”, “esse erro que
€ tomar por unitario o proprio fenbmeno da consciéncia, falar de uma mesma
consciéncia, tida como poder de sintese” (1998, p.845).

E exatamente sob esse prisma que 0 sujeito suposto saber reaparecera em
12 de dezembro de 1962, em O Seminario: livro 10 (1962-1963/2005), depois de

passar aproximadamente um ano ausente de sua fala:

A Selbst-bewusstsein, que eu os ensinei a chamar de sujeito suposto saber,
€ uma suposi¢do enganosa. A Selbst-bewusstsein, considerada constitutiva
do sujeito cognoscitivo, € uma ilusdo, uma fonte de erro, uma vez que a
dimensdo do sujeito suposto que transparece em seu préprio ato de
conhecimento s6 comega a partir do momento em que entra em jogo um
objeto especifico, que é aquele que o estadio do espelho tenta delimitar, ou
seja, a imagem do corpo préprio, na medida em que, diante dela, o sujeito
tem o sentimento jubilatério de efetivamente estar diante de um objeto que o
torna, a ele, sujeito, transparente para si mesmo (1962-1963/2005, p.70)

A sensacao iluséria de uma plena unidade, sustentada pela imagem do
espelho, estende-se assim para a suposicdo enganosa de acessar todas as
dimensdes da subjetividade de forma limpida e consciente. Ora, a dire¢cdo tomada
pela psicanalise € diametralmente oposta, pois vai em busca das representacdes
afastadas da consciéncia e da experiéncia libidinal no corpo que ndo aparece na
imagem de si.

Até esse momento, portanto, a expressao sujeito suposto saber serve

exclusivamente como nomeacédo dos erros a serem evitados, das direcées que o
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tratamento analitico deve repudiar para manter-se fiel a seu objetivo original. Ele ndo
passa de um “preconceito”, uma “entidade insustentavel” a qual ndo se deve recorrer
“nem por aproximacgao”.

Passado um ano e meio, em 03 de junho de 1964, na primeira vez que 0
sujeito suposto saber for citado ao longo de O Seminario: livro 11 (1963-1964/1985,
p.212), uma importante torcao ocorrera.

No momento em que voltava a se debrucar sobre as Meditacdes Metafisicas
cartesianas e sua implicacdo para a descoberta do inconsciente — uma relacdo que
serd abordada adiante -, Lacan menciona um erro cometido por Descartes no ponto
crucial de suas MeditacBes, que consistiu em reintroduzir a presenca divina como
garantidor dos saberes a serem reconstruidos. Lacan ndo hesita em chamar essa
presenca divina de sujeito suposto saber (1963-1964/1985, p.212).

Em seguida, desculpa-se com sua plateia: “Pode parecer que os levo para
longe do campo da nossa experiéncia e, no entanto, (...) 0 sujeito suposto saber, na
analise, é o analista” (1963-1964/1985, p. 213).

E impressionante notar que, embora seja hoje amplamente conhecida, a
vinculacdo entre sujeito suposto saber e a posicdo do analista é inicialmente
afirmada por Lacan de forma absolutamente surpreendente, uma vez que suas
aparicdes — ainda que escassas - haviam servido exclusivamente como fundamento
da critica a outras vertentes do saber.

Trata-se — e essa é a fina margem em que caminharemos ao longo de todo o
trabalho —, de uma tor¢cdo que ndo modificara de forma absoluta a concepcao critica
do sujeito suposto saber, mas que inaugurara, contudo, a questdo sobre seu uso na
experiéncia psicanalitica. A perspectiva passara a ser a de investigar a brecha que a
psicanalise busca sistematicamente abrir em relacdo a essa funcdo no seio da
prépria experiéncia, e ndo a de sua recusa peremptoria.

E assim que Lacan promete a seus ouvintes “discutir, a propdsito da questdo
da transferéncia, como se da que ndo tenhamos nenhuma necessidade da ideia de
um ser perfeito e infinito — quem sonharia atribuir tais dimensfes a seu analista? -
para que se introduza a fung¢ao do sujeito suposto saber” (1963-1964/1985, p. 213).

Uma semana depois, a promessa de investigacdo desemboca na conhecida e
impactante afirmacao: “desde que haja em algum lugar o sujeito suposto saber, ha
transferéncia” (1963-1964/1985, p. 220).
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Dessa forma, dois anos e meios depois de ser inventada e trazendo consigo
todas as marcas dos avancos feitos por Lacan nos anos precedentes de seu ensino,
a expressao sujeito suposto saber torna-se definitivamente o nucleo conceitual a
partir do qual ele passara a investigar o fendébmeno da transferéncia.

Alguns anos mais tarde, em 1970, em um movimento de aprés-coup, Lacan
ndo hesitard em mostrar o quanto a funcdo do sujeito suposto saber é inerente ao
mais fundamental gesto clinico feito por Freud, aquele que se confunde com a

prépria invencédo da psicanalise, o convite a associacao livre.

O analista diz aquele que vai comegar: ‘Vamos la, diga qualquer coisa e
sera maravilhoso! . (...) A transferéncia se funda nisso: ha um cara que me
diz para que eu, pobre idiota!, me comporte como se eu soubesse do que
se trata. N&o é a toa que isso causa a transferéncia! (1992, p. 50).

1.1 Associacao Livre

O gesto inaugural de Freud ndo se restringiu a destacar o papel da
sexualidade na vida humana, mas atribuiu a essa sexualidade a possibilidade de
intervir no corpo e no psiquismo através de uma conexao com as palavras.

A disposicao para falar a partir dos seus sintomas, mas nao necessariamente
sobre eles, da forma mais solta possivel, foi, para Freud, uma condi¢do fundamental
para a entrada em analise. Nas fraturas do discurso, nas surpresas, nos lapsos, o
analista espera tocar na dimensdo da verdade habitualmente velada pela
“amarragcao” mais firme do discurso cotidiano e pelo desenho habitual que o sujeito
traz de sua propria identidade.

‘Ao executarmos a técnica da psicanalise”, escreve Freud, “continuamos
exigindo que o paciente produza derivados do recalcado” (1915/1996, p. 173). O
convite a fala nessas circunstancias se funda na constatacdo de que a subjetividade
ndo é um dado natural, biologicamente constituido, mas uma construcao
eminentemente linguageira, formada a partir de representacdes que se acumulam
ao longo da experiéncia do ser falante e tragcam os caminhos do seu desejo.

“Se solicita ao sujeito”, disse Lacan, “que, dedicando-se a deriva da

linguagem, por uma forma de experiéncia imediata de seu puro efeito, tente alcancar
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os efeitos ja estabelecidos” (07 de fevereiro de 1968, inédito). E sem divida um
modo elegante de sintetizar a ldégica que sustenta a associacao livre: a melhor forma
de incidir sobre os efeitos que o impacto da linguagem produziu sobre o ser falante
nao é tentar domestica-la, mas entregar-se a submissédo e a deriva. Junto a esse
convite, contudo, 0 analista sustenta a crenga de que existe no discurso um sentido
para o excesso pulsional que alimenta os sintomas.

A postura tradicional do analista no inicio da analise € assim descrita por
Lacan: “Digam vocés o que disserem, existe o Outro, o Outro que sabe o que isso
quer dizer” (1969/2008, p.333). Um Lacan otimista chega a afirmar, quanto ao
neurético, que “no inicio da experiéncia analitica, ndo temos nenhuma dificuldade
para incita-lo a confiar nesse Outro como o lugar em que o saber se institui’
(1969/2008: p.333).

Em torno da associagdo livre, portanto, experimenta-se uma realidade
paradoxal: de um lado, a promessa de um saber e, mais que isso, a de uma reuniao
entre um sujeito e o saber. De outro, a sensacédo de ser ultrapassado pelas proprias
palavras e de sentir que, mais que falar, somos falados pelas palavras que nos
habitam.

Esse seria, alias, segundo Freud o grande golpe impingido pela psicanalise
no narcisismo do ser falante; golpe esse que ele compara a duas outras feridas

anteriormente feitas a humanidade por Copérnico e Darwin (1917/1996, p. 153).

1.2 A supostarevolugéao freudiana

A posicado de Lacan a respeito da analogia criada por Freud é ambigua. Por
um lado, despreza e até mesmo ironiza a comparagdo. Por outro, encontra na
aproximacdo com Copérnico um fundamento que parece ter escapado ao proprio
Freud.

Trata-se de discernir mais de perto o que o proprio Freud, em sua doutrina,
articula como constituindo um passo ‘copernicano’. Porventura basta que
um privilégio seja banido — no caso o que coloca a Terra no lugar central?
(1960/1998, p. 810)
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O paralelo mais imediato entre a revolugdo copernicana e a operacao da
psicanalise poderia indicar uma mera troca de personagens: no grande trono, sai a
Terra, entra 0 Sol; sai a consciéncia, entra o0 inconsciente.

Lacan néo valoriza essa ideia e aponta que a subversao da novidade trazida
por Copérnico ndo foi a alteracdo do personagem central. Assim, se 0 passo de
Freud foi de algum modo copernicano, isso ndo pode se dever exclusivamente ao
fato de ter demonstrado que o saber que ocupa o centro da subjetividade néo é
aguele manejado de forma consciente, mas sim aquele depositado no inconsciente.

Lacan questiona: “o que havera nisso de novo, ou de molde a provocar
resisténcia, se esse saber fosse natural? ” (1971/2011, p. 23). Em seguida,

responde:

O saber ndo-sabido de que se trata na psicanalise € um saber que
efetivamente se articula, que é estruturado como uma linguagem. (...) O que
ndo se aceita, com ou sem revolugdo, é uma subversdo que se produz na
fungéo, na estrutura do saber (1971/2011, p. 23).

Anos antes, Lacan ja havia abordado a verdadeira subversdo da novidade

trazida por Copérnico, numa excelente passagem:

A aplicagdo do nome de Copérnico a uma sugestdo linguageira tem

recursos mais dissimulados que tocam justamente no que acaba de se

insinuar em nossa pena como relagdo com o verdadeiro, ou seja: o

surgimento da elipse como n&o sendo indigna do lugar de onde recebem

seu nome as chamadas verdades superiores. (...) Desse momento em

diante, deter-se ai ndo mais tem apenas o sentido de revogar uma bobagem

da tradicéo religiosa, que, como bem se vé&, ndo se sai pior por isso, mas de

atar mais intimamente o regime do saber ao da verdade (1960/1998, p. 811)

Em outras palavras, o simbdlico passa a ser o agente de uma verdade antes

sustentada pelo imaginario. Passa-se da intuicdo, das formas, das reminiscéncias

aos simbolos, onde a elipse, por exemplo, sera tdo digna quanto a perfeicdo

esférica. O grande golpe copernicano, portanto, ndo foi promover uma troca de

personagens no centro do enredo celestial, mas demonstrar que o0 movimento astral

sequer obedece a uma forma dotada de centro e que ndo é compativel, portanto,

com as imagens perfeitas que dariam ao ser falante a esperanca de nelas encontrar
um desenhista.

Com isso, Lacan acentua que néo € tanto o fato de o saber ser consciente ou

inconsciente que constitui a importancia do passo freudiano e que,
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consequentemente, ndo € isso que causa resisténcia a psicanalise, mas antes uma
alteracdo na propria constituicdo do saber, sua dependéncia absoluta a uma
estrutura de linguagem e ndo a um catalogo de imagens perfeitas.

Ele prossegue: “Esse novo estatuto do saber deve acarretar um tipo
inteiramente novo de discurso, que nao é facil de sustentar” (1971/2011, p. 24).

A afirmacdo é ampla, mas vale perfeitamente para aquele que experimenta a
associacado livre. A dificuldade em sustentar essa fala ndo € propriamente a
descoberta de que h&a outro saber até entdo desconhecido no centro de nossa
subjetividade, mas sim a experiéncia da auséncia de esséncia subjetiva, da
supressao da certeza cotidiana de inteireza, a suspensao da garantia que a imagem
no espelho tende a nos oferecer, de sermos unos, inteiros e com contornos muito
bem definidos. Nada disso resiste a prova da associacao livre sob transferéncia.

Freud afirmou a existéncia de um sentido inconsciente nos sintomas e demais
formacdes do inconsciente e apostou que nomea-lo era o caminho para o alivio
desses sintomas. Ao mesmo tempo, descobriu que nem tudo nos sintomas era
manejavel pelo significado. Se, por um lado, o recalque afastava da consciéncia
representacfes insuportaveis que poderiam ser resgatadas, por outro os caminhos
regressivos da satisfacdo pulsional produziam pontos opacos, ndo rememoraveis,
nao interpretaveis e eventualmente mortiferos.

Esse impasse fragilizou uma concepc¢do inicial da clinica analitica como
pratica puramente interpretativa e forcou a producdo de novas concepc¢des do

inconsciente.

1.3 Em torno do sujeito cartesiano

Em seu esforco de transmitir essa ideia, que implica em uma nocao original
de sujeito, Lacan serviu-se diversas vezes das ja citadas Meditacdes Metafisicas, de
Descartes.

Em um brevissimo resumo, o percurso cartesiano foi o seguinte: apos
deparar-se com uma profunda e perturbadora incerteza sobre a validade dos
saberes que havia acumulado ao longo de sua vida, Descartes propde-se a duvidar

de forma metddica de cada um deles, como forma de os colocar a prova e resgatar
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uma orientacdo segura para sua existéncia. A extensdo da davida e a forca de seu
método s&o tamanhas que suas certezas sobre si mesmo e sobre seu proprio corpo
Sao suspensas.

O avanco da duvida s6 é retido quando ele percebe: cogito ergo sum. Penso,
logo sou.

Nesse ponto, Lacan reconhece o que ele chamou de sujeito cartesiano, uma
espécie de invencao filoséfica que teria permitido, entre outras coisas, 0S
surgimentos posteriores da ciéncia e da psicanalise. O método cartesiano logrou
desqualificar quaisquer ideias preconcebidas sobre a natureza do ser falante e
soube se desfazer de todas definicdes universais, frequentemente ancoradas na
doxa religiosa. Sua audécia foi adotar um método de interrogagcdo dos saberes sem
predeterminar qualquer limite para sua aplicacao.

Assim, ele obtém a afirmacédo de um “sou” que ndo se apoia em nenhum a
priori religioso, natural, histérico... Trata-se sem davida de uma operacdo que
sedimenta o terreno para o surgimento da ciéncia moderna.

No que diz respeito a psicanalise, o “encaminhamento de Freud é cartesiano”,
afirma Lacan, “no sentido de que parte do fundamento do sujeito da certeza” (1963-
1964/1985, p. 38). Freud teria assim, segundo Lacan, se apoiado na possibilidade
de afirmar uma certeza essencial ao ser falante que coincidia com um ponto de
desvanecimento do eu.

A questéo cartesiana sobre a validade dos saberes que orientavam é entao
expandida por Lacan, que faz dela um dado estrutural e ndo apenas um fendmeno
contingente que teria abatido o fildsofo: “quanto mais o homem se aproxima, cerca e
afaga o que acredita ser o objeto de seu desejo, mais é, na verdade, afastado,
desviado dele” (1962-1963/2005, p. 51).

Ao mesmo tempo, essa cisdo somente pode ser abordada a partir do
reconhecimento de que os significantes operam e impactam o sujeito sem nenhuma
ingeréncia da consciéncia, sendo, ao contrario, um efeito desse movimento de

significantes.

Ele [Freud] descobre o funcionamento do simbolo como tal, a manifestagao
do simbolo em estado dialético, em estado seméantico, nos seus
deslocamentos, os trocadilhos, os chistes, gracejos funcionando sozinhos
na maquina de sonhar (1954-1955/1985, p. 101).
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Quer dizer, se o ser falante est4 condenado a usar as palavras do Outro para
constituir-se, representar-se, traduzir o mundo e nomear suas vontades, ele esta, tal
como Descartes, condenado a uma permanente incerteza. Por isso Lacan afirmava

gue a descoberta do inconsciente dependeu da formalizacéo do sujeito cartesiano.

1.4 O relativismo do Outro

O paradoxo dessa relacdo com o Outro serve a Lacan para indicar
exatamente o carater dividido do sujeito, a0 mesmo tempo efeito de suas marcas e
reacdo ao que lhes falta (1966/2003, p. 207). Mas onde leva esse movimento de
constante remissao significante, chamado por Lacan de metonimia? Como reacéo
metonimica ao que falta ao significante, o sujeito esta fadado a encontrar sempre um
outro significante, igualmente ficcional e, portanto, incapaz de apontar para o ponto
de ancoragem de toda a estrutura.

Dai Lacan destacar o “vicio estrutural” da relagcdo entre sujeito e campo do
Outro, decorrente do fato de que esse ponto de ancoragem sera sempre posto em
questado e, ao tentar buscar a garantia do significante, ou buscar o signo por tras do
significante (1962-1963/2005, p. 151), o sujeito nada alcanca sendo dar consisténcia
a esse ponto de falta, uma vez que “o ponto de onde surge a existéncia do
significante é aquele que, em certo sentido, ndo pode ser significado” (1962-
1963/2005, p. 150).

Dizer, entdo, com Lacan, que “a verdade é o que corre atras da verdade”
(1963-1964/1985, p.178) serd suficiente para encerrar a questdo da licdo da
psicandlise, desembocando numa espécie de elogio do relativismo em que 0 sujeito
se vé afundado?

Em outras palavras, onde encontrar o sujeito nessa “remissao infinita das
significagbes”, nesse “oceano de histdrias” em que ele se vé como um “destino sem
fim” (1962-1963/2005, p. 56)?

Seria 0 “penso, logo sou” um ponto de parada, a base de uma certeza capaz
de interromper essa deriva na linguagem? Lacan se dedica em diversas
oportunidades a demonstrar (22 de novembro de 1961, inédito) que a formula

cartesiana nao produz, de modo algum, uma articulagao entre o gesto de pensar e a
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garantia de ser. Dito de outro modo, ele tenta afastar uma espécie de mal-entendido
cognitivista que traduziria a licdo cartesiana como um elogio do ato de pensar como

forma de alcancar o préprio ser.

Essa formula parece implicar que seria necessario que 0 sujeito se
preocupasse em pensar a todo instante, para assegurar-se de ser, condi¢cao
ja bem estranha, mas ainda suficiente? Basta que ele pense ser, para
alcancar o ser pensante? (22 de novembro de 1961, inédito)

Lacan, ao contrario, encontra em Descartes um “eu penso puro” (22 de
novembro de 1961, inédito), onde, a rigor, o eu da frase ndo representa
absolutamente nenhuma existéncia que seja a origem ou 0 suporte do pensamento.
Essa é justamente a pureza: um ‘penso’ em relagdo ao qual ndo é possivel articular
nenhuma esséncia prévia, nenhum ser, nenhum pensador.

Fica claro que esse eu [je] fica em estado problemético, e que até o passo
seguinte de Descartes, e veremos qual, ndo ha nenhuma razdo para que
ele seja preservado do questionamento total que Descartes faz de todo o
processo, pelo perfilhamento dos fundamentos desse processo, da funcéo

do Deus enganador. Nao se vé de nenhuma maneira como essa divida
pode poupar esse eu [je]” (22 de novembro de 1961, inédito)

No limite, depois de a davida ndo poupar nem o préprio eu, o método
cartesiano atingiu um rochedo, um ponto de certeza que freou o despedacamento de
seu mundo: o penso, logo sou. Descartes produz ai um sujeito ao mesmo tempo
certo, mas apartado de qualquer qualidade, de qualquer dimensédo de
representacéo. E nesse sentido que Miller qualifica o cogito cartesiano como a borra
da garrafa (2012, p.26), aquilo que sobra quando todo seu contetdo oficial ja foi
retirado.

Essa mesma tensdo entre um sujeito e o saber que o orbita é colocada por
Lacan do seguinte modo: “Em que consiste o sujeito suposto saber, ja que temos a
ver com esse tipo de impensavel que, no inconsciente, nos situa um saber sem
sujeito?” (17 de janeiro de 1968, inédito).

A guestdo é extremamente instigante na medida em que contrapde o
sintagma sujeito suposto saber com uma definicdo ao mesmo tempo classica e
renovada do inconsciente, muito proxima da experiéncia concreta que uma analise
produz. Ou seja, quando alguém se depara com as formacgdes do inconsciente em

uma analise, ndo é exatamente o fato de essa fala vir de um “outro lugar” o que faz
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dela algo perturbador, nem mesmo o fato de ser escabrosa ou inconfessavel, mas
sim a sensacéo de ter produzido um texto sem sujeito, um texto que nado poder ser
remetido a nenhum “autor”, a nenhuma origem conhecida, a nenhuma existéncia
previamente situada no mapa subjetivo.

Compreende-se assim a pertinéncia clinica do sujeito suposto saber em
relacdo ao inconsciente: ele ndo impde ao material inconsciente o selo de uma
verdade absoluta e essencial, por brotar do que seria o verdadeiro sujeito, mas, ao
mesmo tempo, convida o texto sem sujeito que brota na fala a entrar na rede de
associagoes, redesenhando os caminhos da representacao subjetiva.

Essa estranha figura de uma certeza e de um pensamento sem autor inspira
Lacan em sua tarefa de resgatar o frescor da descoberta freudiana que, segundo
Miller, pode ser descrita como o encontro com “um pensamento completamente
sozinho de todo o seu ‘eu sou” (2012, p.39). O percurso cartesiano mostra-se assim
extremamente (til para que Lacan restaure o trato com o inconsciente. Em lugar de
ser tomado como um lugar profundo e obscuro onde residiriam as verdades
inconfessaveis, o0 inconsciente é antes a experiéncia de um pensamento que nao
pode ser atribuido a nenhum eu. Como tal, trata-se de uma experiéncia de des-ser e
nao propriamente de se constatar como um ser fundado no material recalcado.

A partir desse ponto preciso, Lacan demonstra que a psicandlise se afasta
completamente da solucdo cartesiana. Apesar de atingir, em meio a duvida que se
alastrava, um ponto firme certeza, Descartes segue sem apoio para reconstruir seu
mundo. Esse apoio ele buscard na figura de Deus, um Deus que, tocado pela
propria perfeicdo, ndo poderia jamais ser enganador.

E sobre essa base divina que o primeiro erro de Descartes ocorre:

Quando Descartes inaugura o conceito de uma certeza que se manteria por
inteiro no eu penso (...) poder-se-ia dizer que seu erro é crer que isso € um
saber. Dizer que ele sabe alguma coisa dessa certeza (1963-1964/1985, p.
212)

Dito de outro modo, o0 movimento que empreendeu de questionar os saberes
leva de fato Descartes a um ponto de certeza, o penso, mas esse ponto a rigor nao
é um saber, é apenas um residuo, um sujeito vazio. E, portanto, um sujeito, mas n&o

um saber.
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Para a compreensdo da expressdo sujeito suposto saber, essa é uma
distingcdo fundamental, pois mostra o carater artificial da juncdo entre sujeito e saber,
gue passa a depender de um gesto de suposi¢ao. Por isso, Lacan critica Descartes
por ndo “fazer o do eu penso um simples ponto de desvanecimento” (1963-
1964/1985, p. 212) e sim uma reuniao com o saber.

Veremos em seguida que esse passo de Descartes, contudo, depende da

introduc&o de uma figura suplementar.

1.5 O sujeito vazio e a verdade absoluta

Embora longa, vale a pena destacar a passagem em que Lacan analisa a
saida cartesiana e a articula a logica estrutural através da qual ele define a

constituicdo da subjetividade:

O Deus de que se trata aqui, aquele que Descartes faz entrar nesse ponto de
sua temética, € esse Deus que deve assegurar a verdade de tudo o que se
articula como tal. E o verdadeiro do verdadeiro, a garantia de que a verdade
existe e garantia tanto maior de que a verdade poderia ser outra, nos diz
Descartes, essa verdade como tal, que poderia ser se este Deus quisesse,
gue ela poderia ser, falando propriamente, o erro. O que isto quer dizer?
Sendo que nds nos encontramos em tudo aquilo que se pode chamar a
bateria do significante, confrontada a esse traco Unico, a esse einziger Zug
gue ja conhecemos, na medida em que, a rigor, ele poderia ser substituido
por todos os elementos do que constitui a cadeia significante, suporta-la, essa
cadeia por si s6, e simplesmente por ser sempre o mesmo. O que
encontramos no limite da experiéncia cartesiana como tal do sujeito
evanescente é a necessidade dessa garantia, do traco de estrutura o
mais simples, do traco Unico, se ouso dizer, absolutamente
despersonalizado (22 de novembro de 1961, inédito, negrito nosso)

N&o se trata, portanto, nessa reinsercédo da garantia divina, de um acaso ou
de um deslize de Descartes. O encontro com essa figura ao mesmo tempo
inafastavel e vazia, com essa certeza inabalavel, porém inerte, lanca quase
espontaneamente o apelo a uma garantia, a um ponto a partir do qual o mar de
significantes possa organizar-se e permitir a criagdo de sentidos relativamente
estaveis.

Esse problema é enunciado com clareza anos mais tarde, em Radiofonia,

quando Lacan afirma: “o sujeito, ao se reduzir a ideia de sua duvida, da margem ao
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retorno maci¢o do significante-mestre”. (1970/2003, p.437). Essa observacéo serve
como ponderacgdo filosofica, mas igualmente como alerta clinico; sugere que é
preciso cuidado quando se conduz alguém a posicdo de davida profunda, de
vacilacdo de suas identificagGes, pois a demanda por um ponto a partir do qual tudo
isso poderia ser recuperado tendera a ser intensificada.

Essa reducdo do sujeito a ideia de sua duvida ndo seria, portanto, suficiente
para sustentar o impacto do inconsciente como tal. Retornamos assim ao problema
inerente ao sujeito suposto saber e a forma negativa com que € citado por Lacan
nas primeiras vezes.

Desde o principio, ele é pivb da tensao entre a definicdo de um sujeito vazio e
a expectativa de um saber absoluto. Essa tensao € tanto uma realidade clinica como
uma precisa necessidade conceitual. O “engano” do sujeito suposto saber, nesse
momento, se da exatamente na passagem entre dois polos: por um lado, o Outro
como matriz simbdlica, depositario de fragmentos significantes que desnaturalizam o
ser falante e tecem a estrutura por onde circulara seu desejo.

Por outro, o reconhecimento de que o encontro do ser falante, neurdtico, com
sua proépria divisao tende a gerar a suposicao de que ha, em algum lugar, um saber
pleno e prévio sobre essa falha, capaz de remenda-la.

Mas se a solucdo psicanalitica reconhece a fenda fundamental provocada
pelo encontro do ser falante com a linguagem, mas néo consiste em recorrer a figura

de um Deus garantidor, como lidar com aquilo que escapa as palavras?

1.6 Nao saber?

Uma reflexdo sobre essa espécie de tensao pode ser encontrada em um dos
primeiros textos de Lacan, fruto de seus seminarios privados, “O Mito individual do
neurodtico” (2008). Ele esta ali as voltas com a impossibilidade que a inexisténcia de
metalinguagem cria na apreensao plena da verdade: “[A experiéncia analitica]
implica a emergéncia de uma verdade que ndo pode ser dita, ja que 0 que a constitui

€ a palavra, e seria preciso de alguma maneira dizer a propria palavra” (1953/2008,
p.2).
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Anos mais tarde, Lacan traduziria esse impasse como a necessidade de lidar
com o Outro sem a garantia do “Outro do Outro”. Ou seja, o fato de que nao se pode
‘dizer a palavra’, no sentido de se colocar fora do discurso, faz com que a propria
palavra padeca de uma precariedade, o que se resume no seguinte paradoxo: “que
o desejo seja articulado é justamente por isso que ele ndo é articulavel” (1960/1998,
p. 819).

Como existéncia, o sujeito vé-se constituido desde o inicio como divisao.
Por qué? Porque seu ser tem de fazer-se representar alhures, no signo, e o
proprio signo esta num lugar terceiro. E isso que estrutura o sujeito na
decomposi¢éo de si mesmo sem a qual nos € impossivel fundamentar, de
alguma maneira valida, o que se chama inconsciente (Lacan, 1958/1998, p.
266)

Para o ser falante, portanto, a sexualidade € experimentada como uma falta
irreparavel no saber, uma licdo freudiana que foi frequentemente adulterada a partir

de sua disseminacéo cultural. Zupancic expde com clareza essa diferenca:

Freud descobriu a sexualidade humana como um problema, e ndo como
algo a partir de onde seria possivel explicar qualquer outro problema. Ele
descobriu a sexualidade como intrinsecamente sem sentido, € ndo como o
horizonte de toda produ¢do humana de sentido (2013, p. 15)

Diante disso, somos lancados a paradoxal situacdo em que a Unica
ferramenta de acesso a sexualidade e, mais radicalmente, o Unico apoio da verdade
gue nos interessa € um saber assombrado pelo relativismo: “A sexualidade esta,
sem nenhuma duvida, no centro de tudo o que se passa ho inconsciente. Mas esta
no centro por ser uma falta” (1971/2011, p. 34).

Traduzida em termos conceituais, essa dificuldade consiste em uma distincao
empreendida por Freud (1923/1996, p. 33) e retomada por Lacan em O Seminario:
livro 11, justamente quando se servia mais uma vez do sujeito cartesiano, entre
inconsciente e recalcado: “O inconsciente primeiro se manifesta em nés como algo
gue fica em espera na area, eu diria algo de ndo-nascido. Que o recalque derrame
ali alguma coisa nao é de estranhar” (1963-1964/1985, p. 28).

Em seus proprios termos e com nuances valiosas, Lacan caminha na trilha
aberta por Freud a partir dos anos 1920, quando propds a impactante distin¢cao entre
0 inconsciente e o recalcado (1923/1996, p. 33), que redesenhava o enquadre

clinico inicial da psicanalise.
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1.7 O recalque originério

Cabe reconhecer, alias, que, mesmo antes de tal disjuncédo, Freud marcou
uma brecha entre o inconsciente e as representacdes recalcadas a partir da figura
do recalque originario.

A teoria do recalque é assim sintetizada por Freud: “a esséncia do recalque
consiste simplesmente em afastar determinada coisa do consciente, mantendo-a a
distancia” (ESB, v. XIV, p. 152)

De tal concepcao decorre, contudo, um aparente paradoxo: : por um lado,
uma certa representacdo € recalcada em funcdo da operacdo das forcas
repressoras do sistema Cs. Por outro lado, a clivagem entre os sistemas Ics, Pcs e
Cs é uma decorréncia da propria operacao de recalque. A impossibilidade de que o
recalque seja 0 mesmo tempo causa e efeito da clivagem do aparelho psiquico é
resolvida através da postulacdo da delicada figura do recalque originario, assim
descrita: essa fase “consiste em negar entrada no consciente ao representante
psiquico do instinto. Com isso, estabelece-se uma fixacdo; a partir de entdo, o
representante em questdo continua inalterado e o instinto permanece ligado a ele”
(ESB, vol. XIV, p. 153)

Como se vé, a postulagcdo do recalque originario, embora supostamente
resolva um paradoxo, ndo deixa de ser em si mesma complexa. Afinal, Freud
descreve a ‘fixagdo’ de uma carga libidinal num determinado sistema psiquico,
através de uma representacdo que ndo esta disponivel a consciéncia, sem ter sido,
contudo, recusada por ela em funcdo em nenhuma cisdo psiquica. Seria legitimo
perguntar, inclusive, por que uma tal representacédo, e ndo outra, sofreu o recalque
originario.

Mas isso seria manter-se ainda pautado pela ideia de que o inconsciente
decorre exclusivamente do recalcamento de representagcdes recusadas no sistema
Cs, 0 que levaria a mesma tentacdo de tudo revelar. O desvio inerente a essa

perspectiva é assim atacado por Elia:

Ocupado pelo objeto da transferéncia [...], o inconsciente ndo deve ser
entendido como um dentro que se oporia a um fora, ndo é bal de
preciosidades de a serem retiradas, uma a uma, de dentro dele, pelo
levantamento do recalque que a analise produz. Embora, na ingenuidade
gue nossa arrogancia permite aos génios criadores daquilo que nds jamais
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seriamos capazes de criar, possamos dizer que Freud sonhava em tornar
consciente o inconsciente [...] (ELIA, 2012, P.71)

Uma saida do impasse € encontra quando Lacan recorre as nog¢fes de
sincronia e diacronia para dar conta das operagbes de constituicdo da funcéo
sujeito.

Se compreendida apenas sob a égide da diacroania, ou seja, da dimensao
temporalmente linearizada, encadeada e sucessiva, 0 recalque primario seria
necessariamente localizado com um momento cronologicamente inicial, cuja
especificidade tenderia fortemente a ser afirmada como problematica em funcéo de
uma imaturidade qualquer do ser falante com a lingua.

Ocorre que a diacronia € apenas um segundo momento na constituicdo
subjetiva e ndo € sendo uma colocacdo em linha da sincronia, a rede ao mesmo
tempo cadtica e estruturada pela qual a imersao do sujeito na linguagem se da, onde
nao é possivel estabelecer uma cronologia estrita, nem fazer da origem um ponto

cronoldgico para o recalque.

A sincronia significante inicial se traduz em pulsagdo temporal no tempo do
fading — recalque originario e identificacdo primordial do sujeito ao
significante. Se fizermos uma leitura literal dessas colocagfes de Lacan,
concluiremos que o sujeito ndo poderia constituir-se na sincronia sem
traduzi-la em pulsacdo temporal, sem aféanise, recalque e identificacéo [...]
(ELIA, 2012, p.72)

Por isso, uma vez reconhecido o fading constitutivo, fica mais claro porque a
afirmacéo freudiana do recalque originario exige a possibilidade a construcéo, feita
somente a posteriori, de uma cena que nédo pode jamais ser rememorada.

Esse ponto serd mais detidamente abordado adiante, quando uma fantasia
infantil investigada por Freud, o “Bate-se em uma crian¢a”, sera estudada. Mas cabe
registrar que Freud descreve, portanto, junto ao mecanismo do recalque, um limite
intrinseco ao levantamento das resisténcias. Dito de outro modo, fica afastada, em
funcdo de uma postulacdo estrutural do aparelho psiquico, a possibilidade de uma
rememoracdo plena. E o mesmo que afirmar que o saber, em torno desse ponto,

tera que ser construido a posteriori, sobre um fundo permanentemente opaco.



38

1.8 O ndo-nascido

Esse brevissimo percurso pela ideia do recalque originario permite retornar
com mais clareza a iniciativa lacaniana de definir o inconsciente como néo-nascido.
Tal concepcéo da destaque a lida do ser falante com uma dificuldade inerente a sua
constituicdo via significante. Essa dificuldade, por sua vez, extrapola — ou antecede -
o recalque objetivo de uma representacao qualquer, fortalece e torna mais ostensiva
a ideia da sexualidade como uma fenda constitutiva, em detrimento das concepcoes
de inconsciente escoradas exclusivamente na figura do recalque a ser levantado.

Sem essa distincdo entre “ndo nascido” e “recalcado”, as formagdes do
inconsciente tendem a desembocar em uma versao degradada da sexualidade: ela
seria apenas uma grade de leitura e ndo o nome de um conflito intrinseco ao desejo
humano. Para cada formac&o do inconsciente, seria possivel descobrir um sentido
sexual, mais verdadeiro e, portanto, recalcado.

Jean-Claude Milner cunhou uma expressdo notavel para o risco clinico
decorrente de uma conjuncao absoluta entre inconsciente e recalque: tomado como
verdade ultima escondida por trds da consciéncia, o inconsciente torna-se
“assinatura do assujeitado” (2006, p.47), pois o sujeito nada tem a fazer senao
submeter-se diante das verdades inconscientes e sexuais que se manifestam em
sua fala.

Para usar o bindmio lacaniano esclarecido acima por Elia, tal perspectiva
buscaria um desenlace das amarras do inconsciente baseado exclusivamente na
dimenséo diacronica. Nesse caso, alids, a juncéo entre sujeito e saber seria plena e
ndo haveria razdo para toma-la como suposicdo, e ainda menos como Suposi¢ao
enganosa, como veremos adiante.

A manutencdo dessa cisdo € tdo protegida que Lacan se esforca por
reconhecer que seu classico aforismo de que “um significante representa um sujeito
para outro significante” deve ser repensado no que diz respeito a abordagem do

inconsciente. Vejamos:

O significante presente no inconsciente e suscetivel de retorno é recalcado
precisamente na medida em que ele ndo implica o sujeito, em que ndo é
mais o0 que representa um sujeito para outro significante; que € o que se
articula a um outro significante sem, contudo, representar esse sujeito (17
de janeiro de 1968, inédito)
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A abordagem adequada dessa passagem depende da introducéo de outros
elementos conceituais, que serdo abordados adiante, tal como o objeto a, mas
importa registrar desde jA que, mesmo quando se refere as formacdes do
inconsciente, Lacan busca assegurar a disjuncdo entre o0 sujeito e o saber. Para
tanto, ele retoma seu aforismo sobre a representacdo subjetiva entre dois
significantes e acrescenta a possibilidade de que um significante seja perturbador
justamente na medida em que perturba a representacao.

Os efeitos dessa cisdo, alias, sdo experimentados diretamente pela clinica,
uma vez que implicam a fragilidade do instrumento & disposicdo do psicanalista.
Nesse sentido, em 1958, Lacan afirma:

A direcdo do tratamento consiste, em primeiro lugar, em fazer com que o
sujeito se aplique a regra analitica. [...] Digamos apenas que, ao reduzi-lo [o
paciente] a sua verdade, esse tempo consiste em fazer o paciente esquecer
que se trata apenas de palavras (1958/1998, p. 592).

Trata-se de uma posicao tdo delicada que Jacques-Alain Miller ndo hesitara
em reconhecer o que pode haver de “cinismo e impostura” nessa direcao, caso nao
seja acompanhada de outras manobras clinicas (2012, p. 39).

Anos mais tarde, alids, Lacan colhera alguns efeitos deletérios de sua prépria
construcédo, de seu trabalho de demonstrar que o impacto da linguagem provoca um
encontro sempre faltoso do sujeito com seus objetos de satisfagao: “Como articulei
que o discurso analitico se situa precisamente na fronteira sensivel entre a verdade
e 0 saber, pronto, esta preparado o terreno para se levantar a bandeira do néo
saber” (1971/2011, p. 17).

Freud ressaltava a importancia, para um analista, de esquecer tudo o que
havia aprendido para poder acolher um novo caso. Lacan trabalhou longamente a
funcado do vazio, e esvaziou o sujeito de toda esséncia possivel. Diante das redes de
sentido e identificacAo muito solidamente articuladas pelas neuroses, o
estabelecimento de um lugar vazio, de uma nao resposta, de um siléncio, pode ter
efeitos de abertura. Nao € impossivel vislumbrar como esses aspectos podem ter
conduzido ao elogio absoluto do néo saber.

Além disso, como nota Miller, a afirmagdo de uma verdade inefavel ndo é
apenas uma constatacdo, mas uma posicao de protesto: “protesto de uma
humanidade que ndo deseja o saber cientifico, que deseja ocupar-se do verdadeiro,
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do belo, do bem, do mal e que reivindica um certo gozo da ignorancia frente ao
saber cientifico” (1999, p. 17).

Como relata J.-A. Miller, na quarta capa de “Estou falando com as paredes”
(1971/2011), Lacan detectou, em certo momento, essa bandeira do n&o saber
erguida por seus melhores alunos e se dedicou a retifica-la.

Mesmo antes disso, em sua “Proposi¢cao de 9 de outubro de 1967 para o
psicanalista da Escola” (2003), ele aborda francamente a questdo. O psicanalista,
alerta ele, ndo esta autorizado, “de modo algum, a se dar por satisfeito com saber
que nada sabe, pois o0 que se trata é do que ele tem que saber” (1967/2003, p.254).

Ele afasta, de um lado, a psicologia e a filosofia, com seu “critério de unidade
do sujeito” e, de outro, as diversas formas de “estados do conhecimento”, que,
embora variadas, sdo sempre marcadas pela ideia de momentos privilegiados de
contato inefavel com a verdade. O caminho da psicandlise é outro e, no tocante ao
inconsciente, recusa tanto as verdades arquétipas, prévias e universais, quanto as
experiéncias esotéricas que dispensam a fala. Entre os estados hipnoides e o

discurso da histérica, Lacan nos recorda, Freud optou pelo segundo.

1.9 O saber da andlise: entre a ciéncia e o humanismo

A psicandlise tenta assim equilibrar-se entre dois precipicios onde arrisca se
perder. De um lado, a posi¢cdo que pode ser chamada de cientifica, aquela que
afirma que so6 tem validade aquilo que pode ser representado, escrito, logificado; o
saber universal e transparente. E préprio a esse discurso lida exclusivamente com
aquilo que cabe em sua estrutura matematica, recusando-se a incluir o material que
resistir a essa traducéo.

De outro, aquela que pode ser chamada de humanista, que, embora encorada
em farto saber sobre o “humano”, resguarda o elogio do ndo saber e a defesa da
dimenséo indizivel inerente a experiéncia humana.

Ai reside a posicdo paradoxal do psicanalista com relagcdo ao sujeito
cartesiano. Por um lado, depende dele, dessa funcao logificada e racionalizada,

esvaziada de seu preenchimento metafisico e capaz de ser colocada em duavida. Por



41

outro lado, sua prética s existe em funcdo de um fracasso da ciéncia em relagéo ao

real do ser falante, em funcédo da colocacédo em cena de uma satisfagéo paradoxal.

De fato, é nesta relacdo tdo hiante que fica suspensa a posicdo do
psicanalista. Ele ndo é apenas solicitado a construir a teoria do engano
essencial ao sujeito da teoria - aquele a quem chamamos sujeito suposto
saber. Uma teoria que inclui uma falta, a ser encontrada em todos os niveis,
inscrevendo-se- aqui como indeterminacao, ali como certeza, e a formar o
né do ininterpretavel, € nela que me empenho (1967/2003, p. 338)

1.10 O real capturado entre dois significantes

O enfrentamento dessa dificuldade remonta aos primordios da psicandlise. A
trilha foi descoberta e apontada por Freud ainda em 1895 e tera profunda influéncia
sobre a forma como Lacan conceberd o sujeito suposto saber.

E seu “Projeto para uma Psicologia Cientifica” (1895/1996), Freud relata o
caso de Emma - que retomaremos de forma muito breve -, dominada por uma
compulsdo de ndo poder entrar sozinha em lojas. Com Emma, ele descobre que
“existe na esfera sexual uma constelagdo psiquica toda especial” (1895/1996, p. p.
407)

Sua compulsao é inicialmente explicada por uma lembranc¢a do inicio de sua
puberdade, em que, ao tentar entrar em uma loja, € tomada por um afeto de susto,
guando nota que os dois vendedores estavam rindo dela, de suas roupas. Na
andlise, recorda-se ainda que um deles havia tentado agarra-la sexualmente.

Freud se depara com um hiato e mesmo uma incongruéncia entre essa
experiéncia e a persisténcia do sintoma que, anos depois, ainda a privava de entrar
desacompanhada em lojas.

O desejo freudiano de outras explicagbes leva Emma a uma segunda
recordacdo: aos oito anos de idade, em uma confeitaria, 0 proprietario a tocou em
suas partes genitais. Apesar disso, ela retorna a loja uma segunda vez, o que
produz uma autorecriminagéo, em funcéo de reconhecer o desejo de provocar uma

nova investida.
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Freud enxerga uma associacao fundamental entras as duas cenas, através de
um trago comum: “o riso dos vendedores a fez lembrar do sorriso com que o
proprietario da confeitaria acompanhou sua investida” (1895/1996, p. 408).

A experiéncia da cena na loja, ocorrida apds a puberdade, teria certamente
evocado a cena inicial, na confeitaria, e, junto a atracdo sentida pelo vendedor que
sorria, provocou uma liberagcdo sexual, que se transformou, segundo Freud, em

angustia.

Temos aqui um caso em que uma lembranca desperta um afeto que nao
pbdde suscitar quando ocorreu como experiéncia, porque, nesse entretempo,
as mudancgas trazidas pela puberdade tornaram possivel uma compreenséo
diferente do que era lembrado. Esse caso é tipico do recalcamento na
histeria. Constatamos invariavelmente que se recalcam lembrancas que s6
se tornaram traumaticas por agédo retardada (1895/1996, p. 408).

Com essa articulacdo de cenas, Freud obtém uma apreensdo muito particular
do afeto traumatico: ele ndo estd na primeira cena, nem na segunda. A0 mesmo
tempo, s6 pode ser capturado a partir da articulacdo entre elas. A excitacdo
pulsional que alimenta o sintoma ndo é assim resolvida ou absorvida por uma
representacdo especifica; ela segue transbordando ambas as cenas, mas deixa-se
capturar por um movimento retroativo entre ambas.

Essa abordagem absolutamente original tornar-se-ia uma estrutura elementar
da clinica psicanalitica e uma resposta duradoura ao problema clinico que vinhamos
abordando, qual seja, o fato de a sexualidade ndo se deixar apreender pelos
significantes que a estruturam. Sob essa logica, Freud obteve um relativo equilibrio
ente um respeito pelo aspecto excedente do investimento sexual e a produgdo um
modo de aborda-lo que nédo fizesse dele uma realidade inefavel, inalcancavel, digna
de provocar o elogio do ndo saber.

Dessa forma, o real — aqui presente sob a forma do trauma - ndo sera nem
apagado por um sentido Unico, nem tomado como presenca esotérica. Lacan usara
o termo alem&o com que Freud designa esse movimento temporal de retroacéo de
uma cena sobre outra, de um significante sobe outro, para demonstrar a importancia
dessa operagédo para a clinica: “O nachtréglich, segundo o qual o trauma se implica
no sintoma” (1964/1998, p. 853).

Nesse sentido, uma das vertentes da funcdo do psicanalista € assim descrita

por Laurent:
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A principio, ele é aquele que vai dar novamente sentido aquilo que ndo o
tinha na historia do sujeito. No acidente mais contingente, a restituicdo da
trama do sentido, da inscricdo do trauma na particularidade inconsciente do
sujeito, fantasia e sintoma, é curativa. (2004, p.25)

Vé-se que, embora Laurent se refira a um movimento de recuperacédo de
sentido, € a partir da “particularidade inconsciente” que essa recuperagao pode ser
produzida pela andlise. Além disso, o sentido ndo € encarado como um elemento
estavel e transparente, mas como uma trama, uma trama tecida justamente a partir
da articulacdo retroativa de cenas e significantes. Uma trama que permitird uma
paulatina passagem da diacronia a sincronia.

Resta saber como é possivel que a analise toque nessa articulacdo e seja
capaz de incidir sobre a montagem sintomatica e em que a presenca do analista é
uma condicdo desse processo. Essa questao nos levara de volta ao sujeito suposto
saber, a partir de uma encantadora passagem de Lacan:

Entre o significante enigmatico do trauma sexual e o termo que ele vem
substituir numa cadeia significante atual, passa a centelha que fixa num
sintoma - metéfora em que a carne ou a funcdo sao tomadas como

elemento significante — a significacdo, inacessivel ao sujeito inconsciente
onde ele pode se resolver (1957/1998, p. 522).

7

Esse modo preciso de conceber como a andlise é capaz de capturar a
“significacao inacessivel do sujeito” foi escrito por Lacan em 1957, quando o suposto
saber ainda ndo havia surgido em seu ensino. Ele antecipa, contudo, em dez anos,
nao apenas a ideia do sujeito suposto saber, mas também, de forma impressionante,
o chamado “algoritmo da transferéncia”, uma espécie de matema da fun¢do do
sujeito suposto saber que Lacan ira produzir em sua “Proposi¢édo de 1967 para o
psicanalista da Escola” (1967/2003):

Mathéme du transfert :
.5m) (« Proposition », p. 19)
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1.11 Sujeito suposto saber: dos afetos a funcao

Abordar a transferéncia através da ideia de sujeito suposto saber e de um
algoritmo é uma importante tomada de posi¢do. Significa privilegiar uma funcéo
significante em detrimentos dos afetos.

A transferéncia ndo sera considerada como positiva em fungcédo da presenca
de afetos encorajadores e favoraveis ao andamento do tratamento, mas sim gracas
a materializacdo de uma articulagao entre o “significante enigmatico do trauma” — vé-
se que néo se trata propriamente do enigma do trauma, mas sim de um significante
enigmatico — e um outro significante extraido de uma cadeia atual, quer dizer, aquela
produzida na analise onde se inclui a presenca do analista, que Lacan ira chamar de
significante qualquer, representado no algoritmo pelo Sq.

A partir dai, a “significagéo inacessivel’, notada abaixo da barra como ‘s’,
pode ser tomada numa sequéncia, produzindo o encadeamento de significantes
produzidos na analise e que virdo com a marca dessa significacao.

O psicanalista passa a encarnar um significante que extrapola tanto sua
pessoa como a relacdo dual e rompe, assim, com a transparéncia imaginaria, em
favor de uma articulagcdo entre o significante da transferéncia e um significante
qualquer, que faz dele uma presenca gue indica e materializa um a-mais. Algo da
pulsdo passa a estar enredado ali, sem por isso estar apagado, esclarecido,
explicado.

Como qualquer matema lacaniano, o algoritmo da transferéncia néo oferece
uma leitura univoca. A funcdo dos matemas, alids, € justamente transmitir uma
operacéo logica que ndo dependa de um consenso sobre seu sentido. Mas ha, ainda
assim, elementos essenciais, que dao o rigor tedrico-clinico do algoritmo. Um deles
€ especialmente importante, pois tempera o acento critico que Lacan havia dado ao
sujeito suposto saber, além de evitar 0s riscos inerentes a compreensao do termo
sujeito como a designacdo de uma pessoa.

O equivoco é o de acreditar que a suposicdo em questdo é uma suposicao
feita pela pessoa do analisante em relacdo a pessoa do analista, a de que ele
“saberia”. Por mais que esse fendbmeno clinico ndo seja raro, ele apenas encobre

uma funcdo ao mesmo tempo mais sutil e mais determinante da entrada em analise.
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Ao transportar essa visada para a situagdo clinica, vemos que 0 sujeito
suposto saber é um modo de transmitir qual estrutura simbolica pode ser extraida da
juncdo entre real e imaginario que a transferéncia impde. Ele promove uma
articulacao intrinseca entre o0 amor de transferéncia e a dimensédo da linguagem,
evitando as armadilhas de uma conceptualizagdo puramente afetiva da relagao
transferencial.

Outra enorme vantagem clinica desse modo de abordar a transferéncia é
notar que, assim como a significacao inacessivel, o sujeito suposto saber tampouco
esta presente em um dos polos do encontro clinico, sendo antes uma decorréncia de

uma articulagéo de palavras produzidas ali.

1.12 Psicanédlise a trés

O cerne dessa precisao é dado por Lacan, quando afirma que “um sujeito nao
supde nada, ele é suposto” (1967/2003, p.253). Nesse sentido, na fungcéo do sujeito
suposto saber, trata-se ndo da qualificagdo de um dos parceiros da relacdo dual,

mas do surgimento de uma terceira fungéo:

Embora a psicandlise consista na manutengdo de uma situacdo combinada
entre dois parceiros, [..] ela s6 pode desenvolver-se ao pre¢co do
constituinte ternario, que é o significante introduzido no discurso que se
instaura, aquele que tem nome: o sujeito suposto saber (1967/2003, p.254)

O que Lacan afirma, portanto, seja através dessas passagens, seja através
do proprio algoritmo, € que o sujeito suposto saber é resultado de uma articulacao
entre o significante da transferéncia e o significante qualquer. Junto a isso, trata-se
de uma fungéo que pode ser sustentada e produzida pelo psicanalista, mas que nao
se confunde de modo algum com sua pessoa, com seus atributos, sejam reais,
sejam fantasiados.

Junto a isso, ha a definicdo clara de que nédo se esta preso a uma logica
intersubjetiva do entre dois, onde os afetos sempre predominam

Trata-se de uma operagdo complexa: nem afirmacdo do saber exposto, nem

idealizagdo do ndo saber, mas o desejo de produzir uma “cadeia de letras tao
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rigorosa” que permita que ‘o n&o sabido ordene-se como o quadro do saber”
(1967/2003, p. 54). A operagcdo que Lacan deseja descrever como base da
transferéncia € exatamente essa: como amarrar o ndo sabido em uma sequéncia de
saber, sem contudo reduzi-lo a lista de saberes expostos.

Uma das consequéncias clinicas dessa abordagem — e que serve como
critica direta de Lacan ao que ele havia observado na IPA — € que ndo cabe ao
analista o papel de encarnar sempre o siléncio, o vazio, o mais além, a suposicao
oca, mas sim de produzir uma suposicdo que sO se existira se for articulada,
articulacdo essa que depende em parte do proprio analista. Essa é a estrutura que
pode, ou ndo, ser adornada por uma situagcdo concreta em que o analisante tenha
em alta conta o saber supostamente detido por seu analista.

Em resumo, encontra-se ali a formalizagcdo da nocdo de que sujeito ndo é
uma existéncia a priori, escondido em um local chamado de inconsciente, mas sim
um efeito do encontro entre o psicanalista e o psicanalisando. Em vez a ideia, de
contornos psicoldgicos, de que o sujeito analisante supfe que 0 sujeito analista seja
0 possuidor do saber idealizado, que I|he falta, Lacan ensina a enxergar a

importancia essencial de certas palavras nesse processo.

1.13 A vertente paterna do sujeito suposto saber: transcendéncia e engano

Desse modo, depois de té-lo nomeado em suas primeiras aparicbes como
figura totalmente afastada da experiéncia analitica, Lacan fez do sujeito suposto
saber o pivd da transferéncia, permitindo uma formalizacdo do surgimento da
transferéncia menos dependente da descricdo dos afetos nela envolvidos.

Isso foi possivel na medida em que Lacan resgatou a precoce descoberta
freudiana de que tanto o efeito traumatico quanto a forma de aborda-lo clinicamente
dependem nao apenas de um evento isolado, mas da articulacdo de ao menos duas
cenas. A aplicacdo dessa descoberta ao encontro transferencial fez ver que a
psicanalise ndo opera como uma relacéo intersubjetiva, e que a rigor somente existe
verdadeiramente quanto, entre os dois, em func¢ao da articulacdo significante, surge

a dimensao do sujeito suposto saber.
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Torna-la dependente de uma montagem significante é de fato uma novidade
que nao estava incluida no sujeito suposto saber quando ele representava apenas a
ilusdo hegeliana do advento do saber absoluto ou o garantidor divino ao qual
Descartes recorreu quando se deparou com o impasse de um “sou” desprovido de
qualquer qualidade do ser.

Apesar dessa novidade, contudo, uma marca de origem segue presente na
funcdo clinica do sujeito suposto saber: sua proximidade, para aquele que a
experiéncia como analisante, com uma figura capaz de garantir a pertinéncia dos
enunciados sobre o gozo, qual seja, o pai.

Com essa delicada afirmacédo, propomos iniciar uma breve investigacao sobre
as relacdes entre sujeito suposto saber e nome-do-pai. Sdo, a nosso ver, relacées
inequivocas, porém complexas, marcadas, mesmo que de forma nao explicita, por
movimentos de aproximacao e distanciamento.

Lacan, alids, afirmou isso de forma categodrica: “O sujeito suposto saber é
Deus, ponto” (1969-1970/2008, p.273).

Um dos desafios dessa investigacao € buscar caminhar, sem se perder, por
dois caminhos distintos. Um é aquele da experiéncia do neurético em analise, ou
seja, a experiéncia que analisante tende a fazer do sujeito suposto saber. Outro é
posicdo do analista diante dessa mesma fung¢éo. Em cada uma dessas dimensdes, 0
“‘engano” do sujeito suposto saber assume conotagdes distintas.

O termo engano esta presente no titulo de uma conferéncia proferida em
1967 por Lacan, publicada inicialmente em Scilicet e hoje contida nos Outros
Escritos. Em realidade, o termo original, méprise, é de dificil traducdo para o
portugués. Os tradutores de Outros Escritos apontam, em nota rodapé, que embora
tenham optado pela traducéo fica por engano, reconhecem a pertinéncia de sentidos
distintos, tais como “equivocacgao, tapeagao, enganagéao, confusdo” (2003, p.329). A
eles poderiamos acrescentar até mesmo algo mais literal como ma pega.

Essa méprise atribuida por Lacan ao sujeito suposto saber ndo €, a nosso
ver, univoca. Tal como mencionado na Introducdo, ao menos duas vertentes devem
ser ai distinguidas. Enxergamos nessa multiplicidade de sentidos um correlato de
sua fungdo clinica, igualmente complexa. Tal como a entendemos, a méprise
funciona clinicamente como uma espécie de placa giratéria capaz de conduzir o

analisante do engano a ma pega.
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Mandil cita Miller para delimitar uma dessas dimensdes: “A inflexdo produzida
por Lacan vai no sentido de definir o inconsciente de modo a incluir o fracasso em
sua captura, como ‘um saber ao qual se tem acesso par méprise, apenas no
momento de uma falha, quando ndo se esta a sua altura (Miller, 1994, p. 20”
(Mandil, 2003, p. 67).

Sob essa Otica, a méprise € a propria condicdo de acesso ao saber
inconsciente. A tonalidade critica desse termo seria assim compativel com
inexisténcia de uma relacdo homogénea entre real, simbdlico e imaginario, mas
revelaria, por outro lado, que uma apreensdo parcial do real pelo simbdlico é
possivel através do fracasso proprio a interpretacéo das formacgdes do inconsciente.

Ao lado dessa méprise estrutural, nos parece indispensavel situar uma
segunda, mais préxima da experiéncia neurdtica em analise e a Unica capaz de
justificar o motivo pelo qual Lacan insiste, em incontaveis passagens, que a funcao
do sujeito suposto saber € destinada a se apagar no desenlace de uma analise.

E dentro dessa perspectiva, que talvez melhor se coadune com a traducéo de
meprise por engano, que encontramos uma articulagdo intrinseca entre o sujeito
suposto saber e o nome-do-pai. Assim, acreditamos ser possivel esbocar uma
espécie de paradigma da aplicacao clinica do sujeito suposto saber que se apoia ha
operatividade do nome-do-pai. Por isso, em um segundo momento da tese, nos
interrogaremos sobre as consequéncias tedricas e clinicas para o estatuto do sujeito
suposto saber proprias a conceptualizacéo lacaniana da pluralizacdo dos nomes-do-
pai.

Sendo assim, notamos que, mesmo que sob uma versao laica, ha uma
entrada importante da transcendéncia na ideia de sujeito suposto saber, que teria
sido demonstrada de forma provocante durante um Seminario de Lacan: Miller
recorda uma ocasidao em que Lacan disse, para um auditério lotado, “que estava
seguro de que ndo havia uma s6 pessoa na sala que nédo acreditasse em Deus. Em
Deus como o elemento que nao engana” (1987, p.48).

De forma mais suave, ele indica o0 mesmo quando reconhece que a
transferéncia produz uma expectativa de producdo de um saber acabado: “A
transferéncia se define pela relacdo com o sujeito suposto saber na medida em que
ele é estrutural e ligado ao lugar do Outro como lugar em que o saber se articula,
ilusoriamente, como Um” (1969-1970/2008, p.337).
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Como se V&, Lacan nédo recua de apontar ao menos duas dimensdes do
sujeito suposto saber. Por um lado, dedicou-se a ensinar a impossibilidade de um
encontro pleno entre real e simbolico, afirmando a méprise como uma qualidade
intrinseca ao sujeito suposto saber. Por outro, ndo hesita em reconhecer que a
colocacdo em marcha dessa fungéo tende a gerar, no ser falante neurotico, a iluséo
de um saber que articule de forma unitaria, acabada, inteira (isso significa tomar o
‘Um’ da passagem lacaniana por seu aspecto imaginario, que nos parece ser o
adequado aqui, compativel o termo ‘ilusoriamente’, e ndo o ‘Um’ tal como sera
concebido um par de anos mais tarde, durante o Seminario: livro 19).

Para esclarecer essa aproximacao entre o sujeito suposto saber o nome-do-
pai, vamos recorrer a duas passagens de Eric Laurent. A primeira consiste em uma
definicdo do nome-do-pai: ele é, “na linguagem, a ferramenta pela qual se transpde
o litoral infinito entre alguma coisa do gozo e o que pode vir a se dizer na
experiéncia de um ser vivo sexuado” (2007, p. 68).

A segunda faz o franco paralelo com o significante qualquer, que “funcionara
como homdélogo a garantia do nome do pai fora da analise. O que ocupa esse lugar
€ uma nova garantia, a de que 0 que ocorre ao sujeito esta relacionado a uma
substancia de gozo” (2009, p. 47).

E razoavel, portanto reconhecer que a presenca da crenca no Pai no
ambiente cultural favorece essa operacdo. Lembremos a ja citada descricdo
lacaniana do inicio da analise: “No inicio da experiéncia analitica, ndo temos
nenhuma dificuldade para incitar [0 neur6tico] a confiar nesse Outro como o lugar
em que o saber se institui, no sujeito suposto saber (1969/2008: p. 333)".

E certamente em funcdo dessa vertente paterna do sujeito suposto saber que,
em certos momentos, o engano do sujeito suposto saber é realgcado ndo sob sua
face, digamos, estrutural, inafastavel, mas sim sob sua face imaginaria, onde trata-
se de um engano necessario, porém a ser superado. E 0 que se vé na passagem a

sequir:

O ato [do analista] consiste em autorizar a tarefa psicanalisante, com o que
isso comporta de fé colocada no sujeito suposto saber. A coisa era bem
simples quando eu ainda nao tinha denunciado que essa fé é insustentavel
(07 de fevereiro de 1968, inédito).
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A rigor, é dificil encontrar um momento no ensino de Lacan em que essa
dendncia ndo tenha sido feita, mas é de fato crescente a forma com que ele articula
o desenlace da analise a queda, a superacdo, ao desmanche do sujeito suposto
saber. A notavel juncédo, num mesmo fendémeno, de relagbes distintas com o saber,
como sdo a fé e a suposicdo, denota justamente que Lacan acolhe no sujeito
suposto saber 0os enganos proprios a neurose de transferéncia.

A diferenca € que se, nas cita¢des iniciais de Lacan anteriores a O Seminario:
livro 11, o sujeito suposto saber era tomado como a ilusdo a ser rechacada desde
inicio, agora Lacan passa a inclui-la na experiéncia analitica, reservando para o
desenlace do tratamento a exigéncia de sua queda.

Mas se seu destino € ser desfeito, por que entdo seria necessario que a
analise mobilizasse essa funcdo? Em que medida ela seria essencial ao
enfrentamento da neurose? Por que ndo a dispensar, ndo a denunciar desde o

inicio?

1.14 A suposig¢ao nas neuroses

Duas passagens de Lacan, sobre as duas estruturas clinicas da neurose,

ajudardo a responder essas questoes:

Do obsessivo, eu disse que ndo se pode articular nada, a ndo ser
introduzindo na dialética do sujeito-senhor aquilo que é exigido pela verdade
desse processo, e, ho caminho dessa verdade, a colocacdo em jogo do
sujeito suposto saber. O obsessivo se refere ao modelo do senhor.
Podemos dizer que ndo se toma pelo senhor, mas sup8e que o senhor sabe
0 que ele quer. (1968-1969/2008, p. 71)

Na estrutura que acabo de articular como sendo a do sujeito mulher, ela
encena o sujeito suposto saber. Em outras palavras, e lembrem-se de Dora,
a histérica fica interessada, cativada pela mulher na medida em que
acredita que a mulher é quem sabe o que é preciso para 0 gozo do homem
(1968-1969/2008, p. 73)

A partir dessas passagens clarificadoras, € possivel concluir que sujeito
suposto saber na analise ndo é uma ferramenta aleatéria, mas sim a decorréncia de
um dado estrutural da neurose. Uma vez que o impacto da linguagem sobre o ser

falante o desnaturaliza e priva a experiéncia sexual de referéncias estritamente
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biolégicas, os neurdticos tendem a fantasiar um lugar onde esse saber estaria
depositado.

Por isso, Lacan chega a afirmar que o neurdtico ja é “naturalmente
psicanalisando, porque essa suposicdo constitui desde logo, por si s, antes de
qualquer analise, a transferéncia” (1968-1969/2008, p. 74). E sem divida uma forma
lacaniana de conectar a psicanalise ndo a uma visada culturalista, mas ainda assim
a uma experiéncia neurética que tende a ser predominante quando fortemente
referida ao nome-do-pai.

Dessas suposi¢cdes neurdticas fundamentais, depreende-se uma logica do

tratamento, uma direcé@o, resumida nessa passagem magnifica de Lacan:

A coalescéncia da estrutura com o0 sujeito suposto saber, é isso que atesta,
no neurético, o fato de ele interrogar a verdade de sua estrutura e de se
tornar, ele mesmo, em carne e 0Sso, essa interrogacdo. Em suma, ele
mesmo é sintoma. Se ha coisa que pode derrubar isso é precisamente a
operagdo do analista, que consiste em praticar o corte gragas ao qual a
suposicdo do sujeito suposto saber é desligada, separada da estrutura. A
estrutura, a suposicao a situa como certa, exceto que nem o senhor nem a
mulher podem ser tidos como sabendo o que fazem (1968-1969/2008, p.
74)

Essa direcao do trabalho clinico orienta a acolher a suposi¢cdo como forma de
poder incidir sobre ela. Se o neurético é “em carne e 0sso0” a decorréncia de uma
interrogacdo que nao pode ser abordada sendo pela suposicdo, é preciso que a
analise saiba acolher essa estrutura em lugar de rechaca-la, o que significaria
abandonar o neurético as suas fantasias ou exigir, na porta de entrada, um
desapego que ele ndo tem condi¢Ges de sustentar.

Afinal, no movimento de supor um Outro que saberia o que fazer, o neurdético,
torna-se ele mesmo objeto desse Outro, elevado a posicdo de Outro gozador,
enredando-o e confinando-o naquilo que é justamente sua interpretacdo desse
desejo do Outro, ou seja, sua fantasia: “As verdades ocultas, as neuroses as supde
sabidas. E preciso desliga-las dessa suposicéo para que eles, os neuréticos, parem
de representar em pessoa essa verdade” (1968-1969/2008, p. 73).

A analise, nesse sentido, opera por dentro e caminha ndo na diregcdo de
recusar o impacto do saber sobre o sintoma, mas sim no de desligar a fantasia de
gue sujeito e saber se retnem em um mesmo ponto da estrutura, um ponto mitico,

gue fixa o neurdtico em seu mito individual. Por isso, Lacan esclarece: “a negacao
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na formula n&o existe o sujeito suposto saber, se é que um dia a proferi, refere-se ao
sujeito, ndo ao saber” (1968-1969/2008, p. 354).

Desse modo, a analise ndo conduzird de modo algum a postulacdo da
auséncia de saber, do inefavel, mas sim a encontra-lo como pedaco solto,
inarticulado, fruto de contingéncia e nao da vontade de um Outro tomado como
figura que dispbe de unicidade e de conhecimento prévio sobre os sentidos dos
significantes enigmaticos com os quais a experiéncia do inconsciente confronta o ser
falante. Dito de outro modo, o saber que analise vera o analisante produzir sera
aquele espalhado numa rede sincrbnica, onde estd vedada a possibilidade de
projetar, seja num passado perdido, seja num futuro longinquo qualquer ilusdo de
um saber absoluto, que seria a versao, digamos, diacronica do sujeito suposto
saber. A prépria analise pode ser assim descrita como uma experiéncia de mutacao
do sujeito suposto saber.

A libertacdo possivel ndo serd, portanto, o abandono das influéncias
recebidas do Outro sobre a carne e 0 pensamento, mas a descoberta de que no
ponto preciso em gque é tomado como objeto, o neurético relaciona-se com um puro
saber, com um ponto cego do desejo do Outro e ndo com a figura caprichosa de um
ilusério sujeito onisciente.

Os pequenos golpes que o andamento da analise empreende no sujeito
suposto saber ndo sdo assim afirmacfes da inexisténcia desse Outro, mas sim um
encontro com o saber como acontecimento e ndo como a verdade permanente de

sua fantasia;

O saber ndo é sempre algo que se produz como um clardo? (...) O saber é
isto: alguém l|hes apresenta coisas que sdo significantes e, da maneira
como estas lhe sdo apresentadas, isso ndo quer dizer nada, e entdo vem
um momento em que vocés se libertam e de repente aquilo quer dizer
alguma coisa (Lacan, 1968-1969/2008, p. 196)

O que ganha relevo, portanto ndo € o siléncio resignado, a distancia
esclarecida, a douta ignoréancia, mas a decisdo de produzir encontros sobre esse
fundo vacuidade do saber. A consequéncia dessa visada para 0 encontro
transferencial é a possibilidade de encontrar na posicdo do analista tanto o
representante de uma funcao que Ihe transcende, como a crenga no sentido, quanto
0 analista como criacao artesanal, ad hoc, ndo garantida por nenhuma crenca que

Ihe seja externa.
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Dai se depreende a licdo de que ndo se trata apenas de atentar para as
implicagcbes da fantasia na cena analitica e de operar a partir delas, mas de
reconhecer que é sob o peso da contingéncia que a clinica é capaz de produzir os
efeitos realmente relevantes.

Embora a experiéncia analitica caminhe na dire¢@o de extrair as coordenadas
da fantasia que servem de base para cada formacéao do inconsciente, ela a0 mesmo
se depara com pontos opacos, onde 0 saber em questdo ndo podera ser apenas
encontrado, mas tera de ser construido na propria analise.

As relagdes entre essa dupla dimensdo do saber no seio da experiéncia
analitica e a propria posicao do psicanalista sdo trabalhadas através da retomada
que Lacan empreende de um caso freudiano, conhecido como “Bate-se em uma
crianga” (1919/1996).

1.15 O psicanalista e a certeza

A fantasia apresentada por Freud em Bate-se em uma crianca coloca a
guestdo do seu valor de verdade. Tanto mais na medida em que ele defende a
necessidade légica de reconstruir um dos tempos dessa fantasia, jamais
rememorado, mas absolutamente essencial para a trama da verdade subjetiva que o
inconsciente articula.

Lacan afirma:

Uma crianca é espancada. E precisamente uma proposicdo que constitui
toda essa fantasia. Sera que podemos vincula-la ao que quer que se
designe com os termos de verdadeiro ou falso? (1969-1970/1992, p. 61)

Ele retoma assim a dificuldade que a psicanalise enfrenta ao se fundar como
uma praxis eminentemente discursiva: aposta-se numa cadeia de fala cujas relagcbes
com a singularidade do sujeito sdo problematicas.

Como vimos, essa dificuldade suscita inicialmente duas reagfes possiveis. A
primeira consistiria em aquiescer gue, uma vez imersos numa realidade estruturada
por um campo linguistico, estamos absolutamente desconectados da possibilidade

de dizer o que é a verdade do sujeito. Trata-se da l6gica descrita por Lacan como
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canalha, que consistiria em afirmar que “tudo € semblante” ou que “s6 vale o que for
representavel”, para usar uma formulacado de Jean-Claude Milner (2006).

Ja a segunda, que abordamos como a vertente paterna do sujeito suposto
saber, conduz a crenca der que, em algum lugar — algum lugar do Outro — ha uma
garantia, uma base de verdade inicial capaz de sustentar todas as outras.

Em torno da problematica do valor de verdade da constru¢do da fantasia,

Lacan esboca uma via alternativa:

O verdadeiro depende apenas da minha enunciacdo, ou seja, se eu o
enuncio com propriedade. O verdadeiro nédo € interno a proposi¢éo, onde so
se anuncia o facticio da linguagem (1969-1970/1992, p. 57)

Do que se trata, no entanto, nesse “enunciar com propriedade”? Certamente,
diz Lacan, ndo basta acrescentar a uma afirmacao que ela é verdadeira, como se a
insisténcia num atributo de verdade fosse suficiente para conceder a uma
proposicao o peso de verdade que estamos buscando.

Sobre a proposi¢cao “Uma crianca é espancada”, Lacan comenta: “Esse caso
(...) permite captar que se esta proposicdo tem o efeito de se sustentar em um
sujeito, € sem duvida em um sujeito como Freud o analisa — dividido pelo gozo”
(1969-1970/1992, p. 62).

Aqui, portanto, aparece a principal indicacdo de Lacan a respeito da
possibilidade de produzir uma fala com o peso da verdade: ela necessariamente tem
como suporte um sujeito barrado, ou, dito de outro modo, ela ndo pode jamais surgir
como uma afirmacao cujo agente seja um eu pleno, um eu = eu.

Obtemos, assim, uma primeira justificativa para o ato freudiano de postular
uma segunda fase, oculta, da fantasia, cuja importancia vemos descrita ha seguinte

passagem:

Essa segunda fase é a mais importante e a mais significativa de todas.
Pode-se dizer, porém, que jamais teve existéncia real. Nunca é lembrada,
jamais conseguiu tornar-se consciente. E uma construcéo da analise, mas
nem por isso € menos uma necessidade. (1919/1996, p. 201)

Coloca-se, portanto, a questado de saber de que modo essa segunda fase da
fantasia tem relacdes com o gozo do sujeito. Trata-se de uma relacdo necesséria

para que se sustente a hipotese de que a verdade tende a aparecer no discurso
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através de proposi¢cdes que ultrapassam a possibilidade de o eu consciente situar-se
como agente proferidor da mensagem.

Ao longo de todo o artigo em questdo, Freud se apoia em interpretacées
edipicas para montar o quadro fantasistico. Especificamente a respeito da segunda
fase, que deve ser construida, Freud igualmente aposta na interpretacdo edipica
para explicar a entrada do sujeito em cena no lugar da crianca espancada: trata-se
de uma inversdo motivada pela culpa referente ao periodo inicial e incestuoso. Ou
seja, depois de construir uma fantasia cujo mote era a realizacdo do amor edipico, a
crianca se vé obrigada a recalcar seu desejo e a fantasia em questdo passa a
veicular para o sujeito a punicdo pela realizacdo, ainda que fantasiada, de seus
objetivos incestuosos.

Nesse ponto, contudo, Freud adverte que “o sentimento de culpa nao pode ter
conquistado o terreno sozinho” e que “uma parcela deve ser atribuida ao impulso de
amor” (1919/1996, p. 204). Essa dupla dimensao é assim resolvida, num trecho

grifado pelo préprio Freud:

Esse ser espancado ndo € apenas o castigo pela relagdo genital proibida,
mas também o substituto regressivo daquela relacdo, e dessa Ultima fonte
deriva a excitagdo libidinal que se liga a fantasia (1919/1996, p. 205)

E justamente essa a leitura que faz Lacan:

O vocé me espanca é aquela metade do sujeito cuja formula tem sua
ligagdo com o gozo. Ele recebe, claro, sua prépria mensagem de uma forma
invertida — aqui, isto quer dizer seu préprio gozo sob a forma do gozo do
Outro (1969-1970/1992, p. 62)

E evidente que essas observacdes ndo sdo suficientes para introduzir numa
analise o peso de uma fala verdadeira, ja que a tarefa subjetiva de sustentar um
discurso que aponte para a prépria posicdo de objeto no gozo é sempre
contingencial, imprevista e incerta. Ainda assim, sdo indicacdes que ajudam a
compreender essa impressionante intuicdo freudiana de supor um tempo da fantasia
gue ndo encontra apoio em qualquer certeza egbica, mas que, uma vez construido
em analise, pode surgir com um peso de verdade que passa a dispensar, inclusive,

a suposicao que a ele deu origem.
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1.16 Entre significante e desejo

Esse breve percurso pela pregnancia da experiéncia de suposicao inerente a
neurose, lastreada pela fantasia, e paralelamente pela constru¢cdo de um saber no
ponto preciso em que a fantasia parece nao contar com a rememoragao, esse breve
percurso demonstra que ha algo mais na posi¢ao do analista além de ser suporte do
sujeito suposto saber. Dito de outro modo, ha algo inerente a funcdo do sujeito
suposto saber que extrapola a pura mobilizacdo da crenca nas ficgoes.

Até aqui, pusemos um grande acento no aspecto paterno inerente ao sujeito
suposto saber. Esse aspecto resulta de uma estrutura elementar da psicanalise: o
ser falante vive a pulsdo, encharcada de linguagem, como uma desnaturalizacao,
uma auséncia de referéncia, que produz constantes experiéncias de falta ou de
excesso.

O carater pouco apreensivel dessas experiéncias é abordado pela psicanalise
através da montagem de estruturas significantes minimas, uma articulacdo de ao
menos duas cenas ou dois significantes, capazes de enredar aquilo que resiste em
ser nomeado.

Esse enredamento redobra a tendéncia interna a estrutura neurética de supor
um Outro detentor do saber sobre 0 gozo. Mobiliza-se assim um lugar e um tempo
supostos, onde a plena nomeacdo do mistério do encontro entre lingua e corpo
poderia ocorrer. Esse lugar e esse tempo séo facetas da crenca no Pai.

Essa estrutura permanece bastante soélida como ferramenta clinica, mas
outros elementos que se somam a ela, que a tornam mais complexa e que ficaram
paulatinamente mais evidentes ao longo ensino de Lacan.

Ao sujeito suposto saber, outras dimensdes da presenca do analista deverdo
ser articuladas. Para isso, vamos nos apoiar no em O Seminario: livro 11, que se
destaca como um momento em que Lacan se esfor¢ca por mapear conceitualmente
duas facetas diversas e muitas vezes paradoxais dos fenbmenos da transferéncia e
da funcdo do analista, facetas essas que se apresentam entremeadas nos
fenbmenos clinicos.

A transferéncia sera assim definida a partir de duas ideias centrais. A

primeira, jA& mencionada, a articula ao sujeito suposto saber. A segunda faz dela a
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“colocagdo em ato da realidade sexual do inconsciente” (1963-1964/1985, p. 139 e
143).

Além de traduzir a transferéncia através dessas balizas conceituais, Lacan,
em diversos momentos do Seminério, ird alertar para o aspecto de fechamento do
inconsciente inerente ao fendmeno transferencial, baseado em uma dinamica
amorosa, e a ela opora aquilo que podera trazer a experiéncia de volta a pulsdo, ou
seja, o desejo do analista.

A seguir, buscaremos explorar essa cartografia, refletindo sobre as

consequéncias dela para ideia de sujeito suposto saber.

1.17 Transferéncia como fechamento

Ao longo de O Seminario: livro 11, portanto, Lacan insiste por diversas vezes
no carater de obstaculo ao tratamento proprio a transferéncia: “Longe de ser a
passagem aos poderes do inconsciente, a transferéncia €, ao contrario, seu
fechamento” (1963-1964/1985, p. 125).

Ou ainda: “Sera que o amor representa o vértice, 0 momento acabado, o fato
indiscutivel que nos presentifica a sexualidade no hic et nunc da transferéncia? A
isto objeta, da maneira mais clara, o texto de Freud” (1963-1964/1985, p. 165).

Ao mesmo tempo em que alerta para o obstaculo que a transferéncia pode
representar, algo que de fato ja havia sido apontado por Freud, Lacan redesenha a
abordagem desse impasse. Em lugar de discutir, por exemplo, se o amor de
transferéncia é verdadeiro ou falso, ele, nesse momento, inclui toda dimensdo
amorosa na vertente do bloqueio ao inconsciente, na medida em que serve sempre
como tentativa de escamotear a falta-a-ser, a experiéncia da prépria divisdo
subjetiva.

Essa posicao se fundamenta em uma longa retomada feita por Lacan da
conceituacao freudiana do narcisismo, que culmina com a separagao entre o campo
narcisico e o objeto primordial, que deve ser expulso, retirado da cena para que 0 eu

se estabilize:
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Se o campo do investimento narcisico é central e essencial, se é em torno
dele que se decide todo o destino do desejo humano, ndo existe somente
esse campo. A prova disso é que Freud (...) distingue um outro, aquele da
relacdo com o objeto arcaico (1960-1961/1997, p. 362)

Essa observacao lacaniana, quando langada sobre a transferéncia, leva ao
apice seu carater paradoxal, uma vez que concentra em ato os dois campos
mencionados: apesar de ser uma condi¢gdo sine qua non do acesso ao inconsciente,
ela se presta a ocultar o peso da realidade sexual que corre por tras da dimenséao
amorosa.

Para tocar em tal realidade, mostra Lacan, “sera preciso abrir uma brecha na
tapeacado pela qual a transferéncia tende a exercer-se no sentido do fechamento do
inconsciente” uma vez que, “por sua referéncia aquele que deve ama-lo, ele tenta
induzir o Outro numa relagéo de miragem na qual o convence de ser amavel” (1963-
1964/1985, p. 253).

1.18 Transferéncia e realidade sexual do inconsciente

Quando propde a formula de que “a transferéncia é a colocagao em ato da
realidade do inconsciente” (1963-1964/1985, p.142), Lacan admite um embaraco,
reconhece estar em uma “posicéo problematica”, afinal, como vimos acima, ele esta,
naquele exato momento, empreendendo um grande esfor¢co conceitual no sentido de
tratar tanto o sujeito, quanto o inconsciente como experiéncias sem materialidade
permanente, sem esséncia, sem duracéo cronoldgica fixa. Ou seja, tudo menos uma
realidade.

Ele lanca, entdo, frases marcantes sobre o peso do aspecto sexual no
inconsciente: “A realidade do inconsciente € a realidade sexual” (1963-1964/1985,
p.143); “é pela realidade sexual que o significante entrou no mundo” (1963-
1964/1985, p. 144) e nota as “afinidades dos enigmas da sexualidade com jogo do
significante” (1963-1964/1985, p. 144).

Por um lado, ndo se trata exatamente de uma novidade em seu ensino. Nele,
sempre esteve presente a ideia de que ndo ha acesso a sexualidade sendo através

do significante, uma vez que a incidéncia do significante esta inexoravelmente
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articulada a sexualidade, ou, dito de outro modo, a sexualidade é dependente da
divisdo sexual, que é por sua vez uma fungdo do significante. Ainda assim, Lacan
evidentemente se esforca para iluminar um aspecto que talvez tenha ficado
excessivamente apagado na teorizacdo do inconsciente e, consequentemente, da
transferéncia. N&o se trata absolutamente de enxergar no inconsciente as
reminiscéncias de uma jungdo arcaica do pensamento com a realidade, nem
tampouco de tomar o inconsciente como um modo de acesso a um real mais
verdadeiro porque mais primitivo (1963-1964/1985, p. 145-6).

Ha, portanto, uma dificuldade conceitual: por um lado, o inconsciente definido
como corte, como experiéncia da propria divisdo subjetiva materializada em
significantes que ndo séo idénticos a ela e ndo estavam guardados em nenhum
recodndito da mente. Por outro, a referéncia a uma “realidade sexual” propria a esse
inconsciente, que deve ser buscada em meio as tapeacdes do amor transferencial.

Creio que boa maneira de ler a afirmacdo dessa realidade e enfrentar o
aparente paradoxo € recordar que Lacan havia insistido seguidamente, desde O
Seminario: livro 10, em descrever a realidade do ser falante como essencialmente
“‘dessexualizada”; “A abordagem da realidade comporta uma dessexualizacéo (...)"
(1962-1963/2005, p. 147).

Ao demonstrar que a constituicAo da subjetividade depende de uma
combinacéo entre, de um lado, as imagens que oferecem contornos e nocdes de
inteireza e, de outro, os significantes que garantem essas montagens, Lacan
apontava que a estabilidade desse processo imp0e a auséncia de uma parcela do
investimento libidinal inaugural do corpo, que ndo chega a ser absorvido na cena
narcisica.

Em suma, toda dialética introduzida por Lacan entre o cruzamento do campo
libidinal com os eixos imaginario e simbdlico repousa na ideia de que, por conta de
existirmos como corpo, como reserva libidinal profundamente investida, “nem todo
investimento libidinal passa para a imagem especular, ha um resto” (1962-
1963/2005, p. 49).

Nesse sentido, me parece que a boa forma de compreender a sugestdo de
que a transferéncia permite a colocacdo em ato da realidade sexual do inconsciente
€ enxergar ai uma oportunidade para o retorno dessa parcela de libido que tende a
ser expulsa da cena. N&o se trataria, portanto, de uma realidade sexual inconsciente

gue existe como verdade duradoura e subterranea, que vem a tona na transferéncia,
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mas sim da oportunidade oferecida pela transferéncia de experimentar a realidade
acrescida de uma parcela de libido que fica geralmente excluida por ser
perturbadora.

Assim, uma vez que ha uma dessexualizacdo da realidade, “é¢ na
transferéncia que devemos ver inscrever-se o0 peso da realidade sexual” (1962-
1963/2005, p 147).

Essa inscricdo, contudo, ndo ocorre de forma automatica, ndo € uma mera
decorréncia do encontro transferencial. Ela depende de que ai intervenha algo a
mais: “Nessa convergéncia mesma a qual a analise € chamada pela face de
tapeacdo que ha na transferéncia, algo se encontra que é paradoxo — a descoberta
do analista” (1963-1964/1985, p. 253)

Essa curiosa expressao indica uma dimensao da intervencéo do analista que
extrapola a possibilidade de ser um suporte vazio para projecdes das fantasias
inconscientes. A descoberta do analista deve ser pensada como 0 encontro com
algo ativo, uma presenca especial por tras de uma faceta vazia.

Se, por um lado, o analista tende a esvaziar o conteudo pessoal, aquilo que
alimenta a contratransferéncia e que Lacan definiu como a “soma de seus
preconceitos, das paixdes, dos embaragos” (1951/1998, p. 224), por outro, jamais
podera incluir na transferéncia o “peso da realidade sexual’ sem fazer-se uma
presenca especial, situando-se apenas como lugar vazio.

A transferéncia se mostra assim, antes, como um campo de fendmenos
complexos e ndo como um acontecimento de carater univoco. Além disso, apesar de
ocorrer muitas vezes de forma quase espontanea, o seu direcionamento rumo a
experiéncia do inconsciente depende de movimentos nada naturais.

Esse acesso ndo dependerd, portanto da prépria mobilizacdo dos afetos
transferenciais, mas de um gesto suplementar do analista, daquilo que Lacan

preferird chamar de um “desejo”.

1.19 Desejo do analista

Em sua “Nota aos Italianos” (1973/2003), ele afirma que “s0 existe analista se
um desejo lhe advier” (1973/2003, p. 313).
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E uma indicacdo de que a realidade sexual inerente a transferéncia ndo se
limita ao fato de o analisante projetar na cena transferencial as fantasias que
orientam sua relacdo com a sexualidade. Ha algo além disso

Segundo Régo Barros, cabe a cada analista “fazer do seu lugar um
entrechoque entre uma funcao significante e um desejo. (...) O essencial da fungao
[do psicanalista] depende de sua entrada em cena como um desejo, um desejo
muito particular, mas ainda assim um desejo” (2015, p.129).

Em funcdo disso, a articulagdo entre os significantes que deslancham o
sujeito suposto saber deve necessariamente captar ou vir acompanhada uma outra
dimenséo da presenca do analista, uma dimensao que manifeste um desejo singular
e presente, em vez de anénimo e vazio.

Esse desejo particular € chamado de desejo do analista e recebe definicbes
diversas a partir de o Seminario: livro 6. Iremos nos concentrar, contudo, na forma
como é abordado ao longo de O Seminéario: livro 11, pois € justamente ali que ele
aparece diretamente relacionado ao sujeito suposto saber.

Ali, quando trata desse desejo como forma de fazer sentir, na transferéncia, o
peso da realidade sexual, Lacan observa que lado “das flutuagdes na histéria da
analise, do engajamento do desejo de cada analista, chegamos a acrescentar tal
detalhezinho, tal observacdo de complemento, tal adicdo ou refinamento de
incidéncia, que nos permite qualificar a presenca, no nivel do desejo, de cada um
dos analistas” (1963-1964/1985, p. 151).

Essa afirmacéo é antecedida por uma interpretacdo bem-humorada do estilo
de varios analistas: Abraham queria ser uma mée completa, Ferenczi era o filho-pai,
Nunberg aspirava a uma posi¢ao divina (1963-1964/1985, p.151). Nao se trata ai
tanto de uma critica lacaniana a persisténcia da neurose em tais psicanalistas, mas
do reconhecimento de cada um deles s6 pode trazer a transferéncia o “peso da
realidade sexual” a partir de seus proprios restos analisados de desejo. E com eles
que um analista analisa. E isso que permite que a imagem egoica, onde se camufla
a presenca da libido, possa ser sutiimente deslocada, seguidas vezes, numa anélise,
para que surja ali para o sujeito a possibilidade de ver esse a-mais de sexualidade

habitualmente retirado da realidade.
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1.20 O que ha de sexual na incluséo do analista?

A correlacéo entre o desejo do analista e um estilo préprio € fundamental para
evitar uma concepcao excessivamente purificada ou magica desse desejo. Assim,
Lacan ndo hesita em acrescentar a ideia de desejo do analista uma afirmacéo
bastante provocante: o analista, “é preciso que ele tenha seios” (1963-1964/1985, p.
255).

Tal frase é dita apds a enunciagdo de um pequeno apoélogo pelo qual ele se
esforcava por descrever a fungdo do sujeito suposto saber; e o algo mais a ela
articulado. Em resumo, ele imagina a ida de alguém a um restaurante chinés onde o
cardapio |he é totalmente incompreensivel. Numa primeira manobra, trata-se de
pedir & garconete que traduza o menu. Embora ela o faca — “paté imperial, rolinho
primavera...” -, “pode acontecer de a tradugéo continuar a ndo |he dizer nada. E vocé
pede finalmente a garconete — aconselhe-me alguma coisa, o0 que quer dizer, 0 que
eu desejo |4 dentro, vocé é que deve saber ” (1963-1964/1985, p. 255).

J& nesse ponto da historieta, € possivel reconhecer a ilustracdo de funcdes
cruciais inerentes ao sujeito suposto saber: a organizacdo de um desejo vago de
comer em um cardapio circunscrito; a realizacdo de um esforco de traducédo; a
permanéncia de uma indefinicdo com relacdo ao desejo e, por fim, a suposicéo de
gue o Outro detém a chave de seu desegjo.

Até aqui, toda as manobras podem ser entendidas soba égide do que
chamamos anteriormente de aspecto paterno do sujeito suposto saber.

Mas Lacan prossegue:

Nesse ponto, em que vocé se remete a ndo sei que adivinhacdo da
garconete cuja importancia vocé viu crescer cada vez mais, sera que nao
seria adequado, se 0 seu coracdo mandar, € se a coisa se apresentar de
maneira vantajosa, ir bolinar um pouquinho os peitos dela? Pois que néo é
s6 para comer que vocé vai ao restaurante chinés, é para comer dentro das
dimensdes do exotismo (...) 0 analista, é preciso que ele tenha seios (1963-
1964/1985, p. 255)

Esse pequeno apdlogo bem-humorado serve para ensinar gue nao se vai a
analise apenas para saciar a necessidade da traducédo do desejo insatisfeito e que
nao sera possivel extrair o objeto a caso o analista se limite a funcéo de tradutor e

de suporte da suposicao de que o Outro guarda o segredo do desejo do analisante.
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A rigor, alids, essa distingéo é artificial, na medida em que traducédo de que se
trata ndo preenche um exercicio semantico, mas a captura do real do trauma. Por
isso, 0 analista deve estar com um pé no sentido e outro no trauma.

A prépria manifestacdo do inconsciente, lembra Lacan, da o testemunho

desse encontro:

O inconsciente é uma invencdo no sentido em que é uma descoberta que
esté ligada ao encontro que certos seres tém como sua propria erecéo (...)
SO ha necessidade de saber que em certos seres 0 encontro com sua
propria ere¢do ndo é absolutamente autoerdtico. E o que ha de mais hetero
(1985/1998, p. 10).

Dessa forma, na medida em que Lacan amarra o aspecto simbdlico do
inconsciente a experiéncia pulsional que lhe serve como sua causa, 0 mesmo deve
ser feito com relacdo a sua abordagem clinica: a leitura do inconsciente deve estar
ancorada numa apreensao daquilo que causa essa incitagcdo ao saber e que esta

sempre além da mera curiosidade ou da demanda de autoconhecimento:

O que impressiona nessa instituicdo do discurso analitico que é a mola-
mestre da transferéncia ndo é, como alguns pensaram ter escutado de mim,
que o analista seja colocado na fungéo de sujeito suposto saber [...] E uma
outra questdo saber de que o analista toma lugar para desencadear o
movimento de investimento do sujeito suposto saber. [...] Ele, o analista, se
faz causa de desejo do analisante (1969-1970/1990, p.35)

Nessa passagem impactante, proferida ao longo de O Seminéario: livro 17, o
foco na causa do desejo tornou-se ja tao intenso que Lacan toma certa distancia de
suas proprias afirmacdes sobre a aproximacao entre o lugar do analista e a funcéo
do sujeito suposto saber. Ocorre que € inegavel que a teorizacdo lacaniana deu
muita atencdo ao aspecto simbdlico, tanto da entrada na linguagem quanto na
instituicdo do sujeito suposto saber.

Como vimos a respeito do trauma, contudo, o par ordenado ndo € apenas um
modo de produzir sentido, mas uma forma de situar, de amarrar, de cercar o objeto
perdido e o0 mesmo vale para o algoritmo da transferéncia. O que ganha destaque
agora é o quanto o par ordenado s6 cumpre tal funcdo caso quando a cena
transferencial € capaz de também materializar o investimento pulsional em questéao.

Depois de anos ensinando a vacuidade subjetiva diante da estrutura
simbdlica, Lacan passa a conceder um acento mais forte aquilo que anima a

circulacdo simbdlica e de certa forma priva essa estrutura de funcionar como causa
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de si mesma. Ele ironiza assim a propria forma com que seu ensino vinha sendo

compreendido, reconhecendo, por certo, que havia dado margem a isso:

Sera que nos encontramos como que diante de uma espécie de espirito que
baixa, de aparicdo de significantes alados? Significa que eles comecariam
sozinhos a cavar seus furos no real, e que no meio apareceria um furo que
seria o sujeito? (1962-1963/2005, p. 100)

N&o convém, portanto, insistir demasiadamente na distincdo entre o sujeito
suposto saber e a realidade sexual do inconsciente. Lacan as aponta como
dimensbes distintas da transferéncia e €é fundamental capti-las, mas sem
essencializar cada uma delas e respeitando sua fina articulagéo.

A licdo, me parece, é que a realidade sexual do inconsciente ndo se articula,
nao atua transferencialmente de forma bruta, mas sim através de uma articulacéao
significante, que convém compreender na sutileza. Desse modo, pode ser possivel
retornar a ideia freudiana de que os sintomas devem ganhar um novo sentido, um
sentido transferencial, e compreender em qual posicdo o analista se situa para
mobilizar esse novo sentido.

Para tanto, e seguindo a pista dos seios da garconete chinesa, sera preciso
enxergar uma articulagdo interna entre o sujeito suposto saber e 0s objetos
pulsionais, articulacdo essa que Lacan curiosamente optou por ndo evidenciar no
momento em que fez do sujeito suposto saber um matema, o ja citado algoritmo da

transferéncia.

1.21 Sujeito suposto saber e objeto a

Para melhor captar a forma de presentificacdo dessa fungédo de causa, vamos
nos apoiar na seguinte passagem: “Se a transferéncia é aquilo que, da pulséao,
desvia a demanda, o desejo do analista € aquilo que a traz de volta. E, por esta via,
ele isola 0 a, o pde a maior distancia possivel do | que ele, analista, € chamado pelo
sujeito a ocupar” (1963-1964/1985, p. 258).

A tensédo da dinamica da transferéncia € ai balizada por duas letras: | e a.
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A primeira € uma referéncia do ldeal do eu, relido por Lacan como ponto de
onde o sujeito demandar ser visto como amado ou desejado. Como vimos
anteriormente, essa € fundacdo do narcisismo, ou seja, uma demanda que
certamente dificulta o encontro com os residuos da realidade sexual que cada
sujeito exclui da cena para representar-se como amavel. Afinal, a constituicdo
narcisica é definida justamente a partir da exclusdo dessa parcela libidinal
perturbadora.

A segunda, a, € a designacdo do objeto a, a traducdo lacaniana por objeto
perdido, de Freud, mas que recebe ao longo do ensino de Lacan uma nova
densidade conceitual.

Quando elabora, ao longo de O Seminario: livro 11, o conceito de sujeito
suposto saber, seu ensino jA havia percorrido uma importante trajetéria, cuja
conquista conceitual mais marcante havia se dado ao longo do Seminério
precedente, justamente o desenvolvimento do conceito de objeto a. Desse modo,
embora tenha sido mencionado pela primeira vez durante seu nono seminario, o
sujeito suposto saber é verdadeiramente criado quando o objeto a ja é uma
realidade estabelecida em seu ensino. Nao deixa de ser interessante notar, alias,
que entre as primeiras mencdes pejorativas ao sujeito suposto saber, em O
Seminério: livro 9, e a decisdo de inclui-lo como uma dimensdo inerente ao
tratamento analitico, em O Seminario: livro 11, encontra-se justamente o
desenvolvimento do conceito de objeto a.

Ele serve como formalizacdo da reserva de libido retirada da montagem
narcisica que a transferéncia busca acessar. Nao se trata, contudo, de uma perda
absoluta e garantida, mas de uma perda sempre reatualizada, da necessidade de
gue alguns objetos especiais acompanhem o desejo de forma sempre lateral, sem
tomar o centro da cena — 0 que produziria angustia -, nem se ausentar eternamente,
0 que faria o0 desejo esmorecer.

Assim, é em torno da funcédo da causa que a psicanalise localiza a operacéo
do objeto a e 0 advento da funcdo subjetiva, concedendo-lhe, através de Lacan, uma
definicdo paradoxal: “A causa, para subsistir em sua fungdo mental, sempre
necessita da existéncia de uma hiancia entre ela e seu efeito” (1962-1963/2005,
p.322).
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A definicdo subverte a no¢do habitual do termo. Se a causa € aquilo que faz
com que algo aconteca, como pode haver entre ela e seu efeito uma hiancia, um
intervalo?

O conceito de objeto causa serve assim como resposta a questdo colocada
acima sobre os significantes alados que cavariam sozinhos os furos no real: a
submissdo do sujeito a estrutura, na qual Lacan tanto insistiu, ndo deve ser
entendida como um processo de uma unica direcdo, com uma espécie de hierarquia
de poderes entre duas instancias distintas. O impulso necessario a entrada do
sujeito numa dimensdo que Ihe é Outra € a propria angustia como intervencao
ameacadora desse excedente. Concede-se, desse modo, a angustia uma nova

dimensao, que Jacques-Alain Miller destaca no proéprio texto freudiano:

A repeti¢cdo da palavra sinal, a angustia como sinal no eu — slogan bastante
repetido em Freud e Lacan -, faz acreditar que a angustia se resume em
prevenir ou conotar (...). Freud escreve “Inibicéo, sintoma e angustia” para
explicar que ele revisou suas concepcdes para fazer da angustia o motor do
recalque. Exatamente o que Lacan traduz em termos de objeto-causa,
implicando a causalidade no assunto. A angustia lacaniana é ativa, ou seja,
produtiva (2005, p. 55).

E a ela que o sujeito responde, ocupando, ele, a hiancia entre a causa e seu
efeito: “E ao querer fazer o gozo entrar no lugar do Outro, como lugar do significante,
gue o sujeito se precipita, antecipa-se como desejante” (1962-1963/2005, p. 193).

Aqui articulam-se a hiancia e uma forma temporal prépria a funcdo subjetiva:
nenhuma deliberacdo tranquila poderia dar conta da tarefa impossivel de fazer do
significante o veiculo de uma verdade singular: o “querer fazer o gozo entrar no lugar
do Outro” ndo se confunde com a vontade movida pela falta; ele responde pela
urgéncia insuflada pela angustia.

A funcdo sempre atualizada da precipitacdo no campo do Outro nao decorre,
assim, de uma perda que o sujeito busca remediar, preencher, mas da pouca
garantia com relacdo a manutencao dessa falta.

Lacan lanca mao de uma expressdo bem-humorada e especialmente
ilustrativa do carater da funcdo da causa para o sujeito: € o feu au derriere (1968-
1969/2008, p. 351) que o impulsiona, e ndo uma espécie de nostalgia uterina, ja que
a falta prépria a experiéncia desejante € sempre secundaria a angustia situada em

posicéo de causa.
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E possivel, por exemplo, brincar com as traducées da expressao: entre fogo
no rabo e fogo na cauda, obtemos tanto o carater de impulséo para adiante quanto o
de aceleragdo paralisante. Feu au derriere €, ainda, bem mais adequada ao objeto a
que a expressao mais corriqueira em portugués: “vento em popa”. O fogo, além de
nao ser em si um propulsor, realca o perigo que a presenca em questdo impde ao
sujeito, que entdo se lanca numa ordem a qual ndo se pode ingressar placidamente,
como indica a condicdo subjetiva da angustia: o sujeito “pressionado, implicado,
interessado no mais intimo de si mesmo” (1962-1963/2005, p. 177).

A ideia, portanto, de que, assim afetado, o sujeito possa fazer da ordem
significante o veiculo para a producdo de uma verdade singular nos lanca
diretamente ao problema do sujeito suposto saber. Na analise, a presenca do
analista funciona como essa causa capaz de atrair a angustia e fazer essa
passagem, reconhecendo, a mesmo tempo, que entre a causa e seu efeito persiste
uma hiancia.

O significante da transferéncia ndo serviria assim apenas como correlato a
funcdo do nome-do-pai, como trabalhado acima, mas como captura de toda uma
vida corporal e pulsional que ndo se esgota nessa formalizagdo e que exige,
inclusive, que a psicanalise seja uma pratica de corpos presentes e ndo uma terapia
feita a distancia.

Nesse sentido, Miller afirma que o analista deve estar presente “precisamente
porque ha uma parte ndo simbolizavel do gozo, esta ai enquanto encarna essa dita
parte. Eis porque é necessaria a presenca do analista de carne e 0sso: ha uma parte
que nao pode ser simbolizada” (2000, 14).

Assim, tanto a ideia freudiana da inclusdo do analista nas séries psiquicas
quanto a afirmacédo lacaniana de que o analista esta incluido no conceito de
inconsciente ganham uma dimensdo que extrapola a mera necessidade do
enderecamento da mensagem; ele esta incluido como corpo que atesta a parcela
indizivel da libido e faz dela a causa da associacao livre, o feu au derriere que pode
permitir a fala dar noticias da realidade sexual excluida da cena narcisica.

Ou seja, € um forcamento para que o sintoma seja tomado no seio de uma
relacdo, onde necessariamente se materializa a dimenséo da relacédo do desejo do
sujeito com o desejo do Outro, onde se apresentam as diversas formas do objeto a.

Ao mesmo tempo, essa é uma dificuldade do matema da transferéncia, visto

gque nao contempla expressamente o objeto a. Ainda assim, segundo Miller, “na
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teoria do sujeito suposto saber esta implicita a nocdo de uma conjunc¢éo entre S1 e
objeto a na medida em que o efeito de significacdo pode ser substituido por um
produto real” (1998, p. 258).

Seguindo esse fio da teorizacdo de Lacan, nota-se que o “peso da realidade
sexual” s6 pode entrar pela via das pulsées, sempre parciais, e nao do amor, com
sua demanda de inteireza, reconhecimento e integracdo. Por isso a andlise que
Lacan faz da transferéncia ao longo de O Seminério: livro 11 é interrompida pelas
aulas sobre a pulséo.

Para o seguimento de nosso percurso, € possivel delas extrair a breve mas
crucial licdo de que o desejo — inclusive aquele que Lacan chama de o desejo do
analista - ndo surge como desejo puro, uma presenca etérea, mas sim articulado e,
mais que isso, causado pelos objetos pulsionais que estdo fora da cena subjetiva.

E na medida em que - como alias clamam os préprios psicanalistas, basta
abrir a literatura para ver a todo instante o testemunho disso — eles sao
realmente o seio de “oh minha méae inteligéncia”’, de nosso Mallarmé, que
eles sdo esse dejeto presidindo a operacdo da tarefa, que eles sdo olhar,
gue eles séo a voz, € na medida em que eles sdo, em si, 0 suporte desse
objeto a que a operagéo € possivel. Somente lhes escapa uma coisa: a

gue ponto isso ndo é metaférico (07 de fevereiro de 1968, inédito, negrito
Noss0)

1.22 Analista como objeto que liga

7

N&o ser metafdrico significa que ndao é apenas como projecdo de uma
encarnacao pulsional fantasiada que o analista se faz presente, mas como a prépria
encarnacao das variacdes pulsionais.

A partir da referéncia ao objeto a, a posi¢cao do analista equilibra-se entre seu
aspecto pulsional e o fato de ser, ainda assim, uma materializacdo de algo vazio, de
uma falta. E em funcdo dessa duplicidade que, no mesmo O Seminario: livro 11, o
objeto é descrito como aquilo que deve ser contornado para que se tenha acesso a
dimensado do Outro. HA um oco necessario ao objeto para que seja capaz de cumprir
essa funcdo. Ao mesmo tempo, ndo se trata de um oco qualquer, mas de um oco
justamente no ponto preciso em que a pulsao se satisfaz. Um equilibrio equivalente

se da em torno do sujeito suposto saber.
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Por um lado, é permeavel & expectativa de encontrar o saber no real, o saber
que organizaria a relacdo sexual. Por outro, ao fazer desse saber uma funcao
terceira, sem sede bem definida e sem favorecer suas representacdes imaginarias, o
analista permite que os significantes que instituem o sujeito suposto saber produzam
justamente um objeto oco, capaz de servir como acesso ao campo do Outro, das
palavras, dos sentidos, inerentes a elaboracdo do psicanalisante. Assim, a posicao
de semblante do objeto a se articula e faz um par com a ideia de sujeito suposto

saber.

Tudo que Freud soletra das pulsdes parciais hos mostra 0 movimento que
tracei para vocés no quadro, esse movimento circular do impulso que sai
através da borda erégena para a ela retornar como sendo seu alvo, depois
de ter feito o contorno de algo que chamo objeto a. Ponho que (...) é por ai
gue o0 sujeito tem que atingir aquilo que é, propriamente falando, a
dimenséo do Outro (1963-1964/1985, p. 183)

A primeira metade dessa citacdo € um resumo da perspectiva através da qual
Lacan aborda a pulsdo, nela localizando a funcdo do objeto. A segunda frase,
contudo, introduz um elemento que nem sempre € tado evidente, ou seja, a ideia de
que o movimento pulsional, em torno do objeto, € um “meio” necessario para que se
atinja a dimenséo do Outro.

O objeto a, dessa forma, ndo € entendido apenas um residuo inefavel de uma
operacdo acabada, mas sim o objeto em torno do qual uma articulagdo entre
linguagem e corpo se produz, uma articulagdo cujos pontos nodais para cada
sujeito, cujas marcas que constituiram sua histéria podem ser tocadas justamente na
medida em que se localizam pontos precisos em que 0 gozo apresenta a dupla face
de satisfacdo excessiva e faltante (1969-1970/1992, p. 48).

E isso que pode liberar o analisante, passo a passo, da ideia de que o gozo
em questdo é o gozo de um Outro consistente, que conjugue sujeito, saber e gozo
em um mesmo ponto. Tomar o lugar do objeto a é, para o analista, a condi¢cdo de
remeter 0 gozo ao saber contingente, ao saber sem sujeito, que reafirma o impacto
da linguagem no ser falante ao mesmo tempo em que esvazia a fantasia neurética.

Lacan acentua que o campo das explicagdes, das redes de relagdes em que
0s sujeitos se apoiam para explicar sua histéria e seu sintoma “sé adquirem sentido
e peso em razdo do lugar que ocupam na articulagdo do saber, do gozo e de um

certo objeto” (1968-1969/2008, p. 321). O analista, portanto, ndo deve “apenas
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explorar a histéria do sujeito, mas o modo de presenca pelo qual Ihe foi oferecido
cada um dos trés termos [saber, gozo e objeto]” (1968-1969/2008, p. 321).

Esse percurso nos permite agora retornar ao problema encontrado por Lacan
nas MeditacBes Metafisicas cartesianas: apds a experiéncia de si mesmo como pura
divisdo, como n&o produzir a figura de um saber absoluto? Dito de outro modo,
como acolher o aspecto enganoso do sujeito suposto saber sem tombar em sua
armadilha?

Como vimos, € justamente o objeto a, que permite uma saida para o impasse
da divisdo subjetiva e serve como contraponto a histericizagdo do sujeito, inerente a

entrada em anélise.

Por s6 inscrever-se como repeti¢do infinita de si mesmo, o sujeito fica
excluido [...] do que é inicialmente postulado como saber absoluto. [...] Esse
portanto € um dos limites em torno dos quais se articula o vinculo da
manutencdo da referéncia ao saber absoluto, ao sujeito suporto saber,
como o chamamos na transferéncia, com esse indice na necessidade
repetitiva que decorre dai, que é, logicamente, o objeto pequeno a (1968-
1969/2008, p.72)

Lacan se da conta de que € impossivel sair do impasse cartesiano sem a
introducdo de um novo elemento. Se o desafio fica restrito ao saber, ao sujeito e a
experiéncia de sua divisdo, haverd necessariamente um apelo a recuperacédo do
saber sob a forma do saber absoluto. Ao encontrar em Freud, sob diversas formas, a
pista da “necessidade repetitiva”, um limite passa ser possivel tanto a absolutizacéo
do saber quanto a absolutizac&o da divisdo subijetiva.

A partir dai, a diferenca do que seria a operacdo cartesiana, a origem do
sentido que se produz na andlise ndo € o proprio sentido ou sua auséncia, mas uma
realidade pulsional. Mesmo que essa realidade pulsional seja experimentada como
furo no saber, isso € diferente da pura experiéncia de um vazio.

A instalacdo, a operatividade da funcdo do sujeito suposto saber néo é
prerrogativa, ndo é exclusividade do discurso analitico. O que € proprio ao discurso
analitico é a intima relacéo, a profunda articulacéo dessa suposi¢cdo com o desejo do
analista. E uma maneira propria tanto de desencadear essa suposi¢cdo quanto de
maneja-la. Posto que a suposi¢cdo se da sempre e necessariamente sobre o fundo
de um real, de um furo no saber, o desejo do analista é o que garante que esse furo

sera abordado a partir do carater parcial da pulsédo, a partir da presenca sempre em
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pedacos do objeto e ndo a partir de uma promessa de produgéo de um saber capaz
de reintegrar aquilo que foi furado, rompido.

Esse dificil equilibrio € assim definido por Vieira:

O trabalho a ser feito é de materializar a marca contingente que sustenta o
Outro em seu paradoxo: furo que o estabiliza e resto que o instabiliza, furo
gue da paz e resto que angustia, mas que pode liberar o sujeito para
reinventar o Outro quando necessario (2007, p. 24)

1.23 A queda do sujeito suposto saber

O percurso trilhado até aqui permite concluir que, apds absorver o sujeito
suposto saber como funcdo complexa inerente ao tratamento analitico, Lacan
acrescentou a posicdo do analista a intervencdo de um desejo e,
consequentemente, do objeto a.

Dessa forma, a tensdo entre sujeito suposto saber e desejo do analista
permitiia & experiéncia analitica equilibrar-se entre a producdes de ficcdes e o
impacto pulsional da linguagem sobre o corpo falante. No entanto, embora a
articulacdo entre sujeito suposto saber e objeto a seja inerente a posicdo do analista
em qualquer momento do tratamento, Lacan desenha uma dire¢cdo maior, com uma
clara alternancia de énfases entre esses dois conceitos entre o inicio e o fim da

analise. A esse respeito, Lacan afirma:

O psicanalista, portanto, induz o sujeito — o neurético, no caso — a
enveredar pelo caminho em que ele o convida a encontrar um sujeito
suposto saber, na medida em que essa incitacdo ao saber deve conduzi-lo
a verdade. Ao término dessa operacdo, h4 um esvaziamento do objeto a,
como representante da hiancia dessa verdade rejeitada, e é esse objeto
esvaziado que o préprio analista passa a representar, com seu em-si. Em
outras palavras, o analista cai, ao se tornar, ele mesmo, a ficcdo rejeitada.
Foi ai que acentuei o enigma e o paradoxo do ato analitico. (1968-
2969/2208, p.336)

Assim, embora a presenca do analista esteja fundada na parte nao
simbolizada do gozo, embora o sujeito suposto saber seja concebido como resposta
a satisfacdo opaca e ndo apenas como exercicio vazio de saber, ainda assim o

tracado da analise é descrito durante a maior parte do ensino de Lacan — e muito
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especialmente durante O Seminario: livro 15 — como um caminho que vai do sujeito
suposto saber ao objeto a.

Segundo Miller, “a hipdtese psicanalitica, tal como Lacan a articulou, a
construiu, € a de que, a partir da suposi¢ao, se acede a uma ex-sisténcia” (2002, p.
12), ou seja, a partir de uma fungdo simbdlica, chega-se ao objeto cuja materialidade
independe da crenca que sustentou o percurso de extrai-lo. Desse modo, € na
medida em que “aquele que da suporta a transferéncia (...) é alcancado pelo des-ser
gue atinge o sujeito suposto saber que, no fim, é ele, o analista, que, sob a forma do
objeto a, da corpo ao que esse sujeito se torna” (17 de janeiro de 1968, inédito).

Nesse sentido, o trabalho simbdlico, ancorado em uma funcéo ficcional que
termina por ser desmontada, devera dar acesso ao objeto a, cuja realizacdo no
tratamento indica ndo apenas o fato de que ha satisfacdo sexual, mas
principalmente que essa satisfacdo é determinada para alguém a partir de sua
crenca na fantasia, a partir da forma com que o sujeito pode interpretar do desejo do
Outro.

Dito de outro modo, o objeto esta presente sob a forma de uma aposta
analitica, a aposta de que o desejo é causado por uma dimenséo que de certa forma
0 excede. O trabalho da analise consistiria primeiramente em articular efetivamente
essa aposta de objeto a aos significantes. A depuracao desse trabalho permitiria, em
seguida, a producdo do objeto propriamente dito, aquele que passa a encarnar o
préprio sujeito como produto de um encontro com o Outro.

Esse Outro, pelo mesmo movimento, perde consisténcia, perde a armadura
gue lhe concede a fantasia, e se torna, do mesmo modo, o préprio a. Esse € o efeito
de liberacdo inerente a analise e por isso Lacan demonstra ao longo de O
Seminario: livro 15 que o analista deve estar preparado para sofrer, ele mesmo, ao
fim da andlise que conduziu, esse des-ser.

O que poderia haver de suposicao de saber a inflar sustentar sua posicao €
substituido, em fungé@o de sua propria atuacdo, pela descoberta analisante daquilo
gue sustentava ndo a sua crenga, mas o seu proprio desejo.

Nesse sentido, segundo Teixeira, “enquanto atividade que se dirige a
experiéncia singular, [a psicanalise] deve ser antes concebida ndo como um saber,
mas como uma virtude interpretativa que faz surgir, sob o dizer modal da demanda

do analisante, o necessario que nele se encerra como causa do desejo (2005, p.2).
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A funcgé&o do sujeito suposto saber &, assim, um mobil através do qual a busca
do sujeito que seria inerente ao saber inconsciente desemboca nao no encontro
dessa juncdo entre sujeito e saber, mas sim na constru¢cdo do objeto perdido,
fundamento da falta e causa do desejo.

Depois de sustentar a fungcao do sujeito suposto saber, o analista se oferece a
cair junto com essa crencga, como residuo dessa operacgéo. E assim que, através da
funcdo do analista, o sujeito se “descarrega” desse objeto, ndo no sentido de se
tornar indiferente a ele, mas no de o separar do enredo fantasmatico que dava
consisténcia ao Outro e ao destino.

Em suma, onde se busca, na analise, um sujeito, termina-se com um objeto.

E o sujeito suposto saber, cujo suporte, o analista, esta igualmente preparado para
sofrer sua queda, € o operador dessa passagem.

Embora n&o fique plenamente esclarecido o modo como a funcao do analista
opera essa mutacdo, para nossos propoésitos nesse instante sera suficiente notar
que € em funcdo da prépria analise que o analista é capaz de conduzir esse
processo, afinal “toda a sua vantagem, a uUnica que ele tem sobre o sujeito
psicanalisando, € a se saber por experiéncia o que ocorre com 0 sujeito suposto
saber” (24 de janeiro de 1968, inédito).

Sob essa 6tica, como vemos na passagem a seguir, a posi¢cao do psicanalista

€ essencialmente paradoxal:

Serd a partir desse limite que se concebe um sujeito que se oferece para
reproduzir aquilo de que foi libertado? E quando isso mesmo o submete a
se fazer producdo de uma tarefa que ele s6 promete ao supor o mesmo
engodo que para ele ja ndo é sustentavel? (1969/2003, p. 372).

Embora busque a cada instante da analise a ancoragem na pulsdo, ainda
assim seria necessario ao analista prometer um engodo que para ele ndo é
sustentavel. Tal passagem nos serve para, uma vez mais, defender a ideia de que o
engano inerente ao sujeito suposto saber ndo € apenas aquele determinado pela
impossibilidade de dizer o verdadeiro sobre o real. Exploraremos mais detidamente,
no proximo capitulo, 0 quanto a propria presenca do simbdlico no real é marcada
pela “mentira”. Esse nao nos parece, contudo, o Unico viés pelo qual o engano do
sujeito suposto saber deve ser tomado. Se assim fosse, como afirmamos acima, nhao

haveria qualquer razdo para que Lacan apontasse repetidamente a necessidade
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clinica da queda do sujeito suposto saber como evento inerente ao desenlace da
andlise. Ha, portanto, uma vertente do engano do sujeito suposto saber regida pela
prépria suposicao neurdética de um saber inteirico sobre o ser, e é essa vertente que
nos parece fundamentalmente articulada ao modo como o nhome-do-pai opera.

Como vimos, essa logica clinica ganha sua razéo de ser a partira da estrutura
dos sintomas neuroticos que ela se dispbe a recolher e que, até esse momento, séo

lidos por Lacan através sob a énfase do desejo e da falta:

O caminho percorrido pelo psicanlaisando enquanto fala, sujeito ingénuo
gue é também o sujeito alienado a realizagdo da falta (...), falta que estava
la desde o comeco, e que sempre soubemos ser a esséncia mesma desse
sujeito que chamamos de homem, ja que o desejo é a esséncia do homem
(17 de janeiro de 1968, inédito)

Essa falta, contudo, ndo é sentida, na analise, apenas como vazio
eternamente inalcancavel. Ndo, a andlise faz dela o que Lacan chama de um
“progresso l6gico” (17 de janeiro de 1968, inédito).

Esse progresso consiste em fazer com que essa falta que estava la desde o
inicio, a perda de objeto “que esta na origem do estatuto do inconsciente, algo
expressamente formulado por Freud” (17 de janeiro de 1968, inédito), enfim, fazer
com que “essa perda seja realizada em outra parte”, que Lacan define
“precisamente, no nivel do des-ser do sujeito suposto saber” (17 de janeiro de 1968,
inédito).

Assim, por mais que tenhamos trabalhado a relacdo intrinseca entre sujeito
suposto saber e objeto a, segue havendo até um certo momento do ensino de
Lacan, na forma como concebe a direcdo do tratamento, uma distingdo acentuada
entre as funcdes do sujeito suposto saber e do objeto. Nesse sentido, mesmo
alimentado desde sempre por uma relagcdo com o real — caso contrario a analise
comecaria como um exercicio puramente demagogico — 0 sujeito suposto saber
preserva o seu carater de ser, do lado do analisante, um engano a ser superado.

Em uma publicacdo de 1995, Laurent oferece uma sintese do que seria esse

percurso.

O sujeito chega a andlise com suas identificacfes, seus ideais e seus
significantes-mestres. Fazemos com que esse jogo se desempenhe em um
nivel simbdlico e logo remetemos o sujeito a esse vazio central. A nova
implicag&o significa que o reenviamos a uma experiéncia primitiva, tratamos
de despertar 0 que permanece nele como rastro de sua relagdo primitiva
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com essa falta de objeto — na histeria se percebe como um menos de gozo
e na obsessdo como um a mais de gozo — e obter um estado inicial do
sujeito em sua relagdo com esse vazio central (1995, p. 23)

Uma andlise levaria assim do envelope formal do sintoma ao substrato
libidinal da fantasia, das elucubracdes sobre a representacdo subjetiva a descoberta
de onde se desejava encontrar o verdadeiro eu, depara-se com figuras do objeto: “E
gue esses objetos (...) — 0 seio, as fezes, o falo -, o sujeito decerto os ganha ou os
perde, € destruido por eles ou os preserva, mas, acima de tudo, ele é esses objetos,
conforme o lugar em que eles funcionam em sua fantasia fundamental” (Lacan,
1958/1998, p. 620).

1.24 Variagdes da méprise

Nesse sentido, ha uma solidariedade clinica entre a experiéncia do objeto
como perdido e uma das vertentes do sujeito suposto saber. E essa solidariedade
gue sera questionada nos capitulos seguintes.

Como vimos, 0 sujeito suposto saber ganha sua pertinéncia e sua eficacia na
clinica psicanalitica em funcdo de ser um redobramento de uma suposicao inerente
a neurose e, consequentemente, prépria aos sintomas recolhidos pelo analista. Essa
suposicdo neurotica da conta justamente de uma profunda articulacao de seu desejo

com a interpretacdo que o sujeito faz de desejo do Outro.

A partir do momento em que se revela que a transferéncia é o sujeito
suposto saber, o0 psicanalista € também o Unico a poder colocar isso em
questdo. E que se essa suposicio € de fato bastante Util para se engajar na
tarefa analitica, a saber, que ha um — chamem como quiserem, o onisciente,
o Outro — ha um que ja sabe tudo isso, que ja sabe o que vai se passar (07
de fevereiro de 1968, inédito, grifo nosso)

Dessa passagem depreende-se, portanto, um certo modo de conceber a
posicdo do psicanalista, que poderia ser definida como saber manejar uma
suposi¢ao bastante util — porém enganosa — de modo a depuré-la até seu residuo, a
méprise da relac&o entre simbdlico e real.

O que se colocara em guestédo, no capitulo seguinte, sera a possibilidade de

gque uma das vertentes da méprise, justamente sua vertente bastante Uutil,
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depreendida das neuroses e da funcdo que nelas exercem o nome-do-pai, encontre-

se fragilizada.
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2 A GUERRA ENTRE O SABER EXPOSTO E O SABER SUPOSTO

Ao longo do primeiro capitulo, seguimos a constru¢cado do conceito de sujeito
suposto saber no ensino de Jacques Lacan, desde seus primordios. Além disso,
para estabelecer sua genealogia, recorremos a textos freudianos fundamentais, nos
quais as bases clinicas para a construcdo desse conceito estdo enunciadas.

Nesse capitulo, buscaremos situar tal conceito na contemporaneidade e, em
especial, estabelecer qual é o principal desafio imposto pelo discurso dominante a
funcdo clinica do sujeito suposto saber.

A importancia dessa correlagcédo entre o conceito, sua materialidade clinica e o

ambiente social é assim descrita por Jacques-Alain Miller:

NOs entramos em guerra. NOs entramos em uma guerra do saber, uma
guerra entre 0s sujeitos supostos saber. Ha4 0 nosso sujeito suposto saber e
h& o deles. E a questdo é vital para nds pois 0 sujeito suposto saber € o
nome do inconsciente enquanto transferencial (2007, p.3)

Com essas palavras determinadas, Miller situa o desafio maior - politico,
clinico e epistémico - da psicandalise na atualidade. Esse capitulo buscaréa investigar
os aspectos da contemporaneidade que servem de base para a “declaragao
milleriana de guerra”, bem como elucidar qual é o regime de saber inerente a clinica
psicanalitica e quais entraves a ele se opéem no cenario cultural atual.

Afinal, embora ndo seja sua tarefa produzir teses socioldgicas sobre 0 mundo
em que vive, o0 psicanalista esta atento as formas distintas de produzir e estabilizar
subjetividades e lacos sociais, na medida em que € a partir desse caldo cultural que
se formam os sintomas que ele se dispde a acolher e sobre os quais devera ser
capaz de incidir.

2.1 Uma objec&o ao mestre contemporaneo

Na sequéncia do mesmo texto, Miller esclarece a tensao que justifica seu tom

bélico:
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Quando o mestre, hoje, exige transparéncia e rastreabilidade, o que
podemos alegar sendo a opacidade necessaria a nossa pratica, e que o
inconsciente, 0 que é, sendao uma ruptura do rastreamento, um despiste ou,
como dizia Laca, um engano [méprise]? No entanto, a mestria tem apenas
desprezo pelo engano [méprise] (2007, p. 6)

Ao longo desse capitulo, sustentaremos a tese de que ha a um movimento
galopante no sentido de apenas legitimar e chancelar socialmente as informagdes,
decisbGes e orientacdes que se podem deduzir e, em seguida, traduzir de forma
numerica, objetiva e estatistica. Buscaremos demonstrar a pertinéncia de situar tal
processo, em funcdo de sua vastiddo e de sua presenca determinante nos lacos
sociais, como o grande desafio contemporaneo imposto a psicanalise.

Nos apoiaremos, para tanto, em autores externos ao campo psicanalitico que
ajudam a enxergar a tirania de transparéncia como o modo peculiar de producédo de
saber e de exercicio dos poderes, seja ha area cientifica, seja na area médica, seja
na area politica, seja na area econdmica, seja na area organizacional...

A esse cenario, como afirma Miller, o sujeito suposto saber propria a clinica
psicanalitica faz necessariamente objecéo.

Quiais os fundamentos dessa objecao? Que riscos sdo inerentes a ela? Ela se
pauta por um apreco pela obscuridade? Trata-se de um receio de demonstrar e dar
provas de sua préatica? Além da objecao, que outras relacdes o regime de saber da
psicanalise pode estabelecer com a tendéncia contemporanea a transparéncia
absoluta? De que instrumentos tedricos o psicanalista dispde para manejar tal
tendéncia e subverté-la nos pontos em que ela carece de fundamento?

Essas sao algumas das perguntas que buscaremos enfrentar a seguir.

2.2 Psicandlise e ciéncia

No capitulo anterior, a relacdo entre psicandlise e ciéncia foi brevemente
abordada em funcéo da aproximacéo, feita por Lacan, entre o sujeito da psicanalise
e aquele da ciéncia. Tratava-se ali de acompanhar o argumento lacaniano de que
houve uma necessidade logica do advento do discurso da ciéncia para que as

condicoes de possibilidade da psicanélise tivessem lugar.
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Vamos retomar brevemente tais desenvolvimentos, com foco no que iremos
elaborar na sequéncia.

Como afirma Teixeira:

Para que a psicanalise pudesse pensar o sexual fora da delirante copulagao
discursiva, foi necessario que ela encontrasse, no discurso da ciéncia, uma
perspectiva epistémica radicalmente distinta do conhecimento (2013, p. 43)

A perspectiva epistémica a que se refere Teixeira torna-se determinante em
funcd@o de uma reacado paradoxal, ou ao menos muito peculiar, da psicanalise com o
saber. A pratica freudiana produz, de fato, um consistente ganho de saber no que
diz respeito a etologia sexual dos sintomas neurdticos e, ademais, ensina sobre as
formas especificas que tal determinacéo sexual recebe em cada estrutura clinica.

Se fosse, contudo, exclusivamente dedicada a produzir o sentido do sexual, a
psicanalise teria se constituido, como alerta Teixeira, como pratica delirante,
inclinada a produzir sempre mais uma camada de sentido sobre a sexualidade de
cada sujeito, de forma perene e desorientada.

Entretanto, o esclarecimento sobre o papel da sexualidade sempre foi
acompanhado por um reconhecimento de um dado essencial de enigma e,
principalmente, de uma passagem dos sentidos que abundam aos significantes que
apenas se apresentam. Teixeira demonstra a presenca dessa légica em um
momento determinante do surgimento da psicanalise: um sonho de Freud, analisado

pelo proprio e nomeado como o sonho da injecéo de Irma.

Ao buscar, no interior da cavidade oral de Irma o sentido explicativo de seu
padecimento, em conformidade com a teoria de Fliess, Freud encontra a
imagem da carne informe a qual responde a férmula literal da trimetilamina
[...] Esse é o ponto: ali, onde o real do sexual se manifesta no sonho de
Freud, ele ndo mais disp6e, para trata-lo, de um discurso significativo (2013,
p. 44).

Como sabemos, apdés o0 encontro com a pavorosa mancha na garganta de
Irma, o sonho de Freud produziu, em lugar de uma interpretacdo a mais, uma
férmula cientifica, as letras sem sentido que representam a trimetilamina.

Trata-se de um momento emblematico, em que a ciéncia se oferece como
porta de saida do delirio do conhecimento e da producéo de sentido. A ligacdo entre
a opacidade sexual e a literalizacdo, uma operacao criadora da psicanalise, € assim

tributaria do discurso cientifico.
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2.3 As cifras idénticas a si mesmas

O instrumento fundamental de que a ciéncia se serve pode ser resumido
como o saber exposto. Trata-se de uma necessidade estrutural, inerente ao seu
discurso e, como tal, presente em qualquer momento ou qualquer local em que a
ciéncia esteja operando. Nesse sentido, qualquer afirmacéo cientifica deve ser clara,
objetiva e refutavel, ou seja, deve poder ser comprovada ou hdo em experimentos
similares. Estes, por sua vez, devem ser replicaveis, quer dizer, capazes de serem
reproduzidos por qualquer um, em qualquer lugar e conduzir a resultados similares.

Nesse ponto, apesar do apoio na ciéncia, a psicanalise vé crescer uma
tensdo com sua logica, pois o desejo de saber que a mobiliza “sendo um efeito da
ciéncia, ndo &, no entanto, conforme ao desejo cientifico” (Miller, 1999, p. 18).

Ja em 1970, Lacan era capaz de enxergar com clareza que as fronteiras da
ciéncia se expandiam: “tal como a temos agora”, dizia ele em 1970, a ciéncia esta
“presente em nosso mundo de um modo que ultrapassa em muito tudo o que se
pode especular sobre um efeito de conhecimento” (1969-1970/1992, p.150).

A esse respeito, Lacan esclarecia que “a caracteristica de nossa ciéncia nao é
ter introduzido um melhor e mais amplo conhecimento do mundo, mas sim ter feito
surgir no mundo coisas gque de forma alguma existiam no plano de nossa percepg¢ao”
(1969-1970/1992, p.150).

Lacan esta se referindo especificamente a capacidade, introduzida pela
matematica, de lidar com a realidade sem a intermediacdo das formas, das
intuicbes, em suma, daquilo que estd acessivel a prépria percepcao: “Toda a
evolucdo matematica grega nos prova que o que sobe ao zénite € a manipulacéo do
numero como tal” (1969-1970/1992, p.150).

A ciéncia constitui-se assim como um movimento de saber que, apesar das
aparéncias, “progrediu menos por sua propria filtragem, por sua critica, do que por
impulso audaz a partir de um artificio [...], o de remeter a Deus a garantia da
verdade” (1969-1970/1992, p.151).

Ao extrair de seu terreno esse problema da verdade, a ciéncia forja uma
pratica inédita com o saber, distinta dos esforgos que articulavam até entdo o saber

e 0 conhecimento. Essa estrutura é descrita assim por Lacan:
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Pelo mero jogo de uma combinatéria estrita, submetida simplesmente a
necessidade de que, sob o nome de axiomas, lhe sejam apontadas as
regras, pelo mero jogo de uma verdade formalizada, eis que se constréi
uma ciéncia que nada mais tem a ver com 0s pressupostos que desde
sempre a ideia de conhecimento implicava (1969-1970/1992, p.151).

Como se Vvé, é uma condicdo absoluta dessa modalidade inédita de manejar
0s simbolos, notadamente os simbolos matematicos, que eles sejam operados a
partir de uma literalidade estrita, em completa independéncia com qualquer
referéncia ou qualquer realidade que Ihes seja exterior.

Institui-se desse modo um saber que Lacan nomeara como discurso do

mestre, que sera abordado adiante, cuja marca é

sustentar-se apenas nesse mito ultra reduzido, o de ser idéntico ao seu
préprio significante. Foi nisso que lhes indiquei da dltima vez o que esse
discurso tem de natureza afim a da matemética, onde A representa a si
mesmo, sem precisar do discurso mitico para dar-lhe suas relacdes (...). Em
suma, o saber do mestre se produz como um saber inteiramente autbnomo
do saber mitico, e isto é o que se chama de ciéncia (1969-1970/1992, p. 84)

Embora a operacgéo cientifica tenha permitido a articulacdo significante das
guestbes antes abordadas de forma imaginéaria, ela termina por transformar em
veneno o remédio que forjou, ao levar a ferro e fogo a ideia de que as cifras ndo ha
experiéncia que escape. Trata-se, como alerta Lacan, de uma posi¢ao “estritamente
insustentavel, que constitui uma infracdo a regra em relacdo a funcdo do
significante, que pode significar tudo salvo, certamente, a si mesmo” (1969-
1970/1992, p. 84).

Essa légica de identidade a si mesmo que determina 0s signos matematicos
torna-se altamente problematica quando se torna uma espécie de visdo de mundo e
passa a orientar a abordagem das questdes subjetivas.

Afinal, onde ha o corpo, seu choque com a lingua e a experiéncia radical da
pulsdo, a perpetuacdo absoluta da valorizacdo das cifras cria uma perspectiva que,

por definicdo, “rejeita e exclui a dindmica da verdade” (1969-1970/1992, p. 85).
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2.4 A ciéncia na base do mal-estar

Desejamos ir um pouco além da investigacdo das relacdes, digamos,
estruturais entre psicanalise e ciéncia. Para tanto, estabelecemos brevemente tanto
o apoio indispenséavel que Freud soube encontrar no discurso da ciéncia, quanto as
limitacGes inerentes a essa na medida em que se aferra sem limites as cifras.

Cabe agora investigar certos aspectos do estado atual do discurso cientifico
como dado cultural, bem como seus efeitos sobre a pratica da psicanalise.

Trata-se de abordar a ciéncia ndo como operagao que permitiu 0 surgimento
de uma dimenséao subjetiva inédita, mas sim como discurso dominante da cultura.
Visamos, nesse sentido, compreender como o saber cientifico é veiculado, como
influéncia a construcdo de identidades e as demais areas do saber e que
implicacdes produz para a préatica analitica.

Embora o método cientifico tenha produzido, ao longo dos ultimos séculos,
um gigantesco impacto na cultura, ha um desdobramento mais recente de sua
incidéncia, que é a exportacdo dessa logica do saber exposto para virtualmente
todas as areas que concernem a vida humana.

Importa reconhecer, nesse sentido, que a logica cientifica ndo permanece
restrita e confinada aos estudos cientificos propriamente ditos. Ela transborda para a
cena cultural e social, ditando um modo de interpretar o mundo, de se comunicar e
de produzir identidades.

A vastidao desse processo é tamanha que Jacques-Alain Miller enxerga no
ensino de Lacan uma alteracdo tectdnica para a psicanalise, que estaria agora

fundamentalmente contraposta a um novo Outro:

Esse é o ponto que Lacan desloca do diagnostico de Freud em ‘Mal-estar
na cultura’, ao conceber esse mal-estar devido, antes de mais nada, aos
efeitos do discurso da ciéncia. Essa ndo é uma nog¢do que esteja em
primeiro plano na exegese freudiana (...) Freud n&do implica o discurso da
ciéncia como causa do mal-estar na cultura, ndo o qualifica sendo a partir
do discurso do mestre, de modo que, para Freud, a psicanalise joga sua
partida com o discurso do mestre (1999, p. 13)

Nesse sentido, se a énfase do mal-estar descrito por Freud encontrava-se na
forca da tradicdo, dos ideais e na tendéncia a repressao das tendéncias sexuais

singulares, o cerne atual deslocou-se radicalmente e se atrela agora aos efeitos da
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ciéncia sob uma forma e com uma profundidade que ainda demandam estudo e
esclarecimento.

E claro que o apontamento da ciéncia como base do mal-estar
contemporaneo nao se fundamenta exclusivamente nas alteracbes que ela impde
sobre o saber. Poderiamos mencionar a face tecnocientifica desse movimento, ou
seja, os efeitos dos inumeros aparelhos e gadgets que estdo hoje absolutamente
entranhados no cotidiano. Poderiamos, ainda, apontar diversos outros efeitos
nocivos da ciéncia na atualidade como base do citado mal-estar, dentre os quais as
dificuldades ambientais seja talvez o mais paradigmatico.

Trata-se, contudo, de faces distintas de um mesmo processo, de mdultiplas
portas de entrada para um mesmo problema. Como vimos acima, € justamente um
certo modo especifico de lidar com os numeros que torna possivel a producéo
desses objetos artificiais. Nao nos parece, nesse sentido, sem pertinéncia colocar o
foco do mal-estar cientifico nas consequéncias de seu regime de saber.

La Sagna descreve da seguinte forma o desenrolar da influéncia cientifica:

Com o tempo, a ciéncia fez surgir um novo sujeito, descolado de suas
raizes, universal, liberado da tradicdo e de sua autoridade, percebendo
também o seu vazio e a sua perda de identidade [...] Ao se desviar de seu
rigor, por pragmatismo, a ciéncia contribuiu com a existéncia de uma
religido laica, que exalta a “verdade cientifica”: o cientificismo (2016)

Nota-se que héa dois processos simultaneos sendo descritos por La Sagna. O
primeiro consiste nos efeitos da utilizacdo continuada da ferramenta cientifica para a
abordagem do mundo a nossa volta e da prépria experiéncia humana. A partir dele,
a funcao da tradicdo e das raizes culturais sofre uma enorme fragilizacédo e deixa de
ser a referéncia primordial para a estabilizacdo das identidades.

O segundo processo, que parasita o primeiro, produz um acirramento desses
mesmos efeitos, pois consiste em uma versdo vulgarizada e mercadolégica da
ciéncia, aquilo que o autor, entre tantos outros, nomeia como cientificismo.

E inerente a esse processo que o método cientifico deixe de ser uma
ferramenta capaz de produzir conclusdes inéditas e se torne, ele mesmo, objeto de
um uso desviado e interesseiro, uma espécie de carimbo universal ao qual se
recorre mesmo em situagdes com pouco ou nenhum rigor.

Como reconhece Brousse,
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Os saberes mudaram, tornaram-se uniformizados e s&o cientificamente
legitimados (...) O discurso cientifico hoje é o discurso do mestre. Quando
se quer colocar um argumento ou impor uma regra a alguém, se diz que
esta comprovado cientificamente (Brousse, 2016, p. 126 e 131)

Tal constatacdo torna-se crescentemente perturbadora quando se nota um
dado essencial da passagem da ciéncia ao cientificismo: se, por um lado, como
afirma Brousse, a “comprovagao cientifica” € a chancela universal de qualquer regra
a ser imposta e se torna argumento de autoridade cotidiano no lago social, por outro,
ha uma distdncia cada vez maior entre o cidaddo comum e 0s experimentos
cientificos, cuja complexidade, execuc¢do, custos e fiscalizacdo estdo absolutamente
fora do alcance da gigantesca maioria daqueles que sofrem seus efeitos.

E justamente esse gap que, entre outros fatores, tais como a influéncia dos
interesses do financiador sobre os experimentos cientificos, da larga margem para
que ciéncia se degenere.

Soma-se a isso uma dificuldade a mais. Mesmo que se desconsidere o
aspecto mais francamente corrompido do funcionamento atual da ciéncia -
falsificacdo de experimentos, analise tendenciosa de resultados, producdo de
estudos a partir de objetivos mercadoldgicos especificos, conflito de interesses dos
cientistas... -, ainda assim um desvio frequente se impde: entre um resultado
cientifico e sua divulgacdo para campo social existe, via de regra, um acréscimo
assustador de conclusdes e implicacbes para a vida humana que o experimento em
si ndo permitiria.

A face mais evidente desse processo pode ser observada diariamente nos
jornais e revistas de grande circulacdo ou na midia televisiva: as manchetes e
chamadas categoéricas que anunciam novas verdades e descobertas retumbantes
sdo, na maior parte das vezes, embasadas em estudos cientificos cujas conclusées
sdo muitissimo mais modestas, frageis, pontuais, provisérias e dependentes de
futuras comprovacoes.

E justamente dessa exportacéo ilegitima do regime de saber proprio a ciéncia
para outras esferas culturais que decorrem a hipervalorizagéo do saber exposto e a
tirania da transparéncia, 0s inimigos na guerra declarada por Miller.

Destacaremos a seguir trés grandes movimentos culturais, interligados,
regidos por essa tirania. Os consideramos essenciais ndo apenas por constituirem
as linhas mestras do lago social atual, mas também por intervirem e ameagarem de

forma cada vez mais direta a clinica psicanalitica como tal.
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Sao eles:

1. A molecularizacdo davida e o gerenciamento da mente
2. A avaliacao

3. Aregulamentagéo

Para situa-los e elucida-los, recorreremos a autores externos ao campo da
psicanalise, que sao referéncias inquestionaveis em suas areas. Em seguida,

retornaremos a investigacdo sobre a funcdo do sujeito suposto saber na clinica

psicanalitica.

2.5 A molecularizagdo da vida

Nikolas Rose é um socibélogo estudioso dos efeitos da neurociéncia na cultura
e Diretor do Departamento de Ciéncia Social, Saude e Medicina do Kings College de
Londres. A expressao princeps de um de seus mais importantes livros, “The politics
of life itself”, & “molecularizagdo da vida” (2007, p. 11). Tal expresséo indica que
estamos vivendo uma nova fase, aguda, dos efeitos da ciéncia. Se, ao longo dos
séculos anteriores, a ciéncia produziu aquilo que Weber chamou de um
desencantamento do mundo, 0 que estamos experimentando agora seria uma
espécie de desencantamento da propria vida, da vida em si, of life itself.

Embora tenhamos testemunhado um longo e profundo processo através do
qgual o mundo deixou de ser interpretado por ideias magicas, religiosas, metafisicas
ou simplesmente tradicionais, em favor da racionalidade cientifica, ainda assim a
propria ideia de vida teria conservado um carater de imutabilidade quase sagrada
ou, ao menos, natural. Aqui, tanto as tendéncias religiosas quanto as visfes
naturalistas exercem um papel similar, que é o de enxergar na vida uma realidade
transcendente, inacessivel a influéncia da ferramenta tecnocientifica, em suma, um
limar intransponivel.

Até esse momento, podiam alterar-se os habitos, os lacos sociais, a
experiéncia da sexualidade, mas a vida como tal parecia permanecer resguardada.

O autor cita como exemplos da ruptura da divindade da vida certo niamero de
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técnicas cientificas, algumas em pleno curso, outras que sdo realidade muito
proximas: mapeamento genético, técnica reprodutivas, transplante de 6&rgaos,
manipulacdo genética de seres vivos, engenharia genética, personalizacdo da
medicina com base no material genético de cada individuo, regeneracdo ou
fabricacdo de 6rgaos in vitro etc. Como se vé, sdo processos que misturam e
congregam dois operadores bastante claros: capitalismo e ciéncia.

N&o se trata, portanto, apenas de avanco cientifico, mas da sensacao de que
saimos de uma era onde havia uma espécie de lastro universal e transcendente
para a vida, que pode ser encarnado em Deus, na natureza ou mesmo numa
ontologia humanista, para uma era onde ndo se enxerga quem esta no comando, a
era de um funcionamento de um discurso anénimo ao qual nada faz excecao, nem
mesmo a imutabilidade da vida.

E sem dudvida um cenario que desperta paixdes, sejam paixdes catastrofistas,
sejam paixdes eufodricas. Tais paixdes sao transformadas necessariamente em
posicionamentos éticos, religiosos, humanistas a respeito de todo esse processo,
exigindo, portanto, um debate politico sobre como lidar com cada uma dessas
técnicas emergentes, o que justifica o titulo de Rose, “Politica da vida em si”.

Apesar de recorrer ao termo politica no titulo da obra, o autor ndo deixa de
reconhecer, com muita justica e precisdo, que a forma contemporanea de operar
essa politica é bastante peculiar e distinta do sentido mais tradicional do termo.
Abordar, debater e, especialmente, regulamentar cada uma das novas técnicas
cientificas tém sido tarefas levadas a cabo através do predominio das cifras, das
estatisticas, das porcentagens, de resultados cuja validade e cuja eficacia
dependem absolutamente da possibilidade de serem traduzidos de forma numérica.

Em uma passagem chave, Rose descreve da seguinte forma o atual estado

de coisas, que justifica a expressao molecularizacdo da vida:

E no nivel molecular que a vida humana é agora compreendida, é no nivel
molecular que a vida por ser modificada. Nesse nivel, parece que ndo ha
nada mistico ou incompreensivel a respeito do vital — toda e qualquer coisa
parece, a principio, inteligivel e, portanto, aberta a intervencdes calculadas
a servico de nossos desejos, sobre o tipo de pessoas que queremos que
nés e nossos filhos sejamos (2007, p.4, negrito Nosso).

Assim, a molecularizacdo da vida é experimentada atraves das cifras de um

saber universal, transparente, auto evidente e exaustivo. E o saber exposto, o
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mesmo que sempre regeu a ciéncia, mas agora estendido e exportado para um
campo virtualmente ilimitado da experiéncia humana. Pelo mesmo movimento,
qualquer regime de saber que nado se dobre a légica do saber exposto tende a ser
relegado ao plano da magia ou da picaretagem.

Segundo Rose, assistimos ao “nascimento de novas formas de governar a
conduta humana bem como a ascensao de multiplas subprofissdes que reivindicam
expertise e exercem seu poder no gerenciamento de aspectos particulares de nossa

existéncia somatica”, como por exemplo:

geneticistas especializados em tipos especificos de disturbios trabalhando
em alianga com grupos de familiares e pacientes, especialistas em medicina
reprodutiva com sua clientela devotada, especialistas em células tronco que
atraem ondas de peregrinacdo em busca de curas para todos os males. E
talvez o mais paradigmatico seja a ascensdo de uma nova expertise em
bioética que reivindica a capacidade de avaliar e julgar cada uma dessas
atividades, que tem se envolvido na gestao e na legitimagéo das préticas
biomédicas, desde a pesquisa, passando pela clinica e chegando ao
mercado (2007, p. 6)

Ou seja, as construcdes das identidades passam se apoiar de forma
crescente em informac¢des moleculares oferecidas pela ciéncia, produzindo a ilusao
de uma juncéo perfeita entre o saber sobre si e o real. Nesse ambiente, ha uma
exigéncia cada vez maior de que as identidades sejam construidas e descritas a
partir de elementos objetivos, transparentes e claros, com pouquissimo espaco para
aguilo que néo é imediatamente legivel.

Esse nivel molecular em que a vida, a saude e o corpo passam a ser tomados
comporta, para a psicanalise, uma ambiguidade: por um lado, abre um campo de
discussdo, de escolha e responsabilidade inéditos (um campo de intervencgao
politica, diria Rose). Onde antes havia a imutabilidade sagrada da natureza, surge a
necessidade de tomada de decisfes que ndo conseguem se apoiar em universais.
Por esse viés, poderiamos supor que nos aproximamos da ética psicanalitica, da
tomada de responsabilidade pelo proprio desejo etc.

Por outro lado, constata-se uma forte tendéncia a que os saberes que
agenciam essa politica circulem exclusivamente dentro do campo do que é
imediatamente inteligivel, transparente, objetivavel. Estariamos, assim, assistindo a
um acirramento da ideia de que ndo ha nada profundo, misterioso, ndo dito,

escondido sobre as identidades.
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As consequéncias desse cenario sdo abordadas em um livro mais recente de
Rose - Neuro: As novas ciéncias cerebrais e o gerenciamento da mente (2013). O
préprio titulo do livro ja porta um argumento de peso: ha atualmente uma estreita
relacdo — que talvez ndo seja estritamente necessaria — entre o desenvolvimento
das neurociéncias e a propagacao de um discurso gestionario sobre a propria vida.
Rose ratifica, assim, a intuicdo de que testemunhamos um entrelacamento quase
invisivel entre dois discursos distintos, que serdo analisados adiante: a ciéncia e a

gestao.

2.6 O gerenciamento da mente

Desde e década de 1990, é indiscutivel que as neurociéncias deixaram de ser
uma literatura médica especializada e conquistaram um terreno de interesse muito
mais amplo (20013, p. 2). A divulgacdo de descobertas neurocientificas tornou-se,
desde entdo, uma pratica cotidiana, que ocupa livros, jornais de ampla circulagéo,
revistas e programas de televisao.

E nesse cenario que, num passe de magica que excede o desenvolvimento
intrinseco da ciéncia stricto sensu, um passo a mais € dado. Rose o0 descreve com

simplicidade e precisao:

Na virada do século, parecia dificil negar que as neurociéncias tinham, ou
deveriam ter, algo a dizer sobre as formas com que deveriamos entender,
gerenciar e tratar os seres humanos — em praticas terapéuticas, reformas
publicas e desenvolvimento individual e social (2013, p. 6)

7

Umas das encarnacfes mais evidentes desse processo € o0 acréscimo do
prefixo neuro a virtualmente todas as areas de conhecimento que buscam alcar ao
mais alto patamar de credibilidade. Desde a mais evidente neuropsiquiatria,
passando por neuropsicologia, neuroeconomia, neuromarketing, neuropedagogia,
neuroestética, neurofilosofia (Rose, 2013, p. 6) e, até mesmo, neuroteologia
(Trimble, 2007).

O gque essas nomenclaturas revelam, de forma inequivoca, é que a

neurociéncia esta expandindo seu campo de influéncia para além dos laboratorios,
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passando a orientar, a partir de uma insercdo crescente nos 6rgaos publicos, os
modos de governar a conduta humana.
Como nado poderia deixar de ser, o campo juridico encampa de forma

crescente esse avanco da argumentacao neurocientifica:

Encontramos agora o Neuro-Direito que, especialmente em sua versédo
norte americana, argumenta que as descobertas neurocientificas terdo
consequéncias profundas para o sistema legal, desde o interrogatério de
testemunhas até ideias sobre livre arbitrio, ou programas de reformas e
prevencao (Rose, 2013, p.6)

N&o se trata, a meu ver, de um processo que possa ser demonizado como um
todo. E valido lembrar, como faz Rose, que ao longo do século XX, por exemplo,

foram as varias abordagens psicolédgicas do ser-humano que orientaram

as concepcdes de normalidade e anormalidade, criacdo e educacdes
infantis, gerenciamento do comportamento humano, desde as fabricas até o
exército (...), e nossas préprias ideias sobre nés mesmo, nossa identidade,
autonomia, liberdade e satisfacéo pessoal (Rose, 2013, p.10).

N&o é uma novidade, portanto, que o discurso prevalente na cultura penetre e
influencie as funcdes, publicas ou privadas, onde o poder sobre a sociedade é
exercido. O que é, sim, novo no processo atual € a promessa de que, com 0 apoio
da neurociéncia, seremos capazes de, finalmente, basear as decisdes politicas,
sociais e econbmicas em um saber inquestionavel, universal, objetivavel e passivel
de permanente comprovagéo.

Embora seja impossivel analisar com precisdo absoluta um processo
multifacetado que estd em pleno desenvolvimento, nosso objetivo €, ainda assim,
dele extrair impressdes que j4 se materializaram e ja operam de forma concreta na
construcéo e na estabilizacédo das identidades.

Nesse sentido, ndo é tanto sobre o contetdo de tal infiltracdo da neurociéncia
nas demais ciéncias que gostariamos de nos deter. Tampouco cabe a nds, nesse
trabalho, denunciar as falsas promessas e as imprecisfes inerentes a passagem da
neurociéncia feita nos laboratorios para as demais areas do conhecimento.

Trata-se antes de compreender qual a forma com gue esses saberes passam
a circular, de que roupagem devem servir-se para adentrar os nobres salées em que

as decisdes sao tomadas.
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Segundo Rose, o que estda em curso € a “emergéncia de uma visao
neuromolecular do cérebro”, através da qual a sua estrutura e seus processos “séao
compreendidos como um processo material de interacdo entre moléculas nos
neurdnios e nas sinapses entre eles” (Rose, 2013, p.22).

Um bom exemplo dessa tendéncia € oferecido pelo préprio autor:
“‘pesquisadores defendem que a experiéncia nos primeiros dias e nos primeiros
meses de vida, ou mesmo ainda dentro do utero, modelam o cérebro de forma
fundamental, ao alterar a metilagdo dos genes” (Rose, 2013, p. 23).

O exemplo é paradigmético na medida em que incide justamente sobre um
periodo inicial da vida amplamente abordado pelas ciéncias humanas. Nota-se que,
de agora em diante, tendera a ser levado a sério somente aquele pesquisador que
souber articular seus argumentos com uma ocorréncia bioquimica tal como a
metilacdo genética. E muito provavel que o contetido das “recomendagdes” sobre a
lida com recém-nascidos sequer se altere de forma tdo importante, mas certamente
sua forma esta profundamente modificada.

Nesse sentido, as preocupacdes sobre o desenvolvimento das criancas, por
exemplo, passam a ser enquadradas e moduladas através de um vocabulério
molecular, que tende a traduzir as questdes relativas ao amadurecimento de um
sujeito em termos de um bom desenvolvimento de seu cérebro.

Apoiada em tecnologias de ponta (hotadamente a tomografia por emissao de
positrdes e a ressonancia magnética funcional) que permitem ndo apenas observar
imagens estaticas do cérebro, mas acompanha-lo em pleno funcionamento, a
neurociéncia tem produzido — intencionalmente ou ndo — a promessa “‘de que
podemos ver a mente no cérebro vivo, podemos observar as paixfes e desejos que
aparentemente subjazem as crencas normais ou patolégicas, emocdes e
comportamentos” (Rose, 2013, p. 21).

A partir dai, torna-se irrefreavel a crenca de que a neurociéncia dispde de um
saber indispensavel para os cuidados, a formulacdo de politicas e o gerenciamento
de tudo aquilo que concerne a vida humana.

Tal como na funcdo clinica do sujeito suposto saber, a tendéncia
contemporanea a exposicao do saber também dispbe de uma temporalidade que se
volta ao futuro. A diferenca, como sempre, encontra-se na modalidade de saber que

orienta essa perspectiva. Rose alerta que



91

Estamos hoje cercados por multiplos experts do futuro, que utilizam uma
gama de tecnologias de antecipacdo — horizon scanning, previsoes,
planejamento estratégico, analises de custo beneficio e muitas outras — que
visualizam os possiveis futuros de diversas formas e buscam garantir certos
eventos e evitar outros. Nao seria exagero dizer que saimos do
gerenciamento de risco para um regime geral de futurologia (...) Diante
disso, as autoridades tém agora a obrigacdo ndo apenas de governar o
presente, mas de governar o futuro (Rose, 2013, p. 14, negrito nosso)

Talvez seja razoavel afirmar que qualquer figura de autoridade se relaciona
de alguma forma a perspectiva de um futuro ou, em termos mais fortes, a oferta de
um futuro. O que esta em questdo, na andlise oferecida por Rose, é o fato de a
“autoridade” contemporanea estar ela mesma submetida a exigéncia de desenhar
esse futuro de forma numérica, contabilizada, estatistica e sustentada, por exemplo,
por uma medicina baseada em evidéncias.

E bastante clara a contraposicdo com as figuras de autoridade que, até
algumas décadas atras, sustentavam uma perspectiva de futuro com base em ideais
e palavras de ordem.

Em uma area que nos tange de perto, aquela da saude mental, tornou-se uma
realidade cotidiana encontrar previsdes estatisticas — e via de regra perturbadoras —
sobre os sintomas e transtornos que acometerdo as populacdes futuras. Projecoes
de prevaléncia de depressdo, obesidade, hiperatividade, incapacidades laborais
diversas e, notadamente, de deméncia, entre tantos outros, sdo frequentes e
alarmantes.

As consequéncias mais paradigméaticas dessa forma especifica e
aterrorizante de futurologia sdo duas: a defesa dos investimentos em pesquisas
neuroldgicas e medicamentosas e a defesa da intervencdo precoce em criangas e
adolescentes (Rose, 2013, p. 15).

Seja através de marcadores neurolégicos, seja através de marcadores
genéticos, constata-se a tendéncia galopante rumo as tentativas de predizer e
controlar o futuro com base em dados moleculares, supostamente evitando o
padecimento e, principalmente, protegendo a coletividade de custos adicionais.

Fecha-se assim, da forma mais evidente, o clico vicioso, na medida em que
ambas linhas de acéo produzem exata e necessariamente aquilo que supostamente
elas se propdem a evitar, ou seja, 0 aumento nas estatisticas diagndsticas e o
aumento dos gastos com saude.

Rose descreve sem meias palavras esse processo:
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Politicas sociais neurocientificamente fundamentadas buscam identificar
aqueles em risco — tanto aqueles suscetiveis a apresentar comportamento
antissocial, delinquente, patolégico ou criminoso, quanto aqueles
suscetiveis ao risco de desenvolver problemas de salde — tdo cedo quanto
possivel e intervir de modo pré-sintomatico como forma de desvia-los da
rota indesejada (Rose, 2013, p. 17).

Trata-se de um processo civilizatorio maior, ao qual ndo € possivel escapar
simplesmente por discordar, estranhar ou criticar. O que esta em questdo é o modo
de exercicio dos poderes sociais, econébmicos e politicos que passaram a recorrer
de forma crescente ao que é produzido no meio cientifico como modo de
legitimacao.

E o que demonstra Laurent:

Os problemas que antes eram deixados para a gestdo do sistema juridico -
problemas tidos como de ordem individual - sdo agora apropriados pela
gestdo da populacdo e pela medicalizagdo da existéncia. Entende-se,
entdo, que todo o problema comeca por uma questdo epidemioldgica: o
tabaco, a droga, a violéncia familiar, etc. Inserem tudo isso numa rubrica,
oferecem boas praticas e explicam como deve se comportar. Esta
abordagem esta cada vez mais presente. (2017, p,5)

A amplitude dessa transformacéo e a profundidade das raizes historicas em
jogo sao descritas por Agamben na seguinte passagem, que merece ser

reproduzida:

Enquanto a cidadania grega se definia pela oposicdo entre o privado e o
publico, a casa (sede da vida reprodutiva) e a cidade (lugar do politico), a
cidadania moderna parece evoluir numa zona de indiferenciacdo entre o
publico e o privado, ou, para tomar emprestadas as palavras de Thomas
Hobbes, entre o corpo fisico e o corpo politico (...) Tal transformacéo tem
uma multiplicidade de causas, entre as quais o desvio do poder moderno
em relagdo a biopolitica ocupa lugar especial: trata-se de governar a vida
biolégica dos individuos (salde, fecundidade, sexualidade etc.), e ndo mais
apenas exercer uma soberania sobre o territério (2014).

N&o parece haver duvidas de que esse processo esta em franca operacao.
Alids, trata-se de um movimento certamente mais antigo que aquele que
descrevemos mais detidamente aqui, ou seja, a introducdo das nocdes de
molecularizacdo e neurologia como operadores da biopolitica. Afinal, no cenario
atual, observamos justamente a biopolitica sendo moldada e exercida de forma

crescente através de dados microbiolégicos.
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Ocorre que o0s proprios avancos cientificos ja concluiram e seguem
concluindo que toda essa gama de informagBes neuromoleculares e genéticas nao
apontam sendo a tendéncias, suscetibilidades, possibilidades aumentadas ou
diminuidas. A causacdo de transtornos de saude e de saude mental séo
reconhecidamente multifatoriais, decorrentes de uma gama incalculavel de fatores
ambientais, que vao desde a alimentacao, a qualidade do ar e da 4gua, as doencas
fortuitas, acidentes, medicamentos e produtos consumidos, além, é claro, da infinita
influéncia das relacdes interpessoais, entre tantos outros.

Mais uma vez, é exatamente nesse ponto em que o calculo do futuro
pareceria demonstrar-se impossivel que a face do saber dominante na cultura se
mostra com toda a forca. O gap instalado pela multifatorialidade causal é combatido

com um franco apelo aos saberes expostos:

Os argumentos a favor das intervengBes precoces foram fortalecidos nos
Ultimos anos pela proliferacdo das imagens cerebrais que supostamente
exibem as consequéncias de ambientes adversos para o cérebro em
desenvolvimento da crianga (Rose, 2013, p. 16)

E crucial frisar que néo se trata para o psicanalista de recusar as descobertas
cientificas, mesmo aquelas que porventura provoquem desconforto e abalem seu
modo de situar, por exemplo, as doencas mentais e sua génese. Seria uma perdicao
absoluta fazer da psicanalise um movimento anticientifico.

O que estdo em questdo, ao contrario, € o reconhecimento das manifestacdes
da degeneracao cientifica, bem como a recusa de recorrer de forma cinica a
chancela de neuroimagens que via de regra servem como mero argumento de
autoridade.

Uma vez mais, insistimos que nosso interesse ao descrever tais cenarios nao
€ simplesmente denunciar o reducionismo neurobiolégico, que se daria em
detrimento dos aspectos linguisticos, subjetivos e interpessoais da experiéncia
humana. Trata-se antes de compreender de que forma esse reducionismo € levado
a cabo, o que faz dele um “reducionismo”, ou seja, trata-se de perguntar o que fica
reduzido nessa perspectiva. Nao se trata, ademais, de recusar o caminho cultural,
nem de supor que ha formas de frea-lo como um todo.

Além disso, buscamos demonstrar o quanto a ciéncia ndo é capaz, sozinha,

de produzir o contexto em questdo. Grande parte dos mecanismos que levam a
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tirania da transparéncia e & hipervalorizagdo cultural do saber exposto sédo alheios
ao meétodo cientifico stricto sensu, sustentando-se antes naquilo que Lacan pode
nomear como discurso universitario, que abordaremos adiante.

E crucial notar que, até o momento, nenhuma descoberta neurocientifica
relevante revelou qualquer dado ou qualquer realidade que, por si so, trouxesse
algum impacto negativo para, por exemplo, psicanalise. O mesmo poderia ser
afirmado em relacdo a outras praticas ou visbes de mundo marcadas pelo que
poderiamos chamar de humanismao.

Como pondera Rose, a imagem que vem sendo produzida pela neurociéncia
stricto sensu € a de um “cérebro forjado para a sociabilidade, para a capacidade e a
necessidade de viver em grupos, para a habilidade de captar e responder ao estado
mental dos outros” (Rose, 2013, p. 23). Ademais, tanto o reconhecimento da
neuroplasticidade quanto a importancia destacada da epigenética acolhem de forma
decidida, no campo cientifico, o lugar central ocupado pelas experiéncias humanas
contingentes, sociais e linguisticas, na constante reconfiguracdo do corpo e,
especificamente, do cérebro.

O que ocorre, como frisamos, é que o luto de certas promessas excessivas
veiculadas na aurora das descobertas genéticas e neurocientificas tem produzido
um modo muito especifico de encarar a perda das referéncias estritamente objetivas
gue se anunciavam.

Esse modo tende a “dobrar a aposta” ao intervir com a mesma paixao
numeérica, estatistica e auto-evidente na brecha que a ciéncia vem reconhecendo
como profundamente multifatorial.

E nesse sentido que, como reconhece Rose, “agora sob uma forma neural,
somos obrigados a assumir responsabilidade por nossa biologia, a gerenciar nosso
cérebro de forma a sustentar as responsabilidades da liberdade” (Rose, 2013, p. 24).

A tragica ironia, o paradoxo subjacente é a suposicdo de que é possivel
encontrar, produzir ou experimentar a liberdade humana através de um recurso que,

por definicdo, trabalha na diregdo da massificagdo dos saberes:

O saber cientifico se revelou uma verdadeira pulsdo de morte. Um saber
gue pode ignorar toda a particularidade seria um saber de pura categoria,
um saber de “vocé deve entrar nesta categoria”, nds vamos tirar de vocé os
comportamentos que ndo ddo certo e vocé vai, enfim, se enquadrar muito
bem na sua categoria. E vocé serd morto subjetivamente. Foi o que Orwell
desenhou nesta sociedade que quer, pelo saber, reduzir cada um a uma
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transparéncia completa. Ha algo ai que pode ser mortifero, mortal, mesmo
para a civilizagdo que responde com contragolpes (Laurent, 2017, p,7)

Nosso intento, portanto, é compreender com precisdo qual € o saber que
agencia 0s rumos contemporaneos, munir-se de instrumentos para demonstrar
socialmente os pontos em que tal empreitada perde o controle e, fundamentalmente,
compreender como é possivel subverté-lo sob uma perspectiva clinica, ou seja,
como é possivel localizar seus pontos de impasse para cada sujeito, abrindo

brechas para o impacto de outro regime de saber.

2.7 Avaliagéo

A relacdo da ciéncia com as cifras e o cientificismo deram margem a
expansdo de um movimento cultural ainda mais degradado, mas que se adorna da
chancela cientifica e infiltra de forma avassaladora o cotidiano: a avaliacao.

Trata-se de um fendbmeno especialmente relevante para a psicanalise nao
apenas por exportar uma légica do consumidor para virtualmente todas as esferas
da sociabilidade, como também por estar na base de todas as tentativas recentes,
realizadas mundo afora, de regulamentar a psicanalise e controlar a sua aplicacéo

Miller inicia uma abordagem desse tema justamente com essa importante

distincao:

A avaliacdo ndo é uma ciéncia, mas arte do gerenciamento. Sob o pretexto
de que ali ha medidas, de que se calibra, cifra, compara, etc., supbe-se que
isso é cientifico. Mas isso ndo tem nada de cientifico (...) Nao é porque h&a
calculo que ha ciéncia (Miller & Milner, 2014, p. 41)

Embora néo seja uma ciéncia, tornou-se, mesmo em um mundo pautado pela
chancela cientifica, uma “paixdo que ganhou a Europa” (Miller & Milner, 2014, p. 78).
A simplicidade da estrutura fundamental desse processo € assim descrita por

Jean-Claude Milner:

Na avaliacdo, ha uma substituicdo. Substituicdo de que a que? Da avaliagcao
avaliativa a coisa avaliada. Temos no inicio, por exemplo, um psicélogo; no
fim, teremos em seu lugar um psicélogo avaliado. Claro, vocés ndo veem a
diferenca; o psicélogo e o psicologo avaliado tém os mesmos tracos, o
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mesmo comportamento, mas na verdade uma substituicio muito importante
se produziu, porque o psicologo avaliado entra no conjunto dos seres e
objetos avaliados. Ele se tornou um valor com uma face humana (Miller &
Milner, 2014, p. 16)

E possivel encontrar alguma discordancia, na literatura, sobre a origem desse
processo e suas relacdes essenciais aos diversos paradigmas politico-econémicos.

Miller sustenta que o “delirio gestionario” ou “delirio administrativo” € uma
decorréncia do “estado estratégia”, que € um modo de chamar o estado minimo
(Miller & Milner, 2014, p. 73 e 77). Segundo ele, a avaliagao é “provavelmente uma
forma de transicdo entre o Estado réglementaire (o Estado-Providéncia a moda
antiga) e o liberalismo” (Miller & Milner, 2014, p. 78).

Miller ndo quer dizer, com isso, que a avaliacdo seja inerente ao liberalismo (e
chega a frisar que os liberais tém pouca simpatia pela avaliacdo), mas sim que é
uma forma de transigéo.

Uma abordagem distinta é construida por Levi-Faur (2011), um dos maiores
estudiosos do mundo sobre tema da regulamentacdo, professor da Hebrew
University of Jerusalem e editor da revista “Reuglation & Governnace”. Ele enxerga
‘ndo uma mudanca do welfare state para o Estado regulador, mas um resgate
regulatorio do welfare state” (2011, p. 4). Em sua definicdo, o Estado regulatério
“‘ndo é nem neoliberal, nem socialista”, ainda que ele reconheg¢a que essa posi¢cao
contraria a percepcdo amplamente aceita de que “o Estado regulatério representa a
alternativa neoliberal ao Estado positivo” (2011, p. 16). O argumento de base € que
a decisdo sobre o perfil de um certo regime depende de “seus objetivos e dos
resultados sociais obtidos, ndo necessariamente dos instrumentos” (2011, p. 17).

O viés adotado por Levi-Faur é essencial na medida em que concebe a
regulamentacdo como uma ferramenta de poder capaz de ser utilizada por atores de
tamanhos, orientagdes politicas e objetivos muito distintos entre si.

Para além dessa discordancia sobre as origens do processo, hd um consenso

importante sobre seu modus operandi e seus efeitos nefastos.


https://en.wikipedia.org/wiki/Hebrew_University_of_Jerusalem
https://en.wikipedia.org/wiki/Hebrew_University_of_Jerusalem
http://www.blackwellpublishing.com/journal.asp?ref=1748-5983&site=1
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2.8 O Estado Regulatorio: um poder ilimitado

Michael Moran oferece um panorama mais amplo do perfil regulatério, néo

restrito a um viés politico especifico:

O Estado regulatério € um produto da ascensao da ‘escola de governanga’-
daqueles que enxergam sistemas de governanca especiais emergindo para
dar conta das condi¢cfes atuais de alta complexidade. A mudanca sutil de
“‘governo” para “governang¢a” busca anunciar o afastamento dos antigos
modos de comando da burocracia classica e hierarquica para um mundo de
negociacgodes internas e redes de autocontrole (2000, p. 6).

O “afastamento dos antigos modos de comando” ndo significa, contudo, que
novos modos de comando ndo passem a operar. Localiza-los por detras da rede
dispersa de regulamentos € uma tarefa essencial, na medida em que evita a iluséo
de que o regime da regulamentacao abdicaria da imposi¢cdo de modos de vida.

Deslanchada, portanto, sob a égide da I6gica neoliberal, ocorre uma inversao
dramatica de seu escopo quando, em lugar de situar-se como contrapartida de uma
dispensa de poder direto do Estado, a regulamentagao “cria vida propria” e passa a
absorver esferas da vida privada que sequer estavam sob o crivo direto do Estado.

A ceara econdmica oferece um cenario paradigmatico dessa inversao, onde a
degeneracdo da funcdo regulatéria vem sendo denunciada ha muitas décadas,
inclusive pelos economistas liberais, que cunharam o termo regulatory capture
(captura da regulamentacédo) para designar a profunda e perniciosa influéncia que os
entes supostamente regulados obtém sobre os entes supostamente reguladores.
Através do poder politico e econbmico, os entes regulados passam a usar a
regulacdo a seu favor, estimulando a criacdo de regras que favorecam seus
interesses e alargando as areas reguladas.

O resultado é a grave fragilizacao dos dois principais pilares de legitimacéo da
regulamentacdo: em lugar de uma abdicacao de poder por parte do Estado, alarga-
se sua capacidade de influéncia; em lugar da protecdo dos interesses publicos,
obtém-se o favorecimento dos grupos economicamente mais influentes e
organizados.

Em sua analise sobre o tema da avaliacdo, Jean-Claude Milner insiste no

seguinte alerta:
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Conserva-se, vinda do passado, uma funcao régia do Estado, mas ela vai
se ocupar de todos os elementos que compdem a vida publica moderna.
Entre esses elementos, a salude publica, e entre os elementos da salde
publica, a saude mental, entre os elementos da saltde mental, o mal viver
(Miller & Milner, 2014, p. 28).

Ao analisar esse mesmo cenario, Levi-Faur (2011) detecta uma profunda
transmutacao dos poderes do Estado, que passa a reivindicar o “legitimo monopdlio
sobre o desenvolvimento e a distribuicdo do poder através da producdo, do
monitoramento e da execugao de regras” (2011, p. 14). O contraste se estabelece
agui entre essa reivindicacdo, que o Estado pode delegar ou dividir, e a definicao
cldssica do Estado proposta por Max Weber (1982), que o descreve como “Uma
comunidade humana que pretende o monopdlio do uso legitimo da forca fisica
dentro de um determinado territério” (1982, p. 97).

No que concerne ao campo em gue se insere a psicanalise, o paradigma
regulatorio, mais que estabelecer fronteiras comportamentais aceitaveis no seio de
uma certa sociedade — criminalizando, por exemplo, uma série de condutas -, atrai
para o crivo da regulamentacdo a inteireza da experiéncia humana, mesmo aquela
gue nao recorre ou atenta contra o uso da forca. Nesse contexto, adverte Milner,
“falar da saude mental como uma extensdo da saude publica €, na verdade,
estender a esfera do publico de tal forma que a esfera do privado seja inteiramente
absorvida nela” (Miller & Milner, 2014, p. 71).

Desse modo, depois de abordada a passagem para o Estado regulatorio, é
preciso perceber um segundo movimento: a crescente autonomia das agéncias e
demais atores reguladores e o consequente distanciamento entre esses e 0sS
organismos classicos de representacéo politica.

Diante dessa mudanca, Levi-Faur (2011) chega a propor a expressao “novo

Estado regulatério” e descreve o seguinte cenario:

As funcBes reguladoras do governo estdo sendo separadas das funcdes de
formulag&o de politicas; a autonomia dos reguladores é institucionalizada e,
assim, amplia ainda mais a esfera de formulacdo de diretrizes 'apoliticas'.
As agéncias reguladoras se tornaram as cidadelas que fortaleceram o papel
autbnomo e influente dos regulocratas no processo decisério. Estamos
testemunhando o fortalecimento dos 6rgdos reguladores, em detrimento dos
politicos (p. 12).

Jacques-Alain Miller enxerga a mesma fragilizagdo da politica e frisa o papel

da avaliacao nesse processo: “A avaliagao é o poder administrativo se impondo aos
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agentes politicos, atravessando governos que sao apenas epifendbmenos. O poder
administrativo se impds aos politicos, eles abaixam a cabeca. E preciso ajuda-los a
levantar” (Miller & Milner, 2014, p. 40).

Vé-se que é inerente a esse processo uma crescente especializacdo das
normas e das proprias agéncias reguladoras, que lidam com temas cada vez mais
complexos e demandam, portanto, um exército cada vez maior de experts.

Paralelamente, observa-se ndo apenas a multiplicacdo dos organismos
reguladores como sua descentralizacdo e até mesmo o rompimento das fronteiras
nacionais, através da criacdo de organismos reguladores cujo poder de acdo se
estende a blocos continentais ou simplesmente ndo guarda relagbes com regides
geogréficas.

Levi-Faur oferece um alerta alarmante sobre processo:

A producdo e a distribuicdo dos produtos que consumimos, dos servigos
gue contratamos e nosso meio ambiente sdo todos moldados por milhares
de regulamentos que foram decididos fora dos nossos parlamentos e
poderes executivos e para além da jurisdicdo de nossos tribunais nacionais.
Estes regulamentos moldam os medicamentos e alimentos que
consumimos, a qualidade do ar que respiramos e da agua que bebemos, e
a seguranca dos brinquedos dos nossos filhos (2009, p. 01).

2.9 Um novo mestre

Em suma, vislumbramos, com apoio nas referéncias ditadas, uma relacao
intrinseca entre o estado atual da ciéncia e, mais especificamente, da neurociéncia,
seus modos de divulgacéo, o fenbmeno cultural da avaliacdo e sua versao juridico-
administrativa, ou seja, a regulamentacao.

Definir a logica inerente a esses processos sob a cultura contemporanea é
uma tarefa complexa e gigantesca. Tal incidéncia € tdo abrangente e tao
determinante dos modos de vida que € impossivel produzir uma analise univoca
sobre o tema. Ainda assim, nos importa elucidar algumas linhas mestras desse
cenario, como forma de situar o modo de apresentacdo do saber nesse ambiente.

Para tanto, iremos nos servir de uma construgéo lacaniana realizada ao longo
de seu décimo sétimo Seminario publico: a descricdo e a formalizacdo de quatro

discursos que determinam as quatro modalidades possiveis de laco social.
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Nossa énfase estara colocada sobre a funcdo do saber, nomeado por Lacan
como S2 em seus matemas.

Paralelamente, buscaremos dirimir certas imprecisées em torno do uso do
termo mestre nas reflexdes sobre a contemporaneidade, bem como sustentar,
especialmente a partir do proprio Lacan e de J.-A. Miller, que o chamado discurso
universitario € aquele que prevalece nos regimes de saber contemporaneo,
abarcando os efeitos dos trés processos civilizatorios acima abordados: o
cientificismo, a avaliacdo e a regulamentacao.

Para tanto, cumpre acompanhar a constru¢do lacaniana do discurso de
mestre, com especial atengcédo, como dito, para a fungéo do saber nesse matema.

O discurso do mestre descreve um momento — seja historico, seja mitico, seja
l6gico — em que um “saber de escravo” € usurpado pelo senhor/mestre e, nessa
passagem, perde algo essencial. E fundamental perceber, para bem compreender
esse movimento, que seu ponto de partida, ou seja, o saber de escravo, € uma
construcdo conceitual muito propria a Lacan, inspirada em um momento especifico
da histéria e, portanto, afastada daquilo que o termo escravo evoca de forma mais
imediata em nossa cultura, que tende a pensar de forma mais automética nos
movimentos escravagistas inerentes a ocupac¢ado das Américas pelos europeus, com
grande preponderancia da escravidao africana.

Sobre a funcdo mais antiga, a qual Lacan se refere, lelamos a seguinte

passagem:

Lendo os testemunhos da vida antiga (...) — leiam sobre isso a Politica de
Aristételes -, ndo fica qualquer duvida sobre o que afirmo quanto ao escravo
caracterizando-o como suporte do saber. Na era antiga, ele ndo era
simplesmente, como nosso moderno escravo, uma classe — era uma funcéo
inscrita na familia. O escravo de que fala Aristteles esta tanto na familia
guanto no Estado (...). Esta la porque é aquele que tem um savoir-faire
(1969-1970/1992, p.18)

Ou ainda:

O escravo sabe muitas coisas, mas 0 que sabe muito mais ainda é o que o
senhor quer, mesmo que este ndo o saiba, o que é o caso mais comum,
pois sem isso ele ndo seria um senhor (1969-1970/1992, p.30)

Nota-se, portanto, que apesar de o discurso do mestre ser utilizado com certa

frequéncia para caracterizar a contemporaneidade, ele € na verdade a forma légica
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de um laco social bastante distinto, onde o saber, S2, preserva a qualidade de se
manter ligado ao desejo e, logo, a singularidade. E bem verdade que tal funcdo
depende de uma cisdo essencial entre o significante da representacao, S1, e aquele
do saber sobre o desejo, S2, mas isso nao impede que discurso do mestre designe
uma forma de lago onde o estatuto do saber exibe uma dignidade impar, a de ser,
nas palavras de Lacan em 1970, um savoir-faire.

Uma das razbes da frequente imprecisdo em torno da funcdo do saber no
discurso do mestre se deve, a nosso ver, ao fato de que Lacan, apdés apresentar
esse discurso, passa a descrever 0 momento seguinte — seja historico, seja mitico,
seja logico —, onde ha uma usurpacao desse saber do escravo e nomeia a hova
funcao do saber como “saber de mestre/senhor”.

Vejamos: “A filosofia, em sua fungao historica, é essa extragado, essa traicao,
eu quase diria, do saber do escravo, para obter sua transmutacdo em saber de
senhor” (1969-1970/1992, p.20).

Vé-se que, em certo sentido, 0 matema do discurso do mestre, chamado por
Lacan em diversas ocasides de mestre antigo (p. ex. 1969-1970/1992, p.29)
descreve um momento imediatamente anterior, logicamente anterior & usurpacao do
saber do escravo. Afinal, a modificacdo no lugar do saber, aquela que de fato exibira
a fase acabada desse processo, com o0 saber ja usurpado e instalado no lugar
dominante, sé se encontra apos a realizacdo de um quarto de giro e a construcéo do
discurso universitério.

O resultado desse processo é uma degeneracdo na funcdo desse saber, uma
mudang¢a que, “longe de esclarecer, torna um pouco mais opaco o que esta em
guestao — isto é, a verdade” (1969-1970/1992, p. 30). Assim, em lugar de um saber
sobre o desejo, produz-se uma “tirania do saber” (1969-1970/1992, p. 30), propria a
“‘esséncia do senhor, a saber, o fato de que ele ndo sabe o quer’ (1969-1970/1992,
p. 30).

Dito de outro modo, a marca estrutural, intrinseca, do saber em posicao
dominante, do saber transmissivel, do saber transparente é uma profunda
desorientacdo quanto ao desejo. Em suma, a operacdo de passagem do mestre
antigo para o mestre moderno, cuja logica se resume entre o discurso do mestre e 0
discurso universitario, atesta uma profunda mutacdo no regime do saber que

predomina na formacao das subjetividades.
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2.10 Discurso Universitario como paradigma da contemporaneidade

E impressionante notar o quanto as elaboracdes de Lacan sobre a passagem
do discurso do mestre ao discurso universitario parecem descrever exatamente o
tipo de fendmeno cultural que observamos hoje, quase 50 anos depois do Seminario

em que tal tema € investigado.

Esse discurso que em sua esséncia da primazia a tudo o que esta no
principio e no final, ndo dando importancia a tudo o que, num intervalo,
pode ser da ordem de alguma coisa que deriva de um saber, a introdugéo
do mundo novo no horizonte, das puras verdades numéricas, do que é
contavel, ndo significard por si s6 uma coisa bem diferente da instalagéo de
um saber absoluto? O préprio ideal de uma formalizagdo onde tudo € conta
(...), ndo estara aqui o deslizamento, o quarto de giro? Este é o que faz com
gue se instaure, no lugar do senhor, uma articulagcdo eminentemente nova
do saber, completamente redutivel formalmente, e que surja no lugar do
escravo [onde estava 0 s2 no discurso do mestre] ndo uma coisa que iria se
inserir de algum modo na ordem desse saber, mas é antes seu produto
(1969-1970/1992, p. 76)

Nota-se que Lacan comeca a indicar que essa nova articulagdo do saber
implica igualmente em uma mudanca de posicdo e de estatuto de um outro
elemento, o produto dessa articulagdo, que resiste a se inserir nessa “formalizagao
onde tudo € conta”. Trata-se, como veremos adiante do objeto a, sobre o qual passa
a recair o peso do novo saber, do saber do mestre.

Embora ndo seja nossa intencdo, como mencionado acima, reduzir toda a
multiplicidade contemporénea a uma Unica ideia ou a um unico discurso lacaniano,
nao recuamos diante da proposta de afirmar um paradigma maior. Nesse sentido, é

preciso observar a contundéncia e a clareza com que Lacan toma uma posigao:

E singular ver que uma doutrina tal como a de Marx, que instaurou sua
articulacdo sobre a funcdo da luta de classes, ndo impediu que dela
nascesse aquilo que agora é justamente o problema que se apresenta a
todos, a saber, a manutencdo de um discurso de senhor. Este, é claro, ndo
tem e estrutura do antigo, no sentido de que este Gltimo se instala no
lugar indicado sob esse M. Ele se instala no da esquerda, encabecado
pelo U (1969-1970/1992, p. 29, negrito nosso)

Outro dado conceitual muito delicado que decorre da decisédo lacaniana de

usar o discurso universitario como paradigma da atualidade — ao menos da



103

atualidade dele, em 1970 — é sua classica afirmacdo de que o discurso da
psicandlise é o avesso do discurso do mestre.

Estamos habituados a expandir quase espontaneamente essa afirmacéo, até
qgue ela venha a significar que a psicanalise é o avesso do discurso dominante na
cultura. Ocorre que, a0 menos no que diz respeito ao uso do termo avesso em
referéncia aos matemas, essa expansao torna-se insustentavel.

A seguinte passagem de Miller ajuda a esclarecer o movimento cultural em
guestdo, a0 mesmo tempo em que serve de exemplo para a dificuldade de

nomenclatura que apontamos:

Nossa arte do sujeito suposto saber faz obje¢c&o ao discurso contemporéneo
do mestre, na medida em que seu discurso atualmente — é um
deslocamento em relagdo ao mestre tradicional — se apoia no saber
colocado em posicdo e semblante absoluto. E isso que é novo, porque
agora, desse saber semblante absoluto, nds sentimos o peso, a presséo, a
insisténcia. O saber semblante absoluto é esse saber cifrado, numérico (...).
Em nossos dias, interroga-se incansavelmente, de todas as partes, o sujeito
suposto saber para fazé-lo, se posso dizer, cuspir nimeros (2007, p.4).

E crucial, portanto, notar que, ao designar um discurso que “se apoia no saber
colocado em posicado de semblante absoluto”, embora mencione o “discurso
contemporaneo do mestre”, Miller estd na verdade se referindo ao discurso
qualificado por Lacan como discurso universitario.

Tal precisdo se faz necessaria em funcdo da tendéncia a usar a expressao
“discurso do mestre” tanto para se referir de forma precisa ao matema produzido por
Lacan no Seminéario 17, como para designar, de forma mais genérica, o discurso
dominante na cultura, o discurso que impera na atualidade.

Como se Vvé na passagem acima, essas duas referéncias podem
perfeitamente ndo coincidir e nossa intencao é justamente demonstrar, com Lacan e
ouros autores, que na atualidade elas absolutamente nao coincidem

A delicadeza dessa oposi¢cdo € observada e esclarecida por Miller, quando

afirma que Lacan

sem dulvida admite a perspectiva freudiana ao escrever o discurso do
mestre como avesso do discurso do psicanalista e preserva o lugar do
ponto de vista freudiano. Mas, ao mesmo tempo, modifica profundamente
essa visada situando, com o saber cientifico, um corte na civilizacéo, até o
ponto de dizer que um suplantou o outro, que o saber cientifico arruinou o
mestre antigo (1999, p. 14)
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O que estd em questao, portanto, sdo fundamentalmente os efeitos da ciéncia
sobre o estatuto do saber. Embora Miller mencione o efeito de corte que saber
cientifico operou na civilizacdo, ndo se trata, nessa transmutacédo do saber, de um
efeito pontual e estrutural que possa ser situado no advento da ciéncia, mas sim de
seu desenvolvimento insidioso, das multiplas influéncias que a ciéncia exerce sobre
atualidade, de sua crescente funcdo de se oferecer como chancela para os saberes
que circulam na cultura e que excedem em muito aquilo que, a rigor, € passivel de

ser submetido ao método cientifico stricto sensu.

2.11 Discurso Universitario como paradigma da ciéncia?

Nesse sentido, é preciso reconhecer que é possivel encontrar aspectos
importantes da pratica cientifica sendo esclarecidos tanto pelo discurso da histérica,
guanto pelo discurso do mestre, quanto pelo discurso universitario.

O da histérica talvez trace a mais paradigmética posicdo cientifica, aquela
que parte de um ponto radical de ndo saber para entdo produzi-lo com o apoio do
significante. Dito de outro modo, o sujeito pde o significante ao trabalho e produz um
saber sem sujeito

O discurso do mestre é provavelmente a melhor notacdo de um abandono do
saber mitico em favor do pareamento significante. Mas é no discurso universitario
gue julgamos encontrar o aspecto mais preponderante da intervencao cultural da
ciéncia hoje.

Tal posicdo se fundamenta nos desenvolvimentos lacanianos, que julgamos
seguir pertinentes apesar de quase meio século transcorrido entre suas elaboracdes
em torno dos discursos e 0s nossos dias. Trata-se, a N0Sso ver, de um processo
civilizatério maior, que ja era perceptivel por uma mente agucada como a de Lacan.

Vem corroborar essa ideia o arco conceitual que ele traca, depois de

apresentar seus quatro discursos:

Na sua origem, o discurso do mestre tem a ver com tudo o que transcorreu
no principio como sendo o proletario, que antes era o escravo. O escravo,
como sublinhei, era de saida o saber (...) A filosofia teve o papel de
constituir um saber de mestre, subtraido ao saber do escravo. A ciéncia, tal
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como atualmente se apresenta, consiste justamente na transmutacdo da
funcéo [do saber] (1969-1970/1992, p. 140)

Ou seja, a marca definidora da ciéncia, certamente ainda mais gritante hoje
do que entdo, €, segundo Lacan, a transmutacdo de um saber sustentado pelo
escravo, um saber sobre o desejo do senhor, um saber fazer, um saber singular,
para um saber posto em posicdo dominante, um saber compartilhavel,
universalizavel.

De forma ainda mais contundente, Lacan afirma essa posicao:

Eu o etiqueto intencionalmente de universitario porque de certa forma é o
discurso universitario que mostra por onde ele pode pecar, mas também,
em sua disposi¢do fundamental, € o que mostra onde o discurso da ciéncia
se alicerca. O S2 tem ai o lugar dominante na medida em que foi no lugar
da ordem, do mandamento, no lugar primeiramente ocupado pelo mestre
que surgiu o saber (...) E exatamente dai que deriva o0 movimento atual da
ciéncia (1969-1970/1992, p. 97)

Uma vez observada essa mudanca no lugar, na funcdo e, consequentemente,
na propria natureza do saber entre um discurso e outro, cumpre dar um passo além
e investigar, de modo anéalogo, qual mudanca sofre o objeto a nessa mesma
passagem. Afinal, é disso que fundamentalmente se trata para a psicanalise quando
volta seu olhar para a cultura: ser capaz de reconhecer em que medida as
alteracdes no regime de saber impactam a forma com o discurso reinante incide
sobre o pulsional.

Para tanto, iremos recorrer a uma passagem bem-humorada de Lacan no
préprio Seminario 17, quando trata do fato de o rico nunca pagar o que deve (1969-
1970/1992, p. 77 e 78).

Lacan ironiza a pretensédo das na¢des pobres de, ao venderem seus produtos
para as nacdes ricas, padecerem da ilusdo de participar de sua riqueza, quando na
verdade ha algo fundamentalmente perdido nesse contato: “Nesse negdcio, o que
perdem € o saber de vocés — que lhes dava seu status. Esse saber o rico adquire de
quebra, abaixo do mercado. Simplesmente, ele ndo paga” (1969-1970/1992, p. 97,
p. 78). Nem usa, poderiamos acrescentar.

Basta lembrarmos que o saber em questédo € justamente aquele presente no
discurso do mestre, ou seja, um saber sobre o desejo. Na passagem ao discurso
universitario, além da ja abordada alteracdo no lugar do S2, o a, naturalmente,

também sofre uma alteracdo de posicao, assim descrita por Lacan:
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Passando um andar acima, o mais-de-gozar ndo € mais mais-de-gozar, ele
se inscreve simplesmente como valor a registrar ou deduzir da totalidade do
gue se acumula — o que se acumula de uma natureza essencialmente
transformada (1969-1970/1992, p. 97, p. 76)

Ora, se o0 a representava no discurso do mestre o lugar do gozo — seja sob a
face da mais valia, seja sob a face do gozo possivel tornado acessivel pelo saber -,
no discurso universitario ele sofre a incidéncia direta de um saber posto em posicéo

de agente e passa a estar submetido a l6gica daquilo que se conta, que se acumula.

2.11 Universidade: o saber como mercadoria

A alteracdo imposta a apresentacdo e a experiéncia subjetiva do objeto a
nessas novas circunstancias é ilustrada por Lacan em uma passagem proferida no
ano seguinte, em Vincennes, durante uma fala de improviso, onde ele foi duramente
guestionado por estudantes envolvidos no movimento de 1968. A certa altura, ao
tratar da questdo dos créditos como unidade de valor do ensino universitario, Lacan

se serve da passagem do discurso do mestre ao discurso universitario e afirma:

Nesse deslocamento, quando o saber toma as rédeas, nesse momento em
gue vocés estdo, é ai que foi definido o resultado, o fruto, a queda das
relagBes entre 0 senhor e o escravo. Ou seja, em minha algebra, o que se
designa com a letra a. [...] Vocés sdo os produtos da Universidade e
comprovam que a mais-valia sdo vocés, quando menos no seguinte, que
ndo apenas consentem, mas aplaudem, e ao que eu ndo teria por que fazer
objecBes - é que saem dali vocés proprios equiparados a mais ou menos
créditos. Vocés vém aqui tornar-se créditos. Saem daqui etiquetados como
créditos, unidades de valor (1969-1970/1992, p. 97, p. 191)

Gerando a revolta dos estudantes que o escutavam, Lacan observa que a
recusa da mestria, inerente aos movimentos estudantis que maio de 1968, fazia a
balanca pender para o lado da universidade, tomada como agenciadora dos
saberes, mas ao mesmo tempo equiparando-os universalmente sob a légica
guantitativa da contagem de créditos.

Aqui se encontra uma espécie de momento paradigmatico da equiparacao
dos saberes, doravante desconectados de um saber sobre o gozo de cada um;

conexdo de alguma forma incluida no discurso do mestre classico e representada
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pelo S2. Quando o S2 “toma as rédeas”, ou seja, passa para o lugar de agente, essa
ligacdo com o gozo se perde: o saber que incide sobre o objeto a € um saber
homogéneo e o que ele produz sao sujeitos desorientados, ali anotados como S/.

Vemos, portanto, entre 1968 e 1969, em um periodo bastante distinto do
atual, Lacan alertar de forma verdadeiramente visionaria para os efeitos nocivos
daquilo que naquele momento era aplaudido, ou seja, um destaque maior da logica
universitaria em detrimento do discurso do mestre. Seu resultado incide
especialmente sobre o estatuto do saber.

Uma analise semelhante havia sido feita por Lacan em seu Seminario

anterior, ainda mais préximo dos acontecimentos de 1968.

O saber ndo tem nada a ver com o trabalho. Mas, para que se esclareca
alguma coisa nessa histéria, é preciso que haja um mercado, um mercado
do saber. E preciso que o saber se torne uma mercadoria. Ora, € iSso que
se precipita e do qual ndo se tinha ideia. Deveriamos ter ao menos uma
pequena sugestdo disso, ao ver a forma com que as coisas assumem e 0
jeito de feira que isso vinha assumindo ha algum tempo na Universidade
(1968-1969/2008, p. 39)

Quase cinquenta anos depois de tais passagens de Lacan, constatamos de
forma inequivoca a disseminacao dessa légica. O saber validado pela época atual é
aguele objetivo, mensuravel, avaliavel, replicavel, auditavel e, principalmente, valido
para qualquer um em qualquer lugar, exatamente como o conteddo de um livro de
autoajuda ou um protocolo terapéutico que antecede a chegada de um paciente a

psicoterapia.

2.12 Avaliagdo: um obstaculo ao inconsciente

Feita essa passagem pelos discursos de Lacan, é possivel agora retornar ao
tema da avaliagdo, para extrair algo mais de sua incidéncia, ou seja, 0s seus efeitos

sobre o gozo.

Obter do sujeito a confissdo de seus pecados, que ele se auto incrimine,
que denuncie suas proprias tendéncias criminosas, se pequeno gozo
imbecil, isso é, com efeito, a eterna injungdo da burocracia, do saber em
posicdo de mestre [...] E por isso que me sirvo do esquema que Lacan
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oferece do discurso universitario, com o S2 em posicdo e mestre (Miller &
Milner, 2014, p. 58)

Ora, o que Miller esta descrevendo sendo o movimento exato de “subida” de
andar do objeto a entre os discursos do mestre e universitario? E exatamente no
ponto preciso em que se situa 0 mais de gozar, ou em que poderia se situar o mais
de gozar, que a burocracia exige vé-lo esclarecido, admitido e traduzido em termos
estatisticos. Trata-se de uma realidade absolutamente flagrante na atualidade, seja
sob a forma de processos seletivos inerentes ao mundo corporativo, seja sob a
forma dos mudltiplos questionarios que orientam a abordagem clinica das terapias
cognitivas. Seja, ainda, nos infinitos lugares que a légica da regulamentacdo se
instala e onde vende a ilusdo de que a passagem do mais de gozar a cifra torna os
profissionais, 0s servicos e 0s produtos mais seguros, mais satisfatorios e prontos a
atenderem aos mais altos padrdes de exigéncia do consumidor.

A operagao da avaliagao, afirma Miller, “faz um ser passar de seu estado de
ser Gnico ao estado de um entre outros. E isso que o sujeito ganha — ou perde — na
operacdo: ele aceita ser comparado, torna-se comparavel e acede ao estado
estatistico” (Miller & Milner, 2014, p. 58).

Além de comparavel e estatistico, outra incidéncia essencial se exerce sobre
0 “ser avaliado”. Ela esta igualmente inscrita no discurso universitario, dessa vez
marcada pela “descida” do S1 do lugar de agente para o lugar de verdade do

discurso:

O mito do Eu ideal, do Eu que domina, do Eu pelo qual alguma coisa é pelo
menos idéntica a si mesmo, a saber, 0 enunciador, eis precisamente o que
o discurso universitario ndo pode eliminar do lugar onde se acha sua
verdade. De todo enunciado universitario [...] surge irredutivelmente a Eu-
cracia (1969-1970/1992, p. 97, p. 59)

Lacan se refere, evidentemente, a relagdo intrinseca entre a modalidade de
saber na qual se apoia um sujeito e a inflagdo do eu em seu trabalho de constituir a
propria identidade e se inserir no lago social.

A conclusdo logica é: se o saber circulante e chancelado socialmente é
aquele objetivo e transparente, 0 mesmo deve valer para as relagbes de alguém
com seus sonhos, seu corpo, seus afetos, seus pensamentos. Nenhum pensamento

sem autor, nenhum desejo que nao seja limpido deve ter lugar na experiéncia de si.
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E inerente ao movimento de usurpacdo do saber do escravo pelo mestre a
promessa de que o saber, agora dominante e universal, possa vir a constituir uma
totalidade plena, acabada e fechada (1969-1970/1992, p. 97, p. 29). Ao se referir ao
trabalho do psicanalista, ou seja, o de “do descobrimento pelas vias do
inconsciente”, Lacan alerta que é justamente a jungcdo dessa imagem de totalidade
do saber com a ideia ou a promessa de satisfagao que produz “o obstaculo, o limite,
ou melhor, é a névoa na qual perdemos a diregdo e onde nos vemos obstruidos”
(1969-1970/1992, p. 97, p. 29).

2.13 Transparéncia como morte da psicandlise

Para avancar sobre a natureza dessa obstrucdo experimentada pelo
psicanalista, partamos da leitura de Laurent, segundo a qual ‘o rumo do
igualitarismo contemporaneo, com sua exigéncia de transparéncia, atingiu
especialmente o estatuto do sujeito suposto saber na experiéncia da psicanalise”
(2011, p.16).

O uso do termo “igualitarismo” por Laurent pode ser esclarecido com base no
ja citado estudo de Miller e Milner sobre a avaliacao.

Jean-Claude Milner sustenta que a logica da avaliacdo s6 e capaz de se
difundir e imperar na medida em que um paradigma de base esta francamente
operativo: trata-se do que ele chama de equivaléncia (MILLER, J.-A, & MILNER, J.-
C., 2014, p.18).

Decorre desse paradigma a tendéncia a que a funcéo lei seja paulatinamente
substituida pelo contrato, que supfe uma equivaléncia entre 0s contratantes:
“‘Fomos criados com a ideia de que a democracia era de algum modo o lugar por
exceléncia da lei. Mas a lei depende do limite e a democracia entrou na era do
ilimitado. Subitamente, ela se tornou lugar por exceléncia do contrato” (MILLER, J.-
A, & MILNER, J.-C., 2014, p.20).

A relagéo intrinseca entres essas ideias € assim descrita por Milner: “Desde
gue haja contrato, ha avaliagcdo. Ha uma avaliagdo a posteriori para verificar se o

contrato foi respeitado, mas ha também uma avaliagdo a priori pois € necessario
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avaliar se o parceiro com o qual se pretende contratar € aquele que se supde”
(MILLER, J.-A, & MILNER, J.-C., 2014, p.19).

Nesse sentido, a propria relacao transferencial tende a estar submetida a uma
espécie de logica do consumidor, regida pelo contrato, que por sua vez depende de
uma igualdade ou de uma equivaléncia entre as partes. E uma condicdo desse
processo que cada uma das partes possa apresentar sob a forma de um saber claro
e transparente quais sao seus deveres e direitos.

E, sem davida, um espaco irrespiravel para a pratica analitica, gracas a
fragilizacdo da estratégia clinica inerente ao sujeito suposto saber, tal como
demonstrada ao longo do primeiro capitulo: a temporalidade retroativa e a
apreenséo do real entre dois significantes que ndao o absorvem por completo.

Tratava-se, nesse contexto classico, de reconhecer a pregnancia da funcao
paterna na constituicdo das subjetividades e de saber operar a partir dela. Ainda que
o destino de uma andlise visasse o desmanche do sujeito suposto saber, esse
percurso tendia a se apoiar da boa maneira na funcdo paterna, operando na brecha
temporal deixada pelo pai, entre a garantia de um passado e a promessa de um
futuro.

Desembocamos assim em um ambiente no qual o discurso majoritario
propaga que 0 acesso ao real s6 pode ser obtido através de imagens Obvias e de
cifras que dispensam a leitura. O imaginario é situado como via privilegiada ao real,
empurrando para o campo da magia ou da charlatanice qualquer pratica que néao se
submeta a mesma exigéncia de objetividade e transparéncia

Tal tendéncia contemporanea da cultura ndo deixa de ser apenas a
continuidade de um aspecto estrutural da ciéncia. Tal como vimos acima, Lacan
assim o resume: “da verdade, como causa, ela ndo quer-saber-nada” (1965/2008, p.
889). No contexto atual, esse dado deixou de concernir apenas a operacdo dos
experimentos cientificos e alastrou o rechaco da dimenséo da causa para todas as
areas da vida humana.

Além da exigéncia de exposicdo e da clareza, vai nela embutida outra
consequéncia: a ideia de que os saberes séo validos por si sO, capazes de produzir
efeitos desarticulados de qualquer dimensdo de causa, como uma mercadoria que
serve a qualquer consumidor.

Notamos, nesse contexto, um duplo movimento: por um lado, a

hipervalorizagdo do saber como mercadoria Unica, sem avesso, profundidade. Por
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outro lado, tal desconexdo torna o saber um semblante pateticamente indtil, que ndo
engendra nenhuma saida do sintoma, mas apenas frustracdo, na medida em que se
pretende transparente, exposto e universal. Torna-se, sempre, saber de manual, de
prescricdo, de autoajuda, de receitas sempre idénticas como no caso das terapias
cognitivas. O Google oferece uma infinidade de sugestdes para cada impasse
imaginavel, mas ao mesmo tempo é como se esse saber jamais estivesse realmente
falando com vocé.

Trata-se agora de questionar porgue a psicanalise padece diante da exigéncia

de transparéncia e porque néo pode acolhé-la em seu dispositivo.

2.14 Saber e real, na ciéncia e na psicanalise

Embora tenhamos sustentado repetidamente que o regime dominante de
saber na cultura extrapola aquele que seria proprio a ciéncia stricto sensu, é também
crucial para nossos propdsitos retomar a contraposicao se situa entre a psicanalise e
a ciéncia como tal.

Essa oposicdo ajudara a situar a necessidade légica do saber suposto na
pratica da psicandlise. Partamos, nesse sentido, de um confronto direto entre ambas
as logicas, a ser em seguida esclarecido e aprofundado.

Miller afirma que “a ciéncia tende, segundo Lacan, para um axioma positivo:
‘ha saber no real’, que se opde termo e termo ao axioma negativo que se apresenta
como um teorema demostrado pela psicanalise: ndo ha relagao sexual” (1999, p.
14).

Trata-se de uma contraposi¢cao crucial para bem situar o regime de saber
préprio a analise, na medida em que, segundo Miller, “colocar no coracdo da
operacdo analitica 0 sujeito suposto saber s6 ganha sentido quando se apreende
que isso repousa sobre o rechago do saber no real” (1999, p. 15). O sujeito suposto
saber é, portanto, uma consequéncia direta da recusa do saber no real.

Assim, embora esse traco basico da psicanalise sempre signifique uma certa
tensdo em relacdo a cultura, estamos vivendo atualmente um profundo acirramento
dessa dificuldade, na medida em que a equiparacgéo entre real e saber nunca foi tao

propagandeada.
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Mas em que consiste essa recusa de saber no real? Como conceber a
auséncia da relacdo sexual para o ser falante? Por que o sujeito suposto saber é
uma decorréncia necessaria?

Para responder tais questfes, € necessario retomar aquilo que a psicanalise
aprendeu clinicamente e, e seguida, teorizou sobre as relagbes entre o saber e o

gozo.

2.15 A opacidade do gozo

Tanto a manifestacdo do inconsciente, quanto a necessidade clinica da
suposicdo de saber fundam-se na descoberta freudiana, reanimada e esclarecida
por Lacan, das consequéncias sentidas por todo aquele obrigado a experimentar a
sexualidade a partir de sua imersao na linguagem.

Para melhor cernir esse choque, buscando de alguma forma a sua raiz, Lacan
recorre ao conceito freudiano Einziger Zug, o qual traduz como traco unario (também
nomeado, em certas circunstancias, como significante mestre, embora esse ultimo
termo nem sempre se refira ao trago unario).

Duas passagens, proferidas durante do Seminario 17, traduzem a perspectiva
lacaniana.

A primeira: “E no traco unario que tem origem tudo o que nos interessa, a nos,
analistas, como saber” (1969-1970/1992, p. 97, p. 44).

A segunda: “O significante mestre, ao ser emitido na direcdo dos meios de
gozo que sdo aquilo que se chama saber, ndo apenas induz, mas determina a
castragcao” (1969-1970/1992, p. 97, p. 83)

A primeira consequéncia de tais passagens é a afirmacao de uma correlacao
absolutamente intrinseca entre traco unario, saber e gozo.

A castracao, por sua vez, € a dobradica que articula essa relagéo.

Através dessa articulacdo conceitual, a ideia de castracdo € afastada de
qualquer versdo mitica ou imaginaria que dela faria um momento cronolégico do
desenvolvimento, onde seria negado a um sujeito 0 acesso a um objeto especifico
de seu desejo. Na mitologia psicanalitica classica, tal objeto é evidentemente a mae.

O operador da castracao, o pai.
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Constata-se uma espécie de antecipacdo légica da ideia de castracdo
quando Lacan a articula ao dado mais primario e estrutural da constituicdo subjetiva,
qual seja, o impacto inicial da linguagem sobre o corpo. Lacan assim o concebe: “no
nivel mais elementar, o da imposi¢do do traco unario, o saber trabalhando produz
uma entropia” (1969-1970/1992, p. 97, p. 46).

Termo importado por Lacan da termodinamica, “entropia” nomeia a perda de
energia inerente a um sistema em funcdo de seu proprio funcionamento. Nesse
caso, trata-se da perda de gozo inerente ao “sistema” humano, na medida em que
ele opera via linguagem. E exatamente no lugar dessa perda original que Lacan ira
situar o objeto a. Esses vém preencher um “oco” inicial (1969-1970/1992, p. 97, p.
48). Por isso, o trago unario e, “em seguida, tudo o que podera se articular de
significante” (1969-1970/1992, p. 97, p. 48) é por onde se instaura a dimenséao do
gozo.

Sendo assim, paradoxalmente, a mesma operacao inerente ao saber que
produz a castracdo permite ao sujeito o acesso a satisfacéo

Vé-se que uma certa opacidade do gozo em relacdo ao saber ndo decorre de
um capricho conceitual ou de um apreco pelo mistério. Trata-se antes de uma
heranca indelével da estruturacdo do ser falante ou mesmo de um avesso da

castracao.

2.16 Um real proprio a psicanélise

7

O que esta estrutura conceitual basica traduz é a percepcao clinica,
reencontrada a cada sessdo de analise, de que ha algo profundamente singular no
modo como cada um estruturou seu modo de viver. Nesse sentido, embora existam
dados razoavelmente universais sobre o funcionamento corpo humano, tais regras
sao invadidas e remodeladas pelos eventos fortuitos, tecidos necessariamente
através da lingua, que definiram paulatinamente um complexo modo de gozo, que
nao dispde de nenhuma referéncia universal, compartilhada, por exemplo, por toda
uma espécie animal.

Segundo Miller, Lacan buscou
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atribuir & psicanalise um real que Ihe seria proprio. E um real sobre o qual
ele pode afirmar que é, ao mesmo tempo, aquele da nao relacdo e aquele
da modalidade do encontro, quer dizer, da contingéncia. Estamos no oposto
do determinismo fisico, aquele de todos os calculos da fisica matematica
(2008)

Assim como a castracdo é referida ndo a um dado bioloégico, mas sim ao
impacto linguistico, a ideia de contingéncia, ou de encontro, caminha de maos dadas
com a afirmacdo da nado relacdo sexual. HA uma equivaléncia entre essas duas
correlagcdes. Nenhuma delas decorre de um exercicio meramente tedrico; sdo antes
formas conceituais de traduzir o recorrente aprendizado clinico de que a lingua que
incide sobre o corpo falante e desenha o0 acesso a satisfacdo € aquela efetivamente
experimentada por cada ser falante ao longo de sua histéria singular.

O traco unario marca, assim, a distancia em relacdo a qualquer saber
pretensamente natural, instintivo ou universal na relacdo do ser falante com a
sexualidade.

Desse modo, embora busque uma constante ancoragem no real e alerte
desde o inicio de sua trajetéria para a importancia do corpo na economia psiquica, a
psicanalise ndo busca o real do corpo na biologia. Se foi preciso lidar com certo viés
sagrado do corpo sob o predominio da funcdo paterna, agora é preciso lidar com
sua reducdo as imagens e cifras pelas quais a ciéncia afirma descrever com
perfeicdo o real.

Nesse contexto, a base de um didlogo possivel € assim esbocada por Miller:

A relacdo se estabelece com o bio da biologia. Dito de outro modo, com
aquilo que concerne a vida e ndo a cognicdo. E em relacdo aquilo que o
sustenta como vivo que o falasser tem a ver com a biologia (...) O gozo do
qgual ele fala €, em si mesmo, uma relagédo perturbada do ser falante com
seu proéprio corpo (2008)

O que interessa a psicanalise transmitir e, a0 mesmo tempo, aprender €,
portanto, o fato de a lingua produzir um efeito sobre o corpo vivo que esta muito
além de uma mortificacdo. Miller ao mesmo tempo abre uma via de contato com o
campo das ciéncias, desde que esse didlogo ndo se paute pela reducdo da
experiéncia humana as noc¢des que equiparam, por exemplo, o pensamento a
funcbes cognitivas objetivas, localizadas e dirigidas a objetivos universais e

suscetiveis de correc¢do por treinamento e sugestao.
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O real que advém da incidéncia do tragco unario e que produz a “relacéo
perturbada do ser falante com seu corpo” € aquele que inclui a auséncia de uma
referéncia instintual, objetiva e universal seja para o encontro com o0 corpo dos

parceiros sexuais, seja para a experiéncia do corpo proprio.

E com esse privilégio concedido ao real advindo da linguagem, através da
escrita, que Lacan podia dizer, por exemplo, que o bioldgico néo é o real. E
um golpe nas pretensbes das ciéncias da vida psiquica fundadas na
neurobiologia (...) O real é outra coisa, a saber, 0 que esta relacionado com
a funcao da significacdo, com o campo da linguagem (2008)

Aqui a distincdo é de fato radical. Ao passo que a ciéncia tende a identificar
saber e real, a psicanalise faz desse termo o nome proprio da perturbacdo profunda
gue atinge a relacdo entre sujeito e saber pelo fato de o ser estar imerso na
linguagem.

Podemos retomar, nesse sentido, as observagoes feitas ao longo do primeiro
capitulo, que alertavam para o fato de o sexual ndo ser a matriz de significacao
prépria a psicanalise, mas sim a experiéncia mesma da falta de sentido que habita a
experiéncia humana.

Segundo Lacan, “o interessante é essa verdade: o que esta em jogo no saber
sexual se apresenta como inteiramente estranho ao sujeito. Eis o que se chama, no
discurso freudiano o recalcado” (1969-1970/1992, p. 97, p. 87).

Até aqui a passagem lacaniana, bastante classica, da margem a ideia de um
saber inacessivel, recluso. Mas ele prossegue: “Mas néo é isso que importa. Isto
nao tem outro efeito sendo o de uma justificacdo do obscurantismo: as verdades que
nos importam estdo condenadas a serem obscuras. Nao € nada disso” (1969-
1970/1992, p. 97, p. 87).

Percebemos assim, de forma retroativa, que o termo “estranho” usado na
passagem lacaniana nao deve ser compreendido como aquilo que € alheio, externo,
distante, mas sim como algo que esta em relagdo com o sujeito através de uma
modalidade singular de saber.

Essa, alids, € a propria definicdo e a propria experiéncia do inconsciente:
“‘Esse saber disjunto, tal como o reencontramos no inconsciente, é estranho ao
discurso da ciéncia. Por isso, justamente, € assombroso que o discurso do
inconsciente se imponha” (1969-1970/1992, p. 97, p. 85).
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Ele se impde justamente por ndo decorrer de um apego ao obscurantismo,
mas antes por consistir em um retorno constante dos efeitos do choque com a
lingua.

E preciso, entdo, avancar na conceitualizacio da fina beirada em que
caminha a psicandlise, evitando, de um lado, a planificacdo absoluta do saber
exposto e, de outro, o precipicio do obscurantismo. Tal equilibrio toca diretamente
na concepcao de inconsciente, que foi permanentemente redesenhada desde sua
invencao por Freud.

No percurso conceitual a ser descrito a seguir, trata-se de perceber que uma
equiparacao entre o inconsciente e o recalcado — uma aproximacgao fundamental na
origem do conceito — comportaria o risco de ser perfeitamente adequada a afirmacao
cientifica de saber no real. Poderia, ainda, ser estritamente compativel com a
exigéncia dos saberes expostos. Bastaria, para tanto, fazer do inconsciente e do
recalcado um problema a ser superado e, do ego, uma fungéo capaz de, via analise,
tudo compreender, tudo acessar, tudo conhecer. Sabemos, alias, o quanto essa
perspectiva ja esteve presente no proprio seio da psicanalise e o quao nociva foi
para 0 seu avango.

Veremos a seguir como a evolucdo conceitual do inconsciente serviu para
ressaltar paulatinamente algo que esteve presente de saida, ou seja, o fato de estar
necessariamente incluida na experiéncia do inconsciente uma peculiar modalidade
de relacdo com o0 saber que jamais se esgota por uma suposta assuncdo do

inconsciente ao consciente.

2.17 Inconsciente além do reprimido

Embora sempre muito cuidadoso em manter-se na trilha de Freud e defender
a harmonia de seus conceitos com a obra freudiana, Lacan terminou por propor uma
inovagao a respeito de um conceito chave da psicanalise, o inconsciente.

Em 1970, Lacan tratara o inconsciente como “apenas um termo metaférico
para designar o saber que sO se sustenta ao se apresentar como impossivel’
(1970/2003, p. 423).
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Em 1975, ndo hesita em afirmar que a hipétese freudiana do inconsciente
"tenha sido mal nomeada” uma vez que “o inconsciente ndo € simplesmente ser nao
sabido” (1975/1998, p. 9). Mais adiante, acrescenta que “na lingua alema, o
consciente da consciéncia é formulado como o que verdadeiramente €&, isto €, um
gozo do saber. A contribuicdo de Freud foi a seguinte: ndo ha necessidade de saber
gue se sabe para gozar de um saber” (1975/1998, p. 9).

Mas foi em sua conferéncia sobre Joyce, reescrita e publicada como “Joyce, o
sintoma”, que ele de fato propds uma alternativa ao conceito freudiano: “Dai minha
expressao falasser [parlétre] vir a substituir o inconsciente de Freud” (1976/2003, p.
561).

No que diz respeito a primeira citacao, de 1970, o paragrafo precedente havia
ratificado o inconsciente como estruturado, mas “articulado a partir de parte alguma
que seja articulavel, ja que € apenas um ponto de falta, impensavel de outra maneira
que nao através dos efeitos pelos quais € marcado” (1970/2003, p. 423).

Ou seja, ha uma espécie de pareamento entre a formacéo do inconsciente e 0
lugar de onde ela parte, um lugar n&o articulavel, um “ponto de falta”.

Essa via havia sido aberta desde O Seminario: livro 11, mas seguiu sendo
aprofundada. J& naquele, a distincdo entre uma cena, consciente, e outra cena,
inconsciente, havia perdido forca para a ideia de um texto que surgia em relacéo a
uma hiancia.

A visada poderosa visada freudiana inicial € assim definida por Vieira:

Freud demonstrou como era possivel reconstituir, partindo de suas
apresentacdes fragmentérias — lapsos, esquecimentos, atos insensatos-,
um discurso inconsciente, intrinsecamente vinculado aos conteddos sexuais
recalcados. Lacan resume: estruturado como uma linguagem, o
inconsciente é uma Outra cena (2016, p. 13).

Aos poucos, Lacan avanca na ideia de um texto inconsciente que nao
poderia, contudo, ser remetido a qualquer discurso que caminhasse paralelamente a
consciéncia. Ou seja, um texto capaz de produzir um efeito inesperado de gozo, sem
gue a ele se atribua a qualidade de ter sido recalcado. O que surge como surpresa
na fala, portanto, ndo deve seu peso ao fato de ter estado oculto, ao fato de
pertencer a outra cadeia associativa.

Lacan guestiona assim um efeito muito propria a experiéncia da associacao

livre a partir do sintoma:
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Na psicanalise, ele [0 sintoma] lida com algo que é a traducao, na fala, de
seu valor de verdade. O fato de isso suscitar o que é sentido pelo analista
como um ser de recusa ndo permite, em absoluto, decidir se esse
sentimento merece de algum modo ser conservado (1971/2011, p. 49)

Da forma como compreendo essa passagem, Lacan avanga uma vez mais na
direcdo de recusar a esséncia, seja do inconsciente, seja do agente sensor que
dificultaria a traducéo, na fala, do sentido do sintoma. Coloca-se assim em questao a
concepcao clinica da ideia de resisténcia.

Lacan retoma, revaloriza e enfrenta dificuldades encontradas por Freud, que
ja havia sido exigido pela clinica a forcar sua nogéo de inconsciente para além da
referéncia ao reprimido.

Embora a hip6tese do recalque jamais perca sua pertinéncia na psicanalise,
Freud abriu, a partir principalmente de 1920, uma dimenséo do trabalho analitico
que extrapolava a logica do apontamento de uma representacdo preexistente e
recalcada.

Essa ampliacdo é explicitamente defendida por Freud quando afirma, nos
momentos iniciais de O ego e o0 id, que “a pesquisa patolégica dirigiu nosso
interesse de modo excessivamente exclusivo para o recalcado” (1923/1996).

Sob esse novo campo, esconde-se uma espécie de crise da psicanalise. Se
nao se trata apenas de encontrar uma verdade que esta escondida, se a abordagem
do sintoma nédo se limita a l6gica do recalcado, que dimensédo dar ao discurso no
seio do tratamento analitico? Essa € uma pergunta cuja importancia ndo cessa de
crescer.

Embora uma dimensdo ndo exclua a outra, a légica do recalque tende a
tornar-se apenas uma variante possivel das formas como a incidéncia da linguagem
se manifesta nos sintomas.

Dessa forma, embora a construcdo do parlétre ndo exclua o inconsciente
freudiano, ela tende a indicar que a afirmacdo do sintoma como produto de
reminiscéncias, de representagdes, elidiria, encobriria um momento logicamente
anterior de impacto da linguagem.

Essa visada talvez ajude a esclarecer o motivo pelo qual um Lacan sempre
fiel a Freud ousou substituir seu conceito fundamental, afinal, por mais que Lacan
tenha se dedicado a esvaziar o inconsciente de toda existéncia prévia, de toda

ontologia, de toda tendéncia localizacional, é inegavel que por sua grafia, por seu
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lugar na cultura e no ideario psicanalitico, este termo ainda favorecia a ideia de uma
verdade oculta, transcendente ou acherontica.

Nesse sentido, a partir de O Seminério: livro 11, vemos a convivéncia de
nocbes antagodnicas, onde a concepcdo de inconsciente como fenda, batimento,
hiancia convivia com figuras clinicas que seguiam recorrendo alguma ideia de
profundidade ou transcendéncia, tais como o0 engano do sujeito suposto saber.

E possivel, que manobra lacaniana iniciada nesse momento sO esteja
tomando seu pleno alcance quando a ideia de profundidade perde de fato sua
pregnancia subjetiva, seja numa escala mais ampla da sociedade, seja nas formas
individuais com que cada individuo cria representacdes de sim.

Afinal, ndo é mesmo advertir os analistas a ndo tomar o inconsciente como as
profundezas da alma humana e reconhecer que a experiéncia de profundidade ja

nao ressoa nos sintomas que lhe chegam.

2.18 A posicéao do analista e o saber suposto

De uma forma ou de outra, trata-se de visada do inconsciente que oscila entre
a “fenda” e aquilo que a preenche, ou seja, as formagdes do inconsciente, e exige do
analista uma posicéo igualmente complexa.

Ela é assim apresentada por Laurent:

por um lado, temos que produzir o significante que permite uma nova
articulacéo, uma nova traducdo na cadeia, mas fundamentalmente temos
que articular os efeitos de verdade na medida em que ndo sdo semblantes,
guando remetem & operacgdo do batismo essencial do sintoma em um gozo
gue sempre escapa a ser inscrito no lugar do Outro (2009, p. 51)

A primeira metade da citacdo retoma o algoritmo da transferéncia, trabalhado
ao longo do primeiro capitulo, que esclarece a dimensdo simbdlica inerente ao
sujeito suposto saber, ou seja, o fato de ele ser um efeito— como todo sujeito tal
como Lacan o concebe - de uma articulagao significante.

A segunda metade, contudo, articula essa primeira dimenséo clinica a uma
outra. Quando se refere ao “batismo essencial do sintoma”, Laurent se orienta por

aquilo que Lacan ensina sobre o trago unario, tal como vimos acima.
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Assim como a incidéncia do traco unario, o batismo em questdo, ou seja, as
marcas significantes essenciais ao sintoma, produzem ao mesmo tempo uma
inser¢cao no gozo que se articula ao Outro e uma parte que “escapa a ser inscrito”.

Como vimos, trata-se exatamente no lugar designado como objeto a na

algebra lacaniana:

Sobre esse objeto, nada sabemos, salvo que é causa de desejo, quer dizer,
¢ como falta a ser que ele se manifesta (...) E la que o analista se coloca.
Ele se coloca como causa do desejo. Posicdo eminentemente inédita,
sendo paradoxal, que uma préatica ratifica (1969-1970/1992, p. 97, p. 144).

A posicao analitica revela-se assim como uma dupla posicéo.

Miller reconhece essa duplicidade ao notar que “a estrutura a estrutura basica
de transferéncia ndo implica, para Lacan, o objeto a, mas o caractere primario do
traco unario” (1998, p. 248) mas, por outro lado, ressaltar que “na teoria do sujeito
suposto saber esta implicita a no¢cdo de uma conjuncdo entre S1 e objeto a na
medida em que o efeito de significacdo pode ser substituido por um produto real”
(1998, p. 248).

Essa substituicdo é justamente aquela mencionada acima quando tratdvamos
da “subida” do objeto do entre o discurso do mestre e o discurso universitario. Para o
analista, contudo, ndo se trata exatamente de desfazer a operacao, mas de resgatar,
a sua maneira, a funcéo que foi degradada e que deixou as marcas de “batismo” do
sintoma de alguém emudecidas e subjugadas pelo saber universitario.

Nota-se, portanto, uma correlacdo interna entre a funcdo psicanalitica de
resgatar a funcdo do objeto a e a instalacdo de um regime de saber distinto do saber
universitario, que predomina na ciéncia.

Mais uma vez, a correlacdo entre psicanalise e ciéncia contribui para a
definicdo do nosso campo. Vamos retomé-la a partir de uma afirmagdo altamente
instigante de Lacan: “A psicanalise é essencialmente o que reintroduz na
consideragéo cientifica o nome-do-pai (...)" (1965/2008, p. 889).



121

2.19 Reintroduzir o nome do pai na ciéncia?

Propomos aqui uma brevissima investigacdo sobre essa passagem, tanto em
relacdo ao seu carater estrutural, quanto em relacdo a declinagdo que ela pode
tomar quando se considera que a marca cultural atual é a hipervaloriza¢éo do saber
exposto.

Tal passagem desperta sem duvida um estranhamento inicial: a psicanalise
ndo faz sua fama justamente por uma espécie de gquestionamento permanente do
nome do pai? Como € possivel que sua funcao seja reintroduzir o nome do pai na
ciéncia?

Ora, diante da citada tendéncia contemporanea ao desencantamento nao
apenas do mundo, mas também da prépria vida, talvez a orientacdo lacaniana
pudesse ser entdo tomada como uma sugestdo de marcha para detrds, uma
reinsercao do pai, de seu aspecto mitico, inacessivel, tradicional.

Mas isso seria recair em uma postura passadista, saudosista, que de forma
alguma da conta da posicao do psicanalista.

La Sagna prop6e um modo preciso de interpretar a afirmacao lacaniana:

A histéria da ciéncia encarna uma rejeicdo da origem ou de qualquer
realidade determinante e verificavel pela tradicdo. Nessa perspectiva, a
ciéncia ignora aquilo que o nome do pai designa, se 0 entendemos no
sentido de origem, de principio, de ordem. O pai &, ao contrario, 0 nome da
impossibilidade dessa empreitada. Ele representa essa ignorancia
necessdria sobre a origem, que permite o surgimento do saber. Apesar de
ser criador- na medida em que é procriador -, ele nada sabe do ato que o
constitui. Freud, que se orientava pelo ideal da ciéncia, soube, contra o
senso comum, manter na origem da psicologia uma parte de histéria, de
mito (2016)

Segundo a perspectiva de La Sagna, embora o nome do pai possa ser
tomado como o principio da legibilidade e da producdo de sentido, no caso de sua
reintroducdo na ciéncia, 0 que estd em questdo é antes o fato de que ele o faz
apenas por reconhecer um ilegivel de origem. Ele é de fato a base da legibilidade,
mas daquela que sabe reconhecer seu carater de semblante e o aspecto fugidio do
saber quando se trata de tocar o real.

Assim, a ideia de reintroduzir o pai conduz necessariamente a questao da

origem de um sujeito, mas o faz justamente na medida em que essa legibilidade esta
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ausente na natureza das moléculas corporais e ndo resolveria, por exemplo, em
funcdo das informacdes de seu DNA. Na origem o que o nome do pai d4 acesso
estdo necessariamente implicadas a funcao da fala e a transmissédo de um desejo, e
nao apenas de um material genético.

Ainda que seja funcdo da andlise produzir uma queda das identificacbes
subjetivas que ocupam o lugar, digamos, da tradicdo, ela ndo o faz, contudo, por
ignora-las, por rechaca-las, sendo por demonstrar, a cada analise, o quanto ela foi
construida por divinos detalhes, por pedacos de linguagem que criam o roteiro de
uma vida. Como vimos, o trago unério é justamente o modo lacaniano de nomear
uma espécie de paradigma fundador desses eventos, que ensinam o0 quanto 0S
modos de gozo sdo marcados pela contingéncia.

N&o se trata, assim, de reintroduzir o pai como o doador absoluto do sentido
da existéncia. Em uma palavra, néo se trata, obviamente, de reintroduzir Deus.

Em uma bela e sucinta frase, Lacan condensa a contraposicdo da visada
psicanalitica em relagdo as perspectivas fundadas num reducionismo biolégico: “A
histéria s6 se desenrola como um contratempo do desenvolvimento” (1965/2008, p.
890).

Rechaca-se assim a ilusédo criada por um certo uso da ciéncia que promete a
producédo de verdades individuais e de incidéncias sobre os sintomas absolutamente
independentes que qualquer apoio nos semblantes, nos tracos de historia de um ser
falante. Se o “desenvolvimento” € uma espécie de expectativa universal de
amadurecimento do corpo e da mente, ele sera, contudo, permanentemente
perturbado e, ao mesmo tempo, enriquecido, pela “histéria”, ou seja pelos eventos
gue ndo podem ser antecipados, nem universalizados.

Nesse sentido, reintroduzir o nome do pai na ciéncia nao significa obviamente
um apelo a tradicdo, seja sob a forma das ideais, seja sob a forma da religido. Trata-
se, antes, de fazer notar que o saber deve ser conectado a sua origem e que esta,
por sua vez, lhe é heterogénea. Mesmo que a andlise trabalhe para que alguém
possa desvencilhar-se dela, trata-se de um movimento que ndo pode ser feito senéo
para cada um, no trilho de sua fantasia. Esse encontro com o carater contingente de
cada destino tende a esvaziar a sensacéo de imutabilidade dos modos de gozo de

alguém, permitindo algum grau de liberdade.
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Tal reintrodugdo serviria assim como um antidoto contra o anonimato e
resistiia a degradacdo de todo saber em sua modalidade de sugestdo
mercadoldgica de autoajuda, onde qualquer saber € equivalente a qualquer outro.

A indicacao precisa de Lacan oferece a especificidade da psicanalise e seu
lugar na aproximacdo com a ciéncia. Diferentemente do que se tende a crer
atualmente, a psicandlise, por se basear no saber suposto, ndo se encontra ao lado
dos discursos e praticas cuja critica em relacdo a ciéncia é sua falta de humanidade,
de espiritualidade.

Pelo contrario, a suposicao de saber € um modo preciso de recusar o apelo
ao inefavel, ao saber mistico, esotérico, inalcancavel sem, contudo, recair nem na
injuncdo do saber exposto e calculavel.

Essa conduta permanente da psicandlise em relacdo ao pai e aos semblantes

por ele sustentados € defendida numa paradigmética passagem de Lacan:

A hipétese do inconsciente, sublinha Freud, sé pode se manter na
suposicdo do Nome-do-Pai. E certo que supor o Nome-do-Pai é supor
Deus. Por isso, a psicandlise, ao ser bem sucedida, prova que podemos
prescindir do Nome-do-Pai. Podemos sobretudo prescindir com a condi¢ao
de nos servirmos dele (1975-1976/2007, p.131)

Tal passagem nos permite dar um passo a mais e compreender que é
preciso necessariamente atravessar o caminho da suposi¢cdo para livrar-se das
armadilhas da crenca como modalidade permanente de relacdo ao saber. O sujeito
suposto saber teria, assim, uma espécie de abertura interna para sua propria queda,
desde que o psicanalista saiba servir-se dessa posicao e ndo apenas usufruir seus
efeitos.

Nesse sentido, em vez do rechacgo constitutivo e definitivo do nome do pai,
efetuado pela ciéncia, a clinica psicanalitica se lanca a um trabalho permanente, a
ser refeito a cada sessao, de nele apoiar-se para encontrar suas brechas.

Tal estratégia é assim definida por Miller:

€ necessario, ndo matar o pai, via sem saida, mas reconhecé-lo em seu
semblante. Na conduc¢do do tratamento, isso significa: ir contra aquilo que
no proprio dispositivo da interpretagdo leva 0 sujeito suposto saber a
identificar-se com a funcéo paterna a identificar-se com a funcdo paterna e,
entdo, manter afastado o sujeito suposto saber dos semblantes do pai
(2001, p. 22)
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2.20 A ex-sisténcia

Faz-se necessaria, assim, uma conceitualizacdo mais precisa das relacdes do
nome do pai com aquilo que o excede. O mesmo pode ser dito da relagéo entre o
sujeito suposto saber e real do gozo. Como situar essa relacdo cuja necessidade
advém justamente da postulacdo da nao relacao?

Para além de sua enorme relevancia clinica, essa questao torna-se essencial
para 0 percurso conceitual dessa tese, pois nos aproxima do motivo pelo qual o
saber exposto é insuficiente para a pratica analitica.

O problema da criacdo de um “real que lhe seja proprio”, mencionado acima,
embute a questdo da constituicdo subjetiva, em relacdo a qual a psicanalise se
orienta fundamentalmente pela experiéncia acumulada de escuta do inconsciente.

Dela se depreende que o real que perturba a relagdo com o corpo € 0 mesmo
gue da o peso de uma existéncia e orienta o ser falante em meio ao mar de historias
e de sentidos que ndo podem encontrar um eixo. Se ele ndo pode, portanto, ser
simplesmente rechacado pela clinica psicanalitica em favor das abordagens
universais do sintoma, é preciso situar com precisdo qual relagcdo pode ser
estabelecida entre o saber suposto e esse real.

Dito de outro modo, se reconhecemos o real como uma parcela do vivo que
escapa a linguagem, como é possivel acessa-lo clinicamente?

Para enfrentar essa questdo é necessario captar que o reconhecimento de
um real externo a aos saberes expostos ndo € uma mera estratégia clinica, mas sim
uma realidade encontrada na prépria constituicdo das subjetividades.

Lacan recorre inclusive a l6gica para demonstrar a funcdo de algo exterior ao
saber exposto na propria estabilizacdo desse mesmo saber que se oferece como
exposto. Em outros termos, Lacan se pergunta sobre a validade de um enunciado
universal e sobre o que garante que ele de fato tenha impacto em um ser falante.

Buscaremos explorar essa tensdo entre um enunciado “exposto” e aquilo que
Ihe escapa, pois ai reencontraremos a trilha que inspira o sujeito suposto saber.

Ao longo de “O Aturdito” esse problema é desenvolvido de forma minuciosa.
Vamos acompanhar de forma breve esse desenvolvimento:

De inicio, Lacan situa dessa forma o problema: “O estereétipo de que todo

homem é mortal ndo se enuncia de parte alguma” (1972/2003, p.450). Com isso,
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sublinha que a verdade de um dito estd, de algum modo, para além dele mesmo, ex-
sistente a ele. Em fungé&o disso, a afirmag&o de um dito universal n&o se conclui, ndo
tem efeitos no real decorrentes de sua mera enunciacdo formal. Nao existe,
portanto, um lugar externo ao discurso de onde se possa construir enunciados
universais, tais como o “todo homem mortal”.

Esboca-se, assim, um problema inerente a posi¢cado do ser falante, quando se
leva em conta seu apoio em universais para se estabilizar.

Tal dificuldade pode ser esclarecida por algumas passagens do Seminario 18,
que antecede em um ano “O Aturdito”, ao qual buscaremos articula-lo. Na sexta
licdo desse Seminério, ao analisar as categorias proposicionais da légica aristotélica,
Lacan demonstra que “o enunciado todo traco é vertical € perfeitamente compativel
com o0 nado existe nenhum tragco”. O enunciado universal, nesse caso, € um “puro
enunciado de discurso” (1971/2009, p.103), isto é, n&o assegura nenhuma
existéncia, nenhum real.

O coracdo do problema, portanto, é a possibilidade de que uma existéncia
possa ser depreendida de um universal, e das condi¢des para que iSso se sustente.
Dito de outro modo, “todo homem é bom pode querer dizer que s6 existe homem
bom, e tudo o que ndo é bom ndo é homem” (1971/2009, p.127). Estariamos,
portanto, no mero plano da tautologia formal, sem que isso fosse suficiente para
exercer efeitos no real de uma existéncia.

Trata-se justamente do problema inerente ao saber exposto: ele dissemina-se
sem dificuldade, mas néo é forjado de forma a produzir efeitos no real do ser falante.

No préprio “O Aturdito”, esse problema é logicamente demonstrado a partir da
afirmacao de que “Nao ha universal que nao se reduza ao possivel. Nem mesmo a
morte (...). Por mais universal que se a postule, ela nunca é senao possivel’
(1972/2003, p.450). Lacan aponta, dessa forma, que silogismos que incluem
afirmag¢des como “todo homem é mortal” contém uma espécie de vicio de origem.

No Seminario 18, esse problema é abordado sob a perspectiva masculina,
articulado a reducdo que a logica falica obriga. Encontra-se ali um impressionante
resumo do impasse do obsessivo, mas que de certa forma pode ser estendido para
todo ser falante:

O homem é uma funcédo falica na qualidade de todo homem. Mas, como

vocés sabem, ha enormes duvidas incidindo sobre o fato de que o todo
homem existe. E isso que esta em jogo — ele s6 pode sé-lo na qualidade de
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todohomem [touthomme], isto €, de um significante, nada mais (1971/2009,
p.133)

Ou seja, o universal ao qual o homem recorre para se situar diante da
inexisténcia da relagdo sexual ndo se sustenta por si sé. Tal como os ditos, que
podem parecer enunciar um universal, seu efeito de verdade depende de algo que
Ihe exterior, de algo que, na terminologia lacaniana, ex-siste a ele. Ndo é possivel
sustentar uma existéncia, mesmo sob o paradigma masculino em “um significante,
nada mais”.

O argumento de Lacan aponta que, para que a “universal afirmativa’ tenha
peso, tenha impacto, tenha poderes sobre o real, a operacdo necessaria é¢ a de
negacgao da ‘particular negativa’, ou seja, a eliminagéo da existéncia que contrarie o
universal.

Com isso, Lacan indica que a producdo de um universal ndo é um fato
discursivo, uma mera enunciacdo, mas que depende de um ato de segregacao, de
exclusdo. O universal tem, portanto, em sua base, uma segregagdo. No caso mais
genérico em questdo, da entrada na linguagem, a exclusdo em questdo é assim
nomeada por Lacan: “nada de gozo excessivo”, uma segregagao operada pelo
principio de prazer.

A especificidade da psicandlise em relacdo a ciéncia e as praticas clinicas
que mimetizam a sua logica consiste em estar avisada dessa segregacdo e ndo a
dispensar. Nesse sentido, estabelece uma tensdo entre a segregacéo e o universal
(objeto a e suposicao e saber) no seio do tratamento, uma sustentacdo que se apoia
justamente na presenca do analista.

Esta perspectiva é exposta com grande clareza por Lacan:

Na medida em que a ciéncia se refere apenas a uma articulagédo que so6 se
concebe pela ordem significante, é que ela se constréi com alguma coisa da
gual antes ndo havia nada. Eis o que € importante captar, se quisermos
compreender algo que resulta de que? Do esquecimento desse mesmo
efeito. Todos quantos somos nés, a medida que o campo se estende pelo
fato de a ciéncia desempenhar, talvez, a funcdo do discurso do mestre, ndo
sabemos em que grau cada um de nés € determinado primeiro como objeto
a (1969-1970/1992, p.152).

O fundamental, portanto, € que a segregacao inerente a instalacdo do
universal ndo é absoluta. O que o paradigma feminino ressalta com ainda mais

clareza € que a negativagdo do gozo, sua transformacdo na metonimia do desejo é
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sempre precéria. Nos termos de Vieira, “A crenga na excegao paterna nunca recobre

totalmente nosso ser sexuado” (2013).

Antes de avancar, uma breve retomada do problema:

1. A psicandlise afirma que ndo h& outro modo de o ser falante constituir-se
gue néo seja através da incidéncia da lingua.

Tal incidéncia permite uma estruturacdo subjetiva e 0 acesso ao gozo

3. Por outro lado, imp&e a castragédo, na medida em o0 gozo a ser encontrado
serd marcado por uma perda

4. Essa perda ndo é absoluta. O objeto a nomeia as encarnagbes do
encontro com o gozo, seja sob sua face faltante, seja sob sua face
angustiante.

5. A marca desses objetos e de sua experiéncia é uma dificuldade na relacdo
do saber, na medida em que eles decorrem de um resto da incidéncia da
lingua.

6. Isso situa um real préprio a psicanalise e a funcéo da clinica psicanalitica é
toca-lo.

7. O real encontra-se, em relacdo ao saber, em uma posi¢cado paradoxal: esta
além dos saberes expostos, mas ndo se deixa tocar sendo através do
saber.

8. A nocdo que melhor transmite essa relacédo € a ex-sisténcia.

Dela decorre, como defenderemos a seguir, a necessidade clinica do

sujeito suposto saber.

2.21 Da suposicao a ex-sisténcia

Diante da tirania da transparéncia que da o tom de nossa época, nunca
ressoou tado alto a seguinte pergunta: se o real proprio a psicanalise ex-siste as
ficcbes e, entre elas, a suposicdo de saber, por que ndo conceber um modo de

acessa-lo diretamente? Por que ndo evitar os meandros enganosos da Suposi¢ao?
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Por que néo retirar a psicanalise desse pantano duvidoso e situa-la firmemente no
campo das ciéncias e dos saberes expostos?
Para responder a tais questdes, 0 primeiro passo € reconhecer uma

dificuldade propria a psicanalise. Miller a descreve do seguinte modo:

A experiéncia analitica se desenrola sob a batuta de uma suposi¢édo. Que
dessa operacao alguma coisa venha a ex-sistir € apenas uma hipotese. Isto
€, que a suposicao dé lugar, faca o lugar, introduza, permita acesso a uma
ex-sisténcia e (...) que, do sujeito, que s6 é suposto, possa vir a ex-sistir o
gue Lacan batizou com o termo de objeto a (2002, p. 17)

Partimos, portanto, do reconhecimento de uma cisdo marcante entre 0s
sentidos - mais acessiveis e mais facilmente produzidos pela experiéncia da fala - e
o real, ou seja, as decorréncias fundamentais da lingua sobre os modos de gozo do
ser falante.

Tomamos, assim, a ex-sisténcia como a marca fundamental do que é o real
psicanalitico (2002, p.10) e nos apoiamos na “hipétese psicanalitica, tal como Lacan
a articulou, de que, a partir da suposicéo, se acede a uma ex-sisténcia” (2002, p.
12).

O método € assim resumido por Miller:

Uma psicanalise p6e o falasser a prova do sentido. Ela pde o que para ele
faz sentido a prova do enunciado. Ela p6e a prova um ser que s6 deve esse
ser ao sentido. Ela pde a prova o sentido que se segue a cadeia
significante. E a questéo é saber se, dessa prova, ele acede a um real, quer
dizer, se ele acede a uma posi¢do que ex-siste ao sentido (2002, p. 14)

A chance psicanalitica de aceder ao real € justamente explorar o sentido,
remetendo-o aos significantes fundamentais que o sustentam e permitindo, assim, o
desvanecimento desse mesmo sentido.

Ha ai, contudo, uma ambiguidade muito propria da psicanalise: o objeto capaz
de orientar €, por outro lado, fluido, refratario as formas e aos sentidos. Pois bem, o
sujeito suposto saber é o0 modo de lidar clinicamente com essa ambiguidade. Ele se
funda no reconhecimento de que o desejo do ser falante é aparelhado em torno de
uma montagem complexa entre objetos pulsionais que causam o desejo e das
palavras que desenham os caminhos da vida. Ele afasta ao mesmo tempo o apelo a

um inefavel, que conduziria a uma abordagem mistica do desejo humano, e a
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resignacdo utilitaria, que conduziria a aceitar qualquer saida, desde que funcione
aparentemente melhor que as outras.
Essa possibilidade depende de uma temporalidade prépria que, Laurent

assim descreve:

As sucessivas basculas da dialética da verdade mentirosa fazem existir uma
instancia relacionada ao texto que se produzird. Esse texto pode-se dizer
‘inconsciente’ apenas na medida em que estd por produzir-se, ndo esta
escrito previamente em nenhum lugar. Ele se produzird e Lacan nessa
época diz isso tecnicamente: ‘a produgao do saber inconsciente se da pela
projecdo do passado em um discurso em desenvolvimento, em devir, por
antecipacdo: vocé tera sido no momento em que pode falar do que fora’
(2009, p. 46)

O produto dessa experiéncia, por um lado, € independente das condi¢cdes que
levaram a ele e se encontra em ruptura com 0 que percurso que a ele conduziu. Por
outro, preserva a afirmacdo de que ndo ha outro modo de ali chegar que néo seja
através de um caminho que serad em seguida desacreditado.

Se o real em questdo € justamente aquele que decorre do impacto na lingua
no ser falante e ndo haveria modo de toca-lo sem percorrer os desfiladeiros do
significante, a suposicdo é a Unica via a disposicdo. A arte da psicanalise passa a
ser a de conseguir percorrer esse caminho feito de semblante e, ainda assim, tocar
o real. Ou seja, produzir algo que pode sustentar-se ap0s a experiéncia de queda do
Outro, da quebra da confianca nos poderes do grande Outro.

Se por um lado é verdade que a psicanalise encontrou nos sintomas uma boa
dose de sentido e, por tras deste, uma amarracao significante préxima de um saber
cientifico, por outro € também verdade que essa descoberta sempre foi feita no seio
de uma relacdo transferencial, ou seja, a partir de um encontro de corpos e de
desejos irreproduzivel e contingente. Essa contingéncia “clinica” do encontro com
um analista é, assim, o equivalente das iniUmeras contingéncias que escreveram,
pouco a pouco, o sintoma de alguém

A psicanalise funciona como uma bussola, jamais um atalho.
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2.22 Uma funcéao inessencial

A logica da posicdo do analista que dai se depreende é a seguinte: 0s
significantes da transferéncia materializam na sessao, no encontro com o analista,
algo da localizacdo do sujeito no gozo. N&o €, certamente, uma localiza¢do plena,
absoluta. Mas marca a intervencdo de um outro discurso. A partir disso, a dimenséao
da verdade suposta surge. Ela ex-siste aos significantes da transferéncia. Ou seja,
nao se resume a eles, mas deles depende. Assim o saber suposto da analise nédo
decorre de uma suposicdo qualquer, de uma aposta vaga, mas sim de uma
Suposicao cuja causa e cujo lastro € a amarracdo minima da posicdo de gozo em
torno de significantes materializados no encontro com um analista.

Podemos retomar assim, sob uma nova perspectiva, a passagem ja

apesentada rapidamente no primeiro capitulo:

Nesse des-ser revela-se o inessencial do sujeito suposto saber, donde o
futuro psicanalista entrega-se ao agalma da esséncia do desejo, disposto a
pagar por ele em se reduzindo, ele e seu nome, ao significante qualquer
(1967/2003, p; 259)

Tal passagem revela a relacao intrinseca entre o significante qualquer, base
da suposicao de saber, e a esséncia da causa do desejo, ou seja, 0 objeto a. Essa
reducdo, mais que um lance discursivo capaz de criar sentido, € o “pagamento” pelo
desenlace de uma analise, pela “entrega” ao objeto causa de desejo.

Dessa forma se constitui a notavel diferenca entre uma funcédo inessencial e
uma que pudesse ser qualificada de dispensavel.

O inessencial do sujeito suposto saber porta a possibilidade de conduzir ao
objeto a justamente porque em sua estrutura minima, a reducdo ao significante
qualquer, encontra-se ndo a alienacado subjetiva propria do discurso do mestre, nem
a reducdo do saber a um dado vazio e universal, prépria ao discurso universitério,
mas 0 pagamento feito por alguém que constatou na propria pele estar circundado
pelo objeto de sua fantasia.

A partir dessa ideia, a seguinte passagem de Laurent permite retomar a
impossibilidade de que o analista tome lugar a partir da logica igualitaria, contratual,

avaliada e regulamentada que serve como paradigma contemporaneo:
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N&o se trata, para o analista, de ‘se introduzir nas fantasias do paciente’
(...), mas antes de jogar com o que Lacan chama de ‘a margem de
exteriorizacdo do objeto a’. Essa margem de exteriorizacdo constitui o
parceiro-analista para além do imaginario (2005, p.34)

Existe, portanto, uma relacéo intrinseca entre uma posi¢ao nao “igualitaria” do
analista e a possibilidade de acessar um objeto que escapa aos saberes expostos.

Sua funcédo néo sera a de um guia capaz de conduzir diretamente ao real,
mas sim a de saber reconhecer os modos possiveis de apresentacdo do real no

simbodlico.

2.23 Presenca do real no simbdlico

Se ndo houvesse cruzamento entre real e simbdlico, a psicanalise nao
passaria de uma charlatanice. Se real e simbdlico se equiparassem, ndao haveria
razdo para questionar a valorizacdo do saber exposto. A tese psicanalitica,
decorrente de sua historia clinica, € que esse cruzamento existe, mas se da sobre
um fundo permanente de néo relagéo.

O que Lacan chama de méprise do sujeito suposto saber ndo decorre,
portanto, de uma incapacidade técnica da psicanalise, que poderia ser superada
pelo recurso as ferramentas da ciéncia. Trata-se antes da forma essencial da
presenca do real no simbdlico.

Sobre essa presenca Miller pondera que

De certo modo, nada sobre [0 real] pode ser dito de verdadeiro. A palavra
‘real’ ja € um paradoxo (...) Talvez o sintoma de Lacan seja muito
interessante, pois implica que, quando se diz algo sobre isso,
necessariamente se mente (...) Pode-se dizer que o real faz o sujeito mentir
e, definitivamente, que o real mente (2011b, p. 31)

Para bem compreender a ideia de Miller, € preciso apenas lembrar que néo
se trata de uma mentira qualquer. A especificidade dessa mentira fica mais clara
quando cotejada com uma variacdo da forma de conceber a presenca do real o

simbalico, feita por Lacan, o impossivel:
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Em todo campo formalizado da verdade, ha verdades que ndo se pode
demonstrar. E no plano do impossivel, como saber, que defino o que é real.
Se é real que haja analista, isto se da justamente porque é impossivel. Isto
faz parte da posicdo de latusa. A chateacdo é que, para estar na posicao
de latusa, é preciso ter discernido verdadeiramente que é impossivel
(17:154).

Exige-se, portanto, uma “chateagao” suplementar a essa mentira, para que
ela ndo produza uma posicdo cinica na posicdo do analista: € preciso discernir
verdadeiramente o ponto em relacdo ao qual nenhuma verdade € plena.

O engano da suposicdo esta necessariamente conectado a presenca de uma
guestdo viva sobre o modo de gozo, que possui, inclusive, uma temporalidade
propria: “Em tudo aquilo que tem a ver com a verdade ha sempre uma precipitagéo
l6gica” (2010, p. 20).

2.24 O saber dainterpretacao

Tal perspectiva deve concretizar-se na acdo que se espera do analista, ou
seja, na interpretacdo. O desafio de sua funcao, a julgar pelo que ja foi desenvolvido
aqui, ndo é pequeno: consiste em um saber que se apresente e que nao esteja,
contudo, constrangido pelas amarras da transparéncia.

Se a marca da interpretacdo psicanalitica é incidir sobre modo de gozo, e nao
apenas produzir um acréscimo de sentido, um esclarecimento, ela deve
necessariamente conectar-se a parcela do gozo que escapou a representacao.

Desse modo, se o desejo é geralmente experimentado pelo sujeito em funcao
da falta-a-ser que a lingua produz, cabe a interpretacdo discernir, em meio ao
discurso e ao esvaziamento dos sentidos que tudo ocultam, o objeto a que causa
esse mesmo desejo.

Cria-se assim uma especificidade propria a ética psicanalitica que Teixeira
assim descreve:

No lugar em que uma psicologia compreensiva vem compartilhar do sentido
de seu paciente, fazendo com que ele permaneca na rota de sua fantasia
justamente por ndo percebé-la como tal, a psicanalise instaura o enigma

como meio de fazé-lo tomar distancia e ver como funciona sua maquina de
doacao de sentido singular (Teixeira, curinga 37, p.46)
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2.25 Outro avesso?

As construcdes e constatacfes elaborados ao longo desse capitulo acerca do
fendmeno social que nomeamos de tirania da transparéncia convocam o psicanalista
a uma dupla tarefa. No nivel do debate cultural, urge demonstrar as limitacbes e
mesmo 0 engodo de supervalorizar o saber exposto. Cabe ao movimento
psicanalitico, nesse sentido, transmitir da boa maneira a pertinéncia do “seu” sujeito
suposto saber, bem como demonstrar os efeitos nocivos das tentativas de equipara-
lo & charlatanice.

N6 ambito da experiéncia analitica propriamente dita, ainda menos que no
nivel cultural, a dendncia de nada adianta e serd crescentemente exigido dos
psicanalistas encontrar, a cada caso, as margens para a instauracao do sujeito
suposto saber a partir do predominio do discurso universitério.

Até aqui, buscamos situar o mapa da guerra descrita por Miller: o que € e
como opera a tirania da transparéncia e quais os fundamentos da necessidade
estrutural do saber suposto na psicandlise. No capitulo a seguir, buscaremos
explorar ndo o mapa, mas a estratégia que o ultimo ensino de Lacan nos oferece
para enfrentar essa guerra.

Sustentamos conceitualmente os motivos pelos quais dobrar-se a tirania da
transparéncia que constitui a atualidade seria necessariamente fatal para a clinica
psicanalitica. Nesse sentido, a posicéo analitica € de recusa e combate.

Por outro lado, é igualmente crucial saber travar esse combate clinico com as
estratégias que esse novo cenario demanda.

Se o discurso da psicanalise foi construido por Lacan como o avesso do
discurso do mestre, é preciso agora perceber que o discurso dominante que serve
como Outro da psicanalise ndo se organiza de forma oposta a sua.

Serd entdo necessario pensar nas mutacdes contemporédneas do sujeito
suposto saber e buscar no ensino de Lacan as pistas que ajudam a enxergar formas
distintas de maneja-lo, para que seja possivel subverter ndo o discurso do mestre,
mas sim o discurso universitario.

Como vimos, ndo ha outra opcdo para a psicanalise que ndo seja a de
produzir seus efeitos através do semblante. O que esta em questdo, contudo, no

capitulo a seguir, é o reconhecimento de que os semblantes hegemdnicos na cultura
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mudam e, com eles, a clinica psicanalitica. Esta, por sua vez, transforma-se nao
para se adequar e capitular, mas para perseverar em sua permanente tarefa de se

servir dos semblantes para aceder a um real.
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3 MUTACOES DO SUJEITO SUPOSTO SABER

A tirania da transparéncia faz parte de um movimento civilizatério maior, que
nao incide apenas sobe o regime do saber propriamente dito, mas igualmente, como
€ de se esperar, sobre as relagcdes entre as construcdes de identidades e as
satisfacfes pulsionais. Nesse sentido, nos parece pertinente a tese de Laurent e
Miller (2003), extraida de Lacan, de que uma das marcas da atualidade seria o
enfraguecimento da vergonha como afeto por exceléncia das relacées do gozo com
o Outro. Assim como 0 saber deixa transparecer a exigéncia de uma plena
exposicao, os modos de gozo passam a ser exibidos initerruptamente, convocando o
olhar do Outro em um movimento paradigmatico da sociedade do reality show. Miller
expde do seguinte modo essa tese: "Em termos lacanianos, isto esta dito no ultimo
capitulo de o Avesso da Psicanalise, do seguinte modo: “ndo ha mais vergonha” [...]
Estamos na época de um eclipse do olhar do Outro como portador de vergonha”
(2003, p. 10).

Uma variagdo desse mesmo movimento pode ser constatada no discurso
contemporaneo sobre a partilha sexual, que advoga a capacidade - ou mesmo a
liberdade - que teria hoje cada individuo de criar um sexo particular, um
empreendimento da prépria satisfacdo pulsional que nada deveria as retrégadas
restricdes do mundo paterno e binario que dominou os séculos precedentes.

Essas trés facetas da contemporaneidade — a equiparacao de todo saber, a
exibicdo ilimitada e a abordagem da sexualidade via discurso empreendedor -
possuem, como nao poderia deixar de ser, um traco comum: dificultam que o real
psicanalitico se apresente como o0 concebemos, ou seja, uma impossibilidade
inerente ao simbdlico e ao imaginario.

A dificuldade imposta a pratica psicanalitica pela tirania da transparéncia € um
aplainamento do discurso, préprio ao saber, S2, quando usurpado pelo mestre, no
qual qualquer pedaco de saber equivale a qualquer outro. Nesse cenario, pode ser
dificil encontrar pontos cegos no discurso, onde estamos acostumados a buscar a

singularidade.
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Ora, se é verdade que proliferam na cultura atual formas renovadas de
obturar o impossivel — algo que, alids, € inerente a qualquer cultura -, torna-se entéo
necessario estar atento para encontrar nuances igualmente distintas na forma de
subverter clinicamente esse discurso.

Nesse sentido, embora seja altamente delicado transitar entre consideracdes
culturais e o0s conceitos psicanaliticos, nos parece relevante acompanhar o0s
desenvolvimentos da parte final do ensino de Lacan, na qual novas densidades séo
fornecidas a ideias classicas, com grande potencial de orientacdo clinica diante dos
tragos culturais mencionados.

N&o h& davidas de que Lacan jamais se deixou seduzir pela tentacdo de
abordar o inconsciente como um recondito da alma humana e, ao contrario, ensinou
a toma-lo como aquilo que, na propria superficie, faz rachadura, faz fenda tanto no
discurso corrente como, consequentemente, na visdao que cada um nutre de Ssi
mesmo.

Parece-nos, no entanto, que esse resgate lacaniano da abordagem freudiana
original toma um novo alcance quando a ideia de profundidade perde de fato sua
pregnancia subjetiva, seja numa escala mais ampla da sociedade, seja nas formas
individuais com que cada individuo cria representacdes de si.

Afinal, ndo é mesmo dizer que o analista deve estar advertido de que o
inconsciente ndo sao as profundezas ou afirmar que a ideia de profundeza nao
ressoa nos sintomas que lhe chegam. Vieira reconhece a correlacdo entre esse

movimento e a experiéncia da transferéncia:

A possibilidade de um regime discursivo ndo fundado na profundidade
conferida pela premissa falica sempre levou os analistas, de maneira
andloga aos artistas do século passado, a percorrer situagbes em que
haveria uma dificuldade manifesta na instituicdo da suposicdo de saber,
intrinsecamente solidaria a profundidade do eu e essencial para a entrada
em analise (Vieira, 2003, p. 37).

Ao longo do capitulo precedente, sustentamos que o regime discursivo
predominante na cultura ocidental impde desafios novos a psicanalise, em cuja
histéria predominou uma lida com um discurso ancorado na premissa falica e no
nome do pai.

Em tempos de hipervalorizagcdo do saber exposto, de tudo aquilo que é

baseado em evidéncias, cabe a psicanalise encontrar as ferramentas conceituais e 0
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saber fazer clinico capazes defender, sustentar e preservar o modo de relacdo com
0 saber que se confunde com sua propria invencgéo, qual seja, o0 saber suposto

Nesse sentido, o analista €, como sempre, convocado a “alcangar em seu
horizonte a subjetividade de sua época” (Lacan, 2003, p. 314) de forma a saber qual
discurso é sua tarefa subverter. Importa, assim, indagar como manter viva a
perspectiva do sujeito suposto saber quando o campo ao qual ele estd referido
denota um predominio do saber universitario, que recobre com seu saber exposto
cada brecha do caminho, cada ponta desamarrada. Como estar a altura de fazer
alguém escutar o impacto da lingua na constituicdo da subjetividade quando a
injuncdo de clareza e demonstracdo ndo deixa espaco para os pedagos soltos e
para os pontos cegos de uma fala?

N&o se trata ai, para o psicanalista, de se conformar e se adequar, nem de
lamentar e suspirar, mas de renovar seu desejo e perceber que a psicanalise jamais
assentou-se confortavelmente no horizonte de nenhuma época. Quando construiu
seus quatro discursos, Lacan demonstrou que o discurso da psicanalise se faz como
a avesso do discurso do mestre. O que muda, entdo, quando seu Outro mais
corriqueiro passa a ser o discurso universitario?

Para enfrentar essa questdo, exploraremos indicacbes esparsas e nao
sistematizadas acerca do sujeito suposto saber presentes no ultimo ensino de
Jacques Lacan. Junto a isso, buscaremos investigar uma série de movimentos
conceituais desse mesmo momento, através quais Lacan ressitua, com pequenos
deslocamentos, uma série de conceitos psicanaliticos. Nossa tese é de que 0s
novos contornos tracados por Lacan para o sujeito suposto saber possuem grande
valor de orientacdo na tarefa permanente do psicanalista de subverter, no trabalho
clinico, as consequéncias subjetivas do discurso vigente na cultura.

Nesse sentido, exploraremos as formas lacanianas de abordar o inconsciente,
caminharemos pelas trilhas em que a noc¢éo de letra € resgatada dos primordios de
seu ensino para ganhar novas densidades e acompanharemos as surpreendentes
licbes que Lacan extrai de sua experiéncia no Japao, a partir da qual ele transmite
um novo modo de enxergar a correlacdo entre a funcdo do sujeito e as referéncias
simbdlicas e imaginarias que o produzem.

Em sintese, esse capitulo se dedicara a vislumbrar que figuras do sujeito
suposto saber se depreendem do Ultimo ensino de Lacan. Se afirmamos que a

tirania da transparéncia é a base a partir da qual a psicanalise devera operar suas
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subversdes, nada melhor que comecar pelo que Lacan chama de sujeito japonés, a

descoberta de um modo de estruturar a subjetividade que “n&o envelopa nada”.

3.1 O sujeito japonés

Em Lituraterra, Lacan serviu-se dessa uma experiéncia pessoal no Japao
para descrever um cenario distinto de constituicdo de identidades. O cerne de sua
tese sobre o japonés € “o fato de ele se apoiar num céu constelado, e ndo apenas
no trago unario, para sua identificagao fundamental” (1971/2003, p.24).

Temos assim noticias de uma identificacdo multipla, fragmentada, cujo efeito
era uma ruptura com a suposicdo de uma verdade essencial, Ultima, a ser buscada
por tras dos signos. Em lugar do tragco unario, o céu constelado. Em lugar do objeto
escondido, “o sentimento inebriado de que o sujeito japonés nao faz envelope para
coisa alguma” (1971/2003, p. 24).

Nota-se ai uma correlacdo possivel com o0 cenario contemporaneo acima
descrito, no qual a satisfacdo paradoxal do sintoma - que tendia a se manifestar
como um elemento no avesso da constituicdo subjetiva e que se encaixava com a
busca de um sentido igualmente oculto como motor na transferéncia - da lugar a
uma platitude, a um conjunto de cartas na mesa que nada escondem.

Esse paradigma japonés afeta, contudo, um aspecto nodal da clinica.
Segundo Miller,

tal como funciona para nés a experiéncia analitica, supomos que a
identificacdo fundamental do sujeito barrado se sustenta, se apoia sobre um
significante fundamental, um traco undrio, capaz de preencher a falta
fundamental do sujeito (1988, p. 100).

A partir dai, ele levanta uma indagacéo a respeito do paradigma japonés que,
aliads, pode perfeitamente ser aplicada ao contexto atual: "O Outro [...] do
enderecamento pode ser reduzido a um significante qualquer, como exige a
experiéncia analitica?" (1988, p.99).

A tese subjacente a pergunta é a de uma compatibilidade conceitual entre as

formas de identificagcdo fundamentais do sujeito — ancoradas na nocao do traco
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unario — e o0 engendramento da experiéncia analitica, via significante da
transferéncia e suposicdo de saber. Diante disso, se a trama das identificacfes se
altera, ndo hd como manter na clinica analitica exatamente a mesma estrutura.
Afinal de que serviria dar consisténcia a um enigma diante de um sujeito que “néo
faz envelope de coisa alguma™?

E sem divida uma referéncia instigante para abordar sintomas que se
apresentam com certa frequéncia na atualidade, vividos como disfuncdes da
maquina corporal, desarranjos que tendem a servir como fundamento das
identificacbes e ndo como manifestacdes perturbadoras que convidam a buscar 0s
enigmas da constituicao subjetiva.

No ambiente japonés vivido por Lacan, contudo, a platitude das trocas néo
respondia a um esvaziamento da singularidade, mas sim a outra forma de
experimentar, de se deixar afetar e de usar a lingua. Lacan considerou essa
descoberta suficientemente relevante para nos apresenta-la ndo como uma
curiosidade cultural, mas como algo decisivo em seu esfor¢o de transmitir a clinica
psicanalitica.

Sua abordagem auténtica vinha na esteira de Roland Barthes, que publicara
em 1970, um ano antes de Lituraterra, seu Império dos signos (2007), igualmente
uma reflexdo sobre sua passagem pelo Japdo. Barthes, alids, toma o cuidado de
reconhecer que refletird a partir do que experimentou, mas ndo necessariamente

sobre uma cultura ou um pais concretos. Em funcao disso, ele pondera:

Posso também, sem pretender em nada representar ou analisar qualquer
realidade, extrair de alguma parte do mundo um certo nimero de tracos e,
desses tragos, formar deliberadamente um sistema. E esse sistema que eu
chamarei de Japao (Barthes, 2007, p. 11).

Essa sensivel distingdo nos ajuda a justificar a pertinéncia de nos inspirar no
Japao de 1970 para analisar o ocidente do inicio do século XXI, afinal bastaria abrir
o Império dos signos em qualquer pagina e ler dois paragrafos para perceber o
guanto a sutileza das praticas descritas destoa do ambiente cultural ocidental atual.

Se nos mantivéssemos no nivel sociocultural, como falar, por exemplo, do
valor ou da funcéo da escrita quando as células basicas da comunicacdo sdo muitas
vezes 0s emoticons, pequenas imagens cuja significacdo pretende vir agregada e

pronta, onde as variacdes seriam ainda menos possiveis que no tradicional
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encadeamento de palavras, cuja auséncia de significado intrinseco garante o
minimo de liberdade através da metafora? Ndo estariamos numa espécie de
extremo oposto da logica japonesa, na qual o traco vale tanto ou mais que o
caractere supostamente universal que desenha? Onde até mesmo o0s enderecos,
segundo a delicada explicagéo de Barthes, parecem se escrever de forma artesanal
e ndo segundo um catalogo publico, matematico e homogéneo: “E preciso orientar-
se ai nao pelo livro, pelo endereco, mas pelo caminhar, pela visdo, pelo habito, pela
experiéncia (...) O endereco, ndo sendo escrito, deve por certo fundar eles mesmo
sua proépria escrita” (2007, p. 55).

Qual o sentido de usar o Japao como referéncia para esse ambiente?

Ao fim e ao cabo, ndo se trata de supor nenhuma semelhanca sociocultural
entre o cenario atual e o Japao de Barthes e Lacan, mas de aprender algo com essa
forma de sustentar trocas, comunicacdes e subjetividades, na medida em que ali
pode ser encontrada uma direcdo precisa, uma referéncia mais propicia a orientar
solucdes a alguns impasses clinicos contemporaneos. Podemos apostar, assim, que
a experiéncia descentrada da atualidade seria sensivel a solucéo japonesa.

Entre os tracos que permitem essa relagdo, encontramos alguns dados
estruturais, tais como a ineficacia do centro como referéncia primordial para a
organizacdo social e o pouco que se recorre a nogdes de profundidade e
transcendéncia para a estabilizacdo de identidades, em favor de um tecer continuo
do vinculo social através de gestos, imagens, trocas e mutuo reconhecimento.

A proposta € tomar o Japdo como inspiracao para um certo modo de solucao
diante da falta de centro, de profundidade, de transcendéncia. Essa longa e bela

passagem de Barthes da o tom de sua descoberta:

Assim, em japonés, a proliferacdo de sufixos funcionais e a complexidade
das encliticas supdem que o sujeito japonés se lance na enunciacdo através
de precaucdes, de retomadas, de atrasos e de insisténcias cujo volume final
(ndo poderiamos mais falar em uma linha de palavras) faz precisamente do
sujeito um envelope vazio de fala, e ndo esse nucleo cheio [nhoyau plein]
gue supomos dirigir as nossas frases, do alto e do exterior, de tal forma que
aquilo que nos aparece como um excesso de subjetividade é antes uma
forma de diluicdo, de hemorragia do sujeito em uma linguagem fracionada,
partida, difratada até o vazio (2007, p. 16)

A perspicacia de Barthes consiste em nao projetar, no estilo japonés que ele
observa, um autor ocidental, a ser o autor de “precaucdes, retomadas, atrasos,

insisténcias”. Dito de outro modo, ele consegue abrir mdo de um psicologismo muito
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proprio a experiéncia neurdtica ocidental, que consiste justamente em supor que a
subjetividade é dotada de um “noyau plein” que a dirige. Ao abdicar dessa hipotese
pré-concebida e se deixar verdadeiramente ensinar por uma experiéncia nova, ele
percebe que ndo ha propriamente a suposi¢cao neurdética de um nucleo a se recobrir
de tais movimentos linguisticos, mas antes a tessitura de um movimento sem
avesso, onde a propria subjetividade se ancora e se revela. Como esclarece Caldas,
“esse nivel semantico que trata o significante de forma tao sofisticada nao quer dizer
nada, ndo envia a nenhum significado e, sobretudo, a nenhum significado ultimo”
(p.88).

E importante, contudo, notar as sutis distingdes entra as abordagens de
Barthes e de Lacan. Se o primeiro nomeou seu livio como o “Império dos signos”,
Lacan prefere traduzir essa mesma experiéncia como império dos semblantes
(1971/2003, p. 24).

Se fosse tomado apenas como império dos signos ou impérios das imagens,
algo fundamental ficaria de fora, algo essencial para a importancia clinica que Lacan
deseja extrair do ‘seu’ Japao. A nocado de semblante, para Lacan, distingue-se das
ideias de aparéncia, imagem ou signo justamente porque supde um
entrecruzamento dessas dimensdes simbdlicas e imaginarias e, além disso, uma
permeabilidade ao real. E sem dlvida uma categoria orientada pela topologia dos
nos, pela amarracédo de trés registros distintos sem que qualquer um deles exerca
um papel preponderante de organizacao.

Nesse sentido, Miller destaca que, entre Barthes e Lacan, apesar da
proximidade de boa parte de suas percepcdes, ha um desencontro de énfases.
Segundo ele, a tese de Barthes é a seguinte: “O Japao é feito de signos que nada
envelopam” (1988, p.97). Embora em grande parte se alinhe a visao barthesiana
sobre a experiéncia japonesa, Lacan nao teria endossado esse ponto de forma
plena. Miller destaca o quanto a questdo crucial lacaniana ndo € tanto o modo como
o discurso japonés “desnuda a estrutura de ficcdo da verdade, o estatuto de
semblante do significante e a vacuidade do sujeito” (1988, p. 97), mas sim como a
partir dessa pratica obtém-se satisfacdo ou gozo.

Esse tema sera abordado mais detidamente adiante, a partir da caligrafia e da
retomada da nocdo de letra. Por ora, € importante registrar que Lacan passa a
transmitir uma nova visada sobre as relacdes entre os significantes, seus sentidos e

a satisfacdo pulsional. Vieira assim sintetiza o desafio que se extrai desse
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paradigma: “Neste nosso mundo japonizado, somos solicitados a saber-fazer com as
aparéncias para que em cada sujeito, artesanalmente, uma delas possa se destacar
e remeter ao grau zero da subjetividade” (2003, p. 155).

Como se vé, o “saber fazer” com as aparéncias exige um deslocamento da
perspectiva que essa ideia de semblante produz no ensino de Lacan. O habitual
acento critico que a psicanalise destina ao imaginario esta francamente ligado a
l6gica construida no estadio do espelho e aprofundada na teoria da angustia,
exposta em O Seminario: livro 10. O imaginario, nessas circunstancias, é aquilo que
vela o objeto, é a Gestalt que esconde o0 gozo, os restos, 0s pedacos esparsos de
satisfacdo, o sem sentido das marcas.

Segundo a ldgica japonesa, a singularidade segue sendo o horizonte da
psicanalise, mas Lacan parece encontrar no Japao uma nuance sobre 0 modo como
a escrita e as imagens podem acolhé-la. Nesse sentido, a complexa cortesia
japonesa ndo é constituida por um vasto manual de etiqueta, previamente
estabelecido, a ser obedecido a cada ocasido. Se assim fosse, o imaginario seria
tomado quase como um paradigma instintual préprio ao reino animal, onde imagens
fixas orientam convivéncias e acasalamentos.

A abordagem desse esforco de cortesia através da nocao de semblante exige
que se pense um esforco continuo e artesanal de transmissdo da singularidade
através daquilo que se faz visivel. Como dissemos, essa perspectiva sera retomada
adiante, durante a investigacdo da caligrafia japonesa e da inspiracdo que ela traz
para a renovacdo da ideia de letra. A légica japonesa ndo seria, portanto, como
destacou Miller, apenas um apontamento da “hemorragia do sujeito” (Barthes, 2007,
p. 16), mas sim uma delicada visada de positivacdo do gozo, de seu acolhimento no
préprio seio de um semblante sem avesso.

Dito de outro modo, estariamos diante de um outro modo de localizar o real
como o impossivel que se manifesta no simbdlico e no imaginario. Tal movimento
nos interessa na medida em que acreditamos ser notavel a implicagdo dessas
construgdes para o sujeito suposto saber.

Uma vez mais, contudo, devemos insistir que é possivel abordar tais
implicagbes por ao menos duas vertentes.

No que diz respeito a forma com que a funcéo do sujeito suposto saber tende
a ser experimentada pelos analisantes neuréticos, esse novo cenario desenha uma

declinacdo da suposicéo de saber capaz de se materializar mesmo onde ndo ha a
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convocacdo de qualquer figura de transcendéncia e ndo ha tendéncia a projetar
nenhum sentido subjacente as formacdes do inconsciente. Tal como afirmamos nos
capitulos anteriores, essa visada de transcendéncia e profundidade, prépria a
premissa falica e ao nome-do-pai, ndo se confunde com a visdo de Jacques Lacan
sobre a funcéo simbdlica do pai, mas ainda assim é uma tendéncia neurotica que a
clinica psicanalitica soube acolher, para subverté-la ao longo na andlise.

Ja no que diz respeito a teorizacdo do sujeito suposto saber e a lucidez clinica
que se espera do psicanalista em seu manejo, a referéncia japonesa parece abrir
uma perspectiva de redesenhar a “méprise”, o engano estrutural que determina os
encontros possiveis entre real e simbodlico. Dessa forma, investigaremos adiante o
guanto a retomada do conceito de letra permite redefinir os limites do sujeito suposto
saber.

Antes disso, contudo, veremos que a hipétese de novas correlacbes entre
singularidade e aparéncias, ou entre gozo e escrita, € acompanhada, no ensino de
Lacan, por movimentos relevantes de releitura do inconsciente, que também incidem

sobre a concepcéo de sujeito suposto saber.

3.2 O inconsciente e o falasser

Embora sempre muito cuidadoso em se manter na trilha de Freud e defender
a harmonia de seus conceitos com a obra freudiana, Lacan terminou por propor uma
inovacado a respeito do inconsciente. Em 1970, Lacan tratara o inconsciente como
“apenas um termo metaférico para designar o saber que s6 se sustenta ao se
apresentar como impossivel” (1970/2003, p. 423, grifo nosso).

Em 1975, vai além e ndo hesita em afirmar que a hipotese freudiana do
inconsciente "tenha sido mal nomeada” uma vez que “o inconsciente ndo é
simplesmente ser ndo sabido” (1975/1998, p. 9). Mais adiante, acrescenta que “na
lingua alemé&, o consciente da consciéncia é formulado como o que verdadeiramente
€, isto €, um gozo do saber. A contribuicdo de Freud foi a seguinte: ndo ha
necessidade de saber que se sabe para gozar de um saber” (1975/1998, p. 9).

Finalmente, em sua conferéncia sobre Joyce, reescrita e publicada como

“Joyce, o sintoma” (1976/2003), Lacan de fato propde uma alternativa ao conceito
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freudiano: “Dai minha expressao falasser [parlétre] vir a substituir o inconsciente de
Freud” (1976/2003, p. 561).

No que diz respeito a primeira citacao, de 1970, o paragrafo precedente havia
ratificado o inconsciente como estruturado, mas “articulado a partir de parte alguma
que seja articulavel, ja que € apenas um ponto de falta, impensavel de outra maneira
que ndo através dos efeitos pelos quais € marcado” (1970/2003, p. 423).

Ou seja, ha uma espécie de pareamento entre a formacéo do inconsciente e 0
lugar de onde ela parte, um lugar ndo articulavel, mas ao mesmo tempo um “ponto
de falta”. Essa via havia sido aberta desde O Seminario: livro 11, mas seguiu sendo
aprofundada. Ja ali, a distincdo entre uma cena, consciente, e outra cena,
inconsciente, havia perdido forca para a ideia de um texto que surgia em relacdo a
uma hiancia.

A poderosa visada freudiana inicial é assim definida por Vieira:

Freud demonstrou como era possivel reconstituir, partindo de suas
apresentacdes fragmentérias — lapsos, esquecimentos, atos insensatos-,
um discurso inconsciente, intrinsecamente vinculado aos conteldos sexuais
recalcados. Lacan resume: estruturado como uma linguagem, o
inconsciente é uma Outra cena (2016, p. 13).

Aos poucos, Lacan avanca na ideia de um texto inconsciente que nao
poderia, contudo, ser remetido a qualquer discurso que caminhasse paralelamente a
consciéncia. Ou seja, um texto capaz de produzir um efeito inesperado de gozo, sem
gue a ele se atribua a qualidade de ter sido recalcado. O que surge como surpresa
na fala, portanto, ndo deve seu peso ao fato de ter estado oculto, ao fato de
pertencer a outra cadeia associativa.

Lacan questiona assim um efeito muito préprio a experiéncia da associacao
livre a partir do sintoma:

Na psicanalise, ele [0 sintoma] lida com algo que é a traducéo, na fala, de
seu valor de verdade. O fato de isso suscitar o que é sentido pelo analista

como um ser de recusa ndo permite, em absoluto, decidir se esse
sentimento merece de algum modo ser conservado (1971/2011, p. 49)

Da forma como compreendo essa passagem, Lacan avanga uma vez mais na
direcdo de recusar a esséncia, seja do inconsciente, seja do agente sensor que
dificultaria a traducéo, na fala, do sentido do sintoma. Coloca-se assim em questéao a

concepcao clinica da ideia de resisténcia.
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Lacan retoma, revaloriza e enfrenta dificuldades encontradas por Freud, que
ja havia sido exigido pela clinica a forcar sua no¢éo de inconsciente para além da
referéncia ao reprimido. Parece-nos, nesse sentido, que somente hoje podemos nos
dar conta do alcance da brecha aberta por Freud entre o inconsciente e o reprimido,
cuja manifestacdo clinica mais flagrante se dava em torno do problema da
resisténcia. Vale a pena retoma-la rapidamente.

Talhada incialmente sobre uma superficie tedrica que tinha como alicerce a
distingdo entre consciente e inconsciente, a resisténcia foi concebida grosso modo
como uma forgca empreendida pelo eu para manter apartadas da consciéncia as
ideias insuportaveis, sediadas no inconsciente: “Ao investigar as resisténcias,
constatamos que ela emana de forgas do ego” (1916/1917/1996, p. 304), afirmava
Freud em 1916.

Nesse sentido, uma primeira maneira de entender a resisténcia é correlata a
visdo de um inconsciente dotado de existéncia, sede de representacdes que estédo
concretamente apartadas da consciéncia em funcéo do recalque.

No primeiro adendo a “Inibicdes, sintomas e angustia” (1925/1996), Freud
volta a abordar, a partir das inovagdes trazidas por esse artigo e por “O ego e o0 id”, 0
tema da resisténcia. Observa ali que, embora o0 ego seja uma fonte importante das
resisténcias, ele ndo pode ser considerado a Unica. Ao lado dessa ponderagéo
tedrica, esta a constatacéo clinica de que a “conscientizagdo” de uma repressao nao
€ necessariamente suficiente para eliminar as resisténcias. Freud nota que, mesmo
apo6s a “louvavel decisdo do ego” (1925, p. 155) de abandonar as resisténcias, as
repress@es podem seguir existindo, criando a necessidade clinica do que ele chama
de “elaboragao”.

E interessante notar o aprofundamento, a nova consisténcia dada ao conceito
de ‘elaboragao’ em relacédo aquela que ele recebe em 1914, em “Recordar, repetir,
elaborar’, por mais que esse artigo, na versdao de que dispomos, conte com
modificagdes posteriores.

Em 1925, a “elaboragdo” passar a ser considerada a operacdo clinica
necessaria ao enfretamento das repressbes mesmo apods a decisdo egoica de
abandonar alguma resisténcia; operacao essa que pde em destaque justamente as
resisténcias ndo conscientes, como, por exemplo, aquela exercida pela compulséo a
repeticdo, chamada por Freud de “resisténcia inconsciente”. E exatamente nesse

ponto do texto que Freud descreve as “cinco espécies de resisténcia” que o analista
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deve combater e que “emanam de trés dire¢des”, do id, do ego e do superego (1925,
p. 155).

N&do serd possivel aborda-las em detalhe aqui, mas impressiona o
delineamento de todo o campo de resisténcias que se pode encontrar clinicamente
na atualidade, ainda que porventura alguns aspectos possam estar mais acentuados
e outros menos em relacdo ao ano de 1925.

L& estdo, por exemplo, a “assimilagédo do sintoma no ego” (1925, p. 156), tao
prépria das patologias contemporaneas que ganham estatuto de identidade para o
sujeito (“sou toxicbmano”, “sou deprimido”, “sou anorética” etc.); “o sentimento de
culpa ou necessidade de punigdo” (1925, p. 156), que servem como manifestagcao
das patologias marcadas pela ferocidade superegodica, desgarrada das funcdes de
representacdo subjetiva; e, ainda, aquela resisténcia decorrente do id, que
“necessita de elaboragao” (1925, p. 156), e que salienta com precisao o quanto nao
€ possivel abordar clinicamente sintomas marcados pelo carater aditivo, compulsivo
da satisfagcdo com base em nogdes de “disputa”, de “luta” entre consciente e
inconsciente, entre ego e id, sendo com o reconhecimento da necessidade de
representar, de nomear, de produzir um texto singular que possa dar conta do
mutismo dos sintomas marcados pela repeticéo incessante do gozo.

Vé-se que ha uma tonalidade distinta dada aqui ao termo “elabora¢ao” a partir
do reconhecimento, feito em “Inibicdes, sintomas e angustia”, de que o ego nao ¢ a
fonte Unica das resisténcias.

Em 1914, a ideia da elaboracdo tem uma complexidade menor; trata-se de
“dar ao paciente tempo para conhecer melhor uma resisténcia com a qual acabou de
se familiarizar, para elaboréa-la, para supera-la” (Freud, 1914, p.170). Em 1925,
torna-se possivel compreender a elaboragdo ndo apenas como o “tempo para
conhecer” necessario ao ego, mas sim como a decorréncia de que nao é
exatamente do ego que parte a fonte da resisténcia em questdo. Ou seja, a
elaboracdo torna-se uma ferramenta ndo mais dirigida a uma resisténcia imposta
pelo ego, mas a uma resisténcia inerente ao id, a dimensado da exigéncia pulsional.

Embora a hipotese do recalque jamais perca sua pertinéncia na psicanalise,
Freud abriu, a partir principalmente de 1920, uma dimenséo do trabalho analitico
que extrapolava a logica do apontamento de uma representacdo preexistente e

recalcada.
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Essa ampliacdo é explicitamente defendida por Freud quando afirma, nos
momentos iniciais de O ego e o0 id, que “a pesquisa patolégica dirigiu nosso
interesse de modo excessivamente exclusivo para o recalcado” (1923/1996).

Sob esse novo campo, esconde-se uma espécie de crise da psicanalise. Se
nao se trata apenas de encontrar uma verdade que estd escondida, se a abordagem
do sintoma nédo se limita & légica do recalcado, que dimensdo dar ao discurso no
seio do tratamento analitico?

Dessa forma, se, em um cenario onde os fendémenos clinicos do retorno do
recalcado manifestam-se com forca, a distingdo entre inconsciente e recalcado tem
a importancia de manter viva a fenda constitutiva da sexualidade, em outro cenério,
onde o fendmeno clinico do recalque seja menos evidente, essa mesma distingao
torna-se ainda mais relevante, pois afasta a ilusdo de que, em mundo permissivo e
pouco repressor, a fragilizacdo do recalque significaria igualmente o fechamento
dessa brecha, desse n&o nascido que caracteriza o0 inconsciente, tal como
trabalhado no primeiro capitulo. Tal distingdo é importante ha medida em que evita
uma visdo culturalista dos conceitos psicanaliticos, que perderiam sua pertinéncia
em funcdo de modificagbes sociais, tais como a mudanca no modo de operar a
repressdo da sexualidade.

Nesse sentido, embora uma dimensdo ndo exclua a outra, a logica do
recalque tende a se tornar apenas uma variante possivel das formas como a
incidéncia da linguagem se manifesta nos sintomas. Tal visdo € correlata a ideia
desenvolvida por Lacan em seu ultimo ensino, quando trata do pai como uma forma
entre outras de estabilizar uma identidade.

Embora a constru¢do do falasser ndo exclua de modo algum inconsciente
freudiano, ela tende a indicar que a afirmacdo do sintoma como produto de
reminiscéncias, de representacdes, elidiria, encobriria um momento logicamente
anterior de impacto da linguagem. Quando é possivel abordar o sintoma como
retorno de uma representacao recalcada, € igualmente possivel ja partir do ponto em
que a linguagem opera como representacdo, ou seja, como manifestacdo de um
desejo. Mesmo que 0s pontos opacos, 0os umbigos das formac¢des do inconsciente
sejam reconhecidos e levados em conta, ha uma tendéncia a toma-los clinicamente
como residuos, como ponto limites de uma operacédo prévia. Dito de outro modo, a

eficacia da légica paterna pode permitir adiar o encontro com o problema de um
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impacto entre lingua e corpo que ndo represente nada, que ndo possa ser Vvisto
como manifestacédo de um desejo.

Em torno dessas formulagcbes, duas dimensdes caminham paralelamente,
embora ndo devam ser confundidas. Uma diz respeito a metapsicologia, ou seja, a
um certo modo de conceber conceitualmente a radical especificidade de um ser vivo
que esta irremediavelmente afetado pela linguagem. Outra diz respeito as
estratégias clinicas de acolher o mal-estar.

Nesse sentido, abordado pela perspectiva do falasser, o sintoma freudiano
cldssico € uma roupagem, uma declinagdo possivel, que, em certos casos, ou em
certas épocas, era tdo consistente que permitia que o sintoma fosse efetivamente
tocado por uma clinica que o abordava como uma decorréncia do pai.

Essa visada talvez ajude a esclarecer o motivo pelo qual um Lacan sempre
fiel a Freud ousou rebatizar seu conceito fundamental. Afinal, por mais que Lacan
tenha se dedicado a esvaziar o inconsciente de toda existéncia prévia, de toda
ontologia, de toda tendéncia localizacional, é inegavel que por sua grafia — cujo
aspecto primordial € uma negacéo, ou seja, o fato de ndo ser consciente-, por seu
lugar na cultura e no ideario psicanalitico, esse termo ainda pende para a ideia de
uma verdade oculta ou acherontica.

E nesse sentido que o falasser lacaniano pode significar uma renovacdo da
abordagem do problema sempre fundamental da psicanalise, qual seja, as relacdes
entre a linguagem e o corpo vivo. Ao mesmo tempo, ao reinventar o conceito de
base, a partir do qual a posicdo do psicanalista tinha seu lugar, Lacan exige uma
retomada da forma como se teoriza a transferéncia e, consequentemente, o0 sujeito
suposto saber

Isso se deve, em grande parte, ao fato de que as novas elaboracdes
lacanianas alteram um aspecto central das formagdes do inconsciente, justamente a
hipotese de uma dimenséo intrinseca de enderegcamento.

Nesse sentido, 0 objetivo subjacente ao movimento lacaniano de rebatizar o
inconsciente freudiano seria, segundo Miller, aumentar a énfase no viés nao referido
ao Outro das formacdes do inconsciente: “A teoria do inconsciente do primeiro
Lacan foi pensada a partir da histeria e, por isso mesmo, a partir da histéria” (Miller,
2010, p.38). Ja ao longo de O Seminario: livro 23, Lacan estaria, segundo Miller, “na
via de um inconsciente que é o discurso do Um, sobre o qual Lacan diz que Ihe traz

problemas, pois temos aqui esse Um sozinho” (2010, p. 77).
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Estaria fragilizado, segundo a leitura que Miller faz do texto lacaniano, um
aspecto essencial da estrutura histérica, o fato de produzir sintomas a partir do que
encontra como divisdo no Outro. Afinal, em sua definicdo, “ha histeria quando ha
sintoma de sintoma, quando vocé faz sintoma do sintoma de um outro, ou seja,
sintoma no segundo grau” (2016, p. 26). Trata-se de um desdobramento da
afirmacao lacaniana sobre a histérica, de “que so lhe interessa um outro sintoma”
(1976/2003, p. 565).

Laurent explora essa perspectiva e acrescenta as consequéncias inerentes a

ela para a leitura do sintoma:

O sintoma lido por Freud faz falar o corpo, mas esse sintoma fala, entdo, a
lingua do pai: é sintoma do pai, pelo qual a histérica se interessa por amor
[...] Essa identificagdo com o sintoma sup8e um sintoma prévio do Outro,
um sintoma com o qual o sujeito em seguida se identifica (2016, p. 43)

Na parte final e seu ensino, Lacan passa a dar foco a vertente do inconsciente
gque nado se depreende da identificacdo ao pai, uma espécie de momento logico
anterior ao enderecamento propriamente dito, onde o impacto da lingua sobre o
corpo segue encarnando a experiéncia de uma alteridade radical, mas n&o
propriamente uma alteridade a qual se possa enderecar, uma alteridade sem
sintoma a partir do qual sintomatizar o proprio corpo.

Essa visada é enunciada em um momento em que novamente se encontra
um acento critico de Lacan em torno da conceptualiza¢éo freudiana do inconsciente:
“Esse inconsciente do qual Freud ndo compreendia estritamente nada, ele o fez de
representacfes inconscientes. (...) Isso ndo tem nada a ver com representacoes;
esse simbdlico, isso sao palavras” (1977/2007, p. 8).

Nesse sentido, embora a perspectiva psicanalitica acerca da linguagem
sempre tenha, desde sua invencédo por Freud, frisado uma incidéncia sobre o corpo
estranha a seu uso corrigueiro de comunicacdo e entendimento, ainda assim o
acento a seu viés autistico real¢cado por Lacan surpreende. Miller reconhece que dai

decorre uma dificuldade na posi¢cdo do analista:

O autismo, entendido como uma categoria clinica fundamental, pode
certamente valer-se de Lacan, do Lacan desse sistema que se desfaz [o
tltimo ensino], e onde, as vezes, ele reduz o inconsciente ao fato de falar
sozinho. “Fala-se sozinho”, diz ele, “porque nunca se diz sendo uma Uunica e
mesma coisa” (...) E a roda das rodas de barbante que repete esse girar em
circulos do falar sozinho (Miller, 2010, p. 121)
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E preciso reconhecer que ndo é evidente a versdo de sujeito suposto saber
que se depreende do inconsciente tomado como relagdo com a lingua néo
previamente enderegada ao Outro. Por um lado, o movimento de “girar em circulos”
pode ser atribuido ao inconsciente como um dado que lhe é inerente. Afinal, como
vimos no primeiro capitulo, a consequéncia necessaria da constituicdo subjetiva via
significantes € a passagem de uma multiplicidade sincrénica a uma linearidade
diacrénica, onde o desejo se manifesta como movimento potencial do ser falante,
mas ao mesmo tempo como um caminho sempre repetido, orientado pela fantasia e
pelo desejo do Outro.

Por outro lado, o “girar em circulos” que aqui se destaca seria menos
marcado pelo fato de o neur6tico ndo ser capaz de reconhecer o fading inerente a
alienacao de seu desejo e mais pela propria auséncia de enderecamento.

Vieira destaca que essa dimensao do inconsciente aponta a um momento
anterior a “bifurcacéo sujeito e objeto” (2016, p. 14). Em fungéo disso, torna-se uma
visada privilegiada para designar um “acontecimento de corpo”, ou seja, os impactos
gue alguém experimenta sobre o corpo vivo, mas que ndo podem ser subjetivados,
inseridos em uma narrativa que os vincule a uma trama de sentidos qualquer.

Nesse sentido, a ideia lacaniana do falasser trabalha na fina margem em que
0 aspecto linguageiro do ser humano é fortemente reafirmado, mas sem recorrer a
nenhum impacto de sentido.

Com o intuito de obter mais clareza em relacdo a essas noc¢des e questionar
seu impacto sobre o sujeito suposto saber, investigaremos a seguir, através das
nocbes de lalingua e letra, como Lacan esboca estratégias clinicas diante do
aspecto autistico de uma certa visada do inconsciente. Essa perspectiva tem seu

norte descrito na seguinte passagem de Mandil.

O discurso do inconsciente ndo é composto de um Unico enlace no qual um
significante se conjuga a um segundo, produzindo com isso um novo
sentido. Essa concepcédo, ainda que insuficiente, estd em consonancia com
o modo como Freud fundou o inconsciente, a partir de novos sentidos que
emergiam dos lapsos, equivocos e sonhos e que, de certo modo,
corresponderia a linguagem enigmatica do sintoma. (...) Esse outro enlace,
apesar de manipular a mesma matéria que produz a assinatura do
inconsciente, € capaz de cancelar essa assinatura ao promover a
conjugacdo entre significantes, ndo mais com a intencdo de produzir
sentido, mas fundamentalmente com a finalidade de producdo de gozo
(Mandil, 2003, p. 268).
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3.3 Lalingua e o modo de falar

A visada trazida por Mandil incide justamente sobre outra forma de encarar o
inconsciente e de subverter as amarras com que delimita o espaco do sujeito. Ao
buscar a producdo de um gozo através da articulagdo com a lingua sem, contudo,
passar pelos sentidos, Mandil tira o enfoque da ideia de inconsciente como Outra
cena.

Nesse caso, 0 uso dos simbolos servia como forma de trazer noticias do
recalcado e era justamente desse modo que o analista os lia, como pedacos de
simbdlico que permitiam entrever uma cena maior. HA necessariamente, portanto,
uma profunda articulacdo entre as formas de enxergar dois conceitos centrais: a
lingua e o sintoma.

Nas passagens seguintes, temos noticias de como a revisdo lacaniana do
conceito de sintoma é acompanhada por um novo trato com a lingua, uma nova

abordagem da forma de escutar. Vejamos:

E absolutamente certo que é pelo modo que lalingua foi falada e também
ouvida por tal ou qual em sua particularidade que alguma coisa reaparecera
nos sonhos, em todo tipo de tropecos (...) E nesse moterialisme onde reside
a tomada do inconsciente — quero dizer que é o que faz com que cada um
ndo tenha encontrado outros modos de se sustentar a ndo ser o que ha
pouco chamei de sintoma (1975/1998, p. 10).

Nota-se que, nessa passagem, Lacan se serve do neologismo criado a partir
da juncédo do termo francés langue [lingua], com o artigo, la, que o precede. Como
veremos a seguir, essa minima alteragdo, dificiimente identificavel na transmissao
oral, testemunha alteracBes significativas nas énfases que ele passa a sublinhar
acerca da incidéncia da lingua da constituicdo subjetiva. Em linhas gerais, o acento
passa a ser dado a juncao entre os pedacos de lingua e 0 gozo, e menos ao carater
estruturado da lingua como parte de uma linguagem.

De acordo com essa nova visada, segundo Caldas, “o corpo se constitui como
um campo sobre o qual se depositam cacos de significantes, que nao significam
coisa alguma, fora do sistema linguistico, mas que produzem efeitos de gozo”. Ainda
segundo Caldas, lalingua é feita de “pecgas soltas da linguagem, presentes mesmo
antes da instauragao da lingua como sistema para a crianga” (2007, p. 85). Essas

observacbes permitem retomar e esclarecer o motivo pelo qual a questao
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fundamental, para Lacan, no funcionamento do jogo de semblantes japonés era a
obtencao de gozo e ndo a comunicagdo semantica.

A ideia de um gozo inerente a fala é, contudo, ainda vaga para 0s propositos
lacanianos. Nao se trata apenas de reconhecer que ha uma satisfacao, propria ao
ato de falar, que transborda qualquer funcdo comunicativa. Trata-se de precisar que,
se h& gozo, ha também e necessariamente a incidéncia de um modo singular de
gozar, que importa delimitar. O que esta em questdo ndo €, portanto, 0 mero
reconhecimento de um cruzamento entre a linguagem e as satisfacdes, afinal esse
dado se confunde com a propria invencdo da psicandlise. A razdo desse esforgo
conceitual é, antes, delimitar de forma sutilmente renovada o modo como esse
cruzamento se da e, logo, esbocar formas distintas de procurar, no texto, a
singularidade.

Nesse sentido, na passagem acima, 0 termo moterialisme, uma juncédo de
palavra [mot] e materialismo, inclui uma dupla referéncia: ndo diz respeito apenas ao
carater material da palavra, mas também ao carater objetal do sujeito: a palavra é
material porque testemunha a materialidade do objeto que foi o sujeito. O sintoma,
por sua vez, é tomado aqui como modo de se sustentar, que tem em sua base o
modo como foi falado e desejado.

O crucial, assim, é que a singularidade esta aqui conectada ao “modo”;
inscrito em palavras, € verdade, mas palavras acessiveis, e nao representacdes
recalcadas. O que o sujeito ndo € capaz de perceber € em gque medida esse modo
de relacdo com a lingua, iniciado de forma muito precoce, é constituinte de seu
sintoma e, logo, de sua forma de obter satisfagcdo. O que condiciona os modos de
gozo, nessa perspectiva, € uma relacdo sempre singular com a lingua e ndo as
representacdes recalcadas, definidas pela fantasia.

E crucial perceber como Lacan é capaz de manter a importancia da referéncia
ao Outro na constituicdo subjetiva, preservando a marca objetal do sujeito diante de
seu desejo, mas ao mesmo tempo conceituando de forma distinta as formas pelas

guais essas experiéncias se escrevem:

Sabemos muito bem, na analise, a importancia que tem para um sujeito,
aquele que naquele momento ainda ndo era nada, o modo como foi
desejado (...) Os pais modelam o sujeito nessa funcdo que intitulei de
simbolismo. O que quer dizer ndo que a crianca seja de algum modo o
principio de um simbolismo, sendo que a maneira pela qual lhe foi instilado
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um modo de falar ndo pode sendo levar a marca do modo pelo qual foi
aceito por seus pais (1975/1998, p.8)

Lalingua é tratada como um estilo tdo intimo de estar na linguagem que o
sujeito ndo pode perceber o quanto ela € carregada de marcas de sua relacdo com o
Outro. Mantem-se, assim, a ideia de familia e do lugar de objeto dos filhos, mas a
verdade tende mais sobre o uso da lingua que sobre o recalque ou o nucleo
traumatico. E mais uma pratica que um evento, mais um modo que um porqueé.

O foco no “modo” n&o se restringe aos desenvolvimentos de Lacan sobre a
representacdo subjetiva. E impossivel dar conta da escuta desse “modo” apenas
com base, por exemplo, no par alienagio/separacdo. E preciso manter a visada
inicial dando a ela um novo tempero. Essa perspectiva € levada ao ponto em que
Lacan chama de “delirio freudiano” o fato de crer que a verdade € o nudcleo
traumatico:

O que o analisante, ao analista em questéo, acredita dizer-lhe ndo tem nada
a ver — e isso Freud percebeu — com a verdade [...] O que o analista sabe, é
gue ele ndo fala sendo a margem da verdade, porque a verdade, ele a
ignora. Freud delira ai o tanto que é preciso, porque ele imagina que a
verdade é o que ele chama de nuacleo traumético (19 de abril de 1977,
inédito)*

Isso sugere uma nuance distinta para a escuta do psicanalista: em lugar de
tomar os significantes como material metaforico, carreadores da verdade, porém
contrapostos a um nucleo traumatico que nao se traduz, trata-se de perceber como
cada significante est4 imerso de forma absolutamente singular em uma lingua
aparentemente compartilhada. E uma inflexdo em relagio ao modo de encontrar a
dimensé&o da verdade.

A diferenca com o momento, trabalhado no primeiro capitulo, em que Lacan
dizia que a analise comeca por “fazer o paciente esquecer que se trata apenas de
palavras” (1958/1998, p. 592) é notavel.

Aqui, Lacan passa a destacar que a experiéncia com a lingua deixa marcas
gue devem muito pouco a sua estrutura e, consequentemente, diminui a importancia
das operacOes fundamentais de metafora e metonimia através das quais traduzia o

funcionamento do inconsciente e, logo, a tarefa analitica:

! Tradugdo nossa do seguinte texto original ndo publicado: “Ce que son analysant, a I'analyste en
question, croit lui dire, n’a rien a faire — et ¢a, Freud s’en est apergu — n’a rien a faire avec la vérité.
Ce que l'analyste sait, c’est qu’il ne parle qu’'a cété du vrai, parce que le vrai, il I'ignore. Freud 13,
délire, juste ce qu'il faut, car il s'imagine que le vrai, c’est ce qu'il appelle, lui, le noyau traumatique”
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O fato de que uma crianca diga talvez, ainda ndo, antes mesmo de ser
capaz de construir verdadeiramente uma frase, prova que ha algo nela, uma
peneira que se atravessa, através da qual a agua da linguagem chega a
deixar algo para tras, alguns detritos com os quais brincara (...) E isso que
Ihe deixa toda essa atividade nao reflexiva, os restos aos quais, mais tarde,
se agregardo os problemas do que vai lhe assustar. Gracas a isto, ele ira
fazer a coalescéncia dessa realidade sexual e da linguagem (1975/1998, p.
11).

O que estda em questdo é uma alteracdo na forma como Lacan concebe o
recurso subjetivo a linguagem na constituicdo das identidades e dos modos de gozo.
Classicamente, as ideias de linguagem e estrutura eram tdo proximas que, a rigor,
se confundiam. Naquele contexto inicial, a lingua era tomada como “um conjunto
solidario de elementos diferenciados, diacriticos, relacionados uns aos outros, de tal
sorte que a variagao de um repercute sobre os outros” (Miller, 1998c, p. 69).

A partir de lalingua, o destaque é dado aos “detritos” deixados na “peneira”
antes que que a crianga seja capaz de “construir uma frase”, ou seja, o olhar se volta
para os pedacos inarticulados de lingua, que marcam o corpo antes que sua funcao
propriamente significante esteja estabelecida.

Em funcao disso, sua definicdo de inconsciente como “estruturado como uma

linguagem” despenca do galho onde estava pendurada quando Lacan afirma que:

Se eu disse que nado existe metalinguagem foi para dizer a linguagem, isso
nao existe. Nao ha senado suportes miultiplos de linguagem, que se chamam
lalingua. E 0 que seria muito necessario € que a andlise conseguisse,
através de uma suposicdo, desfazer pela fala aquilo que foi feito pela fala
(15 de novembro de 1977, inédito)?

E extraordinario perceber a funcéo que Lacan da aqui & suposicdo, bem como
a indicacdo que ele fornece sobre o uso desse fenbmeno: que se use a fala para
desfazer a ideia, transmitida pela propria fala, de que existe uma lingua comum,
desembocando na percepg¢ao de que “somente existem suportes multiplos” que se
chamam “lalingua”. A suposi¢cao enganosa ndo é mais a da existéncia do saber
absoluto, mas a da existéncia da linguagem como referéncia universal.

E justamente essa referéncia que a experiéncia analitica deve ser capaz de

desfazer. Laurent assim descreve essa direcao:

2 Traducéo nossa do seguinte texto original ndo publicado: « Si jai dit qu’il n’y a pas de métalangage,
c’est pour dire que le langage, ¢a n’existe pas. Il 'y a que des supports multiples du langage qui
s’appellent « lalangue », et ce qu’il faudrait bien, c’est que I'analyse arrive par une supposition, arrive
a défaire par la parole ce qui s’est fait par la parole ».
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Em seu encontro contingente com o gozo, cada sujeito guarda uma forma
particular de se servir da lingua comum para dizer outra coisa que nao
aquilo que ela supostamente diz (...) Apés ter escutado um sujeito por um
certo tempo, é possivel discernir a que ponto cada um néo fala a lingua
comum que ele utiliza — o francés, o espanhol, o inglés... - : ele fala sua
prépria lingua, aquela na qual ele se vira ao inventar uma forma particular
de fazer escutar a sua dor singular de existir e as modalidades segundo as
guais o encontro faltoso com 0 gozo se manifestou para ele (2011b, p.74)

A primeira vista, poder-se-ia supor que essa perspectiva incorre no mesmo
problema, anteriormente mencionado, da tendéncia contemporanea a situar-se na
partilha sexual através da criacdo de identidades sob medida, empreendidas por
cada um para si mesmo. Como mencionamos, o0 erro dessa ldgica € supor que, a
partir dessa criagdo sob medida, nenhum impossivel subsistiria.

A forma como Laurent descreve lalingua, uma espécie de lingua individual,
incorreria nesse mesmo deslize? Esse ponto é absolutamente central, pois é
justamente a forma de responder negativamente a essa pergunta que abre a via
para uma certa versao do sujeito suposto saber. Ou seja, € justamente por lalingua
concentrar tanto a singularidade do uso da lingua, quanto o fato de que esta
singularidade comporta um impossivel, que dela pode depreender-se a funcéo
clinica do sujeito suposto saber. Isso esta apontado, na passagem de Laurent, pela
mengao ao “encontro faltoso com o gozo”. Caso lalingua fosse simplesmente um
modo individualista de recorrer a lingua para a obtencédo da plena satisfacdo, néao
haveria absolutamente nenhum espaco possivel para o sujeito suposto saber.

E preciso, portanto, localizar de que forma esse novo referencial oferece um
modo de localizar o real no simbdlico, sutiimente distinto daquele inerente a

linguagem tomada, desde o inicio, como conjunto de significantes articulados.

3.4 A purarelacdo com alingua

Por essa razdo, uma parte importante do Ultimo ensino de Lacan,
notadamente O Seminario: livro 23, foi inspirado em um autor cuja escrita forgcava
sistematicamente os limites da propria lingua na qual escrevia, qual seja, James
Joyce. Nao caberd em nosso percurso um estudo detido sobre esse tema, mas

algumas breves observacdes dele retiradas ajudarao a situar a ideia de uma relagéao
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com a lingua ndo plenamente submetida ao carater estruturado da linguagem e das
narrativas.
Dois anos antes de um Seminario dedicado ao uso lacaniano de Joyce, Miller

ja esboca uma espécie de inspiracdo joyceana para a posicéo do psicanalista:

Assim, tendo que demonstrar, sustentar esse momento tdo especial do falar
para si, Lacan o completa dizendo: o mais fundamental na lingua € o fato de
a criarmos falando (...) E preciso dizer que existem momentos na
experiéncia analitica nos quais, na fala analisante, o Outro fala sua propria
lingua. E é uma lingua que néo existe, que nao se compara € que nao pode
ser conferida com os modelos de lingua para explicar o que é desviante ou
0 que ndo (2010, p. 89)

Como se vé, ndo ha nenhuma fragilizacdo do argumento classico de que o
sujeito ndo é senao efeito do discurso do Outro, mas é possivel notar uma mudanca
no estatuto dado a esse Outro e, logo, um sutil deslocamento no modo de escutar
essa dependéncia ao seu desejo. E possivel, assim, esbocar um modo de pretender
escutar a singularidade que esteja presente na prépria escrita do sintoma. Mais que
nunca, trata-se de perceber que o modo repetitivo pelo qual alguém da sentido ao
mundo ndo se depreende apenas de uma cena mantida a margem do discurso
corrente, mas também da propria forma de se deixar veicular pela lingua.

Ao tratar da obra joyceana Finnegans Wake e do suposto desejo do autor,
interpretado por Lacan, de, com essa obra, por fim & literatura, Mandil faz uma

ponderacédo fundamental para nossos desenvolvimentos:

Isso ndo quer dizer que uma obra como Finnegans Wake esteja isenta dos
influxos da narrativa ou dispense personagens, cenarios ou tramas. Esses
elementos ndo estdo ausentes, mas sua presenca € marginal, lateral,
perdida no meio da massa de linguagem. O oxigénio que permitiria desviar
a atencdo do leitor para algo além das palavras, de sua materialidade, de
sua sonoridade, foi retirado (2003, p. 262).

Na sequéncia de sua elaboracdo, Mandil lanca mao de Blanchot para
encontrar um modo de relacdo entre a literatura e seu fim que ndo seja antitético e
nao sugira tons apocalipticos (2003, p. 263): “Para Blanchot, € apenas por meio de
um eclipse da obra que se pode ter acesso ao movimento, a busca, ao exercicio que
a produziu, uma vez que, como expressdo da esséncia da linguagem, esta também
€ questionada na obra” (2003, p. 264).

Nesse sentido, o fim da literatura em questdo ndo sugere a interrupgéo da

producao literaria em si, mas o pendor para a “pura relagdo com a lingua” (Miller,
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1998b, p. 18) em detrimento do “reino da ficgdo” (Mandil, 2003, p. 265). O que se
espera tocar nesse exercicio € uma satisfacdo distinta daquela que deriva das
formas narrativas, do encadeamento de lances e relances do enredo, das
reviravoltas de uma trama.

Por isso, propor que a dimensao da narrativa, da aposta na Outra Cena como
forma de enganchar o sintoma estd enfraquecida na atualidade n&o implica na
afirmacdo de que os analisantes ndo falam sobre cenas, situacdes presentes ou
passadas, enredos familiares etc. Nao € necessario recorrer as bordas da atuacéo
clinica (autismo, toxicomania severa etc.). Mesmo sem depender de situacfes
limites, ha algo de salutar, no que diz respeito ao andamento de uma analise, nessa
impossibilidade, descrita por Mandil, de desviar a atencdo da materialidade das
palavras, afinal essa falta de oxigénio é em grande parte o que fornece o poder
libertador da analise em relagdo aos enredos que cerceiam os caminhos de cada
sujeito.

Por outro lado, ao focar na instituicdo clinica da funcdo do sujeito suposto
saber e ndo apenas nos momentos de sua queda, nosso esforco € investigar até
que ponto € possivel explorar a “pura relagdo com a lingua” e a satisfagdo a ela
relativa ndo apenas como o residuo bem-sucedido de uma travessia analitica, mas
sim como uma abertura inicial para a dialética entre a “literatura” pessoal — ou o
“mito individual” - e seu fim.

O desafio dessa perspectiva é o fato de ela estar submetida a mesma
fragilizacdo do movimento de enderecamento que mencionamos a respeito das
mudangas em torno do conceito de inconsciente. Sob esse enquadre classico, “a
energia da partida [...] € alimentada por um querer dizer [...] O coracao da funcéo da
fala € dado pelo que chamo de vontade de dizer” (Miller, 1998¢, p. 70). Essa vontade
supde e inclui necessariamente o Outro como destinatario desse querer dizer. E em
grande parte ao afirmar esse lugar e ai situar-se que a funcéo do sujeito suposto
saber encontra um terreno sélido.

Sob o paradigma de lalingua, passa a ser destacada a sua vertente de
satisfagdo e se reconhece um modo Unico de estar imerso na suposta linguagem
comum. Emerge com forca o problema do enderecamento possivel na medida em
que se destaca uma fungao distinta daquela de transmitir mensagens: “Mas lalingua,
sera que ela serve primeiro ao dialogo? Como articulei da outra vez, nada é menos
garantido que isso” (Lacan, 1972-1973/1985, p. 189).
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Trata-se de uma questao clinica maior situar a posicdo analitica diante da
énfase no carater autista do uso da lingua. Ao comentar o reconhecimento de um
autismo inerente ao regime da fala como pratica de gozo, Miller relembra uma
afirmacdo lacaniana feita no relatorio do Seminario ... ou pior (1973/2003, p. 548) e a
sintetiza sob a seguinte forma: “o néo dialogo encontra seu limite na interpretacao,
pela qual se assegura o real” (Miller, 1998c, p. 75).

Embora ndo seja nosso objetivo investigar as consequéncias de tal afirmacao
para a pratica da intepretacédo, é possivel dela extrair uma distincdo importante entre
0 ndo-didlogo e o real. A interpretacdo aponta para um real distinto do que seria o
gozo autista. O real da psicanalise é fruto do encontro entre lingua e carne, logo
assegurar o real ndo é valorizar o siléncio como figura do impossivel de dizer: “No
nivel em que & onde isso fala, isso goza, tudo fica mergulhado, tudo se da bem. Nao
podemos, nesse regime, assegurar-nos de nenhum real como impossivel” (Miller,
1998c, p. 76).

Temos, portanto, duas ideias de base: 1. H4 um gozo da fala, um gozo autista
gue ndo se pauta pela comunicacéao, pela transmisséo do sentido ao Outro; 2. O real
de que se trata para a psicanalise, que toca no impossivel da relacdo sexual, ndo
pode se restringir ao reconhecimento desse autismo. Pelo contrario, ele se assegura
quando o sem-diadlogo encontra um limite.

Nesse contexto, trata-se de interrogar se ha um modo de tocar o real que nao
dependa inicialmente de uma dinamica em torno da verdade e sim de uma rede de
escrita (Vieira, 2003, p.36). E importante recordar que tal questio se depreende da
constatacao, trabalhada no capitulo anterior, da predominéancia do saber exposto
como um mandamento irrefreavel de legitimidade do saber. Nesse sentido, 0 que se
investiga € o modo pelo qual a mortificacdo, o aplanamento da subjetividade
inerente ao discurso universitario pode ser subvertido “por dentro”.

Diante da tirania da transparéncia, € preciso recorrer a algo mais material,
préprio para escavar a singularidade no proprio texto que se apresenta mortificado.
E sob esse viés que entendemos a poténcia da ideia de letra - que investigaremos a

seguir — para ressituar o sujeito suposto saber.
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3.5 Aletrae o litoral

A escrita caligrafica, propria ao Japao experimentado por Lacan e Barthes, &
exemplar da possibilidade de, em lugar de mortificar seu objeto, tal como na escrita
cientifica, recuperar o gozo.

Em primeiro lugar, é necessario frisar que se trata de uma dimensao distinta
daquela que tradicionalmente tende a ser atribuida a escrita, ou seja, a de um
registro da fala, que objetiva fazé-la perdurar e circular. Sob esse viés, a letra traria
pouco acréscimo a natureza da fala. Lacan situa com clareza essa posicao: “A letra
ndao € uma impressao” (2003/1971, p. 19) ou “A escrita ndo é impressao”
(2007/1969-1971, p. 111). Nao se trata, portanto, de registrar a fala de modo a
garantir sua permanéncia, mas sim da localizacdo de uma funcéo distinta, que diz
respeito as variagdes possiveis dos modos com que a pluralidade da dimenséo
simbdlica pode localizar e dar acesso ao gozo.

Outra visada a ser afastada é aquela que tomaria a letra e a escrita como
incidéncias originais e primitivas do simbdlico na experiéncia humana, fundantes da
linguagem. Igualmente de forma categoérica, Lacan recusa essa abordagem: a letra
ndo € primaria (2007/1969-1971, p. 111).

N&o se trata, portanto, nem de imprimir a fala, nem de supor a escrita como
um evento inaugural, estruturalmente anterior a possibilidade da fala. Segundo
Miller, o que esta em questao é, “pelo exercicio da letra, circunscrever aquilo que no
sistema significante, no saber, faz furo” (1988, p.103). Ai estd uma precisa definicao
do que Lacan chamard de litoral, acrescentando que, em meio a um mundo
pulverizado, é a letra/litoral que pode servir como orientacao.

Nesse sentido, orientar-se clinicamente por essa ldgica significa ser sensivel
a dimenséo da letra, na medida em que opera como um modo de fazer valer o
singular, de orientar alguém em meio ao mar de sentidos ou de falta de sentido sem,
no entanto, recorrer a ideia tradicionalmente ocidental, encorada no nome do pai e
na premissa falica, de que é preciso encontrar a verdade no avesso do enigma do
sintoma, de encontrar os significados que se destacam, que se elevam, que
serviriam como referéncia.

Exemplo disso é a observacédo de Miller ao desenvolver o conceito de signo

gue, nesse momento, pode ser aproximado do estatuto da letra:
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A escrita dos quatro discursos, por exemplo, ndo foi feita para validar o que
formulo aqui sobre o signo, porque sua matriz, o discurso do mestre, faz cair
0 objeto a como produto fora da articulagéo significante e interp8e entre S1
€ a um terceiro termo, S2, que parece mediar forcosamente a relacdo entre
ambos (1998, p. 238)

Miller aborda uma “relagao do sujeito com o objeto a e, além disso, uma
relacdo do sujeito com o gozo que nao se reduz a fantasia” (1998, p.240). Nesse
sentido, o japonés é antes uma forma de trazer 0 gozo a cena sem 0 recurso a esse
vazio primordial, a sensacédo de objeto perdido

E exatamente essa a proposta de Lacan: “N&o é a letra propriamente o litoral?
A borda do furo no saber que a psicanalise designa, justamente ao aborda-lo, ndo é
isso que a letra desenha? [...] Entre 0 gozo e o saber, a letra constituiria o litoral”
(1971/2009, p. 109). Com a letra, Lacan faz um esforgo de transmitir uma forma de
tocar esse “litoral entre 0 gozo e o saber’” (2009, p.109) que nado depende da
vigéncia da crenca na transcendéncia de um saber sobre o0 gozo.

Assim, segundo Caldas,

Lacan reserva o termo significante para quando este se empresta ao jogo
do sistema da linguagem e produz sentido por meio do entrelagamento
entre simbolico e imaginario. Por letra, no entanto, indica outro aspecto: o
ponto no qual a producéo de sentido se detém, encontra seu limite, esbarra
no ndo-signo (2007, p. 89)

Esse limite deve ser, contudo, distinguido das figuras que mais
tradicionalmente localizam os limites do simbdlico. A opacidade da prépria a letra
nao esta referida a uma crise da simbolizacdo, a mancha na imagem, aos
fenbmenos do estranho. Apesar de seu aspecto sem sentido, ndo é exatamente
como experiéncia de angustia que a letra se manifesta, mas, ao contrario, como
orientacdo possivel em meio a auséncia de referéncias universais. Dessa forma,

segundo Vieira,

a consequéncia imediata e até certo ponto surpreendente é que o sujeito,
em vez de lidar com o objeto como um dejeto angustiante, articula-o com o
sentido a partir de um agenciamento singular de aparéncias que elimina a
imaginarizacdo de sua face real como algo obscuro e profundo (2003, p.
37).

Dai se depreende uma distinta orientagdo clinica, que tem a vantagem

suplementar de nos salvar de uma postura passadista ou queixosa diante de um
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mundo onde impera a légica do reality show, do olhar onipresente para o qual nada
esta escondido, nada esta envelopado.

Nesse ambiente, a estratégia clinica ndo € ativar vazio inerente a cada
significacdo, que tem como fiador o pai e a aposta nos sentidos ocultos, mas de
encontrar, em meios as imagens, aquelas mais propicias a receberem uma
nomeacao artesanal, mais propensas a recusar uma significagdo pronta e inteirica,
mais prenhes de uma articulacdo com elementos que Ihe séo heterogéneos, embora
tampouco estejam em um secreto segundo plano.

Podemos encontrar um desdobramento clinico dessa visada na seguinte

passagem de Caldas:

Trata-se de uma escrita de gozo que em parte organiza o sentido, mas em
parte ndo o tem; uma escrita que causa a histdria de um falasser com seus
sentidos e enigmas; uma escrita pela qual ele se fala, se escreve, se diz nos
albuns de suas fotos, textos, documentos, cartas, através de sua prole, de
sua obra (2007, p.86)

Diante dessa figura, evocada por Caldas, de uma escrita que organiza o
sentido sem o ter, sera preciso contrapor a dimenséo da letra e seus efeitos sobre a
posicdo do analista com a formalizacdo do sujeito suposto saber que
acompanhamos no primeiro capitulo. Vimos que o significante qualquer que, na
elaboracdo de Lacan da transferéncia, é responsavel por deslanchar a suposicéo de
saber, tende a servir para particularizar a funcdo simbdlica inerente a transferéncia.
Dito de outro modo, € um significante que vincula um analista especifico a aposta de
que ha, em algum lugar, em algum momento, uma verdade sobre o0 gozo
perturbador. A relacdo entre saber e gozo permanece problematica, mas o
significante qualquer particulariza e fornece certa consisténcia a uma funcao
terceira, capaz de produzir uma ponte entre essas duas dimensoes.

Olhar para esse mesmo momento logico do tratamento através das lentes da
letra nos leva a buscar um significante qualquer que cumpra outra fungcéo. Lacan se
serve da proximidade fonética entre literal e litoral para propor que é possivel
abordar esse delicado contato entre saber e gozo ndo através de uma Suposi¢ao
terceira, mas atraveés da letra.

A leitura de Mandil ajuda a cernir esse trabalho: trata-se de “regenerar o

impacto trauméatico da linguagem sobre o ser falante [...]” como forma de perceber
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que “cada lingua n&o passa de um modo de defesa, uma forma de adormecimento”
(2003, p. 17).

O adormecimento estrutural da relacdo do ser falante com a linguagem tende
a ser duplicado em funcédo da forma com que 0s sintomas sdo experimentados na
atualidade, circunscritos em meio ao predominio do discurso cientifico e de seu
reducionismo bioldgico. O que estd adormecido é justamente o impacto das palavras
sobre a constituicdo dos corpos, sua incidéncia sobre a pulséo.

Nesse contexto, a letra serviria ndo apenas como designacao do residuo da
operacdo analitica capaz de separar o psicanalisante das amarras dos sentidos
produzidos pelo encadeamento inconsciente, mas igualmente como forma de
orientar uma regeneracao inicial do valor da lingua na abordagem dos sintomas
(Mandil, 2003, p. 267).

Nesse sentido, Lacan aponta um sujeito suposto saber imediatamente
articulado a experiéncia do impacto da lingua sobre o corpo, algo impossivel de ser

notado sob a égide do discurso universitario:

O sujeito suposto saber, a partir do qual eu defini a transferéncia, € suposto
saber o que? Como operar? [...] O que seria necessario € que ele [o
analista] se desse conta do alcance das palavras para seu analisante, o que
incontestavelmente ele ignora (15 de novembro 1977, inédito)

Nota-se que Lacan ndo abandona o termo sujeito suposto saber, mas utiliza-o
com outra énfase. Em lugar da instituicdo do enigma, da funcdo de um saber nao
sabido, vemos a indicacdo de um resgate a ser feito do alcance das palavras. Ha
uma materialidade mais evidente no trato com a fala: “E a partir do momento em que
captamos o que ha de mais vivo ou de mais morto na linguagem, ou seja, a letra, é

unicamente a partir dai que nos temos acesso ao real” (1974/2011, p. 32).

3.6 O singular da méao

Ora, levando em conta que a manifestacdo com que a psicandlise trabalha é,
e seguira sendo, a da fala analisante, e que a caligrafia serve como inspiracdo, mas

nao pode ser propriamente tomada como ferramenta clinica, cabe seguir indagando
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como as percepcdes lacanianas sobre caligrafia sdo Uteis para o psicanalista. Se, na
escrita caligrafica, o traco do pincel desenha materialmente algo que extrapola a
mensagem, e faz verter o gozo, como a tinta, sobre a superficie que se da a ver,
como encontrar na fala essa materialidade?

O que se destaca na caligrafia, para além de sua mensagem, se aproxima do
que poderiamos chamar, um pouco apressadamente, de estilo; um tracado que nédo
estd contido na funcdo compartilhada do traco. Lacan o traduz de modo belo e
surpreendente: “O singular da mao esmaga o universal” (1971/2009, p. 112).

Associar a singularidade a mé&o que escreve/desenha o significante
supostamente universal é, sem ddvida, um movimento novo no ensino de Lacan e
com consequéncias ainda nao plenamente desenvolvidas. Todo o movimento
anterior de sua elaboracédo tendia a situar a singularidade como ponto cego da
malha significante, ou como o furo do saber, desenhado pelos significantes uma vez
depurados de seu sentido comum. Com relagcdo ao registro imaginario, a ténica da
auséncia ou da presenca perturbadora se mantinha e a singularidade surgia como
mancha ou imagem estranha. Dito de outro modo, o esvaziamento de sentido e,
logo, do imaginario inerente & producéo de S1 na experiéncia analitica era o limite
do manejo com o simbdlico.

Abre-se, com a caligrafia, a possibilidade de buscar a singularidade néo
exatamente no furo da estrutura, mas no modo Unico de tracar a prépria letra. O
carater universal de um significante pode, assim, ser superado ndo por aquilo que
lhe escapa, mas pelo préprio gesto com que a méo o desenha.

Caldas, ao comentar a perspectiva caligrafica dos haicais japoneses, observa
que, “‘como poemas curtos e construidos como imagens, chegam a quase pintar o
real pelo pincel do verbal” (2007, p.84). Como se vé, a caligrafia permite uma
aproximacéo antes muito mais discreta, para a teoria lacaniana, entre a parcela real
da singularidade e algo que se mostra materialmente. A propria afirmacéo, sob a
perspectiva psicanalitica, da possibilidade de “quase pintar o real” ja € em si mesma
uma novidade conceitual relevante depreendida do ultimo ensino de Lacan.

Tal novidade pressupde, alias, um rearranjo de porte da teorizacao lacaniana,
na medida em que incide necessariamente sobre a correlagdo entre os trés
registros. Segundo Caldas, Lacan chega “a constatacdo de que o significante é tao

semblante quanto a imagem. O registro imaginario se torna tdo importante quanto o
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simbdlico ou, de forma mais precisa, deixa de haver supremacia de um registro
sobre o outro” (2007, p. 87).

Nesse contexto, justamente por ndo ser — como vimos acima — nem primaria,
nem uma mera impressao, a letra é situada por Lacan de forma precisa como
produto do rompimento dos semblantes. Ou seja, ela ndo é anterior ao semblante,
nem se limita a escrevé-lo. Nesse sentido, talvez seja necessério aproxima-la dos
consecutivos movimentos de abalo do sujeito suposto saber e ndo propriamente do
estabelecimento do sujeito suposto saber, que € o tema ao qual nos dedicamos
aqui. Por outro lado, 0 que se trata de localizar s&o as nuances na posi¢do e na
escuta analitica que se impdem na medida em que a nocdo de letra é uma
referéncia primordial da direcao do tratamento.

E nesse sentido que a atencdo dada por Lacan a lalingua, através da
sensibilidade aos modos de falar, nos parece o meio psicanalitico de se colocar
nessa via que conduz a letra. Afinal, o0 que € um modo de falar sendo uma
materialidade, que sulca caminhos para o gozo da fala, e que independe da funcéo
mensageira do que se diz?

Aqui cabe retomar uma passagem trabalhada acima sobre lalingua para

articula-la a essa dimenséo da escrita, com a qual, contudo, ela ndo se confunde.

O fato de que uma crianca diga talvez, ainda ndo, antes mesmo de ser
capaz de construir verdadeiramente uma frase, prova que ha algo nela, uma
peneira que se atravessa, através da qual a agua da linguagem chega a
deixar algo para tras, alguns detritos com os quais brincaré (...). E isso que
Ihe deixa toda essa atividade ndo reflexiva, os restos aos quais, mais tarde,
se agregardo os problemas do que vai lhe assustar. Gracas a isto, ele ir4
fazer a coalescéncia dessa realidade sexual e da linguagem (1975/1998, p.
11).

Assim, a passagem sobre a peneira indica que Lacan aponta para uma
amarracdo entre o modo de falar e os detritos da fala que se depositam antes
mesmo que a lingua seja vivida como um discurso articulado, regido para uma
suposta fungdo de transmitir conteddos semanticos. Lalingua realga, portanto, o
aspecto ao mesmo tempo linguistico e ndo discursivo da fala.

Ocorre que a convivéncia e, mais que isso, a conexao logica entre as nocgoes
de lalingua e escrita demanda que se pense a correlacdo entre os detritos iniciais
que a lingua deixa sobre o ser falante e a escrita como producdo secundaria, ndo

apenas posterior ao semblante, como apenas possibilitada por seu rompimento.
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Afinal, como relembramos acima, Lacan faz questdo de esclarecer que ndo toma a
letra como manifestagéo primaria em relacdo a dimensao significante.
Essa articulagdo entre os detritos iniciais de lalingua e a letra pode ser

esclarecida numa preciosa passagem de Lacan:

O escrito ndo € primeiro, e sim segundo, em relagdo a toda funcédo da
linguagem e, no entanto, sem o escrito, ndo ha nenhuma possibilidade de
voltar a questionar o que resulta, em primeiro lugar, do efeito de linguagem
como tal (Lacan, 1970-1971/2009, p. 59)

A letra pode ser assim tomada como a materialidade capaz de religar o estilo,
que revela um modo de frequentar o discurso, com o0s detritos que marcaram o0
falasser antes que ele estivesse submetido a lingua sob sua forma discursiva. Ou
seja, 0 escrito, por um lado, € uma construgcdo secundaria ao significante,
justamente porque se depreende do rompimento do semblante. Por outro lado, é
uma construcdo que reverbera sobre a incidéncia primeira da lingua sobre o corpo,

sobre os detritos ndo articulados.

3.7 Sujeito suposto saber e lalingua

As consequéncias sobre o0 sujeito suposto saber provocadas pelas novas
elaboracdes lacanianas a respeito do inconsciente e de lalingua sdo afirmadas por

Lacan na seguinte passagem:

O sujeito suposto saber que é o analista na transferéncia ndo é suposto
erroneamente se ele sabe em qué consiste o inconsciente, em ser um saber
gue se articula por lalingua; o corpo que ai fala s6 esté enlagado a ele pelo
real do qual se goza (1974/2011, p. 21)

Nessa complexa passagem, com diversos conceitos articulados, Lacan
aponta a bussola do sujeito suposto saber na direcdo de suas ultimas elaboracdes.
Em primeiro lugar, o inconsciente é concebido como um saber articulado por
lalingua. Tal como visto acima, essa perspectiva faz o sujeito suposto saber pender
menos para uma amarracéo do real entre significantes articulados em cadeia e mais

na direcdo de uma juncéo entre o gozo e um saber isolado, feito de detritos deixados
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na peneira e tornados vivos em funcdo de um modo singular de serem usados. Em
funcdo disso, trata-se antes de incidir sobre essa juncéo, de fazer sentir o peso
desse encontro, de restaurar o impacto da lingua.

Entendemos que essa mesma perspectiva esta afirmada na segunda metade
da citacdo, que poderia ser assim compreendida: o falante do corpo esta enlagado
ao inconsciente quando pode gozar do real, ou seja, quando o real ndo é
simplesmente o mutismo fora de alcance, mas sim a presentificacdo do singular da
ma&o.

Nesse sentido, o inicio da experiéncia analitica, orientado pelas ideias de
falasser, lalingua e letra, deve ser capaz de fazer o analisante escutar sua lingua
singular entremeada a linguagem e universal que supostamente ele usa. E assim
gue entendemos a impactante afirmacao de Miller de que as referéncias japonesas
de Lacan esbogam a hipotese de “uma transferéncia que n&o se dirige ao saber,
mas a letra” (1988, p. 107).

3.8 Sujeito suposto saber ler de outro modo

Outra passagem de Lacan sobre o sujeito suposto saber, pronunciada ja em
1978, avanca nessa direcdo e segue atribuindo ao sujeito suposto saber novas

dimensoes.

O que eu disse sobre a transferéncia e que timidamente propus como sendo
0 sujeito — o sujeito, um sujeito é sempre suposto, ndo ha sujeito, é claro,
apenas 0 suposto — 0 suposto saber, o que isso pode querer dizer? O
suposto-saber-ler de outro modo [...] De outro modo, o que isso quer dizer?
De outro modo designa uma falta [manque]. E de falhar [manquer] de outro
modo que se trata (10 de janeiro de 1978, inédito)3

Duas ideias principais se destacam nessa passagem e parecem remeter a

sentidos novos para o sujeito suposto saber: uma o articula a saber “ler de outro

® Traduzido por noés do seguinte original ndo publicado: “Ce que je dis du transfert est que je lai
timidement avancé comme étant le sujet — le sujet, un sujet est toujours supposé, il 'y a pas de
sujet, bien entendu, il N’y a que le supposé — le supposé-savoir, qu’est-ce que ¢a peut bien vouloir
dire ? Le supposé-savoir-lire-autrement [...] Autrement, qu’est-ce que c¢a veut dire ? Autrement
désigne un manque. C’est de manquer autrement qu’il s’agit”
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modo”; outra busca explicar 0 que seria essa leitura através de um jogo com 0s
sentidos das palavras francesas “manque” e “manquer”.

“Ler de outro modo” é certamente ler algo além, ou aquém, dos sentidos que
se pretendeu comunicar, ler algo diferente da leitura habitual, centrada em encontrar
0 querer dizer. Até aqui, poderiamos supor, contudo, que a marca distintiva dessa
leitura seria equivalente a classica orientacdo de tomar o significante ao pé da letra.
Mas se nossa referéncia é a escrita e esta, por sua vez, é destacada por Lacan em
referéncia a caligrafia japonesa, ndo é apenas 0 seu aspecto literal que deve ser
destacado e sim a sua vertente litoral, ou seja, um modo de fazer fluir a satisfacéo.

A segunda metade da citagdo parece caminhar nessa direcdo e apontar o
rumo onde essa nova leitura deve levar, qual a sua bussola.

O duplo sentido da palavra francesa manquer permite a Lacan deslocar
levemente sua perspectiva: se, por um lado, sua forma como substantivo aponta
mais imediatamente para o sentido da falta, referéncia primordial do primeiro ensino
e indice do saber ausente e prometido, por outro, quando colocada por Lacan na
forma verbal [manquer], salta aos ouvidos seu sentido de falha, falha inerente ao
estilo singular de estar na lingua, de experimentar o gozo. Assim, em vez de uma
falta a ser preenchida no campo do saber, 0 sujeito suposto saber € pensado a partir
da possibilidade de falhar de outro modo.

Lacan move todos seus conceitos nessa mesma direcdo. Um ano antes,

havia forcado o préprio inconsciente nessa mesma via:

O inconsciente é uma entidade que eu tentei definir pelo simbdlico, mas que
ndo é, em suma, sendo uma entidade a mais, uma entidade com q qual
trata-se de “savoir-y-faire”. Savoir-y-faire ndo ¢ a mesma coisa que um
saber, que o saber absoluto do qual falei ha pouco (15 de fevereiro de 1977,
inédito)*

Para abordar essa aproximacdo entre o0 sujeito suposto saber e 0 savoir y
faire, € interessante recordar que tal articulagcdo tem ressonancias antigas na historia
clinica da psicanalise, justamente na pratica com psicoticos. Algumas consideracdes
de Borie sobre esse tema permitem avancar nas teorizacbes das mutacdes do

sujeito suposto saber.

* Traduzido por nés do seguinte original ndo publicado: « L'inconscient est une entité que j'ai essayé
de définir par le Symbolique, mais qui n'est en somme qu'une entité de plus, une entité avec laquelle
il s'agit de « savoir y faire ». Savoir y faire, ce n’est ne pas la méme chose qu'un Savoir, que le
Savoir Absolu dont j'ai parlé tout a I'neure ».
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Borie (2007) arrisca inspirar-se na clinica com psicéticos para dela extrair
licbes valiosas a pratica contemporanea com o sujeito suposto saber. Ele parte do
reconhecimento de uma dificuldade inerente ao manejo da suposicédo de saber com
psicoticos, na medida em que ali prevalece “a certeza, mais que a suposi¢cao; gozo,
mais que o saber; a deriva sem fim, em vez da produgdo de um saber isolavel”
(2007, p. 27).

Nesse sentido, o0 psicanalista deve manejar alguns importantes
deslocamentos em relacdo a sua pratica habitual, que Borie assim descreve com

elegancia:

E a propria natureza do saber em jogo que se modifica. Este ndo é mais o
saber encadeado do inconsciente produzindo sentido sexual, como na
neurose. Ele esta, sobretudo, em conexdo direta com 0 gozo e com a
necessidade de ai introduzir uma nova regulagédo. O saber aqui € mais um
saber se virar [savoyr-y-faire] com o real (onde esta implicada uma certa
falha, ndo se trata de uma mestria!), permitindo ndo uma significantizacéo
do que resta sempre opaco, mas uma maneira de fazer, prépria a cada um
(2007, p. 27)

Ainda que se trate de uma orientagao dirigida ao tratamento com as psicoses,
que ndo daria plena conta daquilo que se espera da analise de um neurético, Borie
nao hesita em dai extrair uma licdo mais ampla, que possa indicar o caminho para
enfrentar certas dificuldades contemporaneas no manejo do saber na experiéncia
psicanalitica.

Essa inspiracdo na psicose reverbera um curso de Jacques-Alain Miller,
ministrado no ano anterior a publicacdo de Borie. Ali, ao esbocar uma versdo do
inconsciente prépria ao ultimo ensino de Lacan, Miller enxerga “uma teoria
elaborada n&o a partir da histeria e da histéria, mas a partir da psicose” (2010, p.
44).

Miller ressalta que o proprio percurso lacaniano na psicanalise iniciou-se, com
sua tese de doutorado, através da psicose e, consequentemente, “pde em questao o
primario da historizacdo” (2010, p. 44). Dessa forma, se por um lado, no “Relatério
de Roma”, “a historizacdo aparece toda poderosa, como se pudesse fazer
reabsorver o real pelo verdadeiro” (2010, p. 44), por outro, Lacan lida desde o
principio, através da psicose, com a alucinagao, que “pde em jogo o comportamento
nao submisso de um elemento que nao foi dominado pela legalidade da cadeia
significante” (2010, p. 45).
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Em suma, embora n&o se possa de modo algum menosprezar as distin¢oes,
que seguem marcantes, entre neurose e psicose, o trago inerente a alucinacao que
parece importar para os desafios contemporaneos do sujeito suposto saber € o fato
de que ela “ndo é feita para um Outro, ndo é determinada pelo discurso do Outro,
ela é insituavel e, por isso mesmo, ndo se encontra no sitio do Outro” (2010, p. 47).

Nesse sentido, Borie toma a questdo do saber na pratica com psicoticos nao
como um problema técnico inerente a uma estrutura clinica especifica, mas sim
como um traco que convoca a atualidade do saber suposto (2007, p. 28) bem como

algumas perspectivas do ultimo ensino de Lacan:

A época atual é caracterizada segundo Lacan pela subida ao zénite do
objeto a e pela conexdo cada vez mais direta do sujeito com seu objeto de
gozo, bem como pela desvalorizagc&o do saber como articulado no Outro. O
discurso do mestre ndo € mais dominante, mas sim as exigéncias
superegobicas de gozo imediato. A questdo do saber, que a psicanélise
sustenta, ndo esta mais tao ligada ao amor, mas implica uma certa forma de
saber se virar [savoyr-y-faire] com esse excesso de real que o gozo impde.

Ainda que essa perspectiva seja insuficiente para levar a analise do neurético
ao seu desenlace, trata-se, a nosso ver, de uma diregdo extremamente precisa no
inicio do tratamento, possivelmente revelando, para muitos sujeitos, a Unica trilha
capaz de restituir uma relacdo com o saber ndo subjugada pelos saberes expostos e
transparentes.

A referéncia a pratica com psicéticos €, nesse sentido, salutar, na medida em
que ali joga-se muito pouco com a consisténcia do enigma, que tende a ter efeitos
deletérios. Essa espécie de pragmatica especial que marca a clinica com a psicose
pode ser, assim, muito inspiradora para versées do sujeito suposto saber mais
préximas da mobilizacdo de um savoir-y-faire que da mobilizacdo de enigmas.

Nesse contexto, o “ler de outro modo”, que tomamos como paradigma de uma
versdo possivel do sujeito suposto saber, ndo se limitaria a classica orientacdo de
tomar o significante ao pé da letra, ou seja, de buscar uma interpretacdo orientada
pelos significantes despidos de seus habituais significados. Ler de outro modo néo
consiste apenas em separar o significante de seu sentido, mas em distinguir, no
préprio significante, a letra caligrafica que o escreveu.

Dito de outro modo, trata-se de apontar que mesmo um significante isolado de
sua rede e tomado como tal ainda pode comportar nuances que estao para além dos

efeitos provocados pela experiéncia de sua separacéao do sentido compartilhado.
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Teriamos assim uma série de vai do significado, ao significante e, enfim, a
letra caligréfica. A especificidade dessa Ultima ndo € a separacao do sentido, mas o
gozo inerente ao modo artesanal com que se a desenha. Ler de outro modo ¢ ler,
até mesmo no significante sem sentido, um modo de gozar dele que inclui,
necessariamente, a sua escrita caligrafica, ou seja, as nuances do uso que um ser
falante Ihe d& no enquadre de seu modo de gozo.

Assim, o material ausente, ndo imediatamente legivel, e que guarda a historia
das incidéncias do desejo do Outro sobre o falasser ndo deve ser buscado apenas
sob a forma de representacdes. Haveria ai um dado suplementar a ser
experimentado junto aos significantes primordiais, que seria 0 modo como o Outro o
disse e como foi absorvido. Se hd uma suposicdo de saber propria a essa
perspectiva, ela deve estar mais proxima de saber ler o modo em lugar da suposta
universalidade da comunicacéo.

Nesse caso, a suposicdo de saber ler ancora-se menos da tendéncia
neurética a supor um sentido ja sabido para os enigmas significantes que se lhe
apresentam e mais na suposicdo de que aquele que lhe escuta o ajuda a ler, no
saber exposto, universal, cifrado e andnimo que a cultura julga ser o Unico capaz de
tocar a verdade, as nuances que fazem desse material a escrita de uma
singularidade, a méo que esmaga o universal.

Assim, um sujeito suposto saber que esteja a altura da dimensédo da letra
deve ser necessariamente capaz de mobilizar ndo a suposi¢cdo de um sentido por
vir, mas a experiéncia de que, do texto daquele que fala, se depreendera uma
escrita que marque tanto seu modo singular de estar na lingua quanto,

consequentemente, as letras que lhe servem de litoral entre os sentidos e 0 gozo.

3.9 Do a posteriori a afinagéo

A dificuldade em transmitir essa posicdo € inegavel e leva de fato a uma
espécie de fragilizacdo da contundéncia conceitual prépria ao primeiro ensino de
Lacan.

Esse misto de fragilidade e novidade pode ser encontrada na forma como

Miller situa a posi¢éo analitica a partir do dltimo ensino de Lacan: “Tudo o que a
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andlise pode fazer é afinar-se com a pulsacao do corpo falante para se insinuar no
sintoma” (2016, p. 24).

Recordemos, para fazer uma contraposicéo, a seguinte passagem lacaniana,
trabalhada no primeiro capitulo: “o nachtraglich, segundo o qual o trauma se implica
no sintoma” (1964/1998, p. 853).

Entra as duas propostas, a distin¢ao é clara.

Do lado classico, encontramos a traducao de Lacan para a proposta freudiana
de uma captura do real do trauma entre dois significantes, segundo uma légica
temporal de retroagdo, que permite o surgimento de sentidos inéditos. O mesmo
vale para o estabelecimento da transferéncia, tal como logificada no algoritmo da
transferéncia.

Do outro lado, uma afinacdo com o falasser, capaz de tocar diretamente o
sintoma. Miller ndo hesita em colocar de forma direta a questao da aplicacao clinica
e da existéncia de reais novidades para a pratica da interpretacdo trazidas, por
exemplo, pelo uso do nd borromeano: “Admitamos que se veja bem em que o
sentido da escrita mudou, mas em que o sentido da fala teria mudado? E o que dizer
sobre a interpretagdo? Ha, se posso dizer, uma interpretagdo borromeana? ” (2010,
p. 172).

O ponto de partida de sua resposta a questao sera o termo “ressonancia”: “é
necessario, diz Lacan, que haja algo no significante que ressoe” (2010, p. 173).

Além disso, acrescenta:

A gente entende assim que o que ele visa com a noc¢do de um significante
gue ndo teria nenhuma espécie de sentido € a ressonancia do efeito de
furo, quer dizer, o que nos ditos se logifica a partir da auséncia da relacao
sexual e se estende como uma significacdo vazia. Sua referéncia a escrita
poética chinesa ndo € para induzir a pensar que a interpretacdo é para se
escrever, mas que a interpretacdo nao € simplesmente um equivoco de
sentido a sentido; ela €, propriamente falando, o forcamento pelo qual um
sentido, sempre comum, pode ressoar uma significacdo que é somente
vazia (Miller, 2010, p. 183)

Trata-se, me parece, de um modo de cogitar o encontro com a singularidade
gue ndo remeta a nenhum objeto especifico, a nenhuma depuracdo da fantasia.
Estariamos diante de uma ressonancia da fala sobre o corpo que néo é tributaria de
qualquer revelagéo sobre os sentidos.

Para melhor cernir essa dificil ideia, Miller recorre ao par simbdlico/real e a

sua combinacao, feita por Lacan. Um primeiro modo construido por Lacan para
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pensar esse choque entre simbdlico e real € chamado de realmente simbdlico.
Embora ele nomeie boa parte do que foi a concepgao da interpretacdo ao longo do
ensino de Lacan, sob a perspectiva do ultimo ensino, “ele da em um efeito de
sentido que fracassa em dar conta do real e que, portanto, em relacdo ao real, ndo
passa de mentira” (Miller, 2010, p. 163).

Um segundo modo de conceber esse cruzamento é entdo esbocado, o
simbolicamente real. Ele tem suas raizes na afirmacéo, feita ja em O Seminario: livro
10, da angustia como aquilo que ndo engana. Para servir-se dessa visada para além
da producdo de angustia seria necessario, afirma Miller, “ajustar o que Lacan
chamou de significante novo. Mas néo se trata de um significante particular, € um
novo modo de existéncia do significante ou, pelo menos, um novo uso do
significante que, tal como o real, ndo teria nenhuma espécie de sentido” (2010, p.
165).

Deparamo-nos, assim, uma vez mais, ao tentar dar conta das nuances do
sujeito suposto saber no ultimo ensino de Lacan, com a ideia de um “novo modo” ou
de um “novo uso” do significante. Tal como desenvolvido acima, nos parece salutar,
ante o cenario horizontalizado proprio a tirania da transparéncia, discernir uma forma
de tocar no impacto singular do simbdlico que dispense qualquer apelo a
profundidade ou a transcendéncia dos sentidos. Nesse sentido, apostamos que as
licbes lacanianas sobre a caligrafia, onde a singularidade se mostra me meio ao uso
do significante, ao mesmo tempo em que o excede, servem como uma referéncia a
mais para a posi¢ado do psicanalista e podem inspirar uma nuance em sua escuta e
em sua resposta.

Reconhecemos que tende a ser mais facil localizar tais nuances do impacto
do simbdlico quando estamos diante das producdes inerentes ao fim de um percurso
psicanalitico, transmitidas, por exemplo, pelos testemunhos de passe. Nossa aposta,
contudo, é que nao seria sustentavel nem desejavel restringir as elaboracdes
lacanianas de seu Ultimo ensino aos momentos finais da andlise. Essa visada que
desejamos afastar se mostra com clareza quando se almeja, por exemplo, tratar o
sinthome como produto do fim de uma andlise — posicdo ao nosso ver ausente do
ensino de Lacan -, e ndo como reconfiguracao de sua abordagem do sintoma.

Foi em funcdo disso que buscamos fazer ressoar sobre 0 sujeito suposto
saber as nogdes proprias ao ultimo ensino de Lacan, além de abordar as passagens

em que ele afirma diretamente novas dimensdes a esse conceito.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esse trabalho buscou transmitir duas teses principais. A primeira reine sob o
nome de tirania da transparéncia uma série de fendmenos civilizatorios
contemporaneos, cujo ponto comum é o alastramento de tendéncias cientificas e
universitarias — que comportam nuances distintas — para todo o campo do saber que
incide sobre o ser falante. Além disso, afirma que tal movimento € um correlato do
declinio cultural da funcéo paterna e tem incidéncias cruciais e desafiadoras para a
pratica da psicanélise.

Foram os quatro discursos lacanianos e, mais especificamente, o discurso
universitario, que nos serviram para traduzir a estrutura dessas mudancas, na base
das quais Brousse enxerga uma “substituicdo [...] do significante Um pela cifra, a
média, o ratio” (2009, p.14). Afirma, além disso, que “agora esse significante € o
mestre, um mestre tiranico que reivindica seu poder de ciéncia [...] Eis o Nome-do-
Pai hoje: o politicamente correto, o consenso, a evidence proof” (2009, p.14).

A segunda tese consiste na aposta de que o ultimo ensino de Lacan oferece
novidades conceituais de alta relevancia para o enfrentamento das dificuldades
clinicas impostas pela hipervalorizacdo do saber exposto. Para demonstra-lo,
fizemos do conceito de sujeito suposto saber o eixo permanente de investigagcéo e o
centro de gravidade de todo o percurso.

Buscamos reconhecer que o transito entre o estudo de tracos culturais e a
afirmacao de consequéncias para o arcabouc¢o conceitual da psicanalise € complexo
e repleto de armadilhas. Uma das dobradicas utilizadas para articular essas duas
dimensdes foi a ideia lacaniana de engano [méprise] do sujeito suposto saber.

Propusemos a leitura de que tal engano comporta uma dupla dimenséo: a
primeira, estrutural e inafastavel, concerne a nao relagdo sexual, a néao
complementariedade entre simbdlico, real e imaginario. Trata-se, como tal, de uma
vertente indiferente a alteragGes culturais. A segunda, por sua vez, aproxima-se do
nivel dos fendmenos e do modo como essa impossibilidade estrutural é
experimentada pelos seres falantes. Aproxima-se também, por conseguinte, do
modo como eles reagem, a partir da estrutura neuroética, a tal impossibilidade.

Nesse nivel, argumentamos que é, sim, possivel enxergar consequéncias das

alteracdes culturais — notadamente aquelas designadas como fragilizacao da funcao
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paterna e hipervalorizagdo do saber exposto — sobre a fungéo do sujeito suposto
saber. Tratou-se, portanto, de sustentar que a psicanalise se depara hoje com
alteracdes em uma das pernas da pertinéncia clinica do sujeito suposto saber.

De forma sintética, podemos reunir tais alteracdes a partir da ideia de um
enfraguecimento da tendéncia neurdtica a supor verdades escondidas e
transcendentes sobre o real que |he perturba e sobre o saber capaz de orientar a
partilha sexual. Trata-se de uma tendéncia neurética situada por Lacan de formas
diversas e considerada por ele uma “suposi¢cao bastante util” (07 de fevereiro de
1968, inédito) para a pratica da psicanalise.

Tal visada é sustentada de forma ousada por Miller, quando arrisca afirmar
que, em seu ultimo ensino, Lacan “tenta desembaracar a psicanalise da crenca,
precisamente da crenca no verdadeiro operada pelo efeito de verdade” (2010, p. 27).
Apesar da distingdo essencial a ser mantida entre crenca e suposi¢cdo, nos parece
que, num ambiente regido pela operatividade da crenca no pai, essas duas
dimensdes podem sobrepor-se clinicamente, sendo a crenga provisoriamente util no
manejo da suposicao, desde que se conceba a crenca como um fenbmeno que nao
dispensa o saber. Pode servir de paradigma para essa juncao entre crenca e saber
os esforcos filosdéficos e teoldgicos em torno da existéncia de Deus, e da justificacédo
da santissima trindade. Afinal, se a crenca passasse radicalmente ao largo do saber,
esse percurso nao teria lugar. Essa perspectiva é reconhecida por Miller quando
afirma que “a crenga no verdadeiro é, apesar de tudo, o que ha de comum entre
psicanalise e religido” (2010, p. 28).

Uma vez reconhecido esse abalo em um dos pilares clinicos do sujeito
suposto saber, tratou-se de investigar que outras nuances conceituais foram
oferecidas por Lacan — e extraidas de seu ensino por seus comentadores — para
seguir sustentando a funcao clinica que se confunde com a prépria psicanalise, ou
seja, a dimensao do saber suposto. Essa investigacdo nos levou especialmente as
ideias de falasser, lalingua e letra, que redesenharam nocdes primordiais da teoria
psicanalitica e, como tal, provocaram efeitos surpreendentes nos modos de
conceber a transferéncia.

Uma dessas surpresas pode ser localizada na seguinte afirmacéo lacaniana

sobre o inicio do tratamento, que nos impressionou desde a primeira leitura:
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Quando alguém me procura no meu consultério pela primeira vez e eu
escando nossa entrada na histéria com algumas entrevistas preliminares, o
importante é a confrontacéo de corpos. E justamente por isso partir desse
encontro de corpos que este ndo entra mais em jogo, a partir do momento
em que entramos no discurso analitico (1972/2012, p.220).

Quando se leva em conta o longo esforco lacaniano de destacar a
importancia da operagao significante que estrutura a transferéncia, a referéncia a um
“confronto de corpos” € bastante impactante. Ainda que ndo seja um fim em si
mesmo, a menc¢ao a tal encontro aponta a necessidade de uma captura, no inicio da
experiéncia analitica, de pontos em que a lingua e 0s corpos se encontram. Lacan
parece indicar que a valorizacdo da fala na analise e a rachadura em seu efeito
habitual de “adormecimento” (Mandil, 2003, p. 17) dependem da presenca corporal e
nao da instituicdo da funcéo terceira das ficcoes do saber.

Mas como ler essa proposta de um confronto de corpos? Certamente nao €
possivel tom&-lo como uma interpretacdo das variacbes do corpo imaginario, afinal
nada se ganharia na psicandlise ao dar sentido aos pequenos eventos corporais ou
ao buscar qualquer dado que estivesse para além da fala. Trata-se antes, a meu ver,
da exigéncia clinica de uma materializacéo, na entrada no dispositivo, de um gozo
que dé noticias e que remeta a uma satisfacdo prépria a indefinicdo entre sujeito,
objeto e Outro. Nesse sentido, o confronto de corpos seria uma encarnagédo na
analise desse impacto da lingua sobre o corpo que ndo depende da mediacdo, da
instauracdo de nenhuma questao sobre os sentidos.

Nesse caso, 0 gozo corporal a ser abordado nédo é primario no sentido de ser
animal ou pré-linguistico, mas € primario em relacdo ao sentido que a maquinaria
edipica poderia conceder-lhe. A novidade seria a abertura da possibilidade de
aborda-lo inicialmente de uma forma distinta daquela classica, baseada no
paradigma da amarracdo do real entre dois significantes. Nesse sentido, é
necessario insistir e aprofundar as teorizacdes lacanianas sobre a funcdo do furo na
constituicdo corporal. Explorada de forma notoéria desde O Seminario: livro 11, onde
€ tomado como forma logica das zonas erdégenas, a ideia de furo ganha ainda mais
clareza quando retomada sob o referencial topolégico. Ali se define que o furo é
aguilo que é atravessado por uma reta infinita.

Segundo Vieira, “apenas se os buracos do corpo funcionarem como uma
abertura para o infinito o objeto podera se situar no seu lugar de causa, sempre mais

além. So6 assim a superficie corporal anima-se, descadaveriza-se (...)” (1999, p.48).
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Essa énfase na amarracdo de um infinito ao corpo, através da lingua, nos permite
retomar uma de nossas questdes de base sobre o sujeito suposto saber, ou seja,
guais suas nuances possiveis quando o Outro em questdo é pautado pela tirania da
transparéncia e pela equiparacao cifrada dos saberes. Dito de outro modo, trata-se
de pensar qual subversdo a psicandlise introduz quando esta diante do discurso
universitario

O trabalho lacaniano com a letra e a caligrafia foi o grande paradigma
utilizado para esbocar novas possiveis correlacdes conceituais entre real, imaginario
e simbdlico, bem como entre gozo e semblante. Exploramos a letra como um modo
de amarracdo de um infinito de gozo no texto: ao mesmo tempo uma abertura para o
infinito e sua localizacao.

Foi através dessa aproximacao que propusemos entender a versao do sujeito
suposto saber como “saber ler de outro modo”. Nesse contexto, além de tomar o
significante ao pé da letra — indicacao classica de Lacan —, trata-se de poder extrair
da fala vazia os pedacos de lingua que contém uma abertura para o gozo infinito,
por onde se instaura uma dimenséao de saber propria ao discurso da psicanalise.

Contudo, se a escrita comporta um efeito ou, pura e simplesmente, uma
relacdo com o gozo, entdo € forcoso reconhecer, a partir do referencial psicanalitico,
que ela deve, do mesmo modo, comportar a impossibilidade de escrever a relagéao
sexual, pois esta igualmente inserida na logica lacaniana segundo a qual o real é
uma impossibilidade inerente ao simbdlico.

Qualquer perspectiva distinta dessa faria da letra um instrumento de
superacao da falha mais radical apontada por Lacan como a definicdo do ser falante.
A letra nos levaria assim a uma mistica sempre recusada por Lacan a cada passo do
caminho.

E nesse sentido que enxergamos no uso lacaniano da nogdo de letra um
modo distinto de abordar a mesma impossibilidade estrutural afirmada com relagcéao
ao simbdlico desde o inicio de seu ensino. Nos parece sélido afirmar, quanto a isso,
que o par letra/litoral é claramente um esforco lacaniano de manejar o impossivel de
modo sutilmente renovado. Pelo mesmo movimento, na medida em que 0 sujeito
suposto saber é a funcéo clinica que busca tornar operativa essa impossibilidade,
nos esforgcamos por esbocar novas nuances em sua concepc¢ao tedrica.

Miller reconhece da seguinte forma a transformagéo em questéo:
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isso vai ao ponto em que Lacan reduz o sujeito suposto saber ao suposto
saber como operar. Dizer que a psicanalise é uma pratica, quando alguém
tem 24 seminarios atras de si, € um aplainamento da psicanalise [mise a
plat]. Ndo ha duvidas de que Lacan aplaina [aplatit] a psicandlise, quando,
ao contrario, anteriormente, ele demonstrava suas relacbes com a
transcendéncia; transcendéncia do significante, claro. Mas |4 onde havia
transcendéncia, ha doravante aplainamento (Miller, aula de 2 de maio de
2007, inédito)

Ora, se a esséncia da tirania da transparéncia € justamente a exigéncia de
uma demonstracdo rasa, explicita e universal do saber, sem espaco para intervalos,
nuances ou profundidades, nada melhor que encontrar, no seio da teoria
psicanalitica, um modo especifico de subverter essa tendéncia. Tal perspectiva é
defendida por Caldas, quando afirma que “cifrar o gozo é evitar o que dele ndo se
sabe, servindo mais a defesa do feminino do que a sua experimentacédo. A diferenca
consiste no manejo de S1 como numero — cifra — ou como peca de leitura — letra [...]
Ao decifrar a cifra, a letra dissolve sua for¢a defensiva” (2014, p. 104).

A caligrafia foi, assim, tomada como o grande paradigma onde o
aplainamento da escrita € capaz de, ainda assim, transmitir e localizar a
singularidade. Segundo a bela passagem de Lacan, “o singular da mao esmaga o
universal” (1971/2009, p. 112).

Dessa forma, buscamos esbocar nuances renovadas para 0 sujeito suposto
saber que nao fossem indiferentes nem ao ultimo ensino de Lacan, nem as
profundas alteracdes culturais de que a clinica da hoje testemunho. Tal esforco nédo
visou, em momento algum, levar a teoria a se dobrar frente as tendéncias
civilizatorias, mas sim extrair desse veneno um antidoto que lhe seja préprio e que

contribua para que a fungéo subversiva da psicanalise persevere.
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