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RESUMO

RABELO, Keyla Silva. Praticas linguageiras e saberes locais: 0 movimento linguistico-
discursivo dos Pataxd de Aldeia Velha (Porto Seguro - BA). 2020. 236 f. il. Tese (Doutorado)
— Instituto de Letras, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020.

Esta tese, ao tecer reflexdes sobre o comportamento da lingua portuguesa em uma
comunidade indigena Patax0 cuja lingua materna — o Patxoha - encontra-se em forte processo
de retomada, objetivou entender como se deu, historicamente, o processo de colonizacdo
linguistica vivenciado pelos povos indigenas no Brasil por meio das politicas linguisticas que
Ihes foram destinadas ao longo dos séculos, seus efeitos de sentido no imaginéario social e
como isso afetou, violentamente, a condi¢do de existéncia desses povos. Considerando o jogo
de forcas presente entre as pressdes para assimilagdo da cultura dominante e a solicitacdo do
reconhecimento das subjetividades e das marcas identitarias de um povo, o estudo investigou
0 movimento linguistico-discursivo dos Pataxo de Aldeia Velha, Terra indigena situada em
Arraial d’Ajuda, distrito do municipio de Porto Seguro — BA, tomando como base duas
situacOes distintas de suas praticas linguageiras: as escritas académicas dos professores
indigenas e o Projeto Intercambio Cultural e Territorial da Escola Indigena Pataxd Aldeia
Velha realizado com alunos do Ensino Fundamental Il. A pesquisa, de abordagem qualitativa,
foi arquitetada nos moldes do método etnografico com viés participativo cujo imperativo
consiste em desenvolver a reflexividade sobre a acdo de pesquisar, tanto pelo pesquisador
quanto pelo pesquisado. Além da pesquisa de campo, houve a opcdo pela pesquisa
bibliografica a fim de que pudéssemos compor o estado da arte sobre o0 objeto de nosso estudo
e pela pesquisa exploratéria com andlises documentais a fim de que pudéssemos chegar aos
objetivos ja descritos aqui. A discussdo esta ancorada, principalmente, nas contribuicfes da
Linguistica Aplicada (LOPES, 2006; PENNYCOOK, 1998, 2006; RAJAGOPALAN, 2003,
2006; SIGNORINI; CAVALCANTI, 1998 dentre outros); nos Novos Estudos do Letramento
(KLEIMAN; ASSIS, 2016; HEATH, 1983; KLEIMAN, 1998, 2005; ROJO, 1998, 2009;
STREET, 2003, 2006, 2014; TERRA, 2013) e a interlocucdo com outras areas do
conhecimento como os Estudos Culturais (BHABHA, 1998; HALL, 2015) e Estudos
De(s)coloniais (FABRICIO, 2017; LINERA, MIGNOLO; WALSH, 2014; MARIANI, 2004;
SANTOS; MENESES, 2010; ZOLIN-VESZ, 2016, 2017). Os extratos feitos com as leituras
da literatura referidas foram usados no ensejo de dar consisténcia e respaldo a andlise e
discussdo dos textos investigados. Ja os resultados, estes apontam que os textos produzidos
pela comunidade investigada configuram-se como contra-narrativas que questionam ou
desestabilizam os modelos hegem®nicos vigentes quer seja nos modos como fazem uso do
gue aparece como proposta nas agendas politicas nacionais destinadas a educacéo, quer seja
na forma dindmica e criativa com que lidam com a lingua que lhes foi imposta.

Palavras-chave: Colonizacéo linguistica. Povos indigenas. Linguagens. Descolonialidade.



RESUMEN

RABELO, Keyla Silva. Practivas del linguaje y saberes locales: el movimiento lingiistico-
discursivo de los Pataxo de la Aldeia Velha (Porto Seguro — BA). 2020. 236 f. il. Tese
(Doutorado) — Instituto de Letras, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2020.

Esta tesis busca tejer las reflexiones sobre el comportamiento de la lengua portuguesa,
en una comunidad indigena Patax0, cuya lengua materna — o Patxohd — se encuentra en fuerte
proceso de ser retomada. El objetivo era entender como se dio histéricamente el proceso de
colonizacion linglistica vivido por los pueblos indigenas en Brasil, por medio de las politicas
linguisticas que les fueron destinadas a lo largo de los siglos, sus efectos de sentido en lo
imaginario social; y como eso afectdé violentamente la condicion de existencia de esos
pueblos. Considerando el juego de las fuerzas presentes entre las presiones para la asimilacion
de la cultura dominante y la solicitacion del reconocimiento de las subjetividades y de las
marcas de identidad de un pueblo, el estudio investigé el movimiento linguistico-discursivo
de los “Pataxd de Aldeia Velha”, esta Tierra indigena esta ubicada en “Arraial d’Ajuda”,
aldea del municipio de Porto Seguro — BA. El estudio tomd como base dos situaciones
diferentes de sus practicas linglisticas: las escritas académicas de los profesores indigenas y
el Proyecto Intercambio Cultural y Territorial de la Escuela Indigena Pataxd Aldeia Velha,
llevado a cabo por alumnos de educacion primaria. La investigacion de abordaje cualitativa
fué estructurada en los moldes del método etnografico con miras a lo participativo, cuyo
imperactivo consiste en desarrollar la reflexion sobre la accion de investigar, tanto por el
investigador, como por el investigado. Ademas de la investigacion de campo, hubo la opcion
de la investigacion bibliogréfica, con el fin de que pudiéramos componer el estado del arte
sobre el objeto de nuestro estudio y por la investigacion exploratoria, con analisis de
documentales, con el fin de que pudiéramos llegar a los objetivos ya descritos aqui. La
discusion esta anclada principalmente en las contribuciones de la Linglistica Aplicada
(LOPES, 2006; PENNYCOOK, 1998, 2006; RAJAGOPALAN, 2003, 2006; SIGNORINI,
CAVALCANTI, 1998 entre otros); en los Nuevos Estudios del Letramiento (KLEIMAN;
ASSIS; 2016; HEATH, 1983; KLEIMAN, 1995, 2005; ROJO, 1998, 2009; STREET, 2003,
2006, 2014; TERRA, 2013) y la interlocucion con otras areas del conocimiento, como los
Estudios Culturales (BHABHA, 1998; HALL, 2015) y Estudios De(s)coloniales (FABRICIO,
2017; LINERA; MIGNOLO; WALSH, 2014; MARIANI, 2004; SANTOS; MENESES, 2010;
ZOLIN-VESZ, 2016, 2017). Los estratos hechos con las lecturas de la literatura citada, fueron
usados con la oportunidad de dar consistencia y respaldo al analisis y la discusion de los
textos investigados. Ya los resultados apuntan a que los textos realizados por la comunidad
estudiada, se configuren como contra-narrativas que cuestionan o desestabilizan los modelos
hegemonicos vigentes, se quiere que sea en las formas como hacen uso de lo que aparece
como propuesta en las agendas politicas nacionales destinadas a la educacion, se quiere que
sea en la forma dindmica y creativa con quienes lidian con la lengua que les fué impuesta.

Palabras claves: Colonizacion linguistica. Pueblos indigenas. Saberes locales. Lenguajes.

Descolonialidad.



ABSTRACT

RABELO, Keyla Silva. Practices linguistics and local knowledge: an linguistic-discursive
movement analysis of the Pataxd from Aldeia Velha (Porto Seguro — BA). 2020. 236 f. il.
Tese (Doutorado) — Instituto de Letras, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2020.

This thesis, by reflecting on the behavior of the Portuguese language in a Pataxo
indigenous community whose native language - Patxohd - is in a strong process of recovery,
aimed to understand how the process of linguistic colonization experienced by indigenous
peoples has historically occurred in Brazil through the linguistic policies that have been
assigned to them over the centuries, their effects on the social imagination and how this has
violently affected the condition of their existence. Considering the power play present
between the pressures to assimilate the dominant culture and the request for recognition of the
subjectivities and identity marks of a people, the study investigated the Pataxd linguistic-
discursive movement from Aldeia Velha, a community located in Arraial d'Ajuda, district of
Porto Seguro - BA, based on two distinct situations of its language practices: the academic
writings of indigenous teachers and the Aldeia Velha Pataxd Indigenous School Cultural and
Territorial Interchange Project carried out with 5™ grade to 8" grade school students. The
research, with a qualitative approach, was designed according to the ethnographic method
with participatory bias, whose imperative is to develop reflexivity on the action of research,
both by the researcher and the researched. In addition to field research, there was the option
for bibliographic research so that we could compose the state of the art on the object of our
study and exploratory research with documentary analysis in order to reach the objectives
already described here. The discussion is mainly based on the contributions of Applied
Linguistics (LOPES, 2006; PENNYCOOK, 1998, 2006; RAJAGOPALAN, 2003, 2006;
SIGNORINI; CAVALCANTI, 1998; LOPES, 2006; PENNYCOOK, 1998, 2006 among
others); New Literacy Studies (KLEIMAN; ASSIS, 2016; HEATH, 1983; KLEIMAN, 1998,
2005; ROJO, 1998, 2009; STREET, 2003, 2006, 2014 and TERRA, 2013) and interlocution
with other areas of knowledge such as Cultural Studies (BHABHA, 1998; HALL, 2015) and
De(s)colonial Studies (FABRICIO, 2017; LINERA, MIGNOLO; WALSH, 2014; SANTOS;
MENESES, 2010; MARIANI, 2004 and ZOLIN-VESZ, 2016, 2017) The extracts made from
the literature readings were used in order to give consistency and support the analysis and
discussion of the investigated texts. Meanwhile, the results show that the texts produced by
the investigated community are counter narratives that question or destabilize the current
hegemonic models, whether in the ways in which they use what appears as proposed in the
national political agendas for education, whether or not in the dynamic and creative way they
deal with the language imposed upon them.

Keywords: Linguistic Colonization. Indigenous people. Languages. De(s)colonialitie.
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INTRODUCAO

[...] E invento essa fogueira para seguir corretamente a tradi¢do, pois tudo o mais
veio do ja acontecido e que aqui se conta. Fatos que fazem parte das ruinas do
passado, que venho partilhar; para que as chamas as transformem no pé e a boa
reflexdo do que foi dito possa servir de hiimus para a humanidade. (JECUPE, 2002,
p. 27)

Convido meu leitor a uma conversa ao pé da fogueira a fim de que possa ouvir
algumas historias interessantes que preciso Ihe contar. Ndo tema, tudo estd sob controle: o
tom sera sereno, as chamas na medida certa, o fogo alimentado a propor¢do que o tempo de
escuta das narrativas exigir. No primeiro momento, “[...] o sujeito da enunciacdo ¢ o mesmo
sujeito do enunciado” (COSTA, 2012, p. 46) e, por isso, a narrativa assumira o carater
autobiografico e as propriedades discursivas que definem este género tal como nos apresenta
Bakhtin (2011, p. 141):

[...] Ao narrar sobre minha vida cujas personagens sdo 0s outros para mim, passo a
passo eu me entrelaco em sua estrutura formal da vida (ndo sou o herdi da minha
vida mas tomo parte dela), coloco-me na condicdo de personagem, abranjo a mim
mesmo com minha narracdo; as formas de percepcdo axiol6gica dos outros se
transferem para mim onde sou solidario com eles.

A medida que nossa conversa avancar, Vocé notara que o principio bakhtiniano da
polifonia sera convocado e uma multiplicidade de vozes aparecera e atribuird novos contornos
a nossa conversa. Como “[...] regente do grande coro de vozes que participam do processo
dialogico [...]” (BEZERRA, 2014, p. 194) ¢ atenta para que ndo haja contradi¢Ges sobre o que
aqui proponho, alerto para a forma responsiva com que esse coro sera regido: vocé
testemunhara um movimento de vozes autdbnomas ou “[...] sujeitos de seus proprios discursos
[...]”, conforme diria Bezerra (2014, p. 195).

H4, nesse sentido, o desejo de que seja assumido o principio da alteridade: essas vozes
— as vozes dos indigenas com quem dialoguei — apresentam-se como a perspectiva do outro
sobre determinadas questfes que nascem, muitas vezes, dentro de tensdes geradas em suas
préprias comunidades e que, principalmente por isso, precisam ser ouvidas e acolhidas na
pesquisa como pontos de vista validos. Partindo desse principio, as diversas vozes que serao
convocadas ao longo do texto aparecerdo como indicadores de redes de colaboracao cientifica
e assumirdo o papel coautoral na escrita que aqui serad produzida.

Ja a fogueira, perceba, é imaginaria e aparece aqui como uma tentativa de trazer para

este espago de discussdo a simbologia de um importante ritual tradicionalmente utilizado
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pelos povos indigenas para narrar suas historias e melhor ouvir as orientacdes e falas sagradas
de seus ancestrais. Compartilharei da mesma estratégia por acha-la pertinente para trazer a
este cenario de debate os meus achados durante a realizacdo da pesquisa.

As fagulhas que ddo contorno as primeiras palavras sdo apropriadas para que vocé
ouca um pouco de minha trajetéria profissional e académica constituida a partir das relagdes
histdrico-social-ideolégicas vivenciadas por este sujeito multiplo, inacabado, complexo e
heterogéneo que sou e que se encontra em continuo processo de formacéo.

Antes de iniciar nossa conversa, porém, peco licenca ao povo Patax6 para narrar um
pouco de suas histdrias apos adentrar em seu territorio e ouvir seu canto, sua voz, sua maneira
de ser e estar no mundo e por me permitirem conhecer, também, um pouco de sua sabedoria
por meio de seus grandes intelectuais, seus ancidos. Suas palavras, apesar de toda historia de
luta e resisténcia, vinham carregadas de poesia e de esperanca, 0 que me levava a entender, a
cada ida a aldeia, que era preciso me despir de tudo que povoava meu imaginario colonizado:
0S preconceitos, a arrogancia intelectual, as verdades que trazia...Era preciso leveza e
sensibilidade de minha parte. Aos Pataxd, Aweri’!

A narrativa, assim como proponho, tem por objetivo indicar que o encontro das pontas
desses dois fios — o profissional e o académico — atribui sentido as minhas reflexdes em
relacdo ao ensino de lingua(s) em contextos diversos e como isso se encontra com a
problematica que se instala quando o debate é sobre educacdo e politicas linguisticas
destinadas aos povos indigenas. Entender como se da, a partir dai, o movimento linguistico-
discursivo realizado pelos Pataxd do extremo-sul da Bahia, mais especificamente de Aldeia
Velha, comunidade indigena situada em Arraial d’Ajuda (Distrito de Porto Seguro — BA),
considerando suas praticas linguageiras cotidianas, é uma tentativa de superacdo dos limites
gue se impBem quando tratamos de questdes que envolvem educacdo, linguagem e
interculturalidade.

As tessituras narradas a seguir sobre o tempo-evento de minha trajetoria ajudardo na
compreensdo de todo o percurso formativo por que passei e Como isso produziu ecos em meus
investimentos académicos. Antes, porém, faz-se necessario trazer a tona a contribuicdo dos
estudos culturais no que concerne a nocao de identidade e como isso reflete na forma como

agimos e como nos situamos no mundo. Segundo Hall (2015, p. 10-12),

[...] O sujeito do lluminismo estava baseado numa concepcdo de pessoa humana
como um individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades de

2 Awéri no Patxoha, lingua do povo Pataxo, significa “obrigado”.
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razdo, de consciéncia e de acdo, cujo “centro” consistia num nucleo interior, que
emergia pela primeira vez quando o0 sujeito nascia e com ele se desenvolvia, ainda
gue permanecendo essencialmente 0 mesmo - continuo ou “idéntico” a ele - ao
longo da existéncia do individuo. [...] A nocdo de sujeito sociologico refletia a
crescente complexidade do mundo moderno e a consciéncia de que esse nucleo
interior do sujeito ndo era autbnomo e autossuficiente, mas era formado na relacéo
com “outras pessoas importantes para ele”, que mediavam para o sujeito os valores,
os sentidos e os simbolos - a cultura - dos mundos que ele/ela habitava. [...] O
sujeito, previamente vivido como tendo uma identidade unificada e estavel, esta se
tornando fragmentado; composto ndo de uma Unica, mas de varias identidades,
algumas vezes contradit6rias ou ndo resolvidas. O proprio processo de identificacéo,
através do qual nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais
provisorio, variavel e problematico. Esse processo produz o sujeito pds-moderno,
conceitualizado como néo tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A
identidade torna-se uma “celebragdo mével”: formada e transformada continuamente
em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam.

Orlandi (1998, p. 204) dialoga com a perspectiva apresentada por Hall (2015) e indica
que identidade é um movimento na historia e refere a posi¢cbes que se constituem em
processos de memoria afetados pelo inconsciente e pela ideologia.

E nesse movimento de deslocamentos de que venho compondo enredos para minha
historia e me constituindo como sujeito-professor, professora-pesquisadora. Filha de pai e
mae oriundos do sertdo baiano, que se deslocaram ainda jovens para o sul da Bahia na busca
por melhores condi¢cfes de vida, experimentei, j& na infancia, muitas itinerancias: a vida se
dava aqui (sul da Bahia) e la (nas raizes sertanejas) durante as férias. A interconexao dos dois
espacos de realidades sociais tdo distintas iniciava os processos de interlocu¢cdo com os meios
sociohistdricos nos quais eu transitava.

O contato com a escola publica se deu no inicio do Ensino Fundamental Il. Na rede
publica de ensino, pude presenciar os movimentos de luta por uma educagdo publica mais
democrética, emancipatoria e participativa, e acompanhava as reivindicacfes de professoras e
professores por melhores condigdes de trabalho. Ali, na escola publica, fui atleta e, como
esportista, participei de mobilizagdes estudantis em defesa de nossas pautas junto ao grémio e
a direcdo escolar, uma participacao que se configurava como um importante espaco formativo
pelo papel que desempenhava: protagonismo juvenil, formacdo de liderancas e debate
politico.

Como vocé pode notar, insisto na repeticdo dos termos “rede publica” e “escola
publica”, mas logo esclareco: ¢ um recurso linguistico utilizado de forma proposital a fim de
ativar na memoria textual de meu interlocutor algo que desejo colocar em lugar de destaque,

como € o caso da importancia da escola publica para minha vida.
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Sobre os procedimentos de repeticdo e retomada no texto, o que Azeredo (2012, p.

242) traz como reflexdo dialoga com minhas inten¢Ges na adogdo desse procedimento:

[...] Retoma-se outro texto, retoma-se parte do préprio texto que esta produzindo.
Por esse meio estabelecem-se ligagdes relevantes entre “o ja dito”, “o ji escrito”, “o
que ja conhece” e o que se esta dizendo/escrevendo e dando a conhecer no texto em
processo.

Encontrava, na escola publica, meios para minha autoemancipacao intelectual. Foi na
transicdo entre Ensino Fundamental 11 e Ensino Médio que escolhi a docéncia quando optei
pelo curso de Magistério. Naquela época (inicio dos anos 90), ndo tinhamos muitas escolhas:
ou vocé optava por um curso técnico (Contabilidade ou Magistério) ou optava pela Formagéo
Geral, na época denominada Cientifico. A docéncia entrava em minha vida — eu, filha de
trabalhadora do comércio - como uma possibilidade de sair do Ensino Médio com a garantia
de um emprego, o que, de fato, aconteceu.

Desde entéo, o trajeto percorrido seguiu a fluidez dessa escolha. Iniciei a experiéncia
docente ministrando aulas ora na Educagéo Infantil, ora no Ensino Fundamental | da rede
privada de ensino. Naquele periodo, era revista a Lei de Diretrizes e Base da Educacdo
(LDB): a Lei 5692/71 publicada durante o regime militar pelo presidente Emilio Garrastazu
Médici era substituida pela Lei 9.394/96 (BRASIL, 1996) sancionada pelo entdo presidente

Fernando Henrique Cardoso. Era instituida ali a ‘década da educagdo’:

Art. 87. E instituida a Década da Educacdo, a iniciar-se um ano a partir da
publicacdo desta Lei. 8§ 4° Até o fim da Década da Educacdo somente serdo
admitidos professores habilitados em nivel superior ou formados por treinamento em
servico.

Atenta as discussfes da época e as exigéncias legais dos dispositivos que regiam a
Educacdo, comecgava o investimento em minha formagdo. Naquele mesmo ano, 1996, iniciei
os estudos no Ensino Superior por meio do curso de Pedagogia na universidade publica.

A leitura literaria e a producdo de texto sempre foram objetos que me fascinavam
desde os tempos de Ensino Médio, algo que ndo estava presente no curriculo destinado ao
curso que eu escolhera. Decidi, entdo, trés anos depois de investida académica em Pedagogia,
fazer mais um curso superior: Letras. Transitava entre duas licenciaturas bem distintas: em

uma — Pedagogia —, 0 debate era muito mais intenso no campo das politicas publicas
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educacionais; na outra — Letras -, além do debate sobre as questdes de ensino de lingua, havia
o0 deleite com as literaturas.

O curso de Letras apresentava um curriculo que nos conduzia para a formacdo em
duas grandes areas (estudos linguisticos — subdividido em Lingua Portuguesa e Linguas
Estrangeiras - e estudos literarios), mas foram os estudos linguisticos, por meio das discussdes
que envolviam gramatica, leitura e producdo de texto, que, como objetos de estudo,
despertaram minha curiosidade académica e conduziram todo o investimento em minha
formacgédo dali por diante: 1) a especializagdo em Leitura e Producdo Textual na escola com
monografia discutindo a leitura de literatura infantil na educagdo infantil; 2) Mestrado,
trazendo discussdes sobre géneros textuais e produgdo textual no Ensino Médio, 3) o
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica (PIBIC), desenvolvido com alunos
do Ensino Médio do Instituto Federal de Educacédo, Ciéncia e Tecnologia da Bahia (IFBA),
tecendo discussGes sobre a educacdo linguistica na Educacdo de jovens e adultos em
Eunépolis-BA e 4) Doutorado, fruto da pesquisa que ora apresento, levantando discussdes
sobre o papel assumido pela Lingua Portuguesa em contexto intercultural, mais
especificamente em comunidades indigenas.

Como V&, a narrativa tecida até entdo objetivou justificar como se deu/da minha
constituicdo como professora-pesquisadora situado em um tempo-espaco em que, cOmo
apontado por Hall (2015, p. 16), a identidade muda de acordo com a forma como o sujeito €
interpelado ou representado.

Nesse sentido, Coracini (2008, p. 43) coaduna com a ideia de sujeito trazida por Hall e

faz a seguinte observacéo:

O sujeito que se constitui, pois, pela dispersdo e pela multiplicidade de discursos e, ao
enunciar, o faz ocupando varias posi¢des, que marcam a sua heterogeneidade, logo,
compreendemos a formagdo do professor como um processo miultiplo, ndo-linear,
com uma pluralidade de vozes, de praticas e de saberes acumulados em todo percurso
histérico-social-ideolégico do sujeito. E mister lembrar que tal formagdo se
desenvolve pelos deslocamentos, num constante movimento de identificagcBes que
constitui a subjetividade heterogénea do discurso, do sujeito e abarca sua formagao.

Por estar exposta a pluralidade de vozes, de préaticas e de saberes que entrecruzaram
meu percurso formativo, percebi a caréncia do debate sobre o0 ensino de lingua portuguesa em
contextos mais complexos como, por exemplo, em comunidades indigenas e quilombolas,

comunidades comumente silenciadas e invisibilizadas nas diversas esferas da dindmica social.
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Mais uma vez, a pratica profissional e a curiosidade académica se encontram:
compondo, desde 2010, o quadro de docentes do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e
Tecnologia da Bahia (IFBA) campus Eunapolis como professora de Lingua Portuguesa do
ensino bésico, técnico e tecnoldgico, deparo-me, a0 me mudar para aquela regido, com um
movimento indigena forte e atuante, representado pelo povo Pataxd que habita o extremo-sul
da Bahia, principalmente as cidades de Porto Seguro, Santa Cruz Cabrélia, Itamaraju e Prado.
A forca do movimento indigena na regido fez, inclusive com que o IFBA campus Porto
Seguro criasse a Licenciatura Intercultural (LINTER), curso destinado a formacdo em nivel
superior de professores de escolas indigenas atendendo a povos de trés etnias — Pataxos,
Pataxds Ha Ha Hae e Tupinambas — que habitam o sul e o extremo sul da Bahia.

Transitando entre Eunépolis (cidade que trabalho) e Porto Seguro (cidade que eu
moro), comecei a presenciar todo o protagonismo do Povo Patax0 na regido: a luta pelo
territorio; a realizacdo das atividades de etnoturismo na Reserva da Jaqueira com o objetivo
de afirmar a cultura Patax0; o forte comércio de artesanato com a produgdo de adornos e
objetos do uso cotidiano e padrdes graficos inspirados na fauna e flora local; os Jogos
Indigenas Pataxd, uma conexdo entre varias aldeias e a sociedade local com o intuito de
resgatar a identidade cultural indigena através do esporte; a frequente participacdo do povo
Patax6 em diversos movimentos culturais e politicos de Porto Seguro; o movimento de luta
deste povo pelo fortalecimento da educagdo escolar indigena e a insercdo dos Pataxd nos
espacos académicos de nivel superior, indicando que aquele espagco também deve ser ocupado
por eles.

Foi, justamente, por presenciar esse crescente protagonismo do povo Pataxd e por ter a
oportunidade de lecionar para alguns alunos indigenas no Ensino Médio integrado aos cursos
técnicos do IFBA que comecei a refletir sobre minha pratica docente. Mesmo que
encontremos no Projeto Politico Institucional (PPI) do IFBA (2013), em seus principios
filosoficos e tedrico-metodoldgicos gerais, a orientacdo para a realizagdo de uma educacao
voltada para a diversidade, como algo previsto na Lei n°® 10.639/03, que altera a LDB n°
9394/96 e torna obrigatéria a inclusdo da tematica Histéria e Cultura Afro-Brasileira no
curriculo escolar e na Lei n° 11.645/08, que acrescenta a esta tematica questdo dos povos
indigenas, a efetivacdo de uma educacdo escolar respeitosa e adequada aos modos proprios
dessas comunidades ainda é um grande desafio.

Sobre os desafios para a implementacdo das referidas leis, encontramos em Pereira
(2011, p. 49) algumas indagacfes que podem direcionar as reflexdes sobre a recep¢do e a

pratica da legislacdo no ambiente escolar:
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A prética desta legislacdo remete-nos, na Universidade e nas escolas da Educacéo
Basica, a desafios de natureza variada. Como garantir que o ensino de contetdos
historicos ndo se realize com base no suposto da mobilizacdo de consciéncias? [...]
Que relagBes se estabelecem entre prética da lei, politicas afirmativas e inclusdo
educacional? [...] Ou, ainda, como superar a seducéo do estudo da historia da Africa
calcado tanto na inferiorizagdo quanto no hiper-dimensionamento de sua relevancia?
[...] Como favorecer a superacéo de limites antigos verificados no ensino de histdria,
(presentes também em alguma medida na pratica da Lei 10.639/03), como a
essencializacdo de conceitos, a pratica de mitificacdo de personagens, a idealizacéo
da heranca e histéria africana, o atrelamento visceral do ensino de contedos
historicos (este, o equivoco) a causa de politicas identitarias univocas, o privilégio
de datas e eventos em detrimento da abordagem de processos histéricos e suas
transformagdes?

Os desafios apontados por Pereira (2011) ecoaram como uma provocagao em relacéo
ao papel assumido pelos estudos linguisticos nesse cenario de luta e reivindicagdo pelo direito
ao reconhecimento dos saberes tratados como subalternos.

Na arena de disputas existentes entre 0s jogos politico e discursivo para que haja, de
fato, a efetivacdo da legislacdo, ndo cabe mais negar a necessidade de um pensamento
fronteirico que, segundo Mignolo (2011, p. 8-9, traducdo nossa), se define como uma resposta

a diferenca colonial. Ele acrescenta:

[..] A diferenca colonial cria condi¢des para o desenvolvimento de situacBes
dialégicas nas quais uma enunciacdo fraturada é representada a partir da perspectiva
subalterna como uma resposta ao discurso e a perspectiva hegeménica. Portanto, 0
pensamento de fronteira é mais do que uma enunciacdo hibrida. E uma enunciagéo
fraturada em situagbes dialdgicas que se entrelagam mutuamente com uma
cosmologia territorial e hegeménica.®

Orientada pela perspectiva decolonial® e provocada pelas indagacdes feitas por Pereira
(2011), comecei a refletir sobre o papel que os estudos linguisticos assumem (ou deveriam
assumir) em relacéo aos conhecimentos subalternizados.

Azeredo (2013, p. 22) argumenta que “[...] conhecer a lingua significa tdo somente
estar apto a servir-se dela para tomar parte na rotina social da comunidade”. Ao refletir sobre

essa proposicao e tantas outras que surgem quando o debate é sobre ensino de lingua, uma

? La diferencia colonial crea condiciones para el desarrollo de situaciones dialégicas en las que uma enunciacién
fracturada es representada desde la perspectiva subalterna como uma respuesta al discurso y la perspectiva
hegeménica. Por lo tanto, el pensamento fronteirizo es algo mas que uma enunciacién hibrida. Es uma
enunciacion fracturada em situaciones dialdgicas que se entrelazan mutuamente com uma cosmologia
territorial y hegemdnica (ideologia, perspectiva) [...].

4 Segundo Mignolo (2014, p. 15). “El desprendimento, el giro descolonial propone precisamente eso: cambiar
los términos y no solo el contenido de la conversacidn. Pensar desde categorias de pensamentos negadas: desde
la corporalidad del cuerpo negro, la homosexualidad, las lenguas exdticas o desde lo que el punto de vista
Eurocentrico llama passado [...]. EI paradigma outro consiste, precisamente, em pensar em la materialidade de
otros lugares, de otras memorias, de otros cuerpos. Pensar, em suma, desde lo negado por la retdrica de la
modernidade bajo la efectiva marcha de la logica de la descolonialidad”.
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série de questdes vieram a tona: o que eu, professora de Lingua Portuguesa, tenho feito ao
longo do exercicio da docéncia para garantir que os estudantes indigenas, por meio da
linguagem, estejam habilitados a resistir aos processos de dominacdo? De que forma a
educacdo linguistica desenvolvida na escola se configura como uma proposta pedagogica
respeitosa aos modos proprios de elaboracéo e transmissdo de conhecimento desses sujeitos e
tem servido para promover sua consciéncia critica em relacdo ao uso dos recursos que temos
disponiveis na lingua? Quais instrumentos sdo necessarios para que eles possam progredir e
agir de forma autdnoma sobre a linguagem? Como a minha pratica tem colaborado para a
promogéo de uma educacdo plural e antirracista?

Ao levantar tais questdes, ndo assumo apenas a curiosidade de pesquisadora, mas
também as inquietacGes que trago do lugar de onde atuo e falo: o lugar de professora de
Lingua Portuguesa da rede publica de ensino. Essas e outras inquietacGes levaram-me a
repensar a proposta de pesquisa para o0s estudos doutorais: se antes o intuito era dar
continuidade as reflexdes sobre 0 movimento de educagdo linguistica na educagdo de jovens e
adultos, um estudo iniciado, conforme ja apontado aqui, em um Projeto de pesquisa realizado
com uma aluna do Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica (PIBIC) Ensino
Médio no IFBA, aflorava-se o desejo de ampliar o debate sobre o ensino de lingua, mais
especificamente sobre o ensino de lingua portuguesa, destinado a sociedades de tradicéo oral,
como, por exemplo, povos indigenas e quilombolas.

No recorte que aqui apresento, os sujeitos com 0s quais estabeleci interlocucdo para
tecer tais reflexdes, como ja mencionado, sdo 0 povo Pataxd. A escolha se da pelo fato de eles
terem a lingua portuguesa como a lingua comumente utilizada em boa parte de suas interacdes
verbais cotidianas e por fazerem parte no cenario geografico da cidade em que resido (a
cidade de Porto Seguro) e toda a disputa narrativa que envolve a suposta “descoberta” do
Brasil pelos portugueses.

Antecipo ao leitor que os modelos taxindmicos hegemonicos adotados pelos estudos
da linguagem para categorizagdo daquilo que ¢ denominado, por exemplo, de “lingua

materna” ndo equivale aos sentidos atribuidos pelos Patax4®. Observemos o que nos dizem

> Conforme orientacéo apresentada pelo Manual de redacdo oficial da FUNAI, a grafia dos nomes indigenas
seguird as normas da Convencao para grafia dos nomes tribais (CGNT) datada de 1953 e publicada na Revista
de Antropologia, Séo Paulo, v. 2, n. 2, p. 150-152, 1954. A CGNT indica, dentre outras regras, que “[...] 20)
Os nomes tribais se escreverdo com letra mailscula, facultando-se o uso de minlscula em seu uso adjetival;
21) Os nomes tribais de origem portuguesa ou morficamente aportuguesados terdo a grafia portuguesa e a
flexdo portuguesa, mas também se escreverdo com letra maidscula e 22) Os nomes tribais de 1) a 20) ndo terdo
flexdo portuguesa de nimero ou género, que no uso substantival, quer no adjetival [...].” (FUNAI, 2016)



28

uma lideranca e uma professora indigena da comunidade de Aldeia Velha ao serem

questionadas sobre a situacdo sociolinguistica do povo Pataxo:

Excerto 1 — Lingua materna e ancestralidade

A questao do bilinguismo hoje nas comunidades n6s temos o Patxoha que € a lingua
materna. E interessante assim eu até falar um pouco disso [...]. Entdo o processo
hoje da lingua materna do povo Pataxd estd o seguinte: primeira coisa, tem que
entender que a lingua portuguesa ela foi imposta para os povos indigenas [sim, sim,
a colonizacdo linguistica mesmo]. 1sso é muito importante né saber: se ha uma
imposi¢do da lingua, como é que vocé vai dar continuidade a uma lingua ancestral?
Vocé vai dar através de suas praticas, através né nos/ nas entrelinhas, nos
corredores. A partir da década de 80 com o0 movimento indigena ele vem crescendo
e também com esse movimento do povo Pataxd percebe-se a necessidade de
resgatar essa prépria lingua como elemento de reafirmacéo, como elemento de luta
por qué? Porque esse povo Pataxdé comeca a viajar e vem encontrar outros
parentes, no caso o parente® do norte, e esse parente do norte acaba falando mais
sua lingua por qué? Porque eles estdo mais isolados, diferente da gente que teve
todo esse impacto histdrico, cultural de imposicéo, entdo é bem diferente se vocé for
olhar a histéria do povo Patax6. (Angelo Pataxo, lideranca indigena, entrevista de
13 de marco de 2019)

Excerto 2 — Patxoha: lingua retomada, lingua mae

[...] como vocé mesmo disse, para vocés a lingua materna é a lingua que vocés
falam que é o portugués, mas para noés indigenas, por mais que nao falamos, nds
ndo temos a/a/o nato ali de falar tudo em Patxohd, pra nos € a nossa lingua
materna porque hoje a gente ta retomando, hoje a gente busca né, é... tA sempre
falando com os alunos da importancia, é...ndo que a gente desmereceu 0 portugués,
porque infelizmente hoje é a nossa lingua, € a nossa primeira lingua, mas a gente
considera o Patxohd como primeira lingua pra noés [...]. (Aline Pataxo, professora,
entrevista de 05 de setembro de 2019)

A lideranca indigena, sobre a questdo da lingua, esclarece-me que, ainda que o
portugués esteja muito mais presente nas praticas do povo Pataxd devido a imposicdo de
séculos, o termo lingua materna tem relacdo com a ancestralidade e, por isso, sua lingua
materna é o Patxohd.

A expectativa apresentada tanto pela lideranca indigena quanto pela professora
indigena em relagdo as categorizacOes atribuidas as linguas converge com o que nos dizem
César e Maher (2018) quando abordam a questdo das politicas linguisticas e identitarias em
contextos indigenas. As autoras posicionam-se em relagdo aos conceitos de interculturalidade
e colonialidade e tecem reflexdes sobre como os estudos da linguagem tém agido em relacdo a
forma hegemonica de controle no modo de produzir conhecimento. Elas alertam para o fato

de que,

® pode ser parente de sangue, ser Pataxd no sentido de irmandade pertencente a0 mesmo povo, também
comungar dos mesmos ideais na luta e movimento dos povos indigenas. (CARMO, 2019)
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[...] quando se referem de uma forma localizada ao construto lingua, estudiosos da
linguagem e outros cientistas sociais geralmente associam-no, sem maiores
guestionamentos, a classificacdo e a quantificacdo definida por modelos taxindmicos
hegemdnicos. Esse modo de proceder, bem como as adjetivacBes que a ele estéo
associadas, como ‘primeira lingua (L1)’, “segunda(L2)’, ‘lingua materna’,
‘estrangeira’, ‘indigena’, ‘nacional’, tendem, se ndo formos muito cuidadosos, a
tornar (quase) naturais o “ser da lingua® e a universalidade dos instrumentos de
estudo dito linguistico. Como consequéncia, 0 que ndo Se encaixa nessas
categorizagdes, sdo estabelecidas, glotofagicamente, como ‘ndo-linguas’, ‘entidades’
sem nomes, e por isso sem possibilidade de serem contadas e narradas, passando a
invisibilidade metalinguistica. (CESAR; MAHER, 2018, p. 1302-1303)

O que César e Maher (2018) propdem e que, subjetivamente, se inscreve nas palavras
da lideranga indigena é a necessidade de uma descentralizacdo epistemoldgica de questdes e
conceitos estabilizados ou naturalizados no campo dos estudos linguisticos. Nesse sentido,
preciso, entdo, adverti-lo, caro leitor: nossa conversa ao pé do fogo podera produzir intensas
labaredas, pois o debate ¢ provocativo e, como diria Lispector (1998, p. 19), “[...] voam
faiscas e lascas como agos espelhados”.

Na arena de debates em que nossas reflexdes serdo tecidas, espera-se que a discussdo
seja proficua e colabore para que possamos, nas palavras de Zolin-Vesz (2017, p. 9), ndo s6
“[...] compreender como as praticas linguageiras, mesmo na contemporaneidade, ainda
constroem as colonialidades que produzem classificagfes assimétricas do mundo e da vida
social”, como também possibilitar uma revisdo epistémica que contribua com a prética de
uma pedagogia decolonial.

Nesse sentido, precisamos levar em consideracdo que as exigéncias contemporaneas
do campo educacional versam a favor da necessidade do reconhecimento de outras geografias
de olhares e saberes que ndo apenas aquelas formadas a partir de certezas advindas de
perspectivas eurocentradas, cujo mundo é pensado a partir de categorias monoliticas, fixas e
hierarquizadoras, o que, conforme alerta Fabricio (2017, p. 30), inviabiliza “imaginar novos
repertorios e praticas de significagao”.

O mundo tem passado por mudancas geopoliticas que afetam os diversos segmentos
da sociedade e o campo educacional ndo tem como ignorar tais transformacdes. Se, conforme
aponta Hall (2015, p. 9), “[...] as velhas identidades estdo em declinio, fazendo surgir novas
identidades [...] e abalando os quadros de referéncia que davam aos individuos uma
ancoragem estavel no mundo social [...]”, como pode a escola, diante de um publico tao
diverso, continuar tratando o sujeito como homogéneo? Como ignorar as questdes socio-
historicas e culturais dos sujeitos que a compdem? Como responder as demandas da

contemporaneidade? Tais questionamentos indicam, como adverte Maher (2007, p. 67), que
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“[...] Nao é mais possivel tentar entender nossas escolas sem levar em conta as diferencas no
seu interior.”.

Quando se trata dos estudos linguisticos, a preocupagao segue 0 mesmo Viés ou, ao
menos, deveria seguir: se nos constituimos na e pela linguagem, sendo ela, de acordo com o
pensamento bakhtiniano, produto da interacdo verbal, faz-se necessério vincula-la as “...]
epistemologias e aos questionamentos suscitados pela vida social contemporanea [...]7,
conforme nos orienta Fabricio (2006, p. 48).

Lopes (2006, p. 17) faz a seguinte observacdo sobre o papel da linguistica e, mais

especificamente, da linguistica aplicada ao que ele chama de “tempos de grande ebulicio

socio-cultural-politico-historica e epistemologica”:

[...] Sdo tempos em que os ideais da modernidade tém sido questionados e
reescritos, principalmente aqueles referentes a definicdo do sujeito social como
homogéneo, trazendo a tona seus atravessamentos identitarios, construidos no
discurso (Moita Lopes, 2002), como também os ideais que dizem respeito a formas
de produzir conhecimento sobre tal sujeito, que tradicionalmente o
descorporificavam no interesse de apagar sua histdria, sua classe social, seu género,
seu desejo sexual, sua raga, sua etnia etc. (LOPES, 2006, p. 22-23)

Como se ve, os “tempos de grande ebulicdo” também trouxeram instabilidades e
novos debates aos estudos da linguagem, abalando ndo sé a no¢édo individualista de sujeito,
cuja identidade era entendida como unificada e estavel, mas também a nocéo de lingua e
linguagem, repensada e reelaborada a partir de contribuigdes como a de Mikhail Bakhtin, cuja
perspectiva tedrica ancora-se, principalmente, na nogdo de lingua e linguagem enquanto
produtos da esfera social e, por isso, sua caracteristica dialdgica.

Pennycook (1998), ao tecer criticas sobre as tendéncias totalizadoras e
universalizantes do pensamento modernista, também questiona a crenca fundamental em um
sujeito uno e racional e a dicotomia saussuriana do individuo versus sociedade e advoga a
favor da importancia da nogdo pds-estruturalista de linguagem — linguagem e dialogismo -

construida a partir de trabalhos como os de Bakhtin, VVoloshinov e Foucault. Segundo o autor,

[...] essa concepgdo ndo é somente uma descricdo de uma estrutura abstrata nem
meramente uma teoria de linguagem, mas constitui-se em uma politica de
representacdo, em uma compreensdo de como a linguagem é construida socialmente
e de como ela produz mudanca e ¢ mudada na vida humana. Essa concepcdo
identifica a linguagem como uma cena de conflito, em que 0 mundo esta sempre/ja
na palavra. (PENNYCOOK, 1998, p. 37)
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A virada linguistica, impulsionada pelos debates da p6s-modernidade, trouxe a tona
um novo modelo de se pensar a linguistica, ndo mais aquele cristalizado em sua origem no

século XIX. Sobre a questdo, Rajagopalan (2003, p. 62) € bastante incisivo:

A linguistica moderna ainda ndo conseguiu se desvencilhar da ideia de que as Unicas
mudancas que ocorreram ao longo da trajetoria das linguas particulares devam-se a
causas intrassistémicas, isto €, a mudancas motivadas por fatores internos, genéticos.
Trata-se de uma heranga da chamada linguistica comparativa que floresceu no
século XIX. E uma ideia sutilmente preconceituosa — embora a maioria de seus
defensores ndo tenha, ao que gostaria de crer, parado para pensar sobre isso — porque
¢ alimentada pelo mesmo desejo de pureza e mesticagem que costumam dar origem
a outras formas de preconceito como racismo.

As instabilidades que atingem nossa identidade linguistica tém origem no que Bakhtin
(1981 apud RAJAGOPALN, 2003, p. 63) chamou de forcas centrifugas. Ao tratar da questéo
do falante idealizado pelos linguistas tradicionais, 0 pesquisador russo apresenta o seguinte

argumento:

A linguistica, a estilistica e a filosofia da linguagem que nasceram e foram forjadas
pela corrente das tendéncias centralizadoras na vida da linguagem tém ignorado a
heteroglossia dialégica na qual estdo incorporadas as forcas centrifugas na vida da
linguagem. Por este motivo, elas ndo foram capazes de acomodar a natureza
dialogica da linguagem, que é uma luta entre pontos de vista sociolinguisticos, e ndo
uma luta intralinguistica entre vontades individuais e contradigdes ldgicas.
(BAKHTIN, 1981, p. 273 apud RAJAGOPALAN, 2003, p. 63)

E consensual entre pesquisadores, como Signorini e Cavalcanti (1998), Celani (1998),
Evensen (1998), Kleiman (1998), Pennycook (1998, 2006), Cavalcanti (2006), Fabricio
(2006), Signorini (2006), Lopes (2006), Rojo (2006), a necessidade da interlocucdo da
linguistica com diversas areas do conhecimento, o que gera uma postura transdisciplinar.

Ao advogar sobre o carater transdisciplinar atribuido & Linguistica Aplicada, Celani
(1998) destaca o0 quanto a colaboracdo entre disciplinas age como um fio condutor e até
mesmo como uma filosofia epistemoldgica, a “filosofia” da descoberta. Pautada em diversos

tedricos que discutem a questdo da transdisciplinaridade, acrescenta:

[...] Transdisciplinaridade envolve mais do que a justaposicdo de ramos do saber.
Envolve a coexisténcia em um estado de interagdo dindmica, o que Portella (1993)
chamou de esferas de coabitacdo. A mera justaposicdo nao leva a interacgao,
condiclo essencial para a transdisciplinaridade. N&o se buscam contribuicbes de
outras reas, mas sim, a participacao ativa de pesquisadores das &reas envolvidas, a
fim de se dar conta da problematizacdo que a abordagem do objeto de estudo
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proposto provoca em cada area (SERRANI, 1990). Novos espagos de conhecimento
sdo gerados, passando-se, assim, da interacdo das disciplinas a interacdo dos
conceitos e, dai, a interacdo das metodologias. A transdisciplinaridade se realiza em
uma problematica transversal, através e além e se dissolve em seu objeto (FAURE
1992). [...] Para Sommerville (1993), o conceito de transdisciplinaridade implica
reconhecimento expresso da necessidade e até da obrigacdo de se comunicar com a
coletividade e obter sua participacdo; implica formas de se tratar os problemas
criticos com que se defrontam os individuos e as sociedades, implica ser mediadora
de mudancas. (CELANI, 1998, p. 117-118)

N&o ha como falar sobre educacdo, linguagem e transculturalidade sem considerar as
contribuicbes advindas de outros campos do saber como, por exemplo, a Antropologia,
Sociolinguistica e os Estudos Culturais. Gibbons (1995) argumenta que 0 contexto de
aplicacdo cria pressdes que requerem o uso de fontes de conhecimento variadas e que as
configuram de acordo com o problema em foco. A integracdo de ideias de campos diferentes
¢, conforme indica Lopes (1998), uma forma de pensamento critico.

Nesse sentido, estar em territorio Patax0 na expectativa da compreender como se da
sua movimentacdo linguistica requer um empreendimento indisciplinar, o que significa dizer
que é preciso estabelecer um didlogo proficiente com outras areas do conhecimento a fim de
que os modos de fazer a pesquisa ndo ignorem questdes relevantes, como a contextualizacéo
dos conhecimentos produzidos, o carater participativo e colaborativo do trabalho (a
valorizagéo e inclusdo do conhecimento trazido pelos participantes do estudo reconhecendo-

0s como produtores da pesquisa) e a responsabilidade social do fazer cientifico.

Outro ponto de que ndo podemos esquecer é a indissocidvel relacdo existente entre

lingua, cultura, poder e sociedade. lanni (1999, p. 39-40) aponta para o fato de que

[...] tudo o que diz respeito a sociedade esta envolto e impregnado de cultura; sendo
gue a linguagem, enquanto componente essencial da cultura, taquigrafa, expressa,
compreende, explica, exorciza ou sublima o turbilhdo histérico-social em que estdo
imersos individuos e coletividades, grupos e classes sociais, nacdes e
nacionalidades.

Aos povos originarios, esmagados historicamente pelos conflitos ideoldgicos
atravessados nos enunciados produzidos pela voz do colonizador, foi instituida a “categoria da
linguagem unica”, expressdo utilizada por Bakhtin (2002), que, conforme Carboni e Maestri
(2012), se configura como “um projeto social excludente” em que “Os signos linguisticos
forjam-se no contexto de praticas sociocomunicativas sempre prenhes de determinacdes
ideoldgicas. ” (CARBONI; MAESTRI, 2012, p. 61)

Bakhtin (2002, p. 81) define a categoria Unica da linguagem como
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[...] uma expressdo tedrica dos processos histéricos da unificacdo e da centralizacdo
linguistica, das forgas centripetas da lingua. A lingua Unica ndo é dada, mas, em
esséncia, estabelecida em cada momento da sua vida, ela se opde ao discurso
diversificado. [...] a lingua Unica expressa as forcas de unido e de centralizacdo
concretas, ideolégicas e verbais, que decorrem da relacdo indissollvel com os
processos de centralizacdo socio-politica e cultura.

As tensdes existentes entre as forcas centripetas e centrifugas e seus reflexos na
dindmica social ddo continuidade ao projeto excludente destinado aos povos indigenas. Nas
palavras Carboni e Maestri (2012, p. 68), “[...] o contetido novo ndo se determina plenamente
enquanto ndo supera, também, a sua velha forma”, ou seja, os estudos linguisticos precisam se
engajar na empreitada decolonial e, cada vez mais, “[...] discutir politicas e ideologias
linguisticas mais responsivas aos desafios contemporaneos.” (FABRICIO, 2017, p. 32)

Fabricio (2017, p. 30) entende que a tarefa ndo é nada facil e nos alerta:

[...] uma virada descolonial ndo se calca simplesmente na destruicdo ou rejeicdo
apressada e ingénua de construgdes sociohistdricas solidificadas pela repeticdo. Pelo
contréario: significa conhecé-las, reconhecer seus efeitos concretos e embrenhar-se na
dindmica de ter clareza do “ndo mais” (o que se repete, mas que se quer deixar para
trds) e investir no “ndo ainda”, em seu nivel emergente, incerto, e imprevisivel do
presente e do futuro, plenos de possibilidades plurais.

O debate, como se V&, é provocativo, tenso e necessario e anuncia a emergéncia de
novas narrativas no campo dos estudos da linguagem ou assumam, como observa Mignolo
(2014), um paradigma-outro, que se anuncia como diverso e pluri-versal’.

Como vimos, é fértil o terreno de discussdo que vem se construindo, ja ha algumas
décadas, em torno dos estudos linguisticos. A expectativa é que, feitas as conexdes
necessarias entre o dito até aqui, 0 que se esta por dizer — a proposta da pesquisa — € 0 que se
apresentou historicamente como argumento de verdade sobre povos indigenas, lingua e
producéo de conhecimento, possamos colaborar com a mudanca de fluxo do pensamento em
relacdo aos sujeitos subalternizados, compreendendo que outras referéncias sao possiveis e
pertinentes quanto as validadas nos dominios universalistas da cultura ocidental europeia.

Ensaiarei, ao longo da pesquisa uma escrita etnografica decolonial. As palavras, assim

como as chamas dessa fogueira, precisardo se renovar ritmicamente e se ajustar aos

A pluriversalidade, para Mignolo (2014), ndo é um universo abstrato que despreza aos existentes, mas que
consiste em afirmar a pluriversalidade como projeto universal. Ele indica que “La pluriversalidad del
paradigma outro se gesta a partir del momento en que las diversas historias locales, interrompidas por la
historia local de Europa, comiezan enfrentar sus propios destinos: o ser servidores o pensar en las fronteras,
desde la colonialidad; esto es, desde las categorias de pensamento y memorias marginadas y soterradas”.
(MIGNOLO, 2014, p. 14-15)
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movimentos que ela encontrar pelo caminho. Como elucidaram Brait e Melo (2014),
inspiradas no pensamento bakhtiniano, “assim ¢ a linguagem!”. Ela “[...] ¢ concebida de um
ponto de vista historico, cultural e social que inclui, para efeito de compreensao e analise, a
comunicagdo efetiva e os sujeitos do discurso nela envolvidos”. (BRAIT; MELO, 2014, p. 65)

Geraldi (1997, p. 11-12), orientado pela mesma expectativa, acrescenta:

[...] a linguagem nédo se da como objeto epistemoldgico. Da-se por inteiro, em sua
dimensdo politica, histérica, social, contextual. Da-se como um acontecimento
interativo e multifacetado, estruturante mais do que estrutura. Envolve, pois, agdes:
além da acdo que a linguagem, ela mesma, €, as acdes que a linguagem faz e as
acles que com ela se faz e que se fazem sobre ela.

Atrelar o ato de escrever a perspectiva decolonial e a etnografia sugere uma recusa a
qualquer forma engessadora dos usos da linguagem e da forma de fazer pesquisa: a gramatica
precisa ser outra, uma gramatica alternativa que viabilize o carater fluido, dinamico e vibrante
da lingua de forma a ndo silenciar o outro - agdo comum destinada aos povos tratados como
subalternos; uma gramatica alternativa que negue ao pesquisador etndgrafo, conforme alerta
Carvalho (2001, p. 110), o lugar de civilizado e ao nativo o lugar de primitivo. E preciso

combater a “troca desigual subjacente a relagdo etnografica”. (ALBERT, 2015, p. 521)

A pesquisa Praticas linguageiras e saberes locais: 0 movimento linguistico-discursivo
dos Pataxd de Aldeia Velha (Porto Seguro — Bahia) insere-se no ambito da epistemologia das
Ciéncias Humanas de Bakhtin e de sua filosofia da linguagem, que, conforme indicam Souza
e Albuquerque (2012, p. 111), tem como premissa problematizar a forte presenca do
positivismo no pensamento ocidental moderno, criando outra possibilidade de se produzir

conhecimento no interior das ciéncias humanas. As autoras complementam:

O argumento para isso € o de que o conhecimento que os homens podem ter do
mundo natural é diferente do conhecimento que os homens podem ter de si mesmos,
sobre sua natureza, suas criagdes e suas formas de vida. Ao levar em conta a
particularidade do encontro do pesquisador com o Seu outro e, consequentemente, a
especificidade do conhecimento que pode ser gerado a partir dessa condicdo, o que
se destaca é a producéo de um conhecimento inevitavelmente dialdgico e alteritario.
Para Bakhtin, ha de se considerar a complexidade do ato bilateral e da profundidade
do conhecimento que se constitui e se revela na relacdo dialégica eu-outro.

Observe que é na estreita relacdo sécio-histérico-cultural do eu-outro-outros que os
sujeitos, por via da linguagem, se constituem e os sentidos sdo construidos. E na mesma

expectativa que a pesquisa qualitativa, abordagem acolhida no presente estudo, reconhece a
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implicacdo da experiéncia dialdgica e alteritaria na produgdo de conhecimento, o que faz com
que aqueles que participam da pesquisa, quer seja por via de suas producdes, quer seja por
suas falas/participacdes nos mais diversos espacos da esfera social, atuem de forma
colaborativa na elaboragdo de saberes. A pesquisa, como adverte Chizzotti (2000, p. 84), “[...]
ndo serd fruto de um trabalho meramente individual, mas uma tarefa coletiva, gestada de
muitas microdecisdes, que a transformam em uma obra coletiva.” E, nas palavras de Azeredo
(1999, p. 245), “o texto como um acontecimento social”.

E se falamos em texto, temos de trata-lo em toda sua dimens&o, reconhecendo-o como
texto tedrico com o qual dialogo e como texto-monumento® aqueles nos quais busco
compreender ndo s6 0os modos de organizacdo dos discursos produzidos historicamente sobre
0s povos indigenas, mas também as bases legais em que estdo pautadas concepgdes e decisdes
governamentais sobre as politicas linguisticas destinadas a estas mesmas populacfes em
periodos distintos da historia do Brasil. Trato, também, como texto-monumento os textos dos
que utilizam diferentes estratégias textual-discursivas para exteriorizar o seu dizer, texto de
indigenas e que constituiu o corpus da pesquisa empirica e como texto por mim tecido,
composto de fios dos quais vou desfiando outros, costurando e dando-lhes o tom de texto
cientifico.

Dessa forma, o debate aqui proposto, ndo sé neste, como também nos demais capitulos
gue seguem, priorizou, a todo momento, encontrar possibilidades de respostas para a questao
que orientou a pesquisa, conforme apresento a seguir:

Considerando documentos produzidos em trés recortes temporais da historia do Brasil,
a saber: 1) a Carta de Caminha durante a invasao do territorio pelos navegantes portugueses,
2) o Diretorio dos indios no periodo colonial e 3) Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
(LDB), Plano Nacional de Educacdo (PNE), Referencial curricular Nacional para as escolas
indigenas (RCNEI) e Base Nacional Curricular Comum (BNCC) no periodo pds-Constituicao
de 1988, quais foram as politicas linguisticas destinadas aos povos indigenas do Brasil
identificadas nesse material, quais seus efeitos de sentido sobre esses corpos e sobre o
imaginario social e quais seus reflexos no movimento linguistico-discursivo cotidiano dos
Pataxo de Aldeia Velha?

Na tentativa de responder a questdo, o objetivo geral consiste em ampliar a discussao
sobre politicas linguisticas destinadas aos povos indigenas no Brasil a partir da analise de

# Acolho o pensamento foucaultiano ao tratar os documentos aqui trazidos — textos historicos, textos legais,
textos dos alunos — como textos-monumento. Os textos-monumento ndo tém uma verdade, mas um nucleo de
significacOes pertinente a0 momento histérico, a sociedade e com determinada cultura.
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documentos historicos e de medidas legislativas especificas que foram adotadas antes e depois

da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988 (CF/88) para, entdo, compreender como, no

modelo atual de educacdo destinado aos povos indigenas — educacdo intercultural,

diferenciada e bilingue -, se configura o papel da Lingua Portuguesa em contexto indigena e

quais sdo e como se dao, a partir das praticas de linguagem, os movimentos linguistico-

discursivos realizados por estas comunidades para responder as suas necessidades cotidianas.

Para atender a estas expectativas, foram tracados 0s seguintes objetivos especificos:
Confrontar o que foi dito em um dado momento de nossa histéria sobre politicas
linguisticas voltadas para comunidades indigenas através de registros em documentos
histéricos (Carta de Caminha e Diretorio dos indios) com o que esta sendo dito em
alguns documentos oficias mais contemporaneos (CF/88, LDB, PNE, RCNEI e
BNCC), a fim de identificar e compreender os diferentes caminhos de enfrentamentos
vivenciados pelos povos indigenas em relacdo a suas praticas linguageiras;
Analisar, nos documentos histéricos, os efeitos de sentidos produzidos pelo uso de
determinadas expressdes nominais em relacdo aos povos indigenas e como elas, ainda
hoje, atuam sobre o imaginario social e afetam as condicGes de existéncia desses
sujeitos;
Identificar movimentos -linguistico-discursivos realizados pelos Patax6 de Aldeia
Velha (Distrito de Arraial d’Ajuda, Porto Seguro - BA) e analisar se essas praticas
subvertem a ldgica da colonialidade rompendo com a narrativa dominante,

restituindo o patriménio identitario, cultural e linguistico deste povo.

Na busca por respostas aos objetivos pretendidos e coerente com a natureza da

pesquisa, iniciei a garimpagem de textos que pudessem dialogar com meu objeto de pesquisa.

Dessa forma, arquitetei um caminho que me conduzisse ao encontro de informacdes sobre os

temas que o estudo acolhe a fim de ampliar meu repertdrio tedrico e dar consisténcia ao

debate que trago, como leituras sobre educacdo escolar indigena, ensino de lingua em
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perspectiva intercultural, estudos culturais, linguagem e descolonialidades®, politicas
linguisticas, além dos documentos historicos e documentos oficiais ja indicados. Os extratos
feitos com as leituras da literatura referidas foram usados no ensejo de dar consisténcia e
respaldo a anélise e discussao dos textos analisados.

A dinamica requerida pela pesquisa demandou, por vezes, 0 cruzamento de
argumentos tedricos que dialogassem a favor do debate sobre ensino de lingua portuguesa e
interculturalidade. Dito isso, justifico a presenca de diferentes afiliacbes epistemoldgicas
oriundas, principalmente, do campo dos estudos da linguagem, da antropologia e da
sociologia. Ainda que, em muitos momentos, elas parecam nao conversar, “garimpei” aquelas
que apresentassem importantes contribui¢cGes do ponto de vista pedagogico sobre o tema em
questao.

No que concerne a coleta de textos, o percurso seguira por dois caminhos que se
encontram. Na primeira, a op¢do foi desenvolver a andlise de documentos a partir do
confronto do que se pregou como politica linguistica em momentos histéricos distintos e 0s
efeitos de sentidos gerados por estas politicas nas comunidades indigenas; na segunda, a
opcao é identificar, através de material disponibilizado em dominio publico ou compartilhado
pelos Pataxd de Aldeia Velha em suas vivéncias, alguns movimentos linguistico-discursivos
protagonizados por eles e analisar a partir de quais perspectivas seus textos vém sendo
construidos.

A expectativa é de que, no encontro desses dois caminhos, possamos compreender em
que medida a perspectiva linguistica que subjaz os documentos que aqui apresento
converge/diverge com o que hoje se configura como direito linguistico dos povos indigenas e
como isso se realiza em suas praticas linguageiras.

Nessa direcdo, Geraldi (2010, p. 189-190) faz a seguinte reflexao:

No espaco em que se discutem direitos linguisticos, € sempre importante retornar as
questdes que fundam a necessidade de pensar em ‘direitos’ e de defendé-los, porque
estas acdes sempre apontam para a existéncia de alguma restricdo, cerceamento,

? Existe uma discussdo em torno do emprego dos termos decolonialidades/descolonialidades. De acordo com
Zolin Vesz (informacéo verbal, em 2019, para os editores da Palimpsesto, revista do Programa de Pés-
graduacdo em Letras, da UERJ, no prelo), “O ponto central em torno de tal discussdo vincula-se a0 emprego
do prefixo “des” ou “de”. Os estudos mais recentes t€ém optado pelo uso de “decolonialidade” como
alternativa para escapar da possivel associagdo com o conceito de “descolonizagdo”, relacionado ao ‘fim do
colonialismo politico, enquanto forma de dominagdo que envolve a negacdo da independéncia politica de
povos e/ou nagdes subjugadas’.” (SANTOS; MENESES, 2010, p. 12) Para o autor, “[...] o emprego de
“descolonialidade” n3o constrdi uma associagdo com “descolonizacdo”, pois estamos abordando dmbitos
diferentes: “descolonizacdo” estaria associada a esfera politica, e “descolonialidade” ao campo da
construgdo de sentidos sobre o mundo e a vida social.”. Na pesquisa, adoto o prefixo “des”
(descolonialidade) e respeito a opgdo de cada autor em relagdo ao uso que fazem do termo.”
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esgarcamento de relacdes que, supomos, deveriam se construir sobre outras bases e
sobre outras concepgoes.

A partir do didlogo que estabeleco entre a pesquisa bibliografica e a pesquisa
documental, a materializagdo textual do estudo aqui proposto toma corpo e se apresenta em
forma de capitulos. S&o, ao todo, quatro capitulos.

Na Introducéo, o leitor é convidado a ouvir, inicialmente, sob a quentura do fogo e de
todo poder simbdlico que o envolve, um relato autobiografico no qual apresento minha
trajetoria como sujeito-professor e professora-pesquisadora e de que forma isso se alia as
escolhas académicas, Em seguida, indico a base epistemoldgica utilizada para compor o
estado da arte em relacdo a perspectiva linguistica que me afilio. Encerro esta parte
apresentando a expectativa quanto a textualizacdo da “pesquisa — usos da linguagem e
descricdo de cada um de seus capitulos-, bem como seu cenario de contextualizacdo — questdo
da pesquisa e objetivos — e indicios da orientacdo metodolégica que sera seguida ao longo do
estudo.

No primeiro capitulo — O percurso metodoldgico da pesquisa —, indico o porqué tanto
da escolha da etnografia como metodologia adotada para realizacdo do estudo, quanto da
adocdo das discussbes do campo da Linguistica Aplicada. Na secdo O desenho da pesquisa
descrevo, de forma detalhada, as especificidades das agdes escolhidas e empreendidas para
tratar da pesquisa, a bibliografica, a documental e, principalmente, a de campo, a empirica;
portanto, considerando ndo ser suficiente somente apresentar as praticas linguageiras
vivenciadas pela comunidade indigena de Aldeia Velha, corpus do estudo, como “produto”.
Na secdo Desenho das palavras em pele de papel, informo como serd o tratamento dado a
transcrigdo das informages coletadas em campo.

No segundo capitulo, o qual denomino Do comeco para o fim..., indico o porqué da
necessidade de iniciar o debate apresentando a historia do povo Pataxd, como também a
politica de escrita que conduzira o capitulo. Em Muka Mukal: breve histérico do povo
Patax0, como o proprio titulo indica, narro a historia dos Pataxd a partir da perspectiva
apresentada por esse préprio povo; na secdo Taputd Tomet6! Terra Indigena Patax6 de Aldeia
Velha situarei meu leitor quanto as informacGes sobre as particularidades do locus da
pesquisa, a comunidade indigena de Aldeia Velha. Ja em A Escola Indigena Pataxo de Aldeia
Velha, discorrerei sobre a importancia da escola para a Tl Aldeia Velha

O terceiro capitulo, Caravelas ao mar a todo pano: terra a vista, introduz informacdes

sobre o projeto de colonizacdo desembarcado no Brasil junto com a chegada dos portugueses
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e indico quais documentos serdo analisados, confrontados e com quais objetivos. Em O passo
do (des)encontro e a colonizacdo linguistica e em O Diretorio dos indios: um projeto
epistemicida (d)enuncio os sentidos embutidos nos dois documentos historicos analisados e
seus efeitos sobre a populacio amerindia. Na se¢do indio cidad&o? A Constituicio Federal de
1988, relato, de forma sucinta, as tensdes vivenciadas pelas comunidades indigenas durante a
elaboracdo da Constituicdo e sua importadncia como marco legal para o reconhecimento dos
direitos desses povos. Em A agenda politica educacional para os povos indigenas pos-CF
1988, indico as implicacdes da LDB, do PNE, do RCNE/I e da BNCC para a educagéo escolar
indigena e para o ensino de linguas. Por fim, encerro o capitulo com a secdo Agora sdo outros
quinhentos?, tecendo consideracBes sobre as questfes referentes & educacdo linguistica
apresentadas ao longo dos textos analisados e quais seus reflexos sobre as praticas
linguageiras dos povos originarios na contemporaneidade.

No quarto capitulo, Os Pataxd da Tl Aldeia Velha e suas praticas linguageiras, indico
como o percurso etnogréfico me apresentou as pistas para a construgdo do corpus da
pesquisa. Na secdo A arquitetura de uma politica linguistica autbnoma e autoral, apresento
como se deu o processo de retomada da lingua materna do povo Pataxd (o Patxohd). Em O
saber ndo ocupa lugar: a escola e a politica de educacao linguistica, apresento o papel da
escola para a promocéo do ensino da lingua materna (Patxohd). Na se¢do O que eu fago com
esta lingua? TensBes entre lingua materna e lingua oficial, situo o leitor em relacdo ao
contexto sociolinguistico vivenciado pelos Patax0 e apresento minha expectativa em relacédo
ao tratamento das préaticas selecionadas para analise. Aliado aos usos da lingua por esta
comunidade, nas subsecOes seguintes, apresento o corpus da pesquisa e suas analises em
forma de ensaios — “Ndo, ndo é ficil escrever. E duro como quebrar rochas”: a escrita
académica; A linguagem-movimento: o Projeto Intercambio cultural e Territorial e O sujeito,
a linguagem e o mundo: uma movéncia de sentidos. As vivéncias sdo trazidas na tentativa de
demonstrar algumas experiéncias produzidas por essa comunidade tanto no &mbito da escola
fundamental quanto no &mbito académico e todo movimento linguistico-discursivo gerados a
partir delas e como isso reverbera na prépria comunidade.

Nas Consideragbes Finais, faco consideracGes sobre todo o estudo, bem como
reflexdes sobre os resultados obtidos na pesquisa.

Como Post scriptum, trago a secdo Relembramentos sobre o fazer cientifico, texto em
que narro os obstaculos burocraticos encontrados para a execugdo da pesquisa e todos 0s
percalcos experimentados por mim durante o processo de analise pelo Comité de ética junto a

Plataforma Brasil e como isso reflete na realizacdo e na qualidade das pesquisas.



40

Feitas as apresentacdes, espero que meu leitor-ouvinte esteja disposto a seguir comigo
compondo colares de historias. Se, ao final de nossa conversa, conseguirmos, a0 menos,
compreender melhor aos anseios das comunidades indigenas no que concerne ao ensino de
lingua e qual nossa tarefa nesse contexto, possivelmente teremos condi¢Ges de promover uma

educacdo mais plural, mais respeitosa e antirracista.
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1 O PERCURSO METODOLOGICO DA PESQUISA

Somos a continuacdo de um fio que nasceu hd muito tempo atrés. Vindo de outros
lugares [...] Iniciado por outras pessoas... Completado, remendado, costurado e [...]
continuado por nés. (MUNDURUKU, 2002, p. 41)

A presente pesquisa Préticas linguageiras e saberes locais: 0 movimento linguistico-
discursivo dos Pataxd de Aldeia Velha (Porto Seguro — BA) insere-se no ambito das Ciéncias
Humanas por englobar relagdes de cardter humano e social no que se refere aos estudos
voltados para o campo da linguagem, motivo, também, da opcéo pela natureza da pesquisa, a

qualitativa, principalmente, por concordar com o que diz Angrosino (2009, p. 8):

[...] Esse tipo de pesquisa visa a abordar o mundo “la fora” (e ndo em contextos
especializados de pesquisa, como os laboratérios) e entender, descrever e, as vezes,
explicar os fenomenos sociais “de dentro” de diversas maneiras diferentes:
analisando experiéncias de individuos ou grupos. [...] Examinando interacfes e
comunicacdes que estejam se desenvolvendo [...] e investigando documentos
(textos, imagens, filmes ou musica) ou tracos semelhantes de experiéncias ou
interaces.

Configura-se assim, conforme explicitam Denzin e Lincoln (2006), por envolver uma
abordagem naturalista, interpretativa, o que significa que seus pesquisadores estudam as
coisas em seus cenarios naturais, mas nem por isso neutros, tentando entender ou interpretar
os fenbmenos em termos dos significados que as pessoas a eles conferem.

A pesquisa foi arquitetada, desde o inicio, nos moldes do método etnografico cujo
imperativo, segundo Macedo (2010, p. 27), consiste em “Experimentar a diferenga no campo
da pesquisa, no mundo do outro [...]”. O autor alerta para a necessidade de desconstrugao dos
estudos monorreferenciais, que insistem em achar que o mundo pode ser visto e

compreendido por uma so lente e acrescenta:

O importante € ressaltar que, para conhecer como o outro experimenta a vida, faz-se
necessario o exercicio sensivelmente dificil de sairmos de n6s mesmos. H& que nos
desdobrarmos, revirarmos, suspendermos preconceitos, criticarmo-nos, abrirmo-nos a
certa violacéo de habitus sagrados e solidificarmos da sociedade do “eu”. Experiéncia
intestina e radicalmente relacional da intercriticidade. (MACEDO, 2010, p. 28)

Afinada com essa perspectiva, acolhi, também, o que Albert (2015, p. 520) chama de

pacto etnografico e o respeito a trés imperativos indissociaveis do trabalho etnégrafo:
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Em primeiro lugar, evidentemente, fazer justica de modo escrupuloso a imaginacao
conceitual de [seus] anfitriBes; em seguida, levar em conta com todo o rigor o
contexto sociopolitico, local e global, com o qual sua [deles] sociedade est&
confrontada; e, por fim, manter um olhar critico sobre o quadro da pesquisa
etnografica em si.

Nessa expectativa, para atingir e identificar/situar quais sdo e como se déo, a partir das
praticas de linguagem, os movimentos linguistico-discursivos realizados pelo povo Pataxd
para responder as suas necessidades cotidianas, a op¢do pelo método etnografico implica,
conforme aponta Mattos (2011a, p. 49), em:

1) preocupar-se com uma analise holistica ou dialética da cultura: 2) introduzir os
atores sociais com uma participacdo ativa e dindmica e modificadora das
estruturas sociais e 3) preocupar-se em revelar as relacGes e interacGes
significativas de modo a desenvolver a reflexividade sobre a a¢do de pesquisar,
tanto pelo pesquisador quanto pelo pesquisado.

H4, nessa abordagem metodoldgica, a preocupacdo com que 0 pesquisador assuma um
olhar qualitativo no sentido de produzir uma narrativa etnografica decolonial que seja capaz
de trazer a perspectiva de fala do outro para, assim, instituir uma fala que ndo seja pelo outro,
mas a favor deste outro. Alinhado a esse pensamento, Castro (2015, p. 32) faz a seguinte

observagao:

Né&o basta compadecer-se da sorte do colonizado. N&o € suficiente mostrar generosas
disposicdes emancipatérias para com 0 nativo, nem imaginar-se dotado dos
instrumentos tedrico-politicos capazes de liberta-lo de sua sujeicdo — instrumentos de
libertacdo que, o mais das vezes, vém da mesma caixa de ferramentas que 0s
instrumentos de sujeicdo como diversos nativos ja observaram.

Como se vé, o compromisso do pesquisador, aqui, deve ser, a partir dos achados da
pesquisa, tornar-se um aliado politico dos povos indigenas junto a sociedade da qual ele faz
parte - a mesma sociedade que persegue e assedia as minorias étnicas e/ou grupos
minoritarizados no Brasil - €, por meio de suas enunciacgdes cientificas, colaborar para que as
ideias fora do lugar sobre esses povos se ajustem e criem possibilidades para, nos termos de
Castro (2015, p. 33), abrir a fenda na muralha dialdgica erguida entre indigenas e brancos.

Como a pesquisa que proponho envolve o debate sobre educacdo, linguagem e
interculturalidade, fica explicito que hé, ai, um investimento na construcdo de um projeto que

seja politico e pedagdgico e a necessidade de que ele seja capaz de realizar uma mudanca da
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realidade social, ao explorar e questionar os conhecimentos que sdo legitimados nos mais
diferentes espacos.

Ao propor a ampliacdo das possibilidades para as investigagfes que envolvem
questdes de linguagem e educacdo, Pennycook (1998, p. 43) indica a necessidade da ruptura

com os modos de investigacao que sejam associais, apoliticos e a-histdricos e acrescenta:

[...] Precisamos repensar o que queremos dizer quando nos referimos a linguagem,
investigar as circunstancias especificas que nos levaram aos nossos conceitos atuais e
ver como, ao adotar uma concepgao de discurso como um conjunto de sinais e praticas
gue organizam a existéncia e a (re) producdo sociais, podemos conceber a linguagem
como fundamental tanto para manter quanto para mudar a maneira como vivemos e
compreendemos 0 mundo e nés mesmos. Da mesma maneira, precisamos repensar a
aquisicdo da linguagem em seus contextos sociais, culturais e politicos levando em
consideracdo o género, a raca e outras relagdes de poder, bem como a concepcdo do
sujeito como sendo multiplo e formado dentro de diferentes discursos.

Alio-me, como ja mencionado, aos construtos da Linguistica Aplicada (LA) para a
realizacdo da presente pesquisa por concordar com o que nos diz Fabricio (2006), ao indicar
que é necessaria a adogdo de uma nova postura critica no campo dos estudos linguisticos,

destacando a necessidade do desenvolvimento

[...] de uma agenda politica, de uma agenda transformadora/intervencionista e de
uma agenda ética, decorrente da ideia de que nossas praticas discursivas envolvem
escolhas que tém impactos diferenciados no mundo social e nele interferem de
formas variadas.” (FABRiCIO, 2006, p. 49, grifos do autor)

Kleiman (1998), Cavalcanti (1998, 2006), Signorini (1998, 2006), Lopes (1998, 2006),
Signorini e Cavalcanti (1998), Rajagopalan (2003, 2006), Fabricio (2006) e Rojo (2006) sao
alguns dos estudiosos que advogam a favor da LA no Brasil por seu carater hibrido,
transgressor e (in)disciplinar quando criticam a episteme ocidentalista e propdem novas
formas de olhar os saberes produzidos pela pluralidade contida na contemporaneidade como,
por exemplo, a compreensdo sobre as préaticas linguisticas experimentadas por comunidades
diversas em suas vivéncias cotidianas. E o que Signorini e Cavalcanti (1998, p. 9) chamam de
“[...] projeto pos-moderno de rediscussao das relacdes entre linguagem, sentido e realidade,

entre sociedade e linguagem, sujeito e linguagem”.
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1.1 O desenho da pesquisa

A metodologia adotada — a etnografia - tem o viés participativo, cujo processo de
investigacao é, conforme aponta Soares (2006, p. 29), “[...] densamente trespassado de significados e
valores, em todas as etapas do seu percurso [...]”.

Ainda sobre a investigacao participativa, Soares, (2006, p. 29) acrescenta:

Metodologicamente, a investigacdo é considerada como um espaco intersubjectivo,
para onde confluem mudltiplas formas praticas, conceptuais, imaginarias e empaticas
de conhecimento, através de processos partilhados de producdo de conhecimento,
entre investigadores e investigados.

Nesse sentido, a paisagem da pesquisa projetou-se dividida em trés momentos: 1)
revisdo bibliogréafica, 2) analise documental e 3) pesquisa de campo.

Quanto a revisdo bibliografica, considerei o estado da arte no que diz respeito ao
objeto especifico da pesquisa — as praticas linguageiras vivenciadas pelos povos indigenas na
comunidade de Aldeia Velha em Arraial d’Ajuda, Distrito de Porto Seguro — BA -, fazendo
levantamento dos tedricos e pesquisadores inseridos no debate. Em razdo de o objeto da
pesquisa estar relacionado ndo sé com questbes da lingua e do ensino, mas também com as
discussdes sobre linguagem, interculturalidade e colonialidade, estendi, entdo, o levantamento
dos teoricos e pesquisadores que com essas questdes tém se implicado como, por exemplo, o
grupo de estudiosos latino-americanos, dentre eles Anibal Quijano, Catherine Walsh e Walter
Mignolo. As leituras realizadas permitiram-me estudos, producdo de tépicos e de simulas que
colaborariam com a composicao textual dos capitulos.

Adoto, no estudo, a analise documental (documentos historicos como A carta de Pero
Vaz de Caminha e o Diretério dos indios e documentos oficiais produzidos pés Constituicdo
Federal de 1988 (BRASIL. [Constituicdo (1988)]), como a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo (LDB) (BRASIL, 1996), Plano Nacional de Educagdo (PNE) (BRASIL, 2001),
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) (BRASIL, 1998) e Base
Nacional Comum Curricular (BNCC) (BRASIL, 2017), organizando-os e interpretando-os,
segundo os objetivos da investigacdo proposta.

Sobre a importéncia do uso de documentos em pesquisas e sua devida valorizacao, Sa-

Silva, Almeida e Guindani (2009, p. 2), fazem a seguinte consideracdo:
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[...] A riqueza de informagdes que deles podemos extrair e resgatar justifica o seu
uso em vérias areas das Ciéncias Humanas e Sociais porque possibilita ampliar o
entendimento de objetos cuja compreensdo necessita de contextualizacdo histérica e
sociocultural. [...]

Na tentativa de “[...] produzir ou reelaborar conhecimentos e criar novas formas de
compreender os fendmenos.” (SA-SILVA; ALMEIDA; GUINDANI, 2009, p. 10), o
tratamento dado aos documentos indicados quanto aos textos-monumento produzidos pelo
Povo Pataxd de Aldeia Velha (escola, Universidade, rodas de conversa, vida em comunidade
etc.), todos eles passaram por um processo de ‘garimpagem’ uma vez que “[...] eles precisam
ser encontrados, ‘extraidos’ das prateleiras, receber um tratamento que, orientado pelo
problema proposto pela pesquisa, estabeleca a montagem de pegas, como num quebra-
cabeca.” (PIMENTEL, 2001, p. 180)

Trazer a tona o que esta posto em dois registros historicos - A Carta de Pero Vaz de
Caminha no século XVI e o Diretério dos indios no século XVIII — tem como objetivo pensar
ndo sé sobre a colonizacdo linguistica vivenciada por esses povos, como também sobre a
forma como esses textos contribuiram para a reproducdo e perpetuacao, em nossa sociedade,
de estereotipos sobre os modos de ser, pensar, falar e agir dos povos indigenas. Confrontar o
que foi dito em um dado momento de nossa historia com o que esta sendo dito em alguns
documentos oficias mais contemporaneos (LDB, PNE, RCNEI e BNCC) sobre a questdo da
educacdo escolar indigena e, mais especificamente, sobre o ensino de linguas, implica
trazermos para o debate, mesmo que de forma timida, trés grandes perspectivas apresentadas
por Ruiz (1984 apud OLIVEIRA, 2016, p. 395) - Lingua como Problema, Lingua como
Direito e Lingua como Recurso - dentro das quais, segundo Oliveira (2016, p. 395), as
politicas linguisticas funcionam e captam os esforcos geopoliticos dos Estados na sua gestdo
do universo linguistico sob o seu poder ou alcance.

O tratamento dado aos documentos trazidos para analise na pesquisa seguira as
orientagdes apresentadas por Ruiz (1984 apud OLIVEIRA, 2016, p. 395), considerando que
0s textos sdo produzidos em dois recortes temporais — periodo colonial e periodo de
redemocratizacdo do pais - que nos antecipam uma previsdao do que encontraremos como
politicas linguisticas nestes cenarios: 1) a apresentacdo das linguas indigenas como fator de
problema para os projetos portugueses de colonizacdo do Brasil e o transito entre 2) o
reconhecimento das linguas indigenas como direito apds a constituicdo de 1988 e 3) a lingua

como recurso quando 0s povos originarios investem, por exemplo, na retomada de suas
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linguas ancestrais, como é o caso dos Pataxd do extremo sul da Bahia, e isso vira um recurso
politico, de resisténcia e de luta pelo reconhecimento dos direitos de seu povo.

No que concerne ao tratamento dos textos produzidos pelos Pataxd de Aldeia Velha,
material que denominei de textos-monumento, o objetivo é compreender como a linguagem,
uma pratica sociohistoricamente situada, opera e impacta 0 mundo social da comunidade
local. A expectativa é, conforme aponta Signorini (2006, p. 183) refletir sobre a investida do

falante em relacdo aos usos da lingua ja que é essa a

[...] lingua mantida sob controle social, marcada por bordas e fronteiras, por
desigualdades significativas de repertorios e de possibilidades de acesso, mas
também por agenciamentos, desterritorializagbes, tor¢bes, contaminacfes e
mixagens de todo tipo.

Iniciou-se, entdo, o processo de busca dos textos produzidos pelos Patax6 do extremo
sul da Bahia e, mais especificamente, pela comunidade indigena de Aldeia Velha,
comunidade escolhida como lécus da pesquisa. A escolha desse territdrio Patax6 se deu pelo
fato de suas especificidades: aldeia localizada dentro de area urbana e de grande fluxo
turistico, o Distrito de Arraial d’Ajuda, o que deixa a comunidade, conforme aponta Carmo
(2018), mais vulneravel ao contato com o ndo indio e seus costumes.

E importante destacar que o uso do termo “territério” segue aqui a orientacio mais
renovada da antropologia no campo das teorias da territorialidade. Nesse sentido, acato a
definicdo apresentada por Paul Little (2004, p. 253) que define territorialidade “[...] como o
esforco coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma
parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu territério [...]” ¢

acrescenta:

[...] outro aspecto fundamental da territorialidade humana é que ela tem uma
multiplicidade de expressbes, o que produz um leque muito amplo de tipos de
territdrios, cada um com suas particularidades socioculturais. Assim, a analise
antropoldgica da territorialidade também precisa de abordagens etnogréaficas para
entender as formas especificas dessa diversidade de territérios. No intuito de
entender a relagdo particular que um grupo social mantém com seu respectivo
territdrio, utilizo o conceito de cosmografia (LITTLE, 2001), definido como os
saberes ambientais, ideologias e identidades coletivamente criados e historicamente
situados - que um grupo social utiliza para estabelecer e manter seu territorio. A
cosmografia de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos afetivos que
mantém com seu territério especifico, a histéria da sua ocupagdo guardada na
memoria coletiva, o uso social que d& ao territdrio e as formas de defesa dele.
(LITTLE, 2004, p. 254)
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Cabe dizer, entdo, que o territorio Patax6 de Aldeia Velha €, nesse sentido, “[...] um
espaco de producdo e reproducdo simbdlica, portanto dotado de memdrias, historias e
diferentes usos sociais.” (PEREIRA; FARIAS, 2017, p. 358) e que, por isso mesmo, produz,
em seu movimento linguistico, praticas discursivas politicas e ideoldgicas que se realizam por
meio das confluéncias existentes entre linguagem, cultura, sociedade e subjetividades.

A conceituacdo das dimensdes politica e ideoldgica da pratica discursiva € abordada

por Fairclough (2001, p. 94-95) da seguinte forma:

O discurso como prética politica estabelece, mantém e transforma as relagbes de
poder e as entidades coletivas (classes, blocos, comunidades, grupos) entre as quais
existem relagdes de poder. O discurso como prética ideoldgica constitui, naturaliza.
mantém e transforma os significados do mundo de posicdes diversas nas relagdes de
poder. Como implicam essas palavras, a pratica politica e a ideologica ndo sdo
independentes uma da outra, pois a ideologia sdo os significados gerados em
relagcGes de poder como dimensdo do exercicio do poder e da luta pelo poder. Assim,
a pratica politica é a categoria superior. Além disso, o discurso como pratica politica
€ ndo apenas um local de luta de poder mas também um marco delimitador na luta
de poder: a pratica discursiva recorre a convencdes que naturalizam relagfes de
poder e ideologias particulares e as proprias convencdes, e 0s modos em que se
articulam sdo um foco de luta.

E, também, percebendo a prética discursiva como uma pratica politica e ideoldgica
que, ao investigar os textos-monumento produzidos pelos Patax6 de Aldeia Velha, considerei
trés pontos levantados por Fabricio (2006). A autora informa que a LA passa por um
momento de revisdo epistemolodgica e que ¢ “[...] muito dificil estudar a linguagem como
objeto autdbnomo que existe em si mesmo e dentro de um dominio claramente delimitado”

(FABRICIO, 2006, p. 48), por isso parte da compreenséo:

1) de que se a linguagem é uma pratica social, ao estudarmos a linguagem
estamos estudando a sociedade e a cultura das quais ela é parte constituinte e
constitutiva;

2) de que nossas praticas discursivas ndo sdo neutras, e envolvem escolhas
(intencionais ou ndo) ideologicas e politicas, atravessadas por relagdes de
poder, que provocam diferentes efeitos no mundo social;

3) de que ha na contemporaneidade uma multiplicidade de sistemas semiéticos
em jogo no processo de construgédo de sentidos.

Tentando atender aos propdésitos acima listados, os textos produzidos pelos Pataxé
foram divididos em duas categorias: escritas académicas e produ¢6es multimodais.
Com relacdo as escritas académicas dos professores indigenas de Aldeia Velha

produzidas durante seus percursos formativos no Ensino Superior, percebe-se que esse é um
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movimento crescente jA que, na Ultima década, o ingresso de estudantes indigenas em
universidades puablicas e privadas aumentou mais de cinco vezes, conforme aponta o
Ministério da Justica. (BRASIL, 2018) Esse fato se d&, principalmente, pelas politicas
publicas afirmativas adotadas na ultima década como, por exemplo, a promulgagdo da Lei
12.711/2012 e a criagdo do Programa Bolsa Permanéncia®.

Segundo Luciano (2013, p. 18), “Os povos indigenas formam um dos segmentos
sociais brasileiros que mais tém cobrado do Estado politicas de A¢Bes Afirmativas com vistas

a combater a historica exclusdo e desigualdade social, econdmica e politica.” E acrescenta:

N&o se trata apenas de garantir capacidade interna das comunidades indigenas para
gerir seus territorios, suas coletividades étnicas e suas demandas basicas por
politicas publicas de salde, educacdo, autossustentacdo, transporte, comunicagéo,
mas também de lhes dar condigdes de cidadania plena e diferenciada para dialogar
com o Estado e com a sociedade nacional no que tange a interesses comuns e
nacionais, como por exemplo a contribuicdo econdmica dos territérios indigenas, a
relevancia da diversidade cultural, étnica, linguistica e da sociobiodiversidade
indigena que sdo também patriménio material e imaterial da sociedade brasileira.
(LUCIANGO, 2013, p. 18-19)

Dessa forma, a investigacdo das producdes académicas dos professores indigenas de
Aldeia Velha é uma tentativa de compreender como esses sujeitos, em suas praticas de
interacdo social mediadas pela linguagem, se constituem e produzem conhecimento.

Em relacdo aos textos coletados, € importante informar que eles foram
disponibilizados pelos professores da Tl Aldeia Velha. Como algumas defesas de seus
trabalhos académicos sdo recentes, nem todas foram disponibilizadas nos repositérios/
bibliotecas das instituicdes em que esses professores realizaram suas atividades académicas
(graduacdo). Desse modo, decidi reunir todas os trabalhos em uma pasta de dominio publico
inserida no google drive (https://drive.google.com/drive/u/1/folders/1c070Svm7-
qGWiYIb8XK4jbRTOCKM]B7T) a fim de facilitar o acesso a todos os trabalhos (nove no
total) em um Unico espaco. O conhecimento sobre os textos se deu durante a realizacdo das
entrevistas com o0s professores que passaram/passam pelo processo de formacdo em

instituicbes de ensino superior.

% A Bolsa-Permanéncia ¢ uma politica ptblica voltada & concessdo de auxilio financeiro aos estudantes,
sobretudo, aos estudantes quilombolas, indigenas e em situacdo de vulnerabilidade socioecondmica
matriculados em instituicBes federais de ensino superior e assim contribuir para a permanéncia e a diplomagéao
dos beneficiados. Dentre os critérios para recebimento da bolsa, consta que o estudante precisa possuir renda
per capta ndo superior a 1,5 salario-minimo e estar matriculado em cursos de graduacdo com carga horaria
média superior ou igual a 5 (cinco) horas didrias. Informagdes disponiveis em:
http://portal. mec.gov.br/programa-bolsa-permanencia. Acesso em: 22 maio 2019.


http://portal.mec.gov.br/programa-bolsa-permanencia
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No que concerne a segunda categoria de analise - as producfes multimodais —, é
interessante destacar que, cada vez mais, a producdo e a circulacdo de textos tém se
constituido dentro de uma multiplicidade de linguagens ou multissemioses, 0 que exige dos
leitores e produtores de textos, conforme aponta Rojo (2012, p. 19), “[...] capacidades e
praticas de compreensdo de cada uma delas (multiletramentos) para fazer significar.”

A compreensdo das caracteristicas do movimento multimodal nas produgdes dos
textos que circulam na comunidade indigena de Aldeia Velha é uma tentativa de
entendimento de como os significados sdo construidos a partir do dialogo existente entre
letramentos e a tradi¢do cultural do povo Pataxd.

César, Pereira e Lima (2018, p. 181) indicam que esse movimento se configura como

firmacdo e possibilidades de autoria'! e acrescentam:

Esses gestos, por si mesmos, ou diante da possibilidade de serem ‘“narrados”,
“(re)lidos”, “(re)escritos” por diversos atores sociais, constituem movimentos,
construcdes de autoria [...], ndo sé pela escrita, mas pelo que se escreve: o eu
falando de si, do seu lugar, do seu ponto de vista, do seu contexto.

Orientada pela expectativa ja exposta, destaquei um cendrio para analise: o Projeto
Intercdmbio Cultural e Territorial. Informo que ele foi descoberto durante a pesquisa de
campo, na ocasido em que as entrevistas com a equipe pedagdgica da Escola Indigena de
Aldeia Velha foram realizadas. Ao ouvir a narracdo de diversas atividades desenvolvidas por
aquela comunidade, identifiquei, além do Projeto Intercambio Cultural e Territorial, varias
outras situacdes que se destacavam pela importancia do movimento linguistico-discursivo
produzidos por elas, como, por exemplo, O Projeto Quintal Pedagdgico e Os jogos Pataxo
infanto-juvenis de Aldeia Velha. Tecerei informacgdes sobre esses projetos, entretanto, para
fins de analises, elencamos apenas um cenario — o Intercdmbio - devido a densidade de

atividades linguisticas que ele traz em sua construcao.
a) Projeto Intercambio Cultural e Territorial

A escola realiza o Projeto de Intercdmbio, geralmente no més de agosto, uma
atividade que consiste no reconhecimento dos territérios indigenas existentes em

Porto Seguro e compreensdo de suas especificidades. Cada ano deslocam-se para

' César (2011, p. 18) define autoria como “[...] a diversidade de praticas e atos sociais e discursivos, realizados
por sujeitos individuais ou coletivos, no sentido de deslocar determinadas posi¢fes hegemonicamente
constituidas”.
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um territério Pataxd. Em 2019, foram para a Aldeia Barra Velha, aldeia-mée do

povo Pataxo.

Os alunos seguem para a atividade com um roteiro de observac6es orientado por
seus professores e, no retorno a sua aldeia, preparam um semindrio para a
comunidade local. No evento, os alunos apresentam textos, comunicacgdes,
documentarios, exposi¢cdes e organizam rodas de conversa com 0 objetivo de
mostrar as turmas que ndo participaram do evento e as familias Pataxé que

pertencem a Aldeia Velha suas impressdes sobre o territorio de seus parentes.

As duas categorias trazidas para investigacdo serdo analisadas em conformidade com a
base tedrica apresentada pela perspectiva dos Novos Estudos do Letramento em, Kleiman
(2005, 2010, 2014), Rojo (1998, 2009) Street (2003, 2006, 2014), Terra (2013), Assis e
Kleiman (2016), cuja tendéncia mais recente, conforme adverte Street (2014, p. 17), “[...] tem
sido de uma consideracdo mais ampla do letramento como uma pratica social e numa
perspectiva transcultural.”

Quanto a pesquisa de campo, dedico as proximas elucidacBes a descri¢des,
explicacdes e exposicdo de informacGes das fases implicadas na pesquisa etnografica. Antes,
porém, faz-se necessario trazer as reflexfes de César, Pereira e Lima (2018) sobre o fazer
etnografico que se coadunam com a perspectiva que adotei ao julgar a etnografia o melhor
método para conduzir o estudo sobre as préaticas linguageiras do povo Pataxdé de Aldeia
Velha:

Nessa perspectiva, etnografia ndo é uma simples descricdo ou abordagem narrativa
cronoldgica, mas se trata de descrever para ter visibilidade, para acompanhar
cotidianamente a trajetoria intersubjetiva do grupo, identificar e pingcar pontos que
possam, uma vez interligados, produzir significados, sentidos... construir um roteiro
para a compreensdo do vivido num texto novo, que ndo se constitui em palavra final,
mas esta sujeito a propria reflexividade que o constitui. O trabalho de
ensino/aprendizagem da linguagem, desse modo, exige participacdo direta, corporal,
no contexto dentro/fora da sala de aula, anotagdo detalhada dos acontecimentos,
numa escuta “relaxada” e “atenta”: o observar distanciado e, a0 mesmo tempo,
presente, inserido na tarefa de reconstruir signos, elaborar discursos. Fazer
etnografia, nesse sentido, pressupde dinamismo e provisoriedade que se transforma,
assim como o gesto da acdo/descricdo e reflexdo, em constante movimento.
(CESAR; PEREIRA; LIMA, 2018, p. 175)

O desejo foi construir um fazer etnografico que acontecesse de forma respeitosa,
responsiva e dialogada entre a pesquisadora e a comunidade Pataxd de Aldeia Velha,

planejando-se o seguinte percurso:
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a) Contato com a Secretaria de Educacdo de Porto Seguro atraves do setor de
Educacdo Escolar Indigena a fim de apresentar a proposta de Pesquisa e
compreender as especificidades da Educacdo Escolar Indigena em Porto Seguro -
BA;

b) Contato com o Cacique lideranca indigena responsavel em responder pela
comunidade Patax0 de Aldeia Velha no Distrito de Arraial d’Ajuda em Porto
Seguro — BA. O encontro ocorreu em 06 de julho de 2017 e teve como objetivo
apresentar a proposta de pesquisa, seus objetivos e verificar se a comunidade
validava a realizacdo do estudo;

c) Apos apreciacdo do Cacique, encaminhamento a Escola Indigena Pataxd Aldeia
Velha a fim de expor a proposta de trabalho para a Direcdo Geral da escola. O
encontro ocorreu em 08 de novembro de 2017;

d) Retorno, ap6s exaustiva conclusdo dos procedimentos de submissdo a
CEP/CONERP j& descritos anteriormente e autorizacdo da FUNAI para entrada em
terras indigenas (fevereiro de 2019), a comunidade de Aldeia Velha e retomada de
contato com Cacique e Corpo Pedagogico da Escola Indigena Patax6 Aldeia Velha
(Diregdo Geral, Coordenacdo e Professores indigenas). Na oportunidade, apresentei
a Pesquisa e alguns novos caminhos foram tracados para que ela caminhasse
durante o periodo de espera no cumprimento dos tramites burocraticos. O encontro
efetivou a validacdo da comunidade escolar em relacdo a realizacao do estudo, com
a coerente exigéncia por parte deles de que houvesse uso ético de suas falas/
contribuicbes e que a pesquisadora ndo sé retornasse a aldeia e apresentasse 0s
resultados da pesquisa apds sua conclusdo, como também, se houvesse
oportunidade, colaborasse com a comunidade a partir de sua experiéncia

profissional, o que, certamente, aconteceu.

A solicitacdo dos professores indigenas reflete, conforme aponta Macedo (2010, p.

143), uma postura que tem sido recorrente entre 0s etnopesquisadores:

Preocupados com a validagdo de seus estudos, os etnopesquisadores utilizam, cada
vez mais, 0 procedimento da confrontacdo de suas interpretagdes conclusivas com as
opiniBes dos atores individuais ou coletivos implicados na situacdo pesquisada. Essa

2 A Coordenacéo Pedagégica da Escola Indigena Pataxé Aldeia Velha convidou a pesquisadora a conversar
com os professores de Lingua Portuguesa sobre a dindmica da Olimpiada de Lingua Portuguesa e que
ministrasse uma oficina sobre Sequéncia Didatica com os professores indigenas do Ensino Fundamental I.
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espécie de validacdo néo se refere somente aos atores diretamente implicados, outros
atores que vivenciaram significativamente ou indiretamente a situacdo podem ter um
papel importante nesse momento, ao avaliarem as conclus@es saidas do estudo. Aqui
ndo s6 os resultados sdo socializados, mas também o método cultivado e o proprio
processo da investigacdo, que deverdo estar documentados no préprio estudo. Ha
uma total disponibilidade a intercriticidade como processo de construgdo social da
validacdo de uma etnopesquisa.

e) Elaboracdo dos instrumentos de producdo de informacéo®®, os quais descrevo a

sequir:
- Entrevistas:

e Entrevista com os professores indigenas da area de linguagens (APENDICE
A). as entrevistas realizadas aconteceram com o0s professores de lingua
portuguesa e lingua Patxohd a fim de serem identificadas informacdes sobre a
educacdo escolar indigena, o contexto sociolinguistico da comunidade
investigada, o papel da lingua portuguesa dentro das atividades da escola/
comunidade etc.;

e Entrevista com moradores e liderancas da comunidade (APENDICE B) a fim
de compreender como suas itinerancias e historias de vida podem colaborar
com os objetivos da investigagdo (suas praticas linguistico-discursivas).

e Entrevista com Professores das diversas areas do conhecimento em processo
de formacdo académica (APENDICE C): objetiva-se compreender tanto os
processos formativos nos quais os professores indigenas vivenciam suas
experiéncias académicas quanto suas praticas linguageiras nestes espagos.

e Conversa com responsavel pela educacdo escolar indigena na Secretaria
Municipal de Educacdo para compreensao da estrutura destinada a educagéo
escolar indigena no municipio de Porto Seguro — BA.

As entrevistas operam, segundo revela Macedo (2010, p. 103-104), como “I...]

instrumento de busca do significado social pela narrativa provocada” e acrescenta:

[...] A linguagem aqui é um forte fator de mediacéo para a apreensdo da realidade e
ndo se restringe apenas a nogdo de verbalizagdo. Ha toda uma gama de gestos e de
expressdes densas de conteldos indexais, importantes para a compreensdo das
praticas cotidianas. [...] A linguagem revela, veicula e cria representa¢es nas quais
formas e significacdes estdo inseridas no contexto social de sua producdo e de seu

B Utilizo a expressdo “instrumentos de produ¢do de informac¢do” no lugar de “instrumentos de coleta de dados”
pelo fato de a pesquisa ter conotacdo colaborativa e de atribuicdo de sentidos.
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uso. A linguagem nasce socialmente com aquilo que ela exprime. Ela ndo é nem
falsa nem verdadeira, portanto. E seu uso social que Ihe dara status de verdade ou
mentira. Até porque, como elabora Bakhtin (1981, p. 98), “cada sentido tera sua
festa de ressurrei¢do”, e em toda agdo humana existe uma politica de sentido.

- A observacao:

e (Considerando que “¢ inerente a observacdo de caracteristica fenomenografica
chegar o mais perto possivel da perspectiva dos sujeitos e de seus referenciais
culturais” (MACEDO, 2010, p. 91), as observagdes realizadas na comunidade
indigena de Aldeia Velha aconteceram da seguinte forma: observacdo das
atividades desenvolvidas no cotidiano escolar e nas vivéncias da comunidade a
fim de identificar, ouvir e compreender préaticas letradas e autogestionadas por

essa comunidade.

Durante a realizacdo da observacdo em campo, os registros de eventos relacionados a
pesquisa foram captados por meio de fotografias e filmagens a medida que surgissem como

demandas locais;
- Diério de campo:

Magnani (1997, p. 11-12) compartilha da ideia de que o uso do diario de campo “[...]
permite captar uma informagdo que os documentos, as entrevistas, os dados censitarios, a
descri¢do de rituais, - obtidos por meio do gravador, da maquina fotogréafica, da filmadora,
das transcri¢des - ndo transmitem.” Dessa forma, seu uso esta condicionado a realizagdo dos
registros referentes as observacgdes de fatos concretos, os fendmenos sociais, acontecimentos e
experiéncias pessoais em relacao a questdes da pesquisa e a comunidade, além de reflexdes e

comentarios que se facam pertinentes ao longo do percurso investigativo.
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1.2 Desenho das palavras em pele de papel*

Conforme previsto na Resolucdo n° 466 (BRASIL. Ministério da Saude, 2012), “[...]
as pesquisas envolvendo seres humanos devem atender aos fundamentos éticos e cientificos

pertinentes.” Dentre alguns dos aspectos éticos indicados no referido documento, destaco:

111.2 i) prever procedimentos que assegurem a confidencialidade e a privacidade, a
protecdo da imagem e a ndo estigmatizacdo dos participantes da pesquisa,
garantindo a ndo utilizacdo das informacdes em prejuizo das pessoas e/ou das
comunidades, inclusive em termos de autoestima, de prestigio e/ou de aspectos
econdmico-financeiros.

O tratamento dado tanto a transcricdo das informac6es geradas nas entrevistas como a
anélise de todo o corpus coletado para a pesquisa levou em consideracdo esse principio, ndo
sO por ser uma instru¢do normativa, mas, principalmente, por ser uma reivindicacao explicita
das comunidades indigenas para a aceitacdo da realizacdo de pesquisas em seus territorios. O
descontentamento se d&, em grande parte, devido a postura inadequada, segundo eles, adotada
por pesquisadores.

Sobre esse assunto, encontramos em Kopenawa e Albert (2015, p. 77) o relato feito
por Kopenawa, um xama Yanomami, sobre as narrativas distorcidas daqueles que visitam sua
aldeia e que traduz bem esse sentimento de descontentamento dos povos indigenas com

muitos daqueles que visitam suas aldeias:

[...] Por enquanto, os brancos continuam mentindo a nosso respeito, dizendo: “Os
Yanomani sdo ferozes. SO pensam em trazer guerra e roubar mulheres. S&o
perigosos!” Tais palavras sdo nossas inimigas e nos as odiamos. Se fossemos ferozes
de verdade, forasteiro algum jamais teria vivido entre nds. Ao contrario, tratamos
com amizade 0s que vieram a nossa terra para nos visitar. Moraram em nossas casas
e comeram nossa comida. Essas palavras torcidas sdo mentiras de maus convidados.
Ao retornarem a suas casas, poderiam ter dito a todos ao contréario [...]. Em vez
disso, nossas palavras foram enredadas numa lingua de fantasma, cujos desenhos
tortos se espalharam entre os brancos, por toda parte. E acabaram voltando para nés.
Foi doloroso e revoltante para nds, pois tornaram-se palavras de ignorancia. Nao
gueremos mais ouvir essas velhas palavras a nosso respeito. Pertencem aos maus
pensamentos dos brancos.

1 As expressdes “desenhos de palavras” (registro escrito) e “ peles de papel” (documento ou material fisico
utilizado para o registro das palavras) sdo utilizadas por Kopenawa e Albert (2015) para falar sobre a
necessidade dos homens brancos em registrar tudo para que seus pensamentos ndo sejam “ocos”, enquanto que
as populagdes indigenas, povos de tradicdo oral, tém as palavras fixadas dentro deles.
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A fim de manter a transcri¢do fidedigna das enuncia¢fes dos Patax6 de Aldeia Velha
captadas por meio de gravacdes das entrevistas concedidas ao longo da pesquisa de campo,
foi utilizado o modelo de transcri¢do proposto por Sito (2016), que, segundo a autora, segue a
ortografia oficial da lingua, o que, ao nosso ver, ndo afeta nem desqualifica a fala dos
informantes.

Conforme explicitado no TCLE, os entrevistados indicaram um pseud6nimo para ser
usado como identificacdo nas transcricbes de suas falas. E importante destacar que tanto
liderancas quanto professores ou alunos adotaram seus nomes indigenas como forma de
identificacdo. Este posicionamento revela o desejo que estes povos tém ndo s6 em se
colocarem como sujeitos produtores de conhecimento, como também na importancia da
legitimacéo de suas falas.

Ressalto que cada excerto de entrevista trazido como exemplo na pesquisa sera
apresentado aos respectivos informantes a fim de que eles validem o que esta posto com o que
foi dito por eles. Nao desejamos que suas palavras, apresentadas aqui por nds nestas “peles de

papel”, ganhem os “desenhos tortos” denunciados por Kopenawa.
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2 DO COMECO PARA O FIM...

Vamos comegar do comego para o fim, porque nunca tem fim mesmo a historia da
gente [...] Jagand Patax6™®

Folheando minhas anotacGes de campo, reli alguns registros que fiz durante as idas a
Terra Indigena (T1) Aldeia Velha e concentrei a leitura no dia em que aconteceu meu encontro
com Dona Jacana. Naquele dia, sentada em um banquinho instalado debaixo de uma arvore,
inicio a conversa com Dona Jagand. Sua voz-canto vinha leve, carregada de ternura e
acolhimento. Primeiro, explico-lhe o objetivo de minha pesquisa e o porqué de desejar
conversar com ela. Feitas as explicagdes, digo-lhe que quero ouvir um pouco sobre a historia
de seu povo, sobre sua historia e sua relagdo com a escola. Ela, a principio, fala de sua relacao
com aquele territorio, o que significa para ela estar ali. Depois, explica-me o significado de
seu nome indigena: jacand, passaro pescador. Dona Jacand me diz, em meio a uma boa risada,
que gosta muito de pescar (pesca de rede, de pindaiba, de tudo) e esse passaro s6 vive na beira
do rio pescando, por isso a escolha desse nome. Em seguida, pergunto como ela faz para
passar 0s conhecimentos para 0s mais novos. Ela ensaia algo, dizendo-me que eles vém fazer
pesquisa e, de repente, interrompe sua fala, dizendo-me que a gente tinha que comecar la do
comego — do fogo de 1951, evento trdgico que marca a historia do povo Patax0; do comego
para o fim. E vasculhou l& em sua memoria, com um tom carregado de tristeza, cada detalhe
sobre aquele momento.

Atenta, Dona Jacand chamava minha atencdo para a necessidade de nao silenciar fatos
que estdo ligados diretamente a condigdo existencial dos sujeitos indigenas. Em sua fala,
sentia a necessidade de “comecar do comeco” para falar sobre o povo Patax6 e sobre uma
situacdo que afetou violentamente a existéncia desse povo no extremo sul da Bahia (o fogo de
1951).

Se o siléncio “ndo ¢ o vazio, ou o sem-Sentido; ao contrario, ele é o indicio de uma
instancia significativa”, conforme aponta Orlandi (2007, p. 68), meu siléncio sobre esse fato
significaria colaborar com a perpetuacdo da invisibilidade histérica de um povo e isso é
pernicioso.

Na expectativa de ser coerente com o que propde o projeto de(s)colonial - trabalhar
“para transgredir as fronteiras do que ¢ hegemonico, interior e subalternizado” (WALSH,

2014, p. 23) — e atender ao que anunciei como politica de escrita a ser adotada neste estudo —

> Trecho retirado de uma conversa ocorrida no encontro entre a pesquisadora e a pajé da T1 de Aldeia Velha,
durante uma das visitas a aldeia.
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uma escrita colaborativa cujas vozes e diferentes registros produzidos pelos Pataxd sobre
suas histdrias locais e formas de percepcdo de mundo possam atribuir-lhes o status de
coautores da pesquisa —, apresentarei, nas secdes que seguem, um pouco da histéria do Povo
Patax6 sob o olhar ndo mais do colonizador, mas de quem ja habitava este territério e, em
especial, da comunidade indigena de Aldeia Velha por ser o lécus em que o trabalho de
campo aconteceu.

Considerando a perspectiva bakhtiniana de linguagem, cuja concepcdo vincula,
intrinsicamente, as relacdes existentes entre lingua e 0s aspectos histéricos, sociais e culturais
dos sujeitos e discursos envolvidos na enunciagdo, o desejo é que, ao trazer a multiplicidade
de vozes dos Pataxd sobre a historia de seu povo, consigamos romper com a perspectiva
colonial que dita quem pode falar, como falar e sobre o que falar.

O movimento de abertura a alteridade enunciativa proposto para conducéo do capitulo
pretende ndo mais marginalizar e subjugar narrativas que muito nos tém a dizer sobre as
violéncias destinadas as vidas indigenas no Brasil e sobre os processos de resisténcia e
reexisténcia empreendidos por essas comunidades.

Nesse sentido, além de autores indigenas como Luciano (2006), Munduruku (2009) e
Brito (2012), que versam sobre educagdo indigena, educacdo escolar indigena, etnicidade,
sociedades plurais, etc., trago a versdo dos Pataxd sobre esses temas apresentando o que
encontro em seus registros orais capturados por meio de entrevistas geradas na pesquisa de
campo e registros escritos oriundos de suas produc¢des nas duas ultimas décadas.

Revolver as historias de um povo € fundamental para que elas se mostrem e
possibilitem a producdo de outras narrativas ou de contranarrativas que desestabilizem as
estratégias retorico-discursivas utilizadas desde os tempos coloniais e que ainda continuam a
produzir colonialidades que operam sobre suas vidas marginalizando-as ou silenciando-as das
mais diferentes formas.

A ldgica da colonialidade, segundo Mignolo (2014, p. 11), opera em trés diferentes

niveis®®:

e colonialidade do poder (politico e econémico)

e colonialidade do saber (epistémico, filoséfico, cientifico e na relagdo das linguas
com o conhecimento)

'8 | a l6gica de la colonialidad opera em tres diferentes niveles: colonialidad del poder (politico y econémico);
colonialidad del saber (epistémico, filoséfico, cientifico y en la relacion de las lenguas com el conocimento,
segln lo dicho mas arriba); colonialidad del ser (subjetividade, control de la sexualidade y de los roles
atribuidos a los géneros, etc.). (MIGNOLO, 2014, p. 11)
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e colonialidade do ser (subjetividade, controle da sexualidade e dos papéis atribuidos
aos géneros, etc.).

As relagdes de poder assimétricas com as quais 0s povos indigenas, historicamente,
tiveram de lidar foram responsaveis pela naturalizacdo de uma matriz colonial reprodutora de
modelos hegemdnicos como a hierarquizacdo étnico-racial do Outro. E importante destacar
que o conceito de Outro aqui é acolhido dos estudos de Valentim Y. Mudimbe (2013), grande
pensador africano, por dialogar com a perspectiva tedrica com a qual esta pesquisa também é
construida, os estudos de(s)coloniais.

Ao problematizar conceitos e narrativas colonialistas sobre a Africa, Mudimbe
apresenta-nos o conceito de “Outro” e “Mesmo”, definindo o Outro como aquele “que ¢ toda
a gente menos eu” (MUDIMBE, 2013, p. 23) e 0 Mesmo como a medida, como o modelo (o
europeu ocidental). Nesse sentido, o autor ainda traz o conceito de etnocentrismo
epistemologico que se configura como “a crenga de que cientificamente ndo hd nada a
aprender com “eles”, excepto se ja for “nosso” ou surgir de nés”. (MUDIMBE, 2013, p. 32)

Encontramos em Quijano (2005) uma perspectiva que compactua com 0 pensamento
de Mudimbe (2013) quando ele trata do etnocentrismo epistemolégico como “[...] uma
pretensdo eurocéntrica®’ de ser a exclusiva produtora e protagonista da modernidade, e de que
toda modernizacdo de populacdes ndo-europeias €, portanto, uma europeizacdo, € uma
pretensdo etnocentrista e além de tudo provinciana”. (QUIJANO, 2005, p. 123)

A expectativa é que, ao adotar a politica de escrita anunciada aqui, seja possivel
estabelecer um dialogo com o que Walsh (2014) propGe ao chamar nossa atencédo tanto para a
importancia do lugar politico da enunciacdo indigena, quanto para a necessidade de “ndo
tratar estas histérias, praxis e grupos como objetos de estudos, mas de pensar com (e nao
sobre) eles'™®” (WALSH, 2014, p. 47)

Comecemos, entdo, do comeco.

7 Para Quijano (2005, p. 126), “[...] a elaboragdo intelectual do processo de modernidade produziu uma
perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que demonstram o carater do padrdo
mundial de poder: colonial/moderno, capitalista e eurocentrado. Essa perspectiva e modo concreto de
produzir conhecimento se reconhecem como eurocentrismo”.

18 «[..] la construccién conceptual de la interculturalidad hace claro la necesidad a pensar teoria por médio de la
praxis y grupos como objetos de estudio, sino de pensar com (y no sobre) ellos.” (WALSH, 2014, p. 47)
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2.1 Muka Mukat®: um breve histérico do povo Pataxé

Como composicdo de parte do titulo de abertura desta secdo, utilizo a expressao
“Muka Mukat” - unir reunir — no anseio de destacar, principalmente, a narratividade dos
proprios Patax6 do extremo sul da Bahia sobre a histéria de seu povo.

Sobre o uso do etnémio Pataxd para nomear aquele grupo de indigenas que habitava

o litoral da Costa brasileira, existe a seguinte historia:

Certo dia, um grupo de indios estava pescando quando ouviu o som das aguas do
mar batendo nas pedras. O primeiro encontro da dgua com a rocha fazia “PA”, as
aguas subiam e, ao descer, batiam novamente nas pedras fazendo “TA” e, ao
retornarem para o mar, faziam “XO”. A partir desse momento, aquele grupo ndmade
que vivia livremente no litoral ficou conhecido como o povo “PATAXO”.
(INVENTARIO..., 2011, p. 95)

Encontramos, no Mito de Criagcdo da Nacdo Pataxd (Txopai I1tohd) (ANEXO D), uma
passagem que converge com a justificativa utilizada pelo povo Patax6 para a explicacdo de
seu etnomio: “Patax6 ¢ agua da chuva batendo na terra, nas pedras, indo embora para o rio € 0
mar.” (BRAZ, 1997, p. 24)

A narrativa de origem utilizada pelos Patax6 para contar sobre o surgimento de seu
povo carrega em si todo o simbolismo que comp®e a linguagem mitica e sua ligacdo com a
cultura, valores e dindmica social da sociedade que representa. Nesse sentido, 0 mito do povo
Patax6 concorre com as caracteristicas atribuidas por Chaui (2000) aquilo que ela denomina
de mito fundador. Segundo a autora, “[...] o mito fundador ¢ aquele que ndo cessa de
encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens, novos valores e ideias, de tal
modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais € a repeticdo de si mesmo.”
(CHAUI, 2000)

E por meio das marcas referenciais contidas na linguagem empregada na construcéo
da narrativa de origem dos Pataxd — terra, ervas, ritual, protecdo, caminhada, plantar, pescar,
cacar — que “a repeticdo de si mesmo” levantada por Chaui (2000) se concretiza como uma
possibilidade de esse povo demonstrar ndo s6 sua conexdo com a natureza, mas,

principalmente, de usar o artificio literario para a fixacdo de seus simbolos identitarios.

1% pataxd Muka Mukal é o nome de uma mlsica muito cantada pelos Pataxd. Em patxohd, Muka Mukad
significa “unir para reunir” e simboliza a celebragdo de pertencimento desse povo e a necessidade de se
preservar o espirito de coletividade. A musica, de autoria de Matalawé Pataxd, encontra-se disponivel em:
https://pataxomg.wordpress.com/musicas/. Acesso em: 14 out. 2019.
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Como sugerem Poutignat e Streiff-Fenart (2011, p. 165, isso faz com que
reconhecamos a capacidade dos grupos étnicos em “manter sua identidade nao sob a forma de
uma substancia imutavel, mas sob a forma de uma fidelidade criadora em relacdo aos
acontecimentos fundadores que os instauram no tempo”. Para os autores, “[...] os grupos
étnicos, se ndo representam realidades substanciais existentes desde sempre, ndo se formam e
ndo se mantém a ndo ser atribuindo-se a historia sedimentada.” (POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 2011, p. 164)

A narrativa mitica sobre a origem do povo Pataxd, nesse sentido, além de recuperar o
tempo do principio, pode “revelar a experiéncia humana e a ordem social” (MUDIMBE, 2013,
p. 180) e “confere significacao e valor a existéncia”. (ELIADE, 1986, p. 10)

Os Pataxo reivindicam o reconhecimento de sua existéncia a um tempo que antecede a
chegada dos colonizadores portugueses e recusam a ideia de que se possa chamar de
“descobrimento” a invasdo de um territério que ja era ocupado por eles. Sobre a questdo,

apresentam-nos a seguinte versao:

Antes do contato com 0 homem branco, nosso povo ndo sé era livre, mas nossas
matas e rios sempre sadios. O sustento vinha das raizes, frutos, cagas, peixes,
mariscos etc. e nossas casas eram chocas feitas de galhos finos de arvores e estadas
fincadas, encurvadas umas com as outras com cip0, e cobertas com folhas de
coqueiro e de patioba.

Sempre andadvamos em grupos de um lugar para outro, pois éramos ndmades. Toda
floresta era nossa casa, porque a terra para nés ndo tinha divisdo. Chegamos a
ocupar desde os rios da regido de Porto Seguro no extremo sul da Bahia até o rio Séo
Mateus no norte do Espirito Santo. Também por essas regifes habitavam outros
grupos como: Amixocori, Kumanaxo, Kutaxd, Kutatai, Maxacali, Malali Macani,
além de outros que também passavam, como os Botocudos e Kamacds. Sempre
existimos, porém os viajantes s6 nos descobriram a partir do séc. XIX pelo
conhecimento que temos dos seus documentos. (ASSOCIACAO PATAXO DE
ECOTURISMO, 2011, p. 17)

Os documentos aos quais os Pataxd fazem referéncia equivalem-se a literatura
administrativa colonial com documentos datados no inicio do século XIX em que constam
pedidos de autorizacdo para exploracao territorial com consequente remoc¢do dos indigenas
que habitavam a regido para outras terras e relatos de conflitos entre grupos indigenas -
Pataxds e Botocudos — por conta da diminuigdo territorial e, também, o relato de viagem do
principe e naturalista Maximiliano zu Wied-Neuwied (1817). O encontro face-a-face de Wied
com os Patax6, segundo Cardoso e outros autores (2019, p. 161) “[...] s6 foi ocorrer depois de

muito caminhar pelo litoral, entre Caravelas e Belmonte, na pequena vila do Prado”.
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Outro fato histérico ocorrido no final do seculo XIX (1861) foi a determinacdo do

Governo da Provincia da Bahia em aldear os Patax6. Sobre esse fato, temos 0 seguinte relato:

Excerto 3 — “(...) porque o povo Pataxd era um povo ndmade”

[..Jo povo Pataxé ele foi aldeado em 1861no territério de Barra Velha?,
antigamente era conhecido como Bom Jardim e fica préximo a Caraiva. A partir
desse momento que teve esse aldeamento que foi... naquela época dava titulo de
terra pro povo da Bahia e 0 nosso povo ficou meio que preso, porque 0 povo Pataxé
era um povo ndmade né, ndo tinha essa questdo de ficar num lugar fixo. [...].
(Eyhna Pataxo, professor, entrevista de 13 de dezembro de 2019)

O processo de aldeamento relatado pelo professor configurou-se como uma acéo de
extrema violéncia para os Pataxd: perda da liberdade de transitar pelo territério, modificacéo
tanto no tipo de moradia (casas fixas) quanto da preparacdo de sua alimentacdo, além do forte
impacto que essa situacdo causou na lingua, na cultura e em suas tradicoes.

Os Patax0, nos registros que documentam sua propria historia, relatam que até 1940
foram relegados a propria sorte, em total processo de esquecimento por parte das autoridades
brasileira até que, em 1943, um grupo de homens chegou a Caraiva (entorno de Barra Velha,
distrito de Porto Seguro - BA) portando aparelhos de medicdo. Apenas ao término do
trabalho, o engenheiro responsavel pela equipe informou que ali seria criado um Parque
Florestal — o Parque Nacional de Monte Pascoal, criado em 19 de abril de 1943 pelo Decreto
12.729 (BRASIL, 1943) - e que os indigenas seriam retirados daquele local.

A partir da criagdo do Parque, os indigenas ndo podiam mais desfrutar do que aquele
territério oferecia (caca, pesca, colocar rogas etc.) e isso gerou muitos conflitos entre eles e 0s
guardas florestais. Foi entdo que, em 1949, na tentativa de obter o reconhecimento do direito
aquele territdrio, o Capitdo Hondrio, cacique da Aldeia de Barra Velha, e mais dois indigenas
foram ao Rio de Janeiro procurar o Servigo de Protecdo ao indio (SPI), mas ndo obtiveram
suCesso.

Dois anos depois — em 1951 —, apds retornarem de outra viagem em busca do
reconhecimento de seus direitos territoriais, Honoério e seus companheiros foram
surpreendidos com a visita de dois homens que se apresentaram como 0s engenheiros
responsaveis pela demarcacao da area.

A chegada desses dois homens a Aldeia de Barra Velha é narrada pelos Pataxo:

2% pelo fato de ser muito antiga, a aldeia de Barra Velha ¢ considerada pelo povo Pataxé como a “Aldeia Mae”.
Segundo os Patax0, Barra Velha funcionava como um local de encontro entre os Pataxé e outros grupos
indigenas com os quais eles mantinham uma relacéo amistosa.
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Os dois homens chegaram na aldeia iludindo os indios para roubar a venda do
senhor Teodomiro. Os indios receberam-nos inocentemente, sem saber o que
poderia acontecer. Fizeram uma reunido e alguns decidiram realizar o saque
enquanto outros foram contra. Pegaram Teodomiro, amarraram, carregaram,
jogaram-no na praia e roubaram toda a mercadoria. Por uma coincidéncia, ia
passando um homem que perguntou o que estava acontecendo. Teodomiro disse que
foram os indios que fizeram isso com ele. Este homem foi até a linha do telégrafo e
comunicou a policia de Porto Seguro e do Prado. Quando eles souberam disso,
cortaram toda a linha para que ndo houvesse mais comunicagdo. (INVENTARIO...,
2011, p. 98)

O conflito ocasionou um massacre que durou mais de 30 dias ao qual ja aludi: o Fogo
de 51, marcado por atos de extrema violéncia como aparece a seguir na referéncia de um

professor indigena, ao relatar fatos sobre aquele episddio:

Excerto 4 — O Fogo de 51

[...]E foi vivendo ali, se passando 90 anos** depois tendo muita dificuldade, é...na
questdo do territdrio ficou pequeno, o lugar pra cagar, pra pescar ficou muito ja
desgastado. As liderancas foram até o SPI né, que era o Servico de Protecdo ao
indio, pedir uma nova analise do territorio e pedir a ampliacdo do territorio. Até
gue em 1951 teve um fato que ficou muito marcado que foi o Fogo de 51 ou o
massacre de 51 que ocorreu. Nisso as forcas policiais entraram dentro da
comunidade e acabaram torturando os mais velhos, matando muita gente,
entendeu? Estuprando as mulheres e muitos moradores da comunidade fugiram.
(Eyhnd Pataxd, professor, entrevista de 13 de dezembro de 2019)

Como se vé&, a memoria — este processo mediado pela linguagem — forma-se pela
inter-relacdo entre 0 sujeito e suas experiéncias socioculturais. O relato transcrito acima
aproxima-se das reflexdes realizadas por Bosi (1993) sobre a psicologia social da memodria, ao
assinalar que a memoria se configura como “[...] um trabalho sobre o tempo, mas sobre o
tempo vivido, conotado pela cultura e pelo individuo™. (BOSI, 1993, p. 281) Para a autora, “a
comunidade familiar ou grupal exerce uma funcdo de apoio como testemunha e intérprete
daquelas experiéncias”. (BOSI, 1993, p. 281) E como se apresenta o relato do professor
indigena mostrado anteriormente: ele reagrupa e interpreta o conjunto de lembrangas
apreendidas no convivio com aqueles que, de alguma forma, experenciaram o Fogo de 51.

Ja Paul Ricoeur diz que “[...] ndo temos nada melhor que a memoria para significar
que algo aconteceu, ocorreu, se passou antes que declarassemos nos lembrar dela.”
(RICOEUR, 2007, p. 40) Nesse sentido, relatos como o de uma lideranca indigena Pataxd que
presenciou 0 Fogo de 51 situam-se na perspectiva indicada por Ricoeur pelo fato de que a
imagem-recordacdo que carrega daquele evento se configura como uma “reapropriagdo do

passado historico”. (RICOEUR, 2003)

1o professor acrescenta 90 anos ao periodo em que houve o aldeamento do Povo Pataxd (1861).
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Excerto 5 — “Tiro, tiro, tiro, minha irm@, que chegava fazer tim... tim... tim...”

[...] Eu era crianca assim na faixa de uns, de uns 6 anos. Foi num dia de chuva.
Minha mé&e em cima, no rio de Caraiva (...). Minha mae tava la fazendo farinhada,
ai foi quando nos veio embora, foi de noite, ja tarde, veio aquele chuvareiro, chuva
e chuva e chuva. Foi quando n6s chegou em casa embaixo de chuva. Ai na hora que
a gente chegou ndo tinha dgua, ndo tinha nada, ai minha mde disse assim:” Vai
Maria mais esse Miliano pegar lenha, 6! pegar dgua”. Ai nés desceu. Nés era tao
grande que pegava agua no gomo do bambu porque nés ndo tinha vasilha pra pegar
agua, pegava no gomo do bambu. Ai nés desceu no corrego. Quando nos tava 14 na
beira do rio pra encher o bambu de &gua, foi quando nés ouviu a tirandanca. Tiro,
tiro, tiro, minha irma, que chegava fazer tim... tim... tim...As balas. Ai eu disse assim
pro meu irmdo mais novo, ele tava com cinco anos (...) “Ave Maria, Tio Manoel ta
matando suia® ld no pé da ingd (..). Ai ele disse “D’Ajuda, isso ndo é meu tio
atirando no suia ndo, isso é policia (...) “aquilo é bala, minha irmd, vamos cair no
mato” e eu digo “e a dgua de mamde” porque filho bem mandado né? Eu era bem
mandada pra minha mamde e ele disse “minha irmd, mas nos vamos jogar esse
bambu ai, vamos é cair dentro do mato”. Ai eu vi ele cair no mato, ai eu também
acompanhei ele e joguei o bambu pra la (...). Quando nés correu, nés chegou
confrontando a farinheira do meu tio, ai a policia ja tava com a arma aqui... "bota a
cara” e nés botou a cara e aqui nés fomos pra casa de titia, porque a casa de minha
mde era mais em cima e quando eles, com a arma em cima da gente, “bota a cara”,
nos aqui caiu pra tras com quatro pés (...). Ja confrontando a casa de minha mae, ja
eu vi a mulher de meu tio com um talho na cabeca, derramando sangue pelo ombro,
por tudo, as costas dela tava lavada de sangue e na hora que n6s fomos pro corrego
viu um monte de indio descendo, mas nds ndo sabia que era indio ndo, um bocado
de gente, ai eu “Ave Maria que tanta gente!” (..) Af, irmazinha, sé vendo...Ai nao
demorou mamae com a policia pegada no brago de minha méde e minha mae com
um meninozinho no colo, com o afilhado de mamée apegado na saia dela e outro
menino seguro assim na roupa dela e la vai ela toda cheia de filho, de menino [...].
(Jacand Pataxd, pajé indigena, entrevista de 28 de margo de 2019)

A versdo de Jacand demonstra como o Fogo de 51 reporta o povo Pataxd a um periodo
marcado por muita dor. Muitos indigenas preferem nédo falar sobre esse acontecimento porque
todo o sofrimento vivenciado naqueles dias vem a tona. Apés o Fogo de 51, os Pataxd foram
obrigados, como forma de protecdo a seus corpos e vidas, a negar sua identidade, esquecer
sua lingua, abandonar a aldeia e dispersar-se. Alguns, tempos depois, uns retornaram a aldeia-
mée (Aldeia de Barra Velha), outros passaram a conviver em diferentes comunidades e

reencontrar seus parentes® e, aos poucos, foram obtendo conhecimento sobre seus direitos e a

22 Segundo a entrevistada, ‘suia’ era um passaro que parecia com um papagaio pequeno.

2 0Os indigenas, entre si, tratam-se como “parentes”. Luciano (2006, p. 31) explica que “O termo parente ndo
significa que todos os indios sejam iguais e nem semelhantes. Significa apenas que compartilham de alguns
interesses comuns, como 0s direitos coletivos, a histdria de colonizacdo e a luta pela autonomia sociocultural
de seus povos diante da sociedade global. Cada povo indigena constitui-se como uma sociedade Unica, na
medida em que se organiza a partir de uma cosmologia particular prépria que baseia e fundamenta toda a vida
social, cultural, econémica e religiosa do grupo. Deste modo, a principal marca do mundo indigena é a
diversidade de povos, culturas, civilizaces, religibes, economias, enfim, uma multiplicidade de formas de vida
coletiva e individual.”. (LUCIANO, 2006, p. 31)
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lutar por eles, além do engajamento no movimento de afirmacéo étnico-cultural, retomada da
lingua® e de mobilizagéo politica.

No ano de 1984, foram demarcados 8.627 hectares de terras e sua homologacao
ocorreu em 24 de dezembro de 1996 por meio do Decreto n°® 1396. Ja a reconquista do
territério de Monte Pascoal — lugar sagrado para o povo Pataxd — ocorreu em 19 de agosto de
1999. (UMA HISTORIA..., 2007)

Luciano (2006, p. 42) lembra que o Nordeste foi a regido-alvo do projeto colonial
portugués, fato que levou os povos indigenas que ocupavam esse espago a “profundas perdas
territoriais e na submissdo, por absoluta necessidade de sobrevivéncia, aos poderes

econdmicos coloniais”. E acrescenta:

O processo de reafirmagdo da identidade indigena e o sentimento de orgulho de ser
indio estdo ajudando a recuperar gradativamente a autoestima indigena perdida ao
longo dos anos de repressdo colonizadora. Os dois sentimentos caros aos povos
indigenas estdo possibilitando a retomada de atitudes e comportamentos mais
positivos entre eles [...]. A reafirmacdo da identidade ndo é apenas um detalhe na
vida dos povos indigenas, mas sim um momento profundo em suas historias
milenares e um monumento de conquista e vitoria que se introduz e marca a
reviravolta na historia tracada pelos colonizadores europeus, isto €, uma revolugao
de fato na prépria histdria do Brasil. (LUCIANO, 2006, p. 42-43)

A reafirmacdo identitaria dos Pataxo é significada pelo sentimento de pertencimento
atrelado aos valores culturais atribuidos a seu povo, como podemos notar nos depoimentos de

diferentes sujeitos da Tl Aldeia Velha:

Excerto 6 — “Ser Pataxo é ser guerreiro (...)”

Ser Patax6...eu mesma adoro ser Pataxd. Ser india é conviver dentro de nosso
costume, da nossa tradicdo, das nossas vivéncias, aprender com nossos ancidos,
com nossos antepassados e passar isso pra nossos filhos. Entao ser Patax6 pra mim
é ta sempre em busca. Um Pataxd ta sempre lutando por seu objetivo, pelo seu
territdrio, pela sua melhoria, pela educacdo, salde, ta sempre correndo atras de
melhoria pra gente. Ser Pataxd é ser guerreiro, € sempre lutar por seu objetivo.
(Jacymay6 Pataxd, lideranca indigena, entrevista de 11 de setembro de 2019)

Excerto 7 — “(...) vai muito além do nosso mundo carnal”

Patax¢? Patax6 pra mim é honrar a luta, uma histéria de um povo né? Pra mim, ser
Pataxé é ta honrando a luta de nossos velhos, de nossos ancides, é tudo que eles
fizeram pra hoje a gente t4 aqui. Pataxd é ta honrando sua tradicdo, sua cultura,
buscando nosso/nossa, em primeiro lugar, nossa espiritualidade né que sem ela
acredito que hoje n6s ndo conseguimos chegar em lugar nenhum, é com a forca de
nossos encantos de luz. Entdo, Pataxd pra mim € isso, vai muito além do nosso
mundo carnal, o mundo espiritual envolve muita coisa. (Apetxyénd Pataxd,
professor, entrevista de 21 de novembro de 2019)

2% Sobre o trabalho de pesquisa da lingua pataxd — o Patxoha — iniciado em 1998 e todo processo de retomada da
lingua, trataremos no capitulo V quando trataremos do movimento linguistico-discursivo dos Patax6 de Aldeia
Velha e como isso se afilia & perspectiva de reafirmacdo identitaria do povo Pataxo e a retomada de sua lingua.
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Excerto 8 — “é muito orgulho (...)”

Ser Patax6 é muito...6 muito orgulho porque o povo Patax6 € um povo de luta e
resisténcia. (Xaha Pataxo, aluna indigena, entrevista de 21 de agosto de 2019)

O processo de reafirmacdo identitaria e de autorreconhecimento indigena apresentam
reflexos positivos no reposicionamento da situagdo demografica da populacdo Pataxo.
Segundo dados do Sistema de Informagéo da Atengdo & Sadde Indigena (SIASI) de 20107,
naquele periodo os nudmeros eram de 11,436 habitantes Pataxd (5.839 homens e 5. 597
mulheres) vivendo em aldeias situadas no extremo sul da Bahia - municipios de Santa Cruz
Cabralia, Porto Seguro, Prado e Itamaraju — e em Minas Gerais nos municipios de Carmeésia,
Itapecerica, Aracuari e Agucena. No Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) 2010%, a populacio Patax aparece com um total de 13.588 habitantes (6.982 homens
e 6.606 mulheres).

Os Patax0, considerando os varios codigos semioticos que Ihes estdo disponiveis para
a producdo dos textos que pretendem fazer circular, construiram o etnomapa?’ representativo
da distribuicdo de seu territério no estado da Bahia. O arranjo dos diversos itens utilizados
nessa construgdo — o verbal, as cores, as formas para representar cada elemento e distingui-los
entre si como, por exemplo, situar o seu interlocutor quanto a existéncia de aldeias e de
reservas em seu territorio ou 0 que hd no entorno ou nas proximidades dessas aldeias; as
linhas, os contornos etc. - compdem a multimodalidade do material textual, indicam que nédo

foram colocados ali de forma aleat6ria e produzem sentidos.

» Informacdes disponiveis em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Patax%C3%B3#Localiza.C3.A7.C3.A30.
Acesso em:19 dez. 2019.

%% A partir do Censo Demografico 2000, foi retomada a realizacéo do recenseamento em anos terminados em
zero, por isso 0 nosso Ultimo Censo Demogréafico é datado em 2010. Fonte: IBGE. Disponivel em:
https://memoria.ibge.gov.br/sinteses-historicas/historicos-dos-censos/censos-demograficos. Acesso em: 19
dez. 2019.

%’ Etnomapeamentos sdo “[...] estudos que partem da distingdo entre grupos e comunidades tracionais que
possuem uma especificidade sociocultural, a qual pode ser refletida na lingua, na religido, nas maneiras de
agir, nas instituicdes sociais ou nas distintas combinacdes desses fatores, expressando-se social e
politicamente mediante uma identidade étnica. Mapeamento Cultural: Uma proposta de leitura do espaco.”
(SOARES, 2010, p. 13)



Figura 1 - Etnomapa? atual das aldeias Pataxé da Bahia
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Fonte: BOMFIM, 2012, p. 21.
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A criacdo de etnomapas por esse povo atende a necessidade de superar o entendimento

do uso de mapas como instrumentos de mera representacdo espacial e de reconhecer sua

importancia na compreensdo espacial e nas analises territoriais de diferentes atores, conforme

aponta Machado (2014). A autora chama atencdo sobre o uso de etnomapas para 0

mapeamento cultural e gestdo territorial em terras indigenas e indica que a postura critica

adotada pelos estudos cartograficos tem objetivado acompanhar a mudanca da sociedade e

isso tem acarretado a mudan¢a no movimento do olhar — cartografia critica - sobre o papel dos

mapas e o surgimento de novas metodologias de mapeamentos com tecnologias mais

diretamente voltadas para a populacao.

28 Mapa produzido por Juari e Rodrigo Pataxd, durante a oficina do Ncleo de Pesquisa Pataxd e reeditado por

Aricema Pataxé em 2012. Bomfim (2012, p. 21)
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Segundo Jacques Lévy (2008, p. 160), isso se dd porque “[...] sdo as transformacdes
fundamentais na espacialidade de nossas sociedades e em sua inteligéncia que requerem,
logicamente, mudancas na maneira de representar essas espacialidades” e os Pataxd estdo
atentos a essas questdes, como também aos desafios a serem enfrentados - a defesa do direito
pelas terras e implementacdo de politicas puablicas mais efetivas nas areas de saude e
educacdo, por exemplo - para que suas vidas e as vidas das geragdes futuras estejam

preservadas.

2.2 Taputa Tometd®! Terra Indigena Pataxé de Aldeia Velha

A Terra Indigena® (TI) de Aldeia Velha, l6cus da pesquisa, situa-se em Arraial
d’Ajuda, distrito do municipio de Porto Seguro — BA. A aldeia, que conta com uma grande
extensdo de vegetacao nativa, possui 2001 hectares de terra em situacdo juridica caracterizada
como terra declarada e demarcada conforme disposto na Portaria n® 4.221, de 31/12/2010.
(BRASIL. Ministério da Justica). Faz limite ao norte com a margem direita do rio Buranhém
e ao sul com a rodovia Arraial D’Ajuda — Vale Verde km 1,5.

Figura 2 - Imagem aérea atual da T1 Aldeia Velha

Fonte: MEIRA, 2019, p. 13.

29 Taputa Tomet6é em Patxoha significa “Seja bem vindo!”.

3% Terra indigena é uma categoria juridica, tendo, portanto, sua origem na definicéo de direitos territoriais
indigenas. Tais direitos foram reconhecidos ao longo da histéria pelo Estado nacional brasileiro em diversos
dispositivos legais. (CAVALCANTE, 2013, p. 44)
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Figura 3 - Imagem entrada da T1 Aldeia Velha

e

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2020.

A TI Aldeia Velha também ¢é, cartograficamente, representada pela percepcao espacial
de quem ocupa o territério — 0 sujeito mapeador - e nas relagdes existentes “[...] entre a
legitimidade dos sujeitos da representacdo cartogréfica e seus efeitos de poder sobre o
territorio.” (ACSELRAD, 2012, p. 9)



Figura 4 - Etnomapa da Tl de Aldeia Velha
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Primeiras familias da reserva
Aldeia Velha:

1- Casa da Sra. Amélia

2- Casa de Aruito

3 - Casa de Manganga

4- Casa de Sr. Julio e Sra. Esmeralda
5- Casa de Adelaide

6 - Casa do Sr. Pedro pai de Aruana
7- Casa de José Eugénio

8 - Casa de Gil da Amargosa

9 - Casa de Bastiana

10 - Casa de Ipé(ex. Cacique)

11- Casa da Sra. Maria Nobre

12 - Casa de Manoel Rosa

13 - Casa do Sr. Bergue e Sra. Nair
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Sede de aldeia velha:

21- Igreja Evangélica

22 - Igreja Catolica

23 - Residéncias

24 - Casa do ex Cacique Ipé
(sede da 2° escola - 2000/20001)
25 - Casa da pajé Jagana

26 - Posto de Satde

(farinheira e 3° escola - 2001/2003)
28 - Horta Escolar

(Projeto + Educacdo - 2014)

29 - Ponto de Cultura
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Figura 5 - Etnomapa da Tl de Aldeia Velha produzido por Juliana Oliveira, aluna do 6° ano,
da Escola Indigena Pataxé de Aldeia Velha

Fonte: MEIRA, 2019, p. 40.

Antes de ser chamada de Aldeia Velha, este territério, de acordo com Conceicdo
(2003), era chamado de Aldeia Santo Amaro. Ja o nome atual - Aldeia Velha -, foi dado por
Ipé Pataxd pelo fato de serem encontrados varios sitios arqueolégicos no local (CARMO,
2018) e por aquela terra, com a chegada dos Portugueses, constituir-se como um dos
primeiros aldeamentos.

A TI Aldeia Velha passou por dois processos de retomada, sendo o primeiro deles em
maio de 1993. Os Patax0 ficaram concentrados em um hectare do local proximo da atual
reserva e contaram com a participacdo de um grupo de Pataxé desaldeados™. A permanéncia
dos indigenas no local foi breve — duas semanas -, pois eles tiveram suas cabanas de palha
incendiadas e foram retirados de 1a pela Policia Militar a pedido do homem que ocupou

aquelas terras apos ela encontrar-se abandonada por alguns anos.

31 Denominacdo usada para referir-se aqueles indigenas residentes em centros urbanos, fora de Terras Indigenas
(TI). Os indigenas desaldeados enfrentam uma série de desafios em relagdo a assisténcia nas areas da salde,
educacio, moradia etc, por ndo haver uma legislacio especifica que os ampare. E importante sublinhar o que
nos diz Luciano (2006) sobre o processo de autorreconhecimento pelo qual muitos indigenas tém passado:
“Desde a tultima década do século passado vem ocorrendo no Brasil um fendmeno conhecido como
“etnogénese” ou “reetiniza¢do”. Nele, povos indigenas que, por pressdes politicas, econdmicas e religiosas ou
por terem sido despojados de suas terras e estigmatizados em funcdo dos seus costumes tradicionais, foram
forgados a esconder e a negar suas identidades tribais como estratégia de sobrevivéncia — assim amenizando as
agruras do preconceito e da discriminagéo — estéo reassumindo e recriando as suas tradi¢cdes indigenas. Esse
fendmeno esta ocorrendo principalmente na regido Nordeste e no sul da regido Norte, precisamente no estado
do Para.” (LUCIANO, 2006, p. 28)
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J& a segunda e exitosa tentativa aconteceu em 1998. Algumas das familias da primeira
investida e indigenas de outras aldeias ocuparam a parte baixa da aldeia, nas proximidades do
mangue e a 1,5 km da margem do Rio Buranhém. As duas tentativas de retomada foram
lideradas pelo indigena Silvino Lopes do Espirito Santo, o Ipé, que chegou a atuar como
cacique da Aldeia até agosto de 2008.

A primeira obra executada na aldeia ocorreu em 2000 com a constru¢do do Posto de
Saude. De acordo com José Santos (2018, p. 17), essa obra, construida com recursos do
governo federal através da FUNAI significou “[...] a primeira conquista do territorio ¢ de
grande importancia, pois nenhum 6rgdo publico governamental quer executar projetos em

area em fase de demarcagio. ”

Figura 6 - Posto de Salde da TI de Aldeia Velha produzido

Fonte: ANDRADE, 2016, p. 19.

Em 2006, a Tl Aldeia Velha foi contemplada pelo Programa Luz para Todos, um
Programa social criado e financiado pelo Governo Federal. Até entdo, a energia chegava de
forma muito precéria na comunidade, atingindo apenas poucas propriedades que ja existiam
no local (a antiga casa onde funcionava a sede da Fazenda, a casa que antes abrigava um
funcionario da fazenda e sua familia, além do galpdo onde funcionava a farinheira).

Os kigemes, denominacdo utilizada pelos Patax6 para suas moradias, eram feitos de

taipa®®. Devido aos riscos que esse tipo de construgdo trazia (abrigo de insetos perniciosos a

32 Taipa € um tipo de moradia que consiste em uma parede de barro aplicado sobre uma espécie de gradeamento
feito com lascas de madeira, varas ou taquaras; ESTUQUE; TABIQUE; PAU-A-PIQUE. Informacéo
disponivel em: http://www.aulete.com.br/taipa. Acesso em: 28 dez. 2019.
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salde humana) e ao préprio estado de precariedade que as familias eram submetidas a viver,
as liderancas locais lutaram pela aquisicdo de moradias mais adequadas. Em 2010, a TI
Aldeia Velha foi contemplada com a construgdao de 120 casas. O objetivo desse edital era “[...]
a producéo social de moradias para populagdes tradicionais do estado da Bahia, no ambito do
sistema estadual de habitacdo de interesse social”. (CARMO, 2018, p. 23) Apos curso de
capacitacdo na area de construgdo civil, os indigenas realizaram um mutirdo na comunidade e
construiram suas casas.

No que concerne a organizacdo politica, a Tl Aldeia Velha conta com a chefia de um
Cacique e de um vice-Cacique, autoridades escolhidas por meio de uma votacdo entre 0s
membros da comunidade, além de um Conselho de liderangas composto por pessoas
convidadas por essas autoridades. E importante ressaltar que a direcio escolar e professores
sdo reconhecidos como liderancas por suas atuac@es junto a Educacao Escolar Indigena, ja a
Pajé, reconhecida por seu trabalho espiritual, apresenta-se como uma lideranca tradicional.

Atualmente, a Tl Aldeia Velha possui uma populacéo de 1083 pessoas distribuidas em
300 familias. Estudos sobre o crescimento populacional desta Tl ja estdo sendo desenvolvidos
por pesquisadores da propria comunidade, como Kevin Santos (2018). Os resultados obtidos
por meio do estudo revelam-se como forte argumento para a necessidade de a comunidade e
suas liderancas refletirem sobre as demandas que enfrentardo frente aos impactos,
inevitavelmente, gerados pelo aumento demografico (demandas por servigos publicos na area
da educacdo, saude, saneamento basico, moradia, como também na gestao territorial e nas

questdes culturais).

2.3 A Escola Indigena Pataxo de Aldeia Velha

A educacdo é uma pauta muito importante defendida pelo movimento indigena no
Brasil e, como constataremos no depoimento a seguir, o reconhecimento dessa agenda politica
fez com que liderancas da TI Aldeia Velha, iniciado o processo de retomada do territério,

lutassem para a implantacdo de uma escola para atender aos anseios da comunidade.

Excerto 9 —Uma comunidade sem escola ndo avanca

Na minha opinido, a escola € tudo. Ela é/ta entrelacada com a comunidade desde o
seu inicio. A fundagdo de nossa comunidade foi em 98 né, que noés fizemos a
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retomada e ficou garantido aqui na terra e em seguida foi feita a/a reunido para se
implantar uma escola, porque o cacique dizia que uma comunidade sem escola ela
nao ia avancar, entdo a escola pra mim, na minha opinido, é tudo pra nossa
comunidade (...). A escola, ela envolve a comunidade desde os pequenininhos aos
ancides (...). (Parirymaynd Patax0, professora, entrevista de 28 de marco de 2019)

A Professora indigena utiliza a expressdo “entrelagada” para nos indicar que ndo ha
como falar da Tl de Aldeia Velha sem falar da historia da escola, de sua importancia para o
desenvolvimento da comunidade e de seu papel como instrumento de emancipacgao dos povos
indigenas.

Brito (2012, p. 69) traz uma importante reflexdo sobre a “tdtica geopolitica do

5933

colonialismo™* utilizada nos modelos de educacédo destinados aos povos indigena no Brasil:

Historicamente, a escola oprimiu os povos indigenas, arrancando-lhes suas
identidades, sob a promessa da salvacdo da alma e da implantacdo dos hébitos ditos
“civilizados”. Catequizar, civilizar, assimilar, pacificar, incorporar e abrasileirar s&o
algumas das intencBes explicitas e implicitas que identificam a violéncia praticada
pela educacéo para os indios no Brasil [...].

A efetivacdo de um modelo de educacdo que, de fato, pudesse corresponder as
expectativas das comunidades indigenas s6 comecou a ser pensada a partir da promulgacédo da
CF 1988, momento caracterizado, segundo Bonin (2012, p. 37), como “uma virada conceitual
que alterou significativamente as relacdes do Estado com os povos indigenas”, assegurando-
lhes o direito a “utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”.
(BRASIL.[(Constituicéo (1988)], Artigo 210, § 2°)

O que a CF 1988 chama de “processos proprios de aprendizagem” corresponde a
educacdo indigena que, conforme esclarece Brito (2012, p. 46), “[...] é pautada pelos
conhecimentos dos antepassados, transmitidos pelos mais velhos, que nédo tiveram uma
formacao institucional, mas que tém autoridade fundada na experiéncia pratica acumulada. ”

Munduruku (2009), ao falar sobre o saber tradicional e seu olhar holistico sobre
educacdo, dialoga com o que Brito (2012) nos mostra, destacando a importancia do saber
ancestral dos mais velhos e sobre a responsabilidade dos ancidos para a educacgdo da mente e,

consequentemente, do espirito:

Quem sdo eles? Sdo o0s que trazem para o presente o passado memorial. Sdo aquelas
pessoas, homens e mulheres, que assumiram o papel relevante de “manter o céu
suspenso”, conforme compreensdao Guarani. Sdo os que leem e releem o tempo
tornando-o circular. S8o os responsaveis pela educacdo da mente. Quase sempre sao

33 Expresséo utilizada por Castro (2015, p. 23)
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velhos que ja sentiram a passagem do tempo pelos seus corpos. Sdo os guardifes da
memoria. Para muitos dos povos originarios, estes velhos sdo “as bibliotecas” onde
estd guardada a memdria ancestral. Dai sua importancia para a manutencédo da vida e
do Sentido. (MUNDURUKU, 2009, p. 27)

O respeito a sabedoria ancestral dos ancidos € mencionado também pelos Pataxd,

como podemos notar na declaragdo do professor indigena da T1 de Aldeia Velha:

Excerto 10 — “(...) eles [nossos velhos] s@o nossos mestres e nossos doutores”

[...] os nossos mais velhos eles ndo sdo apenas nossos professores, eles s&o nossos
mestres e nossos doutores. Entdo tudo que a gente aprende, a gente aprende com o
conhecimento deles, com a vivéncia que eles tiveram, com o que eles observaram,
com a experiéncia que eles tém né? (...) A sabedoria de nossos mais velhos € algo
surpreendente. Eles passaram por aquela vivéncia, conhecem e sabem. N&o s
conhecem, eles conhecem e sabem! Entdo é essa a diferenga: vocé pode conhecer e
agora saber? Sdo duas coisas que parecem ser iguais, mas se vocé for no contexto €
distinto. Vocé pode pegar uma planta ali determinada e falar “eu conhego essa
planta”, mas vocé sabe pra que ela serve? Os mais velhos tém isso, eles tém o
conhecimento e a sabedoria e € isso que é importante, vocé conhecer e vocé saber.
Entdo eles tm isso, nossos mais velhos tém esse conhecimento, tém essa sabedoria e
isso quando chega até ndés é algo surpreendente. NOs precisamos manter esse
conhecimento e essa sabedoria viva dentro de nosso povo ne, pra que nossa cultura
nao seja dizimada como eles querem né ou como a de alguns outros povos ja foi
dizimada. Nossa cultura é nossa vida, é nosso fogo que queima e esse fogo ndo pode
nunca, jamais se apagar. Nossos velhos pra nds tém grande, extrema importancia e,
realmente, quando alguns deles passam desse mundo para outro mundo fica na gente
a memoria, a lembranga, mas fica também o conhecimento né, o saber que deixaram
pra nés e jamais sera esquecido. (Hayd Pataxo, professor, entrevista de 28 de margo
de 2019)

Ja a educacéo escolar indigena — tema desta se¢do quando intencionamos falar sobre a
Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha -, relaciona-se ao modelo formal, institucionalizado
de escola e vinculado ao sistema educacional nacional, mantendo, entretanto, caracteristicas
especificas que possam atender as necessidades dos povos indigenas e das singularidades de
cada povo.

Nesse sentido, é valido apresentarmos como, na Tl Aldeia Velha, o povo Pataxé se
apropria dessa concepcdo de educacdo escolar indigena para a construcdo de suas propostas
pedagogicas de forma que elas possam ser transformadas e colocadas a servico das

necessidades de seu povo:

Excerto 11 — Os quatro pressupostos

[..] a educagdo escolar indigena ela é intercultural, bilingue, comunitéria,
diferenciada. Tem esses quatro pressupostos pelo menos. Ela é comunitaria porque
ela dialoga com a prdpria comunidade, em que sentido por exemplo: vai vir uma
pajé [...] ela vai 14 e pode falar dessa prética dela; pode vir uma lideranca e vem
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dar uma aula da propria histéria [...]. Ela é comunitaria porque ela é dindmica
também. Ela ¢ intercultural porque ela vai estar falando ndo s6 da cultura Pataxé e
das culturas indigenas como um elemento de afirmacdo, mas também vai falar de
outras culturas, da lingua portuguesa e de outras histdrias para ter essa
interculturalidade, porque sendo vocé vai se fechar s6 no seu mundo. Ela €
diferenciada nesse sentido mesmo da prética, de sua préatica pedagdgica poder ter
um ancido, de ter um saber tradicional, de usar o territdrio, esse é o diferente [...]
(Angelo Pataxd, lideranca indigena, entrevista de 13 de marco de 2019)

A lideranca indigena explica como sua comunidade escolar (re)significa o que esta
previsto em algumas publicacdes/legislacbes sobre a educacdo escolar indigena no que se
refere ao modelo de escola desejado (intercultural, comunitéria, bilingue e diversificada).

A educacdo escolar da Tl Aldeia Velha inicia quase que concomitante com 0 processo
de retomada daquele territorio. Consta no Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da Escola
Indigena Pataxd de Aldeia Velha que as atividades escolares foram iniciadas no dia 06 de
fevereiro de 1999, em uma cabana na reserva da Aldeia Velha. As aulas funcionavam em dois
turnos com, aproximadamente, 20 alunos que pertenciam as primeiras doze familias aldeadas.

Em 2000, a escola deixou de funcionar na Reserva e teve sua sede transferida para a
area de moradia da aldeia, ocupando um espac¢o na casa do cacique da época (Cacique Ipé).
Entre 2001 e 2003, as atividades ocorreram no espaco da farinheira®. Ainda em 2003, ap6s
inimeras reivindicacGes do Cacique e demais liderancas da Tl Aldeia Velha por melhores
condigdes de trabalho para professores e por um espaco de aprendizagem mais adequado para
os alunos, a FUNAI construiu uma sala de aula para funcionar como sede da escola, ampliada
em 2005 e que hoje funciona o Ponto de Cultura Pataxd de Aldeia Velha. Apenas em 2009, a

escola passou a funcionar na sede atual.

** A farinheira era o lugar onde se produzia farinha na comunidade. Segundo Marialva Santos (2018), apesar do
barulho das maquinas ou fuligem da farinha (o pd da farinha penetrava no cabelo e no nariz de professores e
criancas, causando-lhes mal estar) e da estrutura precéria (auséncia de banheiro para uso dos professores e
criancas e separacdo entre o local da farinheira e da sala de aula com varas de bambu), ainda se conseguia
produzir, naquele espa¢o, conhecimento e cultura.
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Figura 7 - Sede da Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha, em 2001, quando funcionava na
farinheira da aldeia

Fonte: SANTOS, K., 2018, p. 47.

Atualmente, a Escola Indigena Patax6é da Aldeia Velha situa-se no centro da aldeia.
Com 680m2 da area total construida, sua estrutura fisica é composta por nove salas de aula,
uma biblioteca, além do espaco administrativo, almoxarifado, cozinha, banheiros e um
refeitdrio. As paredes de lajota sdo todas rebocadas, pintadas no seu interior. As paredes
possuem pinturas com tracos indigenas.

A escola atende a 270 alunos indigenas que fazem parte da Tl Aldeia Velha,
distribuidos entre a Educagdo Infantil e os Ensinos Fundamental | e Il. A organizagdo
administrativa € composta por uma direcdo geral, trés auxiliares administrativos, dois
coordenadores pedagogicos, 19 professores indigenas, dois porteiros, duas merendeiras e
cinco auxiliares de servicos gerais. A gestdo escolar é realizada pela propria comunidade
indigena, o que confronta, segundo Brito (2012, p. 106), “[...] com o velho modelo das
escolas indigenas que pretenderam “civilizar”, “catequizar” ou “integrar os indigenas na
comunhdo nacional, impondo normas e um curriculo escolar desvinculado da realidade

indigena. ”
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Figura 8 - Fachada da atual sede da Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha

Fonte: CARMO, 2018, p. 37.

Consta no Projeto Politico da Pedagdgico (PPP) da escola, que, na educagdo escolar
indigena, “[...] a base da educacéo especifica e diferenciada é a interculturalidade, isto é, o dialogo
entre culturas, o intercdmbio enriquecedor entre as diversas sociedades sem que uma se sobreponha a
outra.” (ESCOLA INDIGENA PATAXO DE ALDEIA VELHA, 2017, p. 16-17)

Ao optar por um projeto educacional orientado politica e ideologicamente pela
proposta intercultural, a Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha situa-nos quanto ao modelo
de pratica educacional que almeja realizar: uma contra-resposta ao que Walsh (2014)
denomina de ‘“hegemonia geopolitica do conhecimento”, ou seja, o combate a qualquer
pratica universalizante do conhecimento que, inevitavelmente, desarticularia a possibilidade
da concretizacao de uma educacao plural, menos segregacionista e mais justa. A autora situa a

interculturalidade como

- Um processo dindmico e permanente de relagdo, comunicacdo e aprendizagem
entre culturas em condi¢des de respeito, legitimidade matua, simetria e igualdade.

— Um intercdmbio que se constréi entre pessoas, conhecimentos, saberes e praticas
culturalmente diferentes, buscando desenvolver um novo sentido entre elas na sua
diferenca.

- Um espaco de negociacdo e de traducdo onde as desigualdades sociais,
econdmicas e politicas, e as relacbes e os conflitos de poder da sociedade nao séo
mantidos ocultos e sim reconhecidos e confrontados.

- Uma tarefa social e politica que interpela ao conjunto da sociedade, que parte de
praticas e acgBes sociais concretas e conscientes e tenta criar modos de
responsabilidade e solidariedade.

- Uma meta a alcancar. (WALSH, 2001, p. 10-11)
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Outros autores promovem o debate sob a mesma perspectiva, como Candau e Russo
(2010, p. 166) que concebem a interculturalidade “como uma estratégia ética, politica e
epistémica. Nessa perspectiva, os processos educativos sao fundamentais”. Astrain (2010, p.
9) faz uma distingdo entre multiculturalismo e interculturalidade afirmando que “ [...] de
modo geral, o multiculturalismo se relaciona a tentativa de caracterizar a diversidade de
culturas coexistentes em uma sociedade, e de seus tragos caracteristicos”, enquanto que “A
interculturalidade, além de reconhecer as diferencas, destaca aspectos que proporcionam o
didlogo e a interacdo mutua entre as culturas.” (ASTRAIN, 2010, p. 10) J4& Munsberg e Silva
(2018, p. 49) fazem a seguinte reflex&o:

Educacdo intercultural pressupde superar o individualismo, os velhos discursos, as
estruturas excludentes e as posturas discriminatorias em prol de um trabalho
cooperativo, colaborativo, reflexivo e dialégico. Sob essa 6tica, interculturalidade
critica possibilita a convivéncia de realidades plurais, o questionamento de discursos
hegemdnicos, padronizacbes e binarismos, bem como a desconstrugéo,
problematizacdo e relativizacdo de estruturas e préaticas sociais.

O sentido atribuido a ideia de interculturalidade proposto pelo corpo pedagogico desta
escola ndo dialoga com o sentido que é veiculado pelo Estado, por meio de seu discurso
oficial, ao tratar, comumente, interculturalidade como incluséo; uma inclusdo que, esvaziada
de seu “lugar politico”, gera, conforme esclarece Walsh (2014), exclusdes pelo fato de
posicionar, por exemplo, o pensamento andino dentro de uma Idgica que o difere radicalmente
de outras formas de conhecimento. O que o movimento indigena propde como concepcdo de
interculturalidade é a ideia de transformagdo, de “luta decolonial” (um combate as diversas
formas de colonialidades) e como “um assunto de existéncia”. (WALSH, 2014, p. 27)

Ao defender o direito a educacdo e a educacdo diferenciada, o Professor indigena da
Escola Indigena Pataxd de Aldeia Velha tem consciéncia de que o projeto intercultural é “uma

luta decolonial” e “um assunto de existéncia” e faz a seguinte reivindicagao:

Excerto 12 — “Nos temos direito a educagdo diferenciada...”

[...] Na verdade é um direito nosso como cidaddo, como ser humano e é um direito
como povo...povo milenar, porque a gente ja estava nesta terra né? A gente nao esta
tomando nada de ninguém, a gente esta simplesmente retomando e essa conquista é
uma conquista que veio dos mais velhos. Entdo a gente precisa priorizar, dar valor,
cuidar e deixar que ndo termine (...). Nés temos direito a educacéo diferenciada,
mesmo a gente falando o portugués, nés fomos forcados a falar o portugués, temos
a nossa lingua materna e temos ainda uma outra lingua que é o inglés. Tem escola
gue tem o inglés e outras, as vezes, o espanhol, mas geralmente é o inglés. Entdo
no6s devemos lutar né por isso, ndo devemos esquecer das nossas raizes né, devemos
preservar e sempre cuidar para que isso ndo morra, porque a nossa cultura é a
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base, é a nossa raiz para nos fortalecermos e permanecermos por muitos e muitos
anos aqui, educando nossos alunos, nossos filhos e sempre crescendo para que as
pessoas nos vejam como cidaddos que nds somos, como seres humanos e que nés
possamos atuar na/na cidade, no meio dos povos como igual, que as pessoas vejam
a gente como igual e ndo como pessoas diferentes, sé pelo fato de sermos indigenas.
(Haybd Pataxd, entrevista de 8 de agosto de 2019)

Uma outra forma de combater a l6gica da colonialidade investida pelo corpo docente da
Escola Indigena Pataxd de Aldeia Velha é a construcdo do calendario escolar. Marialva Santos
(2018) explica que a escola indigena tem autonomia para realizar alteragdes no calendério e
gue a escola ndo aderiu a todas as datas comemorativas do calendario ndo indio devido as
contradicOes ideoldgicas que ele apresenta em relacdo aquilo que os indigenas defendem.
Cita, como exemplo, duas datas pertencentes ao calendario comemorativo do ndo indio que
sao refutadas por eles: 1) a comemoracao do “descobrimento” do Brasil, uma data que, para
os indigenas, significa invasdo de seu territorio e inicio do exterminio de seu povo e 2) a
comemoracao do dia do indio, data folclorizada pela sociedade brasileira (os indigenas sdo
tratados como personagens de lendas ou fabulas).

A autora ainda argumenta que o calendario escolar é construido considerando,
principalmente, as necessidades da comunidade, como a época do plantio e a alta temporada
turistica na cidade, periodo propicio para a venda de artesanatos indigenas. Ha a preocupacéo
de atender a necessidade de os alunos acompanharem suas familias na realizagdo de algumas
dessas atividades.

Ainda tratando sobre a questdo do calendario escolar, José Santos (2018, p. 21), em
seu estudo, apresenta-nos as principais a¢es nas quais a comunidade esta envolvida ao longo

do ano:

Quadro 1 — Calendério Escolar: Articulacdo Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha e Comunidade

TI Aldeia Velha
Janeiro a Margo Artesanato
Abril Jogos Indigenas de Porto Seguro
Maio PlantacBes
Junho Festa Junina
Julho Venda de artesanato
Novembro Jogos indigenas da escola
Dezembro Projetos Sociais

Fonte: SANTOS, J.,, 2018, p. 21.

Mesmo que tenha ocorrido, nas Ultimas décadas, melhorias e avangos na educagdo
escolar indigena, muitos sdo os desafios que se apresentam para que 0 que esta previsto na lei

(Decreto n° 6.861/2009) - investimentos na construcdo de escolas, producdo de material
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didatico e formacao inicial e continuada de professores indigenas e de outros profissionais da
educacdo, por exemplo - seja, de fato, cumprido. Ha, entretanto, como podemos notar nos
depoimentos de alguns professores indigenas, um sentimento comum entre eles: a certeza de
que a escola é o lugar de empoderamento de seu povo, de fortalecimento de sua cultura, de
emancipacdo politica e de formacao de cidaddos mais criticos e atuantes para a manutencdo

das conquistas adquiridas por essa populagdo nas ultimas décadas.

Excerto 13 - “Vocés tém que pegar essa escola pra fazer uma educagio
diferenciada e de qualidade”

[...]” Nés ndo estudamos, mas queremos que vocés estudem. Nos ndo temos os
conhecimentos deles 1a, mas queremos que vocés tenham pra poder nos ajudar, pra
ajudar nosso futuro, nossos jovens, nossas criangas (...) queremos um futuro melhor
pra eles que n6s ndo tivemos, mas nés queremos”. Eles [os mais velhos] voltam
falando “vocés tém que pegar essa escola, mas ndo transformar os nossos alunos
nos brancos 14 fora; vocé tem que pegar essa escola pra voltar pra nés, pra fazer
uma educacdo diferenciada e de qualidade” (Parirymayna Patax0, professora,
entrevista de 7 de agosto de 2019)

Excerto 14 - “A escola vem pra demarcar territorio.”

Eu acredito que a escola vem como/pra demarcar territorio. Em primeiro lugar, a
gente demarca territério através de uma escola, porque toda retomada por pequena
gue seja, 0 primeiro momento é buscar uma escola pra dentro daquele territorio,
entendeu? E assim, essa escola ela ndo é s6 uma escola, ela é muito além de uma
escola, porque tudo perpassa, tudo é discutido dentro da escola. Porque assim: se a
gente for ver historicamente a questdo das liderancas, do nosso povo em si, do povo
Pataxd, a maioria dos caciques eles tém o conhecimento, mas ele ndo sabe escrever,
ele ndo sabe ler, entdo é o professor que faz o documento com ele entendeu? E o
professor que 1€ o documento, que faz interpretacdo, entdo assim, tudo sai da
escola, tudo é discutido na escola. Quando a gente discute qualquer coisa, plano de
acdo na escola, o cacique e as liderangas estdo presente, porque aqui é uma escola
comunitaria né? E uma escola diferenciada nesse sentido também (...) eles precisam
saber o que vai decorrer no ano, o que vai acontecer (...)

N&o tem como falar de escola sem falar de comunidade. (Arnd Pataxd, professora,
entrevista de 04 de dezembro de 2019)

Excerto 15 — “(...) sem a escola néo tem como ele se entrosar na sociedade.”

Veja bem, eu acho...eu ndo, mas é real a gente apoiar a participacdo da escola. A
gente tem que ter uma escola dentro da aldeia. Por qué? Hoje ja ndo é mais aquele
tempo em que os indios falavam sua prépria lingua, ela era Unica, exclusiva. Os
indios viviam aquela vida totalmente dos costumes do n&o indio certo? E eles néo
tinham necessidade, na época, de ter um nivel de escolaridade, de conhecimentos
como sabemos que as escolas transmitem pra eles. Hoje é diferente, hoje além de o
indio precisar viver a vida indigena, ele tem que/ele deve praticar a cultura, 0s
habitos, a lingua, os costumes, mas ele também tem a parte dele que tem que ta
entrosado na sociedade e sem a escola ndo tem como ele se entrosar na sociedade.
O indio hoje precisa trabalhar nem s6 nas terras dele, mas ele também precisa de
empregos na area comercial, no turismo e se o indio ele é analfabeto, fica muito
dificil pra ele chegar la e ai ele vai ter mais dificuldade porque o pais que nds
vivemos hoje, o sistema de governo do nosso pais ndo vai permitir que o indio
continue naquela vida tradicional e parou ali, uma vez que o indio tem 0s mesmos
direitos que os ndo indios tém de estudar, de se formar, de chegar a uma
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universidade, porque esta preparando o futuro dele [...].(Burity Pataxd, lideranca
indigena, entrevista de 28 de setembro de 2019)

Excerto 16 — “(...) a partir da educacdo que comeca tudo né?”

A escola eu acho que hoje é a referéncia da/para a comunidade no geral, porque a
gente aqui ndo é sé educador; a gente é conselheiro, a gente tenta de varias formas
porque a gente conhece os pais, entdo é/quando a gente vé que o aluno ndo ta
interessado, a gente vai diretamente aos pais porque a gente conhece né? Entdo tem
aquela aproximacdo enorme por ser uma comunidade. Hoje eu vejo que a escola de
Aldeia Velha ela é/ela é uma referéncia ndo s6 aqui para a comunidade, mas para
outras comunidades Pataxé. (...) As escolas para as comunidades indigenas sempre
foram uma ajuda, sempre foram uma referéncia porque € a partir da educagédo que
comeca tudo né?[...]. (Aline Pataxd, professora, entrevista de 05 de setembro de
2019)

Excerto 17 — A escola como fortalecimento identitario

Antes de entrar na escola, eu confesso, eu ndo tinha interesse/ndo tinha muito
interesse em t& envolvida na questdo cultural, de t& no meio. Eu vivia aqui como
india, mas como se fosse uma pessoa normal, ndo tinha interesse. A partir do
momento que eu comecei a trabalhar na escola é que veio o interesse em saber
mais, em buscar mais/mais informacdo sobre o meu povo né, porque até entdo eu
ndo tinha interesse.[...].(Txah& Pataxd, professora, entrevista de 05 de setembro de
2019)

Excerto 18 — “(..) a escola é como se fosse o cérebro, o coracdo da
comunidade...”

Na verdade, nds professores somos liderangas né, dentro da comunidade, somos

liderangas. E, a escola/a escola, na verdade, é como se fosse o centro da
comunidade, porque tudo que passa dentro da comunidade € a escola que resolve.
Sempre os funcionarios, os professores, os demais, sempre estdo envolvidos em
todas atividades que a/que a comunidade tem. Entdo ndo sé em termo de vocé pegar
o0 aluno, educar o aluno, ensinar conteddos né, mas sim também vocé participar da
vida deles né, o respeito também que vocé tem dentro da comunidade com o0s
alunos, com os pais, porque ta tudo interligado na verdade (...). Nada na aldeia
acontece sem passar primeiro na escola. A escola é como se fosse, como que fala...o
cérebro, o coragdo da comunidade [...]. (Jaypd Hayd, professor, entrevista de 08 de
agosto de 2019)

Excerto 19 — “A comunidade precisa de uma escola”

A escola é muito, mas muito importante dentro de uma comunidade. A comunidade
precisa de uma escola, ndo pra ensinar a cultura porque isso ai j& é nosso, a gente
ndo precisa da escola pra ensinar a cultura, mas a gente precisa da escola pra
orientar nossos alunos e também orientar a nossa prdpria comunidade, porque a
gente sabe que nds temos direitos também e temos deveres, mas, as vezes, a gente
fica ocultoe é preciso que nossos alunos também tenham esse conhecimento, porque
ele tendo conhecimento, eles vao saber se defender no futuro, se defender 14 fora.
[...]. (Hayd Pataxé, professor, entrevista de 08 de agosto de 2019)

Excerto 20 - “Ela funciona como uma pilastra de nossa comunidade”

A escola é tudo né? E o coracéo da comunidade. Hoje nossa escola envolve tudo, é
0 coragdo mesmo da comunidade. Se vocé vai pro lado da salde a nossa escola esta
envolvida; se vocé vai pro lado da educacdo nossa escola ta envolvida; questao da
cultura do nosso povo, nossa escola também esta envolvida. Ela funciona como uma
pilastra de nossa comunidade. Sem a escola acredito que seria dificil, porque ela
envolve tudo. (Apetxyéna Pataxo, professor, entrevista de 21 de novembro de 2019)
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Excerto 21 - “A4 escola é o ponto chave da comunidade”
A escola é o ponto chave da comunidade viu?Porque sem a escola aqui na

comunidade eu acho que ndo...porque é assim: é ali onde esta a base da cultura,
do/da resisténcia é na escola. (Txaya Pataxd, professora, entrevista de 21 de
novembro de 2019)

A escola, como notamos, impulsiona toda a vida na aldeia e gerencia todos 0s
processos coletivos que acontecem no territorio. Ela exerce as forcas centripeta e centrifuga:
reline a cultura, a comunidade, como também possibilita a formagdo cidada de todos aqueles

que por ela passam.
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Quando chegaram as Grandes Canoas dos Ventos (as caravelas portuguesas),
tentaram banir o espirito do tempo, algemando-o no pulso do Homem da civilizagéo.
Dessa época em diante, o tempo passou a ser contado de modo diferente. Esse modo
de contar o tempo gerou a Histéria, e mesmo a Historia passou a ser contada sempre
do modo como aconteceu para alguns e ndo do modo como aconteceu para todos.

(JECUPE, 1998, p. 71)

Terra a vistal Orlandi (2008, p. 17) nos lembra que essa expressao, comumente

utilizada em “comentario de aventureiros”, “fala de piratas, de descobridores”, encorpa “o

discurso das descobertas”, do “des-cobrimento” e se constitui como o enunciado inaugural do

Brasil. A autora sugere, ainda, uma maior aproximacao desse enunciado (e de seus sentidos) e

acrescenta:

De todo modo, por significar porto, ele pode indicar de um lado (daquele dos que
ancoram), a chegada (porto seguro) e, de outro (0 dos que aqui estdo), entrada
(invasdo). Promessa ou ameaca? Visitantes ou invasores? Terra a servir de bergo
espléndido? A ser pilhada? De quem, essa terra? A vista. “Ver” tem um sentido bem
especifico nesse contexto: o que é visto ganha estatuto de existéncia. Ver, tornar
visivel, é forma de apropriacdo. O que o olhar abarca é o que se torna ao alcance das
médos. O visivel (o descoberto) é o predmbulo do legivel: conhecido, relatado,
codificado. Primeiro passo para que se assente a sua posse. A submissdo as letras
comeca e termina no olhar. O discurso das descobertas da noticias do que vé [...].

(ORLANDI, 2008, p. 17)

Além da producéo de linguagem sobre o Brasil por meio de documentos como cartas,

crbnicas de viagem etc. e os sentidos embutidos nessa producédo, a chegada dos portugueses

em suas caravelas a terra de Pindorama® trouxe, junto todo com seu projeto de exploracéo e

colonizagdo, uma lingua — a lingua portuguesa — que passou, séculos mais tarde, a assumir o

papel de lingua hegemdnica em um pais multilingue. Essa hegemonia desconsiderou,

3> 0 titulo que compde esta secdo faz parte dos dois primeiros versos da musica Descobrimento, que integra o
album Mosaico, de 1996, obra do cantor, compositor e violinista brasileiro Antonio Pecci Filho, conhecido
popularmente como Toquinho. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/toquinho/discografia/. Acesso em:

19 jul. 2017.

*® Em seu livro Pindorama, terra das palmeiras, Marilda Castanha (2008) apresenta o significado do termo
Pindorama da seguinte forma: “Palavra de origem tupi que significa terra das palmeiras. Palmeiras como
inaja, pupunha, buriti, tucum, tucumd, pindoba, tucumai. Em Pindorama, todos os dias eram dos indios, e
também dos papagaios, dos tamanduds, dos gavides. E do urubu-rei, da jaguatirica, da ariranha, do jacaré-de-
papo-amarelo, do peixe-boi, do lobo-guard, do macaco-prego, do mutum. Pindorama era também como os
povos ando-peruanos nomeavam esta terra em que hoje chamamos de Brasil, e que era habitada por milhares
de diferentes povos [...]”. Disponivel em: http://editora.globo.com/crescer/pdf/173 livro pindorama.pdf.

Acesso em: 12 jun. 2019.
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inclusive, a existéncia de centenas de linguas indigenas que existiam nos mais diversos pontos

deste territorio.

Sobre a multiplicidade das linguas indigenas no Brasil durante a chegada dos

europeus, Silva (2004, p. 76) indica que é impossivel um célculo exato e acrescenta:

As avaliacbes variam. Ayron Rodrigues (1986:19), admitindo para a atualidade
cerca de 180 linguas sobreviventes, considerou possivel o dobro em 1.500. Em
artigo posterior (1993:91), com base em calculos de distribuicdo de linguas no
passado da humanidade como um todo, faz crescer esse nimero para 1.175 linguas.
Antdnio Houaiss (1985: 100) admite verossimel o montante de 1.500 linguas. Entre
esses limites dispares — 360 a 1.500 linguas -, o fato é que os colonizadores
portugueses se encontraram com a Babel, imagem recorrente nos escritos de Pe.
Antonio Vieira, que aqui viveu durante o século XVII, referindo-se ele, sobretudo,
ao Maranhdo e Para, a Amazdnia, portanto.

A compreensdo histérica do passado linguistico do Brasil é indispensavel para que
possamos conhecer, conforme orienta Silva (2004, p. 16), “[...] como se passa o processo de
contato socio-historico e linguistico entre linguas indigenas e lingua portuguesa” e, a partir
dai, ndo so identificar as politicas linguisticas destinadas aos povos indigenas ao longo desses
519 anos, como também entender os processos de producdo de sentidos vinculados a essas
politicas.

Sobre politicas linguisticas, Oliveira (2016, p. 382) chama atencdo para o fato de que
ha instancias que fazem politicas linguisticas (politicas publicas) e instancias que estudam
politicas linguisticas (4rea académica), o que se configura como dois fazeres distintos. E

acrescenta:

Politicas linguisticas sdo uma faceta das politicas publicas dos paises, das
organizacdes internacionais, das corporacdes e instituicdes, e nesse sentido sdo um
fazer permanente do homem, sempre adaptadas a sua época, aos interesses
geopoliticos, econdmicos e culturais em jogo numa determinada fase historica. Nado
se esgotam, mudam de foco; ndo se completam, estdo sempre em construcéo [...].
(OLIVEIRA, 2016, p. 395)

Nesse sentido, Hamel (1995, p. 11, traducdo nossa) argumenta que ndo é mais possivel

entender a diversidade como uma teimosia resisténcia a mudanca, pois

Hoje, suas reivindica¢bes sdo formuladas em termos de direitos modernos, tanto em
paises industrializados quanto em paises periféricos; e movimentos subordinados
estdo casa vez mais se apropriando de questdes nacionais e globais.
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César e Maher (2018), conectadas a essa mesma perspectiva epistemoldgica
apresentada por Hamel (1995) e Oliveira (2016), contribuem com o debate e tecem reflexfes
sobre direitos linguisticos, politicas de identidade e politicas linguisticas no universo indigena

e acrescentam:

[...] Dai que falar de politicas linguisticas no contexto dos povos indigenas no Brasil
de hoje significa discutir politicas de identidade, projetos politicos de autoafirmacéo
e educacdo intercultural e multilingue em contexto minoritarizado. Significa discutir
também a colonialidade do saber/poder que silencia, inviabiliza e desprestigia as
diversas formas de estar/estar/pensar/falar das populacdes periféricas. (CESAR;
MAHER, 2018, p. 1300)

Em observancia a énfase dada por Fairclough (2001) sobre a interdependéncia das
praticas discursivas de uma sociedade e seu alerta para o fato de que “os textos sempre
recorrem a outros textos contemporaneos ou historicamente anteriores e¢ os transformam”
(FAIRCLOUGH, 2001, p. 64), “o esbogo historico®”™ aqui proposto, a partir da leitura dos
textos documentais/legais indicados anteriormente, é uma tentativa de reconstituicdo e
compreensdo sobre o que Silva (2004, p. 11) chamou de “processo do encontro politicamente
assimétrico entre a lingua portuguesa, lingua de dominacdo, com muitas linguas autoctones e
as diversas linguas aqui chegadas”. E, sobretudo, uma tentativa de subverter a logica da
colonialidade e da norma epistemoldgica dominante — “[...] o imaginario de uma unidade e de
uma homogeneidade garantidoras de intersubjetividade social e geografica” (MARIANI,
2004, p. 27) -, ideia que ainda impera sobre o0 ensino de lingua em muitas de nossas escolas e
que acaba por silenciar/ invisibilizar comunidades marginalizadas.

Ha, nesse sentido, o desejo de unir “as pontas do fio” no debate proposto: de um lado,
identificar as formas e efeitos da interdicdo linguistica vivenciada historicamente por
comunidades subalternizadas, em especial os povos indigenas, e, por outro, entender quais sdo
e como se ddo, na contemporaneidade, os movimentos linguisticos realizados por esses povos
em relacdo ao ensino, a aprendizagem e ao uso da lingua (de sua lingua ancestral e da lingua
portuguesa em comunidades indigenas que a tem como lingua oficial) para responder as suas

necessidades cotidianas.

37 Termo utilizado por Silva (2004) ao falar sobre a trajetdria do portugués brasileiro.
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3.1 O passo do (des)encontro e a colonizagédo linguistica

Para relatar a EI-Rei Dom Manuel noticias da terra “recém-descoberta”, o escrivao
Pero Vaz de Caminha envia-lhe uma carta na qual, minuciosamente, narra detalhes da terra
desconhecida. Lavrava-se, por meio daquele registro, a “certidao” do Brasil.

Se 0s géneros discursivos devem ser dimensionados como manifestacdo de cultura, em

13

relagdo a qual se manifesta como “ ‘memoria criativa’ onde estdo depositadas ndo so as
grandes conquistas das civilizagcBes, como também as descobertas significativas sobre o
homem e suas a¢des no tempo e no espago” (MACHADO, 2014, p. 159), a Carta de Caminha
se mostra como um importante instrumento de analise da producdo de sentidos resultante do
encontro-confronto inicial entre as linguas indigena e portuguesa.

Concordo com o que nos dizem Carboni e Maestri (2012, p. 67) sobre o fato de que
“[...] na descrigdo do mundo ndo importa o que se diz, mas também, e muito, como se diz.
Nos fatos, o proprio dizer encerra e determina, poderosamente, o dito.” Como veremos a
seguir, foi assim que aconteceu com o que se revela no “des-cobrimento” do que veio a ser
dito apos o “Terra a vista” sobre os habitantes que aqui viviam.

O escrivdo descreve todos os acontecimentos ocorridos ao longo do trajeto percorrido
pela tripulacdo desde a partida das naus em Portugal até a chegada as novas terras e o contato
com seus habitantes. No que concerne as questdes linguisticas relatadas na carta, nosso
principal objeto de analise, nota-se que a comunicacdo gestual intermediou o contato entre

portugueses e indigenas:

Pardos, nus, sem coisa alguma que Ihes cobrisse suas vergonhas. Traziam arcos nas
maos, e suas setas. Vinham todos rijamente em dire¢do ao batel. E Nicolau Coelho
lhes fez sinal que pousassem os arcos. E eles os depuseram. Mas ndo pdde deles
haver fala nem entendimento que aproveitasse, por 0 mar quebrar na costa. Somente
arremessou-lhe um barrete vermelho e uma carapuca de linho que levava na cabeca,
e um sombreiro preto. E um deles Ihe arremessou um sombreiro de penas de ave,
compridas, com uma copazinha de penas vermelhas e pardas, como de
papagaio. E outro lhe deu um ramal grande de continhas brancas, mildas que
querem parecer de aljofar, as quais pecas creio que o Capitdo manda a Vossa Alteza.
E com isto se volveu as naus por ser tarde e ndo poder haver deles mais fala, por
causa do mar.

Mostraram-lhes um papagaio pardo que o Capitdo traz consigo; tomaram-no logo
na méao e acenaram para a terra, como se 0s houvesse ali.

Ali por entdo ndo houve mais fala ou entendimento com eles, por a barbaria
deles ser tamanha que se ndo entendia nem ouvia ninguém. Acenamos-lhes que
se fossem. E assim o fizeram e passaram-se para além do rio. E sairam trés ou
guatro homens nossos dos batéis, e encheram ndo sei quantos barris d'agua que noés



87

levavamos. E tornamo-nos as naus. E quando assim vinhamos, acenaram-nos que
voltassemos. Voltamos, e eles mandaram o degredado e ndo quiseram que
ficasse 1& com eles, o qual levava uma bacia pequena e duas ou trés carapugas
vermelhas para 14 as dar ao senhor, se o la houvesse. N&o trataram de Ihe tirar coisa
alguma, antes mandaram-no com tudo. Mas entdo Bartolomeu Dias o fez outra vez
tornar, que lhe desse aquilo. E ele tornou e deu aquilo, em vista de nés, a aquele que
o0 da primeira agasalhara. E entdo veio-se, e nds levamo-lo. (CAMINHA, [15--7],
grifo nosso)

Nota-se que a necessidade da comunicacdo gestual entre eles € justificada pelo fato de
ndo haver, segundo olhar dos que aqui chegavam, “fala ou entendimento” devido ao
comportamento do outro caracterizado como barbaro. Essa necessidade de desqualificacéo
ocorre porque 0 outro ndo atende as expectativas de quem se coloca como modelo de
representatividade. O diferente, de acordo com Borges (2003, p. 113), é ideologicamente
reoperacionalizado como desigual, frente ao novo padréo trazido pelos europeus.

O conceito de reoperacionalizacdo € apresentado por Schmidt-Riese (2003, p. 154), o

qual faz a seguinte observacao:

O termo reoperacionalizacdo é instaurado aqui e considera a necessidade de o
sistema linguistico ser adaptado a intengBes comunicativas emergentes na
comunidade, isto é, ndo se relaciona de imediato com o problema de contato
linguistico. Normalmente, este processo é orientado a partir da proximidade
comunicativa, rumo a distancia comunicativa. As noc¢bes de proximidade e
distancia comunicativa foram propostas por Peter Koch e Wuff Oesterreicher
(1990) e agrupam, respectivamente, os valores extremos de determinadas
condi¢Bes comunicativas, como a presenca/ndo-presenca espaciotemporal dos
interlocutores, sua proximidade (/distdncia dos objetos referidos, a
insercdo/ndo-insercdo em contextos imediatos de atuacéo etc.

Outro aspecto observado € a forma como Caminha descreve aquele povo: expressdes

e 1Y

como “sdo de grande inocéncia”, “gente que ninguém entende” e “gente bestial e de pouco
saber, e por isso tdo esquiva” corroboram a criagio o imaginario do “exotismo deficitario”®
caracterizado pela ideia de sujeitos ndo-civilizados e portadores de uma lingua deficitaria. Ha,
inclusive, por parte do autor da carta, a intencdo de enfatizar essa questdo do “déficit”
linguistico dos indigenas em varios trechos de seu texto, como, por exemplo, em: “ndo pdde
deles haver fala nem entendimento que aproveitasse” ou “Ali por entdo ndo houve mais fala

ou entendimento com eles, por a barbaria deles ser tamanha, que se ndo entendia nem ouvia

ninguém”.

3% Os termos “exotismo deficitario” e “ideologia do déficit” sdo utilizados por Bethania Mariani (2004) na obra
Colonizagéo linguistica.
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As estratégias referenciais utilizadas pelo enunciador em seu projeto de dizer
configuram-se como “[...] estratégias por meio das quais s3o construidos os objetos-de-
discurso e mantidos ou focalizados na pluralidade do texto” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 65;
KOCH; ELIAS, 2010, p. 131) corrobora este pensamento, indicando que “os objetos do
discurso sdo constituidos e transformados em discurso de acordo com as regras de uma
formacao discursiva especifica”.

Sobre o assunto, Neves (2016, p. 75) adverte:

No processo da lingua em uso, os participantes de um discurso negociam o universo
de discurso de que falam, e, dentro dele, num determinado momento, escolhem
referir-se a algum (alguns) individuo(s) cuja identidade estabelecem - ou ndo —
garantir a sua existéncia nesse universo. Isso significa que referenciacdo envolve
interacdo e, consequentemente, intengao.

Como supde Neves, essas escolhas ndo ocorrem de forma aleatdéria, mas de acordo
com 0s propositos comunicativos do sujeito “[...] que constroi seus enunciados conferindo
relevancia aos argumentos seguindo 0 que Seja conveniente a esses propoésitos.” (NEVES,
2016, p. 80) Percebemos que, a medida que o discurso do enunciador da carta se desenvolve,
ele opera estrategicamente - a forma com que nomeia ou descreve os indigenas - a fim de
indicar ao seu interlocutor - o Rei Dom Manuel — uma suposta inocéncia a possivel facilidade
que o monarca encontraria em executar seu projeto de colonizagdo na terra “descoberta”.

Se a men¢do ao povo que ali habitava é introduzida no texto a partir de uma forma
nominal genérica (KOCH; ELIAS, 2010) - “Dali avistamos homens que andavam pela praia,
obra de sete ou oito, segundo disseram os navios pequenos, por chegarem primeiro” -, a0
longo do texto, além da generalizacdo, ha, também, a recategorizacao desse referente através
de expressdes como as que destaco a seguir: “[...] € que melhor e muito melhor informagdo da
terra dariam dois homens destes degredados que aqui deixassem, do que eles dariam se 0s
levassem, por ser gente que ninguém entende” ou “Parece-me gente de tal inocéncia que,
se homem os entendesse ¢ eles a nos, seriam logo cristdos”.

Sobre a transformacdo ou recategorizacdo do referente a medida que o texto avanca,
Koch (2016, p. 91) traz uma importante reflex&o:

Nesse movimento de introducdo e retomada de referentes, as formas nominais vao
orientando argumentativamente o leitor para uma dada conclusdo. Entdo, ndo é
dificil constatar como o emprego de expressdes nominais na retomada de referentes
opera a “transformacdo” desses objetos, isto €, de que forma tais objetos, ao longo
do texto, vdo sendo (re)construidos de determinada maneira, atendendo aos
propdsitos comunicativos de quem fala/escreve.
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As expressdes nominais utilizadas ao longo do texto apontam para uma avaliagdo
depreciativa “daqueles homens” - 0s indigenas — e conduzem o leitor a criar uma imagem
sobre o referente. Essa imagem, reforcada pela ativacdo de modificadores avaliativos
negativos, perpetua, ainda hoje, no imaginario social. Ha, inclusive, em Freire (2016), a
referéncia sobre cinco ideias equivocadas relacionadas a questdo indigena que continuam

presentes na cabeca da maioria dos brasileiros. S&o elas:

a) O indio genérico:

A primeira ideia que a maioria dos brasileiros tem sobre os indios é a de que eles
constituem um bloco Unico, com a mesma cultura, compartilhando as mesmas
crengas, a mesma lingua. Ora, essa é uma ideia equivocada, que reduz culturas tao
diferenciadas a uma entidade supra-étnica. [...] (FREIRE, 2016, p. 5-6)

b) Culturas atrasadas:

[...] Os povos indigenas produziram saberes, ciéncias, arte refinada, literatura,
poesia, musica, religido. Suas culturas ndo sdo atrasadas como durante muito tempo
pensaram os colonizadores e como ainda pensa muita gente ignorante. (FREIRE,
2016, p. 8)

[...] As ciéncias indigenas também foram tratadas de forma preconceituosa pela
sociedade brasileira. Os conhecimentos indigenas foram desprezados e
ridicularizados, como se fossem a negacdo da ciéncia e da objetividade. [...]
(FREIRE, 2016, p. 10)

c) Culturas congeladas:

[...] Enfiaram na cabeca da maioria dos brasileiros uma imagem de como deve
ser o indio: nu ou de tanga, no meio da floresta, de arco e flecha, tal como foi
descrito por Pero Vaz de Caminha. E essa imagem foi congelada. Qualquer mudanca
nela provoca estranhamento. Quando o indio ndo se enquadra nessa imagem, vem
logo a reacdo: “Ah! Nao ¢ mais indio”. Na cabeca dessas pessoas, o “indio
auténtico” ¢ o indio de papel da carta do Caminha, ndo aquele indio de carne e 0sso
gue convive conosco, que estd hoje no meio de nos. (FREIRE, 2016, p. 13)

[...] Historicamente, cada povo mantém contato com outros povos. As vezes essas
formas de contato sdo conflituosas, violentas. As vezes, sdo cooperativas, se
estabelece o dialogo, a troca. Em qualquer caso, os povos se influenciam
mutuamente. O conceito que nos permite pensar e entender esse processo é o
conceito de interculturalidade. [...] (FREIRE, 2016, p. 14)

d) Os indios pertencem ao passado:

Os portugueses, primeiro, e depois os brasileiros, durante cinco séculos acreditaram
gue os indios eram atrasados e que portugueses e brasileiros representavam a
civilizacdo. Portanto, a nossa obrigacéo era civiliza-los, ou seja, fazer com que eles
deixassem de ser indios e passassem a ser como nds. Ocorreu um verdadeiro
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massacre durante esses 500 anos, com o exterminio de muitas etnias. Os indios
ficaram relegados, como pertencentes a um passado incbmodo e distante do Brasil.
(FREIRE, 2016, p. 18-19)

Um conceito que se liga a esse fato é o que Fabian (1983 apud NASCIMENTO, 2018,
p. 1415), em termos criticos, chama de negacdo da coetaneidade [denial of coevalness], que
quando “‘atribui-se as populagdes conquistadas um Tempo diferente”. Sobre essa ideia,

Nascimento (2018, p. 1415) acrescenta que

Ao ser apropriada e ampliada por pensadores e pensadoras decoloniais, a ideia de
negacdo da coetaneidade elaborada por Fabian ajuda a desvelar os mecanismos
através dos quais as identidades étnico-raciais que se emergiram com o colonialismo
foram subalternizadas precisamente por terem sido performaticamente instituidas
como presas ao passado em relacdo ao conquistador europeu. Para justificar a
violéncia colonial, foi preciso inventar o Outro como sendo o barbaro, o primitivo, o
selvagem e atrasado em relagdo a experiéncia moderna. Eram essas condi¢Oes do
Outro as préprias justificativas para a violéncia colonial implementada em forma de
cristianizacdo, civilizacdo, desenvolvimento e progresso.

e) O brasileiro ndo é indio:

[...] como os europeus dominaram politica e militarmente os demais povos, a
tendéncia do brasileiro, hoje, é se identificar apenas com o vencedor — a matriz
europeia — ignorando as culturas africanas e indigenas. 1sso reduz e empobrece 0
Brasil, porque vocé acaba apresentando aquilo que € apenas uma parte, como se
fosse o todo. [...] (FREIRE, 2016, p. 20)

Luciano (2006, p. 34), ao analisar o que pensam os brasileiros sobre 0s povos
indigenas, esclarece que “dessa visdo limitada e discriminatéria, que pautou a relacdo entre
indios e brancos no Brasil desde 1500, resultou uma série de ambiguidades e contradi¢des
ainda hoje presentes no imaginario da sociedade brasileira e dos proprios povos indigenas” e

indica que, na atualidade ainda ha trés visdes contraditdrias sobre esses povos:

1) [...] a vis@o que concebe o indio como ligado & natureza, protetor das florestas,
ingénuo, pouco capaz ou incapaz de compreender o mundo branco com suas
regras e valores.

2)[...] visdo do indio cruel, barbaro, canibal, animal selvagem, preguicoso,
traigoeiro e tantos outros adjetivos e denominagdes negativos.

3) [...] a visdo mais civilizada do mundo moderno, ndo somente sobre os indios, mas
sobre as minorias ou as maiorias socialmente marginalizadas. Esta visdo concebe
os indios como sujeitos de direitos e, portanto, de cidadania. E ndo se trata de
cidadania comum, Unica e genérica, mas daquela que se baseia em direitos
especificos, resultando em uma cidadania diferenciada, ou melhor, plural.
(LUCIANO, 2006, p. 35-36)
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Outro fato destacado por Caminha em sua carta e que esta intimamente ligado ao tal
déficit linguistico é a necessidade “de salvar esta gente” através do projeto de catequizagdo.
Ele indica ao Rei Dom Manuel que “esta deve ser a principal semente que Vossa Alteza em

ela deve langar”. Vejamos alguns trechos em que isso fica bastante evidente:

E segundo o que a mim e a todos pareceu, esta gente, ndo Ihes falece outra coisa
para ser toda cristd, do que entenderem-nos, porgue assim tomavam aquilo que
nos viam fazer como nés mesmos; por onde pareceu a todos que nenhuma idolatria
nem adoragdo tém. E bem creio que, se VVossa Alteza aqui mandar quem entre eles
mais devagar ande, que todos serdo tornados e convertidos ao desejo de Vossa
Alteza. E por isso, se alguém vier, ndo deixe logo de vir clérigo para os batizar;
porgue ja entdo terdo mais conhecimentos de nossa fé, pelos dois degredados
gue aqui entre eles ficam, os quais hoje também comungaram.

Contudo, o melhor fruto que dela se pode tirar parece-me que serd salvar esta
gente. E esta deve ser a principal semente que Vossa Alteza em ela deve langar.
E que ndo houvesse mais do que ter Vossa Alteza aqui esta pousada para essa
navegacdo de Calicute bastava. Quanto mais, disposi¢do para se nela cumprir e
fazer o que Vossa Alteza tanto deseja, a saber, acrescentamento da nossa fé!
(CAMINHA, [15--7], grifo nosso)

A significagdo do povo indigena se da, como vimos, a partir das expectativas daquilo
que o colonizador europeu analisa como sinénimo de ndo civiliza¢do: estranheza dos habitos
culturais indigenas e de sua lingua, argumento principal utilizado por ele para justificar a
necessidade da conversdo daquela gente a fé catolica como forma de salvacgéo de suas almas.

Em relacdo a énfase dada na carta ao suposto déficit linguistico dos povos indigenas,
Gimenes (2003, p. 29) indica que

A “inferioridade” do Novo Mundo era visivel na “inferioridade” da lingua falada
pelos nativos. Sem davida, tal argumento era conveniente aos propdsitos
colonizadores, uma vez que lhes interessava que o indio ndo fosse considerado
humano ou ao menos “tdo humano” quanto o europeu. [...]

As pistas dadas por Caminha em seu relato ja indicavam que o processo de

5939

colonizagdo e catequizagao daquele povo caracterizado como “sem fé, sem lei, sem rei”™ teria

como pressuposto basico as relacdes estabelecidas a partir de uma politica de contato que se

3> Em Histéria da Provincia de Santa Cruz, o historiador e cronista portugués Pero de Magalhdes Gandavo, ao
relatar no século XVI, sobre os costumes ¢ condigdes do ‘gentio’ que habitava esta provincia, descreve a
lingua utilizada por estes habitantes da costa brasileira da seguinte forma: “A lingoa de que usam, toda pela
costa, he huma: ainda que em certos vocabulos differe n'algumas partes; mas nam de maneira que se deixem
huns aos outros de entender [...] he mui branda, e a qualquer nagéo facil de tomar. Alguns vocabulos ha nella
de que nam usam senam as femeas, e outros que nam servem senam pera 0s machos: carece de tres letras,
convem a saber, nam se acha nella F, nem L, nem R, cousa digna despanto porque assi nam tém Fé,
nem Lei, nem Rei, e desta maneira vivem desordenadamente sem terem alem disto conta, nem peso,
nem medido.” (GANDAVO, 1980, p. 19, grifo nosso)
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daria por meio de uma estratégia bem especifica e diferente daquelas usadas por outros povos
colonizadores como, por exemplo, 0s romanos: em vez da imposicdo da lingua do
conquistador, o curso seguido seria outro, o de aprendizagem da lingua do colonizado para,
posteriormente, submeté-los aos processos de colonizacdo de toda ordem.

Nesse sentido, Silva (2004, p. 73) argumenta:

[...] Parece-me que a ideia expressa por Caminha na sua célebre Carta, que aqui
parafraseio — seria mais facil nés (os portugueses) aprendermos a lingua deles (os
indios) do que eles a nossa — fundamenta a primeira politica linguistica implicita, a
ser implantada na col6nia. [...] Politica que tinha a finalidade explicita de
transformar os gentios em cristdos para a maior gléria de Deus, da Companhia de
Jesus e do rei de Portugal.

A leitura da Carta de Caminha e a breve analise linguistica de alguns pressupostos ali
implicitos foram aqui usados para confirmar a hipotese de que toda a construcdo discursiva
tecida neste texto-monumento serviu de argumento para a consolidacdo da ideia de
“desumanizagdo” e “inferiorizagdo” que recaiu e, infelizmente, recai ainda hoje sobre os
povos indigenas, questdo marcada em diferentes textos produzidos nos séculos seguintes.
Serviu, também, para reforcar a existéncia de um suposto déficit linguistico utilizado como
indicativo do que poderia significar qualquer projeto de educacao destinado a essa populagéo:
uma educacao colonialista de perspectiva integracionalista e assimilatoria. O fortalecimento
dessas questBes favoreceu, sem divida, os propositos de colonizacdo arquitetados pelos

portugueses.

3.2 O Diretdrio dos indios: um projeto epistemicida

Antes de iniciarmos a discussdo e analise sobre o Diretdrio dos indios e seus efeitos
nas vidas indigenas, faz-se necessario esclarecer o uso do termo “epistemicidio”. De acordo
com Santos (2010), o projeto colonial, em qualquer parte do mundo, atuou descredibilizando
e suprimindo todas as praticas sociais de conhecimento que contrariassem 0s interesses da
ciéncia moderna. Utiliza, entdo, o termo epistemicidio para caracterizar “[...] a supressdo dos
conhecimentos locais perpetrada por um conhecimento alienigena.” (SANTOS, 2010, p. 16)

O Diretdrio dos indios, medida legislativa indigenista, foi construido sob essa égide. O

epistemicidio, segundo Nunes (2010, p. 282), age de diferentes formas:
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[...] desde a evangelizacdo e a escolarizacdo ao genocidio ou a devastacdo ambiental.
A transformacdo do saber e do conhecimento em algo que pode ser objecto de
apropriacdo privada, separado dos que o produzem, transportado, comprado e
vendido, sujeito a formas de direito de propriedade estranhas ao contexto em que
esse saber ou conhecimento foi produzido e apropriado colectivamente corresponde,
de facto, a uma operacdo de eliminacdo obscurantista de saberes e de experiéncias,
em nome da sua racionalizacdo e da sua subordinagdo aos canones epistemolégicos
associados a ciéncia moderna.

A visdo estigmatizada dos colonizadores portugueses sobre os aspectos culturais e
linguisticos dos povos indigenas transcorreu séculos e serviu como justificativa para a
tentativa de uma unidade nacional imaginaria imposta no século XVIII. Segundo Cancela
(2013, p. 47), o documento trazia como projeto politico a introducdo de medidas que
defendiam a crenca de que a educacdo, o trabalho e o convivio com os brancos serviriam de
mecanismo para a civilizacdo dos povos indigenas no norte da América portuguesa.

Essa 6tica eurocéntrica de que € preciso civilizar os povos tidos como barbaros porque
eles ndo comungam com os mesmos Vvalores culturais e linguisticos de seus conquistadores
atravessa toda a discursividade colonial representada ali no Diretério dos indios*, como

podemos observar em alguns fragmentos:

81. Sendo Sua Majestade servido pelo Alvard com for¢a de Lei de 7 de junho de
1755, abolir a administragdo Temporal, que os Regulares exercitavam nos indios das
Aldeias deste Estado; mandando-as governar pelos seus respectivos Principais,
como estes pela lastimosa rusticidade, e ignorancia, com que até agora foram
educados, ndo tenham a necesséria aptiddo, que se requer para o Governo. Sem que
haja quem os possa dirigir, propondo-lhes ndo s6 os meios da civilidade, mas da
conveniéncia, e persuadindo-lhes os préprios ditames da racionalidade, de que
viviam privados [...].

8§12. Sendo também indubitavel, que para a incivilidade, e abatimento dos indios,
tem concorrido muito a indecéncia, com que se tratam em suas casas, assistindo
diversas familias em uma s@, na qual vivem como brutos; faltando aquelas Leis da
honestidade, que se deve a diversidade dos sexos [...].

§15. [...] desprezo, e tdo escandalosa a miséria, com que os indios costumam vestir,
que se faz preciso introduzir neles aquelas imaginacdes, que 0s possam conduzir a
um virtuoso, e moderado desejo de usarem de vestidos decorosos, e decentes;
desterrando deles a desnudez, que sendo efeito ndo da virtude, mas da rusticidade,

836. Entre os meios, que podem conduzir qualquer Repulblica a uma completa
felicidade, nenhum é mais eficaz, que a introducdo do Comércio, porque ele
enriquece os Povos, civiliza as Nacgdes, e consequentemente constitui poderosas as
Monarquias [...].

§58. Finalmente como, suposta a rusticidade, ignorancia dos mesmos indios,
entregar a cada um o dinheiro, que Ihe compete, seria ofender ndo s6 as Leis da
Caridade, mas da Justica, pela notéria incapacidade que tém ainda agora de o

90 Diretério dos indios é composto por 95 paragrafos. Texto completo disponivel em:
http://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm. Acesso em: 10 jul. 2017.
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administrarem ao seu arbitrio, serd obrigado o Tesoureiro geral a comprar com 0
dinheiro, que Ihes pertencer na presenca dos mesmos Indios aquelas fazendas de que
eles necessitarem [...].

Fica evidente, ao longo de todo o texto do Diretorio dos indios, a forma violenta e
arbitraria com que se deu o processo de colonizagdo no Brasil e, consequentemente, o0
explicito desejo de exterminio de todos os valores culturais e linguisticos dos povos indigenas
em nome de uma equivocada ideologia eurocéntrica de civilidade.

Ainda sobre essa questdo, outro ponto interessante a ser analisado no documento ¢ a

forma pela qual, na enunciacéo, a personalidade do enunciador é revelada.

§91. Deste modo acabardo de compreender os indios com toda a evidéncia, que
estimamos as suas pessoas; que ndo desprezamos as suas aliangas, e 0 seu
parentesco; que reputamos, como préprias as suas utilidades; e que desejamos,
cordial, e sinceramente conservar com eles aquela reciproca unido, em que se firma,
e estabelece a sélida felicidade das Republicas.

Conforme aponta Araujo (2004 p. 111), “[...] o que uma pessoa expressa ndo depende
sO do que ela diz, mas das circunstancias que mostram qual jogo de linguagem esta sendo
jogado”. Nesse sentido, percebemos a modificagdo no modo de enunciagdo contido no final
do documento (891). Se nos paragrafos anteriores do Diretdrio houve o uso corrente de
termos como “lastimosa rusticidade”, “indecéncia”, “ignorancia”, “incivilidade”, no final
dissimula-se o discurso por meio de um tom de irmandade assumido pelo enunciador,
conferido pela utilizacdo de palavras mais apaziguadoras e afetivas em relacdo aos povos
indigenas (“estimamos as suas pessoas”, “reciproca unido”, “sélida felicidade”). Isso se da
pelo fato de o enunciador tentar legitimar o universo de sentidos fornecido por seu discurso e
suscitar adesao de seus interlocutores ao seu projeto.

Além de demonizar os costumes indigenas e propor a “reforma dos abusos, dos vicios,
e dos costumes destes Povos” (§93), outra necessidade da coroa portuguesa como agao-chave
para a colonizacdo foi a institucionalizacdo da lingua portuguesa. A naturalizacdo do sentido
de deficiéncia das linguas indigenas e a abominacdo da lingua geral, dialeto colonial, sdo os
argumentos utilizados pelo Marqués de Pombal para, definitivamente, institucionalizar o

portugués como lingua oficial do Brasil:

86. Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as Nagdes, que
conguistaram novos Dominios, introduzir logo nos povos conquistados o seu préprio
idioma, por ser indisputavel, que este é um dos meios mais eficazes para desterrar
dos Povos risticos a barbaridade dos seus antigos costumes [...]. Observando pois
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todas as Nacdes polidas do Mundo, este prudente, e sélido sistema, nesta Conquista
se praticou tanto pelo contrario, que s6 cuidaram os primeiros Conquistadores
estabelecer nela o uso da Lingua, que chamaram geral; invengdo verdadeiramente
abominavel, e diabdlica, para que privados os indios de todos aqueles meios, que os
podiam civilizar, permanecessem na ristica, e barbara sujei¢cdo, em que até agora se
conservavam [...]. (DIRETORIO ..., [1755/1997])

Mariani (2004, p. 28) chama de colonizacdo linguistica esta acdo de oficializar em
definitivo a lingua como umas das institui¢cbes nacionais portuguesas na colénia, conforme se

constata a sequir:

Colonizagdo linguistica resulta de um processo histdrico de encontro entre pelo
menos dois imagindrios linguisticos constitutivos de povos culturalmente distintos —
linguas com memorias, histdrias e politicas de sentidos desiguais, em condicOes de
producéo tais que uma dessas linguas — chamada lingua colonizadora — visa impor-
se sobre a(s) outra(s) colonizada(s).

A implantagdo do Diretdrio dos indios trouxe também um novo modelo de escola
indigena: se antes o ensino ofertado pelos jesuitas nos aldeamentos, além de negar os valores
desses povos, tinha como pressuposto basico a sua catequizagdo, com o Diretorio, o foco do
ensino centrou-se, principalmente, no ensino obrigatério da lingua portuguesa com a
consequente proibicdo do uso de linguas indigenas e da lingua geral nas salas de aulas.

Silva (2004, p. 59), interpela-nos a rememorar as politicas linguisticas ocorridas ao

longo da histéria do Brasil ao indicar que

[...] a primeira delas, sem dividas, a dos jesuitas aqui chegados com o primeiro
governador-geral, que priorizou o que veio a ser designado pelo Pe. José de
Anchieta como a lingua mais falada na costa do Brasil, ou seja, 0 genericamente
chamado tupi da costa; e a seguinte, a politica pombalina de meados do século
XVIII, que torna o portugués a lingua oficial do Brasil e com isso encerra a
possibilidade de o Brasil vir a ter uma base linguistica indigena.

E interessante a observacdo feita por Gramsci (1985, p. 183-184 apud FARACO,
2016, p. 116) em relacdo as questdes conflituosas em que, muitas vezes, a lingua é posta

como o ponto central:

Toda vez que a questdo da lingua aparece, de um modo ou de outro, isso significa
gue uma série de outros problemas estéo vindo para o primeiro plano; a formagéo e
a ampliacdo da classe dominante, a necessidade de estabelecer vinculos mais intimos
e seguros entre 0s grupos dominantes e a massa nacional popular — em outras
palavras, reorganizar a hegemonia cultural.
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O Diretorio era, de fato, um projeto epistemicida. Nesse sentido, vale a reflexdo
trazida por Mariani (2004, p. 154): “[...] enquadram-se as linguas, silenciam-se os conflitos e
excluem-se as diferencas”.

Em relacdo as orientagdes para a execucdo do novo modelo de educagdo escolar
indigena apresentado no Diretorio, elas se encontram dispostas de forma mais especifica em

trés paragrafos:

86. [...] Para desterrar esse perniciosissimo abuso, serd um dos principais cuidados
dos Diretores, estabelecer nas suas respectivas Povoagdes o0 uso da Lingua
Portuguesa, ndo consentindo por modo algum, que os Meninos, e as Meninas, que
pertencerem as Escolas, e todos aqueles indios, que forem capazes de instrucio
nesta matéria, usem da lingua propria das suas Nagdes, ou da chamada geral; mas
unicamente da Portuguesa, na forma, que Sua Majestade tem recomendado em
repetidas ordens, que até agora se ndo observaram com total ruina Espiritual, e
Temporal do Estado.

87. E como esta determinagdo é a base fundamental da Civilidade, que se pretende,
havera em todas as Povoacdes duas Escolas publicas, uma para os Meninos, na qual
se lhes ensine a Doutrina Cristd, a ler, escrever, e contar na forma, que se pratica em
todas as Escolas das Nag6es civilizadas; e outra para as Meninas, na qual, além de
serem instruidas na Doutrina Cristd, se lhes ensinara a ler, escrever, fiar, fazer renda,
costura, e todos 0s mais ministérios proprios daquele sexo.

88. Para a subsisténcia das sobreditas Escolas, e de um Mestre, e uma Mestra, que
devem ser Pessoas dotadas de bons costumes, prudéncia, e capacidade, de sorte, que
possam desempenhar as importantes obrigacbes de seus empregos; se destinardo
ordenados suficientes, pagos pelos Pais dos mesmos indios, ou pelas Pessoas, em
cujo poder eles viverem, concorrendo cada um deles com a porcdo, que se lhes
arbitrar, ou em dinheiro, ou em efeitos, que serd sempre com atencdo a grande
miséria, e pobreza, a que eles presentemente se acham reduzidos. No caso, porém,
de ndo haver nas PovoacBes Pessoa alguma, que possa ser Mestra de Meninas,
poderdo estas até a idade de dez anos serem instruidas na Escola dos Meninos, onde
aprenderdo a Doutrina Cristd, a ler, e escrever, para que juntamente com as infaliveis
verdades da nossa Sagrada Religido adquiram com maior facilidade o uso da Lingua
Portuguesa.

De acordo com Cancela (2013, p. 50), o Diretério dos indios foi moldado no restante
do Brasil de acordo com as especificidades existentes em cada regido e a sua importancia
como estatuto orientador das relacBes interétnicas pode ser percebida na Instrucdo
encaminhada ao ouvidor Tomé Couceiro de Abreu, na qual a coroa portuguesa determinava
que o Diretorio fosse respeitado “inviolavelmente”.

As comunidades indigenas espalhadas nas mais diversas regiGes do Brasil criaram
movimentos de resisténcia contra as a¢es impostas pelos colonizadores. No que diz respeito
a tentativa de homogeneizagdo linguistica através da obrigatoriedade da lingua portuguesa,

Mariani (2004, p. 31) informa que, & revelia dessa imposicdo, pequenos lugares de
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esgarcamento nessa ideologia de dominagéo pela lingua da metrépole vao sendo constituidos,
permitindo, dessa forma, o surgimento de outros sitios de significacdo. A autora indica, com
base no estudo desse processo, alguns lugares de resisténcia dos quais destaco, a titulo de

exemplificagéo, a seguinte situagéo:

Ao longo da colonizacdo, os indios vdo construindo um lugar frente ao portugués,
no qual eles redirecionam os processos de significacdo engendrados na lingua de
colonizagdo. Assim, a partir de suas proprias linguas, a resisténcia se faz com base
na simulacdo dos gestos que legitimam a lingua portuguesa aos olhos e ouvidos do
préprio colonizador. Reproduzem, por exemplo, a imagem da leitura de textos
escritos, mesmo sem saber ler; fingem que aprendem a lingua ou aprendem para
discutir com comerciantes ou para refutar a legislagdo que se estabelece a seu
respeito; aprendem a lingua portuguesa e mentem valendo-se dessa mesma lingua.
(MARIANI, 2004, p. 32)

Encontramos em Garcia (2007, p. 30-31) mais um relato de resisténcia por parte dos

indigenas em relacdo ao uso da lingua portuguesa:

Convém lembrar que as criancas deveriam ser enviadas aos estabelecimentos de
ensino com, no minimo, 6 anos, ja tendo adquirido o dominio do idioma guarani
enquanto residiam com sua familia. Portanto, se os indios mais velhos apenas
falavam guarani e as criangas, ap6s frequentarem a escola, eram bilingues, € certo
que iriam utilizar o guarani, sob pena de ndo poderem mais se comunicar com a sua
familia.

Temos no Sermdo do Espirito Santo, obra do Padre Antdnio Vieira no século XVII,
um interessante exemplo sobre os modos de resisténcia utilizados pelos povos indigenas no
periodo colonial. Ainda que seja uma obra produzida um século antes do Diretério dos indios,
serve como referéncia historica para entendermos como esses processos aconteciam e como
contrariavam a légica utilizada desde a Carta de Caminha para narrar a suposta pacificidade
indigena em relacdo a catequizacdo e a colonizacao.

No trecho destacado a seguir, Padre Antonio Vieira relata como o ‘“gentio”
demonstrava sua resisténcia por meio da indiferenga com que reagia aos ensinamentos

cristaos:

N&o hé gentios no mundo que menos repugnem a doutrina da fé, e mais facilmente a
aceitem e recebam, que os brasis; como dizemos logo, que foi pena da incredulidade
de Santo Tomé o vir pregar a esta gente? Assim foi — e quando menos, assim pode
ser — e ndo porque os brasis ndo creiam com muita facilidade, mas porque essa
mesma facilidade com que créem faz que o seu crer, em certo modo, seja como 0 ndo
crer. Outros gentios sdo incrédulos até crer; os brasis, ainda depois de crer, séo
incrédulos. Em outros gentios a incredulidade é incredulidade, e a fé é fé; nos brasis a
mesma fé ou é, ou parece incredulidade. (VIEIRA, § 111 [1657])
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Castro (1992, p. 22) faz a seguinte observacao sobre o tema da inconstancia amerindia

na conversao ao Catolicismo relatada por Vieira no Serméo do Espirito Santo:

Entre os pagdos do Velho Mundo, o missionario sabia as resisténcias que teria a
vencer: idolos e sacerdotes, liturgias e teologias - religiGes dignas deste nome; mesmo
gue nem sempre tdo ciumentas quanto a sua propria. No Brasil, em troca, a palavra de
Deus era acolhida alacremente por um ouvido e ignorada displicentemente pelo outro;
0 inimigo aqui ndo era um dogma diferente, mas uma indiferenga ao dogma, uma
recusa de escolher. Inconstancia, indiferenga, olvido: a gente destas terras é a mais
bruta, a mais ingrata, a mais inconstante, a mais avessa, a mais trabalhosa de ensinar
de quantas hd no mundo", desfia o desencantado Vieira.

Esses modos de resisténcia adotados pelos indigenas demonstram como eles
subverteram, com éxito, a norma epistemoldgica dominante que lhes foi imposta e
produziram sentidos outros ndo previstos pelos colonizadores. Essa transgressédo nos remete a
uma reflexdo de Pécheux (1990, p. 17)*:

As resisténcias: ndo entender ou entender errado; ndo “escutar” as ordens; ndo
repetir as litanias ou repeti-las de modo erroneo, falar quando se exige siléncio; falar
sua lingua como uma lingua estrangeira que se domina mal; mudar, desviar, alterar o
sentido das palavras e das frases; tomar os enunciados ao pé da letra; deslocar as
regras na sintaxe e desestruturar o Iéxico jogando com as palavras... E assim
comegar a se despedir do sentido que reproduz o discurso da dominagdo, de modo
gue o irrealizado advenha formando sentido no interior do sem-sentido.

Ao longo desta sec¢do, houve a tentativa de (d)enunciar como o Diretorio dos indios, a
partir do olhar daqueles que passariam a exercer a funcdo de colonizadores destas terras,
construiu discursivamente uma politica de interdicdo linguistico-identitaria dirigida aos povos
indigenas, concretizou-se por meio da producdo de dispositivos legais que objetivaram
silenciar essa populacéo e, consequentemente, impedi-la de circular por determinados espacos

e ocupar certas posi¢des na colonia.

*1 Este texto foi originalmente publicado na revista L 'Homme et la Société 63-64, 1982: 53-69 e traduzido por
José Horta Nunes (1990) em Caderno de Estudos Linguisticos, Campinas, SP, n. 19, p. 7-24, jul./dez.



99

3.3 indio cidad&o0*? A Constituicdo Federal de 1988

Os dois documentos historicos trazidos para analise nas se¢des anteriores deste
capitulo — A Carta de Caminha e o Diretério dos indios - demonstraram-nos ndo s como “a
identidade nacional foi construida a partir do corte abrupto com a realidade indigena do
continente” (SOUZA, José¢, 2012, p. 22), mas também os modos de enfrentamento
experimentados por estes povos para garantirem sua sobrevivéncia frente a toda politica
genocida e epistemicida resultante do processo colonizador.

Cunha (1987) elaborou um material cuja relevancia se deu por sua configuragdo como
importante instrumento para o debate da Constituinte de 1987, uma vez que, conforme sugere,
se ocupava tanto com a questdo indigena quanto da situacao de suas terras dentro da tradicéo
juridica brasileira, além de apresentar elementos do Direito Internacional sobre o tema e de
trazer documentos que elucidavam as reivindicacdes desses povos e de varios segmentos da
sociedade civil.

Segundo a autora,

A legislacdo colonial portuguesa e a legislacdo brasileira sempre reconheceram o
direito originario dos indios as suas terras. Esse direito é independente da tutela —
mais tardia — que visou assistir os indios, e é independente também do estado mais
ou menos “tradicional” das culturas indigenas. Advém de uma continuidade
historica: os cerca de 200.000 indios que ainda restam sdo 0s sobreviventes e 0s
herdeiros dos primeiros ocupantes do Brasil. Todas as constituicdes brasileiras desde
1934, garantem aos indios a posse das terras que ocupam (1934, art. 129; 1937,
art.154; 1946, art. 216; 1967, arts. 14 e 186; 1969, arts.4, iv, e 198). Entre a
legislacéo e a prética, ha frequentemente um abismo, tanto maior quanto mais fraco
politicamente for o segmento da populagdo envolvido. Apesar da legislagdo
favoravel, os indios foram, ao longo dos séculos, escravizados, mortos e espoliados
de suas terras. (CUNHA, 1987, p. 11-12)

O periodo de elaboragdo da Constituicdo, promulgada em 1988, foi intensa, gerando
muito debate e atividades politicas. A disputa de narrativas a favor ou contra a garantia dos
direitos dos povos originarios durante a Constituinte de 1987 acentuou-se de tal forma que
levou, a época, centenas de indigenas a ocuparem Brasilia. Como representante da Unido das
NacOes Indigenas, Organizacdo oriunda do movimento indigena brasileiro nas décadas de

1970 e 1980, Ailton Krenak protagonizou uma cena que marcou a histéria do Congresso

2.0 titulo desta secdo reproduz o titulo do documentario Indio Cidaddo dirigido por Rodrigo Siqueira. O
documentario apresenta-nos a luta dos povos indigenas pela conquista e manutencdo dos direitos adquiridos na
Constituicdo de 1988. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Tilq9-eWtc8. Acesso em: 13 set.
2019.
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Nacional: subiu a tribuna para defender e lutar pelos direitos de seu povo. Krenak (1987 apud
JAENISCH, 2017, p. 215), em sua fala, denuncia todo o jogo politico e de interesses que

havia em torno da questao:

Eu espero ndo agredir com a minha manifestagdo o protocolo desta casa. Mas eu
acredito que os senhores ndo poderdo ficar omissos, 0s senhores ndo terdo como
ficar alheios a mais essa agressdo movida pelo poder econémico, pela ganancia, pela
ignorancia do que significa ser um povo indigena. Povo indigena tem um jeito de
pensar, tem um jeito de viver. Tem condi¢bes fundamentais para sua existéncia e
para a manifestacdo da sua tradicéo, da sua vida e da sua cultura que ndo coloca em
risco e nunca colocaram a existéncia sequer dos animais que vivem ao redor das
areas indigenas, quanto mais de outros seres humanos. Eu creio que nenhum dos
senhores nunca poderia apontar atos, atitudes da gente indigena do Brasil que
colocaram em risco seja a vida, seja o patriménio de qualquer pessoa, de qualquer
grupo humano nesse pais. E hoje nés somos alvo de uma agressdo que pretende
atingir na esséncia a nossa fé, a nossa confianca de que ainda existe dignidade, de
que ainda é possivel construir uma sociedade que sabe respeitar os mais fracos, que
sabe respeitar aqueles que ndo tém o dinheiro para manter uma campanha incessante
de difamagdo. Que saiba respeitar um povo que sempre viveu a revelia de todas as
riquezas. Um povo que habita casas cobertas de palha, que dorme em esteiras no
chéo, nao deve ser identificado de jeito nenhum como um povo que é inimigo dos
interesses do Brasil, inimigo dos interesses da nag&o, e que coloca em risco qualquer
desenvolvimento. O povo indigena tem regado com sangue cada hectare dos oito
milhdes de quilémetros quadrados do Brasil. E os senhores sdo testemunha disso

[.]

A lingua, como nos lembram Carboni e Maestri (2012, p. 12), é palco privilegiado da
luta de classes, expressdo e registro dos valores e sentimentos contraditorios de exploradores e
explorados. Em sua fala carregada de emocdo, de dor e seguida do gesto da pintura de sua
face com a tinta preta composta de jenipapo e carvdo, Krenak disputava, naquele pulpito, um
espaco para que, mais uma vez, a historia que seria construida a partir daquele documento — a
Constituicdo Federal - ndo sufocasse os timbres e as vozes de todo um povo que ele

representava e que clamava por direitos.

Figura 9 - Ailton Krenak na tribuna do Congresso Nacional do Brasil, em 4 de setembro de 1987

Fonte: JAENISCH, 2017, p. 215.
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Em 5 de outubro de 1988, era promulgada a CF 1988, a Constituicdo Cidada,

conhecida assim por representar o processo de redemocratizacdo do pais. Segundo a FUNAI

([20--, p. 3]),

A Constituicdo de 1988 instaurou um novo marco conceitual, substituindo o modelo
politico pautado nas nogdes de tutela e de assistencialismo por um modelo que
afirma a pluralidade étnica como direito e estabelece relacbes protetoras e
promotoras de direitos entre o Estado e comunidades indigenas brasileiras. Além
disso, estabeleceu o prazo de cinco anos para que todas as terras indigenas (TIs) do
pais fossem demarcadas. Assim, estas mudancas de visdo, de abordagem e dos
principios que devem orientar a agdo do Estado exigiram uma reformulagdo dos seus
mecanismos de acao relativos as populagdes indigenas. (FUNAI, [20--]p. 3)

No que concerne aos direitos adquiridos pelos povos indigenas, vale relembrar que se

encontram na CF (1988)*® dois artigos especificos - 231 e 232 — situados no Capitulo VIII

intitulado Dos Indios:

Art. 231. S&o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengas e tradicBes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-Ilas, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

§ 1° Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa € a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados
com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
Ihes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

8 4° As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remocao dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum
do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberacdo do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato logo que cesse o
risco.

8 6° S&o nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por
objeto a ocupacao, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes,
ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndo gerando a nulidade e a extingdo direito a indenizacdo ou a a¢des
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacéo
de boa-fé.

8§ 7° Néo se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, 88 3° e 4°.

* Outros dispositivos dispersos no texto constitucional que tratam dos direitos dos povos indigenas adquiridos
na CF 1988 encontram-se disponiveis em: http://portal. mec.gov.br/secad/arquivos/pdf/cf.pdf. Acesso em: 26

set. 20109.
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Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo. (BRASIL. [Constituicdo (1988)])

José de Souza (2012, p. 18) explica que o reconhecimento dos direitos dos povos
indigenas a partir da CF 88 é o andncio de que os agentes amerindios deixaram de ser
reduzidos a objeto e passaram a ser reconhecidos como agentes autbnomos, sujeitos capazes
de autodeterminacdo e de protagonismo em respeito aos seus valores e interesses culturais

especificos. O autor acrescenta ainda que,

[...] ja ndo basta mais apenas dar conta de nossa identidade nacional, genérica, mas
reconhecer que nosso territério contém um rico patrimdnio arqueolégico, linguistico
e cultural representativo de centenas de etnias indigenas que até hoje ajudam a
compor a pluralidade reconhecida como marco juridico da sociedade brasileira.
(SOUZA, José, 2012, p. 23)

Como grande marco legal, a CF 1988 foi o passo principal para que outras lutas no
campo legislativo fossem encampadas pelos povos indigenas. No que concerne as questdes
educacionais, a luta sempre foi por uma escolarizagdo que atendesse e garantisse 0s interesses

e as especificidades de suas comunidades.

3.4 A agenda politica educacional para os povos indigenas pos-CF 1988

Desde o periodo colonial, muitas foram as reformas educacionais voltadas para a
populacdo indigena. Como o recorte temporal proposto por este trabalho ndo prevé a anélise
detalhada das agendas politicas voltadas para essa questdo em varios periodos que compdem a
constituicdo do Estado brasileiro — chegada dos portugueses, colonizagdo, impeério e parte do
periodo republicano —, cabe ressaltar que, em linhas gerais, 0 movimento de tentativa de
descolonialidade dos sentidos trazidos para a educacdo escolar indigena se deu de forma
bastante lenta e aconteceu muito recentemente (p6s-CF 1988).

Em relacdo ao modelo educacional, é importante dizer que, por mais de quatro
séculos, ela se restringiu a fazer com que esses povos assimilassem e se integrassem a esse
imaginario de sociedade homogénea por meio de propostas de adaptacdo cultural, linguistica e

religiosa, como aponta Rafael Xucuru-Kariri (2015, p. 17):
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E preciso reconhecer que, no Brasil, do século XVI até praticamente metade do
século XX, a oferta de programas de educacgao escolar as comunidades indigenas

esteve pautada pela catequizagdo, “civilizacdo” e integracdo forcada dos indios a
sociedade nacional. Dos missionarios jesuitas aos positivistas do SPI, do ensino
catequético ao ensino bilingue, a tonica foi uma sé: negar a diferenga, assimilar os
indios, fazer com que eles se transformassem em algo diferente do que eram. Nesse
processo, a instituicdo da escola entre grupos indigenas serviu de instrumento de
imposicao de valores alheios e negacéo de identidade e culturas diferenciadas.

H4, nesta se¢do, o esforgo de identificar os efeitos de sentido produzidos por quatro
documentos oficiais — Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB 9394/96), Plano Nacional
de Educacdo (PNE), Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas
(RCNE/Indigenas) e Base Nacional Comum Curricular (BNCC) — na educagdo escolar
indigena e, mais especificamente, no ensino de lingua para esta populagéo.

Os documentos serdo tratados em conformidade com os propdsitos da pesquisa, nesse
sentido, a leitura dessas leis e diretrizes objetiva compreender o debate sobre o tratamento
destinado, na atualidade, a educacdo escolar indigena e, mais especificamente, ao ensino de
lingua para estas comunidades,

A LDB define e regulariza os principios que orientam a educacdo brasileira; o PNE
estabelece objetivos e prioridades, segundo o dever constitucional e as necessidades sociais; 0
RCNE/Indigena, documento que propde, através da contribuicdo dos estudos antropoldgicos,
historicos, pedagdgicos e juridicos, um modelo de escola indigena que seja intercultural,
bilingue e diferenciada e, por fim, a BNCC ¢ “um documento de carater normativo que define
0 conjunto organico e progressivo de aprendizagens essenciais que todos os alunos devem
desenvolver ao longo das etapas e modalidades da Educagao Basica”. (BRASIL. Secretaria de
Educacdo Baésica, 2017)

Na LDB, conforme veremos a seguir, ha trés artigos que trazem normativas para a

educacdo escolar indigena:

Art. 32, 83° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas a utilizagdo de suas linguas maternas e
processos préprios de aprendizagem.

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaborag8o das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolverd programas integrados de
ensino e pesquisa, para oferta de educacdo escolar bilingue e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo de suas
memorias histdricas; a reafirmagdo de suas identidades étnicas, a valorizagdo de suas
linguas e ciéncias;
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Il — garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indigenas.

Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural a comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

81° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.

§2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educagcdo, terdo os seguintes objetivos:

| — fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

Il — manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a educacéao
escolar nas comunidades indigenas;

111 — desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contelidos
culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV — elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado.

Percebe-se que a desnaturalizacdo da ideia de nagdo monolingue e de hegemonia
cultural acontece quando h& o indicativo de que é dever do Estado oferecer aos povos
indigenas uma educacdo escolar bilingue e intercultural, de forma que essas comunidades
possam recuperar suas memdorias historicas, reafirmar suas identidades e valorizar suas
linguas e ciéncias.

A lei destaca, ainda, que toda acdo planejada por qualquer instancia governamental
precisa ter a colaboracdo e a participacdo efetiva daqueles a quem os projetos sdo destinados —
os indigenas -, evitando-se que a construcao e a execugdo de propostas destinadas & educacao
escolar indigena ocorram de forma verticalizada.

O Artigo 26 da LDB e seu 84° traz:

Art. 26. Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base nacional
comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e estabelecimento escolar,
por uma parte diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e locais da
sociedade, da cultura, da economia e da clientela.

84° O ensino da Historia do Brasil levard em conta as contribui¢des das diferentes
culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes
indigena, africana e europeia.

Nota-se que ha, no 84° a preocupacdo com a construcdo de um curriculo que
reconheca e valorize a pluralidade cultural dos povos — dentre eles os indigenas - que

contribuiram para a constituicdo do povo brasileiro. Nesse aspecto, a efetivacdo da lei tem



105

encontrado resisténcias, o que fez com que sua alteracdo acontecesse por meio das Leis
10.639/2003 e 11.645/2008.
A Lei 11.645/2008 inclui, como percebemos a seguir, a obrigatoriedade do estudo da

historia e da cultura dos povos indigenas, algo que nao estava presente na Lei 10.639/2003:

Art. 1° O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com
a seguinte redacéo:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos
e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 1 O conteudo programético a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da
historia e da cultura que caracterizam a formacdo da populacdo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formagéo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuicdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a histdria do Brasil.

§ 2 Os conteudos referentes a histdria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no dmbito de todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de educacdo artistica e de literatura e histdria brasileiras. (NR)

Sobre a importancia da Lei 11.645/2008, Edson Silva (2012, p. 40), faz a seguinte

observacao:

Faz-se necessario, entdo, descontruir a ideia de uma suposta identidade genérica
nacional ou regional. Questionar as afirmagBes que expressam uma cultura
hegemdnica que nega, ignora e mascara as diferencas socioculturais. Uma suposta
identidade e cultura nacional que constituem pelo discurso impositivo de um dnico
povo. [...] as ideias de uma identidade e cultura nacional escondem as diferencgas
sejam de classes sociais, género, étnico-raciais e etc. ao buscar uniformiza-las,
negando também os processos histéricos marcados pelas violéncias de grupos
politicamente hegemonicos.

Ha mais de uma década, a Lei 11.645/2008 foi sancionada e muitos ainda sdo 0s
desafios para sua efetivacdo, o que leva a continuidade da reproducdo dos mais diferentes
tipos de violéncia com os indios e negros no Brasil por parte de grupos politicamente
hegemaonicos.

E importante lembrar que, a partir da promulgacdo da LDB 9394/96, foi instituida,
através do artigo 87, a “Década da Educagdo” e isso gerou um grande movimento de
ressignificacdo do sistema de ensino no pais. A Camara de Educacdo Basica (CEB) do
Conselho Nacional de Educagdo (CNE), por meio da Resolucdo CEB n°03/1999*, por

** Documento disponivel em: http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/CEB0399.pdf. Acesso em: 2 out. 2019.
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exemplo, fixou as Diretrizes Nacionais para o funcionamento das escolas indigenas,
considerando, dentre outras questdes, a condi¢do de escolas com normas e ordenamento
juridico proprios, a participacdo da comunidade, na definicdo do modelo de organizagéo e
gestdo e a formacdo especifica para professores indigenas.

No Art. 87, 81° da LDB, indica-se que a Unido devera encaminhar para 0 Congresso
Nacional o Plano Nacional de Educagdo (PNE) com diretrizes e metas para 0s dez anos
sequintes. O PNE (Lei 10.172/01), no que diz respeito a educacdo indigena, dedica um
capitulo para abordagem desse tema, no qual apresenta um diagndéstico de como tem ocorrido
a oferta da educacdo escolar indigena, as diretrizes para esta modalidade de ensino e os
objetivos e metas a serem cumpridos.

De forma geral, o PNE destaca a universalizacdo da oferta de programas
educacionais aos povos indigenas para todas as séries do ensino fundamental, assegura a
autonomia para as escolas indigenas, garante a participacdo das comunidades indigenas nas
decisGes relativas ao funcionamento dessas escolas e estabelece a necessidade de criagdo da
categoria escola indigena para assegurar a especificidade do modelo de educacéo intercultural
e bilingue e sua regularizacdo junto aos sistemas de ensino. (BRASIL, 2001, p. 27)

O documento também indica ndo so6 a necessidade da instituicdo e regulamentacdo da
carreira de magistério indigena com as mesmas garantias dos professores de outras
modalidades de ensino (concurso de provas e titulos adequados as particularidades
linguisticas e culturais das sociedades indigenas e niveis de remuneracdo correspondentes ao
seu nivel de qualificacdo profissional), como também indica a obrigacdo dos Estados em
implementar e assegurar a qualidade de programas especiais para a formacdo de professores
indigenas em nivel superior.

E perceptivel o avanco nas politicas destinadas & formagdo dos professores
indigenas. No extremo sul da Bahia, trés programas de licenciatura intercultural s&o
oferecidos aos docentes em trés diferentes instituicbes de ensino: a Licenciatura Intercultural
em Educacdo Escolar Indigena (LICCEI) pela Universidade do Estado da Bahia (UNEB
campus Teixeira de Freitas); a Licenciatura Intercultural (LINTER), pelo Instituto Federal de
Educacao, Ciéncia e Tecnologia (IFBA campus Porto Seguro — BA) e a Formacéo
Intercultural de Educadores Indigenas (FIEI) pela Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG).

Outro documento importante € o RCNE/Indigena. Ele se propbe a auxiliar a
discussdo e reflexdo sobre os significados embutidos na expressdo "uma escola indigena

especifica, diferenciada e de qualidade”, uma vez que traz como propostas: a) explicitar os
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marcos comuns que distinguem escolas indigenas de escolas ndo indigenas, b) refletir as
novas intencdes educativas que devem orientar as politicas publicas educacionais para as
escolas indigenas brasileiras e ¢) apresentar 0s principios minimos necessarios, em cada area
de estudo do curriculo, para que se possam traduzir os objetivos que se quer alcancar em
procedimentos de sala de aula.

Sobre a importancia do reconhecimento dos direitos dos povos indigenas na atualidade
e como esse reconhecimento da abertura para a construcdo de uma proposta educacional mais

respeitosa, hd no RCNE/Indigena o seguinte argumento:

A tendéncia, presente em muitos Estados Nacionais, de tratar os modelos de vida
dos povos indigenas como fatores limitantes da unidade nacional, postulando uma
homogeneidade linguistica e cultural, tem sido superada através de novos
ordenamentos constitucionais e legais. A afirmacgdo da possibilidade de esses povos
fortalecerem suas identidades e praticas é sinal de que estdo se abrindo novos
espagos juridicos de aceitacdo da diversidade étnica e cultural representada por eles.
Isto pode ser verificado tanto no ambito internacional, através de novas declaragdes
e convencdes em elaboragdo por organismos internacionais, como no ambito
nacional, através da promulgacdo de novas cartas constitucionais e de legislaces
especificas, como vem ocorrendo em toda a Ameérica Latina nos Gltimos anos.
(BRASIL, 1998, p. 30)

Uma outra agenda politica educacional prevista desde a CF 1988 (Art. 210) e
retomada em outros documentos, como a LDB 9 394/96 (Art. 9° do inciso IV e Art. 26), as
Diretrizes curriculares nacionais gerais para a educacdo basica (BRASIL. Secretaria de
Educacdo Bésica, 2013) e o PNE (INEP, 2015), é a Base Nacional Comum Curricular,
homologada®, em dezembro de 2017.

A BNCC integra a politica nacional da Educacdo Basica e tem como objetivo “[...]
nortear a formulacdo dos curriculos dos sistemas e das redes escolares de todo o Brasil,
indicando as competéncias e habilidades que se espera que todos os estudantes desenvolvam
ao longo da escolaridade.”*®

O documento prevé que os alunos, ao longo de seu percurso formativo da Educagéo
Infantil ao Ensino Médio, devem desenvolver as dez competéncias gerais da Educacdo

Basica. Essas competéncias “[...] pretendem assegurar, como resultado do seu processo de

aprendizagem e desenvolvimento, uma formacdo humana integral que vise a construcdo de

** Portaria de homologacéo da BNCC disponivel em:
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/historico/PORTARIA1570DE22DEDEZEMBRODE2017.pdf.
Acesso: 5 jun. 2019.

% Citacao disponivel na pagina da Base Curricular Comum Nacional do Ministério da Educacdo. Disponivel em:

http://basenacionalcomum.mec.gov.br/a-base. Acesso em: 24 dez. 2020.
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uma sociedade justa, democratica e inclusiva.” (BRASIL. Secretaria da Educacdo Basica, 2017,
p. 25)
Na BNCC, a organizacdo curricular dos Ensino Fundamental ficou da seguinte forma:
a) Ensino Fundamental organizado em cinco areas do conhecimento:

Quadro 2 - Areas de conhecimento e componentes curriculares do Ensino Fundamental na BNCC
COMPONENTES CURRICULARES

Anos Iniciais (1° ao 5° ano) Anos Finais (6° ao 9 ano)

Linguagens Lingua Portuguesa

Art

1]

Educacgado Fisica
Lingua Inglesa
Matematica Matematica
Ciéncias da Natureza Ciéncias

Ciéncias Humanas Geografia

Ensino Religioso

Fonte: BRASIL. Secretaria da Educagdo Bésica, 2017, p. 27.

Ensino Religioso

b) Ensino Médio organizado em quatro areas do conhecimento:

Quadro 3 — Areas do conhecimento e componentes curriculares do Ensino Médio na BNCC
ENSINO MEDIO

COMPONENTES CURRICULARES (12 A 32 SERIE)

Linguagens e suas Tecnologias Lingua Portuguesa

Matematica € suas TecnOIogias

Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas

Fonte: BRASIL. Secretaria da Educagdo Bésica, 2017, p. 32.

Comunidades académicas das diversas areas do conhecimento reagiram a forma como
0 processo de elaboragéo, discussao e aprovacdo da BNCC foi conduzido e, por meio de suas
associacdes representativas, produziram cartas abertas e notas de repudio manifestando suas
consideracdes e insatisfacdes ao documento. A Associacdo Nacional de Historia (ANPUH -
Brasil), por exemplo, fez a seguinte observacdo em relacdo a concepcdo de Curriculo, o lugar
da Historia como disciplina escolar e a concepcao de Historia:
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[...] a BNCC de Histéria reduz ou elimina as possibilidades de estudos das histérias
locais relacionadas aos processos histéricos mais abrangentes. Mantém para 0s anos
iniciais uma organizacdo de tempo cronoldgico, em evolucdo de circulos
concéntricos a partir do grupo familiar; mantém as festividades de datas civicas
como marco da compreensdo da histéria nacional; mantém ainda para as séries
posteriores do ensino fundamental uma abordagem eurocéntrica da historia, que
mais uma vez descarta a possibilidade de entendimento mais amplo da histéria da
sociedade brasileira inserida nas sociedades americanas em sua diversidade cultural,
social e econdmica; mantém reiteradamente o estudo do Brasil a partir de uma
suposta dimensdo periférica no sistema capitalista. Neste sentido a légica da historia
do capitalismo se mantém ao delimitar estudos da Antiguidade apenas articulados ao
conceito de "civilizacdo" que elimina outros povos. As sociedades indigenas
americanas e africanas sdo tratadas como inexistentes na Antiguidade, sendo
estudadas apenas apGs 0 contato com os brancos “civilizados". (ASSOCIACAO
NACIONAL DE HISTORIA (Brasil), 2017)

A critica da ANPUH recai sobre a concepcdo de ensino de Historia adotada pela
BNCC, a qual exclui conceitos fundamentais para a compreensdo do mundo contemporaneo,
recuando, principalmente, no debate sobre a legitimidade de que outras epistemes que nao as
fundadas no eurocentrismo sdo possiveis, como 0s conhecimentos das populagdes indigenas e
afrodescendentes. Configura-se, portanto, como uma ruptura com as conquistas adquiridas por
esses povos desde a CF 1988.

A Associacdo Nacional de Pos-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPED), em
nota®, além de questionar a legitimidade da proposta e a nogdo de competéncias dissociada

dos conteudos, interroga sobre a legislacdo que sustenta a BNCC, argumentando que

[...] A interpretacdo da LDB é adequada a todo ordamento juridico brasileiro e a
vigéncia das diretrizes curriculares, portanto ndo faz sentido que uma BNCC eleja
apenas portugués e matematica como disciplinas obrigatérias, uma vez que a LDB
indica um conjunto muito mais amplo de conteldos essenciais para o pleno
desenvolvimento humano. [..] Reconhecer apenas a matematica e a lingua
portuguesa como disciplinas curriculares e transformar as demais disciplinas do
atual curriculo em temas transversais, traz certamente um enorme prejuizo do ponto
de vista da formacdo humana e técnico-cientifica para os estudantes.
(ASSOCIACAO NACIONAL DE POS-GRADUACAO E PESQUISA EM
EDUCAGCAO (Brasil), 2018)

Tanto a ANPED quanto outras entidades cientificas e académicas preocupam-se ndo
s6 com a desvalorizacdo de importantes areas do conhecimento, como também com o
esvaziamento do curriculo no ensino médio, sobrepondo necessidades de determinados grupos
em detrimento de outros o que, consequentemente, afetara a formacéo dos alunos e negara a

escola sua importancia como espago de democratizacdo do saber.

*” Nota na fntegra disponivel em: http://www.anped.org.br/news/nota-anped-proposta-de-bncc-do-ensino-medio-
alguns-pontos-para-o-debate. Acesso em: 2 out. 2019.
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A Associacdo Brasileira de Linguistica (ABRALIN), durante a Assembleia Geral da
712 Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), propds uma
mogdo*® em defesa das linguas indigenas e de suas variedades. A mocdo n&o é direcionada
especificamente a BNCC, mas constitui-se como uma critica a ela uma vez que tensiona a
criagdo de politicas publicas adequadas a esses povos. Politicas assimilacionistas tém

ressurgido num contexto de marginalizacdo da diversidade, por isso a ABRALIN aponta que

E urgente o reconhecimento do imenso valor das linguas indigenas e suas
variedades, parte central da existéncia e da criatividade humanas. E também urgente
a valorizacdo das tradicdes orais indigenas; a tradicdo letrada é uma parte estreita da
histéria humana e em numerosas sociedades o conhecimento ndo esta escrito, mas
na mente de mulheres e homens que o transmitem de geracdo em geracdo, sendo,
consequentemente, fragil diante de praticas politicas e econdmicas destrutivas.
Consideramos que essas linguas constituem uma heranca cultural Gnica em varios
dominios, contribuindo para a biologia, a astronomia, a fisica, a filosofia, a
antropologia, a psicologia, a linguistica. Cada lingua ou conjuntos de linguas
relacionadas representam um patriménio cultural especifico, transmitido de geracdo
em geracdo e constantemente recriado por comunidades e grupos em resposta ao Seu
ambiente, sua interagdo com a natureza, sua histdria e suas aspiragBes. Eles
proporcionam a essas comunidades um senso de identidade e de continuidade ao
mesmo tempo em que promovem o respeito pela diversidade cultural e pela
criatividade humana. A perda de uma lingua significa o apagamento de uma parte
dos conhecimentos humanos. (Trecho da Mocdo aprovada pela Assembleia Geral
Ordinaria de Sécios da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC),
realizada em 25 de julho de 2019)

A ABRALIN, como se V&, advoga pelo reconhecimento os direitos linguisticos dos
povos indigenas. Se “a identidade de um individuo se constroi na lingua e através dela” e isso
“depende do fato de a propria lingua em si ser uma atividade em evolucdo e vice-versa”
(RAJAGOPALAN, 1998, p. 41), como negar-lhes o uso e a manutencdo de suas linguas
maternas? O ndo reconhecimento de suas linguas sé evidencia a relacdo desigual de forcas, de
poder a que esses povos sao submetidos a todo tempo e isso sempre comeca pela colonizacéo
linguistica. Foi assim desde o tempo de Cabral.

No que diz respeito a hierarquiza¢do do conhecimento em nossa sociedade, Santos e
Meneses (2010, p. 21) dizem que “A desqualificacdo dos saberes ndo-ocidentais constituiu,
entre outros dispositivos conceptuais, na sua designacdo como tradicionais e, portanto, como
residuos de um passado sem futuro.”

Trazer para o debate os principios basicos que compdem a recém-criada BNCC e

apresentar algumas consideracfes levantadas por importantes entidades académicas sobre o

*® Texto completo disponivel em: http://jcnoticias. jornaldaciencia.org.br/wp-content/uploads/2019/08/Of.-SBPC-
118-a0-Presidente-da-Rep%C3%BAblica_mo%C3%A7%C3%A30-em-defesa-das-tradi% C3%A7%C3%B5es-
orais-ind%C3%ADgenas.pdf. Acesso em: 2 out. 2019.
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que o documento prop8e ndo teve como principio promover sua deslegitimacdo. Ao contrario,
é consensual a necessidade de uma base curricular comum para a melhoria da educacao
brasileira. As reflexdes levantadas por essas entidades almejam, na verdade, que as discussoes
alimentem os processos de reelaboracdo dos curriculos nos municipios, estados e Distrito

Federal.

3.5 Agora sdo outros quinhentos?*

Convocar documentos produzidos em espagos temporais distintos contribuiu para a
constatacdo de que “Censura e resisténcia trabalham a mesma regido de sentidos [...]”
(ORLANDI, 2007, p. 111) Se, por um lado, o sentido imposto pelas politicas linguisticas
destinadas aos povos indigenas no periodo que se concentra entre a chegada dos portugueses e
a colonizacdo do Brasil promoveu o imaginario de um mundo semanticamente homogéneo
sustentado pelo ja-dito (institucionalizacdo da lingua portuguesa e extirpacdo cultural dos
costumes distantes do ideal hegemoénico dominante), por outro lado houve o sentido recusado
instaurado pelo jogo de forgas existente entre 0os movimentos de luta e reivindicagdo dos
povos indigenas e os procedimentos de exclusdao dominantes.

Macedo (2014, p. 1536) traz uma fala que contempla nossa observacdo sobre a

questao:

Tenho entendido as politicas curriculares como discursos hegemdnicos, mais ou
menos efetivos em sua tarefa de suturar a estrutura deslocada, ou seja, de fixar
sentidos para educacdo [e curriculo]. Num nivel mais macro, tenho argumentado que
as politicas tomam a qualidade da educacdo como significante nodal capaz de sobre-
determinar as demandas de diferentes grupos que se constituem neste jogo politico.
Na medida em que o exterior constitutivo desta cadeia de equivaléncia é uma
fantasia idealizada de crise do sistema educacional, tornada “real” por um conjunto
de dados estatisticos, trata-se de um discurso capaz de tornar equivalentes
praticamente todas as demandas no campo da educagdo. A principio, ninguém é
posto no lugar do outro por este discurso, como se pode observar nas campanhas
politicas em que todos, sem excecdo e independente do lugar que ocupam no
espectro politico, defendem uma educacéo de qualidade.

%9 Expressdo popular usada comumente para indicar mudanca de estado de uma situacdo. A expressdo original é
declarativa. Colocé-la como forma de questionamento tem como intencdo levantar o questionamento sobre a
mudanga ou ndo de postura em relagdo ao tratamento destinado aos povos indigenas depois de 500 anos da
chegada dos portugueses ao Brasil.
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A proposicao feita por Macedo (2014) — a estrita relacdo existente entre politicas
curriculares e discursos hegeménicos e como, muitas vezes, sdo desconsideradas as demandas
de diferentes grupos — comunga com a observacao feita pelo professor Pataxo quando reflete
sobre a importancia da presenca da lingua materna no curriculo e como isso € tratado pelos

programas governamentais:

Excerto 22 — “vocé rotula como se todos fossem iguais”

[...] o MEC ndo manda, ele manda o/o... ele ndo pensa... uma maneira de trazer pra
no6s algo que inclua a lingua materna. Ele manda é aquele copia e cola. “Vou
mandar pra todas as escolas toma, tudo aqui igual”, so que a gente que ta aqui que
sabe a realidade, entfo a gente tem de adaptar entendeu? E/E tudo adaptando. [...]
Quase igual ao preconceito contra os indigenas, no sentido de/do termo indio.
Quando vocé chama de indio, vocé rotula como se todos fossem iguais e sdo povos
diferentes, linguas diferentes, costumes diferentes, dancas diferentes entendeu?
Entdo sdo indigenas que sdo caracteristicas diferentes. [...] Eles rotulam todos os
alunos como se fossem iguais e que tivessem 0 mesmo tempo e mandam um
negocinho pronto achando que aquilo ali agrega a populagédo brasileira toda. Nés
sabemos que cada bairro é diferente, que cada cidade é diferente, que cada escola é
diferente [...] (Josué Pataxé, professor, entrevista de 02 de maio de 2019)

Mesmo que a Constituicdo de 1988 simbolize um marco inicial na luta pelo
reconhecimento dos direitos indigenas e, na sequéncia, tantos outros documentos tenham sido
produzidos na tentativa de validar essas conquistas, ndo podemos esquecer que foram quase
500 anos de reprodugdo de uma politica de silenciamento e de invisibilidade de um povo. O
discurso governamental ainda se mostra revestido de esteredtipos, ainda continua a reproduzir
uma ideia de homogeneizacao ao tratar de forma genérica, como vimos, as particularidades de
cada comunidade indigena.

Em relacdo aos aspectos de interculturalidade presentes na proposta da educacdo
escolar indigena, é importante levarmos em consideracdo como nossas escolas tém tratado o
fendmeno da pluralidade cultural.

Maher (2007, p. 83) comenta:

O tratamento dispensado a diversidade cultural na escola tem se limitado, no mais
das vezes, a alocacdo, no curriculo, de espago para a apresentacdo, de forma
geralmente fetichizada, de aspectos da cultura material dos alunos (expressfes
artisticas, preferéncias gastronémicas etc,). Venho argumentando que estas amostras
episddicas de manifestacBes culturais ndo sdo suficientes para garantir o respeito ao
pluralismo cultural na escola. A cultura do aluno manifesta-se, de forma muito
menos tangivel, no préprio cotidiano escolar, pois é ela quem Ilhe fornece
orientacfes sobre quais seriam 0os modos apropriados de se comportar verbalmente e
ndo verbalmente em sala de aula.
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O que a autora denuncia é o tensionamento que atravessa os curriculos quando estes
tratam a questdo da pluralidade cultural na educacdo e indica que ainda ha muito a ser feito
para que a escola se projete como uma instituicdo transformadora que, de fato, contribua para
a formacéo cidadd com igualdade de condi¢cfes dos sujeitos por ela formados e acrescenta: a
pos-modernidade forca-nos a ter de sair desses casulos tedricos, antes acabados, inertes,
encapsulados, de modo a enfrentar a turbuléncia provocada por comportamentos
sociolinguisticos fluidos e a acomodar o inesperado e 0 movimento que a compreensdo do
mundo atual exige. (MAHER, 2007, p. 91)

Analisar como, historicamente, as questdes identitarias, culturais e linguisticas foram
colocadas para os povos indigenas nos projetos governamentais e trazer para a arena do
debate a percepcao de liderangas e professores indigenas sobre essas questdes por meio das
transcricdes de suas falas indicam-nos que € preciso que agora, mais do que nunca, sejam

outros quinhentos.



114

4 OS PATAXO DA T1 ALDEIA VELHA E SUAS PRATICAS LINGUAGEIRAS

[...] O tempo néo é mais de lamento
O tempo é do ritual das palavras
Em versos

Em sonhos

Tiago Hakiy®*

As politicas publicas e politicas linguisticas destinadas as populagdes indigenas por
mais de quatro séculos ndo passaram de politicas de silenciamento e de marginalizacéo,
resultando no exterminio das linguas indigenas e de formas de conhecimentos (epistemicidio)
produzidas por esses povos.

A partir da promulgacdo da CF 1988, o cenario comeca, de fato, a mudar e a
reconhecer os direitos dos povos originarios e suas condi¢cGes de existéncia em nossa
sociedade. No campo educacional, o reconhecimento se d& ndo s6 em relacdo ao uso de suas
linguas maternas, como também no respeito as formas préprias de aprendizagem e na
concepcdo de educacdo escolar indigena caracterizada como especifica, diferenciada,
comunitéria, intercultural e bilingue. Tais instrumentos legais, segundo Luciano (2016, p. 55),
“[...] declaram o rompimento da politica integracionista de homogeneizacéao cultural, étnica e
linguistica na sociedade brasileira e garante aos povos indigenas os direitos de continuarem
falando suas linguas e praticando suas culturas e tradi¢des, dentro e fora da escola.”.

E interessante observarmos, entdo, quais os reflexos trazidos pelas politicas pablicas
criadas pdés CF 1988 para o campo da educacao escolar indigena e, de forma mais especifica,
para 0 processo de ensino e de aprendizagem de linguas, nosso objeto de investigagéo.
Concordo com Goldin (2003, p. 163), quando nos diz que

Uma politica publica reflete a vontade de diferentes setores da sociedade em avancar
para uma determinada direcdo e representa uma articulagdo coerente de medidas
para transformar uma situacdo. Sua eficacia se mede por sua sustentabilidade e sua
coeréncia interna, que faz com que nos distintos setores envolvidos tenha
repercussao positiva. Uma politica publica permite garantir que os problemas néo
serdo cronicos e idénticos aos que sempre existiram.

Assim, ao propormos investigar como se apresentam as praticas linguageiras dos

Patax6 da T1 Aldeia Velha, pretendemos compreender como essa comunidade situada em um

>0 Texto extraido de Pele silenciosa, pele sonora, de Janice Thiél; Ed. Auténtica, 2012. Originalmente publicado
com o titulo wyatd-P6t: historias indigenas para criancas, autoria de Tiago Hakiy, publicado pela Editora
Paulinas, em 2011.
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contexto sociolinguistico multilingue e, por isso, complexo® atende as demandas e as
exigéncias da sociedade letrada e criam movimentos préprios de uso da lingua, colocando em
cena atitudes diversas em relacdo ao ensino e a aprendizagem das linguas que tém contato em
suas vivéncias cotidianas. E a linguagem se prestando a desempenhar vérios papéis, conforme
observa Geraldi (2010, p. 10):

A linguagem ndo se presta apenas a comunicagio. E nas interagbes com 0s outros
que ela se materializa, ndo s6 a si mesma, mas também aos sujeitos que por ela se
constituem, internalizando formas de compreensdo do mundo, construindo sistemas
antropo-culturais de referéncia e fazendo com que sejamos 0 que somos: sujeitos
sociais, ideoldgicos, histéricos, em processo de constituicdo continua.

Durante o percurso etnogréafico na Tl Aldeia Velha, nas idas a escola para conversar
com os professores ou nas visitas para a realizacdo de entrevistas com algumas liderancas ou
membros da comunidade, pude perceber que encontrava ali um terreno fértil em atividades
linguisticas autogestionadas pelos proprios Pataxd, como o caso da retomada de sua lingua.
Comecei a trabalhar na selecdo de um corpus que se adequasse aos objetivos elencados para o
presente estudo.

Como pergunta presente no roteiro de entrevista destinado ao corpo pedagodgico
escolar (professores de diversas areas, coordenadores e diregcdo escolar) e a liderancas da Tl
Aldeia Velha, havia o questionamento sobre o papel ou importancia da lingua portuguesa para
aquela comunidade ja que eu buscava entender os usos que dela fazia. As falas-resposta
vinham seguidas, algumas vezes, de gestos carregados de estranhamento, de indiferenca,
responsaveis pelos efeitos de sentidos que queriam atribuir aquela pergunta. Aos poucos,
afastando-me do lugar de alguém formada dentro de uma cultura hegem®onica, eurocentrada e
colonizadora, percebi que a linguagem nédo verbal utilizada pelos professores se intercalava a
suas falas para materializar o que até entdo ndo conseguia perceber: o sentido que desejei que
atribuissem a lingua portuguesa, mesmo reconhecendo-a como lingua imposta e responsavel
pelo exterminio das linguas indigenas, sua cultura, crencas e tradi¢fes, ndo correspondia a
forma como a significavam. O uso da lingua portuguesa por comunidades indigenas se da
pelo fato de ndo lhes ter restado outra alternativa para que pudessem se inserir na sociedade
brasileira, consequéncia das perspectivas assimilacionistas e integracionistas que o governo

sempre lhes imp0s.

L Ha, na escola, o ensino de lingua materna (o Patxohd), de lingua portuguesa (a lingua que lhes foi,
historicamente, imposta e que é a lingua oficial em uso no territério brasileiro) e uma lingua estrangeira
(geralmente o inglés).
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A linguagem ndo verbal, neste caso, constrdi, de acordo com Motta-Roth e Hendges
(2010, p. 46),

[...] significados em termos tridimensionais: na dimensdo representacional
(representa um conteddo), na interpessoal (interpela os sujeitos, constréi identidades
e relacBes) e na composicional (se organiza em uma combinacdo entre partes e o
todo passivel de ser percebida).

Esses significados ndo s6 me advertiram em relacdo ao equivoco que eu corria ao
pressupor que a lingua portuguesa deveria ter, ali, um lugar de importancia pelo fato de os
Patax6 a usarem em boa parte de suas atividades cotidianas, como também me levaram a
percepcdo do movimento linguistico que mais interessa ao povo Pataxo: a retomada de sua
lingua materna.

Sobre a relacdo desse povo com sua lingua materna/ancestral, trago, neste capitulo,
duas secOes para discussdo: na primeira, um breve histérico de como o povo Pataxd se
articulou para a retomada da lingua e como se deu o processo; jd na segunda, como a
retomada se efetiva no ambito escolar da Tl Aldeia Velha apresentando os desafios e as
conquistas relatados pelos professores de Patxohd durante as entrevistas.

Considero pertinente destacar a correlacdo que Silvério (2006, p. 7) faz entre a luta
pela liberdade e a evolugéo da cidadania:

A ampliacdo da liberdade, para grupos socialmente excluidos, passa necessariamente
pela identificacdo, por um lado, dos fatores sociais que sdo geradores e ou
causadores da forma de exclusdo e, por outro lado, pela identificacdo dos tipos de
acOes concretas e quais instituicdes sociais podem atuar de forma que se impeca sua
reproducdo. Uma das principais instituicbes sociais, considerada por muitos a
instituicdo-chave das sociedades democréticas, € a escola, que sempre aparece como
a que é capaz de preparar cidadaos e cidadas para o convivio social.

A fala de Silvério (2006) converge com a reflexdo trazida pelos professores indigenas
da Tl Aldeia Velha sobre o papel da escola para a comunidade. Eles atribuem ao espaco e as
atividades que dali surgem a responsabilidade para a formacdo de cidaddos mais criticos e
atuantes na defesa de seus direitos e na constru¢cdo de uma sociedade mais justa e menos
preconceituosa.

No espaco escolar, possiveis movimentos comecaram a Se apresentar, inclusive
aqueles que me indicavam o que os Pataxd faziam com a lingua que lhes impuseram, a lingua
portuguesa, e como eles criam uma relacéo intercultural entre a sua lingua materna e a lingua

oficial. Na Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha, identifiquei trés propostas que me
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despertaram bastante interesse: 1) O Quintal Pedagdgico, projeto no qual os alunos transitam
por quintais da comunidade para aprender com 0s ancidaos sobre o poder das ervas medicinais
e a preservar o conhecimento tradicional de seu povo. A partir dai, produzem diversos
materiais textuais, como glossarios medicinais nas duas linguas.; 2) Os Jogos Infanto Juvenis
de Aldeia Velha (atividade que ja faz parte do calendario escolar, além das atividades
competitivas, que envolvem toda a comunidade na construcdo de aderegos, pinturas corporais,
producdo de musicas na lingua materna etc.) e 3) o Projeto IntercAmbio Cultural e Territorial
(atividade também prevista no calendario escolar, constitui-se como uma aula-passeio, cujo
objetivo é apresentar aos alunos o territdrio Pataxo, as especificidades de cada aldeia (historia,
economia local, rituais, educacgéo etc) e compartilhamento dos resultados encontrados com a
comunidade da TI Aldeia Velha por meio de um seminario produzido pelos alunos.

Ainda na escola, percebi que, em determinados periodos do ano, a rotina da escola
tinha sua dindmica adaptada para atender as necessidades dos professores que se ausentavam
para cursar modulos de estudos na Licenciatura Intercultural (LINTER) no Instituto Federal
de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia da Bahia (IFBA), campus Porto Seguro, Licenciatura
Intercultural em Educacdo Escolar Indigena — (LICEEI) pela UNEB campus Teixeira de
Freitas e no curso de Curso de Formacdo Intercultural para Educadores Indigenas (FIEI) da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Comecei a ouvir seus relatos sobre os
cursos, sobre suas experiéncias fora da aldeia, sobre os enfrentamentos exigidos pelo espaco
académico (a escrita académica, a rotina de atividades, as exigéncias curriculares etc), sobre
as escolhas de seus objetos de pesquisa e os reflexos dessa experiéncia formativa em suas
praticas pedagogicas.

Fora da escola, descobri que o movimento continuava: dentre as atividades que se
constituem por via da linguagem e que fazem parte da vida cotidiana dos sujeitos da T1 Aldeia
Velha, identifiquei duas que se apresentaram como propostas relevantes para analise: o
Projeto Varanda Cultural (uma iniciativa dos moradores da T1 Aldeia Velha, que objetiva a
reafirmacdo da cultura indigena Pataxd por meio de atividades diversas - palestras, rodas de
conversa, rituais, oficinas de pintura etc -, que ocorrem nas varandas das residéncias da
propria comunidade) e o Portal Muk&d Mukau (um Portal da Cultura Viva Pataxo, construido
com a participagdo dos Pataxd de Aldeia Velha em parceria com a Organizagdo Nao
Governamental (ONG) Tribos Jovens. Nele, eram disponibilizados diversos materiais
(entrevistas com diversos representantes Patax0, informagdes da cultura Pataxo,

documentarios etc). Em 2019, o site foi retirado do ar.
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Ao selecionar como movimentos de linguagem fora da escola as duas propostas acima
elencadas — o Projeto Varanda Cultural e o Portal Muk&d Mukau -, ndo nego a existéncia de
uma multiplicidade de movimentos linguisticos, que se apresentam na dinamica diaria da
comunidade, como as reuniBes entre liderancas, as palestras no Posto de Salde, o0s
documentos produzidos pela comunidade ou pelas liderangas (atestados, autorizacdes, atas,
relatorios, oficios etc), o dialogo cotidiano, os bilhetes, as trocas de mensagens em aplicativos
de celular, as manifestacGes publicisticas (sociais, politicas), as propagandas de produtos
comercializados na comunidade, a reza, 0s cantos e pinturas tradicionais etc. Todos eles
representam como a comunidade se constitui por meio da linguagem e evidencia, de acordo
com o pensamento bakhitiniano, a heterogeneidade dos géneros do discurso.

Para Bakhtin (2016, p. 12),

A riqueza e a diversidade dos géneros do discurso sdo infinitas porque sao
inesgotaveis as possibilidades da multifacetada atividade humana e porque cada
campo dessa atividade vem sendo elaborado todo um repertério de géneros do
discurso, que cresce e se diferencia a medida que tal campo se desenvolve e ganha
complexidade).

Decidir sobre a sele¢do de corpus para analise nesse “[...] conjunto muito diversificado
de praticas sociais situadas que envolvem sistemas de signos, como a escrita ou outras
modalidades de linguagem, para gerar sentidos.” (ROJO, 2009, p. 10) ao qual denominamos
de letramentos, ndo foi uma tarefa facil e, mais uma vez, percebi que seria preciso, pelo tempo
que dispunha para a realizacdo da pesquisa, muito critério ao selecionar o corpus para compor
minha segunda proposta de analise (as préaticas linguageiras dos Pataxd daquela TI).

Diante disso, optei pelo estudo da escrita académica dos professores indigenas pelo
protagonismo que esses sujeitos passaram a exercer tanto nas instituicdes de ensino das quais
faziam parte quanto em sua aldeia e pelo Projeto Intercdmbio Cultural e Territorial pela
complexidade e multiplicidade de préaticas nele envolvidas.

A retomada da lingua, a insercdo dos povos indigenas nos espagos académicos e as
praticas de linguagem vivenciadas no espaco escolar potencializam o dialogo intercultural e
abrem espaco para que ocorra uma abordagem ética e critica dos objetos de estudo
apresentados por essas comunidades. Geraldi (2010, p. 190-191), nesse sentido, chama

atengdo para uma questdo bastante oportuna:

No espaco em que se discutem direitos linguisticos, é sempre importante retornar as
questdes que fundam a necessidade de pensar em ‘direitos’ e de defendé-los, porque
estas acBes sempre apontam para a existéncia de alguma restricdo, cerceamento,
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esgarcamento de relacdes que, supomos, deveriam se construir sobre outras bases e
sob outras concepgoes.

A luta dos Patax0 pela preservacdo de seus direitos linguisticos pauta-se, sobretudo, no
pleno desenvolvimento de sua lingua materna e no combate a “[...] tendéncia secular e
unificadora da maioria dos Estados para reduzir a diversidade e favorecer atitudes contrérias a
pluralidade cultural e ao pluralismo linguistico.” (DECLARACAO..., 1996) Além disso, o
processo de retomada da lingua ancestral traduz a necessidade desse povo em estabelecer
conexd@o com sua tradicdo e com sua forma de se relacionar com o mundo, 0 que, para
Luciano (2016), traduz o processo de interdependéncia entre lingua e cultura, lingua e

sociedade.

4.1 A arquitetura de uma politica linguistica autbnoma e autoral

A institucionalizacdo de uma lingua como lingua nacional e oficial - em nosso caso a
lingua portuguesa — e seu reconhecimento como lingua materna criou, de acordo com Mariani
(2004), um efeito universalizante de reconhecimento dessa lingua pelos sujeitos que a
enunciam, tendo como resultado a construcdo de uma falsa ideia de homogeneidade
linguistica, aléem da marginalizacdo dos outros falantes - os povos indigenas - e de suas
respectivas linguas.

O empenho dos colonizadores portugueses, desde o seu primeiro contato com 0sS
povos indigenas, consistia em atribuir as linguas destes povos a ideia de déficit linguistico e
estabelecer uma politica linguistica cuja ldgica recaia sobre uma determinada organizacdo

hierarquica entre as linguas, como observa Mariani (2004, p. 31):

Delimitando os espacos e as fungbes de cada lingua, a politica linguistica da
visibilidade a j& pressuposta hierarquizacdo linguistica e, como decorréncia
hierarquica entre as linguas e 0s sujeitos que as empregam, seleciona quem tem
direito a voz e quem deve ser silenciado.

A politica de silenciamento a que os povos indigenas foram submetidos refletiu na
forma como esse povo foi significado — uma relagdo desigual de saber-poder, na qual muitas
formas de conhecimento foram colocadas em um lugar de subalternidade - e como as politicas

que lhes eram destinadas foram pensadas - propostas assimilacionistas, civilizatérias e
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cristianistas -, cujo objetivo era integrar esses povos a um projeto nacional e de unidade
imaginaria, desconsiderando sua diversidade sociocultural e linguistica e contribuindo, como
alerta Bomfim (2012, p. 25), “[...] para o nativas enfraquecimento do uso das linguas entre
muitos povos e o desprestigio dessas linguas diante da sociedade hegemonica, com a
consequente negacao das identidades e culturas indigenas [...].”

Luciano (2016, p. 43), ao tecer consideracdes sociopoliticas sobre o lugar e o papel
das linguas nas cosmologias indigenas, explica que “[...] 0 complexo sistema de comunicacgéo
césmica funciona envolvendo humanos (vivos e mortos), ndo humanos e a natureza, nas suas

dimensdes material e espiritual” e, em sintonia com o pensamento bakhitiniano, acrescenta:

E por meio da linguagem que o homem se situa e é situado na sociedade, na
natureza e no mundo. A harmonia da natureza depende de uma boa comunicacdo
entre os entes que a constituem. Nesse sentido, lingua, sociedade e natureza estdo
intrinsecamente relacionadas e, numa perspectiva sociohistdrica, possibilitam uma
permanente e dinamica relacdo cdsmica dialogica, adaptavel a abertura, ao
movimento e a heterogeneidade.

O autor sugere que é preciso superar a heranca colonial de supervalorizacdo das
linguas e das culturas hegemonicas e desvalorizacdo sistematica e institucionalizada das
linguas e culturas indigena e que “[...] o didlogo intercultural ¢ o comego, um importante
comeco, mas o desafio é alcancar o dialogo cosmopolitico, Unico capaz de tornar a vida no
mundo sustentavel.” (LUCIANO, 2016, p. 56)

O marco conceitual contemporaneo, conforme argumenta Monte (2001, p. 57),
consiste em “[...] conciliar duas ordens de questodes, caracteristicas dos fundamentos politicos
de regimes democraticos: cidadania ¢ diversidade.” Isso se da por meio da legitimacdo das
caracteristicas diferenciadas das escolas indigenas que trazem como projeto a proposta
intercultural e bilingue.

Nesse sentido, o processo de retomada da lingua realizado pelo povo Pataxd surge
como um movimento dindmico, coletivo e “[...] de experiéncia pioneira [...] no Brasil no
sentido de autoria e de intervencao sociocultural [...]” (BOMFIM, 2012, p. 28), ja que os
proprios Pataxd protagonizam o estudo e a reconstrucdo de sua lingua materna, sem
interferéncia de pesquisadores externos. Retomar a lingua era um desafio para o proprio povo
Pataxd e a abertura para a participacdo de pesquisadores ndo indigenas poderia significar a
perda de controle da pesquisa (0s pesquisadores externos poderiam ndo acreditar na
possibilidade de um povo reaprender a lingua). A manutencdo da autoria do estudo, a geragédo

de dados a partir dos resultados encontrados, a implantagdo da proposta nas comunidades e a
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validade por parte dos mais velhos deveria ser uma conquista do grupo de professores e
pesquisadores Pataxo.
Observemos o que nos diz Luciano (2016, p. 44) sobre a visdo dos povos indigenas em

relacdo ao trabalho de (re)construcdo e atualizacdo de seus repertorios linguisticos:

Diferentemente do pensamento evolucionista, 0s povos indigenas concebem as
linguas como parte inerente ao processo original de criacdo. A capacidade de
construir uma lingua € um dom recebido no processo de criagdo do mundo. Cada
povo recebeu, em poténcia, uma lingua de comunicacdo. Mas a lingua indigena € um
patriménio em permanente constru¢do, manutencdo, mudanca, aperfeicoamento,
atualizacdo e complementacdo. Pode-se dizer que, segundo algumas mitologias
indigenas, o0 mundo é resultado de um processo continuo de comunicacédo dialégica
e dialética entre os seres criadores e suas criaturas. O mundo esta sempre em
construcao e, junto com ele, as linguas.

O termo “retomada” justifica-se pelo fato de a lingua do povo Pataxd ndo ter sido
esquecida, mas silenciada por todos os processos violentos de dominagdo por que passaram,
como o Massacre de 1951, levando-os, por isso, a negar sua identidade, sua cultura e sua

lingua como estratégia de sobrevivéncia, como expde o professor de Patxoha:

Excerto 23 — “(...) nosso povo ja era um povo falante da lingua Patxohd”

[...] Quando se fala em retomada da lingua, é porque nosso povo ja era um povo
falante da lingua Patxohd né, s6 que, por motivos é/nossos velhos foram obrigados
a deixar de falar essa lingua na verdade né, porque devido ao grande massacre que
teve 14 na aldeia mée, em Barra Velha, naquela época entdo muitos foram proibidos
de falar sua prépria lingua. Nao s6 no massacre de 51, mas bem antes, bem na
chegada dos portugueses nos fomos proibidos de falar nossa prépria lingua
materna e t4 aprendendo a falar o portugués né que nem eles dizem. E/é a
importancia de estar retomando esse trabalho ai da lingua é sé uma forma de nosso
povo estar/de primeiro a gente esta se qutoidentificando como indigena né, porque
uma lingua/um povo sem lingua enfraquece muito, entdo ja que nosso povo tem essa
lingua e t& na memdria de nossos mais velhos, sé que com muito trabalho dos
pesquisadores do Atxohd que é o grupo responsavel por essa retomada da nossa
lingua a gente vem conseguindo trazer da memoria desses velhos algumas palavras
e ja t4 lecionando na sala de aula. Porque ndo adianta falar que a gente ta
retomando uma lingua se a gente ndo ta repassando para nossas criangas né,
porque eles que vao ser os futuros guardides dessa lingua e t4 passando de geracgéo
pra geracao. (Apetxyénd Pataxd, professor, entrevista de 29 de novembro de 2019)

Bomfim (2012, 2017), em seus estudos, informa que a retomada da lingua originaria
do povo Pataxd — o Patxoha, cujo significado é “lingua de guerreiro” — vem sendo realizada
desde 1998 com a forte mobilizacdo de professores e jovens indigenas do sul da Bahia que
criaram o Projeto de Pesquisa e Documentacdo da Cultura e Lingua Pataxo, acdo reconhecida

e aprovada pelo Conselho de Caciques Pataxd, em 1999.
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Em relacdo aos desafios enfrentados no processo de retomada da lingua, a

pesquisadora esclarece que

[...] havia uma grande preocupacdo na valorizagdo das variedades lexicais que as
comunidades pataxé estavam usando, evitando, assim, a sobreposicdo de uma
variedade como sendo melhor do que outra. Sendo assim, no vocabulario organizado
pelo grupo de pesquisadores pataxé foram identificadas formas lexicais diferentes
para um mesmo significado. Por exemplo, para o significado referente a palavra
dgua foram encontradas as seguintes formas: midga e unad (no vocabulario
conhecido pelos mais velhos), txondg (no vocabulario usado pelo Patax6 de Minas,
da lista do professor Kanatyo), txidng ( no vocabulario de Nimuendaju, também
encontrado em Martius, (1867) e Loukotka (1939))e naha (no vocabulario coletado
por Antonio Medeiro em 1936 entre os Pataxd Ha Ha Hae). A palavra midga ja era
falada pelos mais velhos hd muito tempo e todas as outras trés ja estavam sendo
ensinada nas escolas patax6, midga, unaa entre os Pataxd da Bahia e txondg entre os
Patax6 de Minas. Em alguns casos de registros escritos, as palavras foram
ressignificadas, mas sem perder a esséncia do significado anterior. Assim, txiang,
que originalmente significava apenas ‘4gua’, passou a ser associada ao significado
‘agua da chuva’.

Ainda no sentido de aumentar o vocabulario, foram criados neologismos a partir de
palavras existentes e com outro sentido, como:

Ipamaka (pai) + akaieko (lider) = ipakaié (professor)

Kijemi (casa) + etxawé (ensino) = kijétxawée (escola). (BOMFIM, 2017, p. 322)

A preocupacdo levantada pelos professores e pesquisadores Pataxd em relagdo a
escolha das formas lexicais que deveriam compor o repertorio de sua lingua materna e a
maneira com que lidam com a questdo demonstram a maturidade e a responsabilidade com
que o processo de retomada da lingua é conduzido: a linguagem é tratada como objeto de
reflexdo e de analise. De acordo com Azeredo (2007, p. 115-116), tratar a linguagem por essa
via consiste em percebé-la como “[...] um meio de conhecer, e todo conhecimento ¢ produto
de uma construcdo em que o individuo e a coletividade interagem no seio da cultura e através
da historia” e, nesse sentido, a significagdo ocorre “[...] dos modos de organizar nosso
conhecimento desse mundo em categorias culturalmente estaveis e socialmente relevantes
integradas em sistemas simbolicos.”.

Outro desafio apontado por Bomfim (2017) diz respeito & grafia das palavras, pois
havia uma variedade de registros que, em sua maioria, eram grafados considerando a grafia do
portugués e de acordo com a variedade linguistica adotada pelos professores. Para sanar o
problema, o grupo de pesquisadores percebeu que era necessario pensar em uma grafia mais

simples e com menos regras e exce¢des do que a do portugués, surgindo a seguinte proposta:

e Os sons nasais sdo representados por um sinal nasal (~), ndo por (N ou M). EX:
midga (agua), kayaba (dinheiro);

e As palavras que eram escritas com a letra C (som oclusiva velar) passaram a ser
escritas com K. Ex.: kakusu (homem), kitok (menino);
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e As palavras com som (fricativa glotal), passaram a ser escritas com h. Ex: hdhdw
(terra), tahdw (café), hdmia (dancar) e ndo com RR/R. Somente o som tepe
alveolar sonoro ficou grafado com r. Ex.: kabara (carangueijo), igora (negro);

e O som fricativa alveolar S, passou a ser escrito na grafia somente com S, e ndo
com SS, C ou C como os professores escreviam com base no portugués. Ex.:
mukusuy (peixe);

e Palavras com som de fricativa pos-alveolar 3 passaram a ser escritas somente com
J. Ex.: Jokana, Jiktayd. Assim com o som do g/ (oclusiva velar sonora) passou a
ser representado somente com g. Ex: magutxi (comida), midga (agua).
(BOMFIM, 2017, p. 323)

Em seu primeiro estudo, Bomfim (2012) ainda apresenta outros pontos interessantes
levantados pelos pesquisadores Pataxd em relacao as descobertas sobre a sua lingua materna,
tais como: 1) o contato interétnico vivenciado entre os Pataxd e outros povos e 0 empréstimo
linguistico aos quais as linguas sdo submetidas indicam a sua ndao pureza, o que justifica o uso
do Iéxico de outras linguas na ressignificagdo do Patxoha (“quando uma lingua ¢ submetida a
uma analise de microscopio percebe-se que ¢ infinitamente diversificada”,
(RAJAGOPALAN, 1998, p. 23); 2) insergao de fonemas “p”, “a”, “x0” na criagdo/recriacdo
de novas palavras pelo fato de serem fonemas recorrentes nas palavras conhecidas por alguns
pesquisadores (patay, pataxd, patahi, patahdo etc.) e 3) a organizacdo do Iéxico, sintaxe,
morfologia teria como base a estrutura maxacali por esta lingua se aproximar da lingua Pataxd
(ambas pertencem ao mesmo tronco linguistico, 0 macro-jé), entretanto como havia pouco
conhecimento sobre questdes referentes a estrutura da lingua maxacali e pelo fato de o povo
Patax0 estar mais acostumado a estrutura da lingua portuguesa, decidiu-se pelo uso (ensino e
aprendizagem) das duas formas de estruturacdo (maxacali e lingua portuguesa), considerando
que “Se a heterogeneidade ¢ o dinamismo sdo tragos essenciais de uma lingua viva, temos que
pensar na coexisténcia ou convivéncia de muitas linguas — variedades — que a habitam.”
(COX; ASSIS-PETERSON, 2007, p. 39)

Observamos, nos exemplos apresentados anteriormente, como 0s pesquisadores
Pataxd assumem o papel de autores autbnomos na tomada de decisdes em relacdo aos
aspectos que regem sua lingua e as possibilidades de ressignificacdo. Dessa forma, a autoria
autbnoma no processo de retomada da lingua pelo povo Patax0 se da pelo movimento
discursivo empreendido por esses sujeitos quando tomam a si a responsabilidade pelas formas
de se (re)pensar a (re)construgdo dessa lingua, um movimento coletivo que envolve desde os
ancidos como principais fontes de referéncia sobre a lingua Patax6 de antigamente, como
também o papel das liderancas indigenas e dos mais jovens na conducdo da pesquisa, todos

movidos pelo desejo do fortalecimento identitario e cultural de seu povo.
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Sobre a construcdo de autoria/autonomia enquanto préaticas coletivas, significa dizer,

segundo César (2011, p. 97), que

[...] o sujeito-autor (ouvinte/falante, escritor/leitor), para se constituir, sustenta-se no
sujeito politico, que, por usa vez, constitui-se na prdpria préxis, no sujeito que
afirma a sua diferenga numa préatica inteligente. Ou seja, no momento em que 0
sujeito fala, age a partir de certa identidade, de uma meméria, de uma posicéo
discursiva determinada, mas a sua voz se sustenta no sujeito operante, no sujeito que
faz escolhas, deseja, tem uma utopia, transforma-se incessantemente, é multiplo,
cambiante.

Nessa mesma direcdo, Pesca (2018, p. 28) acrescenta:

O papel da autoria dentro do contexto de afirmag&o identitaria e, por conseguinte, da
valorizacdo cultural de um povo especifico, deve partir da compreenséo do prdprio
ser, enquanto parte dessa cultura, ao mesmo tempo que concebe que o seu olhar ndo
deve somente partir de si, mas, do outro que compde esse todo de construcbes
ideologicos, entendendo que o principio da alteridade baseia-se na percepcdo do
outro.

O que apresento aqui sobre a retomada da lingua Pataxd é um pequeno recorte de toda
a engenhosidade empreendida e enunciada por este povo como forma de restabelecimento de
seus lacos identitarios e de transgressdo de fronteriras sociohistoricamente delimitadas
(fronteiras identitarias, linguisticas, culturais etc), premissas para a produgdo de insurgéncias
contra as narrativas dominantes. Se consideramos que ‘“ao significar, nos significamos”
(ORLANDI, 1998, p. 205), 0 movimento autogestionado pelos Pataxo de retomada da lingua
produz sentidos para a autoestima e sentimento de pertencimento étnico e cultural dos sujeitos
indigenas, como também viabiliza a “[...] promocao de outro olhar para os povos indigenas,
guiado por outros principios, outra €tica e outra logica.” (BRITO, 2016, p. 68), além de
promover a “descentralizacdo epistemoldgica dos estudos da linguagem” (NASCIMENTO52,
2017, p. 55), principalmente, quando esses estudos sdo dirigidos a comunidades complexas.

De acordo com César e Cavalcanti (2007, p. 55),

Para os representantes indigenas na Bahia, desejosos, como eles falam, de “resgatar
a sua lingua” e “valorizar as suas tradigdes”, a afirmacdo da existéncia da sua lingua
nacional implica em distinguir-se dos ndo-indios, afirmar-se como povo (Pataxd,
Kiriri). A lingua indigena nesse contexto tem uma funcionalidade simbélica,
politica, que pode ndo estar relacionada com a produtividade dos usos linguisticos
internos da aldeia, mas que se define nas préaticas que se constroem no contato com o
outro, seja ele o parente indio que tem como lingua materna a sua lingua nacional
indigena, seja o outro, o ndo-indio.

> Expressdo utilizada por Nascimento (2017) no titulo de seu artigo denominado A queda do céu: elementos
para a descentralizacéo epistemolédgica dos estudos da linguagem desde visdes indigenas.
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O processo de retomada da lingua € uma resposta coletiva do povo Pataxd as
condicdes perversas impostas pela sociedade ocidental a seus modos de vida e a reivindicacao
de que sua historia seja contada pela oOtica do “paradigma-outro” que, segundo Mignolo
(2014), consiste no empreendimento realizado por diversas histdrias locais, interrompidas
pela histdria local da Europa, em enfrentar seus préprios destinos e pensar desde as categorias
de pensamento e memorias marginalizadas. Os Pataxd requerem que Seus COrpos, suas

memodrias, suas tradi¢des e sua lingua deixem de ser vistos sob a 6tica da colonialidade.

4.2 O saber n&o ocupa lugar>?: escola e a politica de educacdo linguistica

A morte das linguas, segundo Pereiro (2019, p. 22), “[...] é o fendmeno cultural mais
pavoroso que podemos contemplar a dia de hoje porque encena todos 0s demais: materialismo
capitalista, supremacismo branco, 6dio para o outro e aplauso generalizado do pensamento
unico.” Esse pensamento reforca a necessidade de investimento em politicas linguisticas cada
vez mais eficazes com vistas a garantir a manutencdo das linguas e o seu pleno
desenvolvimento.

Tomo como empréstimo o conceito de politica linguistica apresentada por Calvet
(2002, p. 145), que a define como “[...] grandes decisdes referentes as relacdes entre as
linguas e a sociedade.” Torada (2004, p. 287), na mesma linha de entendimento, refere-se a

questdo como algo a ser compreendido como

[...] a atividade humana consciente, explicita ou implicita que realiza um estado,
uma classe ou um grupo social, em relagdo ao uso de uma ou vérias linguas em seu
territdrio ou fora dele e que regula de forma consciente 0s processos linguisticos em
paises monolingues, bilingues e multilingues.

A concepcéo de educacdo que respalda as acBes da Escola Indigena Pataxd de Aldeia
Velha, atenta a essa complexidade, reconhece que “as escolas ndo indigenas, dificilmente,
estdo aptas a efetuarem processos de escolarizacdo diferenciados, uma vez que desconhecem

as linguas e as culturas dos povos indigenas” e denuncia que “[...] a desinformagdo, o

> Expressdo utilizada por uma professora indigena (PIF04) ao falar sobre a importancia de aprender e de
acumular conhecimentos ao longo da vida e, quando necessério, aciond-los em demandas diversas de seu
cotidiano. “Saber ndo ocupa lugar” significa dizer, para esta professora, que sempre ha espago para o
conhecimento.
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preconceito e a discriminacdo ainda sdo muito presentes nas cidades vizinhas das &reas
indigenas.” (ESCOLA INDIGENA PATAXO DE ALDEIA VELHA, 2017, p. 7)

Além de adotar as leis comuns a todas as escolas, a concep¢do de educacdo concebida
pela Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha ampara-se, de acordo com seu PPP (2017), nos
documentos legais destinados a educacgdo escolar indigena (Referencial Curricular Nacional
da Educacgdo Indigena, as Diretrizes e Bases da Educacdo Escolar Indigena) e nos interesses
da comunidade local, nas especificidades étnico-culturais e nos seus modos proprios de
constituicdo dos saberes. Nesse sentido, o ensino da lingua Patxohd, além de estar assegurado
pela CF 1988, atende aos anseios da comunidade local e de todo povo Patax6 em retomar sua
lingua e, consequentemente, na reafirmacéo identitéaria e cultural.

Encontro em Bhabha (1998, p. 111) pertinente reflexdo sobre o discurso colonial que,
ligado ao posicionamento dos Pataxd em relacdo ao processo autoral de retomada de sua

lingua, leva-nos a pensar sobre outras questdes levantadas e questionadas por este povo:

O objetivo do discurso colonial é apresentar o colonizado como uma populagédo de
tipos degenerados com base na origem racial de modo a justificar a conquista e
estabelecer sistemas de administracdo e instrucdo. Apesar do jogo de poder no
interior do discurso colonial e das posicionalidades deslizantes de seus sujeitos (por
exemplo, efeitos de classe, género, ideologia, formagdes sociais diferentes, sistemas
diversos de colonizacdo, e assim por diante), estou me referindo a uma forma de
governamentalidade que, ao delimitar uma “nagao sujeita”, apropria, dirige ¢ domina
suas varias esferas de atividade.

A autogestdo da retomada da lingua pelos Pataxé é um modo de se contrapor a essa
forma de governamentabilidade estabelecida pelo discurso colonial. Ha, entretanto, no jogo, a
mobilizacao de outras forcas que acabam por produzir o movimento contrario, o de delimitar,
por exemplo, a autonomia desse povo em relacdo ao ensino de sua lingua quando a proposta
curricular, engessada pelos moldes impostos pelas secretarias de educagédo, ndo possibilita que
a lingua materna concorra, de maneira igual, com a lingua oficial em relacéo a questdes como
a carga horaria estabelecida para cada uma delas (05 aulas de lingua portuguesa X 02 aulas de
Patxohd) e até mesmo para producéo e aquisicdo de materiais proprios da lingua (enquanto os
Patax6 enfrentam barreiras orcamentarias para a producdo de materiais especificos de sua
lingua, a lingua oficial tem producéo em escala de materiais e livros didaticos fornecidos, por
exemplo, pelo Plano Nacional do Livro ¢ do Material Didatico (PNLD). ““ Ndo adianta dizer
que todas as linguas sdo iguais, se na pratica toda a educacdo é dada apenas na lingua oficial
da sociedade dominante, contribuindo, com isso, a que os préprios falantes se auto desprezem

por falar uma lingua originaria.” (MORI, 2018, p. 47)
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Em relacdo a essas dificuldades, os professores de lingua Patxohd, da Escola Indigena

Patax6 de Aldeia Velha, argumentam:

Excerto 24 — “(...) Isso ja € um impasse pra que a lingua Patxoha, de fato, seja
comunicada por todos os membros da comunidade sem embarago.”

Assim, a lingua Patxohd ela tem ganhado grande avanco, contudo ainda falta muito
né pra ser feito, porque a gente vé que a lingua Patxoha ela ndo t4 na escola da
forma que deveria estar. Por exemplo: a quantidade de aula é muito pouca
comparado a quantidade de aulas em outras disciplinas como o préprio portugués
né. 1sso ja é um impasse pra que a lingua Patxoha, de fato, seja comunicada por
todos os membros da comunidade sem embarago. Entéo a gente vé é que a lingua
Patxohd ela tem que ganhar mais espaco tanto na comunidade, é como também na
propria grade curricular da escola, porque a/a crianca ela tem de ter mais,
é...assim mais contato com a lingua Patxohd, eu penso assim né, do que com a
lingua portuguesa (...). Entdo a gente vé assim, que deve se fazer estratégias, deve
ser também feitas muitas reivindicacdes pra que, de fato, é seja atendida essa
demanda de forma que sejam solucionados esses impasses né na nossa transmissao
de conhecimento, principalmente da lingua para as novas geragoes.

(Txaywa Patax6, professor, entrevista de 28 de marco de 2019)

Excerto 25 — “Esse € 0 nosso grande desafio (...)”.

Esse é o nosso grande desafio né, porque a gente ndo tem suporte nenhum de
material da secretaria de educacdo nem do governo, entdo a gente acaba tendo de
ser um pesquisador mesmo, ta buscando, da nossa forma mesmo, fazer com que
esses materiais a gente mesmo tem de transformar pra ta aplicando na sala de
aula., porque uma das dificuldades nossa é esse material didatico ser voltado para
a questdo da lingua (...). E, quando eu falo assim, que a gente tem pouco apoio da
secretaria, ¢ s6 que também eu vou la e volto atras, porque nosso grupo de
professores de Patxohd tem nossa apostila que tem mais de duas mil palavras de
Patxohd, a gente pode ta usando na sala de aula e também em alguns encontros de
professores de Patxohd, a gente conseguiu fazer um livro onde a gente conseguiu
elaborar varias atividades, cada professor, pra ta lecionando em sala de aula, mas
a gente que isso ai é bem pouco, ndo abrange o que a gente quer. Entdo a gente tem
de usar a nossa metodologia de trabalho mesmo, nossa criatividade pra ta dando
em sala de aula, porque se for pra depender mesmo de apoio da secretaria ndo tem
nao. (Apetxyénd Pataxo, professor, entrevista de 21 de novembro de 2019)

Ao reivindicarem o reconhecimento do Patxoh@ por meio de melhorias tanto na
construcdo das propostas curriculares, quanto no apoio financeiro para a producdo de
materiais didaticos, os professores da Escola Indigena Pataxdé de Aldeia Velha chamam
atencdo para 0 impacto gerado por essas politicas publicas e linguisticas mal executadas e
como isso reflete, diretamente, na protecéo de sua lingua materna e de seus valores culturais.
Em relagdo ao descomprometimento governamental com as pautas indigenas e, de forma mais
especifica, com as politicas linguisticas destinadas as suas linguas, Degawan (2019, p. 7)

atenta para o fato de que
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O estado das linguas indigenas reflete a situacdo dos povos indigenas. Em muitas
partes do mundo, elas estdo na iminéncia de extingdo. O maior fator que contribui
para seu desaparecimento sdo as politicas estatais. Alguns governos embarcaram em
campanhas para extinguir as linguas indigenas, criminalizando seu uso — como
ocorreu nas Américas nos primordios do colonialismo. Alguns paises continuam a
negar a existéncia de povos indigenas em seus territérios — as linguas indigenas séo
referidas como dialetos, e recebem menos importancia do que as linguas nacionais, 0
gue contribui para o seu eventual desparecimento.

»>* a0 qual se colocou,

A escola, se afastada do modelo de “agéncia de violéncia
secularmente, para os povos indigenas — institui¢cdo colonizadora e assimilacionista —, precisa
se colocar como “possibilitadora de cidadania e transformagao” (PALADINO; CZARNY,
2012, p. 15) e espaco social que melhor pode intervir visando a compreensdo dos
desequilibrios linguisticos vivenciados por estas populagfes e assuncdo de atitude com
respaldo cientifico, além de promover uma educacdo linguistica mais equanime. E, também, o
espaco adequado para que as linguas originarias sejam ensinadas e fortalecidas, como também
para que as desigualdades sociais ndo sejam naturalizadas nem t&o pouco legitimadas.

H4, nesse sentido, a preocupacdo e o esforco de todos os professores de Patxoha™ em
salvaguardar essa lingua, considerando que “E através do uso da lingua que nos tornamos
membros de uma comunidade de ideias e praticas.” (COX; ASSIS-PETERSON, 2007, p. 32)
e é a educacdo escolar indigena por sua caracterizacdo especifica, diferenciada, bilingue,
intercultural e comunitaria o principal meio para que isso ocorra de forma efetiva.

Observando o contetido programatico do Patxoha no Ensino Fundamental 11 (ANEXO
E) apresentado no PPP da Escola Indigena Pataxd Aldeia Velha (2017, p. 273-280), nota-se
que a proposta curricular é construida a partir da concepc¢do de lingua como um fenémeno
situado social e culturalmente, o que significa dizer que os Pataxd, quando pensam no ensino
de lingua, apresentam a seus alunos, além das questBes gramaticais (tronco linguistico,

aspectos morfoldgicos, lexicais, sintaticos) e de leitura e producdo de textos (o trabalho com

>* Expressdo utilizada por Brito [Edson Kayapd] ao falar sobre as contradicbes da escola e seu carater
colonizador quando destinada aos povos indigenas. (Depoimento publicado em 09/12/2019, divulgado no
formato de podcasts pelo Projeto Mekukradja: Circulo de Saberes, evento organizado pelo Instituto Itau
Cultural com curadoria de Daniel Munduruku. Disponivel em: https://www.itaucultural.org.br/edson-kayapo-
mekukradja. Acesso em: 2 fev. 2020.

>> No dia 29 de fevereiro de 2020, participei como ouvinte de uma sessdo destinada &/aos professoras/professores
de Patxohd na Jornada Pedagogica das Escolas Indigenas do municipio de Porto Seguro — BA, mediada por
Anari Bomfim (Pesquisadora Pataxd do Grupo Atxohd e Doutoranda em Antropologia Social pela UFRJ -
Museu Nacional) e Francisco Vanderlei Ferreira da Costa (Doutor em Linguistica e Lingua Portuguesa pela
UNESP Julio de Mesquita Filho e Coordenador do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena no IFBA
campus Porto Seguro - BA). A tematica da sessdo foi “Curriculo e pedagogia da lingua materna nas Escolas
Indigenas: construgdo de uma proposta curricular”. Na ocasido, os professores indigenas, além da construgdo
da proposta curricular, levantaram o debate sobre os constantes desafios que enfrentam em relacdo a garantia
da qualidade do ensino do Patxohad (falta de material didatico, carga horaria desigual em relacdo a lingua
portuguesa e maior envolvimento dos professores de outras &reas na construcdo de projetos interdisciplinares a
fim de que, a lingua materna se efetive como um comprometimento de todos os educadores Pataxo).
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géneros textuais diversos: contos, causos, Mmitos, receitas, cantos, entrevistas, relatos,
memorial etc), aspectos ligados a histéria de seu povo (0 Fogo de 51, o processo de
aldeamento, os herois de sua historia), as questdes culturais (pinturas, artesanato, simbologia,
jogos, dancas, mdasicas) e a seus modos de vida (agricultura, pesca, espiritualidade,
calendarios agricola e lunar, culinéria e medicinas tradicionais).

O que se observa na construcdo da proposta curricular do Patxohad na escola da Tl

Aldeia Velha é, segundo Degawan (2019, p. 7), o fato de

[...] para os povos indigenas, as linguas ndo apenas identificam suas origens ou sua
participagdo em uma comunidade, mas também transmitem os valores éticos de seus
antepassados — 0s sistemas de conhecimento indigena que 0s unem a terra e sao
cruciais para sua sobrevivéncia, assim como para as esperangas e aspiracfes de sua
juventude.

A relacdo entre lingua, cultura e sociedade, como vemos, se realiza de forma
interligada, conexa. De acordo com Silva e Sousa (2017, p. 263), “A relagdo entre lingua e
sociedade ndo € uma relacdo em que uma determina a outra, mas de interacdo entre elas, em
que uma se refrata na outra, num sistema de influéncias.”

Nessa mesma direcdo, Mendes (2019, p. 46) destaca:

A lingua ndo faz parte da cultura ou vice-versa, a lingua é a propria cultura — uma
linguacultura. Assim, olhar para a lingua é olhar para os individuos que a utilizam e
0s contextos historico, cultural, politico e econdmico em que as interagdes ocorrem.
Além disso, produzir conhecimento sobre a lingua e dentro dela é necessariamente
olhar para o que esta além dela. Uma linguacultura é o proprio lugar de interacéo, é
préatica social, € 0 modo como somos e agimos no mundo, e que ndo se mantém
presa a uma ideia de pais ou nacdo. Ela representa uma certa maneira de interpretar a
realidade e de inserir um grupo social no mundo que o cerca.

A vista disso, o depoimento do professor de lingua Patxoh4, que trago a seguir, coaduna com a
concepcdo de lingua defendida ao longo desta secdo e assinala a preocupacdo dos educadores

indigenas em relacdo ao ensino e aprendizagem da lingua materna:

Excerto 26 — A grande preocupacdo dos educadores indigenas

[...] A grande preocupacdo de nos educadores hoje é, justamente, preparar essas
criangas pra eles estarem dando continuidade nesse processo puramente, porque
assim: uma vez eles preparados e tendo toda essa bagagem de conhecimento
ancestral, sem duvida, eles saberdo como conduzir também toda essa cultura, todo
esse processo, também deixando em forma que sirva de potencializagdo da propria
identidade cultural e que ela possa ser repassada de geracdo em geracéo. E assim
gue a gente tenta conduzir todo esse processo. [...] (Txaywa Pataxo, professor,
entrevista de 28 de margo de 2019)
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Tratar a lingua nessa dimensdo traduz o compromisso de um povo com a construgao
do conhecimento e como ele deve ocupar a vida das pessoas. Concordo com a afirmacdo da
professora indigena usada como parte do titulo que abre esta se¢do - “o saber ndo ocupa

lugar” - e acrescentaria: ele abre espaco para outras descobertas.

4.3 O que eu fagco com esta lingua? Tensdes entre lingua materna e lingua oficial

A intencdo desta secdo € introduzir o debate que proponho nas subsecGes seguintes em
relacdo a compreensdo sobre o papel assumido pela lingua portuguesa em um contexto
multilingue, tecendo consideracGes sobre as tensdes existentes entre essa lingua chamada de
lingua oficial e a lingua materna do povo Pataxd (Patxohd).

A visibilidade da politica linguistica implementada pelos Patax6 tem-lhes possibilitado
“descentrar a episteme colonial” (FABRICIO, 2017, p. 35) por meio dos sentidos produzidos
pelas criticas e pelas reflexdes que fazem em relacdo aos processos perversos de violéncia
epistémica aos quais foram submetidos (relacdo assimétrica saber/poder) e, com isso,
conseguem desestabilizar conceitos naturalizados carregados de preconceitos e estereétipos™,
como, por exemplo, a ideia de que “[...] certos corpos eram inferiores a outros € que 0s corpos
inferiores carregavam inteligéncia e linguas inferiores.” (MIGNOLO, 2011, p. 143)

Os Patax0, ao reconhecerem que “[...] a linguagem se constitui em um importante
palco de intervencdo politica, onde se manifestam as injusticas sociais pelas quais passa a
comunidade em diferentes momentos de sua historia e onde sdo travadas constantes lutas.”
(RAJAGOPALAN, 2003, p. 125), amparados pela CF 1988 que lhes assegura o direito a
manutencdo e aprendizagem de sua lingua materna, vém empreendendo, com bastante éxito, a

retomada de sua lingua. Apesar de todos os obstaculos enfrentados (auséncia de investimento

>® Hall (2016) trata a estereotipagem como algo que, simbolicamente, fixa os limites e exclui tudo o que n&o Ihe
pertence. De acordo com o autor, a estereotipagem “[...] estabelece uma fronteira simbolica entre o “normal” e
o “pervertido”, o “normal” e o “patologico”, o “aceitdvel”, o “pertencente” e o que ndo pertence ou ¢ o
“Outro”, entre “pessoas de dentro” (insiders) e “forasteiros” (outsiders), entre nos e eles.” (HALL, 2016, p.
192) Bhabha (1998, p. 105) segue a mesma perspectiva quando atenta para o fato de que o estereétipo, como
principal estratégia do discurso colonial, “[...] ¢ uma forma de conhecimento e identificacdo que vacila entre o
que esta sempre “no lugar”, ja conhecido, e algo que deve ser ansiosamente repetido [...]” e acrescenta: “O
esteredtipo ndo é uma simplificacdo porque é uma falsa representacio de uma dada realidade. E uma
simplificacdo porque é uma forma presa, fixa, de representacdo que, ao negar o jogo da diferenca (que a
negacgdo através do Outro permite), constitui um problema para a representacdo do sujeito em significacdes
psiquicas e sociais.” (BHABHA, 1998, p. 117)

>’ «[_] ciertos cuerpos eran inferiores a otros y que los cuerpos inferiores llevaban inteligencia y lenguas

inferiores.”
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publico para a producdo de materiais e formacdo de professores, curriculos engessados que
ainda colocam em situacdo desigual lingua materna X lingua portuguesa etc), o status que a
lingua Patxoh@ assume junto a seu povo — a lingua como “propriedade da comunidade”
(MEY, 1998, p. 77) — a coloca como o principal movimento linguistico produzido por eles.

A relagdo lingua/comunidade € abordada por Cox e Assis-Peterson (2007, p. 32)

quando defendem a ideia de lingua como um sistema definido por processos sécio-politicos:

Uma lingua somente existe como um habitus (Bourdieu, 1983), a ser entendido
como sistemas recorrentes de disposiches e expectativas compartilhadas na
comunidade. Tais sistemas, reproduzidos nos atos de fala cotidianos, séo
organizados e adquirem significados institucionalizados pela escola, familia,
ambiente de trabalho, constituidos ndo somente para excluir outros, como também
para manté-los sob controle, e assegurar que 0s atos que eles desempenham e 0s
sentidos que atribuem a eles sejam aceitaveis

Garantir a manutengdo, 0 uso e a pesquisa para o desenvolvimento pleno da lingua
materna faz parte, como vimos, da agenda politica de lutas dos Pataxd, mas o que fazer em
um cenario caracterizado pelo bilinguismo — Patxohd e lingua portuguesa — ou até mesmo
multilinguismo — Patxohd, lingua portuguesa e lingua estrangeira (geralmente o inglés) -,
cujas relagdes de forca entre essas linguas sdo desiguais? Como se da esse movimento de
aproximacéo e tensdao? Foram tais questionamentos que me levaram a tentar compreender
qual seria, entdo, o papel da lingua portuguesa (e ndo sua importancia) no contexto,
considerando a histéria de violéncia linguistica que esta lingua produziu sobre as vidas dos
povos indigenas no Brasil.

A resposta ndo é facil e muitos sdo os desafios a serem enfrentados quando a discusséo
é ensino de lingua. Mendes (2019, p. 48, grifos da autora) apresenta-nos quatro deles para a
implementacdo de politicas de educacdo indigena que enfoquem as especificidades das

linguas e culturas de cada comunidade:

Desafio do conhecimento: educar individuos capazes de mobilizar, produzir e
compartilhar conhecimento em contextos multiculturais e multilingues, discutindo e
avaliando que tipo de conhecimento é relevante e necessario para a comunidade
indigena em foco;

Desafio profissional: formar e capacitar professores de linguas de cada comunidade,
com o objetivo de preparar agentes capazes de modificar a realidade que os cerca,
produzindo seus proprios curriculos, materiais e abordagens pedagdgicas adequadas
ao seu contexto pedagdgico;

Desafio social: promover o acesso a educacgdo plurilingue para estudantes com
menos acesso a educacdo de qualidade e provenientes de comunidades com baixos
niveis de desenvolvimento social, contribuindo para tornar o espago escolar mais
inclusivo e democratico;
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Desafio politico: considerar a presenca e a representatividade necessarias das
diferentes linguas e culturas em interagdo no espago comunitario, e ndo apenas
aquelas que sdo linguas de instrucdo escolar, como o portugués.

Pensar no ensino de lingua no contexto indigena exige que entendamos ndo s6 o
contexto sociolinguistico da comunidade investigada, como também saibamos explorar, como
propoe Pennycook (1998, p. 27), “aspectos politicos e culturais da aprendizagem de lingua”.
N&do podemos desconsiderar, nesse sentido, que a relacdo do povo Patax6 — e dos demais
povos indigenas no Brasil - com a lingua portuguesa se deu de forma conflituosa e violenta,
resultando, como ja reiterado ao longo do estudo, no massacre de seus modos de vida, de sua
cultura e de sua lingua. Usar a lingua portuguesa como lingua oficial, no cenario linguistico
atual dos Patax0, ndo foi uma escolha e ainda ndo é, como percebemos nos relatos a seguir
dos Pataxd da T1 Aldeia Velha:

Excerto 27 — Uma lingua imposta

[...] foi imposta uma lingua portuguesa que ndo era nossa. J& comega por ai. Foi
imposta uma lingua e essa lingua foi imposta a fogo, a ferro, a estupro, a
sanguel...]. (Angelo Patax6, lideranca indigena, entrevista de 12 de dezembro de
2019)

Excerto 28 — “(...) se fosse por nds, a lingua oficial seria o Patxoha”

A gente ndo tem como fugir da lingua portuguesa aqui, ndo tem como trabalhar sé o
Patxohd, até porque se eu, como te falei, a aldeia urbanizada, muito préxima/dois
quilémetros da cidade, é/toda hora tem essa movimentacéo. Se a gente trabalha s6
com a lingua materna, fica complicada a comunicagé@o com o restante da populagéo
brasileira. A gente é muito préximo, a gente precisa ir aqui comprar uma coisa,
precisa ir ali vender uma coisa e essa/essa questdo ndo tem como ndo trabalhar a
lingua portuguesa, é impossivel hoje, vai ser impossivel para a nossa existéncia.
Temos o portugués como lingua oficial, mesmo que, se fosse por nés, a lingua
oficial seria o Patxoha. (Josué Pataxo, professor, entrevista de 02 de maio de 2019)

Excerto 29 — “(...) hoje a gente ndo briga mais na/no arco e flecha, tudo é na
escrita, na fala”

[...] antigamente a luta era com burduna, era com arco e flecha; hoje nos temos/
nos estamos buscando esse conhecimento, passando para nossos alunos pra que
eles possam né ter o dominio pra lutar para as nossas terras, para a luta de nosso
povo. Entdo esse é o interesse maior na questdo de ter o dominio do portugués,
porque hoje a gente ndo briga mais na/no arco e flecha, tudo é na escrita, na fala.
Se vocé ndo entender o que o outro t4 dizendo ali, como vocé vai lutar né pra
buscar as melhorias pra nossa comunidade? (...) eu acho que, no geral, os povos
indigenasvém lutando pra que tenha educacéo pra tudo voltar em beneficio da sua
comunidade, do nosso povo (...) (Aline Pataxd, professora, entrevista de 05 de
setembro de 2019)

Excerto 30 — “(...) foi motivo de quase um genocidio, exterminio de nossa lingua”

Tratando de um passado, essa lingua ela foi imposta pra gente aprender a falar né?
E foi motivo de quase um genocidio, exterminio de nossa lingua, mas é/hoje em dia
0 portugués esta/envolve em tudo, entdo a gente ndo pode é/ta tirando ele. A gente
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precisa que nossos professores possam ta fazendo esse trabalho das aulas da lingua
portuguesa, mas também ele tenha um olhar diferenciado para a questdo da nossa
lingua. Eu sei pra mim que o nosso aluno ele precisa ta aprendendo esse idioma,
porque se ele ndo aprender também eles vao ficar pra tras porque a gente tem que
acompanhar, na verdade ele tem que evoluir junto com o sistema, querendo ou néo
a gente tem que aprender, entdo a gente/é/ ndo deixa de ser importante. Como eu
disse, foi uma lingua que foi imposta, mas é importante pra nossos alunos, mas ndo
esquecendo da nossa lingua materna (...) (Apetxyénad Pataxd, professor, entrevista
de 21 de novembro de 2019)

Os depoimentos acima revelam como € bastante ténue a linha de tensédo existente entre
a lingua oficial (lingua portuguesa) — “essa lingua foi imposta a fogo, a ferro, a estupro, a
sangue” - € a lingua materna (Patxohd) — “foi motivo de quase um genocidio, exterminio de
nossa lingua”. Ainda que os Pataxdé compreendam que o dominio da lingua portuguesa
funciona como um fator necessario para a participacdo de seus alunos na sociedade na qual
estdo inseridos (disputa no mercado de trabalho, estudos fora da aldeia, vivéncias do cotidiano
etc.) — “o nosso aluno ele precisa ta4 aprendendo esse idioma, porque se ele ndo aprender
também eles vao ficar pra tras porque a gente tem que acompanhar, na verdade ele tem que

’

evoluir junto com o sistema” - , para o0 engajamento politico de seu povo, manutencdo de seus
direitos — “pra que eles possam né ter o dominio pra lutar para as nossas terras, para a luta
de nosso povo” — e de sua propria existéncia — “ndo tem como ndo trabalhar a lingua
portuguesa, é impossivel hoje, vai ser impossivel para a nossa existéncia”, reconhecem,
principalmente, a importancia da escola e o papel dos professores indigenas para 0 processo
fortalecimento de sua lingua materna — “A gente precisa que nossos professores possam ta
fazendo esse trabalho das aulas da lingua portuguesa, mas também ele tenha um olhar
diferenciado para a questao da nossa lingua”.

Considerando que o estudo do Patxohd, a lingua dos Pataxd, € uma demanda
autogestionada por este préprio povo, objetivo, nas proprias se¢des do capitulo, buscar, entéo,
identificar e compreender, por meio do debate sobre interculturalidade,
bilinguismo/multilinguismo, letramentos sociais e descolonialidades, como, no jogo de forca
poder/saber existente entre lingua materna e lingua oficial, se d& o uso da lingua portuguesa
em contexto indigena, dai o titulo da secdo (O que eu fago com esta lingua?), considerando as
praticas sociais vivenciadas pela comunidade escolar — professores e alunos — da TI Aldeia

Velha nas demandas a que sao expostos.
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4.3.1 “Nao, nao é facil escrever. E duro como quebrar rochas”: a escrita académica

Recorro a metafora contida no trecho da narrativa A hora da estrela de Clarice
Lispector (1995) sobre o ato de escrever — “é duro como quebrar rochas” — para tecer
reflexdes sobre a experiéncia dos professores indigenas com a escrita académica a partir da
insercdo desses sujeitos em cursos de formacdo superior. Durante nossas conversas, muitas
vezes ouvi 0 quanto o uso da lingua(gem) no espaco académico € um dos maiores obstaculos
enfrentados por eles, principalmente, pelo fato de se constituirem como um povo de forte
tradigéo oral.

Os Patax0 situados no extremo sul da Bahia, além de duas universidades publicas
existentes na regido — Universidade Federal do Sul do Bahia (UFSB) em Porto Seguro — BA e
Universidade do Estado da Bahia (UNEB) em Eunépolis — BA e de outras instituicdes de
nivel superior da rede privada, tém acesso a trés programas de formacdo intercultural
especifica para professores indigenas, a saber: Licenciatura Intercultural Indigena (LINTER)
ofertada pelo Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia (IFBA) campus Porto Seguro —
BA, a Licenciatura Intercultural em Educagdo Escolar Indigena — (LICEEI) pela UNEB campus
Teixeira de Freitas e Formacdo Intercultural de Educadores Indigenas (FIEI) pela Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG).

O corpus selecionado para analise é constituido de excertos de depoimentos de
professores indigenas da Tl Aldeia Velha que fazem parte do quadro de docentes da Escola
Indigena Patax0 de Aldeia Velha e que passaram/estdo passando por formagédo académica e
pelos Trabalhos de Conclusdo de Curso® (TCC), nove ao todo, resultantes do processo de
formacgdo no qual estiveram envolvidos. Objetiva-se, com a andlise, compreender ndo so
como os professores se percebem dentro do movimento de acesso democratico a espacgos
académicos e como as relacGes entre lingua(gem) e poder podem influenciar sua participacdo
nestes espagos, como também analisar a caracterizacdo de suas produgdes académicas a partir
da abordagem sociocultural dos usos da escrita trazida pelos Novos Estudos do Letramento,
pelos estudos sobre Géneros Textuais e Modelo de analise da dimensdo global do texto

proposto por Antunes (2010).

>% Como uma parte dos TCC ainda néo foram depositados nos repositérios institucionais das universidades, a fim
de facilitar o acesso, os TCC estdo disponibilizados para consulta publica em pasta criada no google drive
(https://drive.google.com/drive/u/1/folders/1c070Svm7-qGWiY Ib8XK4jbRTOCKMI]BTT).
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Inicio minhas reflexdes com o depoimento de um professor indigena que levanta

provocacdes interessantes para analisarmos:

Excerto 31 — O portugués indigena e a linguagem académica: “a gente sofie
muito”

[...] quando a gente chega |4 é um baque, uma surpresa, porque a gente ta
acostumado com uma realidade e chega la é outra realidade né que a gente tem que
sdo/é a linguagem académica, que a gente tem que ta se/se adaptando a essa nova
linguagem porque quando a gente sai daqui da aldeia e vai pra um espaco, ainda
mais eu que t6 1a na UFMG né que é uma das universidades que é mais reconhecida
e valorizada no Brasil, pra gente mais ainda e a gente sofre muito. Tem um termo
mesmo l& que a gente diz que a gente usa muito nosso portugués indigena e esse
portugués indigena chega la e os professores dizem que ndo é assim que fala, tem
gue usar essa/essa linguagem académica (...). A grande dificuldade, a minha
dificuldade, tipo minha por exemplo, é a escrita. Se eu vier aqui pra falar eu
desenvolvo, mas partir pro lado da escrita académica ai ndo [....]. (Apetxyéna
Patax0, professor, entrevista de 21 de hovembro de 2019)

O contato com uma “nova lingua” apresentada na esfera do ensino superior desperta,
de acordo com o professor (excerto 31), um novo sentimento de violéncia: ao ser
colonizado, o indigena perdeu sua lingua materna, obrigado a utilizar a lingua do
colonizador; adaptou-se a ela e, por conta das forcas que operam sobre a linguagem a todo
tempo — “[...] a lingua se modifica sob a influéncia de variaveis de natureza externa ou
interna ao sistema, sendo a primeira concernente a fatos sociais e estilisticos, e a segunda, a
fatos linguisticos.” (SEVERO, 2009, p. 274) -, desenvolve a variante do portugués indigena;
adaptado a esta nova lingua, sai de sua aldeia e comeca a ocupar um lugar que antes néo lhe
era acessivel — a universidade — e surpreende-se ao perceber que, mesmo com “a linguagem
na ponta da lingua, tio fcil de falar e de entender”™ depara-se com uma “outra lingua” — a
lingua da academia — a qual, mais uma vez, terd de se adaptar e compreende que “o
portugués sao dois; o outro, mistério”, “um mistério” que, se ele ndo souber lidar, podera ser
fator de exclusdo para sua permanéncia neste espaco.

César e Cavalcanti (2007) chamam atencdo para a necessidade de se pensar a lingua
como “linguas multiformes” devido a seu cardter hibrido (modulagdes, textos, tons),
possibilitando-lhe determinadas combinacdes. O que as autoras apresentam tem relacéo
direta com a percep¢do do professor ao denominar a lingua que fala como “portugués
indigena”, o que demonstra sua compreensao a ideia de que o portugués pode ser muitos. Ao

fato, César e Cavalcanti (2007, p. 62-63) fazem a seguinte reflexdo:

> Os trechos destacados neste periodo fazem parte do poema Aula de portugués, de Carlos Drummond de
Andrade. Poema disponivel em: http://drummond.memoriaviva.com.br/alguma-poesia/aula-de-portugues/.
Acesso em: 7 mar. 2020.
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Se considerarmos a pluralidade de contextos multiculturais em que é falada a lingua
portuguesa no Brasil, nada nos impede de afirmar que temos varias linguas sob o
rotulo “lingua portuguesa”, ou, como nos diz Saramago, “linguas em portugués”. O
que queremos defender é que parece mais coerente admitir que somos de fato
“multilingues” em portugués, ¢ que as politicas linguisticas, se quiserem respeitar
essa diversidade, poderiam, pelo menos, usar das contribuicdes tedricas que tém sido
produzidas na area da educacdo bilingue de minorias (entenda-se multilingue) para
enfrentar uma de das suas grandes dificuldades, que é a ampliagdo do dominio da
lingua prestigiada, principalmente entre os representantes de culturas de tradicao
oral, sem recalcar, antes valorizando, a riqueza de nossa pluralidade cultural e
linguistica.

Os bindmios lingua falada X lingua escrita e lingua de prestigio X lingua nédo
prestigiada levantados pelo professor sdo tratados por Signorini (2006) como expressoes
pertencentes a “metadiscursos hegemonicos sobre o certo e o errado no uso da lingua” que
acabam, segundo a autora, a conferir legitimidade ou ndo a lingua em uso numa sociedade
dividida e hierarquizada como a nossa e orienta que ¢ preciso “rever a logica vigente da
polarizacao diglossica” que consiste na existéncia de duas forcas que regem os usos da
lingua: “[...] uma, centripeta, de consolidagdo do valor regulador ¢ legitimador atribuido a
norma unificadora ou “padrdo”, e outra, centrifuga, de tensionamento, suspensdo e
subversao desse valor.” (SIGNORINI, 2006, p. 170, 173)

Nesse sentido, ao relatar que “0s professores dizem que nédo é assim que fala, tem que
usar essa/essa linguagem académica”, o professor indigena, além de denunciar a “[...]
condicdo perversa, exacerbada pelos preconceitos linguisticos que permeiam toda a
sociedade e que desqualificam as variedades que ndo gozam de prestigio.” (CAVALCANTI,
BORTONI-RICARDO, 2007, p. 12-13) e “[...] o peso que exerce a sociedade letrada e
hegemonica na consideragio do que é legitimo.” (CESAR; CAVALCANTI, 2007, p. 56),
apresenta-nos como a forga centripeta atua neste contexto (lingua académica X portugués
indigena). Tensionar as instituicdes a reconhecerem a pluralidade linguistica e cultural
caracteristica das populacdes indigenas e encontrar zonas de esgarcamento em que O
“portugués indigena” possa ser reconhecido como outra possibilidade de uso tdo legitima
quanto a “lingua académica” sao formas de atuacdo da forca centrifuga.

A dificuldade em lidar com a lingua escrita indicada pelo professor indigena - “A

’

grande dificuldade, a minha dificuldade, por exemplo, é a escrita” - também aparece na fala

de outros docentes, como podemos identificar no relato a seguir:

Excerto 32 — %(...) quando as pessoas tém o dominio da escrita vocé brinca com a
escrita”

[...] quando as pessoas tém o dominio da escrita vocé brinca com a escrita, vocé faz
0 que quiser com a escrita né, e assim... acho que nds indigenas somos poucos 0s
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que tém esse dominio (...). A questdo da organizacao, é isso, a gente tem dificuldade
(...). A gente ta fazendo nossos tcc’s na nossa visdo, sendo feitas as correcdes por
nossos orientadores, mas a gente ndo tem esse dominio da escrita pra escrever
tanto. [Se vocé for olhar o contexto da formagao influencia muito, muito mesmo né?
Entdo como é que vai comparar nés que vém da/ eu fui criada dentro do Parque
Nacional, meu pai analfabeto, minha mée analfabeta, a gente estudava/pra ir pra a
escola a gente andava oito quilémetros pra ir pra escola de assentamento e também
uma escola multisseriada entendeu? Entao tudo isso, nesse contexto, dificultou [....].
(Arna Pataxo, professora indigena, entrevista de 04 de dezembro de 2019)

Assim como parece no relato do professor indigena (excerto 31), a professora indigena
(excerto 32) associa sua falta de habilidade com a escrita a questdo da tradi¢do oral a qual seu
povo estd intimamente ligado e, nesse sentido, ambos reconhecem e evidenciam o papel
hegemonico da escrita (“quando as pessoas tém o dominio da escrita (...) vocé faz o que
quiser com a escrita”). Além disso, a professora aponta a ineficiéncia estatal na oferta de um
sistema de ensino adequado e de qualidade para as populacdes indigenas (tema tratado no
capitulo 3). Ha o entendimento por sua parte de que, além dos obstaculos que enfrentava em
relagdo ao acesso a escola, frequentar uma turma multisseriada e, certamente, sem condicdes
de trabalho adequadas para os professores e de aprendizagem para os estudantes, eram fatores
impeditivos — “tudo isso, nesse contexto, dificultou”-, para a realizacdo de um ensino de
qualidade e, consequentemente, para a promo¢do de uma educacdo linguistica capaz de
promover o seu desenvolvimento das competéncias linguisticas, textuais e discursivas. E
preciso que a escola se transforme radicalmente e abandone seu carater excludente, do
contrario continuara a fomentar as desigualdades sociais.

Atrelar a “dificuldade com a escrita” a tradicao oral que trazem os povos indigenas
afilia-se a uma perspectiva de letramento muito difundida até os anos 80 (modelo autbnomo)
e que ainda hoje produz ecos na forma com que as instituicOes e a sociedade tratam a
dicotomia escrita X oralidade e, como relembra Terra (2013, p. 33), atribuem “[...] a escrita
valores cognitivos intrinsecos com predominio do sentido de supremacia cognitiva da escrita
em detrimento a oralidade [...]” e de status de tecnologia avancada. A oralidade, reserva-se o
lugar do caos, da falta de planejamento, da atividade artesanal.

A escrita, como objeto de desejo, também pode assumir um outro carater: exercicio da
criatividade. Domina-la significa atrelar ao ato de escrever o carater criativo - “quando as
pessoas tém o dominio da escrita vocé brinca com a escrita” — (professora indigena, excerto
32), pensamento similar ao de Barthes (1996, p. 21) quando nos diz que “a escritura faz do
saber uma festa. [...] a escritura se encontra em toda parte onde as palavras tém sabor (saber e

sabor tém, em latim, a mesma etimologia”). Nao dominar a escrita, para a professora, ¢ ter sua
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liberdade de expressdo limitada; escrever, nesse sentido, insere-se como uma tarefa politica,

tal qual como situa Ranciére (1995, p. 7)

[...] antes de ser o exercicio de uma competéncia, 0 ato de escrever € uma maneira
de ocupar o sensivel e dar sentido a essa ocupagdo. N&o é porque a escrita é o
instrumento do poder ou a via real do saber, em primeiro lugar, que ela é coisa
politica. Ela é coisa politica porque seu gesto pertence a constituicdo estética da
comunidade e se presta, acima de tudo, a alegorizar essa constituicéo. [...]

Antes de iniciarmos a andlise das producbes académicas (TCC) dos professores
indigenas no ambito da universidade, é preciso que entendamos 0 que representa estar na
universidade para os professores indigenas e como isso € significado em suas praticas de
linguagem e em suas praticas sociais. Na busca por respostas, procurei nas entrevistas
realizadas com os professores indigenas que passaram ou estdo em processo de formacédo

alguma pista e dois relatos chamaram-me bastante atengéo:

Excerto 33 — “(...) a gente precisa a todo tempo ta buscando esses conhecimentos
pra saber lidar com as pessoas, com as oposi¢ées, com as opressées [...]”

Como os mais velhos sempre falam né, que a luta de antigamente era a luta na base
da forca, manualmente e hoje é diferente né, hoje a gente tem que lutar é através da
escrita né, através da/de documentos e a gente precisa a todo tempo ta buscando
esses conhecimentos pra saber lidar com as pessoas, com as oposi¢fes, com as
opressdes e tentar a todo tempo né a garantia de nossos direitos e para isso a gente
tem que buscar também o conhecimento e a universidade ajuda bastante em relacédo
a isso e vocé também adquirir conhecimento na universidade e repassar pra seus
alunos aqui na comunidade, repassar pra outras pessoas também que néo tiveram
oportunidade de estudar. Eu acho muito relevante isso: vocé sair da sua aldeia,
vocé buscar conhecimento e vocé trazer tudo que vocé aprendeu de volta pra sua
aldeia. (...) ¢ como se fosse uma troca né das liderangas, elas lutaram por isso e
agora uma forma de vocé retribuir também pela luta que elas tiveram, é vocé trazer
o resultado pra sua aldeia. [....]. (Kamar( Pataxo, professor, entrevista de 13 de
dezembro de 2019)

Excerto 34 — “[...] ndo é facil levar pra dentro de um lugar que tem preconceito,
tem racismo, vocé levar o seu territorio [...]”

[....] porque quando a gente ocupa esse espaco l&, nos estamos levando nosso
territorio pra dentro daquele espaco. Ali a gente leva nosso conhecimento, nossa
sabedoria, nossa vivéncia, nossas terras, nossas ocupacoes e nosso sentimento que é
o principal, porque quando nés chegamos l& n6s fazemos nosso ritual, nés fazemos
0 nosso awé, entdo a gente leva 0 nosso territério pra dentro da universidade e
guem t& ganhando com isso? A prdpria universidade, eles tdo ganhando, porque
eles tdo recebendo algo que néo é deles, é nosso, é intimo nosso. Mas nés levamos
pra eles também porque é uma troca de conhecimentos (...) e ndo é facil levar pra
dentro de um lugar que tem preconceito, tem racismo, vocé levar o seu territério
[...]. (Hayd Pataxé, professor, entrevista de 08 de agosto de 2019)

Ocupar a universidade, para estes professores, significa construir elos entre os saberes

cientificos e os saberes locais — “a gente leva 0 nosso territorio pra dentro da universidade e
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guem ta ganhando com isso? A propria universidade, eles estdo ganhando, porque eles estédo
recebendo algo que ndo é deles* (excerto 34) — e isso coloca “[...] a interculturalidade como
caminho para o reconhecimento de epistemes diversas.” (CZARNY, 2012, p. 32) e promove a
formacéo dos professores e dos pesquisadores das universidades acolhedoras de forma que
eles reposicionem “[...] seus lugares de autoridade, suas praticas e formas como constroem
conhecimento.” (PALADINO; CZARNY, 2012, p. 23)

Estar na universidade significa, também, refletir sobre a forma como os
conhecimentos adquiridos naquele espaco podem gerar transformacdes tanto na sua préatica
pedagogica, quanto na realidade da propria comunidade (“adquirir conhecimento na
universidade e repassar pra seus alunos aqui na comunidade, repassar pra outras pessoas
também que ndo tiveram oportunidade de estudar”, excerto 33). E por meio da linguagem
“[...] como condi¢do semidtica, tecida no movimento das interagcdes sociohistoricas [...]”
(SILVA, O., 2012, p. 113-114) que essas mudancas sdo produzidas e os professores indigenas
tém consciéncia disso: “a luta de antigamente era a luta na base da for¢a, manualmente e
hoje é diferente né, hoje a gente tem que lutar € atravées da escrita (...) a gente precisa a todo
tempo t& buscando esses conhecimentos pra saber lidar com as pessoas, com as oposi¢oes,
com as opressoes (...) e a universidade ajuda bastante em relagdo a isso (...)" (excerto 33).
Dominar a escrita é condi¢do de empoderamento e de resisténcia.

Valho-me, mais uma vez, da metafora utilizada por Clarice Lispector (1995) ao refletir
sobre o ato de escrever — “Néo, ndo é facil escrever. E duro como quebrar rochas” — para
levantar outros pontos de tensdo sobre a questdo e dar inicio as analises dos textos académicos
produzidos pelos professores indigenas: Escrever constitui-se como um processo “penoso”,
“duro” apenas para os alunos indigenas? Como a escrita se configura como uma extensao de
guem escreve (escrita e identidade)? Ainda ndo tenho respostas: tentarei encontra-las na
medida que os professores indigenas se revelarem por meio de suas falas nas entrevistas e em
seus textos académicos. Antecipo que os textos ndo serdo tratados individualmente, mas
buscarei, dentro dos aspectos que proponho para analise do material, identificar pontos de
confluéncia entre eles.

Os TCC que compdem o corpus da pesquisa, ao todo nove, sdo resultados de
Licenciaturas Interculturais destinadas a formacdo de professoras/es indigenas, realizadas em
trés universidades publicas, distribuidos da seguinte forma:
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da Natureza

TCC UNIVERSIDADE/ AREA TITULO
INSTITUTO DE
EDUCACAO
TCCO1 UFMG (FIEI) Ciéncias da vida e | Kana Midga (Minha Agua):
da Natureza Estratégias de Sobrevivéncia sob um
Olhar Pedagdgico

TCC 02 UNEB (LICEEI) Ciéncias Humanas | Aldeia velha
Saberes...

Fazeres...
Memoria...

TCCO03 IFBA (LINTER) Ciéncias Humanas | A educacdo escolar indigena em
Aldeia Velha: especificidade e
evolucdo histérica

TCC 04 UFMG (FIEI) Linguas, Artes e | Ikhday’ iré iig Akslg: I&p Jokana

Literatura Txihihde Patax6 ipu Pataxi Makiame
(Lutas e Conquistas: Mulheres
Indigenas Patax6 de Aldeia Velha)

TCC 05 UFMG (FIEI) Matematica O crescimento populacional de
Aldeia Velha entre 1998 e 2010:
desafios para a comunidade

TCC 06 UFMG (FIEI) Ciéncias da vida e | A Fisica aplicada nas modalidades

da Natureza esportivas indigenas Patax6

TCC 07 UNEB (LICEEI) Matematica Sustentabilidade ambiental de aldeia
velha: desafios e novas possibilidades

TCC 08 IFBA (LINTER) Ciéncias Humanas | O papel dos jogos indigenas em porto
seguro na reafirmacdo da cultura
patax6 da Aldeia Velha

TCC 09 UFMG (FIEI) Ciéncias da vida e | Moyka txihihdi xaurumd Pataxo:

Nioniema atxohé Upu etxawé uxé
pataxi makiami

Jogos  indigenas  infantojuvenil
pataxd: um método de ensino em
Aldeia Velha

Fonte: A autora.

Costa (2012, p. 171) refere-se ao TCC, tratando-o como “[...] um trabalho académico

simples, de carater ndo muito profundo, que serve como uma espécie de treino para futuros

trabalhos cientificos como a dissertacdo (v.) ou a tese (v.).” Os TCC produzidos pelos

professores Patax6 da TI Aldeia Velha, além das caracteristicas e da composi¢do

organizacional peculiares ao género textual, envolvem métodos e técnicas investigativas

especificos para cada area do conhecimento e sdo construidos dentro da perspectiva textual

expositivo-argumentativo. Ainda que pertencentes a diversas areas do conhecimento, os TCC

tém como universo de referéncia a Tl Aldeia Velha, o que atribui a essas praticas letradas o

carater real de préaticas situadas como defende Street em seus estudos sobre letramentos

sociais (2007, 2013, 2014). Ocupar a universidade, para os professores indigenas, consiste em
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fazer uso dos conhecimentos ali adquiridos para gerar mudangas na comunidade, por isso 0S

temas escolhidos tém como proposito estabelecer conexdo com o territorio.

Nos textos, a cosmovisdo indigena (as representacfes, visdes de mundo e suas

crencas) é trazida de forma muito explicita:

TCC 02:

TCC 04:

TCC 09:

Os indigenas da Aldeia Velha, sempre mantiveram sua cultura, suas pinturas,
musicas, dangas e rituais. Enfim todos os seus costumes e tradi¢des, porém de uma
forma timida. Reuniam-se em volta das fogueiras, muitas vezes para acalentar o frio
e festejar através do awé (danga) suas conquistas ou simplesmente para agradecer a
Nidmisu (Jesus Cristo na lingua indigena Patxéhd) por mais um dia. Eles se
pintavam com carvdo, seus tupy say eram feitos de taboa, uma espécie de vegetacao
gue d& nas margens do rio matéria prima da qual se faz as esteiras usadas para nés
dormirmos. Nossos cocares eram simples, tinham poucas penas e seu contorno
também era feito de taboa. Mas se passaram 0s tempos e n0s comegamos a nos
organizarmos de forma a compormos algumas pessoas inclusive muitas deles
jovens. (CARMO, 2018, p. 38)

Maria D’ajuda relata com detalhes o que faz uma pajé em sua comunidade, “viver
aconselhando, orando as pessoas, fazer e ensinar remédios” e que, muitas vezes, as
pessoas acham que ela poderia ser mais do que o cacique. Porém, dona Jacand
afirma que, acima de tudo, respeita o cacique e ndo quer ser melhor que ninguém,
“ele que desenrole com o rolo dele e eu desenrolo com o meu”. (ANDRADE, 2016,
p. 33)

O awé nos traz seguranca: a danca e o canto sdo instrumento de comunhao entre nos,
pois 0 canto e a voz dos espiritos sdo0 mensagens entre as pessoas e que nos faz
viajar nas historias, mergulhar em sonhos, viajar por mundos distantes, conhecido ou
ndo. Na danga, transpiramos energias e adquirimos novas energias da terra, do ar, da
agua, do fogo e de todas as energias positivas que formam a natureza.

A danca e o canto do Pataxé buscam a harmonia do canto dos péassaros, o barulho
das aguas, 0 movimento das nuvens, o siléncio das pedras, o ruido dos ventos, o
calor do sol e a pureza da lua, é por meio desses elementos que celebramos e
revivemos com nossos antepassados tudo aquilo que somos. Buscamos neles a forca
para continuar lutando e enfrentando os desafios de nossas vidas. (LIRA, 2019, p.
32-33)

Os textos destacados acima trazem elementos elucidativos da memoria coletiva do

povo Pataxd sobre seus modos de se relacionar com o mundo e de se situar nele. Por meio da

linguagem, os enunciadores apresentam-nos elementos que pertencem a esfera sociocultural

de que fazem parte (crencas, simbolos identitarios, conviccles etc) - e colaboram para a
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construgio dos sentidos do texto e para sua compreensio. Se “A palavra também cabe nomear
seres e objetos, nomeacdo que resulta da interacdo do homem com o mundo, da maneira como
ele apreende a realidade que o cerca para representa-la simbolicamente [...]” (SANTOS, 2018,
p. 429), é usando-a, selecionando-a, criteriosamente, que os autores dos TCC acima
constroem seu discurso e revelam o universo cultural do povo Pataxd: pinturas, musicas,
dangas, rituais, awé, cocares (TCC 02); pajé, oracdo, remédios, cacique (TCC 04) e awé,
danca, canto, voz, espiritos, terra, ar, agua, fogo, natureza, passaros, aguas, lua (TCC 09).
Sempre h& uma intencionalidade quando realizamos determinadas escolhas lexicais. As
palavras ndo foram langadas no texto de forma aleatéria, elas atendem a um propdsito
comunicativo (no caso dos textos, transmitir aos leitores a cosmovisdo indigena).

Outro aspecto interessante sao os sentidos que transitam entre ser indigena, estar na
universidade e como isso ¢ significado na escrita. Ao dizer que “[....] quando a gente ocupa
esse espaco la, nds estamos levando nosso territorio pra dentro daquele espago” (excerto 34)
- e territorio aqui deve ser entendido como “[...] 0 conjunto de projetos e representacées nos
quais vai desembocar, pragmaticamente, toda série de comportamentos, de investimentos, nos
tempos e nos espacos sociais, culturais, estéticos, cognitivos.” (GUATTARI; RONILK, 2010,
p. 388) -, o professor também nos informa que, desterritorializados, os alunos indigenas
reterritorializam os modos de se significarem naquele espaco e, também, produzem
dispositivos para significar seus textos. Uma das formas que utilizam € o uso de sua lingua
materna na escrita do TCC, como apresento nos exemplos a seguir: vocabulos no corpo do
texto (TCC 07), expressdes de sua lingua para a composicéo de titulos e subtitulos (TCC 06 e
08), insercdo de um glossario no TCC para orientar o leitor (TCC 03) e a producdo de um
trabalho bilingue (TCC 09).
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Figura 10 - Glossario - TCC 03

PATXOHA - lingua materna

TUPA - Deus

NIAMISSU - Jesus

Kamaru - Arvore

Yamani - Deus das aguas
Curumins - Criancas indigenas
Puhuy - Arco

Akua - flecha

Linter - Licenciatura intercultural indigena
Kayapo6 - etnia

Txaywa- dia

Grilagem - No Brasil quem falsifica

Fonte: SANTOS, M., 2018, p. 7.

Figura 11 - Resumo produzido em Patxohd e Lingua Portuguesa - TCC 09

Ahdhd ulxey akudg'd ug i ded's petod ultdi akudg

UMET marceT 10 uboay pékikey ami: iip Moykd Twahihdy Xauruma pataxd upd
Patax| Makiami Sul upa Bahia, i taypak fxeners Dxaha pabdbid b ulaT akudg
ubxey otxamd'd ahdhé atwohd Fabwdbed arened sd akudg upl goyspd ug i@
Kand @il Abakohdy ikd wbeey mé'a kohi uhddE'tE ug nioniemd bedp rekoy
biop maoyka ui Kand pataxi 18 nitoulké tebp pahnd bié Ogkd ambc mand friokd"ira
6 mbcod ted tebp moykd  16p moykl tuibindy xaurumd patexd patol nionoamE
pasikizay nitel nicktoynd uf ikaht pakhétcd upd pataxi lakatd i@ etanid moyk3
tohndhéhé mé'd pabitcd st dktedp tsadh ol moytEed way pekdy’rd ug pax
sumiatd'xf wé patuiha URGT akuég Gmip atcohé upl ébcawé mded upd marod
ug dbakehdy dvahd Kand pataxd ug hobiomi i hahdhdy Pataxd

Como eu trabalhei @ 0 que tem neste trabalho/Resumo

Mesta pesquisa, au busgueed descrever, registran & documentar os jogas Indigenas
Infantajuvanil Palaxd de Aldeiz Velha Sul da Bahia, desde a sua ofigem, Para
realizacio deste trabalho eu usei como metodologia: bibliografias, depoimentas,
TCC's de colegas, @ @ minha propra memana, por eu sed idealizador @ um dos
organizadores destes jogos na minha comunidada. A parte dos dados coletados,
descreva minha frajethria, o farmato dos jogos, as modalidades e ragras de cada
uma delas. Os Jogos Indigenas Infantojuvenil Pataxd tém papel fundamental no
resgate @ afirmagio cuftural da comunidade. Pois. a cada edicio hd inovagdes
Nog adaracos, nas pinluras cofporals, nas dancas @ musicas am pateind (Lingua
malema pataxd) Este lrabalho az contribuiches como malerial diddtice, fonle de
pesquisa & memdona para minha comunsdade & todo o povo Pataxd

Fonte: LIRA, 2019, p. 6.
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TCC 06:
Patiw Miwka'ay (Luta Corporal)
Trata-se de uma luta entre guerreiros, que se aprende desde crianga na escola, €
prepara 0 menino para se tornar um grande guerreiro, forte e resistente, para lutar
pela sua vida e pela vida de seu povo. (SILVA, 2019, p. 21, grifo nosso)

TCC 08
UNIR PRA REUNIR E REUNIR PRA UNIR
MUKA DXHA MUKAU UG MUKAU DXAHA MUKA
Em meio a muita descontracdo, os organizadores falam sobre a relacdo de unir,
celebrar e competir. Relatam que no inicio foi uma festa de reafirmagdo cultural.
Mas a disputa dos jogos, sendo um evento esportivo, acabou se tornando
competitivo em algumas modalidades. (GUEDES, 2018, p. 26)

TCC 07

Ao grande e supremo Deus (Niamissil) que me concedeu a oportunidade ¢ o dom ao
conhecimento de reverenciar a natureza no qual me possibilitou a buscar os saberes
cientificos e diferenciar com 0s nossos costumes e tradi¢fes indigenas para servir de
fonte de pesquisa na educacédo escolar indigena. (SANTOS, J. 2018, p. 5)

O TCC 09, além de conter secdes escritas nas duas linguas (Patxohd e Lingua
Portuguesa), reivindica um outro lugar de hierarquizacdo das linguas e recategoriza 0s
conceitos de lingua materna e lingua estrangeira na construgdo do género resumo: primeiro, o
texto em sua lingua materna (Patxohd); depois, 0 texto que assume o papel de lingua
estrangeira, no caso a lingua portuguesa. O posicionamento politico do autor do TCC 09 em
relacdo ao tratamento destinado a lingua e a seus usos encontra ressonancia no pensamento de

Santos (2010, p. 60, grifo nosso), sobre ecologia dos saberes:

A ecologia dos saberes assenta na ideia pragmaética de que é necessaria uma
reavaliacdo das intervencdes e relacdes concretas na sociedade e na natureza que 0s
diferentes conhecimentos proporcionam. Centra-se, pois, nas relacdes entre saberes,
nas hierarquias que se geram entre eles, uma vez que nenhuma pratica concreta seria
possivel sem estas hierarquias. Contudo, em lugar de subscrever uma hierarquia
Unica, universal e abstrata entre os saberes, a ecologia de saberes favorece
hierarquias dependentes do contexto, & luz dos resultados concretos pretendidos
ou atingidos por diferentes formas de saber. Hierarquias concretas emergem do
valor relativo de intervengdes alternativas no mundo real.
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A reterritorializacdo do lugar assumido pelas linguas na producdo académica, a
exemplo do que fez o autor do TCC 09 no resumo, pode ser entendido como o resultado dos
deslocamentos territoriais realizados pelos sujeitos e os efeitos que esses deslocamentos
produzem nos modos como eles significam o mundo por meio da linguagem. Assumem o
papel de agenciadores, negociadores nas praticas de letramento em que estdo envolvidos,
questionam as praticas dominantes e procuram outras formas de transforméa-las. (STREET,
2007) No campo educacional, isso se pode ver ndo como “o anuncio de novas verdades, que
sempre nos paralisam, mas como abertura de possibilidades, incita¢do, incentivo a criagdo.”
(GALLO, 2008, p. 54)

No que concerne as particularidades de superestrutura do género — formas de
organizacdo, de apresentacdo e de sequéncia das partes —, os TCC contém o0s elementos
obrigatorios (agradecimentos, sumario, resumo, lista de referéncias etc). As figuras abaixo
exemplificam a obediéncia dos textos aos padrdes de organizacdo que 0 género exige (apenas
0 sumario do TCC 03 que ndo atende as regras de formatacdo, talvez desconfigurado apos o

processo de salvado o texto).

Figura 12 - Folha do Sumaério - TCC 01

Sumario
IMTRODIUIEAD .o eeee e e e s e et e e s eene e ettt e s e em e emreenn B
A IMPORTANCIA DA AGUA PARA ALDEIA WELHA . ooveeceeeeemeessesecseeeesmess s sesssesssesremessemeesesneees 2
Comunidade Indigena Pataxg AldEia VeINE ... e e srmese s m e ee e seam s 11

Escola Indigena Pataxd Aldeia Velha

CBIETIVOS

LS =T |,
L T S USSR S USSR 13
P E T DDILIDIGERA et ettt e et ettt 20

CAPITULO 1— & AGUA E A HISTORIA DE ALDEIA VELHA: DA RETOMADA DE 92 ADS DIAS ATUAIS

................................................................................................................................................... 22
Apgua/Como viviam o5 primeiros Maradores s 22
HabitacBo permanents - LUMa nova 81a0a COMBIE. . e e 25

Situagio Atual de abastecimento

Saneamento AMBIEnTal .. .o e

T e S 31

CAPITULO 2 - INTERVENGOES PEDAGOGICAS: DESENVOLVIMENTO E DISCUSSOES .................. 33

Palestra com Buriti (lideranga) em 5ala de 3UlE ..o ae 33
Conhecende a histdriz, a luta e o funcionamento da 38US .o 34
Arividade de Mapa Mental e 38

COMSIDERACOES: REFLETINDO SOERE O MEU PERCURSO..
REFEREMTIAS .o eemse s s emses s s e e e s s e e e s

Fonte: MEIRA, 2019, p. 3.
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AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente a Miamisi (DEUS) que permitiu fazer esta pesguisa e por fer
me guiado ao longo da minha trajetoria de vida até agui. Aocs meus pais gue sempre
me incentivaram e deram apoio para estudar e prosseguir firme nessa caminhada
académica. A todos meus familiares gue se fazem presentes nos momentos tristes e
felizes da vida. A minha esposa pelo carinho, pelo amor e principalmente por fazer-me
suportar a distancia e a saudade nos periodos longe de casa. Ao curse de Formacio
Intercultural para Educadores Indigenas - Habilitagio Matematica da Universidade
Federal de Minas Gerais - UFMG e a todos os professores que fizeram parte da minha
formacio académica durante esses anos de curso, obrigado por repariir & permitir essa
troca de conhecimento, aos meus colegas de classe por todas energias positivas
repassadas, pelos abracos acolhedores nos momentos gque a savwdade de casa era
mais forte ou por qualguer outra circunstdncia de caréncia. Agradeco a oporiunidade
de conhecer um pouco mais da realidade de cada einia representada por vocés da
minha furma. Agradeco a todos que contribuiram indiretamente para que essa
pesquisa fosse realizada e principalmente acs que confribuiram diretamente, cito aqui
o meu avd Buriti, o primeiro cacique de Aldeia Velha o Ipé, além desses, 0 meu
agradecimento especial vai para meu coorientador Rafael, por toda paciéncia que teve
comigo, por acreditar no meu potencial, por me ajudar em todas as dificuldades
encontradas para realizacio dessa pesqguisa, enfim, obrigado pela oportunidade e
privilegio de té-lo também como amigo. Agradeco também a minha orientadora
Teresinha por me ajudar a concretizar esse trabalho & por me acolher & auxiliar no
momento mais crucial em relacdo a conclusio desse TCC. Por fim, agradeco a
comunidade indigena Pataxd Aldeia Velha, por sua existéncia e resisténcia em meio as
tribulacdes, pela satisfacio de fazer parte da sua historia e ser parte dela também, pois
o destino disso tudo possibilitou o privilegio de realizar essa pesquisa.

Fonte: SANTOS, K., 2019, p. 4.

Em se tratando dos aspectos mais pontuais para a constru¢do do texto, como uso de

expressdes referenciais, niveis da linguagem (mais formal ou menos formal), marcas das

especificidades de uso da oralidade ou da escrita, aspectos da ortografia das palavras e da

apresentacdo grafica do texto, elipses, carater polissémicos das palavras, valores sintatico-

semanticos da conexao interfrasica etc, destacarei, apenas a titulo de exemplificacdo j& que ha

uma infinidade de possibilidades de analise, trés tipos de ocorréncias resultantes da

combinacdo de diferentes componentes que auxiliam na construcdo da orientacdo

argumentativa do texto.

1) Remissdo a outros textos (intertextualidade) como estratégia argumentativa:

a)

Uso de citacdo direta:
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Como um dos recursos mais importantes de vida na Terra, a dgua € 0 nosso meio de
sobrevivéncia maior, sem ela ndo conseguiriamos sobreviver. Nosso planeta é
composto 71% de agua, 2,6 % de &gua doce, destes apenas 1% disponivel em rios e
aguas subterraneas. Nosso pais é muito rico em quantidade de d&gua como cita Vieira
et al. (2013):

O Brasil é uma poténcia hidrica, pois possui 12% do total de agua doce do mundo,
90% dos seus rios sdo perenes, abriga a bacia amazonica, a maior do Brasil e do
mundo, além de ter em seu territ6rio70% do Aquifero Guarani (maior do mundo),
bem como, a maior extensdo da Amazdnia e Pantanal que sdo areas Umidas de
grande importancia mundial (REBOUCAS, 2001; RIBEIRO, 2008 citado por
VIEIRA et al. 2013, p. 3)

b) Uso de citacdo indireta

TCC 03:

TCC 04:

TCC 06:

Segundo os mais velhos, esta terra sempre foi uma area Indigena. Com a chegada
dos colonizadores, os Jesuitas vieram, e catequizaram os indios e em homenagem a
Santo Amaro deram esse nome ao lugar. Depois dos massacres que aconteceram
com nossos antepassados, esta area foi abandonada e ficou no poder de fazendeiros.
(SANTOS, M., 2018, p. 18)

De acordo com os escritos de Angelo Santos do Carmo, onde hoje esta localizada a
Aldeia Velha tinha sido implantada pelos Jesuitas a Aldeia Santo Amaro, no ano de
1534, e constitui-se como um dos primeiros aldeamentos, comprovado através de
sitios arqueolégicos. (ANDRADE, 2016, p. 16)

Segundo os professores, 0 arremesso de peso, a distancia percorrida pelo objeto sera
tanto maior quanto maior for a velocidade horizontal e o tempo em que ele
permanecer no ar antes de cair no chdo. (SILVA, 2019, p. 24)

2) Uso de operadores argumentativos que funcionam, segundo Koch (2016, p. 61), para

“[...] indicar ou mostrar a forca argumentativa dos enunciados, a dire¢do ou o sentido

para o qual apontam.”. A orientagdo argumentativa conduzida pelos operadores atende

ao projeto de dizer dos autores dos textos:
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a) TCC 02: O autor utiliza “porém” como operador que contrapde argumentos
orientados para conclusdes contrarias e “inclusive” que indica o argumento mais

forte de uma escala a favor de uma determinada conclusao.

As familias até entdo ndo sabiam qual terra especificamente eles ocupariam, porém
0 cacique Ipé ja sabia, ele conhecia a terra, inclusive com a constatacdo dos
sambaquis (cemitério de ostras) e os fornos antigos, formando vérios sitios
arqueoldgicos, prova de que 0s nossos antepassados indigenas ja ocupavam a area
em questdo. (CARMO, 2018, p. 9, grifos meu (sic))

a) TCC 07: O autor utiliza o operador “porque” que introduz uma justificativa ou explicagdo ao

enunciado anterior.

[...] o meu primeiro contato com a escola foi muito marcante, 1° porque eu iniciei 0s
meus estudos em um ambiente escolar em meio a floresta e tradicionalmente. 2° me
gerou muitas expectativas mesmo eu ainda sendo crianga [...]. (SANTOS, J., 2018,
p. 13, grifos)

3) Retomada da expressao referencial a fim de assegurar a continuidade referencial
pretendida (substituicdo por pronomes). A construcdo e a reconstrugdo de objetos-de-
discurso por meio das remissdes indicam que os autores dominam e compreendem a
importancia das estratégias de referenciagdo para a progressdo textual, ainda que,

muitas vezes, essas operagdes sao realizadas de forma inconsciente:

a) TCC 08:
Percebemos que as pessoas nhunca tinham visto ou tiveram a oportunidade de
conhecer a diversidade cultural dos povos indigenas do Brasil. Nos jogos, a presenca
delas foram momentos bastante oportunos. (GUEDES, 2017, p. 33, grifos nosso)

b) TCC03:

Nesta foto estdo os herdis que lutaram para que essa Aldeia se tornasse uma
realidade para todos os indios, juntamente com o cacique Ipé, eles estdo na parte
baixa, da aldeia, essa parte estd sujeita a inundagBes por chuva e mare [...].
(SANTOS, M., 2018, p. 2, grifo nosso)

Como vimos, ha uma gama de possibilidades de analise quando o objetivo é o trabalho
com o texto. Os elementos levantados como pontos de reflexdo a partir das escritas
produzidas (TCC) pelos professores indigenas da Tl Aldeia Velha em seus percursos
formativos na universidade representam apenas um recorte em meio ao que as varias

perspectivas tedricas permitem operar sobre o material linguistico. Tentei compreender a
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escrita indigena, considerando argumentos de teoricos filiados, principalmente, ao debate
sobre linguagem e educacdo e aos desdobramentos pertinentes. Nesse didlogo, afetada pela
metéafora que nomeia a secdo, busquei, para as questdes que levantei - Escrever constitui-se
como um processo “penoso”’, “duro” apenas para os alunos indigenas? Como a escrita se
configura como uma extensdo de quem escreve (escrita e identidade)? — respostas nas
produces dos professores indigenas.

Ainda que os relatos dos professores, reproduzidos aqui por meio da transcricdo das
entrevistas, sinalizem a escrita como uma atividade de pouco dominio devido a tradicdo oral
da sociedade de que fazem parte, 0 que seus textos demonstram caminha por outra via, 0 que
ndo anula o ato de escrever como uma tarefa complexa para qualquer individuo — “todos na
sociedade exibem alguma dificuldade de letramento em alguns contextos “ (STREET, 2014,
p. 41) - uma vez que demanda a mobilizagédo de diversos sistemas de conhecimento durante o
processamento textual (conhecimento linguistico, conhecimento enciclopédico etc).

Nos textos analisados, percebe-se que pensar em praticas de linguagem sugere muito
mais do que realizar propostas para o desenvolvimento da escrita dissociadas de seu contexto,
recaindo em atividades que visem apenas a decodificacao de sinais escritos com a justificativa
de que o dominio dessa habilidade promove a mobilidade social dos sujeitos (modelo
autdbnomo do letramento). Esse modelo é amplamente criticado (KLEIMAN; SITO, 2016;
STREET, 2014) por reproduzir esteredtipos sobre os sujeitos que ndo dominam as “técnicas”
de leitura e de escrita e ampliar as desigualdades sociais. As praticas de linguagem envolvem
diversos sistemas semioticos, o que se prova inutil e ineficiente restringi-las a escrita. “As
novas tecnologias” e os “novos modelos de aproximagdo, consumo e produgdo de textos”
(KLEIMAN; SITO, 2016, p. 170) exigem outras habilidades para o dominio dos cédigos
oriundos desses novos modos de producdo de texto situados em contextos socioculturais
variados (modelo ideoldgico). Pensar em préaticas letradas, nessa perspectiva, sugere, de
acordo com Street (2014, p. 23), “[...] adquirir consciéncia da natureza social e
ideologicamente construida das formas especificas que habitamos e que usamos em
determinados momentos.” Nas situa¢des discursivas analisadas, vimos como 0s professores
indigenas, ainda que envolvidos em um letramento dominante, como é o caso da escrita
académica, compreendem as relagdes de poder embutidas nessa pratica pelo fato de ela
reproduzir situacdes de conflitos interculturais (0s usos da(s) lingua(s), o reconhecimento dos
saberes locais e a forma de producdo desses saberes, os significados que produzem sobre
esses sujeitos e para suas comunidades etc.) e operam sobre essa pratica atribuindo-lhe

sentidos proprios. Isso sé é possivel porque a lingua ndo € um produto fechado em si mesmo;
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apreendé-la, conforme sugere Geraldi, necessita reconhecer que ela “[...] enquanto produto
desta histdria e enquanto condicdo de producdo da historia presente, vem marcada pelos seus
usos e pelos espacos sociais destes usos.”. (GERALDI, 1996, p. 26)

Como usar a lingua(gem) para compor o0s siléncios, para dar vida ao projeto do dizer?
Como usé-la em sua melhor forma — e isso ndo tem relacdo com normas, regras, mas com
usos contextuais — para fazé-la significar? Escrever, de fato, ndo é facil. A folha em branco —
no papel ou na tela —, as ideias (ou a auséncia delas), o surgir vagaroso das palavras, a
dispersdo, a busca de outros para apoiar seu dizer, a escolha adequada para produzir sentidos
(em si e nos outros), o vai e vem na folha ou o correr dos dedos no teclado ou na tela, a
génese da escrita. E ela ganha formas: a escrita pessoal, a escrita literaria, a escrita
jornalistica, a escrita informativa, a escrita cientifica, a escrita académica. Seja na forma que
for, ao apossar-se dela, conforme sugere a professora indigena (excerto 32), “vocé faz o que
quiser”. Os Patax6 da TI Aldeia Velha sabem disso. A escrita académica, por mais limites que
ela imponha a seus usos, tem sido a via utilizada por esse povo para romper seus siléncios,
para dizer de outra maneira suas historias, para desdizer, para fazer chegar aos outros suas
formas de conhecimento, para desestabilizar o que parece acomodado, aceitavel. Escrever na
esfera académica &, para os povos indigenas em geral, lugar de disputa de sentidos, de
resisténcia, de producdo autoral, de resgate da memdria e de propagacgéo de saberes.

4.3.2 A linguagem-movimento: o Projeto IntercAmbio Cultural e Territorial

Ao utilizar a expressdo “linguagem-movimento” como parte da composigédo do titulo
desta secéo, acolho a perspectiva de que a linguagem é essa forca que produz e faz circular
sentidos e € no seu uso que “as pessoas constroem e projetam suas identidades”. (MAHER,
1998, p. 117)

Obdalia Silva (2012, p. 133), em recorte semelhante sobre a questdo, diz que “[...]
todos somos sujeitos da linguagem e nos constituimos, constituimos nossa(s) identidade(s) na

e pela linguagem.” Elucida ainda que

Compreender a linguagem como exercicio do social implica pensar dialogicamente a
palavra, convida a pensar o discurso e as vozes dialdgicas e interdiscursivas que o
engendraram. Essa condi¢do ndo é possibilitada por fatores fonéticos, morfoldgicos
ou semanticos do texto, mas pelo modo sobre como o discurso se relaciona com o
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contexto extraverbal que se articula entre o dito e o ndo-dito, 0 que esta posto e o
que é pressuposto, entre 0 que se entende e 0 que esta subentendido no discurso.
(SILVA, 0., 2012, p. 42)

De fato, compreender a linguagem nao é tarefa facil. Em seus versos, Adélia Prado
adverte-nos: “Morre quem entender®”. No jogo “entre o dito e o ndo dito” ou entre “o que
esta posto e o que ¢ pressuposto” anunciado por Obdalia Silva (2012), os sujeitos, por meio de
suas préaticas discursivas, constroem suas identidades, revelam-se. Na mesma via, Barthes
(1981, p. 159) ratifica esse pensamento apontando que “Tudo ¢ linguagem, ou mais
precisamente a linguagem estd em todo o lado” e “[...] qualquer atitude que consista em se
resguardar da linguagem, atrds duma ndo linguagem ou duma linguagem pretensamente
neutra ou insignificante, ¢ uma atitude de ma fé.”

A escolha do Projeto Intercambio Cultural e Territorial (doravante PICT)
desenvolvido pela Escola Indigena Pataxd de Aldeia Velha para compor o corpus de analise
do presente estudo deu-se, justamente, pela diversidade de linguagens que compdem 0s textos
que circulam durante todas as etapas de sua realizacdo e como 0s sujeitos indigenas séo
interpelados por elas. H&4, também, o destaque para o carater transdisciplinar com que o
projeto foi pensado, ja que refuta a reducdo da realidade a uma unica Idgica e reconhece a
multiplicidade dos modos de conhecimento.

Considerando o que nos indica Rojo (2009) sobre o papel da escola em possibilitar aos
alunos a experiéncia com varias praticas sociais intermediadas pela leitura, pela escrita e pela
oralidade, acompanhar, por trés dias, a realizacdo do PICT percorrendo trés aldeias — Aldeia
Para, Aldeia Bujigdo e Aldeia Barra Velha - no territdrio Pataxd situado na area do municipio
de Porto Seguro — BA, proporcionou-me compreender como as praticas linguageiras
experimentadas pelos sujeitos que participaram da atividade podem ser capazes de fazé-los
assumir, na vida, uma postura ética, critica e democratica ao se posicionarem frente aos
desafios que lhes sé&o impostos em seu cotidiano.

O PICT realizado na Escola Indigena Pataxd de Aldeia Velha é um exemplo de como
a proposta de educacdo destinada a populacdo indigena se concretiza na pratica. De acordo
com Arna Pataxd, professora idealizadora do projeto, o PICT surge a partir da percep¢do de
que muitas pessoas da comunidade pouco conheciam sobre o territorio Pataxo, inclusive seus
alunos e, por isso, era necessario, como forma de fortalecer a cultura e a identidade Pataxd,

que a escola interviesse de forma efetiva. Explica:

%% Verso contido no poema Antes do nome. Disponivel em: https://www.nossapoesia.com/poema/antes-do-nome-
adelia-prado/. Acesso em: 7 fev. 2020.
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Excerto 35 — A necessidade de conhecer o proprio territério

(...) quando eu entrei pra dar aula de geografia e histdria na comunidade, eu
perguntei ”Quem conhece Barra Velha?” e ninguém conhecia Barra Velha. Ai eu
perguntei “Qual aldeia vocés conhecem?” e eles ndo conheciam aldeia nenhuma e
aquilo me inquietou. Eu fiquei agoniada com aquilo. Poxa! Como € que nds somos
indios e ndo conhecemos nosso proprio territério?Ai dentro de um contexto
universal, de conhecimento universal, vocé tinha que conhecer todas as regides
brasileiras, vocé tem que trabalhar a dimenséo continental na geografia. Como é
que eu vou falar da Africa, da Asia, de um outro continente se 0s nossos alunos n&o
conhecem nem o territorio deles? (Arnd Pataxo, professora, entrevista de 04 de
junho de 2019)

A preocupacdo apresentada pela professora alia-se ao debate promovido pelo
movimento indigena em relagdo a necessidade de se fazer uma educacdo escolar indigena que
reflita a propria educacédo indigena e que torne possivel a abertura de espago para o diadlogo
entre saberes locais e saberes globais.

Na expectativa de atender a esses anseios e sanar o problema detectado em sala de
aula, a comunidade escolar foi inserida no debate levado pela professora e, reconhecida a
necessidade de os Pataxd da Tl Aldeia Velha estarem mais envolvidos com o contexto
sociocultural e territorial de seu povo, foi criado, em 2013, o Projeto Intercambio Cultural e
Territorial, destinado as turmas do Ensino Fundamental I1.

Desde sua criagdo, o PICT mobilizou, aproximadamente, 350 participantes da TI
Aldeia Velha e percorreu cerca de 14 aldeias do territorio Patax0. Nas aulas-passeio, 0s
alunos, além do encontro com outros parentes de sua etnia, participaram de atividades
diversificadas preparadas pelas aldeias-acolhedoras e puderam perceber que, mesmo
pertencendo a um mesmo povo, cada uma delas apresenta suas especificidades.

Assim como Freinet (1979), opto em chamar a atividade convencionalmente chamada
de extraclasse ou visita técnica, como se configura o PICT, de aula-passeio. O autor, ao relatar

a importancia desse tipo de atividade, observa que

[..] As saidas ao ar livre readquirem seus direitos, se fazem cada vez mais
numerosas e se transformam, pouco a pouco, em aulas-passeio. Saia-se alegremente
e aparentemente sem problemas, mas agora ja havia a preocupacdo de fazer um
relato de todos os acontecimentos que, ao longo dos caminhos, atrairiam o olhar
daqueles que estavam habituados a ver as coisas mais de perto, dentro das
perspectivas de uma atengdo mais concentrada: uma busca permanente de olhos,
ouvidos, de todos os sentidos abertos & magia do mundo, fazia surgir de todas essas
paisagens, agora vistas como novas, uma incessante descoberta, imediatamente
comunicada e que se tornava coletiva. [...] E podiamos estar certos de que ndo era
tempo perdido, pois todas as disciplinas escolares tiravam proveito disso. Era como
um filme que se desenrolasse em sequéncias rapidas, onde a geografia, a historia, a
aritmética, as pequenas grandes ciéncias e, por vezes, a grande paixdo humana,
captadas em intuicdes espontaneas, significavam a aurora de um dominio do mundo,
tudo isso sem esfor¢o, num viver suave, na originalidade de expressdes orais que
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caiam, abundantes e calorosas, como chuva benfazeja na primavera. [...] (FREINET,
1979, p. 23-24)

A descricdo realizada por Freinet (1979) — sentidos abertos, descoberta individual e

coletiva, perspectiva interdisciplinar ou transdisciplinar — corresponde aquilo que presenciei

na sétima versao do PICT em 2019. Convidada pela coordenadora do Projeto, acompanhei as

etapas preparatorias da atividade e todos os desafios que se colocaram a sua realizacéo.

As etapas preparatorias foram planejadas da seguinte forma:

a)

b)

Contato com as aldeias-acolhedoras

A coordenacédo geral do Projeto entra em contato com as liderancas das aldeias
escolhidas, explica os objetivos do projeto e, juntos, articulam atividades que
possam ser realizadas com os alunos da Tl Aldeia Velha e com a comunidade

acolhedora.

Parcerias para execucao do Projeto

Para que seja possivel a realizacdo do Projeto, a Escola Indigena Pataxd de Aldeia
Velha conta com a parceria estabelecida com a propria comunidade local e com o
Grupo de Cultura da TI. Essa parceria € importante para que a logistica da
atividade seja viavel, principalmente para a arrecadacdo dos alimentos que fardo
parte da montagem do cardapio destinado aos trés dias de atividades e para a
colaboragdo no acompanhamento dos alunos na aula-passeio (alguns pais e
membros do grupo de cultura sdo convidados a participar da atividade), o que
possibilitou maior reconhecimento da importancia do Projeto para o fortalecimento

da cultura Pataxo.

Mobiliza¢éo da equipe pedagogica responsavel em acompanhar as turmas

A coordenacdo pedagdgica retine-se com os professores do Ensino Fundamental 11,
explica as diretrizes do projeto e aqueles que desejam participar da atividade
colocam-se a disposicdo. Na oportunidade, os professores definem as tematicas
em seus grupos de atividades (um tema para cada professor) compostos por alunos
representantes de cada turma do Ensino Fundamental I1.

OBS.: E importante ressaltar que, apos a realizacdo do IntercAmbio, todos os
alunos, participantes ou ndo do PICT, tém um periodo de aproximadamente um

més para a preparacdo de um Seminario Intercultural, cuja finalidade é apresentar



d)

f)

g)
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para a comunidade em geral e liderangas da T1 Aldeia Velha os resultados de suas
pesquisas tanto na aula-passeio em outras aldeias do territério Pataxd, quanto a
aula-passeio em seu proprio territério (os alunos que ndo participaram do PICT
fizeram intercambio na prépria Tl Aldeia Velha e trabalharam com as mesmas

temaéticas do outro grupo).

Selecéo dos alunos
Participam do PICT 45 alunos do Ensino Fundamental Il. S&o selecionados com
base em aspectos quantitativos (notas) e qualitativos (engajamento nos eventos

promovidos pela escola e disciplina) indicados pelos professores.

Reuni&o com os alunos e seus respectivos pais e/ou responsaveis

Apos selecdo dos alunos, ocorre uma reunido com a participacdo de seus pais e/ou
responsaveis a fim de que sejam passados todos os informes sobre a atividade
(apresentacdo geral do Projeto, roteiro de visitas as aldeias e as atividades
previstas, material necessario a ser levado pelos alunos, regras de convivéncia e de
conduta etc). Na oportunidade, 0s pais e/ou responsaveis assinam uma autorizacao

da participacdo de seus filhos na aula-passeio.

Selecdo das tematicas de trabalho

Os professores participantes da atividade definiram uma tematica a ser trabalhada
junto a seu grupo de alunos (cada grupo é composto por alunos de todas as séries
do Ensino Fundamental 1I). As tematicas escolhidas foram: meio ambiente,
sustentabilidade, economia local, ancestralidade e histéria local. Os grupos
receberam um roteiro com algumas orientag6es sobre o que poderiam observar em

cada territério de acordo com as tematicas escolhidas.

Contato com a Secretaria de Educagdo do municipio de Porto Seguro — BA

Definidos os locais de visitacdo e a data para realizacdo da aula-passeio, a
coordenacdo geral do Projeto apresenta a proposta para o responsavel, na
Secretaria de Educacdo, pela coordenacao da Educacdo Escolar Indigena. Este € o
momento em que se efetiva parceria com essa Secretaria a fim de que seja
viabilizada a liberacdo do transporte para deslocamento do grupo e aquisi¢éo de

alimentos para a composicdo das refeicdes.
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O PICT 2019, em sua 72 edigéo, ocorreu entre os dias 20 e 23 de agosto. Participaram
da atividade 35 alunos (Ensino Fundamental I1), 07 professores, 01 merendeira, 01 auxiliar
servigos gerais, 01 membro do Ponto de Cultura, 01 responsavel (mée de um aluno) e 01
convidado (eu, como pesquisadora). Como alojamento, 0s participantes ocuparam
dependéncias das escolas pertencentes as comunidades ou acamparam em barracas de
camping nas areas disponibilizadas para este fim.

Durante os trés dias de intercambio, o grupo percorreu trés aldeias do territorio Pataxo:
Aldeia Pard, Aldeia Bugigdo e Aldeia Barra Velha. Nelas, os alunos vivenciaram uma gama
de atividades de linguagem compostas de muitos modos (multimodalidade) e de muitas
semioses (multissemioticas) responsaveis pelos efeitos de sentidos que poderiam produzir
sobre os que estavam envolvidos naquele processo de circularidade de textos. Vale dizer que
esse movimento conecta-se com a perspectiva apresentada por Rojo e Barbosa (2015, p. 56)

sobre praticas sociais e atuacdes humanas:

[...] as préticas sociais e as atuacBes humanas ndo se ddo na sociedade de maneira
desorganizada e selvagem, mas se organizam de maneira diversificada em esferas
distintas de atuacdo ou atividade que seguem regimes de funcionamento
diferenciados, inclusive no que diz respeito aos principios éticos e aos valores. Isto
¢, as praticas sociais sdo “situadas” em esferas de atuacao especificas.

Tais esferas de atuacdo humana, de acordo com a Idgica bakhtiniana, ndo sdo estaticas
nem estanques porque inter-relacionadas passam por constantes processos de transformacao
consequentes da dindmica social, cultural e historica as quais 0s sujeitos estdo intimamente
ligados.

Em relacdo a discusséo das atividades de linguagem em andlise, ratifico a afiliagdo aos
argumentos de tedricos vinculados ao debate sobre linguagem e educacdo, linguagem e

descolonialidades, géneros textuais e sobre os Novos Estudos do Letramento.

4.3.2.1 O sujeito, a linguagem e 0 mundo: uma movéncia de sentidos

Estudos que tratam a linguagem como um fenémeno interativo, social, historico e
essencialmente dindmico (ANTUNES, 2003; BELTRAO, 2006; BRONCKART, 1999;
GERALDI, 1984, 1997, 2010; KOCH, 2006, 2007; KOCH; ELIAS, 2010; ORLANDI,
1996, 2012; MARCUSCHI, 2007; SILVA, 0., 2012) e de acéo dialgica (BAKHTIN, 2003;
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2004) destacam o carater ativo dos sujeitos sociais a medida em que se envolvem na
realizacdo de préaticas discursivas materializadas em forma de textos nas suas diversas
modalidades de apresentacao.

Sobre as produgdes multimodais ou multissemioticas, Pasquotte-Vieira, Silva e
Alencar (2012, p. 185) indicam que “[...] v@o além da mera soma das varias modalidades em
determinado meio de circulagdo e nos levam a refletir sobre como os significados séo
ampliados, transformados e multiplicados.”. Lemke chama isso de “significado multiplicador”
e aponta que “O que realmente precisamos ensinar € compreender antes que possamos
ensinar, € como VAarios letramentos e tradicdes culturais combinam estas modalidades
semidticas diferentes para construir significados que sdo mais do que a soma do que cada
parte poderia significar separadamente.” (LEMKE, 2010, p. 461-462)

Rojo (2012, p. 19, 21) esclarece que a diversidade cultural de producao e de circulacédo
dos textos e a diversidade de linguagens que os constituem exigem multiletramentos, ou seja,
“exigem capacidades e praticas de compreensdo e producdo de cada uma delas
(multiletramentos) para fazer significar” e “de analise critica como receptor”.

Sobre as principais caracteristicas dos multiletramentos, indica que eles

a) sdo interativos; mais que isso, colaborativos;

b) fraturam e transgridem as relacGes de poder estabelecidas, em especial as relagcdes
de propriedade (das maquinas, das ferramentas, das ideias, dos textos [verbais ou
néo]);

¢) sdo hibridos, fronteiricos, mesticos (de linguagens, modos, midias e culturas).
(ROJO, 2012, p. 23)

Amparada por essa concepcdo, anuncio, a seguir, as atividades de linguagem
vivenciadas pelos alunos da Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha durante a realizacdo do
PICT, bem como suas descri¢bes e andlises com o intuito de identificar e compreender as
percepcdes e usos locais das praticas letradas, como elas sdo impactadas pelas estruturas
econdmicas e politicas globais e quais sdo os efeitos de sentido produzidos sobre as vidas

das pessoas envolvidas nessas praticas.

a) Rodas de conversa

A roda de conversa consiste em uma troca de ideias envolvendo dois ou mais
interlocutores e assume um formato informal, logo as pessoas sentem-se bastante

a vontade para realizar intervencdes na fala de quem se coloca como condutor do
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processo. Esse tipo de atividade, de acordo com Costa (2012, p. 89), assume
carater simetrico, “pois se pressupde o mesmo direito a palavra por parte de todos

os participantes da conversagao”.

O tema da roda de conversa pode-se pré-definir antes de sua realizacdo, como
também pode ser um tema vago ou geral e, a medida em que a conversa flui,

outros temas podem surgir.

Figura 14 - Roda de conversa na Aldeia Para com D. Conceicéo e Sr. Luis

Fonte: A autora.

Descricao da atividade:

Durante os trés dias de aula-passeio, a roda de conversa foi uma pratica muito
vivenciada pelos alunos da Tl Aldeia Velha e ela aconteceu, principalmente, para
proporcionar a esses jovens o encontro com as liderancas locais e com os ancidos de cada
comunidade. Sentar para ouvir 0s ancidos é uma pratica comum entre os povos indigenas e é
uma ocasido que exige muito respeito, pois 0s ancidos séo considerados os grandes guardiaes
do saber.

Na Aldeia Para, eles participaram de duas rodas de conversa. A primeira foi com dona
Conceicdo e seu esposo Luis, mais conhecido como Luis Preto, que falaram sobre o territorio
(a quantidade de familias que vivem ali, a economia local, a geracdo de emprego e 0s
problemas que enfrentam com a questdo da coleta de lixo) e sobre o conhecimento que dona

Conceicao detéem em relacdo as musicas mais antigas utilizadas nos rituais Patax6. Ja a
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segunda roda de conversa, ocorreu na casa da familia de Dona Coruja, ancid muito respeitada
na comunidade por sua luta pela implantacdo da escola e pelas questfes territoriais. Como ela
ndo estava, o grupo foi recebido por seu esposo, Zé Coruja, e seus filhos. Eles falaram sobre
0s motivos que levaram a desativacdo da escola (falta de alunos) e, principalmente, sobre a
importancia de se cultivar a espiritualidade nas aldeias Patax6 e o quanto isso fortalece seu
povo. Na ocasido, abriram para visitagdo uma sala onde acontecem seus rituais espirituais.

Durante o segundo dia do PICT, o grupo foi acolhido na Aldeia Bujigdo pela equipe
pedagogica da escola. O local onde aconteceria a roda de conversa ja estava preparado para
recebé-los (além das cadeiras arrumadas em semicirculo, havia varios objetos dispostos no
ambiente; eram os utensilios utilizados pelos moradores da aldeia em sua principal atividade
de renda: a pesca e a mariscagem). A tematica da roda girou em torno das peculiaridades
territoriais (a historia da comunidade, a economia local e o etnoturismo, uma atividade que se
faz com o passeio de buggy entre o distrito de Caraiva e a aldeia). Na sequéncia, os alunos
foram convidados a um passeio de barco pelo rio Corumbau a fim de que pudessem observar
a vegetacao, o encontro do rio com 0 mar e a area de manguezal

Ja na aldeia-mée, Barra Velha, os alunos participaram de duas rodas de conversa. A
primeira aconteceu com Parmiro Ferreira, ancido de 83 anos. A conversa voltou-se para suas
memorias sobre 0 Fogo de 51, o trdgico massacre sofrido pelo povo Patax6 do extremo sul da
Bahia. O segundo momento foi com o pajé de Barra Velha, Albino Braz Salvador. Além de
falar sobre seu papel como pajé, contou sobre suas andancas na Aldeia Velha, aldeia de
origem dos alunos, e sobre os primeiros habitantes daquela comunidade. Revela-se
interessante observar o desejo dos alunos em identificar seus parentes nas falas do ancido;
despertava neles o sentimento de pertencimento ao povo Pataxd por meio das historias que

ouviam.

b) Entrevista
A entrevista trata-se de uma “[...] conversa/conversa¢ao (v.) entre pessoas em
local combinado para obtencdo de maiores informacdes, esclarecimentos, opinides

etc., sobre pessoas ou instituigoes [...]”. (COSTA, 2012, p. 115)
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Figura 15 - Alunos entrevistando vice-diretor da Escola Indigena Patax6 de Barra Velha

Fonte: A autora.

Descricao da atividade:

Um grupo de alunos aproveitou a passagem pela aldeia-mé&e e realizou uma entrevista
com o vice-diretor da Escola Indigena Pataxd de Barra VVelha a fim de obter mais informacdes
sobre o territorio e sobre questdes ligadas a propria escola.

c) Documentario
O documentario, segundo Costa (2012, p. 106), ¢ um “filme informativo e/ou
didatico” que “além do relato ou registro de fatos, pode discutir, analisar ou

interpretar sociologica, psicologica, politicamente etc, o tema que desenvolve”.

Descricdo da atividade:

Na segunda noite do PITC, foi organizada uma sessdo de filme na Aldeia Bugigao
com a exibicdo do documentario sobre a quinta edi¢do dos Jogos Infanto Juvenil de Aldeia
Velha, produzido pelo professor e coordenador pedagdgico da Escola Indigena Pataxd de
Aldeia Velha, Angelo Carmo. Apds a sesséo, houve uma rodada de bate-papo sobre os jogos e
feito o convite para que a Aldeia Bugigao formasse equipes e participasse do evento.

d) Palestra
Consiste em uma exposi¢do oral destinada a um auditorio, na qual o apresentador
possui dominio sobre o tema escolhido para explanacdo. De acordo com Costa
(2012, p. 120), neste tipo de atividade
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[...] pressupBe-se uma assimetria entre expositor e auditério que é quebrada tanto
pela disposicdo do publico que assiste a ele quanto pela tatica discursiva do locutor
que, ao longo da exposicdo, constroi o texto levando em conta o conhecimento
enciclopédico que o auditdrio parece ter, bem como suas expectativas e interesses.

s da Aldeia Bugigédo
] \ "'L o

Fonte: A autora.

Na Aldeia Bugigdo, os alunos da Tl Aldeia Velha assistiram a uma palestra sobre
sustentabilidade e economia local. Liderancas indigenas, pescadores, marisqueiras,
professores e alunos do Ensino Fundamental | da Escola Indigena Patax6 da Aldeia Bugigdo
contribuiram compartilhando seus conhecimentos, suas historias e experiéncias de vida com
os parentes participantes do PICT. A palestra aconteceu ao ar livre, debaixo da frondosa copa
de uma arvore e as cadeiras, como em todas as outras atividades, dispostas em semicirculo. O
tom formal, em geral, de uma atividade como esta, foi substituido pela conversa descontraida
com contornos leves a cada assunto abordado. Foi muito gratificante assistir, principalmente,
as criancas da comunidade apresentando os sabores que elas descobriram com o preparo de
comidas produzidas a partir dos mariscos que cataram, sob orientacdo de suas/seus

professoras/es, no manguezal situado no rio Corumbau, bem préximo a aldeia.

e) Awé
O Awé ¢ um ritual praticado pelo povo Pataxo, cujo significado ¢ “o amor, a
unido e a espiritualidade com a natureza”®'. Dancado de diferentes formas ao som
dos cantos Pataxo, é praticado tanto em celebragGes intimas, como também em

apresentacdes para o publico em geral.

o1 Informacéo disponivel em: https://pataxos.blogspot.com/2016/03/principais-rituais-e-festas-pataxo.html.
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Descricdo da atividade:

Os alunos passaram uma noite em cada aldeia e, em todas elas, aconteceu o ritual do
Aweé. Observando, de forma minuciosa os detalhes, notei como aquelas aldeias, relativamente
préximas uma da outra e pertencentes a0 mesmo povo, apresentavam singularidades na
execucdo do ritual: o preparo e a conducéo inicial de abertura da cerimonia, a forma da danca,
um movimento diferenciado em determinada parte do corpo, a batida mais forte do pé no chédo
e Como isso 0s conectava ainda mais a seus ancestrais (tudo tao forte que sensibilizava até os
que estavam de fora como observadores, como 0 meu caso), produzindo efeitos de sentidos
distintos em quem presenciava aquelas cenas enunciativas.

Lembro-me, por exemplo, ja exausta pelo resultado de trés dias de intensa
produtividade pelas atividades propostas no PICT, anunciei a um grupo de alunas com quem
estabeleci maior contato naqueles dias que nédo iria ao espaco onde o ritual aconteceria na
Gltima noite de intercambio. Uma delas ndo permitiu que eu ficasse; disse-me que deveria
repensar meu posicionamento, pois perderia a chance de presenciar um dos momentos mais
intensos entre os Patax0: o awé na aldeia-mae. A fala da aluna surpreendeu-me e encheu-me
de curiosidade e segui seus conselhos, dirigindo-me ao local da celebracéo.

O que presenciei na aldeia Barra Velha foi, de fato, algo peculiar: o ritual por si s6 é
uma cerimdnia muito impactante, mas ali, territorio de referéncia do povo Patax0, a conexdo
com a natureza (0 céu, a lua, as estrelas) e com as divindades espirituais com as quais eles
estabelecem estreita ligacdo, inicia-se desde o preparo do rapé em meio ao bate-papo entre 0s
mediadores do awé (o que pode denotar momento de dispersao para alguns que nao estdo de
olhos atentos aquele rito, significava o cuidado com o que lhes conecta com o sagrado);
seguida da queima da amescla®® para ser usada como incenso durante todo o ritual; ai vem o
olhar para o céu, a concentracdo para o inicio da cerimdnia, a ora¢do de abertura, 0s cantos
entoados na altura maxima, as batidas no chdo com tamanha forca que emitiam vibracgdes até
mesmo para quem sentava a alguns metros do circulo. Quem estava disperso e, até mesmo,
alunos que n&o participaram dos rituais anteriores aquele, voltaram-se para o centro do saldo e
entraram na danca. Tentei fazer alguns registros daquele momento (video e fotografias) pela
camera de meu celular e de minha camera fotografica, mas a qualidade das imagens e do som
ndo correspondiam aquilo que meus olhos capturavam; entdo, parei e passei a observar a

execucdo do ritual. Acredito que o momento exigia de mim concentragdo e olhar mais

®2 \egetal cujo nome cientifico é Protium heptaphyllum. Propriedade terapéutica: Anti-inflamatdrio,
analgésico, cicatrizante, estimulante, expectorante. Informagdes disponiveis em:
https://www.ppmac.org/content/amescla. Acesso em: 12 mar. 2020.
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apurado e, por meio das lentes das cameras, isso seria impossivel. Nem o calor daquela noite,

nem o cansacgo dos trés dias de intercambio foram capazes de esvaziar o awé da aldeia-mae,

um aweé potente. Aquele momento era de integracdo ou, como o préprio canto Pataxo diz, era

muké& mukad (unir reunir).

f)

Relatorio do Intercambio no territorio da Aldeia Mae Barra Velha (ANEXO
F)

Costa (2012, p. 202) apresenta o género textual relatério como um documento de
carater funcional e informativo, em que se narra “sobre um acontecimento ou fato
acontecido, feito geralmente usando-se o pretérito perfeito ou presente historico” e
sua composicao textual final “varia de acordo com o tipo de relatorio:
administrativo, policial, de viagem, de estdgio, de visita, de projeto, de

investigacao”.

Descricéo da atividade:

Os professores solicitaram que os alunos anotassem tudo que achassem interessante

durante a aula-passeio para que, de volta a Tl Aldeia Velha, produzissem um relatorio da

viagem que também serviria como um instrumento de apoio para a organizacdo do seminrio

que realizariam para toda a comunidade.

g) Seminario

De acordo com Bezerra (2003), o seminario constitui-se um género discursivo
pelo fato de sua composicdo envolver sequéncias textuais expositivas, descritivas,
argumentativas e/ou narrativas, por estruturar-se de acordo com as necessidades
comunicativas dos membros do grupo social envolvido na situagéo e por usar
estruturas linguisticas semiformais, cujo objetivo é estudar e refletir sobre um

determinado tema.
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Figura 17 - Seminario do Projeto IntercAmbio Cultural e Territorial

Fonte: A autora.

Relato sobre a atividade:

Ap0s o retorno da aula-passeio proposta pelo PICT, foi organizado um seminario a fim
de que os alunos socializassem os conhecimentos adquiridos durante a atividade com toda a
comunidade da TI Aldeia Velha. Sob a orientacdo dos professores, 0s grupos reuniram todos
os registros (gravacOes, filmagens, fotografias, anotagdes) produzidos durante os trés dias do
Projeto e organizaram suas apresentagdes.

O seminario realizou-se no dia 3 de outubro de 2019 as 19h 30min na sede da Escola
Indigena Patax6 de Aldeia Velha. O evento foi aberto e contou com a presenca de familiares e
amigos dos alunos, corpo pedagdgico escolar (professores, dire¢do, coordenacgdo, equipe de
apoio), além de convidados externos (alunos de outras escolas, professores, pessoas que
realizam atividades em parceria com a escola etc).

As tematicas abordadas no seminario foram aquelas indicadas pelos professores
durante a realizacdo do PICT (cultura, sustentabilidade, meio ambiente, economia local). Para
a apresentacgdo, os alunos organizaram exposicoes orais, slides, videos, projeces de imagens,
cartazes etc. Além da abordagem direcionada aos temas propostos, também avaliaram a
atividade e relataram como foi a experiéncia vivenciada.

As atividades de linguagem do PICT apresentadas e descritas anteriormente
configuram-se como experiéncias de linguagem que compactuam com o0 entendimento
apresentado por Cavalcanti (2006, p. 242) quando defende que “[...] um individuo emerge

através dos processos de interacdo social, ndo como produto final, mas como alguém que é
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(re)constituido através de varias praticas discursivas das quais participa.” e que refutam, assim
como Lopes (2006, p. 103), “[...] visdes da linguagem e da produg¢dao de conhecimento que
colocam o sujeito em um vacuo social, no qual sua socio-histéria é apagada [...]”.

Ressalto, nesse sentido, que a andlise ndo se esgotard em questfes estruturais das
atividades produzidas pela comunidade e pelos alunos, mas buscara, principalmente, observar
0s processos de interagdo que envolvem a atividade verbal e como elas se configuraram
conforme pressupde Dell’Isola (2007), como lugar de transformacao: de exploragdo, de
enriquecimento de possibilidades.

Outro ponto que desejo chamar atencdo é para o fato de que as atividades nas quais 0s
alunos estiveram envolvidos naqueles dias de intercdmbio e apds sua realizacdo com a
organizacdo do semindrio para toda a comunidade da Tl Aldeia Velha, tratadas aqui como
atividades de linguagem, ndo se restringem a serem reconhecidas, exclusivamente, como
atividades especificas de lingua portuguesa. Limitar o debate a esse nivel seria, mais uma vez,
atribuir o carater hegemonico a uma lingua e desconsiderar que a“[...] ‘lingua(gem) como um
sistema dinamico e complexo € um amalgamento de processos bio-cognitivos, sécio-
histdricos e politico-culturais, se constituindo em uma ferramenta que nos permite refletir e
agir na sociedade’ (PAIVA, 2019, p. 70), estando presente em todas as atividades humanas. A
intencdo esta, justamente, em pensar como a utilizacdo da lingua — ainda que seja uma lingua
violentamente imposta - elabora “seus tipos relativamente estiveis de enunciados”
(BAKHTIN, 2016, p. 12), denominados de géneros do discurso, e como 0s sujeitos participes
do processo de interacdo verbal e de outros sistemas semidticos, expostos a diferentes
géneros, compreendem os recursos linguisticos que Ihe estdo disponiveis e como podem
operar sobre eles de forma criativa. A pesquisa na area de linguagem, de acordo com Bakhtin
(2016, p. 71), “[...] transcorre em campos limitrofes, isto é, nas fronteiras de todas as
referidas® disciplinas, em seus cruzamentos e jungdes.”

A linguagem, segundo Marcuschi (2004, p. 255), “[...] é certamente o mais fantastico
empreendimento humano de socializagdo ¢ distribuigdo do conhecimento.” Os géneros
textuais aos quais os alunos da TI Aldeia Velha tiveram acesso durante todo o
desenvolvimento do PICT — rodas de conversa, entrevista, palestras, documentario, seminario,
relatdrio, cantos e rezas tradicionais presentes no ritual do awé - distanciam-se da perspectiva
de que pensar sobre os usos da lingua(gem) significa vivenciar situacdes hipotéticas que,

inevitavelmente, distanciam os sujeitos de suas praticas sociais e silenciam suas histérias

63 Aqui Bakhtin ndo se restringe a pensar o texto como objeto de analise da linguistica ou da filologia apenas,
mas de tantas outras ciéncias humanas.
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locais. Ao contrario, as atividades a que foram expostos, situadas temporal e espacialmente,
variam “de acordo com o tempo histérico e com as culturas locais (ou globais)” e “O
funcionamento das esferas de circulacdo dos discursos define os participantes possiveis da
enunciacao (locutor e seus interlocutores) assim como suas possibilidades de relacfes sociais
(interpessoais e institucionais).” (ROJO; BARBOSA, 2015, p. 136)

As rodas de conversa, por exemplo, muito recorrentes dentro da cultura indigena,
assumem lugar de destaque em diversas esferas de circulacéo (jornalistica, cientifica, publica)
na Gltima década. Se, para os povos indigenas, sentar ao redor do fogo ou formar circulos/
semicirculos para conversar entre si e fazer seus rituais sempre foi uma pratica comum, nestas
outras esferas, essa pratica vem substituindo formatos mais tradicionais como, por exemplo, a
palestra ou a conferéncia. Acredito que isso venha ocorrendo tanto para que oS encontros
ganhem contornos mais atrativos, quanto para que os temas abordados propiciem maior
aproximagcéao e interacdo entre os participantes.

Durante o PICT, as rodas de conversa foram conduzidas pelos ancidos ou liderangas
indigenas. Os alunos e professores, em dois momentos na Aldeia Barra Velha — no encontro
com Parmiro e o pajé Albino Braz —, na altima tarde do intercdmbio, quebraram o “protocolo”
da disposicdo em semicirculo e se puseram aos pés ou mais proximos dos ancidos para
ouvirem suas historias (o Fogo de 51, os herdis indigenas de outros tempos, as primeiras
familias etc). Como as trés primeiras rodas aconteceram logo no inicio do intercambio,
possivelmente, quebrar o protocolo do formato ainda ndo estava posto para eles, ja que,
mesmo sendo a roda de conversa uma pratica comum, ali ela assumia um formato mais
institucionalizado por fazer parte de uma proposta sugerida pela demanda avaliativa do
projeto. Ndo posso ignorar outras questdes que influenciaram as relagGes interpessoais
estabelecidas: o contato inicial com os mediadores das primeiras rodas aconteceu de forma
mais timida pelo fato de alguns alunos ndo estarem ainda ambientados com a situacdo, com as
pessoas das outras comunidades (quebrar as regras poderia significar desrespeitar um
determinado codigo de ética existente entre eles naquela situacéo) e a idade dos interlocutores
e como isso conferia um grau maior de afetividade que se estabelecia na relacdo dos alunos
para com eles: Parmiro e Albino Braz eram os mais velhos, usavam o tom de voz mais baixo,
indiretamente, seus corpos se posicionavam de uma forma que exigiam um grau maior de

atencdo e cuidado por parte dos alunos.

Quando levanto essas questdes, ndo quero que se apresentem como argumento para

justificar que uma ou outra roda foi mais ou menos produtiva. A pretensao é demonstrar como
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tais atividades, por serem praticas situadas no tempo, no espaco e definidas pelo
funcionamento das esferas de circulacdo dos discursos, conforme propdem Rojo e Barbosa
(2015), sofrem, inevitavelmente, variacdes e sao atualizadas.

Sobre essa possibilidade de avaliagdo e atualizagdo dos géneros, Schneuwly (2004, p.

23) esclarece:

Mesmo sendo “mutaveis, flexiveis”, os géneros tém uma certa estabilidade: eles
definem o dizivel (e, inevitavelmente: o que deve ser dito define a escolha de um
género); eles tém uma composicdo: tipo de estruturacdo e acabamento e tipo de
relacdo com os outros participantes da troca verbal. Dito de outro modo: eles tém
uma certa estrutura definida por sua funcéo; eles séo caracterizados por aquilo a que
chamamos, juntamente com Joaquim Dolz (Schneuwly e Dolz, 1987), um plano
comunicacional.

E interessante observar que essas praticas de linguagem, constituidas de mdiltiplas
semioses responsaveis pelos modos de conferir sentidos, ndo se filiam a modelos
hegemdnicos (um ou outro género tratado com maior status), mas emergem das necessidades
da comunidade a partir dos diferentes modos de representar suas realidades sociais, histéricas
e politicas. Segundo Meurer (2005, p. 88), ha“[...] uma relagdo bidirecional entre o discurso e
as estruturas sociais.”.

A palestra que ocorreu na Aldeia Bugigdo é um bom exemplo disso. Os palestrantes,
como em todas as outras atividades, pertenciam as proprias aldeias visitadas. Os pescadores,
dotados de conhecimento sobre os fenémenos da natureza, explicaram para os alunos as fases
da lua e como elas influenciam a pescaria e a forma como se planejam para exercer essa
atividade. Produziram cartazes explicativos, desenharam todas as fases da lua, teceram
explicacdes sobre cada ciclo lunar e sobre os tipos de barcos usados nessa atividade, além de
contarem, para os alunos, alguns “causos de pescadores”. As/os marisqueiras/os, boa parte
composta por professoras e professores da Escola Indigena Patax6 da Aldeia Bugigdo, deram
continuidade ao tema e falaram sobre o processo de pesca no mangue, o periodo de andanga®
dos caranguejos e a comercializagdo do produto. Junto as explicagdes, historias de fatos
ocorridos com os moradores eram trazidas como forma de estabelecer maior interacdo entre

os interlocutores e destinar um tom mais descontraido dado a conversa. A apresentacdo de

% Visando a protecdo das futuras geracdes e a sobrevivéncia da espécie durante a reproducdo, ocorrem periodos
de defeso do caranguejo, quando a captura do animal fica proibida. Nesta época do ano registra-se um
fendmeno conhecido como “andada”, “andanga” ou “suatd”. Na pratica, uma grande quantidade de
individuos deixard suas galerias (tocas) no manguezal e percorrerd algumas areas proximas e, por isso,
tornam-se vulneraveis a captura predatoria. Breve adaptacdo da informacdo disponibilizada em:
https://ideflorbio.pa.gov.br/2020/01/periodo-de-defeso-do-caranguejo-uca-inicia-neste-sabado-11/.  Acesso
em: 3 mar. 2020.
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receitas produzidas a partir desses pescados ficou a cargo das/os alunas/os do Ensino
Fundamental | da escola. No final da exposicdo, foram servidos aos alunos e professores
visitantes os pratos que as criancas aprenderam a confeccionar com 0s mariscos coletados no
manguezal. Outros moradores, envolvidos na atividade turistica, explicaram como pensaram
em aproveitar o potencial do territorio (costa litoranea, encontro do rio Corumbau com o mar,
etnoturismo na aldeia, visita ao manguezal e trilha na mata com ponto estratégico para
observacao do pér do sol) e desenvolver mais atividades geradoras de renda (o passeio de
buggy e o passeio de barco pelo rio Corumbau). Na oportunidade, explicaram, também, como
surgiu a Associacdo dos Bugueiros Indigenas Pataxd da Aldeia Barra Velha (ABIPA), sua
finalidade e forma de organizagéo.

Durante a palestra e por meio dos géneros que emergiram dela - a aula expositiva, a
receita, a contacdo de histdria, o relato de experiéncia -, os alunos da Tl Aldeia Velha tiveram
acesso a um vasto conhecimento passado por aquelas liderancas indigenas e pelos ancidos:
informacfes muito peculiares sobre pesca, economia local, empreendedorismo, culinria,
gerenciamento turistico e saberes tradicionais sobre a relacdo dos povos indigenas com a
natureza foram alguns dos temas abordados naquela aula ao ar livre. O reconhecimento desses
saberes ¢ denominado por Santos (2010, p. 54) como “ecologia de saberes”, cujo pressuposto
“tem como premissa a ideia da diversidade epistemolégica do mundo, o reconhecimento da
existéncia de uma pluralidade de formas de conhecimento, além do conhecimento cientifico”.

Outro aspecto importante foi o emprego de variedades linguisticas na construcdo dos
géneros e como diversificavam de falante para falante. Naquele espaco, as falas ndo eram
avaliadas como variedades de prestigio ou de ndo prestigio. Vale a observacdo de Gnerre
(1985, p. 4) quando diz que “uma variedade linguistica” ‘vale’ o que ‘valem’ na sociedade
seus falantes, isto é, vale como reflexo do poder e da autoridade que tém nas relacbes
econdmicas e socias”. Nesta situagdo, ao contrario do que sempre se evidencia, ndo houve
depreciagdo dos mediadores da palestra - na cosmovisdo indigena, liderancas indigenas e
ancidos sdo reconhecidos como detentores do saber e de autoridade intelectual, logo, sempre
muito respeitados — nem de seus falares por ndo pertencerem a classe dominante, cuja
variedade linguistica a ela ligada — “a variedade culta” - é, comumente, validada como “[...]
portadora legitima de uma tradi¢do cultural [...]”. (GERALDI, 1996, p. 53) Essa validagao,
tanto dos conhecimentos quanto dos falares produzidos naquela situagdo de linguagem,
observado no ambito da sociolinguistica, ocorre porque ha “[...] diferentes modos de ver o
mundo e diferentes formas de falar sobre ele.” (GERALDI, 1996, p. 54)
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O movimento de “[...] praticas sociais que se interpenetram e se influenciam [...]”
(TFOUNI, 2010, p. 220) realizadas por sujeitos de posic¢des distintas precisa ser reconhecido e

valorizado:

E preciso considerar, portanto, que, no centro do debate sobre o letramento, est3o,
ndo somente aqueles que podem frequentar a escola a aprender a ler e escrever, mas
também os excluidos do sistema escolar formal, principalmente os analfabetos, e
aqueles que sdo excluidos por condicdes de classe social, das praticas letradas
hegemodnicas.

Outro ponto importante é a apresentacdo de duas dimensbes - a diversidade de
sistemas semidticos e de comunicacdo e a diversidade linguistico-cultural - que, segundo
Kleiman e Sito (2016, p. 170), tém contribuido para a redefinicdo do conceito de letramento.

De acordo com as autoras,

O conceito de multiletramentos abrange essas duas dimensdes, apontando que 0s
textos ndo se compdem apenas de palavras, mas de multiplos outros sistemas de
significacdo, como o sonoro, o oral, o gestual, o imagético, o gréafico, ou seja, o
letramento ndo tem a ver apenas com a escrita. E, numa dimensdo bem menos
explorada, o conceito nos lembra de que grupos que se diferenciam sociolinguistica
e culturalmente usam variedades, dialetos e linguas diversos para registrar
experiéncias, fatos, dados memoraveis, mesmo que ndo tenham a legitimidade
reconhecida para apenas a lingua gramaticalizada, dicionarizada, normatizada
(Auroux, 1994) e burocratizada (Rama, 1984) da cidade escrituraria.

Esses deslocamentos do olhar sobre as novas formas de consumo e de produgdo de
textos, como situam Kleiman e Sito (2016), revelam-se nas praticas de linguagem
experimentadas tanto pelos moradores das aldeias indigenas visitadas — Aldeia Parg, Aldeia
Bugigéo e Aldeia Barra Velha — nas atividades que realizaram como agGes integradoras do
PICT (rodas de conversa, palestras, exposi¢ao oral, awé), quanto nas atividades agenciadas
pelos professores (0 documentario sobre os jogos indigenas da T1 Aldeia Velha produzido por
um professor e exibido para uma das aldeias visitadas) e pelos proprios alunos da Tl Aldeia
Velha como resultado do PICT (o relatério, a entrevista, 0 seminario).

O documentéario traz a linguagem filmica e todos os elementos que o compdem:
imagens, sons, gestos, a linguagem verbal empregada (fala e escrita), cores, disposicdo das
imagens, design, etc. Santaella (2014, p. 211) descreve esse cenario como “riqueza semidtica
do hibridismo discursivo”. Ja o relatério produzido pela aluna (ANEXO F), emprega a
“escrita como tecnologia de linguagem” (ORLANDI, 2012) na qual, para significar, ¢ preciso
que o produtor do texto empreenda varios gestos: a materializacdo do discurso (manuscrito ou

digital), a posicéo da folha, o tipo de material utilizado para registro, a escolha da fonte (cor,
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tipo, tamanho), a organizacdo textual (a disposi¢do das palavras em paragrafos ou colunas) e
como isso implica na posicao da leitura ou até mesmo na forma como o texto serd consumido.
Chartier (1999, p. 23) chama atengao para o fato de que “A cultura escrita ¢ inseparavel dos
gestos violentos que a reprimem.”, tais como a interdicdo do dito/escrito, a exposi¢ao do texto
ao olhar corretivo e critico de seu(s) provavel (eis) leitor (es) e até mesmo o repasse
inadequado (ou usado de ma fé) de trechos do original (em tempos de cultura digital, utiliza-

%) Optar pela escrita — produto de consumo da

se, frequentemente, a técnica dos “prints
cultura hegeménica - e toda a estratégia que o dominio de sua tecnologia exige, demonstra o
quanto a aluna tem consciéncia dos conhecimentos® que mobilizou para significar (e se
significar) seu texto.

A entrevista e 0 seminario também sdo modelos de como os alunos, inseridos em um
contexto no qual a utilizacdo de novas tecnologias é uma realidade, se valeram de diversos
sistemas semioticos disponiveis e transformaram as préticas linguageiras a que s&o,
comumente, expostos para atender aos anseios de sua propria comunidade. Como ha um
numero consideravel de ancidos sem acesso a escolarizacdo na Tl Aldeia Velha por conta de
todo o processo de violéncia porque passaram, inclusive, no que se refere ao proprio modelo
educacional que lhes foi destinado, a socializacdo da experiéncia do PICT precisa atender a
essa particularidade. Os povos indigenas sdao um povo de tradicdo oral e o respeito a essa
tradicdo se mantém, independente de sua inser¢cdo no mundo da escrita.

A construcdo do evento e sua propria realizacdo demandam um planejamento muito
bem estruturado: divisdo de tarefas, convite a comunidade, orientacdo dos professores, estudo
da temética, organizacdo da escola para a realizacdo da atividade, preparacdo de materiais etc.
O Seminario € 0 momento em que 0s pais assistem a seus filhos e com eles aprendem. Os
grupos produzem documentérios para exibicdo, expdem fotos, fazem exposicdes orais,
exibem entrevistas realizadas com os moradores das outras Terras Indigenas, produzem

relatos de experiéncia, emitem opinides sobre o que viram e aprenderam, sdo interpelados

%> Uma técnica utilizada, por meio de uma tecla ou botdo, em computadores e celulares para capturar algo que
aparece na tela desses dispositivos em forma de imagem. Essas imagens podem ser compartilhadas em
diferentes formas (via Email, MSN, WhatsApp etc).

%8 Kokh (2010), em seu estudo sobre as formas de conhecimento acionadas durante o processamento textual, diz
que eles podem se configurar como 1)conhecimento linguistico( corresponde a compreensdo da ortografia, da
gramatica e do léxico da lingua em uso); 2) conhecimento enciclopédico (conhecimento do mundo que se
encontra em nossa memoria); 3) conhecimento de textos (conhecimento que o produtor possui sobre as praticas
comunicativas, levando em conta elementos que entram em sua composicdo (modo de organizagdo), além de
aspectos do conteudo, estilo, fungdo e suporte de veiculagdo) e 4) conhecimentos interacionais (configura na
escrita a sua intencdo quer ao determinar a quantidade de informacao necessaria para que o leitor seja capaz de
construir o objetivo de producdo do texto, quer ao selecionar a variagdo linguistica adequada a situacéo de
interacdo ou, até mesmo, a adequacdo do género a situacdo comunicativa).
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pelos ouvintes etc. Essa dinamica cria uma rede de trocas muito grande e propicia que as
familias percebam a importancia da escola como espaco de promoc¢do da cidadania, de
manutencdo da cultura, da lingua e da memdria dos povos indigenas e espaco de
democratizagdo do conhecimento por meio das possibilidades que cria para a articulacdo de
saberes, além de atuar como agéncia de letramento para as familias e os alunos.

O aweé, por sua vez, possui linguagem ritualistica propria e as linguas indigenas, neste
contexto, assumem, segundo Luciano (2016, p. 44), fungdes sociais e transcendentais e “[...]
estabelecem as conexdes com a natureza € com o mundo.” O autor define linguagem

ritualistica como

[...] aquelas proprias de cerimdnias sagradas, em geral, ndo sdo faladas, mas
representadas por meio de gestos, eventos, atitudes e exercicios especificos como
sdo os periodos de jejuns, as dancas sagradas, os rituais de transe por meio de
substancias alucindgenas como o parica. A comunicagdo simbélica é aquela que
ocorre por meio de gestos ou atitudes simb6licas, como séo as oferendas materiais.
(LUCIANO, 20186, p. 45)

Assénsio e Oliveira Janior (2015) refletem sobre o tratamento dado por Bordieu a
questdo da linguagem e do ritual e sugerem que “[...] a linguagem ritual esta circunscrita a um
conjunto de condigdes interdependentes que compdem o ritual social.” A reza, o canto, a
danca e a relagcdo do corpo com a terra, com o fogo, com o céu e como tudo isso se inter-
relaciona durante a cerimdnia, sdo alguns exemplos de como os Pataxd atribuem a
comunicac¢ao simbolica um “carater sociocosmico™®’.

Percebe-se que as atividades de linguagem descritas ao longo da secdo contrapdem-se
a perspectiva denominada por Street (2014, p. 41) como modelo autdbnomo, cujo movimento
recai sobre a orientagdo de que o letramento em si mesmo “[...] promove o0 avango cognitivo,
a mobilidade social ou o progresso [...] ” para os individuos que do processo participam. O
que vimos foi como, mesmo no uso de géneros caracterizados escolares ou de circulacao
cientifica (o seminario, o relatorio, a exposicdo oral, a palestra) como em praticas letradas
préprias dessas comunidades (o awé e todo movimento de linguagem nele envolvido ou até
mesma a préatica pesqueira realizada pelas comunidades indigenas e todos os conhecimentos
mobilizados para a sua realizacdo) as variacdes locais questionam a episteme da sociedade
ocidental e produzem sentidos muito especificos para tais sujeitos. A essa perspectiva em que
€ reconhecida “[...] a natureza ideologica e, portanto, culturalmente incrustada dessas

praticas.” (STREET, 2014, p. 44) denomina-se modelo ideoldgico do letramento.

&7 Expresséo utilizada por Luciano (2016).
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O depoimento de uma aluna participante do intercambio traduz, perfeitamente, como
as praticas sociais as quais teve acesso produziram sentidos que transformam sua maneira de

se relacionar com o territorio e com 0 Seu povo:

Excerto 36 — “(...) o intercambio ja& serve pra isso mesmo, pra poder levar os
colegas daqui da escola pra poder conhecer nossas comunidades”

Eu acho muito importante na nossa escola, na comunidade toda, porque tem muitos
alunos, muita gente aqui da aldeia que néo conhece outras aldeias, que nunca saiu
daqui da aldeia, ai o intercambio ja serve pra isso mesmo, pra poder levar os
colegas daqui da escola pra poder conhecer nossas comunidades, fazer amizade
com os parentes de outras aldeias e eu acho muito legal (...) ajuda a fortalecer
nossa cultura, a gente aprende culturas diferentes, o ritual, a gente interage mais
com o povo. Eu acho muito interessante porque, as vezes, a gente ndo sabe como é a
realidade de/das outras aldeias (...) tipo, la em Bugigdo sdo as mulheres que
pescam, elas que fazem tudo e aqui ndo, aqui é bem mais diferente (...). (Pahuré
Patax0, aluna indigena, entrevista de 4 de janeiro de 2019)

Rojo (2009, p. 115) traz uma imagem que demonstra como o movimento bidirecional
entre as culturas escolares e locais promove o didlogo multicultural e provoca transformacoes

locais e sociais como retratado na fala da aluna (excerto 36).

Figura 18 - Multiculturalismo e multi- ou transletramentos

Culturas locais

Culturas valorizadas

Culturas escolares

Fonte: ROJO, 2009, p. 115.

Todo o movimento linguistico-discursivo gerado a partir da inquietagdo da professora
de geografia sobre as relacdes existentes entre a questdo territorial local (o tratamento dado ao
territério pelos povos indigenas) e a questdo territorial global (o territério brasileiro, o
territério continental) fez com que a escola repensasse a forma de abordagem dada ao assunto

e provocasse um deslocamento na forma como esse conhecimento deveria ser construido e
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dentro de uma outra logica (letramentos ideoldgicos/criticos X letramentos
coloniais/dominantes). O conhecimento escolar, nesse caso, “[...] ¢ assimilado a essas
concepcdes locais, em vez de ter simplesmente um “impacto” sobre elas.”. (STREET, 2007,
p. 477)

Quando o debate ¢é sobre bilinguismo, vimos que a relagdo de forgas e de poder entre o

portugués e o Patxoha é desigual. Maher (2007, p. 69) sinaliza que

A desigualdade de poder no cenario de educacdo para minorias fica ainda mais
evidente quando se considera 0 modo pelo qual o bilinguismo é percebido, dentro e
fora do contexto escolar. Quando o que estd em jogo sdo as linguas de prestigio, o
bilinguismo é sempre visto positivamente. [...] Se esse bilinguismo é considerado
ndo um atributo, mas um “problema”, o objetivo sera fazer o aluno abdicar de sua
lingua materna e se tornar monolingue em lingua portuguesa.

No cenario do povo Pataxo, o movimento ¢ de “ [...] visibilizagdo e construgdo de
uma politica étnica de resisténcia [...]” (WALSH, 2014, p. 37) no sentido de que as tensdes
entre lingua materna e lingua oficial sejam atenuadas a partir da efetivacdo de politicas
linguisticas pautadas em projetos que levem, de acordo com Mignolo (2014, p. 68), “[...] a
uma nova comunicacdo intercultural, a um intercdmbio de experiéncias e de significacdes
[...]” ou, dito de outro modo, projetos capazes de produzir outras dinamicas linguisticas
capazes de desestabilizar o status de subalternidade imposto a essas comunidades e,
consequentemente, a suas linguas, culturas e tradicdes.

Uma proposicdo interessante que provoca uma dindmica linguistica diferente dos
moldes coloniais em relacdo a educacao bilingue é o Modelo de Enriquecimento Linguistico
apresentado por Maher (2007). A autora, inspirada nos estudos de Baker (1993) sobre

modelos de educacdo bilingue, esclarece que

O bilinguismo de minorias ndo é, entretanto, considerado por todos um entrave.
Quando ele é avaliado como os demais, isto é, quando é avaliado positivamente, 0
objetivo educacional é garantir a manutencdo e o desenvolvimento da lingua
minoritaria na escola. Para tanto, 0 Modelo de Enriquecimento Linguistico insiste na
importancia de que essa lingua seja a lingua de instrucdo ao longo de todo o
processo de escolarizagdo e, além disso, que se promova um bilinguismo aditivo: a
lingua portuguesa deve ser adicionada ao repertério comunicativo do aluno, sem,
contudo, deixar de se investir no aumento de competéncia de uso em sua lingua
materna. (MAHER, 2007, p. 71-72)

O anseio do povo Pataxo é, justamente, pela promog¢do de um bilinguismo aditivo,
entretanto, 0 que acontece, ainda, em suas escolas é 0 movimento inverso: a sua lingua de

instrucdo na escola é a lingua oficial (lingua portuguesa) e a lingua adicionada ao repertério



173

dos alunos € a sua lingua materna e, como apresentado na secéo 5.2 deste capitulo, muitos séo
0s obstaculos enfrentados para que essa situacdo mude (melhoria e ampliacdo de
financiamentos para a producdo de material didatico e para a formacdo de professores e
mudancas curriculares, por exemplo).

“O que eu fago com esta lingua?” é a expressdo que utilizo para nomear a se¢ao 5.3
que abre a discussdo sobre os usos da lingua portuguesa pelos Patax6 a fim de identificar
nesse movimento de tensdo o que eles fazem com uma lingua “imposta a fogo, a ferro, a
estupro, a sangue”(excerto 27), como evidencia a lideranca indigena. Vimos que ela — a
lingua portuguesa — ainda que no status de lingua hegeménica, lingua nacional, ndo assume o
lugar de lingua-mée, lingua ancestral e essa configuracdo ndo significa, para este povo,
meramente a ocupacdo de um determinado status de uma lingua sobre a outra; é, sobretudo,
reconhecer que esta lingua continua a produzir colonialidades sobre seus modos de ser, pensar
e estar no mundo.

O que fazer entdo? Os Pataxd refletem sobre esse fendmeno linguistico e, como
vimos, a linguagem, mediadora de suas préaticas sociais, é reavaliada, transformada e colocada
a disposicdo de sua comunidade com contornos politicos e ideolégicos no sentido de que
“Nao ha lugar fora da ideologia e ndo ha conhecimento desinteressado.” (LOPES, 2006, p.
103) E preciso, entdo, usar esta lingua a favor de suas lutas. A lingua portuguesa,
materializada em forma de discurso, foi mobilizada por eles para desestabilizar conceitos
naturalizados, produzir contranarrativas sobre historias que ndo sdo suas e combater as
desigualdades sociais e de poder as quais foram submetidos. Ainda que, sob as “lentes da

2568

homogeneizagio (res)significam os modos de produzir conhecimento e produzem

descolonialidades.

%8 Expresséo utilizada por Lopes (2006, p. 102)
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CONSIDERACOES FINAIS

Em noites de lua cheia
Conversamos em volta da fogueira
Sou india Pataxo

Nascida de familia guerreira

Trago em minha mente

As histdrias de luta e de dor

O meu povo é guerreiro
Porgue somos filhos do criador

Na fogueira sagrada

Contamos pra criangada

As histérias dos mais velhos

A noite fica bem mais estrelada

Thayamehy Patax6 (Aldeia Velha)

A fogueira metaforica, alimentada ao longo do estudo por narrativas produzidas em
periodos distintos de nossa historia e sob a forma de diferentes géneros — pré-colonial (o mito
dos Pataxd, a carta de caminha), colonial (o diretério dos indios) e documentos criados pds-CF
1988 (dispositivos legais que orientam o projeto educacional do Brasil), além de producdes
multimodais surgidas no interior de préaticas sociais vivenciadas por professores e alunos da
Escola Indigena Patax6 de Aldeia Velha (texto académico (TCC), entrevistas, documentarios,
rituais, relatorio, conversas , exposicOes, palestras etc) —, aqueceu debates necessarios e
urgentes sobre o ensino de lingua e suas relagcbes com sociedade, cultura e poder.

As primeiras centelhas do fogo foram produzidas em torno das reflexdes entre os nos e
as rupturas que constituem o sujeito e a complexidade que o envolve, logo era necessario
apresentar-me, dizer de onde vinha e como isso, gradualmente, estabelecia conexdes com as
identidades “ser professor”, “ser pesquisador” e como estas identidades, por ndo serem
produtos acabados, sdo reposicionadas a todo tempo. Nesses deslocamentos, afetada pelas
praticas discursivas pelas quais fui (e sou) interpelada, muitas inquietacBes surgiram,
principalmente, em relagdo ao ensino de lingua a populagfes subalternizadas, expostas a logica
da colonialidade, cujo padréo de poder € hierarquizado e racializado.

Compreender tais questdes para significa-las de outro modo exigiu que eu saisse de
minha “zona de conforto”, que a rede de interlocugdo da area de linguagens se estabelecesse

com outras &reas do conhecimento como a historia, a antropologia, os estudos culturais e a
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etnografia, por exemplo. Dialoguei com colegas ja envolvidos na discussdo, busquei referéncias
e construi um percurso metodoldgico que atendesse aos objetivos propostos. A analise de
documentos, o entendimento sobre como se construiu, historicamente, a educacdo destinada as
populacdes indigenas e como isso incidiu sobre as questdes linguisticas foram fundamentais
tanto para a compreensdo do objeto de estudo, quanto para o preparo para a entrada em campo.

Em campo, procurei “saber andar®: negociei meu transito pela escola combinando
com os professores o melhor horario para a realizacdo de nossas conversas de forma a néo
atrapalhar suas atividades rotineiras, como também busquei ndo interferir nos processos
internos da instituicdo e da prépria comunidade. A observacdo da dindmica escolar fez-me
compreender o que fazia daquela escola comunitaria, diferenciada, especifica e bilingue,
mesmo reconhecendo que as macroestruturas - o estado e os 0Orgdos competentes a ele
vinculados - ainda deixam muito a desejar no cumprimento do previsto em lei como, por
exemplo, valorizagdo do professor indigena (todos trabalham em condi¢cdes de regime
contratual) e garantia do desenvolvimento pleno de sua lingua materna (o incentivo financeiro
para a producdo de material didatico é muito escasso, como consequéncia sobrecarrega 0
professor de lingua materna que precisa, além de planejar suas aulas, criar estratégias para
superar o déficit de materiais especificos de lingua).

Circular pela Tl Aldeia Velha e, principalmente, participar do cotidiano da Escola
Indigena Pataxd Aldeia Velha levaram-me a perceber a ebulicdo de sentidos que emergia das
experiéncias compartilhadas naqueles espacos. Precisei, antes, conhecer a histéria do povo
Patax6 narrada por eles mesmos para que fosse possivel conhecé-los sob uma 6tica ndo colonial
e entender como suas praticas linguageiras agem para combater as colonialidades
(ser/poder/saber) que operam sobre suas vidas.

As questdes territorial e educacional estdo intimamente imbricadas. A escola, como
percebemos por meio dos depoimentos dos professores, introduz na aldeia uma dinamica
singular ao interliga-la a todas as acdes que envolvem a comunidade (territorial, culturais,
assistenciais, politicas, sociais etc) e assume o papel de grande articuladora para o
fortalecimento dos projetos locais, inclusive para a consolidacdo de seu maior empreendimento
linguistico: a retomada autbnoma e autoral da lingua Pataxé (o Patxohd).

Diante desse movimento, decidi investigar as préaticas linguageiras dos Patax6 da TI
Aldeia Velha seguindo dois fluxos: de um lado, a escrita académica dos professores em seus

6 Segundo Arnd Pataxo, a expressdo “saber andar” é usada pelos mais velhos como orientagdo aos mais novos
sobre a necessidade de que eles respeitem os espagos por onde circulam e as pessoas com que lidam, a fim de
que também possam ser respeitados.
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percursos formativos no ensino superior e, de outro, a experiéncia dos alunos com os textos
multimodais diante de situacdes reais de usos da linguagem, surgidas durante a realizacdo do
Projeto Intercambio Cultural e Territorial promovido pela Escola Indigena Pataxd de Aldeia
Velha e com a colaboracdo de escolas Pataxd das aldeias visitadas. As produgdes, tanto os TCC
dos professores quanto as produgdes das comunidades visitadas e dos alunos, ajudaram-me a
compor a empiria da pesquisa, que me conduziu a realizacdo de analises e reflexGes acerca de
como aquelas préaticas organizadas, principalmente, segundo 0s pressupostos dos Novos
Estudos do Letramento — a natureza ideoldgica e cultural das praticas letradas - produziriam
sentidos nos sujeitos participes das propostas.

Ainda que os relatos dos professores apontem a escrita como uma tarefa dificil, de
tecnologia muito complexa para quem é de tradicdo oral, como sdo os povos indigenas, 0 que
percebemos é que esse discurso é resultado de uma construcéo historica sobre uma concepcéo
de lingua fundada em dicotomias e culturalismos (cultura oral X cultura escrita/ pensamento
concreto X pensamento abstrato etc) que ainda povoa, de forma geral, o imaginario das
pessoas. De acordo com Marcuschi (1997, p. 128), “Essas dicotomias sdao sobretudo fruto de
uma observacdo fundada na natureza das condi¢des empiricas de uso da lingua (envolvendo
planejamento e verbalizagdo) e ndo de caracteristica dos textos produzidos [...]”, o que,
segundo o autor “[...] manifesta enorme insensibilidade com os fendomenos dialdgicos e
discursivos.”

Como propus identificar como se da o0 movimento linguistico-discursivo dos Pataxé de
Aldeia Velha, as entrevistas configuraram-se como um valioso instrumento de analise. O
discurso é sempre atravessado por outras vozes e € isso que lhe confere o carater heterogéneo.
Os depoimentos dos professores revelaram-me, para além de seus posicionamentos em relagdo
as concepcdes de lingua, de sociedade, de poder, o que Eckert-Hoff (2008, p. 43) apresenta
como “ [...] uma pluralidade de vozes, de praticas e de saberes acumulados em todo percurso
historico-social-ideoldgico do sujeito.”. Os professores indigenas, nesse sentido, produzem
contranarrativas que questionam e desestabilizam os modelos homogéneos e hegemonicos a
que sua cultura, suas tradi¢des, formas de conhecimento e suas linguas foram submetidos e isso
é potencializado tanto por meio de suas falas, quanto pela escrita académica, ambos lugares de
producéo de resisténcia.

Ainda que a escrita na universidade marque o encontro do sujeito-aluno com uma
outra lingua (o portugués académico) que ndo comporta a sua lingua (ndo s6 a materna, mas a
lingua de uso nas relacdes cotidianas e que ele chama de portugués indigena) e isso traga

implicacOes para seu percurso formativo como, por exemplo, ndo se sentir capaz de produzir
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textos adequados as exigéncias académicas pela falta de dominio de aspectos ligados as
questdes estritamente gramaticais ou decorrentes das particularidades da superestrutura dos
géneros com que tem contato neste espaco, percebe-se que os TCC analisados apontam-nos
aspectos interessantes, tais como:

e Inserir-se no espago académico alinha-se a ideia de retomada territorial, que
vai além de um espaco situado em uma dimensdo geogréfica: a escola e a
universidade sd@o retomadas como lugares que precisam, indistintamente, ser
ocupados por todos;

e O universo de referéncia de suas producdes sdo suas experiéncias locais, o0 que
determina que as instituicdes de ensino precisam reconhecer e validar as
praticas letradas locais - “O que o letramento ¢ para qualquer grupo € o que ele
¢ nos contextos em que € vivenciado.” (STREET, 2014, p. 97) - para que 0
didlogo intercultural se efetive e promova 0 acesso dos sujeitos aprendizes a
uma educacdo linguistica critica e em niveis cada vez mais elevados
(letramento ideoldgico);

e O texto académico — o0 TCC — e todo o tecido discursivo que o constitui
configura-se como possibilidade de se dizer o que antes ndo foi dito ou,
dizendo de outra forma, € lugar onde, por exemplo, a cosmologia indigena, as
histdrias locais, o repertorio linguistico e cultural de diferentes povos e formas
de conhecimento situadas em uma perspectiva ndo ocidentalizada significam
de outra forma (as narrativas invisibilizadas ganham voz e atravessam

fronteiras) e produzem ecos.

Optei em situar a leitura e analise da escrita académica dos professores indigenas sob a
Otica da analise da dimensédo global do texto proposto por Antunes (2010) no desejo de nédo
correr 0 risco de enquadrar os textos no modelo autbnomo do letramento e na forma
mascarada com que essa perspectiva forja as relacGes de poder que estdo por tras das praticas
letradas. A maneira com que esses sujeitos situam suas producdes nos mostram como fazem
usos dessas praticas para ressignifica-las e coloca-las a servico de seu projeto de dizer.

H4, nessa expectativa, a necessidade da reconfiguracdo conceitual e pratica da escrita e
do ensino da escrita nos cursos de formagéo de professores. As instituigdes de ensino, quando
propdem o trabalho de produgdo de géneros académicos, precisam pensar em um formato cuja
perspectiva posicione os alunos como produtores de conhecimento e, consequentemente,

sujeitos-autores participes do processo de constru¢io do mundo por meio da linguagem. E o
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trabalho com a producéo escrita como uma pratica situada, uma préatica social. Nesse sentido,
cabe a escola, em seus diferentes niveis de ensino, e a Universidade, ja que sdo espacos
responsaveis pela promocao de situacOes de pratica de producdo de texto e de compativel
compreensdo em torno do objeto, repensar as propostas de ensino de lingua de forma que
possam possibilitar aos alunos a reflexdo sobre os textos que produzem, sobre 0s recursos
linguisticos que precisardo acionar e sobre as variedades que lhes estdo disponiveis para o
atendimento aos propositos das situacbes comunicativas nas quais estiverem inseridos, como
também precisam garantir o acesso dos alunos a uma outra variedade linguistica que ndo so
aquela que utilizam em suas comunidades. Agindo dessa forma, os espacos de formacgédo —
escolas e universidades — assumirdo, definitivamente, uma atitude politica de formacéo para a
cidadania.

A tarefa ndo é facil e aponta, como vimos, para a necessidade de a escola na educacao
bésica repensar o0 ensino de lingua, debate que entra em cena desde a virada linguistica em
meados da década de oitenta, cuja discussdo sinalizava para o trabalho com o texto
transcender os modelos tradicionais focados exclusivamente na perspectiva gramatical.
Produzir textos, no modelo ideoldgico do letramento, solicita que reconhe¢camos, enquanto
professores da area de linguagem, que “[...] os usos ¢ significados de letramento envolvem
lutas em prol de identidades particulares contra outras identidades frequentemente impostas.”
(STREET, 2014, p. 149) Isso significa dizer que é preciso que 0s espa¢os educacionais, no
tratamento dado aos usos dos letramentos, adotem, como orienta Street (2014), uma
perspectiva politicamente consciente e pedagogias mais sensiveis em relacdo aos
conhecimentos locais.

Vimos como isso se efetiva na pratica com a experiéncia trazida pelas atividades de
linguagem experimentadas pelos alunos da Tl Aldeia Velha durante a realizacdo do Projeto
Intercambio cultural e territorial. O que presenciei durante os trés dias de realizacdo do
projeto foram demonstracbes de como o0s sujeitos das aldeias visitadas produzem
conhecimento: protagonizam discussdes que criam interrelagdes entre saberes locais e saberes
globais em um movimento bidirecional (rede de trocas que se entrecruzam) e ndo uma
construcdo hierarquica que supde que um conhecimento deve se sobrepor a outro.

Se, do lado de c& de nossas escolas fundadas em perspectivas eurocentradas, ainda
temos dificuldade em efetivar, por exemplo, a Lei 11.645/08 que estabelece a inclusédo da
tematica “Histéria e cultura afro-brasileira e indigena” em nossos curriculos escolares e
damos a esse tema um tratamento marginalizado, seja no debate superficial que levamos para

sala de aula sem uma abordagem critica de como as relagdes de poder/saber atuaram/atuam
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sobre as histdrias e vidas desses povos, seja no tratamento dado pelos materiais didaticos ao
assunto (auséncia de referenciais bibliograficos de autoria de pensadores africanos e
indigenas, folclorizacdo do tema cuja abordagem se resume, na maioria das vezes, a indicar as
contribuicdes desses povos para a formacao do povo brasileiro sem questionar como se deu,
de fato, essa formacdo ou apresentacdo de autores e obras sem uma anélise mais aprofundada
sobre suas producGes, como ocorre com o estudo das escolas literdrias construidas sobre a
perspectiva historica e cultural da Europa), do lado de |4 das escolas indigenas com a
construcdo de um modelo educacional pautado na interculturalidade, notamos que o
movimento tem gerado contribuigdes muito mais férteis. Os modelos hegemoénicos no que
concerne as propostas de ensino e aprendizagem de lingua sdo questionados e as formas de
letramentos tradicionais sdo ressignificadas a fim de atender as necessidades de uso local e
situar essas praticas, portanto, como praticas sociais.

A andlise tanto da producdo académica, quanto das praticas de letramento
experimentadas durante a experiéncia do PICT ajudou-nos a perceber, principalmente, como
se estabelecem as tensdes entre 0s usos da lingua materna e da lingua oficial (portugués) pelo
povo Pataxd e, mais especificamente, pelos Pataxo da Tl Aldeia Velha e isso fez com que
nossa fogueira imaginaria produzisse intensas labaredas. Os resultados apontam que as
colonialidades, como sugerem Linera, Mignolo e Walsh (2014), continuam a operar sobre as
formas de produzir conhecimentos dessa populacdo (o que se pode dizer, quem pode dizer, de
que forma pode ser dito e em que espacos podem ser ditos), entretanto ha resisténcia e zonas
de esgarcamento sendo produzidas por meio de suas praticas linguageiras e 0 proprio processo
de retomada da lingua Patxoha é o melhor exemplo disso. Os Pataxd, submetidos a processos
ainda coloniais, produzem descolonialidades epistemoldgicas e avancam na construcdo de
uma educacdo escolar indigena que vem se construindo sob a légica da comunicacédo
intercultural e isso tem proporcionado, no que se refere a educagdo linguistica dessas
comunidades, o intercdAmbio de experiéncias e de significacdes que nos, do lado de c&, presos
aos fundamentos eurocéntricos, ainda ndo conseguimos avancar.

A tese, como produto de um investimento cientifico, vai chegando aquilo que
chamamos de palavras finais, conclusGes ou seria o fim? No encontro com a poesia de

Vinicius de Moraes, acho a melhor resposta:
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FIM

Sera que cheguei ao fim de todos os caminhos
E s6 resta a possibilidade de permanecer?
Serd a Verdade apenas um incentivo a caminhada
Ou seré ela a prépria caminhada?
Terdo mentido os que surgiram da treva e gritaram — Espirito!
E gritaram — Coragem!
Rasgarei as maos nas pedras da enorme muralha
Que fecha tudo a libertagdo?
Lancarei meu corpo a vala comum dos falidos
Ou cairei lutando contra o impossivel que antolha-me os passos
Apenas pela gléria de tombar lutando?

Sera que eu cheguei ao fim de todos os caminhos...
Ao fim de todos os caminhos?

Vinicius de Moraes, 1933

N&o, os resultados apontam que ndo cheguei ao fim de todos os caminhos, € s6 0
comeco. As discussdes aqui trazidas encontram-se ancoradas em terreno de fértil processo de
construgdo de sentidos, “[...] entre as bordas da possibilidade e da impossibilidade de se dizer
[...]”. (ECKERT-HOFF, 2008, p. 69) Se a po6s-modernidade aponta para a fluidez e o
descentramento das identidades, 0 mesmo acontece com as verdades instauradas na cultura
ocidental encontram-se em processo de deslocamentos, um “curto-circuito de sentidos”
(ECKERT-HOFF, 2008, p. 39), interpeladas por outras formas de conhecimento que
reivindicam validacdo, autoridade cientifica, como os saberes produzidos por sociedades
indigenas.

Coragem € o que grita o poeta. A nossa fogueira, ja em cinzas, precisa ser recolhida.
Sua fumagca serviu para transportar o nosso debate para outros espacos e desestabilizar as
fronteiras do que chamamos de conhecimento. Desejo que nds, professores e pesquisadores
da area de linguagem, nos mostremos mais dispostos a promover uma educacgao linguistica
mais responsiva, menos preconceituosa, mais plural. Desejo, também, que as reflexdes tecidas
ao longo deste estudo promovam, no ambito educacional, debates mais profundos sobre as
relacdes entre linguagem e poder, linguagem e sociedade, linguagem e cultura, linguagem e
descolonialidades e sugiram novas direces para a pesquisa no campo do ensino de lingua e

de literaturas. “Os tempos sdo outros e o outro mais ainda”. Txuhap Aripond™!

70Q: ~
Significa “vamos aprender” em Patxoha.
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POST SCRIPTUM: RELEMBRAMENTOS SOBRE O FAZER CIENTIFICO

No desenrolar da pesquisa, busquei convocar, sempre que oportuno, 0S possiveis
sentidos atribuidos a aspectos ou simbolos pertencentes a cultura indigena a fim de que me
permitissem ndo s6 compreender as dimensGes multirreferenciais que constituem a realidade
cultural na qual o povo indigena estd inserido, mas também de acolhé-las como forma de
orientacdo na conducgdo de meu fazer cientifico.

Segundo Burnham (1993, p. 7), analisar a complexidade “[...] requer o olhar por
diferentes Oticas, a leitura através de diferentes linguagens, enfim, a compreensdo por
diferentes sistemas de referéncia”. A autora apresenta e acolhe o conceito de

multirreferencialidade defendido por Ardoino (1989, 1992) que argui:

[...] esta é uma perspectiva de apreensdo da realidade através da observacdo, da
investigacdo, da escuta, do entendimento, da descricdo, por dticas e sistemas de
referéncia diferentes, aceitos como definitivamente irredutiveis uns aos outros e
traduzidos por linguagens distintas, supondo como exigéncia a capacidade do
pesquisador de ser poliglota e, acrescentamos, de ter uma postura aberta [...].
(BURNHAM, 1993, p. 7, grifos da autora)

. , . ~ 7
Nesse sentido, compor parte do titulo do capitulo com a expressdo” relembramentos’ ™

consiste em trazer a tona a possibilidade do multiplo, a possibilidade da ebuli¢do de sentidos
gue a expressao enuncia e anuncia sobre as formas como o estudo, tecido entre idas e vindas,
foi se desenhando. E necessario “rememorar os descaminhos”, como aponta o escritor
indigena Jecupeé (2002, p. 36), para aprender o trajeto da busca.

Muitos foram os “descaminhos” vivenciados na constru¢do da pesquisa até que ela
chegasse ao seu formato final. Em meus relembramentos”, descreverei como o estudo foi
desenhado e os ajustes que se fizeram necessarios ao longo de todo o percurso, além de trazer
a tona algumas reflexdes sobre as implicages de me constituir sujeito pesquisador em meio

as burocracias que nos sdo impostas.

1 O termo relembramentos é utilizado por Kaka Wera Jecupé (2002) no livro Todas as vezes que dissemos
adeus ao rememorar a Ultima vez em que, reunido com alguns de seus amigos, ouviu as Ultimas silabas de
memdria de sua aldeia contadas por sua v6 Colibri.
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Rememorando os (des)caminhos

As consideracGes tecidas no texto introdutério deste capitulo foram trazidas a tona
para justificar ndo s6 o porqué da orientacdo metodoldgica adotada para o presente estudo,
mas também indicar que ele estd em acordo com as orientaces do Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) e Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), cuja atuagdo consiste
“[...] na regulagdo da ética em projetos de pesquisas envolvendo seres humanos e encontra-se
em todo territorio nacional em prol da protecdo do participante de pesquisa” (BRASIL.
Ministério de Saude, 2017, p. 5), criada por meio da Resolugdo n° 196/1996 do Conselho
Nacional de Satde (CNS) com constitui¢do atualmente designada pela Resolucdo n° 446/2012
para a area da Saude e com a Resolu¢cdo CNS n° 510/16 para as areas Social e Humana,
atendendo aos fundamentos éticos e cientificos que usualmente regem uma investigacdo de
natureza qualitativa.

Gusman, Rodrigues e Villela (2016) trazem reflexfes sobre os tramites éticos e
burocréaticos vivenciados em uma experiéncia de pesquisa com populacdo indigena. Os
“fluxos (in)operacionais” indicados pelos autores muito dialogam com o0 que experimentei
durante a submissdo do Projeto de Pesquisa do estudo aqui proposto ao CEP da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) e, posteriormente, seu encaminhamento a CONEP para
apreciacao.

Nesse sentido, a narrativa tecida nesta secdo apresenta as tensdes vivenciadas por mim
ao me deparar com entraves burocraticos durante a construgdo de meu fazer cientifico e que
trouxeram implicacdes praticas para a realizacdo e a qualidade da pesquisa de campo.

Entre o processo de submissdo na Plataforma Brasil e sua avaliacdo e
acompanhamento pelo CEP/UERJ e, posteriormente, revista e validada pela CONEP, foram
quase nove meses de tramitacdo do processo com escrita e reescrita de documentos até que o
estudo estivesse em conformidade com as exigéncias das resolugdes que regem tais 6rgaos.

Durante a tramitacdo da Pesquisa entre o CEP da UERJ e a CONEP, uma situacao
deixou evidente que ndo hd uma padronizacdo no formato dos documentos exigidos pela
Plataforma ou, pelo menos, ndo ha 0 mesmo entendimento entre os pareceristas que atuam
nesses 0Orgdos. Ao submeter o Projeto para avaliagdo, inseri, no final do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), o Termo de Cesséo de Direito de Uso de Imagem

e Som, ou seja, foi elaborado um Unico documento contendo os dois Termos. Na avaliacdo do
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CEP local, Parecer Consubstanciado n° 2.481.812 (ANEXO A), havia a orientacdo de que 0s
documentos fossem produzidos em separado.

Realizada a reescrita do documento e cumpridas todas as exigéncias, era preciso que o
CONEP fizesse sua avaliacdo. Dentre as pendéncias detectadas por este 6rgdo, estava listado
o Parecer Consubstanciado n° 2.639.554 (ANEXO B) que o documento intitulado Termo de
Cessdo de Direito de Uso de Imagem e Som deveria estar incluido no TCLE e ser excluido da
Plataforma Brasil. Perdi tempo no processo de escrita, reescrita e validacdo do documento e,
no final, voltei ao ponto de partida: o documento deveria ser como o que foi submetido desde
o inicio junto a Plataforma em novembro de 2017.

Apos aprovacgdo, os nos ainda ndo haviam sido desatados: era preciso cumprir a
instrucdo normativa n® 01/PRES/95 da Fundac&o Nacional do indio (FUNALI), que atribui &
sua Presidéncia competéncia exclusiva para a liberacdo da Autorizacao de Ingresso em Terras
Indigenas. Este termo é concedido, de acordo com as orientagBes contidas no site da
instituicdo’?, apés a devida instrugdo do processo administrativo nos termos das referidas
normativas, observando-se a anuéncia prévia dos representantes dos povos indigenas
envolvidos, conforme dispde os artigos 6° e 7°, da Convengdo 169 da Organizacédo
Internacional do Trabalho (OIT) (2011) bem como a manifestagdo das unidades regionais da
FUNALI, das coordenagfes gerais e, quando necessario, a analise juridica pela Procuradoria
Federal Especializada (PFE)/Advocacia Geral da Unido (AGU).

Nota-se que a entrada em campo estava condicionada a liberacao emitida pela FUNAI
Presidéncia em Brasilia através do setor de Assessoria de Acompanhamento aos Estudos e
Pesquisa (AAEP). A avaliacdo do processo, todavia, s6 ocorreria apds, se o Conselho
Nacional de Pesquisa (CNPQ) junto a sua Coordenacdo Geral do Programa de Pesquisa em
Ciéncias Humanas e Sociais emitisse um Parecer de analise de Mérito Cientifico da Pesquisa.
A tramitacdo entre FUNAI/CNPQ/FUNAI durou longos e traumaticos seis meses, tendo
aprovacao final somente em fevereiro de 2019 (ANEXO C).

Sobre a burocratizagdo nos tramites de validagdo de Pesquisas junto ao CEP/CONEP,

Gusman, Rodrigues e Villela (2016, p. 935) defendem que

E preciso considerar que o sentido da existéncia de resolucdes, normas e fluxos
operacionais para o desenvolvimento de pesquisas ndo repousa prioritariamente na
necessidade de organizar dados e servigos, mas na preservacao da dignidade e saide
humana, no resguardo da ética e no desenvolvimento e avango da ciéncia. Dito em

"2 Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/servicos/ingresso-em-terra-indigena. Acesso em: 8 ago.
2017.
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outras palavras, as regras, fluxos e formularios ndo devem ser um fim em si mesmo,
mas operar em prol tanto de pesquisados quanto de pesquisadores, ou seja, da
producdo do conhecimento. Ndo parece que essa matéria esteja bem resolvida no
Brasil, pois nao é raro encontrar divergéncias entre pesquisadores.

A morosidade com que essas questdes eram tratadas gerou ndo s6 o desgaste fisico-
psicologico da pesquisadora devido a tensdo em relacdo a possibilidade de ndo concretizacao
da pesquisa e ao cumprimento dos prazos exigidos tanto pelo Programa de P6s-Graduacao ao
qual estava vinculada (Programa de P6s Graduagdo em Letras (PPGL) da UERJ quanto pelo
IFBA através da Pro-Reitoria de Pesquisa, Pds-Graduacdo e Inovacdo (PRPGI) por fazer parte
do quadro de servidores da instituicdo e se encontrar em afastamento para os estudos
doutorais.

Além das questdes citadas anteriormente, a espera de quinze meses para a conclusao
de todo processo de validacdo da pesquisa — do processo de submissdo ao CEP/CONEP a
permissao da entrada em terra indigena — gerou, na pesquisadora, uma situacéo de desconforto
e receio de descrédito do estudo proposto junto a comunidade locus da pesquisa. O tempo
transcorrido entre o contato inicial com a lideranca local (Cacique) e o retorno a localidade foi
muito longo. Os lacos estabelecidos fragilizam-se, outros sujeitos que ndo faziam parte do
cenadrio de interacdo surgiram com seus estranhamentos e questionamentos, 0 que €
compreensivel, necessario e coerente diante da dinamica social na qual estdo envolvidos.
Dessa forma, outros debates tornaram-se necessarios para que o fazer cientifico fosse,
principalmente, validado por toda a comunidade.

Outro ponto importante de reflexdo trazido por Gusman, Rodrigues e Villela (2016) é
sobre a sujeicdo dos povos indigenas ao regime tutelar nas pesquisas. Os autores reconhecem
“[...] a importancia da CONEP ou da FUNAI no resguardo da dignidade e integridade de
individuos ou coletivos indigenas (e nao indigenas) ao participar de pesquisas”, no entanto
alertam para o fato de que “[...] esses povos também desejam participar de outras etapas e
assumir certo controle sobre as atividades de pesquisa”. (GUSMAN; RODRIGUES;
VILLELA, 2016, p. 937-938) Nas palavras de Milmaniene (2010, p. 295, traducdo nossa),
“[...] esse complexo processo de reivindicacdo de seus direitos individuais e coletivos

.. .. L. 73
permitiu que se afirmassem como sujeitos politicos.”

73 «[...] este complejo processo de reivindicacién de sus derechos individuales y colectives les ha de permitidos
afirmase como sujetos politicos”.
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Desatando os nos

Diante das tensbes geradas no periodo de submissdo ao CEP/CONEP, era preciso
buscar meios criativos para que o estudo avancasse e tomasse forma. Foi entéo que, no desejo
de subverter o descompasso ritmico dado ao andamento da pesquisa, tracei um outro possivel
percurso que esteve na mesma proporcao da necessidade de gerar informacdes e poder estuda-
las para defesa dos estudos doutorais. Nesse sentido, seu desenho original foi repensado e
outros debates reivindicaram espago nas discussdoes em relagédo ao objeto sobre o qual me
debrucava.

A forma encontrada para caminhar, enquanto os impedimentos burocraticos travavam
a entrada em campo, foi iniciar a leitura de documentos produzidos em cenarios temporais
distintos no Brasil para que permitisse o entendimento de como, historicamente, se configurou
0 panorama das politicas linguisticas destinadas aos povos indigenas ao longo de cinco
séculos. Houve, também, o “passeio em rede”, uma navegagdo por diversas plataformas
digitais a fim de buscar registros de producdes indigenas e compreender como, de forma
geral, essas producdes poderiam fornecer pistas de como se ddo os movimentos linguistico-
discursivos vivenciados por esses povos e, de forma mais especifica, pelo povo Patax6 do
extremo sul da Bahia.

Ao lidar com esses dois processos — o0 de instabilidades surgidas ao longo do percurso
e o de ressignificacdo da pesquisa —, percebi a necessidade de adogédo de algumas estratégias
para efetivar os compromissos assumidos ao ingressar nos doutorados: 1) 0 cumprimento com
0S prazos institucionais (encontros para orientagdo, prazos para qualificacdo e defesa do
Doutorado junto a PPGL-UERJ e a producao de relatdrios junto a PRPGI IFBA para justificar
meu periodo de licenca); 2) a participagdo em eventos que trouxessem como debate a
problemética em que a pesquisa se inscreve e, com isso, a identificacdo da melhor forma de
tratar com o objeto que trabalho e 3) a coleta e selecdo de autores de outras areas
(Antropologia, Estudos Culturais, Sociologia etc.) que pudessem ampliar meu repertorio

teorico e trazer contribuicdes significativas para a discussdo que proponho.
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O que se pretende reivindicar

A narrativa apresentada ao longo desta secdo ndo tem por objetivo contestar o papel
dos CEP e da CONEP, ja que é inquestionavel a necessidade da analise de aspectos éticos nas
pesquisas envolvendo seres humanos. Em tempos em que alguns setores da sociedade tém
efetivado esforgos para atacar sistematicamente a ciéncia e a educacéo brasileiras, a validacéo
da qualidade das pesquisas e a valorizagdo dos cientistas € de suma importancia para que
decisdes estratégicas para o desenvolvimento do pais tomem como parametro as investigagdes
cientificas.

O que se coloca aqui como reflexdo é a necessidade de se discutir estratégias que
visem a desburocratizacdo e a aceleracdo dos tramites de andlise e validacdo das pesquisas
que, muitas vezes, ndo sdo compativeis com o tempo de resposta que 0s pesquisadores
precisam para efetivar seus estudos.

E inegavel que fazer ciéncia requer atitude politica e reponsabilidade ética e, tendo
como o objeto a linguagem, isso € imprescindivel. Nas palavras de Rajagopalan (2003, p.

127), “[...] ndo ha como sair da linguagem para falar sobre ela de forma descompromissada.”



187

REFERENCIAS

ACSELRAD, Henri (org.). Cartografia social e dindmicas territoriais: marcos para o
debate. Cartografia social e dindmicas territoriais: marcos para o debate. 2. ed. Rio de Janeiro:
Universidade Federal do Rio de Janeiro, Instituto de Pesquisa e Planejamento Urbano e
Regional, 2012. Disponivel em:
http://beu.extension.unicen.edu.ar/xmlui/bitstream/handle/123456789/347/ACSELRAD%20
%28coord%29 2010_cartografia%20social%20e%20din%C3%A2micas%20territoriais.pdf?s
equence=1&isAllowed=y. Acesso: 21 dez. 2019

ALBERT, Bruce. Postscriptum: quando eu é um outro (e vice-versa). In: KOPENAWA,
Davi; ALBERT, Bruce. A queda do céu: palavras de um xama yanomami. Traducao Beatriz
Perroni-Moiseés; Prefacio de Eduardo Viveiros de Castro. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2015. p. 512-549.

ANDRADE, Aline Silva de. [Aline Patax0]. Ikhay iré lig Aksiig: i€p Jokana Txihihde Pataxo
tipu Pataxi Makiame (Lutas e conquistas: mulheres indigenas Patax6 de Aldeia Velha).
2016. Trabalho de Conclusédo de Curso (Licenciatura em Linguas, Artes e Literatura) -
Faculdade de Educacédo (FAE), Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), Belo
Horizonte, MG.

ANDRADE, Carlos Drummond de. Aula de portugués. In: MEMORIA viva: histdria rima
com memoria. [1999]. Desenvolvimento das paginas, design e pesquisa: Sandro Fortunato.
Memodria Viva estd on-line desde 20 de abril de 1998. Disponivel em:
http://drummond.memoriaviva.com.br/alguma-poesia/aula-de-portugues/. Acesso em: 7 mar.
2020.

ANGROSINO, Michael V. Etnografia e observacéo participante. Traducao José Fonseca.
Porto Alegre: Artmed, 2009.

ANTUNES, Irandé. Andlise de textos: fundamentos e praticas. Sdo Paulo: Parabola Editorial,
2010.

ANTUNES, Irandé. Aula de portugués: encontros & interacdo. Sdo Paulo: Parabola
Editorial, 2003.

ARAUJO, Inés Lacerda. Do signo ao discurso: introducéo a filosofia da linguagem. Sao
Paulo: Parabola Editorial, 2004.

ASSENSIO, Cibele Barbalho; OLIVEIRA JUNIOR, Jorge Gongcalves. 2015. Linguagem e
ritual: Pierre Bourdieu. In: UNIVERSIDADE DE SAO PAULO. Departamento de
Antropologia. Enciclopédia de antropologia, Sdo Paulo: Universidade de Séo Paulo,
Departamento de Antropologia, 2015. N&o paginado. Disponivel em:
http://ea.fflch.usp.br/obra/linguagem-e-ritual-pierre-bourdieu. Acesso: 10 mar. 2020.

ASSIS, Juliana Alves. Representacgdes sociais e letramento. In: KLEIMAN, Angela B.;
ASSIS, Juliana Alves (org.). Os significados do letramento: uma nova perspectiva sobre a
pratica social da escrita. Campinas, SP: Mercado das Letras, 2016. p. 63-88.



188

ASSOCIACAO NACIONAL DE HISTORIA (Brasil). Carta da Diretoria da Associacao
Nacional de Historia ao Conselho Nacional de Educacdo (CNE): reflexdes e subsidios da
ANPUH a respeito da BNCC. 2017. Disponivel em: https://anpuh.org.br/2015-01-20-00-01-
55/noticias2/noticias-destaque/item/4484-carta-da-diretoria-da-associacao-nacional-de-
historia-ao-conselho-nacional-de-educacao-cne-reflexoes-e-subsidios-da-anpuh-a-respeito-da-
bncc. Acesso em: 10 set. 2019.

ASSOCIACAO NACIONAL DE POS-GRADUACAO EM PESQUISA EM EDUCACAO
(Brasil). A proposta de BNCC do ensino médio: alguns pontos para o debate. Disponivel
em: http://www.anped.org.br/news/nota-anped-proposta-de-bncc-do-ensino-medio-alguns-
pontos-para-o-debate. 2018. Acesso em: 10 set. 20109.

ASSOCIACAO PATAXO DE ECOTURISMO. Manual das atividades de etnoturismo na
Reserva Patax6 da Jaqueira. Rio de Janeiro: Museu do Indio, 2011.

ASTRAIN, Ricardo Salas. Etica intercultural: (re)leituras do pensamento latinoamericano.
Séo Leopoldo: Nova Harmonia, 2010.

AZEREDO, José Carlos de. A analise gramatical e a explicacdo de textos. Cadernos de
Letras da UFF, Niterdi, RJ, n. 46, p. 21-41, 2013. Dossié: O lugar da teoria nos estudos
linguisticos e literarios

AZEREDO, José Carlos de. Aspectos semantico-textuais do nome e da nominalizacéo. In:
VALENTE, André (org.). Aulas de portugués: perspectivas inovadoras. Petropolis, RJ:
Vozes, 1999. p. 245-256.

AZEREDO, José Carlos de. Gramatica Houaiss da lingua portuguesa. Séo Paulo:
Publifolha, 2012.

AZEREDO, José Carlos de. PercepcGes do verbo, eixo sintatico e semantico do enunciado. In:
VALENTE, André (org.). Lingua portuguesa e identidade: marcas culturais. Rio de Janeiro:
Caetés, 2007. p. 114-127.

BAKER, Colin. Foundations of bilingual education and bilingualism. Clevedon:
Multilingual Matters, 1993.

BAKHTIN, Michel M. Estética da criacao verbal. S&o Paulo: Martins Fontes, 2003.

BAKHTIN, Michel M. Marxismo e filosofia da linguagem. Trad. Michel Lahud e Yara
Frateschi Vieira. 11. ed. S&o Paulo: Hucitec, 2004.

BAKHTIN, Mikhail M. Estética da criacéo verbal. 6. ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes,
2011.

BAKHTIN, Mikhail M. Os géneros do discurso. Organizacao, traducao, posfacio e notas de
Paulo Bezerra. Notas da edicao russa de Serguei Botcharov. Sdo Paulo: Editora 34, 2016.

BAKHTIN, Mikhail M. Questdes de literatura e de estética: a teoria do romance. Trad.
Aurora Fornoni Bernardini et al. 5. ed. Sdo Paulo: Hucitec, 2002.

BARTHES, Roland. Aula. Sdo Paulo: Cultrix, 1996.



189

BARTHES, Roland. O gréo da voz: entrevistas 1962-1980. Traducdo Teresa Meneses e
Alexandre Melo. Lisboa: Edi¢des 70, 1981.

BELTRAO, Licia Maria Freire. A escrita do outro: antincios de uma alegria possivel. 2006.
279 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Educacgéo, Universidade Federal da Bahia, Salvador,
2006.

BEZERRA, Maria Auxiliadora. “Semindrio” mais que uma técnica de ensino: um género
textual. In: CONGRESSO DE LA ASOCIACION LATINOAMERICANA DE ESTUDIOS
DEL DISCURSO, 2., 2003, Puebla, Mx. Caderno de Resumos [...]. Puebla, Mx.: [S. L],
2003.

BEZERRA, Paulo. Polifonia. In: BRAIT, Beth (org.). Bakhtin conceitos-chave. 5. ed. Sdo
Paulo: Contexto, 2014. p. 191-200.

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Traducdo de Myriam Avila, Eliana Lourenco de
Lima Reis, Glaucia Renate Goncalves. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1998.

BOMFIM, Anari Braz. Patxoha, lingua de guerreiro: um estudo sobre o processo de
retomada da lingua pataxd. 2012. Mestrado (Dissertacao) - Programa Multidisciplinar de Pés-
Graduacdo em Estudos Etnicos e Africanos, Faculdade de Filosofia e Ciéncias, Universidade
Federal da Bahia, Salvador, 2012.

BOMFIM, Anari Braz. Patxohd: a retomada da lingua do povo Patax6. Revista Linguistica,
Rio de Janeiro, v. 13, n.1, p. 303-327, jan. 2017. Disponivel em:
https://revistas.ufrj.br/index.php/rl/article/view/10433/7925. Acesso em: 3 fev. 2020.

BONIN, lara Tatiana. Educacéo escolar indigena e docéncia: principios e normas na
legislacdo em vigor. In: BERGAMASCHI, Maria Aparecida; DALLA ZEN, Maria Isabel
Habckost; XAVIER, Maria Luisa Merino de Freitas (org.). Povos indigenas & educagéo. 2.
ed. Porto Alegre: Mediagéo, 2012. p. 33-48.

BORGES, Luiz C. A lingua geral: revendo margens em sua deriva. In: FREIRE, José
Ribamar Bessa. ROSA, Maria Carlota (org.). Linguas gerais: politica linguistica e catequese
na América do Sul no periodo colonial. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2003. p. 113-131.

BOSI, Ecléa. A pesquisa em memoria social. Psicologia USP, local, v. 4, n. 1-2, 277-284,
1993. Disponivel em: http://www.revistas.usp.br/psicousp/article/view/34480. Acesso: 10
dez. 20109.

BRAIT, Beth; MELO, Rosineide de. Enunciado/enunciado concreto/enunciacdo. In: BRAIT,
Beth (org.). Bakhtin conceitos-chave. 5. ed. S&o Paulo: Contexto, 2014, p. 61-78.

BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia,
DF, 1988. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 4 abr. 2017.

BRASIL. Decreto n® 12.729, de 19 de abril de 1943. Cria o Parque Monumento Nacional de
Monte Pascoal com prerrogativas de monumento nacional e da outras providéncias.
Disponivel em:
https://documentacao.socioambiental.org/ato_normativo/UC/3546 20180618 155909.pdf.
Acesso: 5 dez. 2019.



190

BRASIL. Decreto n® 6.861, de 27 de maio de 2009. Dispde sobre a Educacédo Escolar
Indigena, define sua organizacéo em territdrios etnoeducacionais, e da outras providéncias.
Disponivel em: https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/2009/decreto-6861-27-maio-
2009-588516-norma-pe.html. Acesso: 8 maio 2018.

BRASIL. Lei n°10.172, de 9 de janeiro de 2001. Aprova o Plano Nacional de Educacéo e da
outras providéncias. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/leis_2001/110172.htm. Acesso em: 5 abr. 2017.

BRASIL. Lei n®10.639 de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educacéo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede
de Ensino a obrigatoriedade da temaética "Histdria e Cultura Afro-Brasileira", e da outras
providéncias. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm.
Acesso: 2 jun. 2019.

BRASIL. Lei n° 11.645 de 2008. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
modificada pela Lei n°10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/111645.htm. Acesso em: 2 jun.
20109.

BRASIL. Lei n®12.711, de 29 de agosto de 2012. Dispde sobre o ingresso nas universidades
federais e nas instituices federais de ensino técnico de nivel médio e d& outras providéncias.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2012/lei/112711.htm.
Acesso em: 4 maio 2019.

BRASIL. Lei n° 13.005, de 25 de junho de 2014. Aprova o plano nacional de educacao -
PNE e da outras providéncias. 2014. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2014/1ei/113005.htm. Acesso em: 9 out.
2017.

BRASIL. Lei n°9.394/96, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e bases da
Educacdo Nacional. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394.htm.
Acesso em: 5 nov. 2017.

BRASIL. Ministério da Justica. Estudantes indigenas ganham as universidades. Brasilia,
DF, 2018. Disponivel em: https://www.justica.gov.br/news/estudantes-indigenas-ganham-as-
universidades. Acesso em: 13 set. 2018.

BRASIL. Ministério da Justica. Portaria n® 4.221, de 31 de dezembro de 2010. Diario Oficial
da Unido: secdo 1, Brasilia, DF, n. 1, p. 28, 3 jan. 2011. Disponivel em:
http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?jornal=1&data=03/01/2011&pagina
=28. Acesso: 5 dez. 2019.

BRASIL. Ministério da Saude. Resolucéo n° 196, de 10 de outubro de 1996. Brasilia, DF,
1996. Disponivel em:
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/saudelegis/cns/1996/res0196 10 10 1996.html. Acesso em: 8
ago. 2017.


https://www.justica.gov.br/news/estudantes-indigenas-ganham-as-universidades
https://www.justica.gov.br/news/estudantes-indigenas-ganham-as-universidades

191

BRASIL. Ministério da Saude. Resolugdo n° 466, de 12 de dezembro de 2012. Brasilia, DF,
2012. Disponivel em:
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/saudelegis/cns/2013/res0466_12 12 2012.html. Acesso em: 15
out. 2017.

BRASIL. Ministério da Satde. Resolugao n° 510, de 07 de abril de 2016. Brasilia, DF, 1996.
Disponivel em: http://conselho.saude.gov.br/resolucoes/2016/Res0510.pdf. Acesso em: 8 ago.
2017.

BRASIL. Ministério de Satde. Conheca a CONEP: Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa em seres humanos. Brasilia, DF, 2017. Disponivel em:
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/conheca_conep_comissao_nacional_etica.pdf.
Acesso em: 20 out. 2017.

BRASIL. Secretaria da Educacdo Basica. Base Nacional Curricular Comum. Brasilia, DF:
MEC/SEB, 2017. Disponivel em:
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/BNCC_EI_EF 110518 versaofinal_site.pdf.
Acesso em: 5 jun. 2019.

BRASIL. Secretaria da Educacdo Basica. Diretrizes curriculares nacionais gerais para a
Educacéo Bésica. Brasilia, DF, 2013. Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/docman/julho-
2013-pdf/13677-diretrizes-educacao-basica-2013-pdf/file. Acesso em: 8 jun. 2019.

BRASIL. Secretaria de Educacdo Fundamental. Parametros curriculares nacionais:
pluralidade cultural, orientagdo Sexual. Brasilia, DF: MEC/SEF,1997. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/livro101.pdf. Acesso em: 5 jul. 2017.

BRASIL. Secretaria de Educagdo Fundamental. Referencial curricular nacional para as
escolas indigenas. Brasilia, DF, 1998. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/me002078.pdf. Acesso em: 4 abr. 2017

BRAZ, Salvino dos Santos [Kanatyo Pataxd]. Txopai e Itéha. Belo Horizonte: Secretaria de
Estado da Educacdo, Programa de Implantagdo das Escolas Indigenas de Minas Gerais, 1997.
Esta publicacéo foi realizada dentro do Acordo BRASIL/UNESCO. Disponivel em:

http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/me001782.pdf. Acesso em: 16 nov. 2019.

BRITO, Edson Machado de. [Edson Kayapd]. A educacdo Karipuna do Amapa no
contexto da educacédo escolar indigena diferenciada na Aldeia do Espirito Santo. 2012,
Tese (Doutorado em Educacao: Histdria, Politica e Sociedade) - Pontificia Universidade
Catdlica de Séo Paulo (PUC), Sao Paulo, 2012,

BRITO, Edson Machado de. [Edson Kayapd]. Identidade e literatura indigena: o encontro
necessario na escola brasileira. In: ALBUQUERQUE, Gerson Rodrigues (org.). Das
margens. Rio Branco: Nepan Editora, 2016. p. 57-75.

BRONCKART, Jean-Paul. Atividade de linguagem, textos e discursos: por um
interacionismo sdcio-discursivo. Sdo Paulo: EDUC, 1999.

BURNHAM, Teresinha Froés. Complexidade, multirreferencialidade, subjetividade: trés
referéncias polémicas para a compreensao do curriculo escolar. Em Aberto, Brasilia, DF, ano
12, n. 58, p. 3-13, abr./jun. 1993. Disponivel em:
http://emaberto.inep.gov.br/index.php/emaberto/article/view/1885. Acesso em: 27 set. 2018.


http://bvsms.saude.gov.br/bvs/saudelegis/cns/2013/res0466_12_12_2012.html
http://emaberto.inep.gov.br/index.php/emaberto/article/view/1885
http://emaberto.inep.gov.br/index.php/emaberto/article/view/1885

192

CALVET, Louis-Jean. Sociolinguistica, uma introducao critica. Trad. Marcos Marcionilo.
Séo Paulo: Pardbola Editorial, 2002.

CAMINHA, Pero Vaz de. A carta de Pero Vaz de Caminha. [S. |.]: Fundacéo Biblioteca
Nacional, [15--?] Disponivel em:
http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/livros_eletronicos/carta.pdf. Acesso em: 5 abr. 2017.

CANCELA, Francisco. Recepcao e traducéo do diretdrio dos indios na antiga capitania de
Porto Seguro: uma analise das instrugdes para o governo dos indios. Historia Social,
Campinas, SP, n. 25, p. 43-70, 2013. Disponivel em:
https://www.ifch.unicamp.br/ojs/index.php/rhs/article/view/1836/1345. Acesso em: 25 jun.
2017.

CANDAU, Vera Maria Ferrdo; RUSSO, Kelly. Interculturalidade e educacdo na América
Latina: uma construcdo plural, original e complexa. Revista Didlogo Educacional, Curitiba,
PR, v. 10, n. 29, p. 151-169, jan./abr. 2010. Disponivel em:
https://periodicos.fclar.unesp.br/iberoamericana/article/viewFile/9175/7151https://periodicos.f
clar.unesp.br/iberoamericana/article/viewFile/9175/7151. Acesso em: 8 jun. 2019.

CANEN, Ana. Educacdo multicultural, identidade nacional e pluralidade cultural: tensdes e
implicag@es curriculares. Cadernos de Pesquisa, S&o Paulo, n. 111, p. 135-149, dez. 2000.
Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/%0D/cp/n111/n111a07.pdf. Acesso: 20 ago. 2019.

CARBONI, Florence; MAESTRI, Mario. A linguagem escravizada: lingua, historia, poder e
luta de classes. 3. ed. S&o Paulo: Expresséo Popular, 2012.

CARDOSO, Thiago Mota et al. Os Pataxd frente ao naturalista Maximilian zu Wied-
Neuwied: subversao do tempo, retomada da “cultura” e os museus etnograficos. Cadernos de
Campo, S&o Paulo, v. 28, n.1, p. 155-183, 2019. Disponivel em:
http://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/view/153582. Acesso: 20 dez. 2019.

CARMO, Angelo Santos do. [Angelo Pataxd]. Aldeia Velha: saberes...fazeres...memdorias.
2018. Trabalho de Concluséo de Curso (Licenciatura Intercultural em Educacdo Escolar
Indigena - LICEEI) - Universidade do Estado da Bahia (UNEB), Teixeira de Freitas, BA.

CARVALHO, José Jorge de. O olhar etnografico e a voz subalterna. Horizontes
Antropologicos, Porto Alegre, ano 7, n. 15, p. 107-147, jul. 2001. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-71832001000100005. Acesso
em: 30 jul. 2018.

CASTRO, Eduardo Viveiros de. O marmore e a murta: a inconstancia da alma selvagem.
Revista de Antropologia, Sdo Paulo, v.35, p. 21-74, 1992. Disponivel em:
http://www.revistas.usp.br/ra/article/view/111318/109542. Acesso em: 8 set. 2018.

CASTRO, Eduardo Viveiros de. Prefécio: o recado da mata. In: KOPENAWA, Davi;
ALBERT, Bruce. A queda do céu: palavras de um xama yanomami. Traducdo Beatriz
Perroni-Moisés; Prefacio de Eduardo Viveiros de Castro. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2015. p. 11-41.


https://periodicos.fclar.unesp.br/iberoamericana/article/viewFile/9175/7151

193

CAVALCANTE, Thiago Leandro Vieira. Colonialismo, territorio e territorialidade: a luta
pela terra dos Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul. 2013. Tese (Doutorado em Historia)
— Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Ciéncias e Letras, Assis, 2013. Disponivel
em:
https://repositorio.unesp.br/bitstream/handle/11449/106620/cavalcante_tlv_dr_assis.pdf?sequ
ence. Acesso: 20 dez. 2019.

CAVALCANTI, Marilda C. AILA 1996 e um estado da arte em microcosmo da linguistica
aplicada. In: SIGNORINI, Inés; CAVALCANTI, Marilda (org.). Linguistica aplicada e
transdiplicinaridade: questdes e perspectivas. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p.
173-186.

CAVALCANTI, Marilda C. Um olhar metatedrico e metametodoldgico em pesquisa em
linguistica aplicada: implicagdes éticas e politicas. In: LOPES, Luiz Paulo da Moita (org.).
Por uma linguistica aplicada indisciplinar. Sdo Paulo: Parabola Editorial, 2006. p. 233-252.

CAVALCANTI, Marilda; BORTONI-RICARDO, Stella Maria. Introducéo. In:
CAVALCANTI, Marilda; BORTONI-RICARDO, Stella Maria. Transculturalidade,
linguagem e educacdo. Campinas, SP: Mercado de Letras, 2007. p. 7-19.

CELANI, Maria Antonieta Alba. Transdisciplinaridade na linguistica aplicada no Brasil. In:
Linguistica aplicada e transdiplicinaridade: questdes e perspectivas. SIGNORINI, Inés;
CAVALCANTI, Marilda (org.). Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p. 115-126.

CESAR, América Lucia da Silva. Lic6es de abril: construcio de autoria entre os Pataxé de
Coroa Vermelho. Salvador: EDUFBA, 2011.

CESAR, América Lucia Silva; CAVALCANTI, Marilda C. Do singular para o multifacetado:
0 conceito de lingua como caleidoscopio. In: CAVALCANTI, Marilda; BORTONI-
RICARDO, Stella Maria (org.). Transculturalidade, linguagem e educacédo. Campinas, SP:
Mercado de Letras, 2007. p. 45-66.

CESAR, América Lucia Silva; MAHER, Terezinha Machado. Politicas linguisticas e politicas
de identidade em contexto indigena: uma introducdo. Trabalhos em Linguistica Aplicada,
Campinas, SP, n. 57, v. 3, p. 1297-1312, set./dez. 2018. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/tla/v57n3/0103-1813-tla-57-03-1297.pdf. Acesso em: 20 jan. 2019.

CESAR, América Lucia Silva; PEREIRA, Isabelle Sanches; LIMA, Maria Nazaré Mota de.
Letramentos e etnografias na escola: dialogos inter/transculturais na educacao antirracismo.
Linguas & Letras, Cascavel, PR, v. 19, n. 44, p. 168-182, 2018. Disponivel em: http://e-
revista.unioeste.br/index.php/linguaseletras/article/view/20569. Acesso em: 28 dez. 2018.

CHARTIER, Roger. A aventura do livro: do leitor ao navegador: conversagdes com Jean
Lebrum. Traducdo Reginaldo de Moraes. Sdo Paulo: Ed. UNESP, 1999.

CHAUI, Marilena. O mito fundador do Brasil. Folha de S&o Paulo (+mais), Sdo Paulo, 26
mar. 2000. N&o paginado. Disponivel em:
https://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs2603200003.htm. Acesso em: 11 dez. 2019.

CHIZZOTTI, Antonio. Pesquisa em ciéncias humanas e sociais. 4. ed. Sdo Paulo: Cortez,
2000. Disponivel em: http://www.ia.ufrrj.br/ppgea/conteudo/conteudo-2010-
1/2SF/Claudio/5Pesquisas_em_Ciencias_Humanas_Sociais.pdf. Acesso em: 6 jun. 2019.



194

CONCEICAO, Maria Aparecida Alves da. [Paru Pataxd]. Historia da Aldeia Velha.
Trabalho de Conclusdo do Curso (Formacéo para professores indigenas da Bahia) - Barra
Velha, Porto Seguro, 2003.

CORACINI, Maria Jose Rodrigues Faria. Sujeito, discurso e ideologia. In: ECKERT-HOFF,
Beatriz Maria. Escritura de si e identidade: o sujeito-professor em formacédo. Campinas,
SP: Mercado de Letras, 2008. p. 35-57.

COSTA, Sérgio Roberto. Dicionario de géneros textuais. 3. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2012.

COX, Maria Inés Pagliarini; ASSIS-PETERSON, Ana Antdnia de. Transculturalidade &
transglossia: para compreender o fendmeno das fricgbes linguistico-culturais em sociedades
contemporaneas sem nostalgia. In: CAVALCANTI, Marilda C.; BORTONI-RICARDO,
Stella M. (org.). Transculturalidade, linguagem e educacdo. Campinas, SP: Mercado de
Letras, 2007. v. 1, p. 23- 43.

CUNHA, Manuela Carneiro da. Os direitos dos indios: ensaios e documentos. Sao Paulo:
Ed. Brasiliense, 1987.

CZARNY, Gabriela. Ressituando debates interculturais nas Américas. In: PALADINO,
Mariana; CZARNY, Gabriela (org.). Povos indigenas e escolarizagdo: discussdes para se
repensar novas epistemes nas sociedades latino-americanas. Rio de Janeiro: Garamond, 2012.
p. 27-42.

DECLARACAO Universal dos Direitos Lingiiisticos. [Barcelona: s. n., 1996]. Disponivel
em: http://www.dhnet.org.br/direitos/deconu/a_pdf/dec_universal_direitos_linguisticos.pdf.
Acesso em: 8 set. 2018.

DEGAWAN, Minnie. Linguas indigenas: conhecimento e esperanga. Correio da UNESCO,
n. 1, p. 7-8, jan./mar. 2019.

DELL’ISOLA, Regina Lucia P. Retextualizacao de géneros escritos. Rio de Janeiro:
Lucerna, 2007.

DENZIN, Norman K.; LINCOLN, Yvonnas S. (org.). O planejamento da pesquisa
qualitativa: teorias e abordagens. 2. ed. Traducgéo de Sandra Regina Netz. Porto Alegre:
Artmed, 2006.

DIRETORIO dos indios. [1758/1997]. “Registado [sic] na Secretaria de Estado dos Negdcios
do Reino, no livro da Companhia Geral do Grao Para, e Maranhdo, a fol. 120. Belém a 18 de
agosto de 1758”. Texto digitado a partir das copias dos originais publicadas no livro O
diretorio dos indios: um projeto de “civilizagdo” no Brasil do século XVIII, de Rita Heloisa
de Almeida. Editora UnB, 1997. N&o paginado. Disponivel em:
https://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm. Acesso em: 5 abr. 2017.

ELIADE, Mircea. Aspectos do mito. S&o Paulo: Martins Fontes, 1986.

ESCOLA INDIGENA PATAXO DE ALDEIA VELHA. Projeto politico pedagdgico. Porto
Sequro, BA, 2017.



195

EVENSEN, Lars Sigfred. A linguistica aplicada a partir de um arcabou¢o com principios
caracterizadores de disciplinas e transdisciplinas. In: SIGNORINI, Inés; CAVALCANTI,
Marilda (org.). Linguistica aplicada e transdiplicinaridade: questdes e perspectivas.
Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p. 73-88.

FABRICIO, Branca Falabella. Linguistica aplicada como espago de “desaprendizagem”:
redescri¢bes em curso. In: LOPES, Luiz Paulo da Moita (org.). Por uma linguistica aplicada
indisciplinar. S&o Paulo: Parabola Editorial, 2006. p. 45-65.

FABRICIO, Branca Falabella. Processos de ensino-aprendizagem, educac&o linguistica e
descolonialidade. In: ZOLIN-VESZ, Fernando (org.). Linguagens e descolonialidades:
praticas linguageiras e producéo de (des)colonialidades no mundo contemporaneo. Campinas,
SP: Pontes Editores, 2017. v. 2, p. 15-38.

FAIRCLOUGH, Norman. Discurso e mudanca social. 1zabel Magalhaes, coordenadora da
traducdo, revisdo técnica e prefacio. Brasilia: Ed. UnB, 2001.

FARACO, Carlos Alberto. Histdria sociopolitica da lingua portuguesa. Sdo Paulo:
Parabola Editorial, 2016.

FERRAZ, Claudio Benito O. Entre-lugar: apresentacdo. Entre-Lugar, Dourados, MS, ano 1,
n. 1, p. 15-31, 2010. Disponivel em: http://ojs.ufgd.edu.br/index.php/entre-
lugar/article/view/610/406. Acesso em: 15 jul. 20109.

FREINET, Elise. O itinerario de Célestin Freinet: a livre expressio na pedagogia Freinet.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1979.

FREIRE, José Ribamar Bessa. Cinco ideias equivocadas sobre o indio. Revista Ensaios e
Pesquisa em Educacao, [S. I.], v. 1, p. 3-23, 2016. Disponivel em:
https://moodle.ufsc.br/pluginfile.php/2534828/mod_resource/content/1/Cinco%20ideias%20e
quivocadas%20sobre%200%20indio%20.pdf. Acesso em: 14 ago. 2019.

FUNAI. Instrucdo normativa N° 01/PRESI, de 29 de novembro de 1995. Brasilia, DF,
1995. Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/LEGISLACAO_INDIGENISTA/Pesq
uisa/001-INSTRUCAO-NORMATIVA-1995-FUNAL.pdf. Acesso em: 8 ago. 2017.

FUNAI. Manual de redacéo oficial da FUNALI. Brasilia, DF: Funai, 2016. Organizado pela
Comissao Especial de Elabora¢do do manual: Portaria n°. 540/2015/ Pres-Funai. Disponivel
em:
http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Outras_Publicacoes/Manual_de_Reda
cao_Oficial_da_Funai/Manual%20de%20Redacao%200ficial%20da%20Funai.pdf. Acesso
em: 20 jan. 2019.

FUNAI. Politica indigenista. [20--]. p. 3. Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/politica-indigenista?start=2. Acesso: 26 set.
2019)

GALLO, Silvio. Deleuze & a educacdo. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.



196

GANDAVO, Péro de Magalhes. Tratado da Terra do Brasil: histéria da Provincia Santa
Cruz. Belo Horizonte: Itatiaia, 1980. Disponivel em:
http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/2010/literatura/obras_completas_litera
tura_brasileira_e_portuguesa/PEROMGANDAVO/SANTACRUZ/SANTACRUZ.PDF.
Acesso em: 22 set. 20109.

GARCIA, Elisa Frihauf. O projeto pombalino de imposicéo da lingua portuguesa aos indios e
a sua aplicacdo na América meridional. Tempo, Rio de Janeiro, v. 12, n. 23, p. 23-38, 2007.
Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/tem/v12n23/v12n23a03.pdf. Acesso em: 25 jun.
2017.

GERALDI, Jodo Wanderley (org.). O texto na sala de aula: leitura & producéo. 2. ed.
Cascavel, PR: ASSOESTE, 1984.

GERALDI, Jodo Wanderley. A aula como acontecimento. S&o Carlos, SP: Pedro & Jodo,
2010.

GERALDI, Jodo Wanderley. Linguagem e ensino: exercicios de militancia e divulgacéo.
Campinas, SP: Mercado MAHER MAHER de Letras, 1996.

GERALDI, Jodo Wanderley. Portos de passagem. 4. ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1997.

GIBBONS, Michael et al. The new production of knowlwdge. London: Sage Publications,
1995.

GIMENES, Luciana. Fontes para a historiografia linguistica no Brasil quinhentista: materiais
de analise. In: FREIRE, José Ribamar Bessa; ROSA, Maria Carlota (org.). Linguas gerais:
politica linguistica e catequese na América do Sul no periodo colonial. Rio de Janeiro:
EJUERJ, 2003. p. 25-41.

GNERRE, Mauricio. Linguagem, escrita e poder. Sdo Paulo, Martins Fontes, 1985.

GOLDIN, Daniel. Em torno a las politicas publicas del libro y la lectura. In: PESAJES de la
edicion: hablan los profesionales. Guadalajara: Cerlale: Universidad de Guadalajara, 2003. p.
162-168.

GUATTARI, Félix; RONILK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 10. ed. Rio de
Janeiro: Vozes, 2010.

GUEDES, Maricéia Meirelles [Arna Pataxd]. O papel dos jogos indigenas em Porto Seguro
na reafirmacdo da cultura Patax6 da Aldeia Velha. 2018. Trabalho de Concluséo de Curso
(Licenciatura Intercultural Indigena - LINTER) - Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e
Tecnologia da Bahia (IFBA), Porto Seguro, BA.

GUEDES, Maricéia Meirelles [Arnd Patax6]; SANTOS, Marialva Dias dos [Patax0];
ESPIRITO SANTO, Taiane Ferreira do [Thayamehy Pataxd]. Etnomapa da comunidade
Indigena Patax6 Aldeia Velha. [S. I.: s.n., 200-].



197

GUSMAN, Christine Ranier; RODRIGUES, Douglas Antonio; VILLELA, Wilza Vieira.
Tramites éticos, etica e burocracia em uma experiéncia de pesquisa com populacéo indigena.
Saude e Sociedade, S&o Paulo, v. 25, n. 4, p. 930-942, 2016. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/sausoc/v25n4/1984-0470-sausoc-25-04-00930.pdf. Acesso em: 10
out. 2018.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pds-modernidade. Trad. de Tomaz Tadeu da Silva
& Guacira Lopes Louro. 12. ed. Rio de Janeiro: Lamparina, 2015.

HALL, Stuart. Cultura e representacdo. Trad. Daniel Miranda e William Oliveira. Rio de
Janeiro: Ed. PUC-Rio: Apicuri, 2016.

HAMEL, Rainer Enrigue. Derechos linguisticos como derechos humanos: debates y
perspectivas. Alteridades, México, MX, v. 5, n. 10, p. 11-23, 1995. Disponivel em:
http://biblioteca.ues.edu.sv/revistas/10800279-2.pdf. Acesso em: 15 abr. 2018.

HEATH, Shirley Brice. Ways with words: language, life, and work in communities and
classrooms. Cambridge: Cambridge University Press, 1983.

UMA HISTORIA de resisténcia Patax0. Salvador: Associacio Nacional de A¢do Indigenista/
CESE, 2007.

IANNI, Octavio. Lingua e sociedade. In: VALENTE, André (org.). Aulas de portugués:
perspectivas inovadoras. Petropolis, RJ: Vozes, 1999. p. 11- 47.

INEP. Plano Nacional de Educagio PNE 2014-2024: Linha de Base. Brasilia, DF: Inep,
2015.

INSTITUTO FEDERAL DE EDUCAGAO, CIENCIA E TECNOLOGIA DA BAHIA.
Projeto pedagdgico institucional do IFBA. Salvador, BA, 2013. Disponivel em:
https://portal.ifba.edu.br/proen/PPIIFBA.pdf. Acesso: 2 jun. 2019.

INVENTARIO cultural Patax6 do Extremo Sul da Bahia: tradi¢des do povo Pataxd do
Extremo Sul da Bahia. [Porto Seguro, BA]: Instituto Tribos Jovens (ITJ), 2011. Realizacao da
Pesquisa: Grupo de Pesquisa da Lingua e Historia Pataxé — ATXOHA. Disponivel em:
http://lemad.fflch.usp.br/sites/lemad.fflch.usp.br/files/invent%C3%Alrio%20cultural%20pata
x%C3%B3.pdf. Acesso em: 2 jun. 20109.

JACUPE, Kaka Wer4. A terra dos mil povos: histéria indigena brasileira contada por um
indio. 4. ed. S&o Paulo: Peirdpolis, 2006. (Série: educacédo para a paz)

JACUPE, Kaka Wera. Oié awé roiru’a ma =: Todas as vezes que dissemos adeus =
Whenever we said goodbye. 2. ed. rev. e com novas fotos. Sdo Paulo: TRIOM, 2002.

JAENISCH, Damiana Bregalda. Poéticas e politicas da relacdo: apontamentos a partir da acdo
de Ailton Krenak na Assembléia Constituinte e seu deslocamento para espacos de arte
contemporanea. lluminuras, Porto Alegre, v. 18, n. 43, p. 215-239, jan./jul. 2017. Disponivel
em: https://seer.ufrgs.br/iluminuras/article/view/72884/41216. Acesso em: 13 set. 2019.



198

KAYAOPO, Edson; BRITO, Tamires. A pluralidade étnico-racial indigena no Brasil: o que a
escola tem a ver com isso? Mneme: Revista de Humanidades, [Natal], v. 15, n. 35, p. 38-68,
jul./dez. 2014. Dossié Historias Indigenas. Disponivel em:
https://periodicos.ufrn.br/mneme/article/view/7445. Acesso em: 8 ago. 2019.

KLEIMAN, Angela B. Letramento na contemporaneidade. Bakhtiniana, Sdo Paulo, v. 9 n. 2,
p. 72-91, ago./dez. 2014. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/bakhtiniana/article/view/19986/15597. Acesso em: 20 jan. 2019.

KLEIMAN, Angela B. O estatuto disciplinar da linguistica aplicada: o tracado de um
percurso, um rumo para o debate. In: SIGNORINI, Inés; CAVALCANTI, Marilda (org.).
Linguistica aplicada e transdiplicinaridade: questdes e perspectivas. Campinas, SP:
Mercado de Letras, 1998. p. 47-70.

KLEIMAN, Angela B. Preciso “ensinar” o letramento? ndo basta ensinar a ler e escrever?
Campinas, SP: CEFIEL/Unicamp: MEC, 2005. Disponivel em:
https://oportuguesdobrasil.files.wordpress.com/2015/02/kleiman-nc3a3o-basta-ensinar-a-ler-
e-escrever.pdf. Acesso em: 18 jan. 2018.

KLEIMAN, Angela B. Trajetorias de acesso ao mundo da escrita: relevancia das praticas nao
escolares de letramento para o letramento escolar. Perspectiva, Florianopolis, v. 28, n. 2, p.
375-400, 2010. Disponivel em:
https://periodicos.ufsc.br/index.php/perspectiva/article/view/2175-
795X.2010v28n2p375/18442. Acesso em: 20 jan. 2019.

KLEIMAN, Angela B.; ASSIS, Juliana Alves. Apresentacdo. In: KLEIMAN, Angela B.;
ASSIS, Juliana Alves (org.). Significados e ressignificacdes do letramento: desdobramentos
de uma perspectiva sociocultural sobre a escrita. Campinas, SP: Mercado das Letras, 2016. p.
11-25.

KLEIMAN, Angela B.; SITO, Luanda. Multiletramentos, interdi¢cbes e marginalidades. In:
KLEIMAN, Angela B.; ASSIS, Juliana Alves (org.). Significados e ressignificagdes do
letramento: desdobramentos de uma perspectiva sociocultural sobre a escrita. Campinas, SP:
Mercado das Letras, 2016. p. 169-198.

KOCH, Ingedore G. Villaga. Desvendando os segredos do texto. 5. ed. Sdo Paulo: Cortez,
2006.

KOCH, Ingedore G. Villaga. Escrever e argumentar. Sdo Paulo: Contexto, 2016.

KOCH, Ingedore G. Villaga. O texto e a construcéo dos sentidos. 9. ed. S&o Paulo:
Contexto, 2007.

KOCH, Ingedore G. Villaga; ELIAS, Vanda Maria. Ler e escrever: estratégias de producéo
textual. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2010.

KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. A queda do céu: palavras de um xama yanomami.
Traducdo Beatriz Perroni-Moisés; prefacio de Eduardo Viveiros de Castro. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2015.



199

LEMKE, Jay L. Letramento metamidiatico: transformando significados e midias. Revista
Trabalhos em Linguistica Aplicada, Campinas, SP, v. 49, n. 2, p. 455-479, 2010.
Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/tla/v49n2/09.pdf. Acesso em: 2 fev. 2020.

LEVY, Jacques. Uma virada cartografica? In: ACSELRAD, Henri (org.). Cartografias
sociais e territdrio. Rio de Janeiro: Universidade Federal do Rio de Janeiro, Instituto de
Pesquisa e Planejamento Urbano e Regional, 2008. p. 153-167. Disponivel em:
http://www?2.fct.unesp.br/docentes/geo/raul/cartografia_tematica/leitura%204/Cartografias%2
0Sociais%20e%20Territ%F3rio.pdf. Acesso: 21 dez. 2019.

LIRA, Antonildo Silva de. [Txaywa Patax0]. Moyka txihih&i xauruma Pataxd nioniema
atxohé Gipu etxawé uxé Aataxi Makiami: jogos indigenas infanto juvenil Patax6 um método
de ensino em Aldeia Velha. 2019. Trabalho de Concluséo de Curso (Formagéo Intercultural
para Educadores Indigenas— FIEI) - Faculdade de Educacdo (FAE) - Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG), Belo Horizonte, MG.

LISPECTOR, Clarice. A hora da estrela. 23. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1995.

LITTLE, Paul E. Territorios sociais e povos tradicionais no Brasil: por uma antropologia da
territorialidade. In: ANUARIO ANTROPOLOGICO0/2002-2003. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 2004. p. 251-290. Disponivel em:
http://www.dan.unb.br/images/pdf/anuario_antropologico/Separatas%202002-2003/2002-
2003_paullittle.pdf. Acesso em: 31 jul. 20109.

LOPES, Luiz Paulo da Moita. Linguistica aplicada e vida contemporanea: problematizacdo
dos construtos que tém orientado a pesquisa. In: LOPES, Luiz Paulo da Moita (org.). Por
uma linguistica aplicada indisciplinar. Sdo Paulo: Parabola Editorial, 2006. p. 85-107.

LOPES, Luiz Paulo da Moita. Discursos de identidade em sala de aula de leitura de L1: a
construcdo da diferenca. In: SIGNORI, Inés (org.). Linguagem e identidade. Campinas:
Mercado de Letras, 1998, p. 303-330.

LOPES, Luiz Paulo da Moita. A transdisciplinaridade é possivel em linguistica aplicada? In:
SIGNORINI, Inés; CAVALCANTI, Marilda (org.). Linguistica aplicada e
transdiplicinaridade: questdes e perspectivas. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p.
101-114.

LUCIANO, Gersem dos Santos. [Gersem Baniwa]. O indio brasileiro: o que vocé precisa
saber com precisdo sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia, DF: Secretaria de
Educacao Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade; LACED/Museu Nacional, 2006.
Disponivel em: https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000154565. Acesso: 18 nov. 2019.

LUCIANO, Gersem dos Santos [Gersem Baniwa]. A lei das cotas e 0s povos indigenas: mais
um desafio para a diversidade. Cadernos do Pensamento Critico Latino-Americano,
Buenos Aires, p. 18-21, 2013. Disponivel em:
http://flacso.redelivre.org.br/files/2014/12/XXXVcadernopensamentocritico.pdf. Acesso em:
15 out. 2018

LUCIANO, Gersem José dos Santos. [Gersem Baniwa]. Lingua, educacéo e interculturalidade
na perspectiva indigena. In: ALBUQUERQUE, Gerson Rodrigues. Das margens. Rio
Branco: Nepan Editora, 2016. p. 41-56.



200

MACEDO, Elizabeth. Base Nacional Curricular Comum: novas formas de sociabilidade
produzindo sentidos para educacédo. Revista e-Curriculum, Sdo Paulo, v. 12, n. 3, p.1530 —
1555, out./dez. 2014. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/curriculum/issue/view/1331. Acesso em: 25 jan. 2018

MACEDO, Roberto Sidnei. Etnopesquisa critica, etnopesquisa-formacao. 2. ed. Brasilia,
DF: Liber Livro, 2010.

MACHADO, Irene. Géneros discursivos. In: BRAIT, Beth (org.). Bakhtin: conceitos-chave.
5. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2014. p. 151-166.

MACHADO, Meline Cabral. Mapeamento cultural e gestéo territorial de terras
indigenas: o uso de etnomapas. 2014. Dissertacdo (Mestrado em Geografia) - Universidade
de Brasilia, Brasilia, DF, 2014. Disponivel em:
https://repositorio.unb.br/bitstream/10482/17388/1/2014 MelineCabralMachado.pdf. Acesso:
21 dez. 2019.

MAGNANI, Jodo Guilherme Cantor. O (velho e bom) caderno de campo. Sexta Feira:
antropologia, artes e humanidades, Séo Paulo, v. 1, p. 9-12, 1997. Disponivel em:
http://www.usp.br/revistasexta/files/n1-web_1.pdf. Acesso em: 1° maio 2019.

MAHER, Tereza de Jesus Machado. Do casulo ao movimento: a suspensdo das certezas na
educacdo bilingue e intercultural. In: CAVALCANTI, Marilda; BORTONI-RICARDO, Stella
Maria (org). Transculturalidade, linguagem e educacdo. Campinas, SP: Mercado de Letras,
2007. p. 67-94.

MAHER, Tereza de Jesus Machado. Sendo indio em portugués. In: SIGNORI, Inés (org.).
Linguagem e identidade. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998, p. 115-138.

MARCUSCHI, Luiz Antonio. Contribuices da linguistica contemporanea ao estudo das
relacGes entre lingua e conhecimento. In: HENRIQUES, Claudio Cezar; SIMOES, Darcilia.
Lingua e cidadania: novas perspectivas para o ensino. Rio de Janeiro: Ed. Europa, 2004. p.
255 -272.

MARCUSCHI, Luiz Antdnio. Géneros textuais: definicdo e funcionalidade. In: DIONISIO,
Angela Paiva; MACHADO, Anna Rachel; BEZERRA, Maria Auxiliadora (org.). Géneros
textuais e ensino. 5. ed. Rio de Janeiro: Lucerna, 2007. p. 19-36.

MARIANI, Bethania. Colonizacao linguistica. Campinas, SP: Pontes, 2004.

MATTOQOS, Carmem Lucia Guimaraes de. A abordagem etnografica na investigacdo cientifica.
In: MATTOS, Carmem LuUcia Guimardes de; CASTRO, Paula Almeida (org.). Etnografia e
educacdo: conceitos e usos. Campina Grande, PB: EDUEPB, 2011a. p. 49-83. Disponivel
em: http://books.scielo.org/id/8fcfr/pdf/mattos-9788578791902.pdf. Acesso em: 8 out. 2017.

MATTOS, Carmem Lucia Guimaraes de. Estudos etnograficos da educac¢do: uma revisao de
tendéncias no Brasil. In: MATTOS, Carmem Lucia Guimaraes de; CASTRO, Paula Almeida
(org.). Etnografia e educacéo: conceitos e usos. Campina Grande, PB: EDUEPB, 2011b. p.
25-48. Disponivel em: http://books.scielo.org/id/8fcfr/pdf/mattos-9788578791902.pdf.
Acesso em: 8 out. 2017.



201

MEIRA, Vania Santos. [Many Patax6]. Kana Midga (Minha gua): estratégias de
sobrevivéncia sob um olhar pedagdgico. 2019. Trabalho de Conclusdo de Curso (Licenciatura
em Ciéncias da Vida e da Natureza) - Faculdade de Educacdo (FAE), da Universidade Federal
de Minas Gerais, (UFMG), Belo Horizonte, MG.

MENDES, Edleise. Educagao escolar indigena no Brasil: multilinguismo e interculturalidade
em foco. Ciéncia e Cultura, Séo Paulo, v. 71, n. 4, p. 43-49, out./dez. 2019. Disponivel em:
http://cienciaecultura.bvs.br/pdf/cic/v71nd/v71n4al3.pdf. Acesso: 28 fev. 2020.

MEURER, José Luiz. Géneros textuais na andlise critica de Fairclough. In: MEURER, José
Luiz; BONINI, Adair; MOITA-ROTH, Désirée (org.). Géneros: teorias, métodos, debates.
Séo Paulo: Parabola Editorial, 2005. p. 81-106.

MEY, Jacob L. Etnia, identidade e lingua. In: SIGNORINI, Inés (org.). Lingua(gem) e
identidade: elementos para uma discussé@o no campo aplicado. Campinas, SP: Mercado de
Letras, Sdo Paulo: FAPESP, 1998. p. 68-88.

MIGNOLO, Walter. The darker side of Western modernity: global futures, decolonial
options. Durham: Duke University Press, 2011.

MIGNOLO, Walter. Historias locales, disefios globales: colonialidad, conocimientos
subalternos y pensamento fronterizo. Tres Cantos (Madrid): Ediciones Akal, 2011. Disponivel
em: https://books.google.com.br/books?hl=pt-BR&Ir=&id=e_Jqj3RSY-
AC&oi=fnd&pg=PA7&dqg=subalternos&ots=WuKa-pXJR2&sig=-
Y07Q2UiyzELUAZz3L96hAyRPGFc#v=0onepage&qg=subalternos&f=true. Acesso: 30 jun.
20109.

MIGNOLO, Walter. Prefacio de la primera edicion. In: LINERA, Alvaro Garcia; MIGNOLO,
Walter; WALSH, Catherine. Interculturalidad, descolonizacién del Estado y del
conocimiento. 2. ed. Ciudad Auténoma de Buenos Aires: Del Signo, 2014. p. 9-16.

MILMANIENE, Magali Paula. La comunidad indigena y sus derechos: debates en torno a la
ética de la investigacion en ciencias sociales. Anuario de investigaciones, Buenos Aires, V.
17, p. 287- 297, ene./dic. 2010. Disponivel em:
http://www.scielo.org.ar/pdf/anuinv/v17/v17a73.pdf. Acesso em: 8 dez. 2018.

MONTE, Nietta Lindenberg. Textos para o curriculo escolar indigena. In: SILVA, Aracy
Lopes; FERREIRA, Mariana Kawall Leal (org.). Préaticas pedagogicas na escola indigena.
Séo Paulo: Global, 2001. p. 47-61.

MORI, Angel Corbera. O estado brasileiro, as politicas linguisticas e as linguas indigenas. In:
OLIVEIRA, Rosimar Regina Rodrigues de et al. (org.). Linguagem e significacdo: sujeitos
indigenas. Campinas, SP: Pontes Editores, 2018.

MOTTA-ROTH, Dérirée; HENDEGS, GracielaCésar Rabuske. Explorando modalildades
retoricas sob a perspectiva da multimodalidade. Letras, Santa Maria, RS, v. 20, n. 40, p. 43-
66, jan./jun. 2010. Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/letras/article/view/12025/7437.
Acesso: 15 fev. 2020.

MUDIMBE, Valentim Y. A invencéo da Africa: gnose, filosofia e ordem do conhecimento.
Traducdo Ana Medeiros. Luanda, Angola: Mulemba; Ramada, Portugal: Pedago, 2013.
(Colecéo Reler Africa).



202

MUNDURUKU, Daniel. Educacdo indigena: do corpo, da mente, do espirito. Revista
Multiplas Leituras, Sao Paulo, v. 02, n. 1, p. 21-29, jan./jun. 2009. Disponivel em:
https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/ML/article/download/324/322. Acesso: 18 set. 2018.

MUNDURUKU, Daniel. Em busca de uma ancestralidade brasileira. Revista Fazendo
Escola, Alvorada, RS, v. 2, p. 40-42, 2002.

MUNSBERG, Joédo Alberto Steffen; SILVA, Gilberto Ferreira da. Interculturalidade na
perspectiva da descolonialidade: possibilidades via educacdo. Revista Ibero-Americana de
Estudos em Educacéo, Araraquara, SP, v. 13, n. 1, p. 140- 154, jan./mar. 2018. Disponivel
em: https://periodicos.fclar.unesp.br/iberoamericana/article/viewFile/9175/7151. Acesso: 8
jun. 2019.

NASCIMENTO, André Marques do. A queda do céu: elementos para a descentralizacdo
epistemoldgica dos estudos da linguagem desde visBes indigenas. In: ZOLIN-VESZ,
Fernando (org.). Linguagens e descolonialidades: praticas linguageiras e producéo de
(des)colonialidades no mundo contemporaneo. Campinas, SP: Pontes Editores, 2017. v. 2, p.
55-78.

NASCIMENTO, André Marques do. “Se o indio for original”: a nega¢do da coetaneidade
como condicdo para uma indianidade auténtica na midia e nos estudos da linguagem no
Brasil. Trabalhos em Linguistica Aplicada, Campinas, SP, v. 57, n. 3, p. 1413-1442,
set./dez. 2018. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/tla/v57n3/0103-1813-tla-57-03-
1413.pdf. Acesso em: 1° ago. 2019.

NEVES, Maria Helena de Moura. Texto e gramatica. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2016.

NUNES, Jodo Arriscado. O resgate da epistemologia. In: SANTOS, Boaventura Sousa;
MENESES, Maria Paula (org.). Epistemologias do sul. Sdo Paulo: Cortez, 2010. p. 261-290.

OLIVEIRA, Gilvan Miiller de. Politicas linguisticas: uma entrevista com Gilvan Miller de
Oliveira. ReVEL, Florianopolis, v. 14, n. 26, p. 382-399, 2016. Disponivel em:
http://www.revel.inf.br/files/e92f933a3b0ca404b70a1698852e4ebd.pdf. Acesso em: 15 nov.
2018.

ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO TRABALHO. Convencéo n° 169 sobre povos
indigenas e tribais e Resolugdo referente a acdo da OIT. Brasilia, DF, 2011. Disponivel
em: http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Convencao_169 OIT.pdf. Acesso
em: 20 ago. 2017.

ORLANDI, Eni Puccinelli. Discurso e texto: formulacao e circulacdo dos sentidos. 4. ed.
Campinas, SP: Pontes, 2012.

ORLANDI, Eni Puccinelli. As formas do siléncio: no movimento dos sentidos. 6. ed.
Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2007.

ORLANDI, Eni Puccinelli. Identidade linguistica escolar. In: SIGNORI, Inés (org.). Lingua
(gem) e identidade. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p. 203-212.

ORLANDI, Eni Puccinelli. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. 4. ed.
Campinas, SP: Pontes, 1996.



203

ORLANDI, Eni Puccinelli. Terra a vista: discurso do confronto: Velho e Novo Mundo. 2.
ed. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2008.

PAIVA, Vera Lucia Menezes de Oliveira e. Géneros da linguagem na perspectiva da
complexidade. Linguagem em (Dis)curso, Tubardo, SC, v. 19, n. 1, p. 67-85, jan./abr. 2019.
Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/ld/v19n1/1518-7632-1d-19-01-67.pdf. Acesso: 2
mar. 2020.

PALADINO, Mariana; CZARNY, Gabriela. Ressituando debates interculturais nas Américas.
In: PALADINO, Mariana; CZARNY, Gabriela (org.). Povos indigenas e escolarizagao:
discussOes para se repensar novas epistemes nas sociedades latino-americanas. Rio de Janeiro:
Garamond, 2012. p. 13-25.

PASQUOTTE-VIEIRA, Eliane; SILVA, Flavia Danielle S.; ALENCAR, Maria Cristina M. A
cancdo Roda-viva: da leitura as leituras. In: ROJO, Roxane; MOURA, Eduardo (org.).
Multiletramentos na escola. Sdo Paulo: Pardbola Editorial, 2012. p. 181-198.

PENNYCOOK, Alastair. A linguistica aplicada dos anos 90: em defesa de uma abordagem
critica. In: SIGNORINI, Inés; CAVALCANTI, Marilda (org.). Linguistica aplicada e
transdiplicinaridade: questfes e perspectivas. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p.
21-46.

PENNYCOOK, Alastair. Uma linguistica aplicada transgressiva. In: LOPES, Luiz Paulo da
(org.). Por uma linguistica aplicada indisciplinar. Sdo Paulo: Parabola Editorial, 2006. p.
67-84.

PEREIRA, Junia Sales. Dialogos sobre o exercicio da docéncia. Revista Educagdo &
Realidade, Porto Alegre, v. 36, n. 1, p. 147-172, jan./abr. 2011. Disponivel em:
https://www.seer.ufrgs.br/educacaoerealidade/article/view/15073. Acesso: 2 jun. 2019.

PEREIRA, Tamires Santos; FARIAS, Edson Silva de. Territorios, historias e memaorias em
disputa: o(a)s Pataxé e os parques nacionais de preservacdo ambiental no extremo sul da
Bahia. In: ZAPAROLI, Witembergue Gomes (org.). Caminhos e encontros na educacgao de
indigenas. Imperatriz, MA.: Ethos, 2017, p. 349-374. Disponivel em:
https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmY XVsdGRvbWFpbnxmY XJla
MFuZG9hcnRIFGd40jIXNzc1MzIXZTRmMZTY5MGI. Acesso: 18 abr. 20109.

PEREIRO, Teresa Moure. Indigenas galeg@s e indigenas amerindi@s: atitudes perante a
substituicdo em contextos multilingues. Ciéncia e Cultura, Séo Paulo, v. 71, n. 4, p. 19-24,
out./dez. 2019. Disponivel em:
http://cienciaecultura.bvs.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0009-67252019000400009.
Acesso: 28 fev. 2020

PESCA, Adriana Barbosa (Hitxa Patax0). Vozes e representacdes: a importancia da autoria
patax0 para a afirmacédo da identidade cultural. 2018. Trabalho de conclusédo de curso
(Graduacdo em Licenciatura Intercultural em Educacéo Indigena) - Departamento de
Educacdo, Universidade Estadual da Bahia - Campus X, Teixeira de Freitas, BA.



204

PEUCHEX, Michel. Delimitages, inversdes, deslocamentos. Traducio de José Horta Nunes.
Caderno de Estudos Linguisticos, Campinas, SP, v. 19, p. 7-24, 1990. Disponivel em:
https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cel/article/view/8636823/4544. Acesso em: 8
abr. 2017.

PIMENTEL, Alessandra. O método da analise documental: seu uso numa pesquisa
historiografica. Cadernos de Pesquisa, Sdo Paulo, n. 114, p. 179-195, nov. 2001. Disponivel
em: http://www.scielo.br/pdf/cp/n114/a08n114. Acesso em: 26 maio 2014.

POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART. Teorias da etnicidade: seguido de grupos
étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Traducdo Elcio Fernandes. 2. ed. Sdo Paulo: Ed.
UNESP, 2011.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Catina. In: LANDER,
Edgardo (org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais: perspectivas
latino-americanas. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2005. p.
117-142. Disponivel em: http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sur-
sur/20100624103322/12_Quijano.pdf. Acesso: 14 dez. 2019.

RAJAGOPALAN, Kanavillil. O conceito de identidade em linguistica: é chegada a hora para
uma reconstrucado radical?. In: SIGNORINI, Inés (org.). Lingua(gem) e identidade:
elementos para uma discussao no campo aplicado. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p.
21-45.

RAJAGOPALAN, Kanavillil. Por uma linguistica critica: linguagem, identidade e a questao
de ética. S&o Paulo: Parabola Editorial, 2003.

RAJAGOPALAN, Kanavillil. Repensar o papel da linguistica aplicada. In: LOPES, Luiz
Paulo da Moita (org.). Por uma linguistica aplicada indisciplinar. S&o Paulo: Parabola
Editorial, 2006. p. 149-168.

RANCIERE, Jacques. Politicas da escrita. Traducdo Raquel Ramalhete et al. Rio de Janeiro:
Ed. 34, 1995.

RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria, o esquecimento. 2003. A versao original desta
conferéncia foi escrita e proferida em inglés por Paul Ricoeur a 8 de Margo de 2003 em
Budapeste sob o titulo Memory, history, oblivion no &mbito de uma conferéncia internacional
intitulada Haunting Memories? History in Europe after Authoritarianism. Nao paginado.
Disponivel em: https://www.uc.pt/fluc/uidief/textos_ricoeur/memoria_historia. Acesso em: 18
nov. 2019.

RICOEUR, Paul. A memoria, a histdria, o esquecimento. Traducdo: Alain Francois.
Campinas, SP: UNICAMP, 2007.

ROJO, Roxane Helena Rodrigues. Alfabetizacado e letramento. Campinas, SP: Mercado das
Letras, 1998.

ROJO, Roxane Helena Rodrigues. Diversidade cultural e de linguagens na escola. In: ROJO,
Roxane; MOURA, Eduardo (org.). Multiletramentos na escola. Sdo Paulo: Parabola
Editorial, 2012. p. 11-31.



205

ROJO, Roxane Helena Rodrigues. Fazer linguistica aplicada em perspectiva socio-historica:
privacdo sofrida e leveza de pensamento. In: LOPES, Luiz Paulo da Moita (org.). Por uma
linguistica aplicada indisciplinar. Sdo Paulo: Parabola Editorial, 2006. p. 253-276.

ROJO, Roxane Helena Rodrigues. Letramentos multiplos, escola e incluséo social. S&o
Paulo: Parabola Editorial, 2009.

ROJO, Roxane Helena Rodrigues. Multiletramentos na escola: pedagogia de
multiletramentos: diversidade cultural e de linguagem na escola. In: ROJO, Roxane;
MOURA, Eduardo (org.). Multiletramentos na escola. Séo Paulo: Parabola editorial, 2012,
p. 11-31.

ROJO, Roxane; BARBOSA, Jacqueline P. Hipermodernidade, multiletramentos e géneros
discursivos. Sdo Paulo: Parabola Editorial, 2015.

SANTAELLA, Lucia. Géneros discursivos hibridos na era da hipermidia. Bakhtiniana:
Revista de Estudos do Discurso, S&o Paulo, v. 9, n. 2, p. 206-216, ago./dez. 2014.
Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/bak/v9n2/a13vIn2.pdf. Acesso: 03 mar. 2020.

SANTOS, Boaventura Sousa. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma
ecologia de saberes. In: SANTOS, Boaventura Sousa; MENEZES, Maria Paula (org.).
Epistemologias do sul. S&o Paulo: Cortez, 2010. p. 31-83.

SANTOS, Boaventura Sousa; MENESES, Maria Paula. Introducdo. In: SANTOS,
Boaventura Sousa; MENESES, Maria Paula (org.). Epistemologias do sul. S&o Paulo:
Cortez, 2010. p. 9-19.

SANTOS, Denise Salim. Palavra, discurso e estilo: tradicdo e transgressao em Jodao Ubaldo
Ribeiro. In: SIMPOSIO MUNDIAL DE ESTUDOS DE LINGUA PORTUGUESA, 5, 2017,
Lecce, Italy; Simposio 16 — Estudos estilisticos. Atas [...]. Lecce: Université del Lecce, 2017.
p. 427-441. Disponivel em: http://siba-
ese.unisalento.it/index.php/dvaf/article/view/17796/15155. Acesso: 8 mar. 2020.

SANTOS, José Roberto dos. [Puhuyakud Patax0]. Sustentabilidade ambiental de Aldeia
Velha: d STREET esafios e novas possibilidades. 2018. Trabalho de Concluséo de Curso
(Licenciatura Intercultural em Educacdo Escolar Indigena - LICEEI) - Universidade do
Estado da Bahia (UNEB), Teixeira de Freitas, BA.

SANTOS, Kevin Robert Dias. [Kamaru Patax6]. O crescimento populacional de Aldeia
Velha entre 1998 e 2010: desafios para a comunidade. 2018. Trabalho de Concluséo de
Curso (Formacéo Intercultural para Educadores Indigenas— FIEI) - Faculdade de Educacao
(FAE) - Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), Belo Horizonte, MG.

SANTOS, Marialva Dias dos. [Parirymayna Pataxd]. A educacdo escolar indigena em
Aldeia Velha: especificidade e evolucdo histérica. 2018. Trabalho de Conclusdo de Curso
(Licenciatura Intercultural Indigena - LINTER) - Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e
Tecnologia da Bahia (IFBA), Porto Seguro, BA.

SA-SILVA, Jackson Ronie; ALMEIDA, Cristovdo Domingos de; GUINDANI, Joel Felipe.
Pesquisa documental: pistas tedricas e metodoldgicas. Revista Brasileira de Historia e
Ciéncias Sociais, Santa Vitoria do Palmar, RS, v. 1, n. 1, p. 1-14, jul. 2009. Disponivel em:
https://www.rbhcs.com/rbhcs/article/viewFile/6/pdf. Acesso em: 2 maio 2019.



206

SCHMIDT-RIESE, Roland. Condi¢des de mudanga em nheengatu: pragmatica e contatos
linguisticos. In: FREIRE, José Ribamar Bessa; ROSA, Maria Carlota (org.). Linguas gerais:
politica linguistica e catequese na América do Sul no periodo colonial. Rio de Janeiro:
EdUERJ, 2003. p.147-166.

SCHNEUWLY, Bernard. Géneros e tipos de discursos: consideracdes psicologicas e
ontogenéticas. In: SCHNEUWLY, Bernard; DOLZ, Joaquim. Géneros orais e escritos na
escola. Traducgéo e organizagéo de Roxane Rojo e Glais Sales Cordeiro. Campinas, SP:
Mercado das Letras, 2004. p. 19-34.

SEVERO, Cristine Gorski. O estudo da linguagem em seu contexto social: um diélogo entre
Bakhtin e Labov. D.E.L.T.A., Sdo Paulo, v. 25, n. 2, p. 267-283, 2009. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/delta/v25n2/a03v25n2.pdf. Acesso: 2 mar. 2020.

SIGNORINI, Inés. A questdo da lingua legitima na sociedade democratica: um desafio para a
linguistica aplicada contemporanea. In: LOPES, Luiz Paulo da Moita (org.). Por uma
linguistica aplicada indisciplinar. Sdo Paulo: Parabola Editorial, 2006. p. 169-190.

SIGNORINI, Inés. Do residual ao mdaltiplo e ao complexo: o objeto da pesquisa em
linguistica aplicada. In: SIGNORINI, Inés; CAVALCANTI, Marilda (org.). Linguistica
aplicada e transdiplicinaridade: questdes e perspectivas. Campinas, SP: Mercado de Letras,
1998. p. 89-98.

SIGNORINI, Inés; CAVALCANTI, Marilda C. Introducéo. In: SIGNORINI, Inés;
CAVALCANTI, Marilda (org.). Linguistica aplicada e transdiplicinaridade: questdes e
perspectivas. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1998. p. 7-18.

SILVA, Edson. Povos indigenas: histéria, culturas e o ensino a partir da lei 11.645.
Historien: Revista de Historia, Petrolina, PE, n. 7, p. 39-49, jun./nov. 2012.

SILVA, Gilzimar Santos [Jaypd Hay6 Patax0]. A fisica aplicada nas modalidades
esportivas indigenas Pataxo6. 2019. Trabalho de Conclusao de Curso (Formacéo Intercultural
para Educadores Indigenas— FIEI) - Faculdade de Educacdo (FAE) - Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG), Belo Horizonte, MG.

SILVA, Obdalia Santana Ferraz. Escrita académico-cientifica: a labuta com signos e
significacOes. 2012. Tese (Doutorado) - Faculdade de Educacao, Universidade Federal da
Bahia, Salvador, Ba.

SILVA, Paulo Cesar Garré; SOUSA, Antonio Paulino de Sousa. Lingua e sociedade:
influéncias mutuas no processo de construcdo sociocultural. Revista Educacéo e
Emancipacéo, Séo Luis, v. 10, n. 3, p. 260- 285, set./dez. 2017. Disponivel em:
http://www.periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/reducacaoemancipacao/article/view/7
726/4725. Acesso: 1° mar. 2020.

SILVA, Rosa Virginia Mattos e. Ensaios para uma sécio-histéria do portugués brasileiro.
Séo Paulo: Pardbola Editorial, 2004.

SILVERIO, Valter Roberto. A diferenca como realiza}géo da liberdade. In: ABRAMOWICZ,
Anete; BARBOSA, Lucia Maria de Assuncdo; SILVERIO, Valter Roberto (org.). Educacéo
como pratica da diferenca. Campinas, SP: Autores Associados, 2006. p. 5-19.



207

SITO, Luanda Rejane Soares. Escritas afirmativas: estratégias criativas para subverter a
colonialidade em trajetorias de letramento académico. 2016. Tese (Doutorado) - Instituto de
Estudos da Linguagem, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, SP. Disponivel em:
http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/304864. Acesso em: 28 ago. 2018.

SOARES, Frederico dos Santos. Mapeamento cultural: uma proposta de leitura do espaco.
2010. Dissertacdo (Mestrado em Geografia) — Departamento de Geografia, Universidade de
Brasilia, Brasilia, DF, 2010. Disponivel em: https://repositorio.unb.br/handle/10482/8070.
Acesso: 21 dez. 20109.

SOARES, Natalia Fernandes. A investigagdo participativa no grupo social da infancia.
Curriculo sem Fronteiras, Braga, Portugal, v. 6, n.1, p. 21-40, jan./jun. 2006. Disponivel
em: http://www.curriculosemfronteiras.org/vol6isslarticles/soares.pdf. Acesso em: 11 abr.
2019.

SOUZA, Jose Otavio Catafesto de. Reconhecimento oficial da autonomia e da sabedoria dos
agentes originarios e reorientacdo do projeto (inter)nacional brasileiro. In: BERGAMASCHI,
Maria Isabel; ZEN, Maria Isabel Habckost Dalla; XAVIER, Maria Luisa Merino de Freitas
(org.). Povos indigenas e educacao. 2. ed. Porto Alegre: Mediacdo, 2012. p. 17-31.

SOUZA, Solange Jobim e; ALBUQUERQUE, Elaine Deccache Porto e. A pesquisa em
ciéncias humanas: uma leitura bakhtiniana. Bakhtiniana: Revista de Estudos do Discurso,
Séo Paulo, v. 7, n. 2, p. 109-122, jul./dez. 2012. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2176-45732012000200008. Acesso
em: 8 ago. 2019.

STREET, Brian. Letramentos sociais: abordagens criticas do letramento no
desenvolvimento, na etnografia e na educacao. Trad. Marcos Bagno. Sdo Paulo: Parabola
Editorial, 2014.

STREET, Brian. Perspectivas interculturais sobre o letramento. Filologia e Linguistica
Portuguesa, Sao Paulo, n. 8, p. 465-488, 2006. Disponivel em:
http://www.revistas.usp.br/flp/article/view/59767/62876. Acesso em: 13 mar. 2017.

STREET, Brian. Politicas e praticas de letramento na Inglaterra: uma perspectiva de
letramentos sociais como base para uma comparagdo com o Brasil. Cadernos Cedes,
Campinas, SP, v. 33, n. 89, p. 51-71, jan.-abr. 2013. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/ccedes/v33n89/a04v33n89.pdf. Acesso: 30 nov. 2019.

STREET, Brian. What’s “new” in new literacy studies? critical approaches to literacy in
theory and practice. Current Issues in Comparative Education, New York, v.5,n. 2, p. 77-
91, 2003. Disponivel em: https://www.tc.columbia.edu/cice/pdf/25734 5 2 Street.pdf.
Acesso em: 2 maio 2018.

TERRA, Marcia Regina. Letramento & letramentos: uma perspectiva sociocultural dos usos
da escrita. D.E.L.T.A., Sdo Paulo, v. 29, n. 1, p. 29-58, 2013. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/delta/v29n1/02.pdf. Acesso em: 10 mar. 2020.

TFOUNI, Leda Verdiani. Letramento, escrita e leitura: questdes contemporaneas.
Campinas, SP: Mercado de Letras, 2010.



208

TORADA, Nuria Gregori. A implantacao de uma politica linguistica em um pais monolingue,
monoétnico e multirracial. In: HENRIQUES, Claudio Cezar; SIMOES, Darcilia (org.).
Lingua e cidadania: novas perspectivas para o ensino. Rio de Janeiro: Ed. Europa, 2004. p.
273-285.

VIEIRA, Antonio (Padre). Serméo do Espirito Santo. [16--?]. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/fs000019pdf.pdf. Acesso em: 8 set. 2018.

WALSH, Catherine. La educacion intercultural en la educacion. Lima, Peru: Ministerio de
Educacioén, 2001. Documento de trabalho.

WALSH, Catherine. Interculturalidad y colonialidad del poder. Um pensamento y
posicionamento outro desde la diferencia colonial. In: LINERA, Alvaro Garcia; MIGNOLO,
Walter; WALSH, Catherine. Interculturalidad, descolonizacién del Estado y del
conocimiento. 2. ed. Ciudad Autonoma de Buenos Aires: Del Signo, 2014. p. 17-51.

WIED, Maximiliano Prinz von. Viagem pelo Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia, 1989. (Colecéo
Reconquista do Brasil. 2. Série, 156)

XUCURU-KARIRI, Rafael. Educacdo indigena e educacéo escolar indigena no contexto da
educacdo brasileira. In: CESAR, América Lucia Silva (coord.). Nucleo Yby Yara:
observatorio de educacao escolar indigena: fragmentos para uma cartografia da educacéao
escolar indigena. Salvador: Quarteto, 2015. p. 17-19.

ZOLIN-VESZ, Fernando. Apresentacao. In: ZOLIN-VESZ, Fernando (org.). Linguagens e
descolonialidades: préticas linguageiras e producédo de (des)colonialidades no mundo
contemporaneo. Campinas, SP: Pontes Editores, 2017. v. 2, p. 9-14.



209

APENDICE A — Roteiro de entrevista professor lingua portuguesa e Patxoha

o

10.

11.

12.

13.

14.

15.
16.

Qual sua formacao?

Vocé conhece a legislacdo e documentos oficiais que versam sobre a educacédo escolar
indigena no Brasil? Justifique.

De que forma vocé coloca em pratica a proposta da educagdo escolar indigena
enquanto pratica intercultural, bilingue e diferenciada?

Qual o contexto sociolinguistico da comunidade Pataxé de Aldeia Velha (Em que
lingua o povo Pataxd é alfabetizado e qual lingua utiliza em suas atividades cotidianas
(lazer, interacdo familiar e entre amigos, na escola)? Ha situacdo de Bilinguismo?
Como isso ocorre (situacdo de uso das linguas faladas/ usadas pela comunidade;
situacdo de sua lingua ancestral, o Paxhoxa)?

O que significa ensinar a lingua portuguesa em contexto escolar indigena Patax4?

O curriculo escolar consegue atender a proposta intercultural e bilingue? Justifique.

Ha& preocupacdo com a realizacdo de atividades interdisciplinares em que, atraves de
suas praticas linguageiras (portugués e patxohd), os sujeitos aprendizes sejam
oportunizados a falar/escrever, em contextos variados, sobre seu povo e sobre sua
cultura de forma a promover o fortalecimento de sua identidade étnica? Justifique.
Qual a principal preocupacdo na organizacao das aulas de lingua portuguesa destinada
aos alunos indigenas?

O que vocé entende por letramento?

As préticas de letramento escolar colaboram com a promocdo da cultura indigena?
Justifique.

Ha praticas de letramentos que ndo fazem parte do contexto escolar, mas que séo
muito comuns nas atividades realizadas pela comunidade indigena em geral (préaticas
autogestionadas)? Justifique.

Como vocé percebe que as aulas de lingua portuguesa contribuem para as atividades
cotidianas dos alunos?

Ha espaco, na sala de aula, para o trabalno com géneros orais e escritos? Em a
resposta sendo sim, quais os mais utilizados por vocé e como eles sdo selecionados
para serem trabalhados em classe?

Em sua opinido, quais atividades favorecem o desenvolvimento da escrita nos alunos?
Vocé trabalha com a reescrita dos textos produzidos pelos alunos? Justifique.

Ha publicizacdo dos textos (orais e escritos) produzidos pelos alunos ou eles séo
utilizados apenas como instrumentos de avaliacdo na sala de aula? Se ha publicizacéo,
de que forma ela acontece?
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APENDICE B — Roteiro de entrevista com lideranca indigena e moradores

1. Para o povo Patax6 qual o papel da escola?

2. Vocé acha que os programas/ projetos realizados pela escola contribuem para o
fortalecimento cultural e identitario do povo Pataxd? Justifique.

3. No processo de colonizagéo linguistica, o povo Pataxd deixou de usar/falar sua lingua
ancestral (o patxohd) por muito tempo. H& alguns anos vocés tém investido na
retomada dessa lingua. O que isso significa para o povo Patax4?

4. Quais os desafios encontrados pelo povo Pataxd no processo de retomada de sua
lingua ancestral?

5. Como a lingua portuguesa se insere neste contexto linguistico, ou seja, € importante
para o povo Pataxo, hoje, continuar a aprender/usar a lingua portuguesa? Por qué?

6. Estando a comunidade de Aldeia Velha inserida na zona urbana de Porto Seguro,
como vocé percebe a relagdo do povo Pataxd com os ndo indigenas (nessa interacdo ha
a quebra de estereotipos, o reconhecimento e a valoriza¢do da cultura indigena ou
ainda ha muito desconhecimento e desrespeito?)?

7. Sabe-se que os ancidos sdo considerados os grandes intelectuais das comunidades
indigenas, pois seus saberes sdo respeitados e valorizados. De que forma esses saberes
sdo incorporados as propostas escolares?

8. O que significa ser Patax(?
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APENDICE C - Roteiro de entrevista professores em processo de formagao académica

1. Qual é a sua formacdo académica e em qual espaco de formacdo aconteceu?

2. Como vocé Vé as politicas educacionais voltadas a acolhida, integracdo e permanéncia
dos alunos indigenas nos espacos académicos? Justifique a partir de sua experiéncia.

3. Ha, no espaco académico, uma politica linguistica voltada para a interculturalidade?
Uma politica que considere as demandas e as deliberagdes dos proprios falantes?
Justifique.

4. A concepcdo de educacio escolar indigena é que ela seja “intercultural, comunitaria,
bilingue e diferenciada”. Vocé acha que ha uma quebra dessa concepg¢dao quando os
estudantes indigenas saem do ensino basico e ingressam na Universidade? Justifique.

5. As sociedades indigenas e quilombolas fazem parte de grupos provenientes de culturas
em que ha uma predominancia na oralidade. Como é lidar com todos os aparatos
(escrita/literatura/gramaticas/ ciéncia/leis) ideoldgicos da lingua historicamente
hegemdnica no ambiente académico?

6. De que forma vocés textualizam suas experiéncias no ambiente académico (modos de
produzir conhecimento)?

7. Como desfazer as dicotomias saber ocidental X saber tradicional?, lingua materna
lingua oficial?

8. Para vocé, qual o papel assumido pela lingua portuguesa, na contemporaneidade, em
sua comunidade, jA que vocés vivenciam o processo de retomada de sua lingua
materna, o Patxoh&?

9. De que forma a sua formagcdo no ensino superior tem contribuido para seu fazer

pedagdgico na comunidade em que vocé atua?
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APENDICE D - Roteiro de entrevista representante setor de educacio escolar indigena

1. Como se configura a Educacgdo Escolar Indigena em Porto Seguro (BA)? Ela consegue
dialogar com o que esta previsto pelos documentos oficiais (o Referencial Curricular
Nacional da Educacdo Indigena, por exemplo, alem de outros documentos)?

2. Sobre o curriculo da Educagéo Escolar Indigena:

- Como é pensado/organizado o curriculo da Educacéo Escolar Indigena?

- Os representantes/liderancas das comunidades Patax6 em Porto Seguro participam da
elaboracdo do Plano de Educacdo, dos Projetos e Programas que serdo realizados pela
Secretaria de Educacédo no ano letivo?

- Como se da a elaborag&o do calendério escolar da rede municipal?

- As especificidades das comunidades indigenas sdo levadas em consideracdo na
elaboracéo deste calendario?

3. Como é a escolha do livro didatico destinado a Educacéo Escolar Indigena (segue o
PNL/MEC? Ha materiais proprios elaborados pelos povos indigenas?

4. Sobre a contratagdo de professores para as escolas indigenas:

- E em forma de concurso ou em forma de prestacio de servigos?

- Os professores selecionados séo indigenas?

- Em que ano ocorreu o ultimo concurso publico de professores indigenas?

- Em caso de contrato em forma de prestacdo de servigos, vocé acha que isso atrapalha
a organizacdo e andamento da Educacdo Escolar Indigena no municipio de Porto
Seguro (BA)?

5. Como é a jornada pedag6gica da Educacdo Escolar Indigena?

6. As escolas indigenas atendem unicamente aos membros da comunidade?

7. A Secretaria Municipal de Educacdo possui um projeto de formacgéo de professores
indigenas (convénio com instituicdes de nivel superior, por exemplo)? Se sim, como
ISso ocorre?

8. Vocé concorda com que as politicas publicas destinadas a Educacdo Escolar Indigena
tém avangado nos Ultimos anos? Se sim, quais os reflexos desses avangos na Educacéao

Escolar Indigena a nivel municipal?
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Titulo da Pesquisa: O ensino de lingua portuguesa em contexto escolar indigena: conflitos,
resisténcia e ressignificagoes.

Pesquisador: Keyla silva Rabélo
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Instituicdo Proponente:instituto de Letras
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Apresentacédo do Projeto:

Esta pesquisa encontra-se vinculada ao curso de Doutorado em Lingua Portuguesa do Programa de
PésGraduacdo em Letras da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). O presente estudo
objetiva compreender como, no modelo atual de educacdo destinado aos povos indigenas —
educacdo intercultural, diferenciada e bilingue -, se configura o ensino de Lingua Portuguesa e quais
sdo e como se dao, a partir das praticas de linguagem, os movimentos linguisticos realizados por
estas comunidades para responder as suas necessidades cotidianas. Os pressupostos tedricos que
norteiam esta pesquisa ancoram-se na Linguistica Textual, no estudo dos Géneros Textuais, nos
estudos sobre Letramento, nas discussdes e politicas publicas voltadas para a educagdo escolar
indigena e nos estudos sobre interculturalidade e educagdo. A abordagem metodoldgica adotada
serd o da etnografia por sua natureza descritiva e interpretativa da realidade, rigorosa quanto ao
entendimento do significado das acGes sociais para o outro e por constituir-se num deliberado
envolvimento do pesquisador no local da pesquisa.

A pesquisa tem como contexto a Escola Indigena Pataxé Aldeia Velha, instituicdo de ensino
fundamental situada em Arraial d’Ajuda, distrito pertencente ao municipio de Porto Seguro — BA. Os
participantes da pesquisa serdo alunos do primeiro e do segundo segmento do ensino fundamental
ofertados pela referida institui¢ao.

Os participantes (50) serdo os professores e liderancas indigenas da comunidade através das
entrevistas e os alunos do Ensino Fundamental, que participardo de oficinas de leitura e de producao
textual, planejadas na parceria que se dara entre os professores indigenas e a pesquisadora. Para
responder as perguntas norteadoras da investiga¢do serdo utilizados como instrumentos de coleta
de dados: questiondrios, entrevistas semiestruturadas, grava¢Oes de dudio e video, andlise
documental, entre outros. A relevancia pedagdgica da pesquisa consiste na construcdo de uma
pedagogia descolonial capaz de provocar reflexdes acerca da educacdo linguistica destinada aos
povos indigenas de forma a respeitar a diversidade desta populac¢do, garantindo-lhes a efetivacdo de
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politicas publicas como instrumentos de cidadania e de contribuicdo para a reducdo das
desigualdades. Considerando os demais elementos e fases implicados na pesquisa etnografica,
propdem-se o seguinte itinerdrio para seu desenvolvimento: (i) contato com a lideranca indigena
responsavel em responder pela comunidade Pataxd de Aldeia Velha no Distrito de Arraial d’Ajuda em
Porto Seguro - BA a fim de obter consentimento para a realizacdo da pesquisa; (ii) elabora¢do dos
instrumentos de coleta de dados (questionarios e entrevistas semiestruturadas, que serdo gravadas
em dudio e video); (iii) entrevista com os professores indigenas da darea de linguagens; (iv)
observacdo das aulas; (v) planejamento coletivo de propostas de leitura e producdo textual (coleta
de dados) que tenham aparecido como demandas locais ; (vi) autoavaliacdo dos professores
envolvidos no processo de elaboragao de atividades, da pesquisadora e dos alunos participantes da
pesquisa sobre o andamento das atividades; (vii) transcricdo dos dados; (viii) selecdo do corpus; (ix)
andlise do corpus; (x) escrita do trabalho final; (xi) defesa da tese de doutorado; (xii) retorno dos
resultados da pesquisa aos participantes e a comunidade onde a pesquisa foi desenvolvida.

Objetivo da Pesquisa:

Segundo a pesquisadora, o objetivo da pesquisa é: “Compreender como, no modelo atual de
educacdo destinado aos povos indigenas — educacgdo intercultural, diferenciada e bilingue -, se
configura o ensino de Lingua Portuguesa e quais sdo e como se ddo, a partir das praticas de
linguagem, os movimentos linguisticos realizados por estas comunidades para responder as suas
necessidades cotidianas.”

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:
Riscos:

Como toda pesquisa apresenta risco, mesmo que minimos, ressalto que esta pesquisa esta sujeita a
riscos caracteristicos da pratica pedagdgica e das atividades académicas rotineiras.

Beneficios:

Estima-se contribuir com discussées e reflexdes acerca de uma educacao linguistica que dialogue
com o modelo de educacdo escolar indigena assumido na contemporaneidade: educacdo
diferenciada, intercultural e bilingue. Nesse sentido, espera-se que o ensino de lingua portuguesa,
como ja postulado aqui em outro momento, apresente-se como uma pratica pedagégica descolonial
e que possa, através da proposta dos géneros textuais em suas mais diversas dimensdes, apresentar-
se como uma aliada para o desenvolvimento da autonomia e da formagdo cidada dos alunos Pataxo.

Comentérios e Considerac¢fes sobre a Pesquisa:

Pesquisa bem fundamentada, com objetivos claros e definidos que podera trazer contribuicGes para
a area.

Consideracfes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:
Folha de rosto: preenchida, assinada, datada e carimbada pela diretora do IL/UERJ;

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido —TCLE - redigido de forma clara e objetiva, com riscos e
beneficios, com endereco da pesquisadora, no entanto, sem descricdio do processo de obtencdo
conforme RESOLUCAO N2 304 DE 09 DE AGOSTO DE 2000 e um Unico termo para todos os grupos
participantes (professores, liderangas indigenas, coordenador Secretaria de Educagdo -Setor Indigena
e alunos).
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N3o incluiu o endere¢o da COEP no TCLE;
Incluiu Termo de Cessao de Direito de Uso de Imagem e Som junto do TCLE;

No caso de menores ha exigéncia de um Termo de Assentimento do menor em separado dos
responsaveis.

Também ndo ha espacos para rubricar a primeira folha;

Financiamento prdprio - sem detalhamento dos gastos da pesquisa: recursos, fontes e destino (Res.
CNS 196/96-VI.2.j);

Apresenta carta de anuéncia da instituicdo - Escola Indigena Pataxd Aldeia Velha assinada pela
diretora; Ndo apresenta instrumentos a serem utilizados para a coleta dos dados (anexar -
questionario, inventario, roteiro para entrevista e/ou grupo focal, etc);

Cronograma atualizado e adequado ao periodo de execugdo da pesquisa.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes:

1- Descrever o processo de obten¢do do TCLE conforme RESOLUCAO N2 304 DE 09 DE AGOSTO DE
2000;

2- Apresentar os TCLEs separado por grupo de participantes: professores, liderangas
indigenas,coordenador Secretaria de Educac¢do do Setor Indigena).

3- No caso de menores e incapazes, hd exigéncia de um Termo de Assentimento do menor em
separadodos responsdveis com linguagem adequada.

O Termo de Assentimento (TA) é um documento que deve ser elaborado em linguagem acessivel

para os menores ou para os legalmente incapazes, por meio do qual, apds os participantes da
pesquisa serem devidamente esclarecidos, explicitardo sua anuéncia em participar da pesquisa, sem
prejuizo do consentimento de seus responsaveis legais.

4 - Inserir o endereco da COEP/UERJ no TCLE com o seguinte texto:

Caso vocé tenha dificuldade em entrar em contato com o pesquisador responsavel, comunique o
fato & Comissdo de Etica em Pesquisa da UERJ: Rua S3o Francisco Xavier, 524, sala 3018, bloco E, 32
andar, Maracana - Rio de Janeiro, RJ, e-mail: etica@uerj.br - Telefone: (021) 2334-2180.

5 - Inserir espago para rubricar na primeira folha no TCLE;

6 - Elaborar Termo de Cessao de Direito de Uso de Imagem e Som em separado do TCLE - para cada
umsegmentos participantes, lembrando que o de responsaveis e menores também deve ser
separado;

7 - Mesmo com financiamento préprio, é necessario detalhar os gastos do projeto de pesquisa:
recursos,fontes e destino (Res. CNS 196/96-V1.2.j);

8 - Apresentar instrumentos a serem utilizados para a coleta dos dados (anexar - questionario,
inventario,roteiro para entrevista e/ou grupo focal, etc);

9 - Cronograma atualizado e adequado ao periodo de execug¢do da pesquisa - inserir apenas a
informacao:

“O cronograma previsto para a pesquisa sera executado caso o projeto seja APROVADO pelo Sistema

CEP/CONEP, sendo que nos casos em que se exige a aprovacdo da CONEP, tal exigéncia deve ser

também observada no cronograma.”

10 Para agilizar a reandlise, insira um folha extra listando onde foram feitas TODAS as
alterac¢dessolicitadas pelo parecerista, indicando o documento e a pagina.
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Tendo em vista a pendéncia apresentada, o projeto encontra-se em exigéncia devendo a resposta ser
enviada em até 30 dias. Ressaltamos que o cumprimento de tais exigéncias é imprescindivel para a
continuidade da avaliagao do referido projeto.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informacdes Basicas | PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 29/11/2017 Aceito
do Projeto ROJETO_1028510.pdf 14:01:24
Projeto Detalhado / |Projeto_Pesquisa_Keyla Rabelo.pdf 29/11/2017 |Keyla Silva Aceito
Brochura 13:57:34 |Rabélo
Investigador
Declaragdo de Declaracao Escola Realizacdo Pesquisa. | 29/11/2017 |Keyla Silva Aceito
Instituicao e pdf 13:49:43 |Rabélo
Infraestrutura
TCLE / Termos de TCLE_Keyla Rabelo.pdf 29/11/2017 |Keyla Silva Aceito
Assentimento / 13:43:52 |Rabélo
Justificativa de
Auséncia
Folha de Rosto Folha_Rosto.pdf 29/11/2017 |Keyla Silva Aceito

13:38:38 Rabélo

Situacéo do Parecer:

Pendente

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Sim

RIO DE JANEIRO, 01 de Fevereiro de 2018

Assinado por:

Patricia Fernandes Campos de Moraes

(Coordenador)
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ANEXO B
PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: O ensino de lingua portuguesa em contexto escolar indigena: conflitos,
resisténcia e ressignificagoes.

Pesquisador: Keyla Silva Rabélo

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;
Verséo: 2

CAAE: 82379817.5.0000.5282

Instituicdo Proponente:instituto de Letras

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio
DADOS DO PARECER

NUmero do Parecer: 2.639.554

Apresentacédo do Projeto:

As informacgbes elencadas nos campos “Apresentacdo do Projeto”, “Objetivo da Pesquisa” e
“Avaliacdo dos Riscos e Beneficios” foram retiradas do arquivo InformacGes Basicas da Pesquisa
(PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_ O Ensino de Lingua Portuguesa em Contexto Escolar
Indigena: Conflitos, Resisténcia e Ressignificaces, de 28/02/2018).

INTRODUCAO:

Cada vez mais, somos cobrados a desenvolver habilidades comunicativas que nos possibilitem
interagir de forma participativa e critica em relagao a dinamica social na qual estamos inseridos. A
linguagem, em suas diversas manifestacdes — sonora, imagética, verbal, oral, gestual — propicia-nos
tais possibilidades que acionamos para lidar com o mundo, reconhecendo-o na sua pluralidade de
demanda ja que aceitar, questionar e desafiar as formas de conhecimento esta vinculada aos
diferentes textos que usamos nas mais diversas circunstancias de interacdo. E a luz de uma
concepcao de lingua apresentada e defendida nesta pesquisa — a lingua como lugar de intera¢do —
qgue proponho uma reflexdo sobre as politicas de ensino de lingua adotadas no século XXI, apds
quase trés décadas da virada linguistica, momento no qual o discurso e a linguagem passaram a ser
considerados como centrais na teorizagao social e a natureza da linguagem que, redefinida, deixou
de ser vista com o veiculo neutro e transparente de representacdo da realidade, mas como parte
integrante e central da prépria, conforme nos apresenta Beltrdo (2006,p. 36). E se educagdo
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linguistica demanda ensino, aprendizagem, atualizagdo, é de se esperar que a escola, lécus
secularmente escolhida para exercer o papel do estado, deveria adotar politicas que revelassem aos
alunos as relacdes indissociaveis entre as questdes linguisticas e as questdes sociais. E nesse sentido
que a proposta da pesquisa traz estudos que articulam as politicas de ensino de lingua adotadas pela
escola na contemporaneidade — o que ensina, quando se ensina, para que e para quem se ensina — e
os efeitos de sentido que estas provocam na producdo textual de nossos alunos.

METODOLOGIA:

A pesquisa O ensino de lingua portuguesa em contexto escolar indigena: conflitos, resisténcia e
ressignificacGes insere-se no ambito das Ciéncias Humanas por englobar relacGes de carater humano
e social no que se refere aos estudos voltados para o campo da linguagem, dai, também, a opcdo
pelo método de pesquisa qualitativa, principalmente, por concordar com o que diz Angrosino (2009,
p. 8):[...] Esse tipo de pesquisa visa a abordar o mundo “la fora” (e ndo em contextos especializados
de pesquisa, como os laboratérios) e entender, descrever e, as vezes, explicar os fendmenos sociais
“de dentro” de diversas maneiras diferentes: analisando experiéncias de individuos ou grupos.[...]
Examinando interacGes e comunicagBes que estejam se desenvolvendo [...] e investigando
documentos (textos, imagens, filmes ou musica) ou tracos semelhantes de experiéncias ou
interacOes. Nessa expectativa, entendemos que, ao avaliar as praticas de letramentos realizados em
contexto de educacdo escolar indigena e refletir sobre acdes de ensino mais condizentes com a
realidade desta comunidade, sera necessario optar pelo método da etnografia uma vez que essa
abordagem implica, conforme aponta Mattos (2011, p.49), em: 1) preocupar -se com uma analise
holistica ou dialética da cultura: 2) introduzir os atores sociais com uma participacdo ativa e dinamica
e modificadora das estruturas sociais e 3) preocupar-se em revelar as relagGes e interagOes
significativas de modo a desenvolver a reflexividade sobre a acdo de pesquisar, tanto pelo
pesquisador quanto pelo pesquisado. Incialmente, a fim de fundamentar todo o processo de
construcdo da pesquisa, sera realizada uma revisao bibliografica. Considerando os demais elementos
e fases implicados na pesquisa etnografica, propdem-se o seguinte itinerdrio para seu
desenvolvimento: (i) contato com a lideranca indigena responsavel em responder pela comunidade
Pataxé de Aldeia Velha no Distrito de Arraial d’Ajuda em Porto Seguro - BA a fim de obter
consentimento para a realizacdo da pesquisa; (ii) elaboracdo dos instrumentos de coleta de dados
(questiondrios e entrevistas semi estruturadas, que serdo gravadas em audio e video); (iii) entrevista
com os professores indigenas da area de linguagens; (iv) observagdo das aulas; (v)planejamento
coletivo de propostas de leitura e producdo textual (coleta de dados) que tenham aparecido como
demandas locais ; (vi) auto avaliagdo dos professores envolvidos no processo de elaboragdo de
atividades, da pesquisadora e dos alunos participantes da pesquisa sobre o andamento das
atividades; (vii) transcricdao dos dados; (viii) selecdo do corpus; (ix) andlise do corpus; (x) escrita do
trabalho final; (xi) defesa da tese de doutorado; (xii) retorno dos resultados da pesquisa aos
participantes e a comunidade onde a pesquisa foi desenvolvida.
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Objetivo da Pesquisa: OBJETIVO PRIMARIO:

Compreender como, no modelo atual de educacdo destinado aos povos indigenas — educacao
intercultural, diferenciada e bilingue -, se configura o ensino de Lingua Portuguesa e quais sdo e
como se ddo, a partir das praticas de linguagem, os movimentos linguisticos realizados por estas
comunidades para responder as suas necessidades cotidianas.

OBJETIVO SECUNDARIO:

Caracterizar e compreender as praticas de letramento desenvolvidas pelo povo Pataxé e como eles
ressignificam estas praticas a fim de atender as necessidades locais.

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:
RISCOS:

Como toda pesquisa apresenta risco, mesmo que minimos, ressalto que esta pesquisa esta sujeita a
riscos caracteristicos da pratica pedagdgica e das atividades académicas rotineiras.

BENEFICIOS:

Estima-se contribuir com discussdes e reflexdes acerca de uma educacdo linguistica que dialogue
com o modelo de educagdo escolar indigena assumido na contemporaneidade: educagdo
diferenciada, intercultural e bilingue. Nesse sentido, espera-se que o ensino de lingua portuguesa,
como ja postulado aqui em outro momento, apresente-se como uma pratica pedagdgica descolonial
e que possa, através da proposta dos géneros textuais em suas mais diversas dimensdes, apresentar-
se como uma aliada para o desenvolvimento da autonomia e da formacao cidada dos alunos Pataxo.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
Esse projeto de pesquisa serd realizado em escola indigena, com indios Pataxds para compreender a

relacdo intercultural desses povos a partir do estudo da Lingua Portuguesa, para responder as
necessidades cotidianas.

Consideracfes sobre os Termos de apresentacdo obrigatoria:
Vide campo "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes".
Recomendacdes:

Vide campo "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgdes".

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

1. Quanto ao documento intitulado “Projeto_de_Pesquisa_revisado.pdf” submetido em 28/02/2018:

1.1. Solicita-se esclarecimento quanto a faixa etdria das criancas e adolescentes que
participarao do projeto. Caso haja diferentes faixas etarias, solicita-se apresentar os registros
de assentimentos para os menores de idade com redac¢do direcionada para cada faixa etdria,
de modo a considerar o nivel de alfabetizagdo e a insergao cultural do participante. Solicita-

se adequagao.

1.2. Na pagina 01, Ié-se: “A abordagem metodoldgica adotada sera o da ETNOGRAFIA por

sua natureza descritiva e interpretativa da realidade, rigorosa quanto ao entendimento do
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significado das a¢Ges sociais para o outro e por constituir-se num deliberado envolvimento
do pesquisador no local da pesquisa.” (Destaque nosso). Considerando que se trata de um
estudo etnografico, solicita-se esclarecimento sobre qual sera procedimento da
pesquisadora caso algum pai e/ou responsavel ndo concordar com a participacdo do seu

filho na pesquisa. Solicita-se adequagao.

1.3. No Anexo IV - QUESTIONARIO SOCIOCULTURAL ALUNOS do projeto consta a seguinte
afirmacgdo,no primeiro paragrafo “[...] Todas as questGes visam apenas a coleta de
informagdes ou de opinides. N3o ha respostas certas ou erradas, portanto, por favor, NAO

DEIXE NENHUMA QUESTAO SEM RESPOSTA! E DE FUNDAMENTAL IMPORTANCIA SUA
ATENCAO A TODAS AS QUESTOES.”. (Destaque nosso).

1.3.1. Conforme o Art. 39, item | da Resolugdo CNS n2 510 de 2016, um dos principios
éticos das pesquisasem Ciéncias Humanas e Sociais é o reconhecimento da liberdade e
autonomia de todos os envolvidos no processo de pesquisa. Nesse sentido, entende-se que
o participante de pesquisa é livre para responder quantas perguntas do questiondrio e
aquelas que ele (a) quiser. Portanto, solicita-se a reformulacdo do trecho deixando o
participante livre para responder as perguntas que desejar.

1.3.2. Solicita-se revisdo e adequacdo da linguagem utilizada no questionario para que seja
clara eacessivel aos participantes da pesquisa. Solicita-se adequagao.

2. Quanto ao documento “DeclaracaoEscola_RealizacaoPesquisa.pdf” submetido em 29/11/2017: o
documento se refere apenas a Resolugdo CNS n° 466 de 2012. Considerando que se trata de
pesquisa em ciéncias humanas e sociais, solicita-se garantir que as normativas da Resolu¢dao CNS

n2 510 de 2016 serao cumpridas. Solicita-se adequacdo.

3. Quanto ao registro de consentimento livre e esclarecido referente ao arquivo
“TCLE_por_grupo.pdf”,postado na Plataforma Brasil em 28/02/2018, seguem as seguintes

consideragoes:

3.1. Solicita-se inserir que o documento sera elaborado em duas vias, sendo uma retida
com o pesquisadorresponsavel e outra com o participante de pesquisa (Resolugdo CNS n°

510 de 2016, Art. 17, item X, § 39).

3.2. A pesquisa parece ensejar reduzido risco de traumas ou lesGes para os seus
participantes, no entanto é mister resguardar a seguranca psicoldgica e fisica dos seus
participantes mesmo que, em um primeiro momento, esse risco mostre-se reduzido. Nesse
passo, o documento devera conter explicitacdo da garantia de buscar indenizacdo diante de

eventuais danos decorrentes da pesquisa, ndo sendo aceitavel que se exija, sob qualquer
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argumento, rendncia ao direito de buscar indenizacdo por dano (Resolugdao CNS n2 510 de

2016, artigo 99, inciso VI; artigo 19, paragrafo segundo). Solicita-se adequacgao.

3.3. No documento apresentado, ndo consta uma breve explicacdo sobre o CEP, érgao
responsavel pelo acompanhamento do estudo. Como o estudo envolveu analise ética pela
Conep, estas recomendagdes também devem ser estendidas a esta Comissdo (Resolugdo

CNS n2 510, de 2016, capitulo I, se¢ao I, Artigo 17, inciso IX). Solicita-se adequacao.

3.4. Apesar de o documento especificar que a colaboracdo acontecerda de forma
voluntdria, o registro de consentimento livre e esclarecido deve ser redigido de modo
EXPLICITO na forma de convite. A linguagem deve ser clara e de facil entendimento, de
forma a considerar as especificidades dos participantes. E necessario incluir a informagdo
sobre todas as etapas da pesquisa que requer a participa¢cdo do convidado, para que este
possa se manifestar, de forma auténoma, consciente, livre e esclarecida (Resolugdo CNS n2

510, de 2016, Capitulo lll, Secdo Il, Artigo 15). Solicita-se adequacao.

3.5. Em observacdo ao capitulo IV da Resolugdo CNS n2 510, de 2016, o documento deve
apresentar, DEFORMA CLARA E OBIJETIVA, os potenciais beneficios da pesquisa ao
participante. Diante do exposto, solicita-se adequacdo do trecho “Nesse sentido, estima-se
que o estudo aqui proposto possa colaborar com a construcdo de uma pedagogia
“descolonial” para: “Nesse sentido, estima-se que OS POTENCIAIS BENEFICIOS do estudo
aqui proposto possam colaborar com a construcdo de uma pedagogia “descolonial” [...].

Solicita-se adequacgao.

3.6. O registro de consentimento deve trazer a informacdo de que havera gravacdo de
imagem e de vozuma vez que o projeto se refere a esse recurso na pagina 2/18. Desse modo,
a solicitacdo deve ser clara e objetiva com as op¢des excludentes: “sim, eu autorizo” e “ndo,
eu ndo autorizo”, para gravacao de voz e de uso de imagens. Além do mais, segundo a
Portaria n? 177/PRES da FUNAI, de 16 de fevereiro de 2006, o uso de imagens deve ser

apenas para a finalidade da pesquisa. Solicita-se adequacao.

4. Quanto ao documento intitulado “Termo de Cessdo de Direito de Uso de Imagem e Som”:
Considerando que o assunto mencionado deve estar incluido no TCLE (conforme solicitado na

pendéncia 3.6), solicita-se a exclusado do referido documento da Plataforma Brasil.

5. Quanto ao documento “Termo_de_assentimento_para_menores_ou_legalmente_incapazes.pdf”,

seguem as seguintes consideragdes:
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5.1. Na segunda pégina, 1é-se: “Recebi uma COPIA deste termo de assentimento e i e
concordo em participar da pesquisa”. Deve ser informado que o documento sera elaborado
em DUAS VIAS, sendo uma retida com o pesquisador responsdvel e outra com o participante
de pesquisa (Resolucdo CNS n° 466 de 2012 itens IV.3.f e IV.5.d). Solicita-se adequacgdo.

5.2. O Termo de Assentimento Livre e Esclarecido devera conter explicitagdo da garantia
de buscar indenizacdo diante de eventuais danos decorrentes da pesquisa, ndo sendo
aceitavel que se exija, sob qualquer argumento, renlncia ao direito de requerer indenizacao
por dano (Resolugdo CNS n2 510 de 2016, artigo 99, inciso VI; artigo 19, paragrafo segundo).
(Vide supracitada contextualizacdo expressa no item 3.2). Solicita-se adequacdo.

5.3. O Termo de Assentimento Livre e Esclarecido devera conter informagdes sobre todas
as etapas dapesquisa que requerem a participacdo do convidado, para que este possa se
manifestar, de forma autébnoma, consciente, livre e esclarecida (Resolugdo CNS n? 510, de
2016, Capitulo lll, Segao Il, Artigo 15). Solicita-se adequacao.

5.4 O Termo de Assentimento Livre e Esclarecido apresenta a seguinte afirmacdo “Seus
pais permitiram que vocé participasse.” Essa afirmacdo deve ser retirada uma vez que pode
ser entendida como intimidacdo ou persuasao para que o individuo participe ou permaneca
na pesquisa. Solicita-se adequacao.

6. Quanto as AutorizacOes, Declaracbes e Termos necessdrios. Quando a legislacdo brasileira
dispuser sobre competéncia de 6rgdos governamentais, a exemplo da Fundagdo Nacional do indio
— FUNAI que deve autorizar a entrada em terra indigena, esta autorizagdo deve ser obtida antes do
inicio da pesquisa. Ndo foi apresentada a autorizacdo da Presidéncia da FUNAI conforme
estabelece a Instrucdo Normativa n? 001/PRES/1995 - FUNAI. Solicita-se a apresentacdo de
documento que requer a autoriza¢do da Presidéncia da FUNAI para entrada em terra indigena ou a

declaracdo da pesquisadora de que esta serd obtida antes do inicio da pesquisa, caso necessario.

Considerac@es Finais a critério da CONEP:

Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuicdes
definidas na Resolugdo CNS n2 510 de 2016, na Resolucdo CNS n2 466 de 2012 e na Norma
Operacional n? 001 de 2013 do CNS, manifesta-se por aguardar o atendimento as questdes acima
para emissdo de seu parecer final.

De acordo com a Resolu¢do CNS n2 466 de 2012 e a Norma Operacional n2 001 de 2013 do CNS, as
pendéncias devem ser respondidas exclusivamente pelo pesquisador responsavel no prazo de 30
dias, a partir da data de envio do parecer pela Conep. Apds esse prazo, o protocolo sera arquivado.

Solicita-se ainda que as respostas sejam enviadas de forma ordenada, conforme os itens das
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consideragOes deste parecer, destacando a localizagdo das possiveis alteragBes realizadas nos

documentos do protocolo, inclusive no Documento de Registro de Consentimento.

Situacdo: Protocolo pendente.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo

relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao

Outros TermoCessaokeyla.pdf 02/03/2018 | Patricia Fernandes Aceito
11:36:32 | Campos de Moraes

Informac&es Basicas | PB_INFORMACOES_BASICAS DO _ | 28/02/2018 Aceito

do Projeto P ROJETO_1028510.pdf 10:32:45

Outros Alteracoes.pdf 28/02/2018 | Keyla Silva Rabélo Aceito
10:32:03

Projeto Detalhado / | Projeto_de_Pesquisa_revisado.pdf| 28/02/2018 | Keyla Silva Rabélo Aceito

Brochura 10:21:36

Investigador

TCLE / Termos de Termo_de_assentimento_para_m | 28/02/2018 |Keyla Silva Rabélo Aceito

Assentimento / enores 10:14:51

Justificativa de _ou_legalmente_incapazes.pdf

Auséncia

TCLE / Termos de TCLE_por_grupo.pdf 28/02/2018 | Keyla Silva Rabélo Aceito

Assentimento / 10:14:31

Justificativa de

Auséncia

Declaragao de DeclaracaoEscola_RealizacaoPesq | 29/11/2017 | Keyla Silva Rabélo Aceito

Instituicdo e uisa. 13:49:43

Infraestrutura pdf

Folha de Rosto Folha_Rosto.pdf 29/11/2017 | Keyla Silva Rabélo Aceito
13:38:38

Situacéao do Parecer:

Pendente

BRASILIA, 08 de Maio de 2018

Assinado por:
Jorge Alves de Almeida Venancio
(Coordenador)
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MINISTERIO DA MULHER, DA FAMI;LIA E DOS DIREITOS HUMANOS
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

ANEXO C

Autorizacdo de Ingresso em Terra Indigena n°11/AAEP/PRES/2019

IDENTIFICACAO
NOME: Keyla Silva Rabélo PROCESSO N 788620’01 1027/2018-
) - IRGn®05.110.647-72
NACIONALIDADE: Brasileira IDENTIDADE: | o

INSTITUICAO/ENTIDADE: |[Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ)
PATROCINADOR:

OBJETIVO DO INGRESSO

Realizacio da pesquisa intitulada: “O ensino de lingua portuguesa em contexto escolar
indigena: conflitos, resisténcia e ressignificacdes”

EQUIPE DE TRABALHO
NOME NACIONALIDADE DOCUMENTO
ko kKoK e 2k 2 ek ok ok 2 2 ok ok ook ok
LOCALIZACAO
TERRA INDI{GENA: Aldeia Velha [POVO INDIGENA: [Pataxé

COORDENACAO REGIONAL: ||Sul da Bahia CTL: Porto
Seguro

VIGENCIA DA AUTORIZACAO
INICIO: ||28 de fevereiro de 2019 "TERMINO: ||30 de abril de 2020.

Pelo presente ato, autorizo o ingresso solicitado para o fim acima exposto.
Brasilia-DF, 16 de janeiro de 2019.

RESSALVAS:

« Esta autorizag¢do ndo inclui licenga para uso de imagem, som e som de voz dos indigenas,
para além do objeto desta autorizagdo;

» Esta autorizac¢do ndo inclui acesso ao conhecimento tradicional associado a
biodiversidade;

« Esta autorizagdo ndo inclui acesso ao patriménio genético;

o Remeter a Assessoria de Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas — AAEP/Presidéncia/
Funai, midia digital contendo: relatorios, artigos, livros, gravagdes audiovisuais, imagens,
sons, outras producdes oriundas do trabalho realizado e informacdes sobre 0 acesso na
internet.
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Documento assinado eletronicamente por Franklimberg Ribeiro de Freitas, Presidente,
em 11/02/2019, as 00:17, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no art. 62, § 19,

§
jell tj do Decreto n? 8.539, de 8 de outubro de 2015
']
¥

BELinAtura

plptrdnica

A autenticidade deste documento pode ser conferida no site:
http://sei.funai
.gov.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_

acesso_externo=0, informando o cédigo verificador 1051306 e o cddigo CRC
78549CD1
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ANEXO D

Mito de Criacdo da Nagao Pataxo (Txopai Itohd)
Povo Pataxd

Antigamente, na terra, s6 existiam bichos e passarinhos, macaco, caititu, veado, tamandua,
anta, onca, capivara, cutia, paca, tatu, sarigué, teid...cachichd, cadgado, quati, mutum, tururim. Jacu,
papagaio, aracud, macuco, gavido, mée-da-lua e muitos outros passarinhos.

Naquele tempo, tudo era alegria. Os bichos e passarinhos viviam numa grande unido. Cada
raca de bicho e passarinho era diferente, tinha seu préprio jeito de viver a vida.

Um dia, no azul do céu, formou-se uma grande nuvem branca, que logo se transformou em
chuva e caiu sobre a terra. A chuva estava terminando e o Ultimo pingo de agua que caiu se
transformou em um indio.

O indio pisou na terra, comecou a olhar as florestas, 0s passaros que passavam voando, a dgua
gue caminhava com serenidade, os animais que andavam livremente e ficou fascinado com a beleza
que estava vendo ao seu redor.

Ele trouxe consigo muitas sabedorias sobre a terra. Conhecia a época boa de plantar, de
pescar, de cacar e as ervas boas para fazer remédios e seus rituais.

Depois de sua chegada na terra, passou a cacar, plantar, pescar e cuidar da natureza.

A vida do indio era muito divertida e saudavel. Ele adorava olhar o entardecer, as noites de lua
e 0 amanhecer.

Durante o dia, o sol iluminava seu caminho e aquecia seu corpo. Durante a noite, a lua e as
estrelas iluminavam e faziam suas noites mais alegres e bonitas. Quando era a tardinha, apanhava
lenha, acendia uma fogueirinha e ficava ali olhando o céu todo estrelado. Pela madrugada, acordava e
ficava esperando clarear para receber 0 novo dia que estava chegando.

Quando o sol apontava no céu, o indio comegava o seu trabalho e assim ia levando sua vida,
trabalhando e aprendendo todos os segredos da terra.

Um dia, o indio estava fazendo ritual. Enxergou uma grande chuva. Cada pingo de chuva ia se
transformar em indio.

No dia marcado, a chuva caiu. Depois que a chuva parou de cair, os indios estavam por todos
0s lados.

O indio reuniu os outros e falou:

-- Olha parentes, eu cheguei agui muito antes de vocés, mas agora tenho que partir.

Os indios perguntaram:

-- Pra onde vocé vai?

O indio respondeu:

-- Eu tenho que ir morar 14 em cima no ITOHA, porque tenho que proteger voces.

Os indios ficaram um pouco tristes, mas depois concordaram.

-- T4 bom, parente, pode seguir sua viagem, mas ndo se esqueca do N0Sso Povo.

Depois que o indio ensinou todas as sabedorias e segredos, falou:

-- O meu nome é TXOPALI.

De repente o indio se despediu dando um salto, e foi subindo... subindo... até que desapareceu
no azul do céu, e foi morar 14 em cima no ITOHA.

Daquele dia em diante, os indios comecaram sua caminhada aqui na terra, trabalhando,
cacando, pescando, fazendo festas e assim surgiu a nagdo pataxd. Pataxd é agua da chuva batendo na
terra, nas pedras, indo embora para o rio e 0 mar.

(BRAZ, 1997, p. 24)



ANEXO E

Patx6ha no Ensino Fundamental Il

Conteudos programaticos

6° ANO

| UNIDADE

Saudacgoes;

Conhecendo nossa historia;

Costumes e meio de sobrevivéncia do povo pataxo;
Processo de aldeiamento;

Dificuldade de convivéncia em area limitada;

Fogo de 51.

[ UNIDADE

Aldeias pataxo

Patax6 Bahia e Minas;

Plural e singular;

Aumentativo e diminutivo;

Corpo Humano;

Dias da semana e meses do ano;
Numerais

Fases da lua.

[l UNIDADE

Agricultura do povo pataxo;

Pesca tradicionais;

Artesanatos tradicionais dos artesanatos pataxo:
Cocar;

Maraca;

Chocalho do pé

IV UNIDADE

Culinaria;

Pinturas patax6 e suas simbologia;
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e Jogos, dancas e musicas;

e Comunidade valores, direitos e deveres normas e conceitos;

e Fonte de renda e meio de sobrevivéncia;

e Aumentando o vocabulario expressfes de sentimento e sensacodes;
e Producéo de texto;

e Interpretacdo de texto.

7° ANO

| UNIDADE
e Costume e crenca pataxo (ndmade diferencas);
e Convivéncia dos patax6 com o nédo indigena;
e Processo de aldeiamento pataxo;
e Meio de sobrevivencia ap6s o aldeiamento;
e Contos e causos;
e Mitologia de criagéo do povo pataxo;
e espiritualidade do povo pataxé.
Il UNIDADE
e Fogo de 51;
e Festividade dos 500 anos;
e Fases dalua;
e Moradia tradicional;
e Fonte de renda da comunidade
e Agricultura;
e Artesanato;
e Pesca.
[ UNIDADE
e Gramatica: Plural, singular, verbos, pronomes, aumentativo e diminutivo;
e Producéo de texto;
e Confeccao de artesanatos:
e Cocar,;
e Maraca,

e Chocalho do pé



IV UNID

Elaboracao de receitas e bulas;

Leitura e reescrita de textos e revistas;
Pesquisas de opinides e relatos;

Autobiografia;

Producéao de jornal,

Producéo de calendario: datas comemorativas;

Medicinas Tradicionais;

8° ANO

| UNIDADE

Contexto histérico do povo pataxo;
Processo de aldeiamento;

Fogo de 51;

Herdis de nossa historia;

Migracao do povo pataxo para Minas Gerais;
Importancia e valorizagédo da Lingua Pataxo;

Leitura e Interpretacdo de texto.

[ UNIDADE

Leitura e interpretacéo de texto (patxdha);
Pronomes;

Singular e Plural;

Aumentativo e Diminutivo;

Dias da semana e meses do ano;

Producéo de texto e contos ilustrados.

I UNIDADE

As fases da lua
Agricultura;
Pesca;
Artesanatos;

Projeto Confeccado devartesanatos: Cocar, Mraca e chocalho

IV UNIDADE

Troncos Linguisticos

229



230

e Calendario agricola;

e Culinéria tradicional;

e Medicinas tradicionais;

e Confeccao de jogos educativos;

e Mural Cultura;

e Memorial.
I UNIDADE

e Leitura e interpretacao de texto (patxoha);

e Pronomes;

e Singular e Plural;

e Aumentativo e Diminutivo;

e Dias da semana e meses do ano;

e Producéo de texto e contos ilustrados.
1 UNIDADE

e As fases dalua

e Agricultura;

e Pesca;

e Artesanatos;

e Projeto Confeccdo devartesanatos: Cocar, Maraca e chocalho
IV UNIDADE

e Troncos Linguisticos

e Calendario agricola;

e Culinéria tradicional;

e Medicinas tradicionais;

e Confeccao de jogos educativos;

e Mural Cultura;

e Memorial.

9° ANO

| UNIDADE
e O marco do Brasil Monte Pascoal;
e Territério do povo pataxo;

e Herodis de nossa historia;



Lingua Pataxo;

Familia linguistica pataxo;
Diversidade cultural indigena;
Leitura e interpretacéo de texto.

I UNIDADE

Leitura e interpretacéo de texto (Patxdha);
Numerais cardinais e ordinais;

Pronomes;

Pontuacdo na gramatica;

Verbos terminacgoes;

[ UNIDADE

Projeto Confeccgao de artesanatos:
Cocar,

Maraca

Chocalho

IV UNIDADE

Criando jogos pedagdgicos;

Pintura corporal e decoracéo de objetos;
Legislacéao;

Artes da sociedade indigena;

Sarau: texto, musica produzido em sala de aula.
Mural Cultural

Memorial
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ANEXO F - Relatério do Intercambio no territério da Aldeia Méae Barra VVelha
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Relatdrio do
Intercambio
no territério da
Aldeia
Mae Barra Velha.




LA INDIGENA PATAXO ALDEIA VELHA.

DATA: 09/09/2019 SERIE:8° ano ALUNA:Ana Clara Santos

Intercambio

No periodo de 20 a 23 de agosto a nossa turma do Fundamental II do
69,79, 89 e 99 ano e alguns professores fizemos um intercdmbio no
territério da aldeia mde Barra Velha nas aldeias Para, Bugigdo, e
aldeia mae Barra Velha. No intuito de construir um semindrio escolar e
aborda novos conhecimentos e comparacdo de estabilidade de vida.

E la teve uma roda de conversa com dona conceigdo e seu marido,
sobre a aldeia, ela ndo soube explicar quantas familias tem na aldeia
Para, mas pela minha observacdo é em torno de 32 a 34 familias. L3
eles vivem de artesanato, agricultura e alguns de hotelaria em,
Caraiva. Eles costumam manter o ambiente limpo, mesmo tendo uma
dificuldade em questdo da coleta, o lixo diariamente eles queimam.

Tem um rio chamado S&ao Jodo De Minas, tem duas cozinhas de barro

e a fogdo a lenha. Fomos & casa de dona coruja, estava |a seu Zé
coruja, tem 08 filhos. E 0os demais que estavam 13, como Lucas
um pouco como e a aldeia, pouco povoada com uma g
espiritualidade, tem uma escolinha, s6 que hoje ndo funciona
motivo que tinha poucos alunos, e hoje o seu Zé coruja esta
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jyeram que cava o chdo da porteira, da aldeia onde tem um pogo ate,
4 comunidade em geral fazendo o encanamento, para conseguir a
agua, todos da comunidade unidos. Com a energia também, a 5 anos
atrds (2015) quando outros alunos da nossa escola fizeram o
intercambio 1a, a energia era com um gerador a 6leo,tinha que compra
o 6leo e era muito caro, e tinha hora para ligar. E a comunidade cada
um ficou com uma parte, juntaram e conseguiram pagar para por
energia na comunidade. Inclusive ndo sdo s6 os homens que sao
pescadores, as mulheres também sdo. Também conhecemos o seu
Fulor de 76 anos, tem dois filhos pequenos, um com menos de 1 ano e
o outro com 5 anos, vive forte comendo muitos alimentos

“afrodisiaco”.

A tarde fomos pra aldeia mae Barra Velha, conhecemos o seu Parmiro
Ferreira, tem 83 anos, 6 filhos criou os 6 sozinho. Ele fala um pouco da
lembranca do massacre do fogo de 51, que ele e a familia dele sairam
corridos (apressados) de casa, porque as policias pegaram eles e
coloram presos em prado, e chegou um advogado e soltou eles, por
motivo que as policias estavam roubando o que eram deles, e eles
foram soltos no outro dia, com ajuda desse advogado. ele tinha 28

anos quando isso aconteceu, conseguiram se livrar desse massacre
com muita luta. * continuem lutando, pelo territorio, e pelo nosso povo!
Esse foi o recado que ele deixou para nds jovens. Inclusive ele teve um
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aviso em sonho de que nds estdvamos chegando para visitar ele, uma
forte espiritualidade. No mesmo dia também fomos visitar o seu Albino
graz Salvador (Pajé), 89 anos, 13 filhos, esposo de dona domingas. Ele
foi morador de Aldeia Velha no tempo que era conhecida como fazenda
Santo Amaro, conheceu varios moradores daquele tempo como dona
Dior, depois retornou para Aldeia barra Velha. A noite eles fizeram um
grande ritual, com uma grande espiritualidade, uma grande conexao
com os antepassado.

No dia seguinte falamos com o vice-diretor da escola, fizemos
algumas perguntas a ele. O territorio de Barra Velha todo tem 8.627
hectares, 600 a 700 familias, e 1.109 pessoas. Tem posto de saude os
a gentes da saude atende Barra velha e as outras comunidade locais. O
lixo da aldeia Barra Velha é coletado e é transportado por um barco do
rio de caraiva para o outro lado. No dia 23 de agosto desse ano a
escola estava fazendo 17 anos, e todos os anos e professores fazem
uma festa comemorativa. A terra de |& foi demarcada em 1992. O
cacique da Aldeia Barra Velha se chama Surui. A receptividade ndo foi
totalmente espléndida, mas eu fiquei muito gratificante, com a atengio
por motivo do tempo que alguns deles ndo estavam tendo e parou par
responder algumas das nossas perguntas. |
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