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RESUMO

OLENCHUK, Emili Feitosa de Freitas. “Hoje, a vida é imunda, a ciéncia cega e a
eloquéncia muda”: éthos, logos e pathos nos sermoes de Antonio de Lisboa/Padua. 2021. 222
f. Tese (Doutorado em Letras) — Instituto de Letras, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

O objetivo principal deste trabalho consiste no exame da retorica religiosa medieval com o
fito de depreender o perfil do pregador ideal presente nos sermdes antonianos. Fernando
Martins, nome de batismo de santo Antonio de Lisboa/Padua, viveu entre 1191 e 1231, periodo
geralmente designado como como Baixa Idade Média (séculos XIII e XIV), estudou nos centros
de ensino mais proeminentes de Portugal em sua época, Mosteiro de Sao Vicente e Mosteiro de
Santa Cruz de Coimbra, o que lhe possibilitou assimilar vasto conhecimento que seria usado
posteriormente na pregacao € no combate aos hereges, sobretudo os cataros. Em uma época de
efervescéncia religiosa, quando os fiéis exigiam maior participagdo na vida eclesidstica, os
movimentos mendicantes puseram-se como um dos sustentaculos de Roma: os dominicanos
com os estudos e com a pregacao, e os franciscanos com a pregacao por meio sobretudo da vida
exemplar. E também nesse periodo que melhor se desenvolveu uma arte de pregar, estimulo
proveniente da efervescéncia social, econdmica, politica, religiosa e cultural do periodo. Santo
Antonio valeu-se de todo o conhecimento adquirido nos mosteiros pelos quais passou e da ars
praedicandi do periodo, mostrando-se bastante familiarizado com as questdes de seu tempo.
Criticou severamente sacerdotes iniquos € se pds como eco estrondoso dos canones do IV
Concilio de Latrdo, sendo, por isso, considerado O Martelo da Igreja. Em seus sermdes, €
possivel verificar a presenca de varios elementos persuasivos que possuem como objetivo
alcancgar a benevoléncia do ouvinte e, assim, atingir o propdsito maximo, no dizer de santo
Agostinho: instruir para convencer € comover. Para alcangar tal propdsito, construiu um éthos
virtuoso, baseou-se em conhecimentos filosoficos e teoldgicos solidos e utilizou amplamente
métodos psicologicos de penetragdo no leitor, demonstrando ser profundo conhecedor da
Retorica.

Palavras-chave: Sermdo. Santo Antdnio. Retérica. Idade Média.



ABSTRACT

OLENCHUK, Emili Feitosa de Freitas. “Today life is filthy, science is blind and eloquence is
dumb’: ethos, logos and pathos in the sermons of Anthony of Lisbon/Padua. 2021. 222 f. Tese

(Doutorado em Letras) — Instituto de Letras, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio
de Janeiro, 2021

The present work aims at examining the medieval religious rhetoric with the intention to
surmise the profile of the ideal preacher present in the antonian sermons. Anthony of Lisbon /
Padua, whose given name was Fernando Martins, lived in the period commonly designated as
The Late Middle Ages (13" and 14" centuries) between the years 1191 and 1231. He attended
the most prominent study centers in Portugal, such as the Monastery of Saint Vincent and the
Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, which enabled him to assimilate the great knowledge that
he would later use in his sermons and the fight against the heretics, especially the Cathars. In a
time of religious turmoil, when the faithful demanded greater participation in ecclesiastical life,
the mendicant movements became one of the main pillars of Rome: the Dominicans with their
studies and preaching, and the Franciscans with their preaching especially through an
exemplary life. It is also in this period that the art of preaching was best developed, stimulated
by the social, economic, religious and cultural ferment of the time. Saint Anthony used all the
knowledge acquired in the monasteries he attended, as well as the ars praedicandi of the period,
showing himself to be quite familiar with the issues of his time. He severely criticized wicked
priests and stood as a resounding echo of the canons of the Fourth Lateran Council being,
therefore, considered The Hammer of the Church. In his sermons it is possible to verify the
presence of many persuasive elements that aim at attaining the listener’s benevolence, thus,
reaching the ultimate goal, which, according to Saint Augustine, is to instruct, convince and
move. To achieve this purpose, Saint Anthony built a virtuous éthos based on solid
philosophical and theological knowledge, using psychological methods widely to penetrate the
reader hence proving to be an expert with a deep understanding of Rhetoric.

Keywords: Sermon. Saint Anthony. Rhetoric. Middle Ages.
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INTRODUCAO

A presente tese consiste em um desdobramento da dissertagdo intitulada Os sermoes de
santo Antonio de Lisboa/ de Padua: elementos retoricos, teologicos e contextuais, elaborada
sob a orientacdo da professora Maria do Amparo Tavares Maleval e apresentada a Universidade
do Estado do Rio de Janeiro em 2015. Na ocasido, observamos o uso dos sermdes como
instrumento de defesa da fé cristd, combate aos grupos heréticos, sobretudo os céataros, e como
propagadores dos ideais dos canones do IV Concilio de Latrdo. Contudo, a pesquisa atual
analisa os sermdes antonianos com o fito de depreender o perfil do pregador ideal presente
neles.

Toda pesquisa tem inicio em um questionamento que se desdobra em muitos outros. O
nosso foi “O que faz o discurso religioso ser tdo poderoso?”. A partir dessa pergunta,
poderiamos fazer qualquer recorte temporal, escolher textos variados e de qualquer autor —
inclusive os da atualidade — e nos basear em metodologias e dispositivos de analise diversos.
Todavia, optamos por voltar o nosso olhar ao final do século XII e inicio do XIII e aos sermodes
de Antdnio de Lisboa/ Padua, analisados sob a perspectiva da Retorica classica, principalmente
a Retorica sistematizada por Aristoteles.

Por que a Retorica classica do mundo grego? O primeiro ponto a ser destacado ¢ em relagdo
a visdo grega sobre o que poderia ser considerado um conhecimento cientifico. Os primeiros
filésofos — os naturalistas — ampararam-se na physis, na observagao da natureza para engendrar
suas concepgoes sobre o mundo. Eles possuiam a percep¢ao de que existia uma ordem natural
no universo que estabelecia relagdes de causa e consequéncia, o que gradualmente promoveu a
ruptura epistemologica mitica. A construcdo e aquisicdo do conhecimento baseava-se na
observacdo, o que, sem rigorosos métodos, promoveu o aparecimento de teorias que se
mostravam inconsistentes ¢ contraditorias quando incisivamente questionadas. Apds esses,
surge o movimento sofista, o qual deslocou o olhar, que antes centrava-se sobre a natureza, para
o homem, desenvolvendo diversas questdes, dentre elas a moralidade, a relatividade e a
importancia do discurso, conforme sera desenvolvido no capitulo primeiro. Protdgoras, um dos
sofistas de maior expoente, desperta a atencdo para a questdo do nomos, isto ¢, cada sociedade
constréi suas proprias referéncias sobre como se deve viver a vida e experimentar a morte. Nao

ha uma verdade absoluta; ha crencas. A verdade ndo nasce com a pessoa; ela ¢ ensinada de
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acordo com o nomos. Por esse viés, a construgdo e aquisi¢ao do conhecimento vinculam-se a
fatores culturais.

Platao, contrariamente aos sofistas, defendia que a verdade nasce com a pessoa. Para provar
sua tese, elaborou o que se considera a primeira teoria do conhecimento, que consiste na
reminiscéncia, isto €, a realidade sensivel sdo sombras, imitacdes das realidades primeiras que
habitam o Mundo das Ideias, onde a alma do homem, antes de ser aprisionada a um corpo, passa
um tempo contemplando a Verdade. Quanto mais tempo a alma 14 permanece, mais aprende e
melhor retorna ao mundo fisico. Na incorporag¢ao, traz consigo a verdade, mas ndo ¢ capaz dela
se lembrar. Quando estd diante de um objeto ou de uma situagdo, lembra-se vagamente da
realidade primeira; processo denominado como reminiscéncia. Inicia-se, neste ponto, o
processo da episteme, de buscar compreender e organizar, pela Dialética, a multiplicidade de
sensagdes que o objeto provocou em seu interior até chegar a Verdade. Portanto, a percepcao
dos sentidos ndo ¢ capaz de gerar um conhecimento; somente a razao o €.

Aristoteles rechaca a concepgao platonica da reminiscéncia e desenvolve o método de
conhecimento cientifico amparado na observagao da realidade, onde os sentidos possuem seu
valor como percepc¢do da existéncia de algo que deve ser langado a logicidade. A logicidade,
neste contexto, refere-se a logica discursiva. A ciéncia grega era a ciéncia do discurso; uma
ciéncia teorética. A metodologia da experimentagdo era uma realidade, porém ainda incipiente.
Assim sendo, até o século XVII, o método cientifico que dominou o Ocidente foi o aristotélico.

Posto isto, qual Retorica? Quando um estudioso iniciante se propde a estudar Retorica,
provavelmente, seu primeiro passo ¢ o de buscar uma definicdo. E a definigdo comumente
encontrada ¢ a de que Retorica ¢ um sistema de regras para a elaboragdo de discursos
persuasivos, os quais sao frequente e popularmente conhecidos como “discursos feitos para
enganar”’. Conforme o estudioso avanga em suas pesquisas, sobretudo quando constroi, mesmo
que de forma iniciante, relagdes entre o uso de discursos e seu contexto historico, novas
consideragdes, por vezes multiplas e conflitantes, podem aparecer, levando-o a uma
encruzilhada. E a escolha por qual cruzamento seguir que revela a ideologia do pesquisador.

Como nos aponta Edward Schiappa e Jim Hamm (2007), em Rhetorical Questions, o que
¢ “‘retoricamente saliente’ sobre os textos gregos varia de estudioso para estudioso, de
disciplina para disciplina, de periodo para periodo de tempo. As possibilidades interpretativas

sdo limitadas apenas pela imaginacio humana” (p. 3; traduzimos)'. E é por isso que

1 “Because what is ‘rhetorically salient’” about Greek texts varies from scholar to scholar, discipline to
discipline, time period to time period, the interpretive possibilities are limited only by human imagination”.
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encontramos uma variedade de defini¢cdes sobre Retdrica e de fungdes a ela atribuidas. Para
Henrich Lausberg (1967), a Retorica ¢ um sistema de regras que regulamenta a pureza
linguistica e idiomatica; por isso o autor centra-se mais na analise dos ornatus, embora seja
percetivel que ele busque uma reavaliacdo. Para Renato Barilli (1985), a Retdrica deve ser
utilizada quando a ocasido exigir um discurso mais pleno e total. Para Olivier Reboul (2004), a
Retorica ¢é aplicavel somente aos discursos que visam persuadir. Para Jodo Hansen (2013), a
Retorica relaciona-se a fala inventada e ordenada segundo técnicas bem definidas. Em todos
esses autores, a Retorica ¢ definida, portanto, como a arte do bem dizer e restrita a0 momento
em que se impde a necessidade de realizar um discurso, mas ndo de qualquer tipo.
Acreditamos que a diversidade de definigdes reside na natureza complexa da Retorica, a
qual ¢, em muitas ocasides, confundida com eloquéncia, com figuras de linguagem e, como ja
sinalizamos, como discurso enganador. Para manter a clareza do texto, precisamos antecipar
que a visao negativa que comumente reside sobre a Retdrica ¢ inexoravelmente influéncia de
interpretagdes equivocadas a respeito da visdo platonica, a comecar pelo proprio termo
designador, Rhetorike. A maioria dos estudiosos possui o consenso de que a primeira aparigao
do termo ¢ no didlogo Gorgias. A construgdo de sua definicdo e propdsito ocorre em um
ambiente hostil a sua pratica:
Quer parecer-me, Gorgias, que explicaste suficientemente em que consiste para ti a
arte da retorica. Se bem te compreendi, afirmaste ser a retdorica a mestra da persuasdo,
e que todo o seu esfor¢o e exclusiva finalidade visa apenas a esse objetivo [...] ao que

parece, a retorica ¢ obreira da persuasdo que promove a crenga, ndo o conhecimento
relativo ao justo e ao injusto? (PLATAO, 2019, sem paginagao).

Precisamos esclarecer que Platdo ndo era radicalmente contrario ao seu uso. Em Gorgias,
ele € severo; em Fedro, suas consideragdes aparecem mais brandas. Suas hesitacao, seguindo o
pensamento de seu mestre SdOcrates, eram bem particulares. Para ele, Retorica € adulacao, ou
seja, uma pratica para a promocdo do prazer, alcancavel por meio do habito, tal como a
culinaria®. Neste ponto, Platio busca separar Filosofia e Retérica, colocando-as em lados
opostos. A primeira, episteme, esta vinculada ao discurso verdadeiro, alcancavel pela Dialética;
enquanto a segunda, doxa, estd vinculada a opinido, expressa por meio de exibigdes discursivas.
Essa separacdo promoveu, em Fedro, a existéncia de uma retorica boa e uma retoérica ma, isto

¢, uma retorica a servico da verdade filosofica e outra a servigo da politica eristica. Distingdo

2 Socrates, em Gorgias, faz comparagdo entre medicina e culinaria. O cozinheiro é o que seduz. Pautado em
uma rotina, pensa no prazer que o alimento pode dar ao homem. O médico, ao contrario, ao se basear em
métodos cientificos, pensa nos beneficios do alimento ao corpo.
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que, a0 nosso ver, possui raiz numa tendéncia natural de Platdo a tirania, evidente em A4
Republica.

Essa visdao negativa estd intimamente ligada a teoria do Mundo das Ideias, sendo por isso
que Platdo se coloca contrario, em muitos didlogos, a Arte e & Retdrica, por serem por ele
consideradas imitagdo. Ora, se a Arte imita a realidade sensivel, ela se distancia da realidade
suprema, tornando-se, portanto, imitagdo da imitacdo. De forma semelhante, a Retérica ¢
tratada. Para ele, ela ndo possui vinculo com a verdade e com a justica. Sua fung¢do ¢ a de criar
fantasias e ilusdes por meio de discursos persuasivos que limitam a alma ao mundo da crenca.

Segundo Socrates, a Dialética era o unico meio para o homem alcangar a verdade, o
conhecimento seguro, amparado pela l6gica do raciocinio, visto que a forma dialégica permite
a interacao entre duas ou mais pessoas, que, de forma breve, se revezam para falar, para emitir
suas consideragdes acerca de um determinado assunto e, assim, construirem o conhecimento.
J& a exibicao discursiva, que ele classifica como exibi¢do retdrica, exclui essa interacdo, visto
que, em geral, as posicdes dos participantes sdo fixas, ou seja, uma Unica pessoa enuncia um
discurso, que geralmente ¢ longo, e os ouvintes ouvem passivamente, sem interferir.

A presente tese se alinha as consideracdes feitas por Aristoteles, o qual compreende a
Retodrica como a arte de descobrir os melhores meios de persuasdo para cada caso. O filosofo
de Estagira sistematiza o saber retérico, mas ndo o vé como método preceituario, ao qual o
orador nao pode se desvencilhar. Ele apresenta um sistema, cujo objetivo ¢ a organizacao de
saberes dispersos, mas ndo o fixa como se fossem canones. Trata-se da arte de descobrir os
meios. E para descobri-los, ¢ necessario um empenho do orador, no sentido de refletir sobre a
construcgao do discurso e ndo somente seguir mecanicamente um sistema pronto. Tanto ¢ que o
filosofo dedica-se muito mais a inventio (tematica do discurso) e a dispositio (organizagao das
partes do discurso) que a elocutio (recursos para enunciar o discurso). Essa visdo parte de dois
atributos intrinsecos ao ser humano: a comunicacdo ¢ indispensavel para a sobrevivéncia do
homem e toda comunicagdo ocorre em circunstancias contingentes. Os filésofos do mundo
grego reconheceram esses atributos. A prova disso ¢ o estudo sistematico que fizeram sobre a
linguagem como meio primordial para persuadir outros. Assim sendo, consideramos a Retdrica
como uma técnica que analisa discursos, observa as acdes que eles possuem sobre os auditorios
com o fito de esclarecer o que gerou a persuasdo e o porqué. Podemos, assim, dizer que se
tratava de uma retorica filosofica ou uma filosofia da retdrica. Por isso, Aristoteles coloca

Dialética e Retorica como faces de uma mesma moeda. Uma ndo sobrevive sem a outra.
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Além disso, a presente tese também se coloca contraria a uma corrente largamente
disseminada de que a Retorica esteve presente desde o “inicio” da sociedade grega, vinculando-
se a uma cultura oral, poética e mitica. Eric A. Havelock (1996), em 4 revolugdo da escrita na
Grécia e suas consequéncias culturais, defende tal premissa ao colocar que os poemas
homéricos ndo eram feitos de improviso, mas seguiam regras de composi¢ao oral. A obediéncia
a essas regras ja pressupunha a presenca de uma arte retérica, mesmo que ainda nao estivesse
discriminada por escrito nem fosse considerada uma techne. Para o estudo que aqui se
desenvolve, consideramos que a Retdrica € vista como tal a partir do momento em que ocorre
a autoconscientizag¢do de seu uso, ou seja, a partir dos sofistas, de Platdo e de Aristoteles. Antes
disso, consideramos os discursos persuasivos como eloquéncia. E a eloquéncia pode ser
conquistada a partir da observagao de discursos de grandes oradores. Nao se tratando, pois, de
uma construcdo discursiva consciente de seu fazer persuasivo. Apesar de ser a democracia o
lugar onde a Retdrica pode atuar de forma plena, em contextos autoritdrios ela permanece
presente, mesmo que reduzida ao minimo de seu potencial, mas 14 esta ela: enfraquecida, porém
sempre pronta a readquirir forgas. Por essa linha de pensamento, somos contrarios também a
ideia de uma morte da Retorica.

Por que os séculos XII e XIII? Por que Antonio de Lisboa? O recorte temporal deu-se pela
importancia que esses séculos representam para a historia do Cristianismo e para a histéria da
propria Retorica. Foi um periodo de efervescéncias que culminou com a quebra de muitas
balizas solidificadas a fim de construir novas, mais “adequadas” as mudancas do tempo.
Periodo que muitos historiadores classificam como “Renascimento do século XII”. E todo
renascimento nao se faz de forma tranquila e coesa. Ao contrario, ¢ produto de uma liquefacao
— tomando de empréstimo o termo utilizado por Zygmunt Bauman em Modernidade Liquida
(2001). Apesar de ser um termo elaborado na contemporaneidade e para a contemporaneidade,
0 processo descrito por esse fildsofo encontra-se presente em diversos momentos da historia da
humanidade, guardadas as limitagdes historicas que geram suas especificidades. Nao é uma
tentativa de fazer caber & for¢a uma filosofia do presente em andlises sobre o passado. E
perceber que existem pontos cruciais que foram esplendorosamente teorizados por Bauman e
que nos trazem clareza quanto ao periodo estudado. Por isso consideramos o termo “liquidez”
apropriado para ilustrar as caracteristicas principais do contexto em que Sermoes foi elaborado.

Bauman utiliza-se da metafora da agua para explicar que a contemporaneidade busca

derreter os so6lidos da tradi¢do dos poderes sociais, econdomicos e religiosos para erigir novos,
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mais adequados a sua realidade e necessidades. Contudo, a constru¢do de novos sélidos ndo ¢

feita de forma rapida e univoca; existe o periodo de liquidez, o periodo da efemeridade:

[...] os fluidos ndo se atém muito a qualquer forma e estdo constantemente prontos (e
propensos) a muda-la [...] Os fluidos se movem facilmente. Eles “fluem”,
“escorrem”, ‘“esvaem-se”, “respingam”, “transbordam”, ‘“vazam”, “inundam”,

EEINNTS

“borrifam”, “pingam”; sdo “filtrados”, “destilados”; diferentemente dos sélidos, ndo
sdo facilmente contidos — contornam certos obstaculos, dissolvem outros € invadem
ou inundam seu caminho. Do encontro com sélidos emergem intactos, enquanto os
solidos que encontraram, se permanecem solidos, sdo alterados — ficam molhados ou
encharcados [...] (BAUMAN, 2001, p. 8-9).

Estamos cientes de que os elementos que ajudam a compor o quadro ainda incompleto da
modernidade liquida — emancipacdo, individualidade, relagdo espago/tempo, trabalho e
comunidade — sd3o muito especificos em relacdo a sociedade contemporanea, apesar de alguns
tragcos serem semelhantes ao que observamos no século XIII, como a responsabilizagdo do
individuo, o “capitalismo medieval” tal como aparece teorizado por Hilario Franco Junior
(2001), a busca por liberdade em ser e pertencer ao sagrado por meio de uma experiéncia intima
e pessoal, mas que ainda se mantém arraigada a uma autoridade, e a cessdo do autoritarismo a
seducdo, ao convencimento pelas palavras; por isso o uso da Retorica ¢ retomado com forca
nesse periodo. Mas sdo isso: tracos. O que muito nos interessa ¢ o termo “liquefacdo”, pois ele
consegue exprimir bem a transi¢ao pela qual essa sociedade passou.

Dentro dessa liquefagdo dos tempos, encontramos um grupo religioso cujo objetivo
principal era o de avivar a vida apostolica, mas, por causa da propria caracteristica de liquefagao
da sociedade em que vivia, esse ideal ndo alcangou a amplitude almejada por seu lider espiritual.
Dessa forma, o Franciscanismo, que se apresentou como um contraponto ao solido tradicional,
passou também a sofrer as pressdes efervescentes das mudancas, as quais tornaram imperiosa
a atuagdo de Antonio como professor na Ordem. A atuacdo deste frade ¢ a representacdo do
silenciamento que comumente ocorre em discursos religiosos, ou seja, existe um objetivo
explicito, que ¢ o espiritual; porém, existe um outro, implicito, agarrado as teias do texto, o
politico.

Para sustentar nossa argumentacdo e evitar anacronismos, pois acreditamos que o sujeito
enunciador ¢ fruto de coergdes sociais, fizemos uma leitura de Sermoes estabelecendo relagdes
com textos retoricos e teoldgicos nos quais o frade se baseou. Além disso, o século no qual esta
inserido Antdnio ¢ o século de retomada dos estudos aristotélicos. E notério que o platonismo
agostiniano serviu, durante séculos, de forma quase inquestionavel a Cristandade, mas a

sociedade dos séculos XII e XIII, diante das mudangas profundas pelas quais passava,
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necessitava, também, de novas respostas. Por conta disso, ocorreu uma redescoberta vivida dos
escritos aristotélicos, sobretudo em ambiente universitario, confirmada pela vultuosa
quantidade de tradugdes e comentarios sobre suas obras. Luis Alberto De Boni (2010) nos
apresenta a informacao de que Aristoteles foi o pensador mais estudado, debatido e citado pelos
medievais, ultrapassando até mesmo Agostinho em numero de citagdes. Sao mais de dois mil
comentarios medievais conservados em bibliotecas europeias (p. 20, 27).

Ler Aristoteles ndo ¢ tarefa facil e torna-se mais penoso quando ha conhecimento
rudimentar da lingua grega e de sua filosofia. Os tradutores medievais, apesar de possuirem
agudo senso critico, buscavam uma tradu¢do sempre proxima ao texto original, palavra por
palavra, relegando a um patamar inferior o contexto no qual a obra estava inserida e a filosofia
na qual estava embasada, prejudicando, portanto, a clareza de suas ideias. Nessa empreitada, as
traducdes e estudos realizados pelos drabes contribuiram para que os cristdos ocidentais
caminhassem por sendas mais seguras. Desde o século VIII, os arabes dedicaram-se mais
focadamente a traducdo e ao estudo das obras aristotélicas de forma mais contextualizada, o
que possibilitou um entendimento mais profundo delas.

Foi na Faculdade de Artes, que, a partir de 1255, tornou-se em Faculdade de Filosofia, onde
os estudos aristotélicos foram introduzidos e aceleradamente desenvolvidos. Recordemo-nos
que essa faculdade constituia uma preparagdo de cultura geral para o estudante que desejasse
ingressar nas trés Faculdades Maiores: Direito, Medicina e Teologia. O curriculo compreendia
as Artes Liberais, assim chamadas porque, mediante o conhecimento metodico e sistematico,
libertam a pessoa dos lagos com a natureza animal do homem e a elevam a um nivel superior.
Eram compostas pelo trivium e pelo quadrivium. E aquele que os universitarios dario mais
atencao, pois, por meio da Dialética e da Retorica, seria possivel realizar o “filosofar”.

Esse retorno enérgico preocupou as autoridades eclesiasticas, tanto que, no sinodo da
provincia eclesidstica de Sens, realizado em Paris, em 1210, houve a proibicao, sob pena de
excomunhdo, da leitura e de estudos publicos dos livros de Aristoteles. Em 1215, Roberto de
Courcon, chanceler da Universidade de Paris, ao aprovar os estatutos desta universidade,
relembrou a antiga proibi¢do: “Nao leiam os livros de Metafisica e de Filosofia Natural de
Aristoteles, nem resumo deles, ou da doutrina de mestre David de Dinant ou do herege
Amalrico, ou de Mauricio, o espanhol” (Chartularium, 1, p. 78-79, n. 20). Contudo, foi uma
proibi¢ao local. Outras provincias seguiram com os estudos, inclusive a propria Universidade

de Paris apesar da proibicao.
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E perceptivel que leituras, tradugdes e estudos sobre as obras aristotélicas ndo apenas
permaneceram, como também se desenvolveram de forma sistematica e ultrapassaram os muros
da Faculdade de Artes, alcangando a Faculdade de Teologia. Foi preciso, em 1228, Papa
Gregorio IX se manifestar a respeito por meio da bula Parens scientiarum Parisius e oferecer
uma orientagdo de unidade eclesidstica. Reconhecendo que era impossivel proibir Aristoteles,
o Papa fez um caminho alternativo: propos uma releitura dos textos a fim de expurgar os
assuntos contrarios a fé crista. Para isso nomeou uma comissao composta por trés membros, a
qual deveria fazer essa andlise; porém, com o falecimento de seu membro mais ilustre,
Guilherme de Auxerre, a comissdo se dissolveu antes mesmo de iniciar a empreitada.
Posteriormente, ndo houve nova tentativa semelhante a essa, mas dedicados e brilhantes
pensadores cristdos seguiram com analises minuciosas, como, por exemplo, Tomas de Aquino.

A Igreja do século XIII chegou em uma encruzilhada, cuja escolha menos danosa seria a
de traduzir e utilizar as obras aristotélicas em proveito da fé crista. Decisdo que ndo foi univoca
nem tranquila. Opositores permaneceram firmes a introducao de Aristoteles no ensino. Somente
com a indelével contribui¢do de Tomas de Aquino é que os Animos serenaram um pouco. E no
cenario das universidades que um novo método de ensino foi desenvolvido: a escolastica.
Recordemos com Ruy Afonso (1979) que a escolastica iniciou seus processos ainda na Alta
Idade Média, com Boécio e o uso que este fazia da filosofia no estudo da doutrina cristd em
Opuscula sacra. Entretanto, foi no século XI, com santo Anselmo que ocorreu uma elaboracgao
mais estruturada e consciente com o uso de Aristoteles para a compreensdo da Trindade e para
empreender a investigagdo racional da existéncia de Deus. Por isso, santo Anselmo ¢
considerado o Pai da Escolastica. No século XIII, Abelardo traz a roda uma nova contribuicao:
o confronto de diferentes opinides dos Pais da Igreja a respeito de um mesmo assunto. Contudo,
o representante maximo da escoldstica ¢ Tomds de Aquino, quem sistematiza de forma clara,
profunda e especulativa os métodos racionais de busca pela verdade crista a partir da fé.

Feita essa breve contextualizagdo a respeito da escolastica, enfatizamos que nosso objetivo
nao ¢ dissertar acerca desse método, mas observar como seus preceitos ja se encontravam nos
sermdes antonianos. Muitos estudiosos afirmam que o frade toma as Escrituras como verdade
absoluta e sua exegese ¢ uma simples exposi¢cdo do contetudo recolhido. Afirmagdo que ndo esta
de todo equivocada. De fato, a Biblia ¢ vista como regra de fé inquestionavel e ndo se busca
convencer o leitor de que tudo quanto esta exposto ¢ a Verdade. Como Agostinho, mentor
espiritual de Antonio, em Doutrina Cristd, a obra antoniana ¢ direcionada aqueles que nao

possuem duvidas quanto a verdade do Deus com letra maiuscula. Por outro lado, afirmar que a
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obra ¢ uma simples exposicdo de matéria recolhida em suportes diversos ¢ retirar-lhe sua
riqueza literaria e reduzir o génio de Antdnio a mero copista — sem entrarmos, aqui, na questao
da originalidade medieval. E possivel observar a existéncia de um processo hermenéutico e
exegético bem estabelecido, uma exposicdo doutrinaria cuidadosamente pensada, cujo
propoésito ndo € a mera exposi¢do de contetidos, mas de uma verdadeira psicagogia.

Para que uma psicagogia se engendre, o uso da Retorica torna-se inevitavel, funcionando
como método de dizer e de interpretar presente até hoje, mas sob nomenclaturas diferentes:

semiotica, linguistica, analise do discurso etc. Como nos expde Jean-Marie Klinkenberg:

As retoricas de hoje — pois é preciso utilizar o plural a esse respeito — permanecem
fiéis ao programa de sua antecessora classica: contribuir para constituir uma ciéncia
do discurso dos homens em sociedade. Elas podem, portanto, desempenhar o papel de
um horizonte em que se concretiza a necessaria interdisciplinaridade das ciéncias
humanas. Disciplina holistica, a retérica contemporanea intenta bloquear todo os
ismos redutores e colocar barreiras ao provincianismo metodolégico (2001, p. 13).

Como ficard evidente ao longo do desenvolvimento desta tese, a Retorica ¢ uma arte
importante para persuadir e para interpretar. Interpretar no sentido de compreensao de um texto
e também no sentido de defesa. Ja nos apontava Agostinho que a verdade nao podia encontrar
defensores desarmados. Aristoteles também afirmava que era vergonhoso uma pessoa ter
condi¢des de se defender de ataques fisicos, mas ndo o ter de ataques verbais. Portanto, a
Retorica também funciona como mecanismo de protecdo para o receptor. A partir do
conhecimento sobre ela, o ouvinte € capaz de discernir as intengdes do enunciador, as quais, em
geral, estdo escondidas em palavras de efeitos patemizantes. O “conhecimento das formas
retdricas por parte do ouvinte pode até diminuir o efeito que por meio destas formas o orador
pretende, visto que este efeito esta, desde agora em diante, submetido ao 'controle' do ouvinte”
(LAUSBERG, 2004, p. 77).

Assim sendo, nosso exame, sob o enfoque retorico, ¢ observar o perfil do pregador ideal.
Como o enunciador ¢ um sujeito situado no tempo e espago, sendo influenciado por uma
multiplicidade de discursos, buscaremos explicitar algumas relagdes dialogicas entre os
sermoes antonianos e esses multiplos discursos. Em busca do éxito, dividimos a tese em quatro
capitulos. A fim de que o fluxo de pensamentos sobre a Retorica, iniciado nesta introducao, ndo
seja interrompido, optamos por iniciar a tese com um resumo sobre a historia da Retdrica com
a finalidade de observarmos como sua constru¢do e atuacdo estdo intimamente ligadas a
evolugdo do homem em sociedade. No segundo, apresentamos algumas informacgdes

biograficas de Antdnio com vistas a encontrar o homem por tras do epiteto de santo. No terceiro,
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apresentamos as principais caracteristicas retoricas, teologicas e contextuais de Sermdes. E, no
quarto capitulo, apresentamos as analises retoricas feitas do corpus selecionado com o fito de
extrair, organizar e expor outras bases discursivas sobre as quais os sermoes estao assentados,
deflagando, assim, a concepgao filosofica e epistemologica da doutrina antoniana que constroi

o perfil do pregador ideal.
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1 BREVE HISTORIA DA RETORICA CLASSICA

E recorrente o regresso ao mundo grego com o intuito de melhor compreender algumas
demandas filoséficas e conceituais. Isso ocorre porque aquilo que podemos chamar de “cultura
ocidental” possui sua origem assentada na Grécia. Nao uma origem que se abaliza a linha do
tempo, mas que nos remete a ideia de uma fonte espiritual, onde a cultura ocidental bebe. Assim
sendo, regressar ao mundo grego torna-se percurso imprescindivel. Com a Retorica ndo seria
diferente, dado que nenhuma outra civilizagdo se esforcou tanto em elaborar, analisar e
sistematizar métodos, técnicas e discursos com a finalidade de possibilitar seu acesso € uso
pelas geragdes contemporaneas e futuras como a civilizagdo grega’.

Pelo motivo supracitado, faz-se importante apresentar, mesmo que sinteticamente, os
principais retores gregos e suas técnicas traduzidas em termos de valores sociais, politicos e
linguisticos. Perceberemos que a Retorica vinculou-se a Filosofia e com ela evoluiu, visto que
essa, por se pautar no /ogos, necessita de uma /éxis, ou seja, de uma maneira de transmitir a
verdade alcangada. E ¢ justamente as discussdes em torno da /éxis que causaram, a partir do
século V a.C, atritos entre Sdcrates, seus discipulos e os fildésofos sofistas.

Posto isso, esclarecemos que, durante o processo de analise dos sermdes antonianos, ficara
evidente como toda essa complexa e vasta heranca retdrica sobreviveu e em como se traduziu,

no século XIII, em ars praedicandi.

1.1 Verossimilhanca e psicagogia: as bases do discurso

A pratica de realizar discursos persuasivos constituia uma realidade no seio da sociedade
grega antes mesmo do surgimento de uma tékne retoriké. Isso € percetivel ja em Iliada, de

Homero, onde existem varios episddios que podemos destacar. A titulo de exemplificacao,

3 Paradar peso de autoridade a observacdo que chegamos, apontamos o livro Introdugdo a Retorica, de
Oliver Rebaul. Esse pesquisador aponta que “entre os séculos V e I a.C, os gregos elaboraram A Retdrica, que,
em seguida, durante dois milénios e meio, de Gorgias a Napoledo 111, pode-se dizer que ndo foi superada. As
diversas épocas enriqueceram alguma por¢do do sistema, mas sem mudar o sistema. Ainda hoje, quando se fala
em ‘retorica’, a referéncia é sempre feita a retorica dos gregos. Assim sendo, a histdria da retdrica termina
quando comega” (2004, p. 2).
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relembremos a discussdo entre Aquiles e Agamenon sobre a devolugao da filha de Crises, que
era despojo de um saque realizado pelos aqueus a cidade de Tebas.

Crises, sacerdote de Apolo, em sinal de humilhacao, vai até¢ o acampamento dos aqueus e
oferece riquezas como resgate de sua filha. Agamenon, dono do despojo requerido, rejeita a
oferta e rudemente manda embora o velho sacerdote. Como consequéncia das ofensas ao seu
sacerdote, o deus Apolo disparou setas contra os homens, causando rapidas e sucessivas mortes.
Diante de calamitosa situacdo, Aquiles buscou entender o que poderia ter causado a ira do deus.
Calchas, filho de Testo, o “melhor intérprete de todos os homens” (HOMERO, 1999, p. 10), diz
saber os motivos, mas, antes de dizé-los, precisa que Aquiles prometa protegé-lo: “Falarei,
portanto. Atenta para o que eu disser e jura-me lealmente proteger-me com o braco e com a
palavra [...]” (HOMERO, 1999, p. 10; grifo nosso).

O episddio segue com Agamenon demonstrando ser conhecedor da persuasao das palavras:
“Nao busques em teu coragdo enganar-me, por mais bravo que sejas, Aquiles, semelhante a um
deus, pois ndo terds artimanhas que me persuadam” (HOMERO, 1999, p. 11). A discussao
prossegue e quase culmina em episodio de violéncia, evitado gracas a descida da deusa Atenéia,
a qual segurou os cabelos de Aquiles a fim de evitar que ele atacasse Agamenon. Apesar da
intromissao divina, a discussdo continuou. Foi necessaria a intervengao de Nestor, “orador dos
homens, de Pilos, de voz suave, cujos labios as palavras saiam mais doces que o mel”
(HOMERO, 1999, p. 13). Ap6s o discurso, Agamenon responde que Nestor falou bem e com
justeza.

Esse episodio nos mostra que, apesar de ainda ndo existir uma disciplina que tratasse
especificamente sobre o discurso, ja havia a compreensao de que a natureza da linguagem era
portadora de uma forga — “um deus poderosissimo”, no dizer de Gorgias em Elogio a Helena —
ao ponto de iniciar e encerrar graves contendas, por isso Calchas pede para Aquiles protegé-lo
ndo apenas com a forga fisica, mas também com a forca das palavras. E para tal, era preciso
uma maneira de discursar, de uma /éxis, tal qual Nestor com sua “voz suave” e “palavras mais
doces que o mel”.

Apesar dessa realidade, para fins didéticos, impde-se a origem da Retdrica na Magna
Grécia, especificamente na Sicilia, por volta do final do século V a.C, quando o uso
autoconsciente da linguagem, a partir de técnicas e métodos definidos, ganhou repercussio. Seu
surgimento esta ligado a objetivos praticos de defesa do direito de propriedade, o qual foi
espoliado pelos tiranos Gelon e Hieron. Com a queda desses, milhares de processos foram

instaurados a fim de reaver as antigas posses. O nimero de inquéritos era tdo elevado que a
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pressdo sobre os nobres que administravam a justica aumentou consideravelmente, o que nos
faz observar que o movimento de reapropriacdo de terras abarcava, em seu amago, uma luta
mais profunda: a luta pela diké?.

Werner Jaeger, em Paideia (2003), se esmera para apresentar o que se conhecia, no mundo
grego, por diké, ja que, etimologicamente, ndo existe uma expressdo que consiga traduzir a
esséncia dessa palavra. O estudioso coloca que os reis e os nobres, que também atuavam como
legisladores, recebiam a themis de Zeus; por conseguinte, julgavam segundo as leis
provenientes do deus grego, cujas normas criavam livremente, de acordo com as tradi¢cdes do
direito consuetudinario e o saber subjetivo. Assim sendo, 0 movimento de reapropriacdo de
posses deve também ser visto como um despertar dos populares em busca de direitos que nao
estivessem limitados a themis e ao campo da oralidade, mas que fosse assentados em leis
escritas, ndo subordinadas aos temperamentos do legislador. Acreditava-se, dessa forma, que os

legisladores se submeteriam as normas estabelecidas pela diké:

Enquanto themis refere-se principalmente a autoridade do direito, a sua legalidade e a
sua validade, diké significa o cumprimento da justi¢a. Assim se compreende que a
palavra diké se tenha convertido necessariamente em grito de combate de uma época
em que se batia pela consecugdo do direito de uma classe que até entdo o recebera
apenas como themis, quer dizer, como lei autoritaria. O apelo a diké tornou-se de dia
para dia mais frequente, mais apaixonado ¢ mais permanente (JAEGER, 1995, p. 135).

Como os direitos de propriedade estavam obscurecidos ou até mesmo eram inexistentes
devido a tirania, nao era possivel apresentar provas documentais que autenticassem a
veracidade do pleito. Assim sendo, os interessados em reaver as terras deveriam contar com a
eloquéncia. E devido a auséncia de “advogados”, surgiram “profissionais” que desenvolviam
discursos a serem enunciados diante de juris e/ou ensinavam técnicas para promover a
persuasio. E dentro desse cenario que Corax e Tisias, com vistas a ajudar os cidaddos a defender
suas demandas diante dos tribunais, apresentaram o método da verossimilhanga.

Embora a tradigio literaria integre Empédocles’ a origem da Retérica, dando-lhe um lugar

de honra, ¢ em Corax e Tisias, discipulos daquele, que a notabilidade se faz maior. Na esteira

4 “Assim, o significado fundamental de diké equivale aproximadamente a dar a cada um o que lhe ¢ devido.
Significa, a0 mesmo tempo, concretamente, o processo, a decisdo e a pena” (JAEGER, 1995, p. 135).

5  Nascido em Agrigento por volta de 484 a.C, foi filésofo, médico, politico e também mistico. Para ele, o
principio de todas as coisas tem suas raizes nos quatro elementos terra, ar, 4gua e fogo, os quais ndo se originam
da transformac@o uns dos outros, mas, sim, a partir de um agregar-se e desagregar-se desses elementos, sendo o
Amor e Amizade, o Odio e a Discérdia as for¢as misticas que atuam sobre os elementos para promover a
agregacdo ou a desagregagdo (REALE, 1990, p. 59-62). Sobre a afirmacdo de que seria ele o “inventor” da
Retorica, Plebe esclarece que seria “[...] uma retérica do irracional, mais ou menos aparentada com a magia”
(1978, p. 5).
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do mestre, como demonstrado acima, estiveram associados a renovacdo democratica de
Siracusa, servindo-se do discurso persuasivo como sua principal arma. Cicero® observa que
antes desses fildsofos ninguém se submetia a uma teoria, embora a maior parte do povo se
exprimisse com cuidado e ordem. Dessa forma, pode-se observar que por eles houve a
elaboracdo de uma “técnica discursiva” calcada em preceitos cientificos e probatdrios, cujo
objetivo principal era a elabora¢io de um discurso verossimil. “E no nivel do conflito social
que nasceu um primeiro esbogo tedrico da palavra fingida” (BARTHES, 1975, p. 152).

De forma concisa e simplificada, pode-se dizer que o método da verossimilhanca consistia
em se utilizar de recursos persuasivos com o objetivo pratico de produzir argumentos que
tivessem aparéncia de verdadeiros, mesmo que ndo o fossem, pois mais vale o que parece
verdade do que a verdade dificil de ser crida. Na visao de Platdo, esse método pressupde um
conhecimento que ndo precisa ser justo e verdadeiro, mas, sim, parecer tudo isso aos olhos do
publico, que é quem, ao final, decide’. Uma mirada célere nesse cendrio nos traz certa
inquietude; no entanto, se nos permitirmos conceber a ideia de que a Retorica se firma
principalmente onde a verdade ¢ posta em duvida e onde ha um confronto de ideias,
compreenderemos que a técnica da verossimilhanga faz jus ao seu lugar, ao lugar da
probabilidade. Assim sendo, quanto mais dificil for a causa, melhores precisam ser os
argumentos e maior o esfor¢o empregado na elaboragdo do discurso, mesmo que para isso seja
necessario, no dizer de Protagoras, “transformar o argumento mais fraco no mais forte”
(PLATAO, 2019, nido paginado). Dado o contexto historico, compreende-se o proficuo uso
desse método.

Embora a técnica da verossimilhanga coadune-se ao periodo histérico no qual surgiu e
possua um viés pratico, ela poderia voltar-se contra si mesma: “O mais macgante ¢ que o corax

pode ser voltado contra o seu autor, afirmando que ele cometeu o crime por achar que parecia

6  “Cicero nasceu em Arpino, no anol106 a.C., e morreu executado, por razdes politicas, em Formio, no ano 43
a.C.. Originario de familia equestre, estudou direito, retorica e filosofia em Roma e na Grécia. Defendendo a
causa dos sicilianos contra Caio Verres, que pilhara a ilha (anos 73 a 71), tornou-se famoso por seus argumentos,
que podem ser conferidos em As verrinas, os quais levaram a condenago o acusado. Sua brilhante carreira de
advogado granjeou-lhe sélida fortuna. Dedicando-se a politica, defendendo a Republica, obteve sucessos,
perseguicdes, condenagdes. Apods o exilio de um ano em 58, regressando a Roma dedicou-se a atividades
forenses e a escrita de seus grandes tratados; novas incursdes na politica, alternadas com periodos de dedicagao
aos estudos, terminaram por leva-lo a morte — apoiara Otavio, filho adotivo de Julio César, contra Marco
Antonio; com a reconciliagdo de ambos, foi perseguido e morto” (AMPARO, 2010, p. 91).

7  “Fedro - [...] ouvi dizer que, para quem deseja tornar-se um orador consumado, ndo se torna necessario um
conhecimento perfeito do que é realmente justo, mas, sim, do que parece justo aos olhos da maioria, que ¢ quem
decide em ultima instancia. Tao pouco precisa saber realmente o que é bom ou belo, bastando-lhe saber o que
parece sé-lo, pois a persuasio se consegue nio com a verdade, mas com o que aparenta ser verdade” (PLATAO,
2000, p. 87).
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suspeito demais para que dele suspeitassem, e que chegou a acumular propositalmente
acusacdes contra si mesmo, para depois as refutar com facilidade” (REBOUL, 2004, p. 3).
Apesar das criticas que possa suscitar, 0 método da verossimilhanca ¢ um método pratico e
demonstrativo de provas, que preza pela clareza, objetividade e linearidade da apresentacdo de
argumentos, 0 que traz para o ouvinte certo conforto cognitivo, visto que ele consegue seguir
mais facilmente a linha de raciocinio do orador, aumentando, consequentemente, sua
credibilidade tanto no discurso proferido quanto em seus proprios julgamentos subjetivos®.

Contemporaneamente a Coérax e Tisias e ao método da verossimilhanga, a escola
pitagoérica’ utilizou-se de um discurso vigoroso, pautado na sedugio irracional das palavras, a
psicagogia, a qual traz em seu seio a disting@o parmenidica entre o mundo da verdade e o mundo
da opinido. Parménides foi um filésofo grego natural de Eléia, fundador da escola eleatica, a
qual teve grande influéncia sobre o pensamento grego e escreveu Da Natureza, obra que chegou
a atualidade em fragmentos. A obra fala sobre um jovem levado por corcéis, que eram
conduzidos pelas filhas do Sol, ao encontro de uma deusa que daria ao jovem instrugdes
poderosas sobre o ser, o ndao ser e questdes correlacionadas. Para o desenvolvimento do que
seria futuramente chamado de Retorica, tal obra apresenta-se como um divisor de aguas.
Multiplos sdo os temas que o fragmento suscita, porém abordaremos, por questdo de limitagao
temporal, dois: o logos reflexivo e a divisdo do mundo em alethéia e doxa.

Na poesia, na épica e na tragédia se encontravam as normas pelas quais os componentes de
uma comunidade eram moldados. Os poetas, sobretudo Homero e Hesiodo, sdo os que,

energicamente, por meio dos mitos, imprimiram as normas. Precisamos recordar que os poetas

8  Michael Gagarin (2007), em seu artigo Background and Origins: Oratory and Rhetoric before the Sophists,
aponta que, provavelmente, a producao retorica de Tisias ndo era um conjunto analitico de preceitos, mas, sim,
uma colecao de modelos de discursos. Esses modelos apresentavam alegacdes de pros e contras sobre topicos
mais comumente levantados em processos judiciais. “If he wrote a Techne, it probably consisted of ‘a collection
of model pieces, analogous to the Tetralogies of Antiphon and based on the principle of eikos: pleadings pro and
com (or, more likely, compressed summary versions of such pleadings) on topics likely to come up in court cases
— not an analytic set of precepts’” (p. 30-31).

9  Pitagoras nasceu em Samos, vivendo o apogeu de sua vida em torno de 530 a.C e morrendo no inicio do
século V a.C. Existia uma aurea divina em torno desse filésofo a ponto de ndo ser possivel distinguir o que sdo
preceitos vindos diretamente dele e o que sdo preceitos a ele atribuidos, por isso costuma-se classifica-los como
preceitos pertencentes a “escola pitagorica”. Essa escola possuia caracteristicas de cunho religioso, filosofico e
politico. Didgenes Laércio, um dos mais antigos bidgrafos sobre Pitdgoras, relata que, enquanto jovem, o
filésofo foi iniciado em todos os ritos de mistérios gregos e ndo gregos; esteve no Egito entre caldeus e magos;
foi para Creta; e, quando retornou a Samos, encontrou a cidade dominada pelo tirano Policrates. Por isso, fugiu
para Crotona, na Italia, onde elaborou leis e construiu “[...] grande fama, juntamente com seus seguidores que,
em nimero de cerca de trezentos, administravam tdo bem a coisa publica que seu governo foi quase uma
aristocracia [...] O ideal politico pitagérico era uma forma de aristocracia baseada nas novas camadas dedicadas
especialmente ao comércio, que havia alcangado um elevado nivel nas colonias antes ainda do que na mae-
patria. Conta-se que os crotonienses, temendo que Pitagoras quisesse tornar-se tirano da cidade, incendiaram o
prédio em que ele havia se reunido com seus discipulos” (REALE, 1990, p. 39).
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eram vistos como detentores de um privilégio divino incomparavel, ja4 que eram os que, por
inspiragdo das moiras, entregavam a mensagem dos deuses aos homens. Contudo, com o
avangar dos tempos e com as diversas e novas manifestacoes de formas de existéncias, pds-se
em questionamento o pensamento mitico. Presencia-se, portanto, um momento em que se
evitam explicagdes sobrenaturais para fendmenos naturais. Embora os deuses ali permanegam,
a importancia deles como fonte de explicacdo primaria encontrava-se em vertiginosa redugao.
Foi com o surgimento da Filosofia, atribuido a Tales de Mileto'?, sendo o termo “filo-sofia”!!
atribuido a Pitagoras, que o homem passou a construir uma nova forma de enxergar a realidade
que o cercava e de enxergar a si proprio'>. Mas como escapar ao engano das crengas?
Parménides apresenta trés caminhos possiveis'. O primeiro caminho ¢ o da opinifio — déxa
—, um conhecimento calcado na multiplicidade de sensagdes, nao filtrado pelo viés racional e
sujeito ao temperamento humano'*. O segundo, ¢ o do caminho verdadeiro — alethéia —, a
verdade do ser, inabaldvel e unica, alcangéavel pelo intelecto humano por meio do raciocinio
estritamente 16gico, pautado em um conhecimento racional e cientifico. O terceiro caminho € o
das “aparéncias plausiveis”, uma forma de unir o discurso das aparéncias que as coisas
demonstram sem, contudo, ir contrario ao discurso do grande principio. Sabe-se que, na
segunda parte do poema, a deusa apresenta ao jovem uma exposicao sobre como aparece o

ordenamento do mundo. Entretanto, essa parte do fragmento ndo chegou a atualidade.

10  Pensador que viveu em Mileto, na Jonia, por volta dos séculos VII e VI a.C. Foi filésofo, cientista e
politico. Sua filosofia mais conhecida foi a de colocar a 4gua como o principio originario, mas nio a agua que
consumimos, que ¢ um elemento derivado da primeira. Trata-se de uma physis liquida, cuja origem ¢ Deus, a
coisa mais antiga e incriada. Essa concepgao possibilitou ainda mais o enfraquecimento dos deuses polimorficos,
visto que os deuses gregos eram imortais, mas haviam nascido, enquanto que o Deus da filosofia de Mileto era
incriado.

11 Amor a sabedoria.

12 Os primeiros fildsofos, conhecidos por “naturalistas” ou “fisicos”, possuiam o objetivo de compreender a
existéncia e a realidade que os cercavam por meio do conhecimento sobre a physis, a natureza. Um dos
problemas sobre os quais se debrucaram foi sobre a origem do cosmo. Multiplicidade e unicidade, ser e ndo ser,
geracdo e ndo geragdo sdo algumas das teorias contraditdrias e, por vezes, insuficientes, que foram elaboradas
por eles e que também contribuiram, justamente por suas contradigdes, para o sucesso dos sofistas.

13 “[...] Tudo has de aprender: o estavel, circular cora¢do da Verdade, e a mortal opinido, sem a fé verdadeira;
também isto saber: como as aparéncias devem ser aceitadas; por tudo estdo, todas” (BARBIERI, 2020, p. 317).
14 Os filosofos naturalistas, ao buscarem explicar o ser ¢ a realidade somente por meio da physis, se
contradisseram e deixaram muitas questdes sem respostas eficientes. J& com a metafisica platonica, foi possivel
encontrar respostas a questionamentos anteriormente irresolutos. Embora Parménides seja recorrentemente
classificado como um filésofo naturalista, sua teoria, dentro dessa visdo filoséfica, apresenta-se como inovadora,
pois ele rechaca os sentidos, os quais geram, em sua visdo, o engano. Platdo, posteriormente, da importincia aos
sentidos. No entanto, uma importancia extremamente pequena, que funciona apenas como um ponto de partida
para a mente, devendo rapidamente serem deixados para tras. Esse ponto de partida ocorre quando a alma, ao
estar diante de um objeto semelhante ao do mundo das Ideias, o reconhece, despertando uma borbulha de
sentimentos confuso: “eu ja vi isto antes” ou “eu tenho a sensacdo de que sei algo sobre isso”, etc. Apds esse
passo inicial, o “eu” 16gico toma conta e busca racionalizar aquilo que, primeiramente, era sensagao.
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E possivel observar que a divindade, na obra parmenidica, nio apresenta o conhecimento
de forma passiva ¢ mecanica, como comumente ocorria com 0s poetas; ao contrario, ela
estimula o jovem a escutar e discernir o conhecimento apresentado por meio do “logos
reflexivo”. Esse mecanismo filoséfico-literario trouxe um significativo alerta: a verdade de um
enunciado so poder ser aceita se resistir as tentativas de refutacdo. As tentativas de refutacao,
por sua vez, perpassam pelo caminho do ser, pelo “eu” racional; um “eu” que julga ser verdade
somente aquilo que possa ser explicado por razdes concludentes. Assim sendo, rechaca por
completo os sentidos: “Se fossem, em demasia, levados em consideracdo, a unica coisa que
poderiam fazer era atrapalhar a compreensdao da realidade” (GUTHRIE, 1969, p. 18;
traduzimos)'®. Esse filésofo chamava a atengio para a importancia de passar os conhecimentos
ensinados, mesmo os antigos e ja consagrados, pelo filtro do processo reflexivo, logico e
cientifico. Por isso, ¢ considerado o pilar da l6gica ocidental.

Apoés essa sucinta exposi¢do, reiteramos que cada sociedade e €época possui seu modus
operandi de existir e de promover existéncias. Na Grécia, os poetas ¢ filosofos assumiram o
papel de guia durante a estrada terrena, sendo os poemas e as tragédias as principais
responsaveis pelo processo que construia em seus ouvintes e espectadores o modo de enxergar
o mundo, cunhando, dessa forma, o carater do homem. Apo6s a morte, o deus Hermes assumia
a tarefa e guiava as almas ao submundo. Em ambas as realidades, ha a condu¢ao da alma. Fica,
assim, evidente que a forma pratica de se viver a existéncia — e até mesmo de se experimentar
a morte — passava, e ainda passa, pela esfera do discurso, de modo que o poder da palavra nao
pode ser desprezado em detrimento da demonstracdo técnica e fria dos argumentos.
Conhecedora desse poder regulador do discurso, a escola pitagorica'®, que exerceu influéncia
sobre Parménides e por ele foi influenciada, desejou os elementos pertencentes ao mundo da
alethéia, porém pendeu mais fortemente para o mundo da doxa, que ¢ o &mbito mais natural
para o desenvolvimento de discursos persuasivos.

Sabe-se que para os filosofos desse periodo, a vivéncia deveria estar alinhada as suas
teorias. A leitura de Vida Pitagorica, de Jamblico, revela que a escola pitagdrica ndo era para
todos. Os jovens que se alistavam passavam por um exame rigoroso. Em primeiro lugar,

perguntavam como eles se relacionavam com os pais € com outros parentes, inqueriam sobre

15 “Si se los tenia demasiado en cuenta, lo tnico que podian hacer era obstaculizar la comprension de la
realidad”.

16 E preciso colocar que essa forma de enxergar os mitos sera, com Pitagoras, irreversivel. Ele aponta a
necessidade do homem ser virtuoso e justo na vida terrena, visto que havera uma vida além-timulo, na qual o
homem sera cobrado ou recompensado. A libagdo a algum deus nao trara o perddo imediato e eterno de agdes
injustas. Contudo, ¢ uma visdo que ja se encontrava presente entre os orficos.
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algumas paixdes ¢ amigos com 0s quais conviviam, com o que se ocupavam durante o dia, o
que lhes causava tristeza e alegria; observavam também a maneira como os inscritos andavam
e até mesmo suas fisionomias por acreditarem que as caracteristicas naturais revelavam o
carater oculto da alma. Os jovens eram analisados pelo que se chama de “fisiognomonia”.
Depois de aprovados na andlise, eram dispensados por trés anos para, dessa forma, testar a
constancia e o auténtico desejo de aprender. Apos esse periodo, os que se assomavam ao grupo
recebiam os ensinamentos da escola, porém uma cortina de linho os separava de Pitagoras. Esse
periodo de separacdo tinha a duragdo de aproximadamente cinco anos e o siléncio absoluto era
exigéncia para a aprovacao, a depender da conclusdo a que chegavam a respeito de cada jovem
a ser inserido como membro.

A dificuldade para entrar na escola pitagorica pode estar vinculada a filosofia de
transmigracdo da alma'’. Tal filosofia declara que a alma, antes de regressar ao mundo terreno,
passa um periodo contemplando a Verdade que habita com os deuses. Platdo, em Fedro, afirma
que esse periodo dura, no minimo, cerca de dez mil anos!®. Todas as almas humanas ja
contemplaram a Verdade, pois, se assim ndo acontecesse, jamais poderiam insuflar-se num
corpo humano. Em geral, as almas, quando estdo no plano terreno, ndo sdo capazes de se
recordar da verdade contemplada, visto que, ao experimentarem a corrupg¢ao do corpo humano,
sdo impelidas a pratica da injustica e se esquecem dos mistérios que um dia contemplaram.

Entretanto, existem umas poucas almas que conseguem, mesmo que num deslumbre, se
recordar de algum conhecimento divino — e aqui reside o papel das sensacdes como ponto de
partida para o raciocinio filosofico platonico. As que conseguem destacam-se sobremaneira
dentre os homens. Um exemplo disso ¢ o proprio Pitdgoras, que atribuia sua sabedoria de

dimensdes extraordindrias as memorias de suas vidas passadas, as quais ele era capaz de,

17 A teoria da transmigragdo da alma tem suas origens no orfismo, nome derivado do poeta tracio Orfeu,
conhecido por sua habilidade de encantar elementos da natureza. Em contraposicdo a “religido ptblica”, cujos
expoentes sdo Homero ¢ Hesiodo, os quais tratavam todos os acontecimentos como sendo de origem mitica,
Orfeu da inicio ao que ficou conhecido como “mistérios”, cujo ponto principal é a transmigragdo da alma. Para
ele e para a seita que dele se originou, a alma, devido a culpa original, caiu em um corpo, estando a ele presa
para fazer expiagdo dessa culpa. Somente por meio da purificagdo do elemento divino — alma — € que se torna
possivel encerrar os infinitos ciclos de reencarnagdes. Com os pitagoricos, essa filosofia orfica adquire algumas
diferencas. A principal delas ¢ a forma de se alcangar a purificagdo. No orfismo, a purificagdo ¢ alcancada por
intermédio de ritos taumaturgicos. Na escola pitagdrica, a purificagio ¢ alcangada por intermédio de uma vida
contemplativa, a qual possibilita uma dedicagdo maior na busca pelo conhecimento. Para eles, o conhecimento
racional é o que conduz a purificagdo. “Uma coisa deve-se ter presente: sem o orfismo néo se explicaria
Pitagoras, nem Heraclito, nem Empédocles e, sobretudo, ndo se explicaria uma parte essencial de Platdo, o que
significa que ndo se explicaria uma grande parte da filosofia grega antiga [...]” (REALE, 1990, p. 19).

18 “A alma néo voltard ao ponto de onde saiu sendo passados dez mil anos, isto é, ndo recebera as asas antes
que este tempo se cumpra, com excec¢do dos filosofos e dos que amam os jovens com amor filoséfico”
(PLATAO, 2019, sem paginacio).
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conscientemente, recordar. Para Platio, o fildsofo é uma alma de primeiro grau'® capaz de se
recordar das verdades eternas contempladas. S6 que tal recordagdo nio ocorre de forma
consciente. O fil6sofo, ao ter contato com um objeto semelhante ao do reino superior, passa por
um processo de pertubacdo na alma, o que gera uma multiplicidade de sensac¢des. Por meio do
“eu” logico, busca ordenar essas sensagdes difusas em uma unidade racional, capaz de ser
apreendida pelo intelecto humano.

As diversas regras da seita, muitas incompreensiveis aos de fora, carregavam em si
simbolismos profundos que ajudavam os pitagoricos a detectarem as verdadeiras almas
filosoficas e a promoverem nelas a psicagogia. A exemplo disso, tem-se: 1) a proibi¢do de
comer carne’’, a qual estava ligada a filosofia da reencarnagiio da alma; 2) manter o iniciado
por cinco anos em siléncio, apenas ouvindo os ensinamentos de Pitagoras sem poder vé-lo com
o fito de promover a temperanca e a longanimidade e, assim, habilitar a escuta; 3) o
desligamento dos que eram considerados lentos para o aprendizado ou ndo se adaptavam aos
rigores da seita. Esses recebiam em dobro tudo o que, inicialmente, tinham doado,
demonstrando, dessa maneira, que o conhecimento verdadeiro e a preparagao da alma eram
mais importantes que qualquer riqueza, fama ou poder. Apos iniciados, os alunos seguiam
metodicas atividades diarias que ajudavam na conducdo da alma. Tais etapas foram resgatadas
por Platdao em A Republica.

O conceito de harmonia, desenvolvido por Pitagoras, o qual se ampara na harmonia
existente na natureza, promoveu a constru¢do de diversos outros, dentre eles o do kairds, que €
melhor compreendido quando se tem em mente o conceito de diké. Esse ultimo repensou
também a proporcionalidade da justica, ou seja, uma justi¢a que ndo fosse cegamente igual para
todos, mas que atribuisse a cada um o seu proprio direito particular. Traduzido para o mundo
do discurso, o kairds, o “momento oportuno”, compreendia que o direito particular de cada um
deveria ser respeitado. Assim sendo, o discurso precisava levar em considera¢do o tipo de

ouvinte e questdes a ele correlacionadas, por isso defende que “existe uma forma de conversa

19 Platdo hierarquiza as almas de acordo com o tempo em que permanecem no mundo das Ideias
contemplando a Verdade. No total, sdo nove graus de hierarquia. Os fildsofos sdo considerados almas de
primeiro grau, isto €, aquelas que mais tempo passaram contemplando a Verdade eterna. Os sofistas, por outro
lado, sdo considerados almas de oitavo grau e os tiranos de nono grau (PLATAO, 2000, p. 63).

20 Convém colocar que, embora fosse proibido o consumo de carne, o sacrificio animal feito aos deuses era
permitido no seio da escola, bem como o consumo da carne sacrificada; contudo néo se consumia o cérebro ¢ o
coracdo por serem considerados a sede do pensamento e da vida. Pitdgoras afirmava que “El alma humana
Ginicamente no accede aquellos animales a los que es licito sacrificar” (JAMBLICO, 2003, p. 68).
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que ndo parece ser inadequada quando entre um jovem e outro, mas o é quando ocorre com
uma pessoa mais velha” (JAMBLICO, 2003, p. 124; traduzimos)?'.

Apo6s tudo quanto foi exposto, podemos observar que, enquanto Corax e Tisias tratavam o
discurso persuasivo como resultado de métodos e preceitos, a escola pitagorica o tratava como
arte, visto que “até certo ponto, ela [Retérica] pode ser ensinada, ¢ racional e suscetivel a uma
especulacgdo tedrica, mas, em geral, e sem mais delongas, nenhum desses aspectos diz respeito
a ela” (JAMBLICO, 2003, p. 119; traduzimos)??. Verossimilhanga e psicagogia formam a base

de todo discurso produzido até hoje.

1.2 A contribuicao dos Sofistas: Protagoras e Gorgias

Se houve um movimento? que, além do viés filosofico, contribuiu para uma Retérica
pratica, foi o complexo e rico movimento sofista. Para o homem contemporaneo e nado
habituado ao mundo grego, a palavra “sofista” ¢ sindnimo de desvirtuosismo e falsidade.
Julgamento, até certo ponto, compreensivel, visto que a maior parte dos documentos que nos
chegaram foram elaborados justamente por seus oponentes, como, por exemplo, Platdo, que,
embora se coloque como portador de uma imparcialidade intelectual em seus didlogos, impds
maior forga retdrica em suas argumentagdes, o que influencia o leitor desavisado a se portar,
juntamente com ele, contrario aos sofistas.

Para fins didaticos, o termo sophistés ¢ agente do verbo sophidsesthai, ato de praticar a
sophia, a “sabedoria”. De acordo com William Keith Guthrie (1995), tais termos eram de uso
corriqueiro nos tempos mais remotos do mundo grego e se referiam a qualidade intelectual e
espiritual de possuir uma habilidade para determinada operacdo pratica. Dessa forma, um

carpinteiro, um construtor de barcos, um pintor, etc eram considerados sophos, “sabios”. A

21 “existe una forma de conversacion que no parece ser inoportuna entre un joven y outro, pero si lo es con
una persona mayor”.

22 “hasta cierto punto, la oportunidad se puede ensefiar, es racional y susceptible de una especulacion tedrica,
pero, en general, y sin mas ninguno de estos aspectos le atafien”.

23 Durante nossas pesquisas, ficou claro que chamar os sofistas de “movimento sofista” ou “escola sofista”
ndo ¢ ponto univoco entre os pesquisadores. Nesta tese, optamos por chamar de “movimento” por dois motivos:
1) viés didatico, que facilita a leitura do texto; 2) existiam pontos ndo ordinarios que uniam os sofistas, como o
empirismo, a relatividade e, costurando todos eles, a Retorica. Giovanni Reale afirma que, com o movimento
sofista, a problematica do cosmos (physis) entra em crise e a atengdo passa a se concentrar no homem e em suas
virtudes especificas, promovendo o nascimento da problematica moral (1990, p. 24).
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primeira noticia que se tem do termo sophistés ¢ em uma ode de Pindaro, onde claramente
significa “poeta” (GUTHRIE, 1995, p. 41). Partindo das concepgdes pedagogicas da poesia, o
sofista deveria ser, portanto, um mestre educador. Protagoras, seguindo essa linha, expde para
Sdcrates que os grandes poetas do passado, como Homero e Hesiodo, na verdade, eram sofistas,
mas escondiam-se por tras de suas artes com o intuito de ndo levantarem a ira de muitos. Ele,
porém, demonstra publicamente seu orgulho em ser um?.

Devido a influéncia de Sécrates e Platdo, o termo sofreu um processo de dicotomizagao,
passando a significar “verdadeiro” e “falso”. J& no século V, o uso do termo sophistés ¢é
ampliado para os prosistas e recebe uma carga pejorativa mais forte, a qual se mantém até hoje,
apesar dos esfor¢os empregados por pesquisadores ao revisitar historicamente o movimento na
tentativa de reabilitd-lo como expoente do seu tempo?°.

O movimento sofista ndo precede sua realidade, mas é o seu reflexo. E a resposta as
diversas transformagdes no espirito do homem grego, as quais ocorreram de forma paulatina,
mas com tamanha energia que ja ndo havia mais como recuar. Como comumente se percebe
nas grandes mudangas no espirito de um povo, o crescimento econdmico ¢ o catalisador da
transformagao espiritual do mundo grego. A nobreza, portadora de um poder imposto por lagos
de sangue, transforma-se, a partir do século VI a.C, além de grande proprietaria de terras, em
“empresaria” gragas, principalmente, ao crescimento do comércio realizado na costa e nas
colonias e a cunhagem de moedas, a qual possibilitou a circulagdo monetaria no lugar de trocas,
facilitando, assim, o comércio. Contudo, essa ndo foi a tnica camada social a se aproveitar do
crescimento econdmico. Cidadaos livres, alheios a nobreza, também enriqueceram. Sdo esses
que, pautados na for¢a do poder econdomico, fizeram forte oposi¢ao aos mandos e desmandos
de uma casta que, amparada pela physis e pela themis, se impuseram como superior e autoritaria.
Estamos, aqui, diante de um poderoso processo de liquefacdo, que culminou na libertacao de

forcas individuais.

24 “Eis arazao de eu tomar caminho diferente: declaro sem ambages que sou sofista ¢ instruo os homens,
convencido de que essa precaucdo é melhor do que a deles, e que mais vale confessar que negar” (PLATAO,
2019, sem paginagao).

25 William Keith Guthrie (1995) expde que é comum a ideia de que Platdo, em comparacdo aos sofistas,
possua a razao; afinal ele é visto como um filésofo genuino e amante da sabedoria. A “Grande Gera¢do”, como
era chamado o grupo de estudiosos que reacendeu o debate sobre os sofistas, € anterior ao nazismo, porém a
inquietagdo desses estudiosos tornou-se maior durante a atuagdo de governos totalitarios da Europa,
principalmente do partido nazista alemdo, o qual descreveu em seu programa oficial a promogao de “guardides”,
no mais alto sentido platonico. Assim, a “Grande Geragao” dedicou-se com mais afinco aos estudos sobre a
sofistica. Outro tipo de ataque que Platdo sofreu foi o da psicanalise, que via o fildsofo como um homossexual
com complexo de culpa e com irresistivel impulso de dominio (p. 21).
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Essas forcas individuais somaram-se a outras na luta pela diké, acelerando a transi¢do de
uma estrutura estatica para uma mais dindmica, que culminou num Estado democratico,
subordinado ndo apenas as leis escritas, mas as massas. Essas, conscientes de seu papel em
relacdo as engrenagens da sociedade, promoveram o fortalecimento do Estado e esse, por meio
da educacdo, influenciou os individuos, medindo-os de acordo com o bem e com o mal que
acarretam a cidade e impondo limites, através de leis fixas, escritas e morais, até nos assuntos
mais intimos da vida privada, dando-os duas vidas: a privada e a coletiva.

Esse espirito coletivo, ao mesmo tempo que fortalecia o Estado, requeria a superagdo dos
privilégios da antiga educagdo, acessivel apenas a um ntimero muito reduzido de cidadaos: “E
se a moderna cidade-estado se apropriara da areté fisica da nobreza, por meio da instituicao da
ginastica, por que nao seria possivel alcancar, através de uma educagdo consciente pela via
espiritual, as inegaveis qualidades diretivas, que eram patrimonio daquela classe?” (JAEGER,
1995, p. 337). E dentro desse cendrio que o movimento sofista encontra sua razdo de ser e
publiciza uma areté baseada no saber, possivel de ser ensinada. E nessa possibilidade que reside
o irritamento de muitos filsofos, sobretudo o de Platdo?®, que o faz confrontar Protdgoras e
Gorgias, sofistas de maior expoente de seu tempo.

Jeroen Bons (2007), de forma simples e didatica, coloca que os sofistas eram intelectuais
que observavam o modo de falar de ilustres oradores e compilavam os modos mais eficazes.
Essas compilagdes eram disponibilizadas a jovens que pagavam para se tornarem “aprendizes”

de algum sofista:

Eles [os sofistas] estavam fornecendo a base para analise e teoriza¢do, o que mais
possibilitou o desenvolvimento da Retorica como “arte da persuasdo”. Os sofistas
estavam interessados em todos os aspectos do dominio do /dgos, uma palavra que
pode se referir a “palavra”, mas também a “argumento”, “raciocinio”, “discurso” ou
“tratado”. Portanto, a Gramatica, o estilo e as estruturas argumentativas interessam a

eles (p. 29; traduzimos)?’.

26 “Platdo nasceu em Atenas, em 428/27 a.C. Seu verdadeiro nome era Aristocles. Platdo ¢ um apelido que
derivou, como referem alguns, de seu vigor fisico ou, como constam outros, da amplitude de seu estilo ou ainda
da extensao de sua testa (em grego, platos significa precisamente ‘amplitude’, ‘largueza’, ‘extensao’). Seu pai
contava orgulhosamente com o rei Codros entre seus antepassados, ao passo que sua mae se orgulhava do
parentesco com Solon. Assim, é natural que, desde a juventude, Platdo visse na vida politica o seu proprio ideal:
nascimento, inteligéncia, aptiddes pessoais, tudo o levava para essa dire¢do” (REALE, 1990, p. 125).

27 “They were providing the basis for analysis and theorizing, wich would later develop in rhetoric as the ‘art
of persuasion’. The sophists were interested in all aspects of the domain of /ogos, a word tha can refer to ‘the
word’, and also to collections of words in an ‘argument’, ‘reasoning’, ‘speech’ or ‘treatise. Grammar, style and
the argumentative structures in a text are of interest to them”.
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Antes de prosseguirmos, convém uma observagao: até aqui, utilizamos, para nos referir a
produgdo discursiva, dos termos “discurso”, “eloquéncia”, “persuasao”. E a explicacdo para
1Ss0 assenta-se em nossa compreensao sobre o que € Retorica, conforme demonstrado na
introducdo desta tese. Todavia, para que o esquecimento nao limite a compreensdo do que sera
exposto, relembremos que o termo “Retdrica” apareceu®® no dialogo platénico Gorgias. Antes
disso, a elaboragdo de discursos persuasivos nao contava com uma tekhnai, com uma disciplina
sistematizada que impusesse as regras. Por isso, Adriano Machado Ribeiro (2010) aponta que
ndo ¢ proficuo utilizar os termos “sofista” e “rétor” para designar Gorgias e Protagoras, visto
que sdo terminologias inexistentes no periodo desses fildsofos — século IV a.C —, quando ainda
ndo havia um conceito delimitado de retérica, retor ou sofista, nomenclaturas muito
provavelmente cunhadas por Platdo no século seguinte. Sobre elas, digno de nota € a observagao

feita por Carolina Aratjo em seu artigo Sobre o discurso no Gorgias de Platdo:

Oferego dois argumentos para sustentar a proposta de que Platdo cunhou rhetoriké. O
primeiro é que as ocorréncias que nos chegaram da palavra rhetoriké demonstram que
0 seu uso no Gorgias de Platdo é uma novidade. O segundo ¢ que a predile¢do
platdnica por cunhar termos terminados em —iké faz com que seja altamente provavel
que rhetoriké, assim como a maioria dos outros termos que denotam artes verbais
especificas, tenha sido originalmente cunhada por Platio (ARAUJO, 2010, p. 79).

1.2.1 Protagoras e sua antilogia

Protagoras, obra platonica, inicia j& mostrando ao leitor o grande apreco que o sofista
homonimo tinha dentro daquela sociedade. O personagem Hipdcrates se mostra extremamente
ansioso para encontrar Socrates e avisa-lo da presenca de Protagoras na cidade, tanto que nao
esperou amanhecer para encontrar o amigo; saiu de casa de madrugada e encontrou Socrates
ainda dormindo. Acordou-o e suplicou para que fossem ao encontro do sofista para tomar ligdes.

Para Hipocrates, Protagoras é um dos maiores sabios de sua geracio®.

28 Marcos Martinho (2010) se opde a afirmacdo comumente aceita e replicada por estudiosos diversos de que
o termo “retdrica” tenha aparecido pela primeira vez em Platdo. Ele expressa: “Na verdade, o termo rhetorikée
ocorre, pela primeira vez, em dois textos contemporaneos, a saber: no Acerca dos que escrevem discursos
escritos ou Acerca dos sofistas, de Alcidamante e, justamente, no Gorgias de Platao, respectivamente datados de
ca. 390 a.C e ca. 387-386 a.C” (p. 15-16). Contudo, compreendemos que ¢ por causa de Platdo que o termo
torna-se mais conhecido e discutido.

29 Dentro do movimento sofista, é possivel distinguir trés grupos. O primeiro grupo refere-se aos grandes ¢
famosos mestres da primeira geragdo, como Protagoras e Gorgias, cujo objetivo era o de promover a difusdo do
conhecimento, rejeitando, portanto, a tradicional visao a respeito da areté. O segundo refere-se ao grupo eristico,
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Sua ansiedade era tamanha que, logo apds contar a Sdcrates sobre a presenga de Protagoras
na cidade, queria sair de imediato, sem o dia ainda ter clareado, e disse que, se possivel fosse,
daria todo o seu dinheiro e o dinheiro de seus amigos para tornar-se um discipulo do sofista.
Tamanha euforia é contida por Sécrates, que pergunta ao jovem o que &, afinal, Protagoras e no
que pretende se tornar ao tomar licdes com ele. Ao reconhecer que pagaria um sofista para
tornar-se também um, Hipocrates sente-se envergonhado. O sentimento de vergonha
demonstrado pelo jovem nos revela que, embora os sofistas tivessem “ma” fama, a atracao da
novidade de uma “cultura” elevada e pratica residia no intimo de muitos, mesmo que de forma
conflituosa.

Diante desse conflito de sentimentos, Socrates arruma para Hipocrates uma saida honrosa
ao dizer que assim como o jovem tomou ligdes com professores de gramatica, ginastica e citara
apenas para aprender a técnica e ndo para se tornar perito na arte ensinada, o mesmo ocorreria
com Protadgoras. Mas prossegue em seus questionamentos. Afinal, o que ¢ um sofista?
Hipoécrates, de pronto, responde que ¢ um individuo cheio de sabedoria. Uma resposta que nao
contenta Socrates. O pintor ¢ cheio de sabedoria na arte de pintar; um escultor, na arte de
esculpir; e um sofista ¢ cheio de sabedoria em qué? “Na arte de falar bem”, responde o jovem.
“Qual ¢, entdo, a matéria de que o sofista entende e que transmite a seus discipulos?”’ Hipdcrates
ndo soube responder esse questionamento. Para Socrates, um sofista ¢ um mercador do
conhecimento assim como os mercadores de alimentos, com a ressalva de que ¢ possivel
comprar um alimento, leva-lo para casa para ser examinado e, atestado sua qualidade,
consumido. Com o conhecimento, tal processo ndo ¢ possivel, visto que a alma, devido a
passividade da audi¢ao, assimila de pronto o que lhe ¢ entregue. Ao comparar os sofistas a um
mercador ou traficante, Socrates expoe uma das criticas subjacente ao movimento sofistico: o
profissionalismo™’.

E notério que receber dinheiro em troca de aulas e exibi¢des publicas era algo que ndo

sofria tamanha censura naquele periodo. Os motivos para a critica socratica s3o bem

cujo objetivo primeiro era a vitoria em um debate, o que, por vezes, transportava o foco sobre o conteudo
debatido para a forma de expressa-lo. E o terceiro grupo refere-se ao “politico sofista”, que se utilizava das
ideias sofistas com fito meramente politico, no sentido de atuagao politica na administracio publica da cidade.
Tomando por base o objetivo desta tese, tratamos sobre dois principais sofistas do primeiro grupo.

30 Reboul relata que o salario de Gorgias era de cem minas, isto €, ele recebia por um dia de trabalho o
equivalente ao salario de dez mil empregados (2004, p. 6). Ja Plinio, em Historia natural, expde que Gorgias
teria sido o primeiro homem a ter erigida em sua honra uma estatua de ouro macigo e colocada no templo de
Delfos; uma estatua, de acordo com Pausénias, encomendada e paga pelo proprio Gorgias (BARBOSA;
CASTRO, 1993, p. 17). Protagoras ndo ficava para tras. Socrates, em Gorgias, relata “Porém no que diz respeito
a maneira de tornar-se alguém tdo bom quanto possivel, ou de dirigir a propria casa ou a cidade, ¢ considerado
vergonhoso condicionar seu conselho a determinado pagamento” (PLATAO, 2019, sem paginacio).
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particulares. Para Socrates, um profissional que vende o conhecimento como produto tem sua
liberdade tolida, ja que € obrigado a manter um didlogo, um vinculo mestre-discipulo com quem
pudesse pagar seus honorarios. Ja ele, alma de primeiro nivel, prezava por sua liberdade e,
assim, diferentemente do que ele considerava “libertinagem” intelectual dos sofistas, mantinha
vinculo com quem quisesse. A sabedoria, para ele, deveria ser compartilhada entre os amigos e
entre aqueles que a estimassem. O discurso publico deveria ter como fito a suscitacdo das
virtudes nobres da alma e nao uma exibicao vaidosa. A Dialética, nesse sentido, contribui para
tal objetivo. Em Teeteto, por exemplo, existe um ambiente harmdnico e fraternal, onde os
personagens, por meio do didlogo, caminham em busca da alethéia. Quando Teeteto se mostra
incapaz de responder um questionamento de Socrates, esse o incentiva a recuperar a confianga
em si mesmo e perseguir o caminho da reflexio. E justamente esse academicismo socratico que
levara muitos a recorrerem aos métodos dos sofistas. Sobre o método socratico, Calicles

expressa no didlogo Gorgias:

[...] quem assim procede, por mais bem-dotado que seja, deixa de ser homem; foge
do coragdo da cidade e das assembleias, onde, exclusivamente, no dizer do poeta, os
homens se distinguem, para meter-se num canto o resto da vida, a cochichar com trés
ou quatro mogos, sem jamais proferir um discurso livre, grande ou generoso
(PLATAO, 2019, sem paginacio).

O segundo ponto que concentrou a maior parte das criticas foi o estrangeirismo dos mestres
sofistas. Num periodo em que o fortalecimento do Estado e a fixacao da diké se fazia urgente,
ensinamentos de estrangeiros poderiam colocar tudo a perder. Protdgoras € consciente quanto a
isso e mostra uma compreensao irdnica: “Um estrangeiro que procura as grandes cidades e nelas
convence a fina flor da juventude a abandonar a companhia de parentes velhos ou mogos para
se ligar a ele e vir a lucrar com a sua convivéncia, precisa tomar algumas precaugoes [...], com
isso faz nascer muita inveja, além de provocar inimizades e insidias de toda natureza”
(PLATAO, 2019, sem paginagio).

Todavia, nenhuma outra caracteristica do movimento sofistico provocou tanta confusao
quanto o terceiro ponto: a matéria que propuseram ensinar, a politiké areté. Os sofistas
consideravam que a realidade ndo € estavel e as leis humanas nio estdo enraizadas numa ordem
imutavel; portanto tudo ¢é relativo, inclusive a verdade. Como afirma no didlogo Teeteto: “As
coisas sdo para mim conforme me aparecem, como serdo para ti segundo te parecem”
(PLATAO, 2019, sem paginagio). Eis o relativismo pragmatico de Protagoras. Uma coisa pode

parecer quente, bela e grande para uma pessoa; e fria, feia e pequena para outra. Em ambos os
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casos, existe verdade, visto que cada um enxerga a realidade a partir de seu ponto de vista. Com
essa tese, o sofista anula a oposi¢cdo parmenidica e, consequentemente, a existéncia de uma
verdade ontologica e universal. Se o homem ¢ a medida de todas as coisas, logo a verdade esta
em cada um. As leis e costumes da sociedade ndo passam de constru¢des puramente humanas.
Nesse panorama, até mesmo a existéncia ou inexisténcia dos deuses ¢ irrelevante. A doxa é o
campo feértil.

Assim sendo, a areté nao nasce com a pessoa, ela ¢ ensinada e se baseia no nomos, na
convengdo de cada comunidade. Os que procuravam os ensinamentos de Protagoras, como
Hipdcrates, o faziam porque queriam apreender, de forma pratica e rapida, os conhecimentos
necessarios para dirigir melhor seus negocios e a cidade’!. Enquanto os conceitos de Pitigoras
sdo, conforme demonstrado no subcapitulo anterior, vinculados ao campo moral e religioso, os
de Protdgoras vinculam-se ao campo semantico-expressivo. A eristica’? (éris: ‘controvérsia’) —
fundada por Protdgoras, filosofia cujo fundamento ¢ a oposi¢ao simultinea de ideias, isto ¢,
todo argumento pode ser sustentado e, a0 mesmo tempo, refutado — ¢ uma boa representagao
desse campo, visto que apresenta afinidade com a retdrica da antitese pitagorica. Tal percepgao
intelectual, embora pareca ambigua, mostra-se benéfica no seguinte ponto: para defender ou
reprovar um argumento € preciso conhecer os dois lados do problema. Dessa forma, Protagoras
ensina a criticar, discutir e s se antecipar em relagdo ao argumento do adversario.

Sendo o campo semantico-expressivo o foco de Protagoras, sua dedicagdo ao estudo sobre
os substantivos, etimologias e verbos mostra-se coerente. A Gramatica, ao lado da boa dicg¢ao,
¢ uma preocupacao de grande relevo para esse filosofo. O kairos retdrico também ¢ influenciado
por esses estudos e, deixando o campo moral dos pitagéricos que buscam discursos diferentes
para cada tipo de ouvinte, passa ao campo expressivo ao modelar os discursos de forma que se
tornassem longos quando havia necessidade de prolixidade e muito breves quando havia
necessidade de concisdo. A orthoépeia — propriedade de encontrar palavras convenientes a
expressao e de enunciar bem o discurso por intermédio de uma boa dic¢do — € produto direto
da reelaboragao protagorica do kairos retorico. Nesse caso, o sucesso oratorio € o objetivo.

Apoés tudo quanto foi exposto, podemos dizer que Protdgoras contribuiu de forma
impactante para o movimento sofista ao abranger pontos essenciais como a antilogia, o métron

e o discurso forte a partir do argumento mais fraco, desdobrando-os em seu relativismo

31 Ajulgar pelo conteudo que ensinavam e pelo alto valor que cobravam, percebe-se que o publico-alvo dos
ensinamentos sofistas era sobretudo os dirigentes politicos da cidade.

32 Nao se trata, aqui, da eristica desenvolvida pela segunda geragdo do movimento sofista, a qual prezava o
debate pelo debate.
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pragmatico, técnica da contradicdo (baseada na antitese pitagorica), reelaboracdo do kairos,
preocupag@o com a gramatica e com a boa dic¢do, e sobretudo por trazer, juntamente com o
saber enciclopédico e formal, uma terceira via para a educacdo: uma formacao espiritual,

levando-se em consideracao as condicoes sociais do homem.

1.2.2 Goérgias e a Retorica

A analise feita a respeito de Protagoras teve como base as obras de Platdo, ja que quase
nada nos chegou escrito por aquele, a ndo ser fragmentos de Antilogias. Com Gérgias®®, o
cendrio ¢ um pouco diferente. Chegaram-nos completos Defesa de Palamedes e Elogio a
Helena. Chegaram-nos em fragmentos 7ratado sobre o ndo-ser e Oragdo funebre. Apesar dessa
benesse, somos tentados a ler esses escritos pela otica de Platdo, como se, em todo momento,
tentassemos justificar ou reprovar os apontamentos gorgianos a partir da “verdade” platonica.
Esse vicio nos impede de acessar as riquezas profundas do texto. Ao nos afastarmos dessa via,
nos deparamos a ela regressando inconscientemente. Analisar as obras de Gorgias €, portanto,
também um exercicio de livrar-se dos (pré) conceitos fixados.

E comum buscarmos nas obras do filosofo de Leontino assuntos ja trabalhados em seus
predecessores ou contemporaneos a fim de analisar os pontos de contato e/ou as reelaboragdes
de conceitos preexistentes, como, por exemplo, o conceito de verdade. Em Parménides, existe
uma verdade absoluta, universal e imutavel; Pitdgoras bebe da mesma fonte e nos apresenta um
kairos ético e moral; para Platdo, existe uma verdade absoluta e ontologicamente alcancavel
pelo caminho da Dialética; para Protdgoras, o homem ¢ o métron, ¢ a medida da verdade. E
nessa linha de pensamento, procuramos o conceito de verdade em Gorgias. Para nossa surpresa,
esse filésofo ndo se preocupa em apresentar um conceito filoséfico do que venha a ser a verdade
nem uma forma de alcang¢a-la. Para Gorgias, a verdade ¢ discursivamente elaborada e depende

da situagdo em que se encontra. Ela est4 aqui e agora e depende exclusivamente do /dgos para

33 Nasceu em Leontino, Sicilia, por volta de 485 ¢ 480 a.C. Foi discipulo de Empédocles. “Tinha chegado a
uma idade tdo avangada (cento e nove anos), porque soubera dominar todas as paixdes fisicas e espirituais. Ele
explicara a longa duragdo de sua existéncia, que consistia em ‘ndo ter feito nada para agradar a outrem’. Nota-se
aqui uma afirmac@o da forte personalidade de Gorgias, que ndo s6 ndo se deixou levar por algo que pudesse
prejudicar sua saude (convites a banquetes, festas, etc), como nunca se preocupou nem com o louvor, nem com a
critica dos outros, nem com a ocorréncia de um fato que pudesse perturbar seu pensamento” (UNTERSTEINER,
2012, p. 153).
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fazer-se, ja que provas podem ser manipuladamente construidas. Aqui, reside sua impactante
contribuicdo a Retorica.

Para o filésofo, a verdade nao esta vinculada aos fatos, visto que esses podem ser
manipulados ou construidos, mas, sim, a capacidade deles serem discursivamente
demonstrados. Em Gorgias, didlogo de Platdo, o filosofo homonimo explicita que o objetivo
principal da Retérica®® é o discurso, porém nido diz respeito a todo tipo de discurso. Por
exemplo, os discursos referentes a gindstica, medicina e culindria ndo praticam a Retorica,
porque essas artes representam trabalhos manuais, representam a si proprias. O discurso que
diz respeito a Retdrica ¢ aquele que depende unicamente de seus proprios atos e realizagdes
discursivas.

Essa fala ¢ colocada por Platdo na boca do personagem Gorgias de forma a definir a
Retdrica como um discurso previamente calculado e delimitado a certas circunstancias. Por
exemplo, em Defesa de Palamedes, o filosofo desmistifica a existéncia de uma alethéia
absoluta, imutavel e universal, o que ndo significa crer num mundo onde nada faga sentido ¢
onde reine uma desordem, ja que a verdade ¢ discursivamente construida e, portanto, qualquer
pessoa pode apresentar sua verdade. Nao ¢ isso. Estamos falando de uma realidade, onde impera
a auséncia de fatos estdveis e conhecidos por todos®®, o que possibilitaria elaboracdes de
“verdades”. Em situagdes assim, apela-se a probabilidade e a verossimilhanga — dissertado por
Corax e Tisias —; o logos eleva-se sobre a doxa, € a verdade existe enquanto discursivamente
demonstravel. Portanto, todo discurso depende da eficiéncia da palavra racional, possibilitando
que alethéia e déxa se coincidam. Como expressa o proprio Gorgias em Elogio a Helena: “E
possivel, pois, pelas palavras, impor tanto o medo de acalmar e a dor de afastar quanto a alegria
engendrar e a compaixao intensificar” (DINUCCI, 2009, p. 205).

Maria Cecilia Coelho, em Retorica, filosofia e logica (2010), nos esclarece que o termo
alethéia possui um prefixo de negacgdo a, sendo que a continuidade da palavra — lethéia — tem
origem no verbo lanthdno, que significa “estar escondido”. Tal explicacdo ¢ importante, pois
retira sobre esse termo o peso que carregou ao longo da Historia da Filosofia: verdade
ontologica inabaldvel e absoluta, alcancavel pelo processo reflexivo logico-mitico. Nesse
sentido, um discurso verdadeiro ¢ aquele que ndo oculta, ¢ aquele que demonstra o /ogos de
forma clara e evidente. Na mesma linha de raciocinio, Adriano Machado Ribeiro (2010) expde

que “a verdade de que fala Gorgias, ao contrario, ndo diz o ser, mas se apresenta como a melhor

34 E nesta obra que aparece pela primeira vez, em Platio, o termo rhetoriké.
35 Os proprios fatos estdo sujeitos ao logos.
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doxa entre as que se opdem sobre uma determinada questiao dentro dos limites em que se forja
um possivel conhecimento humano” (p. 60).

Em Elogio a Helena, segue-se a mesma via. Helena recebe um elogio laudatorio de Gorgias
ou uma defesa, como muitos estudiosos preferem afirmar. No exérdio, Gorgias faz uma breve
apresentacdo de sua personagem, ressaltando suas origens divinas, mas suprime os dados
“historicos” de seu rapto, porque “se obtém a confianca [dos ouvintes] ao falar-se de coisas de
aspectos conhecidos, mas isso nio leva ao prazer” (DINUCCI, 2009, p. 204)*¢. O objetivo ¢é
fazer cessar a acusacdo que pesa contra Helena, dando logica ao discurso, ou seja, tornar

evidente e claro, por meio do /dgos, aquilo que esteve oculto por todo esse tempo:

Eu anseio, oferecendo com o discurso uma explicacdo, e revelando a verdade,
suprimir a responsabilidade dela, que tem erradamente uma ma reputacao, e suprimir
a ignorancia, denunciando os que, enganados, a criticam (DINUCCI, 2009, p. 203).

Para demonstrar que Helena é inocente, trabalha trés eixos’’: vontade divina, rapto por
meio de violéncia fisica ou rapto por meio de violéncia discursiva. Se pela vontade divina, ela
¢ inocente, porque “¢ impossivel opdr-se, pela diligéncia humana, ao desejo divino. Pois é por
natureza ndao o mais forte ser detido pelo mais fraco, mas o mais fraco pelo mais forte ser
comandado e conduzido [...]” (DINUCCI, 2009, p. 204). Se pelo segundo eixo, “[...] € evidente
que agiu ilegalmente quem tanto a arrebatou quanto a tratou com insoléncia, [enquanto] ela,
sendo tanto raptada como ultrajada, teve ma fortuna” (DINUCCI, 2009, p. 204). Se pelo terceiro
— ¢ aqui reside nosso interesse e também todo esforco discursivo de Gorgias: “Na verdade, o
modo de ser da Persuasio®® de maneira alguma se parece a necessidade, mas tem o mesmo
poder. Pois o discurso persuasivo persuade a alma, constrangendo-a tanto a crer nas coisas ditas
quanto a concordar com as coisas feitas” (DINUCCI, 2009, p. 205-206). Apos elaborar esses
trés eixos, o filosofo apresenta ainda um quarto, que possui vinculo direto com o primeiro: o
amor. Ainda assim, Helena seria inocente, pois “se, com efeito, o olhar de Helena foi atingido

pelo desejo do corpo de Alexandre e transmitiu o combate de Eros a alma, que ha de

36 Em Gorgias, didlogo platonico, fica evidente a benesse do senso comum: “Todos gostam dos discursos
acomodados a seus habitos e se aborrecem dos que lhes sdo contrarios” (PLATAO, 2019, sem paginacio).

37 Pretendemos, com isso, dizer que Helena, no texto gorgiano, ¢ uma personagem passiva, isto ¢, os
dissabores que ela sofre ndo sdo consequéncias de suas atitudes, mas, sim, das atitudes de outros que, de forma
animalesca, utilizam-se do que € intrinseco a ela para designios particulares: “Pois € o barbaro que langou méao
ao barbaro empreendimento quem merece [a pena] tanto pelo discurso e pela lei, quanto pela agdo. Pelo discurso,
encontrar-se-a [condenado] pela responsabilidade; pela lei, a perda de direitos; pela acdo, ao pagamento de uma
multa” (DINUCCI, 2009, p. 204).

38 Para Gorgias, o discurso é um deus poderoso. Assim sendo, “Persuasdo”, aqui, refere-se a Peitho, deusa da
persuasio.
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extraordinario? Se ele, sendo um deus, tem o poder divino dos Deuses, como seria possivel o
mais fraco afasta-lo de si?” (DINUCCI, 2009, p. 207).

Gorgias traz para o discurso um peso divino. O logos ¢ portador, tal como defendia
Empédocles, de uma forga magica intrinseca a sua natureza. Sendo o homem o Unico ser que
compartilha da mesma raiz divina, conforme o mito apresentado por Protagoras®, sua alma
liga-se ao divino. Ao ser enunciado, o /ogos enfeitica a alma humana e a submete ao seu poder
magico, trazendo a tona os sentimentos mais profundos que a habitam, sem que o receptor seja
capaz de barrar seu encanto. Isso acontece porque “o discurso ¢ um grande e soberano senhor,
o qual, com um corpo pequenissimo e invisibilissimo, divinissimas ac¢des opera” (DINUCCI,
2009, p. 204-205). Dessa forma, o /ogos nao compartilha com um ser divino o seu poder; ele ¢
o proprio ser divino. E um deus capaz de guiar a alma para onde desejar, de promover a
psicagogia. E como um deus, ¢ livre e autonomo.

Como, na pratica, esse encanto se constroi? Goérgias nos responde por meio do que foi
considerado a primeira defini¢do de poesia: “[...] considero e designo toda poesia como
discurso metrificado” (DINUCCI, 2009, p. 205). Dessa forma, o poder do discurso reside em
sua “medida”. Pensar, elaborar e expor com medida, com cadéncia e encadeamento logico e
ritmo produz na alma “um estremecimento de medo repleto de espanto, uma compaixio que
provoca lagrimas abundantes, um sentimento de nostalgia entra no espirito dos que a ouvem”
(DINUCCI, 2009, p. 205). O enfeiticamento e a magia que se dao por meio do /6gos sdo, para

Goérgias, apate, um “desencaminhamento”, ou seja, o pensamento do ouvinte ¢ desviado pela

39 O mito que Protagoras apresenta no dialogo platdnico insere-se no contexto em que ele defende o
ensinamento da arefé, proposi¢ao com a qual Soécrates discorda. Para esclarecer seu ponto de vista, o sofista
apresenta um mito. Os mortais foram criados. Epimeteu ¢ Prometeu ficaram responsaveis de dota-los com tudo o
que fosse necessario para a sobrevivéncia. O primeiro distribui as qualidades de que dispunha aos animais
conforme as necessidades que apresentavam, com o objetivo de gerar um equilibrio na natureza: ja que os
maiores possuiam mais forga, porém eram mais lentos, deu aos mais fracos velocidade, e assim por diante. Ao
chegar na vez de dotar o homem, ja ndo dispunha de qualidades. Prometeu, entdo, roubou de Hefesto e de Atenas
a sabedoria das artes juntamente com o fogo e os deu aos homens. Assim, foram esses dotados com o
conhecimento necessario para a vida, mas ficaram sem a sabedoria politica. Essa se encontrava com Zeus, € a
Prometeu ndo era permitido penetrar na morada do deus. Dotado desse lote divino, os homens foram os tnicos
seres a acreditarem na existéncia dos deuses, ja que partilhavam da mesma raiz. Conforme se organizavam, Zeus
viu que os homens, ao se reunirem, causavam-se danos reciprocos, com o que voltavam a se dispersarem e a
serem destruidos como antes. Preocupado com o futuro da humanidade, mandou Hermes levar aos homens o
Pudor e a Justiga como principio ordenador das cidades e como lago de aproximagao entre eles. Tais virtudes
foram distribuidas igualmente a todos porque “se fossem privilégios de poucos, como se da com as demais artes,
as cidades ndo poderiam subsistir”. Todavia, nem o proprio Zeus poderia garantir que a diké e a areté fossem
universal, ja que ndo fazem parte da natureza original do homem por terem sido entregues posteriormente, por
isso estabelece uma lei: “todo homem incapaz de pudor e justiga deve sofrer a pena capital, por ser considerado
flagelo da sociedade”.
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persuasao gracas as ilusdes da alma — psyches hamartémata — e aos erros ou enganos da opiniao
e do julgamento — doxes hamartémata (SANTOS, 2008, p. 65).

Elogio a Helena ¢ um exemplo de discurso com medida, visto que apresenta uma estrutura
bem marcada: introdugdo, delimitagdo clara do tema, apresentacdo de argumentos, os quais sao
trabalhados em subsegdes, € o epilogo. Tanto a introdugdo quanto a conclusdo sdo momentos
em que Gorgias trabalha as palavras a fim de atingir as emogdes dos ouvintes e convencé-los
de que a matéria a ser exposta merece atengao e, apds exposta, merece credibilidade. Como ja
ficou bem claro durante o percurso que fizemos, a Retdrica ¢ autonoma. Ela ndo possui um
pacto com o discurso verdadeiro nem com o falso. Ela ¢ ferramenta para ambos. Essa for¢a do
discurso reside no fato de o ser humano, segundo Gorgias, ndo ser capaz de guardar na memoria
o passado, de examinar com cuidado o presente, nem de prever o futuro. A doxa, nesse cenario,
tal como a escola pitagorica salientou, ¢ mais eficaz em promover encantamento, comogao e,
consequentemente, a psicagogia, o que demonstra a poténcia maleavel do /6gos. A opinido ¢
uma conselheira acolhedora, que promove na alma também uma necessidade de ser persuadida.
Talvez isso também explique porque, em alguns discursos, o receptor, mesmo esforgando-se
por ficar atento a fim de analisar criticamente o que lhe ¢ entregue, deixa-se levar, sem perceber,
pela suspensdo da descrenga. “De modo que os muitos, sobre muitas coisas, buscam com a alma
a opinido conselheira. A opinido, sendo incerta e inconstante, langa a incertos e inconstantes
sucessos os que a ela se confiam” (DINUCCI, 2009, p. 205).

A culpabilidade de Helena ainda resiste ao tempo por causa das limitagdes da mente
humana em armazenar o passado, examinar o presente e prever o futuro. Também porque a
(a)lethéia, isto é, aquilo que ndo foi evidenciado de forma clara no discurso, alimentou a alma
humana e nela fez morada. Goérgias, por meio de Tratado sobre o ndo-ser, nos apresenta um
l6gos autbnomo para comunicar o ser; maledvel e abalizador de verdades discursivamente
demonstraveis em Defesa de Palamedes; um deus soberano para suscitar diversas emo¢ao na
alma em Elogio a Helena, transformando as limitagdes da linguagem num agente poderoso.
Com apenas essas trés obras, percebemos que Gorgias abalou as “verdades” estruturais de seu

tempo e contribui de forma indelével para a cultura ocidental e para a arte retérica.

1.3 Aristdteles e a sistematizacao da Retorica
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Tudo o que expusemos resumidamente no subcapitulo anterior forma a base da Retorica, a
qual ndo se limita as figuras de linguagem ou técnicas praticas de elocugdo. Retorica e Filosofia
mutuamente se influenciam e solidificam os processos da evolucao do ser humano enquanto
animal politico.

Quando se pensa em Retdrica, imediatamente vem a mente o baluarte Aristoteles. O
interessante nessa observacao ¢ que nem sempre o fildsofo de Estagira foi favoravel a tal arte.
Em sua juventude, devido a forte influéncia de seu mestre Platdo, escreveu Gryllos, didlogo que
faz criticas contundentes aos elogios retoricos elaborados por ocasido da morte de Gryllos, filho
de Xenofante. Nele, “Aristoteles polemiza contra os ‘inumeraveis’ encomios e epitafios que os
retores escreviam com o objetivo de agradar ao pai” (PLEBE, 1978, p. 37). Contudo, esse ¢ um
pensamento transitorio.

Lembremo-nos de que Aristoteles conviveu por vinte anos na Academia de Platdo e dela
saiu por causa de divergéncias filosoficas com os discipulos sucessores; inaugurou o Liceu,
academia concorrente. A obra Retorica é o resultado do processo de amadurecimento de
Aristoteles e reune diversas questoes que ainda ndo estavam superadas. Nao foi escrita de um

%0 mas em momentos diferentes para alunados distintos, o que explica certas

folego s6
incongruéncias internas.

Em Platao, existe o que poderiamos chamar de “retdrica boa” — apresentada em Fedro —,
que deve estar ao servico da Filosofia em sua busca pela verdade ontologicamente alcancavel
através da Dialética; e a “retorica ma” — apresentada em Gdrgias — que tem como objetivo
principal a persuasdo por si s6. Ou seja, a Retorica precisa estar ética e moralmente
comprometida. Em Gorgias, esse comprometimento ndo existe. A Retérica ¢ um deus
poderosissimo, capaz de subjugar a sua vontade causas diversas. Com uma visao alinhada ao

viés gorgiano, Aristoteles trata a Retdrica como uma técnica que oferece um servigo. Apesar de

se posicionar em prol da persuasdo do que ¢ moralmente bom e justo, compreende que ela ndo

40 As obras de Aristoteles enquadram-se dentro de dois grandes grupos: obras exotéricas e obras esotéricas. As
primeiras foram escritas em forma dialogica e eram destinadas ao publico “de fora” do Liceu; perderam-se todas.
As segundas eram destinadas aos discipulos; constituem, pois, a base didatica do filésofo, visto que eram
anotacdes que seriam compartilhadas com os discipulos nos momentos de encontros e contariam com a
explicagdo direta de Aristoteles. Apos a morte desse, Neleu ficou responsavel pelos escritos. Levou os livros para
sua cidade natal, mas ndo houve um cuidado de preservacdo, muito menos de divulgacdo. Assim, esses escritos
foram se perdendo e cOpias ndo seguras comegaram a aparecer. Houve tentativas de resgate mais proximo
possivel dos originais com Teofrasto, mas foi com Andronico de Rodes que a contribuicéo fez-se maior. Ele
organizou, sistematizou e nomeou as obras, além de escrever comentarios sobre elas, fazendo o papel de
mediador, chegando ao ponto de explicar frase por frase. Sobre a obra Reforica, “[...] consiste de trés livros, mas
o leitor deve entender que os niumeros dos capitulos foram introduzidos por George Trebizond no século XV.
Originalmente, o texto de cada livro (cada rolo de papiro) era continuo” (KENNEDY, 2003, p. 124).
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esta presa a esse principio, como bem expressa em uma passagem de Etica a Nicémaco:
“Evidentemente, ndo seria menos insensato aceitar um raciocinio provavel da parte de um
matematico do que exigir provas cientificas de um retorico” (1991, p. 5). Dessa forma, a
apreciacdo em boa ou mé ndo tem lugar de ser; sua utilizagdo depende exclusivamente da moral
do orador, e 0 seu compromisso nao ¢ somente com a verdade, mas também com o provavel
(entre o cientifico e o verossimil) e com o verossimil, podendo até mesmo ser usada para
defender o falso e o imoral.

Ainda que parta do corax, dele se afasta no seguinte ponto: a verossimilhanga possuia o
objetivo da persuasdo e para isso se utilizava de argumentos que melhor representassem a
defesa. Os argumentos podiam ser verdadeiros, falsos e até mesmo absurdos. Nao era incomum
manipular argumentos verdadeiros, transformando-os em outros, nao-verdadeiros, s6 porque
sua veracidade era dificil de ser digerida pelo publico ouvinte. Nao importava. O que estava em
foco era o convencimento. Em Aristoteles, a verossimilhanga parte de uma légica racional, de
uma premissa provavel e comumente conhecida, os endoxas. Parte-se do provavel, porque sobre
alguns assuntos ¢ impossivel saber a exatidao de sua esséncia, ndo por traquinice do orador,
mas pela natureza propria do assunto. E parte-se de questdes comumente conhecidas, porque
ainda que soubéssemos com exatiddo a natureza de uma questdo, alguns auditorios nio sao
capazes de digeri-la, visto que esse tipo de conhecimento ¢ proprio do ensino ¢ ndo da
comunicagdo voltada a multidoes. E ainda, como afirmava Gorgias, o conhecimento do senso
comum traz credibilidade, embora ndo traga prazer.

Como a Retorica ¢ capaz de persuadir também o que ¢ imoral e falso, € preciso que as leis
sejam mais exatas, rigorosas e claras o possivel, de forma que se deixe pouca coisa para decisao
do juiz, o qual pode ter facilmente seu juizo obscurecido pelas emocgdes que o discurso
promove. E ¢é preciso obter o conhecimento sobre a esséncia das coisas e seus contrarios, tal
como aparece em Protagoras, porém nido com o proposito eristico dos sofistas da terceira
geragdo, mas com o propoésito de armar o orador com todos os argumentos possiveis que sejam
capazes de refutar o adversario. Além disso, € preciso ensinar os ouvintes sobre tais técnicas,
porque “seria absurdo que a incapacidade de defesa fisica fosse desonrosa, € ndo o fosse a
incapacidade de defesa verbal, uma vez que esta ¢ mais propria do homem do que o uso da
forga fisica” (ARISTOTELES, 2012, p. 10). Partindo desse principio, a Retorica torna-se ndo
somente arte do discurso, mas também da defesa e da interpretacao.

Em suma, como a formacao retérica, estimulada pelos sofistas, insistia em permanecer, o

melhor a se fazer era estabelecer suas regras e refletir sobre a natureza delas em vez de
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permanecer em um conflito na tentativa de exclui-la dos contetidos pedagdgicos. A importancia
de Aristoteles reside justamente na coleta, analise, reflexao e sistematizacao tedrica de todo esse
saber disperso e diluido em diversos ramos do conhecimento. E preciso deixar claro, mais uma
vez, que o sistema apresentado por Aristoteles nao se altera. Ele permanece como base de toda
a producdo discursiva até hoje. Acrescenta-se um ponto; retira-se outro; mudam-se as

nomenclaturas, mas a estrutura do sistema permanece a mesma.

1.3.1 A natureza da Retorica, as partes, os géneros e as qualidades do discurso

Aristoteles inicia sua obra afirmando que a Retdrica ¢ a outra face da Dialética, porque elas
ndo dizem respeito a um conhecimento especifico, a uma ciéncia particular, mas, sim, ao

conhecimento comum, sendo capazes de elaborar provas de persuasdo verossimeis:

Esta ndo € seguramente a fungdo de nenhuma outra arte; pois cada uma das outras €
apenas instrutiva e persuasiva nas areas da sua competéncia; como, por exemplo, a
medicina sobre a saide e a doenga, a geometria sobre as variagdes que afetam as
grandezas, e a aritmética sobre os numeros; o0 mesmo se passando com todas as outras
artes e ciéncias. Mas a Retorica parece ter, por assim dizer, a faculdade de descobrir
os meios de persuasdo sobre qualquer questdo dada (ARISTOTELES, 2012, p. 12-
13).

E segue suas considerac¢ao afirmando que a Dialética e a Retorica sdo meios utilizados por
todas as pessoas, mesmo que inconscientemente, seja para se defender, acusar, sustentar ou
derrubar argumentos. Sua fungao ¢ tratar de questdes que precisam de deliberacao diante de um
auditorio incapaz de ver muitas coisas ao mesmo tempo. Portanto, o objetivo da Retorica € “[...]
estudar a razdo pela qual sdo bem-sucedidos tanto os que agem por hébito como os que agem
espontaneamente, e todos facilmente concordardo que tal estudo ¢ tarefa de uma arte”
(ARISTOTELES, 2012, p. 6).

Logo em seguida, faz uma critica aos seus antecessores € contemporaneos por nao se
dedicaram aos argumentos retoricos, mas, sim, ao que ele chama de “acessorio”, isto ¢, as
paixdes; dedicaram-se em estudar meios de criar no juiz uma certa disposicao: “[...] porque o
ataque verbal, a compaix@o, a ira ¢ outras paixdes da alma semelhantes a estas ndo afetam o
assunto, mas sim o juiz”’ (ARISTOTELES, 2012, p. 6-7). Para ele, suscitar paixdes equivale a

fugir do assunto. Por isso, defende que a legislacdo deve ser clara a fim de deixar o menos

possivel a decisdo dos juizes, visto que eles buscam seus proprios interesses, escutam com



44

parcialidade e sentenciam com base em morais subjetivas. Em se tratando de discursos
deliberativos e epiditicos, Aristdteles coloca que cabe ao ouvinte perceber e nao aceitar a fuga
do tema. Situagdo que ele reconhece ser complexa a depender da natureza do auditorio.

Dessa forma, a Retorica torna-se importante e util “[...] porque a verdade e a justi¢ca sdo
por natureza mais fortes que os seus contrarios. De sorte que, se os juizos ndo se fizerem como
convém, a verdade e a justica serdo necessariamente vencidas pelos seus contrarios, € isso €
digno de censura” (ARISTOTELES, 2012, p. 10). Além disso, mesmo que se conhecesse a
verdade tal como € e ndo no sentido relativista dos sofistas, ainda assim alguns auditorios teriam
dificuldades em compreender e assimilar. A Retdrica forneceria uma maneira de demonstrar a
verdade. E, caso alguém questionasse o carater dualista da Retorica, bastava lembra-lo de que
a forca, a saude, a riqueza e o talento militar, se usados justamente, podem ser muito tteis, mas,
sendo usados injustamente, podem causar grande dano.

Sendo a Retoérica a capacidade de descobrir o que ¢ adequado a cada caso com o fim de
persuadir, as provas de persuasdo fornecidas pelo discurso sdo trés: o éthos, o pdthos e o logos:
“[...] umas residem no carater moral do orador; outras, no modo como se dispde o ouvinte; e
outras, no proprio discurso, pelo que este demonstra ou parece demonstrar” (ARISTOTELES,
2012, p. 13). Trataremos de cada uma dessas provas quando empreendermos a analise de nosso
corpus.

Todo o discurso gira em fungdo de seu terceiro elemento, o ouvinte. A funcao da Retorica
¢, portanto, “tratar das questdes sobre as quais deliberamos e para as quais nao dispomos de
artes especificas” (ARISTOTELES, 2012, p. 16). Quatro sdo as “tarefas”™' na elaboragdo de
um discurso: 1) inventio: é a escolha dos contetidos do discurso; ¢ 0 momento em que o orador
busca os diversos elementos necessarios para promover a persuasao sobre um determinado
tema; 2) dispositio: ¢ a disposicdo desses argumentos numa estrutura organizada e encadeada,
porque “ndo basta possuir o que ¢ preciso dizer, mas tornar-se for¢oso expor o assunto de forma
conveniente” (ARISTOTELES, 2012, p. 173); 3) elocutio: ¢ a busca por expressdes adequadas

aos argumentos que serao apresentados. Ainda ndo ¢ a enunciacao oral. E mais um momento

41 Baseamo-nos na pertinente analise de Reboul e a julgamos procedente. O estudioso utiliza o termo
“tarefas” em vez de “partes”, porque a elaborag¢do de um discurso ndo segue, de forma encadeada e rigida, todas
essas partes. As vezes, o orador profere algumas palavras, depois vai em busca dos argumentos; ou primeiro ele
escreve um plano para, depois, pensar na disposicdo dos argumentos. Enfim, “As quatro partes na realidade sdo
‘tarefas’ que devem ser cumpridas pelo orador. Se este deixar de cumprir alguma delas, seu discurso sera vazio,
ou desordenado, ou mal escrito, ou inaudivel” (2004, p. 44). Ja Barthes (1975) opta pelo termo “operagdes”,
visto que configuram partes da arte retorica e ndo, como comumente se pensa, em partes do discurso. Essas
sofrem variagdes ao longo dos tempos, porém as “partes” permanecem.
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em que o orador elabora uma redacdo; 4) pronutiatio: é a declamagao efetiva do discurso, com

todos os elementos necessarios a ele, como gestos, entonagao de voz, etc.

1.3.1.1 Inventio

A inventio ¢ 0 momento em que o orador, apds delimitar o tema que sera enunciado, escolhe
o género que melhor se enquadra ao assunto, raciocina a respeito dos argumentos que
promovem a persuasao ¢ escolhe as provas que usara. Ou seja, ¢ a tarefa de pensar a melhor
organizacao para o discurso e de coletar os elementos discursivos que ja existem e se encontram
disponiveis. Nao ¢, portanto, uma tarefa ex nihilo. Roland Barthes expde que a Retdrica
aristotélica possui dois polos: o sintagmatico, que € a estrutura do discurso, cuja origem remonta
ao método preceptivo de Corax e Tisias; e o polo paradigmatico, que trata da estilistica do
discurso e seus efeitos no publico, cuja origem remota a Gorgias (BARTHES, 1975, p.153).

Ao polo sintagmatico vinculam-se os géneros e os tipos de provas. Sobre os primeiros,
deve-se produzir discursos levando-se em consideragdo a causa que sera tratada e o fim que se
deseja alcangar. Assim sendo, Aristoteles sistematiza em trés os géneros, porque trés sdo
também os fins e seus auditorios: judicial, deliberativo e epidictico. O discurso judicial possui
o fito de acusar ou defender a respeito de um feito passado, objetivando o justo ou o injusto.
Como seu auditério ¢ formado por pessoas especializadas, a preferéncia ¢ pelo uso de
entimemas proprios a esclarecer a causa. O discurso do género deliberativo possui o fito de
aconselhar ou dissuadir sobre coisas presentes ou futuras, possiveis de acontecer, objetivando
o bom e o conveniente. Como o fim da deliberacdo ¢ a felicidade, os oradores jamais
confessardo que recomendam coisas prejudiciais ou que dissuadem de algo que ¢ proveitoso;
por isso Aristoteles, nos capitulos quinto e sexto do livro primeiro, faz uma exposi¢ao sobre a
felicidade alcangavel por meio do viver bem combinado com a virtude. Em geral, o publico
desse género ¢ menos culto e mais heterogéneo se compararmos com o do judicial; portanto,
um método argumentativo eficaz ¢ o de exemplos, porque permite conjecturar o futuro a partir
de fatos passados ou presentes. O discurso epidictico possui o fito de elogiar ou censurar,
objetivando a virtude ou o vicio, o belo ou o feio. Por ser em si ja bastante persuasivo, convém
o uso de amplificagdes, pois leva em consideragao agdes por todos aceitas, de sorte que apenas

resta revesti-las de grandeza e de beleza. Importa, neste caso, ao orador “ter em conta as pessoas
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ante as quais se faz o elogio; pois, como Socrates dizia, ndo ¢ dificil elogiar atenienses na
presenga de atenienses. Convém ainda falar do que é realmente honroso em cada auditorio”
(ARISTOTELES, 2012, p. 49).

Sobre as provas que compde a inventio, podem ser de dois tipos: inartisticas e artisticas*?.
As primeiras referem-se a todas as que sdo usadas pelo orador no discurso, mas nio sao
produzidas por ele; ja existem antes: documentos escritos, provas como testemunhos,
confissoes, etc. As segundas sdo todas as provas persuasivas que brotam do proprio discurso e
dependem exclusivamente da arte do orador.

Ao polo paradigmatico, vinculam-se os argumentos de persuasdo, que sao provas subjetivas
e morais. Trata-se, neste caso, ndo de argumentos que servirdo como prova, os chamados
argumentos externos, mas, sim, argumentos fornecidos pelo proprio discurso, que sdo de trés
tipos: éthos, pathos — argumentos mais psicologizantes, de ordem afetiva — e /dgos — de ordem
mais racional. O éthos ¢é o carater moral do orador. “Persuade-se pelo carater quando o discurso
¢ proferido de tal maneira que deixa a impressao de o orador ser digno de fé. Pois acreditamos
mais e bem depressa em pessoas honestas” (ARISTOTELES, 2012, p. 13). Salienta-se que a
confianga no orador deva emergir do proprio ato enunciativo, ndo de uma opinido prévia sobre
ele. Como ¢ possivel fazer isso? Para construir o éthos do orador, € preciso, primeiramente,
como ja salientava Pitagoras, levar em consideragao o tipo de auditorio a que se dirige e, assim,
se apresentar, principalmente, como uma pessoa sincera, sensata ¢ honesta.

O pathos provém da disposicdo emotiva que se deseja despertar nos ouvintes. Apesar de
Aristoteles criticar o uso excessivo das emogdes para convencimento do publico, compreende
que o ouvinte é imperfeito* e por isso faz-se necessario o uso de tais artimanhas: “persuade-se
pela disposi¢ao dos ouvintes, quando estes sao levados a sentir emogdes por meio do discurso,
pois 0s juizos que emitimos variam conforme sentimos tristeza ou alegria, amor ou 6dio”
(ARISTOTELES, 2012, p. 13). No entanto, as emogdes nio possuem, em Aristoteles, 0 mesmo
critério que em retores anteriores, como Pitagoras, Gorgias e Empédocles, os quais acreditavam
que as emocdes eram suscitadas porque as palavras possuiam uma espécie de magia. Para o
filésofo estagirista, as emocdes geradas possuem uma explicacdo inteligivel, relacionada ao
cognitivo do ouvinte. Por isso, no livro segundo de Retorica, ele expde os pontos de partida que

suscitam determinadas emogdes e geram prazer/dor no ouvinte; lugares-comuns do pdathos. Em

42 Também nomenclaturadas como provas extrinsecas/técnicas ou intrinsecas/ndo técnicas.

43 “Justo € competir com os fatos por si s6, de forma que todos os elementos exteriores & demonstra¢do sdo
supérfluos. Em todo o caso, ela é extremamente importante, como foi dito, por causa do baixo nivel do
auditério” ( ARISTOTELES, 2012, p. 175).
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resumo, Aristoteles faz um levantamento psicologizante das emogdes, mas ndo uma psicologia
pautada no que, de fato, acontece dentro da cabeg¢a do ouvinte, mas, sim, no que o orador julga
que os outros tém dentro da cabeca (BARTHES, 1975, p. 203).

Por fim, o ultimo dos trés argumentos persuasivos apresentados por Aristoteles: o /ogos. A
persuasdo provem do proprio discurso “quando mostramos a verdade ou o que parece verdade,
a partir do que é persuasivo em cada caso particular” (ARISTOTELES, 2012, p. 14). O légos
diz respeito a argumentagdo propriamente dita; € o aspecto dialético da Retorica: “A retorica €
a outra face da dialética” (ARISTOTELES, 2012, p. 5) e pode-se fazer uso de entimemas ou de
exemplos. Esse possui carater indutivo e visa concluir o futuro a partir de fatos passados ou
presentes; aquele possui carater dedutivo e ¢ uma espécie de silogismo baseado em premissas
provaveis. Em um discurso retorico, o silogismo exige muito do ouvinte/leitor, porque possui
trés premissas que precisam ser adequadamente lincadas, o que, caso ndo ocorra, pode
prejudicar a atengdo e a compreensdo sobre a matéria que estd sendo exposta. Ja o entimema,
por partir de premissas comumente conhecidas e por ser conciso, ¢ mais adequado. Em

Sermoes, como esperado, hd mais o uso de entimemas, porém encontramos um silogismo em

Hereges e o Antigo Testamento:

E, pois, o Pai quem me glorifica, o qual vos dizeis ser o vosso Deus. Aqui esta
abertamente um testemunho contra os hereges, que afirmam ter sido dada a Lei a
Moisés pelo deus das trevas. Mas o Deus dos judeus, que deu a Lei a Moisés, € o Pai
de Jesus Cristo; portanto, o Pai de Jesus Cristo deu a Lei a Moisés (ANTONIO, 2000,
v. 11, p. 152).

A partir do que foi exposto, percebe-se que a inventio traz em sua esséncia uma
ambiguidade, visto que se refere tanto a “tarefa” de pesquisar “o que dizer”, levando-se em
consideragdo “para quem”, quanto a criacao artistica em si, proveniente da veia artistica do

orador, baseando-se, para isso, num método:

A inventio é um caminho (via argumentorum). Essa ideia da inventio implica dois
sentimentos: por um lado, uma confianga inabalavel no poder de um método, de um
caminho: se langarmos as redes das formas argumentativas sobre o material com uma
boa técnica, teremos certeza de colher o contetido de um excelente discurso; e por
outro lado, a convic¢do de que o espontaneo, o ametddico ndo conduz a nada: ao poder
da palavra final corresponde um nada da palavra original. O homem néo pode falar se
ndo concebeu sua palavra, e, para gera-la, ha uma techne especial, a inventio
(BARTHES, 1975, p. 183).

1.3.1.2 Dispositio
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E a segunda “tarefa” aristotélica a ser desempenhada pelo orador no processo de elaboragio
do discurso. Refere-se ao tipo de plano ao qual se recorre para construir/compor o discurso.
Para Aristoteles, o discurso precisa apenas de duas partes: a exposicdo e a demonstragdo de
provas; entretanto, aceita-se quatro partes, conforme o costume: exérdio, demonstragdo, provas
e epilogo. O foco precisa ser a mensagem em si, eliminando tudo o que for extrinseco a ela,
porém o ouvinte ndo ¢ capaz de prestar atengao em todos os detalhes e tende a se fatigar diante
de matéria extensa.

O exdrdio ¢ o inicio do discurso; ¢ o0 momento em que se buscam a benevoléncia e a
docilidade do ouvinte, alcangaveis por meio dos polos sintagmatico ¢ paradigmatico. Esse
refere-se a elaboracao dos argumentos persuasivos morais observados anteriormente, o éthos e
0 pdthos. Aquele refere-se a0 momento em que o orador busca tornar o ouvinte atento, isto €,
em situacdo de aprender, alcangavel por meio da exposi¢cdo do assunto que sera tratado e da
forma como serd abordado. Procedimento bastante proficuo, visto que “o indefinido causa
dispersao” (ARISTOTELES, 2012, p. 217).

A demonstracdo ou narracdo ¢ o momento da dispositio em que se faz a exposi¢do dos
argumentos. Exp0-los de forma ordenada, em sequenciamento 16gico e harmdnico entre as
partes ja €, em si, um argumento persuasivo. Por isso Aristoteles evidencia a clareza, a brevidade
e a credibilidade como qualidades discursivas imprescindiveis a narracdo. Caminhando junto
com a narragdo, segue-se a confirmagdo, que ¢ o momento mais longo do género epidictico,
porque funciona como provas da narracdo. A clareza ¢ a “virtude suprema da expressao
enunciativa” (ARISTOTELES, 2012, p. 176) e¢ pode ser alcancada por meio da escolha
vocabular, dando preferéncia por palavras familiares. E bem verdade que a linguagem nio
familiar torna o discurso solene, porém, se ndo houver naturalidade em seu uso, transmite a
ideia de artificialidade e “as pessoas enchem-se de indignagdo como contra alguém que contra
elas conspirasse” (ARISTOTELES, 2012, p. 178). Para esses casos, o ideal é se utilizar de
metaforas. A clareza também se alcanca por meio da esterilidade do discurso, isto ¢, evitar o
uso demasiadamente poético na prosa, porque os que assim o fazem “introduzem o ridiculo e o
frivolo” (ARISTOTELES, 2012, p. 184). Deve-se manter a analogia com os assuntos
estabelecidos, pois “se ndo se falar grosseiramente acerca de assuntos importantes, nem
solenemente de assuntos de pouca monta, nem se colocarem ornamentos numa palavra vulgar”
(ARISTOTELES, 2012, p. 191). Abrevidade ¢ a eliminagdo de tudo o que ¢ inatil num discurso;

deve-se ir direto ao ponto: “[...] pois, se for prolixo, ndo sera claro, nem se for demasiado
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conciso” (ARISTOTELES, 2012, p. 213). E a credibilidade diz respeito nio somente ao carater
do orador, mas a harmonia discursiva, no sentido de se enunciar um fato com a exposicao logica
de suas causas. Percebemos, aqui, a forte influéncia de Gorgias, que defendia a justa medida de
um discurso, com demonstragdo clara e coesa de suas partes e construcdo ritmada de forma a
ser agradavel aos ouvidos.

O epilogo ¢ o fim do discurso e possui o objetivo de: 1) tornar o ouvinte favoravel a causa
do orador, colocando-se, diante daquele, como um homem honrado; 2) amplificar ou minimizar
o que foi demonstrado; 3) dispor o ouvinte a um comportamento emocional; e 4) recapitular
resumidamente o assunto exposto; ndo tudo, mas bastam os pontos principais do que foi
demonstrado ¢ do que o orador deseja que fique vivo na memoria do ouvinte. E o momento
mais adequado a explosdao de emotividade do orador e do publico, visto que, apdés uma
demonstragdo bem encadeada e harmonica, o epilogo funciona como uma espécie de climax do

eixo paradigmatico.

1.3.1.3 Elocutio e Pronuntiatio

“Uma vez encontrados e repartidos os argumentos macigamente nas partes dos discursos,
eles precisam ‘ser traduzidos em palavras’” (BARTHES, 1975, p. 212). Assim sendo, a elocutio
¢ a tarefa que constroi, dentro do plano retorico escolhido, todos os componentes recolhidos
durante a inventio e a dispositio. E a redagdo em si, ponto de encontro entre a Retorica e a
Literatura” (REBOUL, 2004, p. 61). Roland Barthes salienta que tal tarefa retorica surgiu com
Gorgias e sua tentativa de aplicagdo de critérios estéticos a prosa (1975, p. 212). Recordemos
que, em Tratado sobre o ndo-ser, o filosofo sofista desvela a autonomia do /ogos em relagao
aos objetos exteriores. A partir desse raciocinio, o logos € incapaz de exteriorizar uma verdade,
mas ¢ capaz de criar a sua.

Um dos pontos caros & elocutio é a questdo da linguagem. A maneira do sofista Protdgoras,
¢ preciso um discurso gramaticalmente correto, com uso de um vocabulario belo e diversificado
e, a0 mesmo tempo, acessivel em clareza. A maneira do sofista Gorgias, o discurso depende
unicamente de seus proprios atos e realizagcdes discursivas e, por isso, aqui, se encaixa a busca
pelos “ornamentos”, cuja importancia reside no fato de dar cor a linguagem. Essa, quando

apresentada de forma nua e crua, perde seu atrativo e, consequentemente, seu poder persuasivo.
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Recordemos que os discursos possuem, em sua base, uma dupla fungdo: convencer e comover.
Para isso € preciso fazer uso de uma série de recursos linguisticos, dentre eles, o que comumente
chamamos de “figuras”.

Por fim, pronuntiatio ¢ o discurso em agdo. E 0 momento em que o orador enuncia tudo o
que foi minuciosamente planejado, devendo-se prestar aten¢do especial aos gestos, a entonacao
da voz, ao ritmo da fala; caracteristicas necessarias que atingem o psicologico do ouvinte,

fomentando, dessa forma, o segundo item da fung¢do discursiva: o comover.

1.4 A cristianizacdo da Retorica ou a historia da pregacio

No subcapitulo anterior, afirmamos que o sistema aristotélico ndo sofre alteracdes
substanciais; por isso, ndo apresentaremos comentarios a respeito de obras retoricas elaboradas
durante o periodo romano, como, por exemplo, as obras de Cicero, que sdao, em conformidade
com Hugo de Sdo Vitor*, a latinizagdo de contetidos classicos e algumas amplificagdes®.
Contudo, consideramos produtivo, mesmo que sinteticamente, analisar como o Cristianismo —
ora recusando a Retorica grega, ora se apropriando dela — incorporou as suas bases aquilo que
era considerado pagdo. De certa forma, estudar sobre Cristianismo e Retdrica implica em
compreender a historia da Prega¢ado e da Filosofia. Sdo caminhos que se cruzam.

E com a juncio do legado greco-romano e do substrato judaico-cristdo que tem origem a
ars praedicandi, que norteard toda a prédica durante a Idade Média. Para fins didaticos, nos
apoiaremos na divisao estabelecida por James Murphy (1986). Ele divide o desenvolvimento
das teorias sobre a pregacao em trés grandes fases. A primeira fase compreende os quatrocentos

anos que se seguem apos o nascimento de Jesus. A segunda fase compreende a Alta Idade

44  Hugo de Séo Vitor nasceu na Saxdnia no ano 1096 e faleceu em 1141. Escreveu diversas obras, dentre elas
Didascalicon, cuja importancia € a sistematizagdo enciclopédica do saber, antecedendo as Summae. Sua atuagio
na abadia agostiniana de Sdo Vitor, importante centro de atividade cultural, foi impactante, visto que unia
misticismo, filosofia e aspectos cientificos, ressaltando a importancia da razdo e da Histdria para a interpretacdo
biblica a fim de evitar a predominancia de subjetivismos interpretativos. Foi grande entusiasta também de artes
mecanicas, considerando-as igualmente importante ao trivium e ao quadrivium por oferecer conhecimentos e
meios de facilitar a vida cotidiana. Esse apreco estd em consonancia com as novas atividades desempenhadas
pela ainda mal compreendida “burguesia”, como atividade téxtil, agricola, fabricacdo de armas e de instrumentos
com o proposito de melhorar a navegacio.

45 “Embora sistematizada por Aristdteles e, portanto, escrita em grego, a retdrica disseminou-se pelo medievo
em latim, através principalmente de Cicero. Dai utilizamos seus termos na lingua do mestre romano da
eloquéncia” (AMPARO, 2010, p. 78).
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Média, entre os séculos V e X, e a Idade Média Central, séculos XI e XII. A terceira e ultima
fase inicia-se em comecgos do século XIII e se estende até a Reforma Protestante, periodo de
atuacdo de Antonio. As caracteristicas sobre essa fase serdo manifestas no subcapitulo “3. 2 —
Elementos teoldgicos e retoricos: caracteristicas principais de Sermées”, onde poderemos, pela

analise de sermdes, compreender melhor como se deu as transformagdes na prédica religiosa.

1.4.1 Primeira Fase

Jesus e Paulo sdo as figuras centrais dessa fase. Jesus baseia-se na cultura judaica, cuja
forma de liturgia, ha muito, estava cristalizada. O culto na sinagoga era composto basicamente
de trés elementos: oragdo, leitura do Testamento e sua exegese. O Testamento era considerado
pelos judeus como a mensagem divina entregue somente a eles, povo eleito; sendo assim, era
preciso estuda-lo de forma minuciosa a fim de encontrar os preceitos divinos ocultos e difundi-
los aos fiéis. O Nazareno vai além e apresenta uma ordem inovadora: sua mensagem deveria
ser entregue a todos os povos — judeus e gentios — por meio da pregagdo de seus discipulos. Em
uma sociedade que partia do pressuposto de que a mensagem divina pertencia somente a ela, a
ideia de difusdo para outros povos era certamente visionaria®®. Para tanto, a realizacdo de tal
tarefa exigia um grande e continuo esfor¢o oratorio dos discipulos, o que os tornavam
desbravadores de uma nova mentalidade.

Apesar dos discursos atribuidos a Jesus serem considerados inovadores e, por vezes,
inquietantes, seus métodos de comunicagdo nao o era. Como membro da comunidade judaica,
herdou um grande instrumento retorico e gramatical e dele se utilizou. Sua técnica retdrica mais
eficaz foi o uso de parabolas, utilizadas quando expunha sua doutrina em publico — para os
discipulos, suas ideias eram transmitidas de forma direta e mais profunda, demonstrando a

adequacdo de seu discurso ao publico ouvinte. Tal técnica coadunava duas concepgoes distintas

46  E evidente que grupos filosoficos tinham a intengdo de disseminar seus conceitos, julgados como os
verdadeiros em detrimento de outros. E isso € perceptivel pelos debates que ocorriam entre os grupos. Porém, a
forca empregada para que as suas ideias prevalecessem era menor que a for¢ca empregada pelos cristdos, os quais
se viam como detentores ndo de ideias filosoficas consideradas verdadeiras porque existe uma logica racional e
discursiva que as atesta, mas, sim, da Verdade e, portanto, se viam no dever de conquistar outros, principalmente
pelo discurso. “Se se pensasse em fazer Crisipo profetizar que um dia 0 mundo inteiro seria estoico, ele levaria
um susto. Consequéncia disso € que, a falta de proselitismo, essas sabedorias restringiam-se a apanagio dos
eruditos, enquanto a Igreja queria se impor a todos os homens, aos pequenos e aos grandes, e ter 0 monopolio
religioso; assim, Crisipo deixara para Sao Paulo a gldria de ser o primeiro universalista” (VEYNE, 2010, p. 67).
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para os judeus: pregacdo e ensino. A prega¢ao estd associada a difusdo de ideias novas e segue
certas regras de exposi¢do do conteudo, enquanto que o ensino esta relacionado a pratica de
interpretagdo e analise mais profunda do 7Testamento:
A palavra grega que equivale a “pregar” se deriva de um termo que significa
“proclamar”, ou seja, anunciar como arauto uma noticia [...] A interpretacdo oral das
Escrituras feita pelos judeus era principalmente a de ensino, dirigida a uma

comunidade ja convencida da verdade do Testamento (MURPHY, 1986, p. 283;
traduzimos)®’.

Outro ponto foi a valorizagao das coisas visiveis. Método ja comumente conhecido entre
os gregos, porém reconfigurador de conhecimentos abalizados entre os judeus. Os elementos
visiveis serviriam de paradigma para os invisiveis. Dessa forma, os homens poderiam aprender
algo sobre Deus por meio de uma compreensdo das coisas terrenas, sobretudo por meio da
natureza. Metodologia que esteve presente em toda a Idade Média, mas que foi retomada com
mais vigor em finais do século XII, tornando-se elemento persuasivo contra os diversos grupos
heréticos que surgiram, sobretudo contra os cétaros, que menosprezavam tudo o que fosse
material.

Em um segundo plano desta primeira fase, temos o apostolo Paulo, detentor de uma
extraordinaria habilidade retdrica, apesar de, em alguns momentos, retoricamente negar seu
uso. Gragas as suas contribuicdes, o Testamento e os Evangelhos tornaram-se prova apoditica e
se difundiram entre os pregadores cristaos. Sua contribui¢do mais inovadora foi o conceito da
“teologia da pregacdo”. Com esse conceito, todo o esfor¢o retorico do orador ndo tinha lugar
de ser, visto que Deus transmite sua mensagem diretamente aos ouvintes. O pregador, nesse
contexto, ndo passa de um veiculo de transmissao.

No cendrio poético grego, aparecia situacdo semelhante: os poetas eram instrumentos de
transmissdo da mensagem das Musas, o que conferia a eles grande autoridade, visto que ndo
eram todos os que possuiam tal privilégio, sendo Homero e Hesiodo os maiores representantes
desse poder. No cenadrio cristdo, tal esséncia se mantém, tanto que, no século XIII, Tomas de
Salisbury resgata a relagdo entre pregagdo e poesia e pregagao e retorica. A concepgao paulina
influenciou na visdo de que somente os vocacionados podiam pregar. Nos séculos seguintes,
diversos exegetas mantiveram essa linha de raciocinio, entendendo que Deus, deliberadamente,

esconde suas verdades nas Escrituras e as revela somente aos escolhidos. No inicio da Igreja,

47 “La palabra griega que equivale a predicar se deriva de un término que significa proclamar, esto es,
anunciar como un heraldo alguna noticia [...] La interpretacion judia oral de las Escrituras era, desde luego,
principalmente ensefiaza, dirigida a una comunidad ya convencida de la verdad del Testamento”.
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o numero de “eleitos” — os bispos — era bem reduzido; ja no século I'V, quando o Cristianismo
ganhava contornos mais politicos, a pregacao ja estava definida como parte da vida sacerdotal
e esse direito estendeu-se aos padres. Na auséncia de um desses dois sacerdotes, uma homilia®®
de algum bispo ou padre, j& pronta, poderia ser lida por um didcono. Esse conceito paulino ndo
¢, pois, um conceito novo; trata-se de um resgate e reformulacdo com fins de aplicabilidade
dentro de uma sociedade cuja compreensao filosofica passava por uma transformacao.

Contudo, para fins de esclarecimento, colocamos que, na sociedade grega, com o
empreendimento da busca pela diké, essa visdao de privilégio divino que recaia sobre os poetas
esfacelou-se. Foi com o desenvolvimento da sofistica que ocorreu a concep¢ao de que um bom
discurso era fruto direto da habilidade do orador; dessa forma, ele era tido em alta consideragao.
Embora o peso da esséncia divina, tal como encontrada no mundo primitivo grego, permaneca
na retorica paulina, diferencia-se dela na alta consideracdo prestada ao orador. Em Paulo, foca-
se, primordialmente, a alma do receptor para fins salvificos.

A visdo de que o homem, possuido pela verdade, pode transmiti-la ipso facto a outra alma
encontra-se plenamente desenvolvida em Platdo. E a visao de que a mensagem, em um discurso,
— sem todos os elementos adjacentes — ¢ suficiente, encontrava-se ja estabelecida em
Aristoteles, embora sem o peso divino da visdo platonica. A graca divina do Cristianismo, que
usa o orador como transmissor de uma mensagem por si so suficiente — devido a autoridade
enunciativa do proprio Deus — encontra suas bases na propria estruturagdo retorica da
Antiguidade e do povo judeu. A titulo de exemplifica¢do, recordemo-nos do chamamento de
Moisés para libertar o povo de Israel do cativeiro do Egito. O profeta argumentou com Deus,
evocando sua falta de eloquéncia. Como seria, entdo, possivel convencer Farad a deixar o povo
ir? A resposta de Deus ¢ bastante significativa e torna-se atributo inerente a todo modelo de
pregacao cristd: “Quem fez a boca do homem? [...] Vai, pois, agora; eu serei com a tua boca e
te ensinarei o que has de falar” (Exodo, 4:11-12).

Percebe-se, portanto, que existe o resgate da Retorica classica e a manutencao da liturgia
judaica por Paulo para fins cristaos. Dessa forma, a leitura biblica, seguida da exegese, foi um

principio norteador do apodstolo. Suas cartas deveriam ser lidas em voz alta nas igrejas a fim de

48 A producdo de homilias era robusta. Tal género, em inicios do Cristianismo, compreendia sermoes de
estrutura e vocabulario simples, em tom mais de conversa. Era o resultado da negagdo de uma teoria retorica
para a pregacgdo. Conforme a Igreja lutava por se estabelecer como instituigdo, técnicas oratorias mais elaboradas
foram sendo acrescentadas a esse género, com vistas a atingir um publico mais culto e, assim, essa estrutura
simples foi ganhando um aspecto mais formal, transformando as homilias em fopos, onde “pregadores buscavam
conteudo patristico, extratos de comentarios das Escrituras, sermdes, algumas legendas hagiograficas e alguns
apocrifos, sobretudo para as festas da Virgem” (BEAULIEU, 1999, p. 368).
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que o conteudo presente nelas fosse disseminado entre os fiéis, que provavelmente debatiam
sobre. “Tal atitude estimulava a palavra falada e a interligagcdo das igrejas cristas primitivas”
(CAMPOS, 2010, p. 41). A “teologia da prega¢ao” implicava numa maior preocupagao com “o
qué” era pregado em vez de “‘como” era pregado.

Dentro de uma sociedade onde o Cristianismo, visto com desconfianca®, sofria
perseguicdes, surgiram, principalmente a partir do século segundo, os apologistas, homens
eruditos que buscaram defender a nova religido por meio de escritos. Os primeiros apologistas

gregos, como Aristides>’, Justino®!, e Taciano™

, escreveram apologias de cunho mais juridico-
retorico, enderecadas, principalmente, aos imperadores em prol do reconhecimento da iniciante
religido no seio da sociedade romana. Atitude de muito acréscimo aos desenvolvimentos sobre
as principais doutrinas cristas, mas que nao teve folego suficiente, porque a maioria utilizou
profecias e revelacdes biblicas como suporte argumentativo, renegando grande parte do
conhecimento filoséfico e até mesmo, em alguns casos, do viés racional em detrimento de
alguns absurdos que s6 poderiam ser sustentados pela fé, o que era inadmissivel para muitos
intelectuais daquela época e sociedade. Podemos perceber que o empreendimento dos
apologistas ndo se propunha em descobrir a verdade, mas, sim, em exprimir, de passar ao
proximo a verdade ja descoberta. Foi, por conseguinte, um empreendimento de grande
importancia, porque selecionou pontos que necessitavam de esclarecimento urgente, sobre os

quais os Padres da Igreja se debrugaram nos séculos seguintes, como, por exemplo, Deus, a

criacdo, a Trindade e o homem.

49 Desconfianga, pois o Cristianismo se apresentava como a verdadeira religido, excluindo, portanto, as
outras. Apresentava-se também como uma crenga, uma espiritualidade, uma moral, uma metafisica, uma religido
e uma filosofia, tudo sob controle de uma autoridade eclesial, o que ndo havia no paganismo e,
consequentemente, era estranho aos homens daquele periodo e sociedade (VEYNE, 2010, p. 64).

50 As primeiras Apologias de que temos conhecimento foram escritas por volta de 125 por Quadrado — ndo
chegaram a atualidade — e por Aristides, que defendia a existéncia de um Gnico Deus, inominavel, criador do
universo ex nihilo — termo técnico que foi empregado por todos os escritores posteriores ao falarem sobre a
criacdo.

51 E a figura de maior destaque entre os apologistas. Escreveu Apologias e Didlogo com Trifio. Platonista,
converteu-se ao Cristianismo gragas ao testemunho dos martires e afirmou que a doutrina platonica ndo era
inteiramente oposta a doutrina de Cristo, embora o encaixe entre as duas ndo fosse perfeito. Famoso por elaborar
a concepgdo de que tudo pertence aos cristdos, inclusive todo o conhecimento verdadeiro empreendido pelos
filésofos, visto que o Verbo estava presente no momento da criagdo do mundo e, portanto, todo homem possui
algo de divino em si. Os que viveram antes de Jesus foram salvos caso tenham vivido em virtude. Se viveram em
vicios, foram condenados. Justino considerava Socrates um verdadeiro cristdo (GILSON, 2001, p. 8).

52 Discipulo de Justino. Porém, de forma oposta ao mestre, é radicalmente contrario ao posicionamento dos
filosofos gregos. Portou-se violentamente sobretudo contra o helenismo a ponto de escapar a justa medida e
enveredar pelo encratismo, seita cristd ascética que proibia o casamento, o consumo de carne e de vinho. Era de
tamanho rigor que a seita viu a mulher como obra de Sati e exigiu a substitui¢do do vinho da Santa Ceia por
agua. Ao fim, foi considerado herético.
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Muitos padres latinos foram duros em relacdo a Filosofia, como podemos observar por
meio da fala de Minucio Félix, que escreveu Otavio, considerado o primeiro escrito apologético
latino em favor dos cristaos: “Que se vire, por sua conta, um Socrates, o palhaco de Antenas,
com sua confissdo de ndo saber nada, e vanglorie-se com o atestado de um mentiroso demonio
[...]” (REALE, 1990, p. 425). Dedicaram-se mais a assuntos morais e pastorais. No ambito
latino, Agostinho de Hipona fez robustas e necessarias contribuigdes sobre técnicas retoricas e
filosoficas, na intengdo de dar uma orientacdo mais univoca a respeito de importantes pontos
como a concepe¢do da alma, a divindade de Jesus, o mistério da Trindade, o uso da Filosofia e
da Retorica pelos cristdos, dentre outros.

Conforme o Império Romano caminhava para o seu fim, crises no campo social e politico
surgiam de forma cada vez mais intensa. Diante de tais circunstincias, apesar de ser uma
religido menor, desprovida de influéncia politica, a natureza do Cristianismo possuia uma forca
inovadora por trazer respostas as inquietudes da alma, e pdde passar de religido perseguida a
privilegiada gragas, principalmente, a conversao de Constantino e aos atos que dela se seguiram.
Em 392, Teododsio transformou o Cristianismo em religido oficial. Dentro desse cendrio e
paralelamente aos apologistas, havia a produ¢do de diversos tipos de prega¢do: missionaria,

profética, homilia e panegirica.

1.4.2 Segunda Fase

Nesta fase hd dois momentos distintos: o primeiro, dos séculos V ao X, cuja pregacao era
essencialmente destinada aos clérigos — ad cleros; o segundo, dos séculos XI a inicios do XIII,
cuja pregacdo se expandiu para além dos limites da Igreja, popularizando-se e atingindo
contornos mais determinados — ad populum —, periodo referente a atuagio de Antonio. E notével
que, apesar de a producao teodrica sobre Retorica na Idade Média ser reduzida, ndo ¢ inexistente.
Notaveis homens de saber dedicaram-se ao tema, embora suas obras fossem, em maioria,
tradugdes e/ou comentarios de teorias predecessoras e estivessem mais vinculadas a
interpretagao de textos do que a arte de elaboracao de discursos persuasivos. O grande nome da
Retorica medieval ¢ Agostinho, com sua obra Doutrina Crista (De Doctrina Christiana). Ele
também caminha por senda conhecida, mas seu génio elevara-no sobre os demais. Apesar dos

esforcos empreendidos por ele, ficard bastante evidente, no decorrer deste subcapitulo, que a
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Igreja, deliberadamente, assumiu uma postura ndo retdrica em relacdo ao ministério da
pregacdo. Postura essa que foi alterada a partir de finais do século XI, quando a necessidade de
producdo de discursos persuasivos tornou-se imperiosa por causa do avanco de grupos
heréticos.

Como explicar essa lacuna dentro de uma religido cuja principal missdo € converter o
mundo por meio da palavra? O Cristianismo funcionou a sombra da religido oficial do Império
Romano por séculos, vivendo numa sociedade dominada pela cultura paga, sofrendo
persegui¢cdes pontuais. George Kennedy (2003) afirma que os romanos eram tolerantes no
convivio com religides diferentes da oficial, desde que a respeitassem. Entretanto, a pregacao
sistematica dos cristdos contra a religido do império e a recusa em cultuar o imperador
tornaram-se intoleraveis. Além disso, os cultos e ensinamentos realizados de forma clandestina
suscitaram a criagcdo de fantasias diversas, como a de que os cristdos bebiam sangue de bebés
ao nascer do sol.

Apesar disso, com o vertiginoso declinio do Império Romano, a religido cristd, conforme
nos confirma Jacques Le Goft (2011), foi favorecida gragas ao interesse crescente em torno de
cultos salvadores por volta dos séculos II e III. Uma religido monoteista rigorosa vivendo numa
sociedade dominada por religides consideradas pagas, que se torna oficial embora ndo o fosse
em maioria, possui preocupacdes grandiosas demais. Enquanto religido iniciante, o
Cristianismo lutava para se estabelecer a partir de um corpo coeso e robusto de doutrinas em
uma sociedade cuja atmosfera ainda respirava o politeismo. Assim sendo, sua preocupagao
principal ndo foi com o estudo tedrico da pregacdo, mas em pontos doutrinrios e filoséficos
mais urgentes, como a divindade de Cristo e a conceptualizagdo da Trindade.

Outro ponto bastante pertinente é em relagdo a “pureza” que a nova religido exalava. E
bastante comum que novos convertidos, numa tentativa de agradar ao maximo a Deus e de
buscar a purificagdo de suas vidas, abandonem tudo o que diz respeito a sua vida anterior. O
mesmo, respeitadas as proporg¢des, ocorreu com o Cristianismo em seu inicio. Muitos
intelectuais, ao se converterem, negaram o que antes lhes era de grande estima, até por que a
literatura grega e romana era repleta de deuses antropomorficos, cujas atitudes eram
consideradas pecaminosas pela iniciante Igreja. A célebre frase de Tertuliano exemplifica o

embate da questdo: “O que tem a ver Atenas com Jerusalém? Que concordia pode haver entre
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a Academia e a Igreja? Que concordia ha entre hereges e cristdos?” (MURPHY, 1986, p. 62;
traduzimos)*>.

A cristianizagao da sociedade foi demorada e exigiu grande empenho dos chamados Pais
da Igreja**. Agostinho é o Pai da Igreja que teve forte influéncia sobre a elaboracdo das
doutrinas cristas, tornando-se grande autoridade a todos os que o sucederam. A vivacidade de
seus ensinamentos permanecia plena no século XII, o século da reforma do pensamento
catolico, de onde bebe o intelecto de Antonio. Falar em doutrina antoniana é também falar em
doutrina agostiniana, visto ser Agostinho o mentor espiritual e intelectual do frade franciscano.

Doutrina Cristd, considerada por muitos estudiosos como o fundamento da teoria medieval
sobre pregacao, foi iniciada em 396 e terminada em 426. Composta por quatro livros, tal obra
evidencia que existe uma diferenga clara entre os métodos de se buscar um conhecimento nas
Escrituras e os métodos de expd-lo. Aqui, a Retorica funciona como método de interpretagao e
como método de exposi¢do. Reduz-se, portanto, a inventio e pronuntiatio. Assim sendo, os trés
primeiros livros sdo destinados a formar o carater do orador e a ensinar onde e como buscar o
conhecimento biblico; e o quarto livro ¢ destinado a maneira como o orador deve expor todo
esse conhecimento recolhido. Utilizando as normas de retorica aprendidas em Cicero, grande
divulgador da retdrica aristotélica, Doutrina Cristd é fruto do amadurecimento da atuagdo de
Agostinho enquanto bispo e vem para orientar uma importante discussdo: o que fazer com todo
o conhecimento pagao produzido até aquele periodo? Os cristaos deveriam fazer uso dele ou
deveriam se limitar apenas aos conhecimentos biblicos?

Conforme ja apontado, a opinido manifesta do bispo de Hipona ndo ¢ original, mas possui
peso de autoridade devido ao importante papel desempenhado por ele no seio eclesiastico. Na
esteira de Sao Basilio, que recomendava recolher as rosas entre os espinhos da literatura paga,
Agostinho defendeu o uso da sapientia mundi, declarando inclusive que a Retdrica ndo deve
ser rechacgada por estar manchada de paganismo, mas, baseando-se em Aristoteles, afirma que
essa techne pode servir para defender tanto a verdade quanto a falsidade. Partindo desse
pressuposto, o orador cristdo tem um objetivo moral definido e deve conhecer e utilizar a
Retorica para ser o mais eficaz possivel em prol da defesa da fé. Afirmacdo essa que partiu de

alguém com autoridade, visto que a conversao de Agostinho deu-se a partir da propria Retorica.

53 “;Qué tiene que ver Atenas con Jerusalén? ;Qué concordia puede haber entre la Academia y la Iglesia?
(Cudl entre hereges y cristianos?”.

54  “Desde o século X VI, a historiografia chama de Padres ou Pais da Igreja os autores eclesiasticos cujos
escritos, atos e exemplo moral contribuiram para estabelecer ¢ defender a doutrina cristd. Aos seus escritos da-se
o nome de ‘patristica’ (analise teoldgica) ou ‘patrologia’ (analise historica)” (LE GOFF, 2013, p. 60).
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Ele, que atuava como professor dessa disciplina antes de sua conversdo, voltou-se de maneira
séria aos estudos das Escrituras, mas sentiu-se desmotivado porque ndo encontrou a mesma
dignidade literaria que havia em obras filosoficas, como as de Cicero. Em busca de explicagdes
racionais a respeito do mundo, tornou-se maniqueista.

Em Roma, atuou como professor de Retdrica, recebendo um alto honorério e a fama que o
cargo lhe impusera. Devido ao contato com a filosofia académica dos céticos, 0 maniqueismo
ja nao lhe era suficiente por causa do excesso de materialismo. Contudo, o ceticismo também
ndo foi suficiente justamente por negar uma verdade. Ambas as filosofias foram por ele
rejeitadas por causa da auséncia de Cristo nelas, influéncia direta do ensino materno. Foi sua
amizade com Ambroésio, com o qual aprendeu o método de descobrir o sentido espiritual
escondido no literal, que The permitiu voltar-se ao estudo sério e sistematico das Escrituras. Foi
nesse ambiente que teve contato com os escritos neoplatonicos. Pode-se dizer que “Agostinho
vivera do patrimonio neoplatonico. Nunca o aumentara; toda sua técnica filosofica provira dele”
(GILSON, 2006, p. 144).

Sua concepgao a respeito do uso de conhecimento pagao esta centrada na ideia de que o
homem ndo produz a verdade; ele a encontra, utilizando-se de meios racionais, dialéticos e
logicos. O conhecimento ¢ produzido pela divina providéncia e se encontra disponivel em todos
os lugares, sobretudo no homem interior. Pela iluminagdo dessa mesma providéncia é que o
homem consegue, ao caminhar pela vereda correta, encontra-lo. Dessa forma, os conhecimentos
pagdos ndo devem ser “[...] temidos nem evitados, mas antes reivindiquemos essas verdades
para nosso uso, como alguém que retoma seus bens a possuidores injustos” (AGOSTINHO,
2007, p. 145). Neste ponto, devido a influéncia da graca divina sobre orador e sobre o ouvinte,
¢ que o eixo filosofico-retorico da Antiguidade se desvia.

Com Doutrina Cristd, obra na qual demonstra pleno dominio do que apresenta, Agostinho
pretende atuar como um orientador daquilo que ele mesmo descobriu, com seus métodos de
estudos, aos “que desejam e sdo capazes de aprender” (AGOSTINHO, 2007, p. 31). E preciso,
portanto, primeiro, aprender; depois, expor. Esse método pedagdgico tem origem na concepgao
educativa pregada por Cicero, que defendia que um bom orador ¢ o orador erudito, isto €, possui
as técnicas de expressdo, mas, antes, possui aprofundado conhecimento sobre o que fala.
Somando a isso, tem-se a concepc¢do pedagogica de Quintiliano, que defendia a mesma visao
de Cicero, porém com fins morais, ou seja, formar um homem de bem que saiba se expressar.
Esses dois ideérios formam a concepg¢do agostiniana de um cristdo virtuoso, sendo, entretanto,

a Filosofia substituida pela Ciéncia Sagrada, que ¢ a unido da Filosofia — resumida a Dialética
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— com a Fé, amparada na Razao, de onde provém a méaxima agostiniana intellectus merces est
fidei: a inteligéncia ¢ a recompensa da fé. Os sermdes antonianos seguem esse mesmo esquema
ao estimular seus leitores a “crer sem hesitacao” — concepgao trabalhada na analise do corpus.

Tudo o que se produziu, no ambito da tradigdo crista, até o ano 1200, ¢ uma reinterpretacao
de fontes platonicas, aristotélicas, helenisticas e, posteriormente, agostinianas. Por exemplo,
Cassidoro®® (cerca de 480-575), grande funciondrio publico, humanista, génio da arte epistolar,
escreveu um tratado que reunia conhecimentos para estudos divinos e seculares, cujas fontes
eram, principalmente, Aristoteles e Agostinho: As instituicoes das leituras divinas (Institutiones
divinarum lectionum) e As instituicoes das leituras profanas (Institutiones secularium
lectionum). Boécio®® (cerca de 480-524) traduziu Organom, de Aristételes; principal tradugio,
sendo superada somente pelos trabalhos empreendidos pelos 4rabes. Isidoro de Sevilha®’ (cerca
de 560 — 636) escreveu Origenes, popularmente conhecido como Etymologiae; obra importante,
pois conservou, em um unico tratado, conhecimentos antigos. Suas fontes principais foram

Donato>® e Cassidoro, os quais, por sua vez, basearam-se em Aristdteles e Agostinho. Alcuino®

55 Flavius Magnus Aurelius Cassidorus possuiu o objetivo de adaptar o ensino cristdo as novas condigdes
historicas, elevando seu nivel. Por pertencer a uma familia rica, conseguiu abrir ¢ manter com recursos proprios
um monastério, cujo fito era o aperfeicoamento intelectual de seus monges. Mantendo-se fiel a esse proposito,
escreveu algumas obras: Da ortografia (De orthographia), a qual oferece um ensino bésico de corregdo para
copistas e leitores pouco seguros, ensinando como devem usar os sinais de pontuagdo; um erudito Comentdrio
sobre os salmos (Expositio psalmorum), cuja importancia reside no fato da salmodia ser um dos fundamentos da
prece monastica. Além de importantes obras de cunho teologico, Cassidoro seguiu os passos de Agostinho e se
tornou uma notavel autoridade ao ressaltar a importancia da heranga “profana”, principalmente da Retdrica,
indispensavel, segundo ele, para compreender as figuras e os tropos das Escrituras (LE GOFF, 2013, p. 43-47).
56  Anicius Manlius Severinus Boetius descende de uma das mais poderosas linhagens romanas, os Anicii.
Recebeu uma excelente formagao escolar na esteira da tradigao antiga das Artes Liberais. Foi uma das raras
pessoas dotadas de um bilinguismo perfeito, conforme os ideais antigos de especialistas em latim e grego.
Gragas a esse raro conhecimento sobre linguas, trabalhou em tradugdes de obras aristotélicas, como Primeiros
analiticos e Segundos analiticos, ofereceu um comentario sobre elas, Introdugdo as categorias de Aristoteles;
estabeleceu comentarios sobre Topicos, de Cicero; compds manuais de logica, dois livros Sobre o silogismo
categorico, dois Sobre silogismo hipotético; e, por fim, escreveu quatro livros Sobre as diferengas topicas.
Durante sua prisdo, escreveu um tratado dividido em cinco livros, Consolagdo da filosofia, escrito em latim
rebuscado. E considerada sua obra mais célebre até hoje (LE GOFF, 2013, p. 41-44).

57 Exegeta, gramatico, enciclopedista e historiador, escreveu Etimologias, obra considerada como a primeira
enciclopédia do mundo medieval, tornando-o, por isso, o pai fundador do género. Pode ser considerada uma obra
cientifica, visto que obedece a uma metodologia e exposi¢des rigidas. Foi também conselheiro do rei e do bispo.
Figura eminente da reorganizagdo do poder e da Igreja Catdlica da Espanha, cuja manifestacdo mais brilhante foi
o IV Concilio de Toledo, que ele presidiu em 633 e que sancionou a elegibilidade dos soberanos visigodos (LE
GOFF, 2013, p. 63-65).

58 Provavelmente de origem africana, dedicou-se ao estudo da Retdrica e da Gramatica, tendo sdo Jerénimo
como um de seus alunos. Escreveu Ars Grammatica, obra que trata sobre as partes do discurso, fonética, métrica
e estilistica.

59 Famoso anglo-saxdo, mentor de Carlos Magno, eximio exegeta, escreveu diversas obras, dentre elas
Questoes e respostas sobre Génesis e Discurso sobre o Evangelho de Sdo Jodo. Trabalhou, a pedido do
imperador, na corre¢do do texto biblico, visto que as versdes antigas apresentavam-se misturadas a Vulgata de
Séo Jeronimo. A ideia para tal empreitada era fornecer a cada igreja uma versdo atualizada das Escrituras. Na
corte carolingia, ajudou a restabelecer o ensino nas escolas catedrais. Interessou-se mais detidamente pela
educag@o de condes e duques. Utilizava-se do didlogo como meio de instrugdo. Reabilitou a importancia da
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(cerca de 735 - 804) escreveu uma obra literaria cujo conteudo era um didlogo com Carlos
Magno. Na verdade, tratava-se de uma explicacdo da obra ciceroniana ao imperador. Rabano
Mauro (776 — 856) baseou-se explicitamente em Agostinho e em Gregorio Magno, mas foi além
de seus predecessores por causa da liberdade metodoldgica adotada. Nao possuia sobre seus
ombros o peso das pressoes externas que havia sobre Agostinho nem a reveréncia excessiva a
cultura antiga. Dessa forma, ele recolhe seus contetdos e conceitos de fontes diversas, mistura-
os e adapta as novas exigéncias da comunidade crista, produzindo, assim, um manual destinado
aos sacerdotes: Institui¢oes clericais (De institutione clericorum). Para dar peso de autoridade

ao que constatamos, citamos Murphy:

Efetivamente, como a historia da retérica e da gramatica medieval ja revelou com
especial clareza, todas as importantes obras sobre o discurso, que apareceram na
Europa depois de Rabano Mauro, sdo meras adaptagdes, muito seletivas, de antigos
corpos de doutrina. Os textos classicos seguem sendo copiados, mas novos tratados
procuram se apropriar, para seus fins, somente das partes de cole¢des antigas que
sirvam para alguma arte (1986, p. 99; traduzimos)®.

Gregorio Magno®! foi outro grande nome dessa fase. Escreveu Cuidado Pastoral (Cura
pastoralis), obra cujo conteudo era mais sobre administragao eclesiastica. Apesar do enfoque
nao ser a respeito de conteudos retdricos, salientou tracos importantes a respeito do éthos do
pregador, o qual deveria ser, primeiramente, amado pelo publico ouvinte, pois falar bem sem
ser amado era como falar nada para o nada. Outro ponto notério foi a respeito da
heterogeneidade do publico. E bem verdade que a escola pitagérica ja salientava a necessidade
de se construir um discurso levando em consideracao o tipo de ouvinte — tragos retdricos que
predecessores ao Papa ja seguiam —, porém o publico era visto como uma grande massa

homogénea. Gregorio, ao contrario, chama a aten¢do para a diversidade interna.

razdo e da reflexdo teoldgica. E visto como o ancestral distante da Universidade de Paris, que tomou impulso no
século XIII (LE GOFF, 2013, p. 78-80).

60 “Efectivamente, como lo revela con especial claridad la historia de la retérica y la gramatica medievales,
todas las obras originales importantes sobre el discurso que aparecen en Europa después de Rabano Mauro, son
meras adaptaciones, muy selectivas, de antiguos cuerpos de doctrina. Se siguen copiando los textos cléssicos,
pero los nuevos tratados procuran apropriarse, para sua propositos, solo de las partes del acervo antiguo que
sirvan para algun arte”.

61 Gregodrio Magno ou Papa Gregorio I, o Grande, nasceu por volta do ano 540 e pertenceu a uma familia
aristocratica, proprietaria de extensas terras na Sicilia, local onde provavelmente passou a infancia. Recebeu
excelente formacdo escolar, tornando-se prefeito de Roma. Com a morte de seu pai, por volta de 573, abandonou
a carreira civil e se tornou monge. Nesse contexto monastico, dedicou-se aos estudos sobre o livro de Jo,
resultando na obra Magna Moralia. Em 3 de setembro de 590, tornou-se o novo bispo de Roma. O ano em que
se tornou Papa foi marcado por uma série de acontecimentos dramaticos, como a guerra entre lombardos e
imperiais, que arrasou os campos e prejudicou colheitas; uma inundag@o catastrofica do rio Tibre, que levou a
destruicdo dos celeiros ¢ a escassez de alimentos, o que, por sua vez, favoreceram uma terrivel epidemia de
peste, da qual o proprio papa Pelagio II tornou-se vitima (LE GOFF, 2013, p. 57).
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Outros nomes de grande importancia sdo Rabano Mauro (século IX), sobre quem ja
fizemos breves apontamentos; Guibert de Nogent (1053-1124) com a obra Livro sobre a ordem
que se deve seguir para fazer um sermdo (Liber quo ordine sermo fieri debeat), com
importantes consideracdes a respeito das multiplas interpretagdes que um texto biblico pode
sofrer; senda ja percorrida pelos judeus na Antiguidade, por Origenes, por Sdo Gregodrio, Sao
Jerébnimo e Santo Agostinho, mas que, durante a Idade Média, ainda necessitava de uma
sistematizagao teorica clara. E € isso que torna a obra de Nogent tdo importante para a histéria
da prédica medieval.

E, por fim, Alain de Lille (falecido em 1202), que fez consideragdes preciosas a respeito
da pregacao e do pregador. Apresentou o que se pode considerar como a primeira defini¢do de
pregacao em 1200 anos de historia da Igreja: “instrucao manifesta e publica de fé e moralidade
que serve zelosamente a informacdo dos homens e percorre o caminho da razdo e tem como
fonte a autoridade” (MURPHY, 1986, p. 313; traduzimos)®?. Utilizou a Escritura como fonte
apoditica que oferece tanto assuntos a serem desenvolvidos, como citagdes literarias que servem
de aporte autoritario a fim de confirmar uma ideia propria do pregador. Apesar dessa visao sobre
o texto sagrado, defendia a andlise racional da matéria que seria exposta ao publico ouvinte.
Sua maior contribuicdo foi o espirito analitico e critico sobre suas praticas oratdrias,
antecipando as novas estruturas predicatérias que viriam com o advento das universidades,
como divisio, auctoritas e correspondentia. Foi um dos mais empenhados em estabelecer uma
retdrica da pregagao, unindo fontes classicas e eclesiasticas, resultando na obra Sobre a arte da

pregacdo (De arte praedicatoria)  MALEVAL, 2010, p. 106).

1.5 Conclusoes Parciais

Apesar de extenso, esse resumo sobre a historia da Retorica faz-se importante para nos
ajudar a compreender as bases discursivas sobre as quais os sermdes antonianos estdo
assentados, inclusive as bases do que, modernamente, chamamos de Analise do Discurso. A
Retorica atual ou, como comumente chamamos, a Nova Retorica, Neo Retoricas ou Retoricas

sao desdobramentos da classica. Evidenciou-se também que o discurso retdrico,

62 “Instruccién manifesta y publica en la fé y la moral que con celo sirve a la informacion de los hombres y
transita por la via de la razén y tiene como fuente la autoridad”.
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impreterivelmente, evoca outras areas do conhecimento, mesmo que se tente negar tal
constatagdo, tornando-o, portanto, uma ciéncia tedrica e pratica, carater resgatado no século
XIII, que promoveu a multiplicagdo de manuais sobre pregacgao.

Mais uma vez, frisamos que tudo quanto expusemos até aqui, embora extenso, ndo poderia
ser esquecido em detrimento de entrar diretamente nas transformagdes pelas quais a Retorica
passou no século XIII, visto que neste século ocorre o resgate da Retdrica classica. Como, entdo,
compreender os sermdes antonianos € a propria historia da Retorica cristd se a base de sua
construcao fosse deixada de lado? Nos proximos capitulos, nos dedicaremos a analisar o corpus

selecionado, quando tudo o que, aqui, expusemos tornar-se-a mais claro.
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2 QUEM FOI ANTONIO DE LISBOA/PADUA?

O culto a homens considerados santos ndo ¢ prerrogativa cristd, porém foi na Idade Média
que centros de veneracdo se difundiram e textos hagiograficos foram produzidos em maior
escala na Europa Ocidental, principalmente nas peninsulas Ibérica e Italica, as mais
romanizadas e urbanizadas, o que favorecia o desenvolvimento intelectual e cultural, bem como
uma maior producio de textos hagiograficos®’. Por meio de tais textos ¢ possivel depreender
um elevado valor historico que vai além de fendmenos religiosos ou teologicos, pois refletem
aspectos da sociedade em que foram produzidos. Nesse sentido, a hagiografia medieval é a
manifestacdo historica de um género literario®*.

Sobre a vida de Antdnio, conhecemo-la a partir de cinco textos hagiograficos, a saber:
Legenda Assidua (Vita Prima Sancti Antonii), Vida Segunda ou Vida de Santo Antonio
Confessor (Vita Sancti Antonii Confessoris), Legenda Benignitas (Sancti Antonii Presbyteri et
Confessori), Legenda Raimondina (Vita Sancti Patris Antonii de Padua) € Legenda Rigaldina
(Vita Beati Antonii de Ordine Fratrum Minorum). As quatro Ultimas legendas basearam-se de
modo evidente na primeira. Assim sendo, faremos breve mencdo a todas, mas nela nos

deteremos mais enfaticamente?”.

2.1 Hagiografia

A produgdo hagiografica estd diretamente ligada a construcdo do conceito de santidade.
Conforme esse conceito se modifica, o exemplo humano-cristdo também se altera. Fernando

Bafios Vallejo (1989) afirma em seu livro, La hagiografia como genero literario en la Edad

63 Sobre as peninsulas Ibérica e Italica, Andréia Frazdo aponta que “[...] mesmo possuindo caracteristicas
proprias, tratavam-se das regides do Ocidente mais urbanizadas e romanizadas; mantiveram constantes contatos
de carater intelectual; foram centros de recepg@o de textos provenientes dos mundos bizantino e mugulmano;
ponto de encontro entre a Europa Ocidental e as culturas orientais; e, tal como aponta Vauchez, foram as regides
nas quais as transformagdes nas concepgdes de santidade foram mais perceptiveis” (2008, p. 9).

64 BANOS VALLEJO, 1980, p. 32.

65 Além dessas, destacamos a coletanea Dyalogus Sanctorum Fratrum Minorum, obra que reine textos
hagiograficos que narram a vida de santos vinculados a ordem minoritica. Sua produgio, por volta de 1245 e
1246, foi uma ordem do entdo ministro geral Crescéncio de Jesi e possuia a finalidade de manter viva a memoria
dos primeiros anos da ordem. Dyalogus de gestis Beati Antonii é o texto da coletanea referente a Antonio.
Destacamos ainda a obra Flos Sanctorum, coletanea hagiografica produzida em Portugal por volta de 1385.
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Media, que definir o que ¢ hagiografia ¢ tarefa drdua devido a grande quantidade e tipos de
textos hagiograficos que nos chegaram. Contudo, de forma geral, pode-se dizer que hagiografia,
do grego hagios (‘santos’) graphein (‘escrita’), significa “escrita dos santos” e compreende os
registros textuais cuja tematica envolve os santos e seus cultos. Esses textos incluem os
calendarios litargicos, os martiroldgios, as Actas, Paixodes, Vitas, Flos sanctorum, Liber
Pontificalis, Legendarios, Passionarios, Gesta episcoporum, hinos e at¢ mesmo poesias, desde
que tenham como foco central a exaltacao dos feitos de algum santo, levando o leitor/ouvinte a
uma edificagdo espiritual.

Deve-se, antes de mais nada, colocar que a hagiografia compreende o género mais lido —
mais do que a propria Biblia® — e produzido em toda a Idade Média, visto que por meio dele se
representava e influenciava, de forma mais téacita, tanto os espiritos cultos quanto os populares.
A primeira impressdo de uma pessoa que nao estd acostumada ao sermondrio medieval ¢ a de
que a hagiografia trata-se de uma biografia de santo. Tal pensamento ndo estd de todo
equivocado, porém o primeiro género literario vai muito além da descri¢ao da vida de alguém,
embora mantenha com o segundo uma estreita relacao.

Pode-se dizer que o que comumente chamamos de “vida de santo” — as Vitas — bebeu nas
fontes do género biografico, mas as modificagdes que sofreu ao longo dos séculos foram tao
intensas que acabaram se afastando definitivamente dele. As biografias classicas apresentavam
dados de vida que serviam tanto para satisfazer a curiosidade do leitor a respeito de uma
determinada personalidade como serviam de exemplo de vida a ser seguido. Contudo,
distinguem-se das hagiografias porque essas possuiam parametros de comportamento diferentes
daquelas. Além do carater moralizante intrinseco, os textos hagiograficos possuiam a finalidade
de catequese e, para atingirem tal objetivo, era necessario a apresentagao das virtudes,
excluindo-se definitivamente os vicios. Esses, quando apareciam, tinham como objetivo apenas
ilustrar uma vida anterior a conversao definitiva.

Em suma, Isabel Velazquez Soriano (1987), em seu livro Hagiografia y culto a los santos
en la hispania visigoda, reconhece que tratar a hagiografia como uma biografia de santo, no
sentido estrito do que significa biografia, ndo ¢ uma decisdo acertada, embora compreenda que

alguns estudiosos seguem na busca por estabelecer os pontos de semelhanga entre os dois

66 A Biblia é a autoridade maxima dos textos hagiograficos e seus conceitos estdo inseridos neles. “Pero lo
cierto es que la Biblia es usada por los hagiografos, muchas veces transformando los sentidos originarios de
algunos términos y adaptandolos a los santos, a fin de que el libro sagrado sirviera de auctoritas en la que basar
sus relatos. Y lo que es cierto es que son essas leyendas las que hicieron sobrevivir el Cristianismo em ciertas
épocas medievales mas conflictivas u oscuras, porque ellas constituian una ‘énorme échappatoire religieuse’ para
casi todos los fieles” (VELAZQUEZ SORIANO, 1987, p. 14).
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géneros. Tarefa que a autora julga complexa e ardua, chegando a conclusdo de que ndo ¢
proficuo ao estudioso se langar sobre uma pesquisa exaustiva na tentativa de comprovar qual
género/obra alimentou o género hagiografico.

Ao recuar no tempo, observa-se que as possiveis primeiras obras hagiograficas sdo as Acta
Martyrum, documentos baseados, por sua vez, nas atas pagas, as Atas dos Alexandrinos (Acta
Alexandrinorum), comumente conhecidas como Atas dos mdrtires pagdos (VELAZQUEZ
SORIANO, 2002, p. 42). Aquelas constituiam documentos oficiais ou parte deles e reproduziam
os didlogos dos juizes, a tortura e morte do cristdo que ndo negou sua fé. Sao de dois tipos: as
Atas Oficiais e as Nao Oficiais. As primeiras foram redigidas por empregados ou testemunhas
presentes no interrogatorio dos martires e nio chegaram completas a atualidade®’. As segundas
sdo baseadas em testemunhos de contemporaneos aos santos € o carater subjetivo, ndo tao
presente nas primeiras, ¢ bem marcante. Sua transformacao possibilitou o aparecimento das
“Paixdes”, obras de carater mais narrativo e piedoso que as Atas.

A transformacao da sociedade promoveu a transformagao do proprio conceito de santidade,
que impactou, por sua vez, na producao hagiografica. De acordo com Sofia Boesch Gajano,

santidade é

[...] uma construgdo: a percepgdo e o reconhecimento do carater excepcional de um
homem ou de uma mulher — quer dizer, a santidade como existe para os outros e
através dos outros — repousam sobre o processo durante o qual este homem ou esta
mulher constroem eles mesmos sua santidade operando certas escolhas de vida,
praticando certos exercicios espirituais, ¢ inspirando-se em modelos gerais (Cristo)
ou especificos (formas de vida religiosas ja praticadas e codificadas). A escolha
religiosa deve ser visivel e reconhecida (2006, p. 449).

Na mesma linha de raciocinio, André Vauchez (1995), na introducdo de seu livro 4
Espiritualidade na Idade Média, apresenta que santidade “exprime a dimensao religiosa da vida
interior e implica uma ciéncia da ascese, que conduz, pela mistica, a instauracao de relagdes
pessoais com Deus” (p. 7). Na busca por uma santidade que promovesse uma aproximagao
maior com o divino, os anjos foram os primeiros intermedidrios entre Deus e os homens.
Todavia, por serem angélicos, o distanciamento permaneceu. Posteriormente, os homens santos

assumiram essa fun¢ao.

67 Uma das possiveis explicagdes para a escassez desse tipo de documento ¢ a destruicdo deles pelos pagdos a
fim de evitar sua difusdo, visto que as histdrias piedosas atraiam mais adeptos ao Cristianismo.
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Os primeiros santos foram os martires. Valtair Afonso Miranda (2016) faz um interessante
percurso etimoldgico da palavra “martir”%, Ele aponta que, inicialmente, tal palavra, derivada
do grego, teria a ideia de “ser uma testemunha”, “de testemunhar sobre algo”, mas a partir da
hagiografia Martirio de Policarpo (Martyrium Polycarpi), considerado o mais antigo escrito
que descreve a morte de um cristdo, tal termo se amplia e ganha significados de “padecer” e
“morrer” em prol de Cristo. Ainda coloca que os martires macabeus e a propria morte de Jesus
tiveram papel essencial na constru¢do do martir cristao devido a sua luta e coragem diante da
morte em prol da defesa da fé.

As principais caracteristicas de um martir sdo a coragem diante de poderes terrenos que
visavam sabotar o Cristianismo puro e a auséncia de medo diante da morte. Em alguns
documentos aparecem relatos de santos que zombaram da morte e desejaram uma tortura mais

severa antes de finalmente abandonarem a vida terrena:

[...] em Actas, os martires aparecem um tanto desumanizados, sdo
extraordinariamente fortes ¢ impassiveis diante de sua propria dor [...] Ndo sé
enfrentam o martirio com coragem e equilibrio, mas até parecem desejar seus proprios
tormentos, que eles reinterpretam como doces acontecimentos: os alicantes e as
correntes lhes parecem joias, os ruidos produzidos pelos instrumentos de tortura como
musica agradavel aos ouvidos, as carnes queimadas, cheiros de balsamo
(VELAZQUEZ SORIANO, 2005, p. 82; traduzimos)®.

Ainda na esteira de pensamento de Valtair Afonso, a morte em prol de algo ou de uma ideia
ndo era nova para a sociedade na qual o cristianismo estava inserido. A “boa morte” era uma
realidade ja experimentada e usufruia de grande consideragdo no centro da sociedade grega e
romana, como, por exemplo, a busca por morte em campos de batalha. Tal estilo, traduzido para
um ambiente cristdo, tornou-se um “eficiente instrumento de propaganda para o cristianismo
numa sociedade que aprendera a respeitar quem sabia morrer” (2016, p. 42).

Até o século V, tanto a santidade quanto a producdo hagiografica estavam pautadas
sobretudo no modelo martirial. Mesmo apos a oficializa¢ao do Cristianismo, em fins do século
IV, tal modelo ainda era uma realidade proxima. O martir se mostrava um cristdo de animo

forte, dobrada resisténcia fisica diante das torturas, ndo se sujeitava aos poderes terrenos nem

68 “[...] as formas basicas mais antigas sdo os nominativos gregos martys, martyros € martyr, que parecem ter
origem na raiz grega smer, cuja tradugdo seria ‘ter em mente’, ‘lembrar’” (2016, p. 26).

69 “en las Actas, los martires aparecen un tanto deshumanizados, son extraordinariamente fuertes ¢ impasibles
ante su proprio dolor [...] No s6lo se enfrentan con valentia y aplomo al martirio, sino que, incluso, parecen
desear los proprios tormentos, que reinterpretan como dulces sucesos: la tenazas y cadenas les parecen alhajas,
los ruidos que producen los instrumentos de tortura, agradables musicas para los oidos, las carnes quemadas,
olores a balsamo”.
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temia a morte. Embora fosse esse o modelo de exceléncia crista, era extremamente dificil segui-
lo, 0 que tornou o martir ndo apenas o exemplum, mas também o portador de um poder divino
que o fiel desejava verter em seu favor por meio, primeiramente, das preces e, posteriormente,
das reliquias. Por esse conjunto de fatores, os dados de vida desses primeiros santos eram
caracteristicas dispensaveis na producao hagiografica. Sua morte, a forma como a encaravam e
os prodigios que se seguiam a partir disso eram o mais valioso’’.

O martir vai, aos poucos, cedendo espago para um novo modelo de santidade: os santos da
vontade. Por volta dos séculos III e IV, no Oriente, religiosos eremitas assumem tal fun¢do. Por
viverem uma vida de isolamento e de ascese espiritual, atraiam crescente numero de fié¢is que
buscavam acolhimento espiritual. A fama de tal estilo de vida difundiu-se rapidamente e, na
Europa Ocidental, surgiu outro tipo de homem santo da vontade: os bispos. Também baseado
numa vida de isolamento, contemplagdo e oracdo, esses religiosos, ao contrario dos eremitas,
viviam com outros companheiros em mosteiros. A vida eremitica provocava receios na Igreja,

visto que escapava ao seu controle. Ja a vida nos mosteiros era mais facilmente controlavel:

A época dos martires passou; a dos eremitas de tipo oriental ndo sera, no Ocidente,
mais do que uma moda literaria e os penitentes solitarios e pobres passardo, muito em
breve, a ser mal vistos por uma Igreja hierarquica que ja ndo concebe a pratica do
ascetismo a ndo ser no quadro do monaquismo cenobita (VAUCHEZ, 1995, p. 215).

Dentro desse cendrio de transformacdo, novos textos hagiograficos vao surgindo. A partir
do século V, as Actas e as Paixdes cedem lugar as Vitas. O padrao desloca-se do martirio para
a vida austera’!. Por conta disso, os dados de vida tornam-se mais frequentes e necessarios na
escrita hagiografica. O poder taumaturgo também se apresentou como uma condicionante para
a coroacdo de santidade. H4, com isso, uma multiplicacdo de milagres e o aparecimento de
santos especialistas: “Assim S@o Lazaro se converte no patrono dos leprosos, Sdo Roque no
protetor contra a peste, Santa Lucia para a vista” (BANOS VALLEJO, 1989, p. 47;

traduzimos)’?.

70 Isabel Velazquez Soriano (1987, p. 83) traz a informagdo de que ¢é possivel encontrar relatos de “justica
divina” contra os torturadores do cristdo condenado. A descrigdo da tortura e o sofrimento do futuro martir, nas
Actas, ¢ bem detalhada, gerando no leitor/ouvinte um senso de injusti¢a e lastima. Instantaneamente a execucao
do martir, segue, em alguns relato, a morte do(s) torturador(es). Isso promove uma sensacdo de reordenamento
no mundo e o sentimento de que ha uma justi¢a divina que cobra e nio falha.

71  E interessante aqui colocar que embora o martirio ndo fosse uma realidade tdo proxima e possivel quanto
no periodo do Império Romano, ele ainda era um modelo tido em alta conta. Percebe-se isso ao ler a hagiografia
de santo Antonio de Lisboa (século XIII), a qual revela o desejo do frade por ir, apds seu contato com restos
mortais de homens decapitados por pregarem o Evangelho, a Marrocos e ser morto pela espada dos “infiéis”. O
martirio ainda constituia grande gloria.

72 “Asi San Lazaro se convierte en el patrono de los leprosos, San Roque en el protector contra la peste, Santa
Lucia para la vista”.
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Os santos deixaram de ser apenas os martires e passaram a ser os eremitas, bispos, abades
e qualquer religioso com destacado papel social, com sinais de vida piedosa, sébia e justa. O
novo modelo religioso de santidade permanecia dificil de se imitar, mas, ainda assim, servia de
exemplo sumo para uma vida eclesidstica e cotidiana piedosa. As Vitas transformaram-se no
elemento mais importante na santificagdo de um santo. Além de fixarem por escrito suas
historias, promovendo uma vida prolongada no imaginario popular, serviram para sancionar
sua santidade. Em uma época em que nao havia um processo oficial de canonizacao pela Igreja,
as Vitas constituiam a principal via para a confirmag¢ao de santidade.

Embora ndo houvesse uma ars hagiographica cristalizada, as hagiografias baseavam-se
em modelos, os quais, a depender dos objetivos de criagdo, alteravam-se, criando novos. Como
sera melhor abordado mais a frente, o século XIII ¢ o periodo de “renascimento”’ da Retorica,
e 0 género hagiografico ndo esta alheio a tal constatacdo. André Luis Miatello (2010), em sua
tese de doutorado Retorica religiosa e civica na Italia do século XIII, faz um levantamento de
como as Ordens Mendicantes e, especificamente, a canonizagao das Vitas de Francisco de Assis,
Antonio de Padua e Domingos de Gusmao serviram para o propdésito de efetivacdo dos canones
do IV Concilio de Latrdo e para a promogao da paz em cidades italianas.

O pesquisador aponta que, para Gregoério IX, a paz urbana e o equilibrio da ordem social
dependiam da extirpacdo de heresias e da reafirmacdo dos preceitos cristdos. Para tal, o Papa
promoveu uma série de mudancas, algumas comecadas por Inocéncio III: exigiu de forma
enfatica a implementacdo das decisdes do IV Concilio de Latrdo na regido da Lombardia,
principalmente no que tange a preparagdo intelectual do clero — a atuacdo de Anténio como
mestre ¢ também uma resposta a essa exigéncia —; centralizou o processo de canonizagdo com
o objetivo de fomentar a constru¢do de modelos capazes de responder as novas exigéncias
religiosas da sociedade e, assim, evitar os particularismos regionais; ratificou um modelo de
santidade baseado na retiddo de costumes e de obras virtuosas, cujos sinais taumatirgicos
deveriam se referir, majoritariamente, ao periodo post-mortem do santo, tornou a veneragao de
reliquias uma exclusividade papal, buscando, com isso, combater a simonia. Todas as mudangas
supracitadas encontraram apoio no modo de vida das Ordens Menores e passaram a fazer parte

do topos de santidade na produgdo hagiografica.

73 Usamos tal palavra apenas para indicar o uso vivido, mas reconhecemos que nunca houve uma morte, mas,
sim, uma reduc@o do uso, conforme expusemos na introdugéo desta tese.
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2.2 As vidas de santo Antonio

A Legenda Prima ou Assidua’, principal hagiografia sobre Antonio, foi escrita em 1232,
logo apods sua morte, por um autor desconhecido. Foi produto de pedidos de irmdos e de
provinciais da Ordem, prontamente atendidos pelas autoridades politicas e eclesidsticas, como
Papa Gregorio IX. Tal obra segue os preceitos hagiograficos institucionalizados e relatados no
subcapitulo anterior.

No Prologo da Legenda, o hagiografo segue os critérios aristotélicos: apresenta o tema, o
local de onde sdo retirados as provas e o estilo da linguagem. O tema ¢ a vida e atos de Antonio
com o objetivo de “sempre e em tudo se ministre uma regra de emenda e simultaneamente se
afervore a devocao aos fi¢is” (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 35); tal frase carrega em si o objetivo
geral da literatura hagiografica. Como fonte de informacgao, utilizou sua propria memoria sobre
alguns fatos que parece ter testemunhado. Também baseou-se em testemunhos de pessoas
consideradas dignas e ilustres, o que traz para o texto maior confiabilidade e autoridade, ja que
0 proprio autor ndo ¢ uma testemunha ocular de alguns pontos que narra. Uma dessas pessoas
¢ D. Soeiro II, bispo de Lisboa’. A linguagem utilizada é simples e sucinta, embora finamente
elaborada. Expde ainda a forma como a obra se organiza, o que facilitaria 0 manuseio por parte
do leitor, permitindo-lhe encontrar mais rapidamente o que procura. Tal método ajudava na hora
da leitura publica de uma Vida, além de, j4 em seu inicio, deixar o leitor ciente do que
encontrard, o que € cognitivamente confortavel para ele, visto que “todos desejam ter a vista o
final” (ARISTOTELES, 2012, p. 196).

A obra ¢ dividida em duas partes. Na primeira, trata da vida de Antonio, desde seu
nascimento até a predi¢do de sua morte. E uma parte resumida se compararmos com a segunda,
talvez porque, devido a necessidade de se escrever com rapidez a Vita, o autor nao tivesse tempo
suficiente para coletar mais dados sobre a vida do frade em Portugal. Contudo, o proprio
hagiografo justifica que o resumo deve-se a selecdo que ele fez dos dados que possuia: “[...]
distribui e selecionei, dentre muitos, os factos mais assinalados da sua existéncia [...]. A segunda

parte trata do periodo compreendido entre 0 momento de sua morte, o processo de canonizagao

74 A Legenda Assidua foi assim chamada devido a primeira palavra que inicia seu texto: Assidua fractrum
postulatione deductus.

75 “Por ultimo, escrevo algumas coisas que eu proprio ndo vi com os meus olhos, muito embora delas tenha
conhecimento, porque D. Soeiro II, Bispo de Lisboa, e outros vardes catodlicos as relataram” (VIDA PRIMEIRA,
1998, p. 35).
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e os milagres post-mortem ao santo atribuidos. E uma parte maior e mais detalhada, o que
demonstra maior proximidade temporal e espacial do autor com os dados narrados, além de
demonstrar um alinhamento ao novo perfil hagiografico que vai, aos poucos, se instaurando’®:
o foco na vida virtuosa, que promove, apds a morte, o poder taumatirgico.

E possivel, desde ja, perceber a instauragdo de um novo fopos na produgado hagiografica: o
processo de canonizacdo torna-se parte da Vita. Era habitual a elaboragdo de uma Vita — além
de outras caracteristicas gerais — com o intuito de provar a santidade e popularidade de uma
personagem e, assim, pressionar a cupula da Igreja a levar em consideracdo os feitos virtuosos
ali escritos e a oficializar o status de santo. A primeira Vita antoniana apresentou o percurso
inverso: foi produto do processo de canonizagdo. Assim sendo, o processo juridico de
canonizagdo tornou-se recurso retorico dentro dessa hagiografia, promovendo maior
credibilidade. Recurso retorico que revela o veio politico, como nos sinaliza Victor Mariano
Camacho em seu artigo Anti-heresia e centralizagdo politica na canonizag¢do pontificia de

Antonio de Lisboa/Padua:

[...] no inicio do século XIII o0 movimento mendicante, atendendo as novas diretrizes
da Igreja, inauguraria uma espécie de “modelo” de vida crista e de santidade, no qual
se destaca ndo apenas o cultivo de virtudes, mas também a colaboragdo com os
projetos politicos da Igreja Romana. Neste sentido, a canoniza¢do de Francisco,
Anténio e Domingos de Gusmao por parte de Gregério IX em 1228, 1232 e 1234,
respectivamente, representariam esta institucionalizagdo da santidade mendicante
como uma estratégia de afirmagdo da autoridade pontificia (2016, p. 675).

Cristina Sobral (2005), em seu artigo O modelo discursivo hagiogrdfico, elabora um quadro
representativo do discurso hagiografico, cujos blocos seriam comuns a maioria das Vidas:
Infancia, Maturidade, Morte e Culto. No bloco “Infincia”, se desenvolve o nascimento
prodigioso, numa familia nobre e poderosa. Em “Maturidade”, se desenvolve a santidade
sancionada por Deus. Em “Morte”, apresenta-se uma passagem gloriosa seguida de ritos
fanebres e luta pelo corpo santo. Em “Culto”, apresentagao de milagres postumos, transladacao
e aparecimento de reliquias. A Legenda Assidua segue todos os passos descritos pela

pesquisadora.

76  Conforme expusemos no subcapitulo anterior, a santidade deslocou-se, na Alta Idade Média, do martirio
para a vida virtuosa, porém o foco eram os feitos sobrenaturais ¢ miraculosos. Houve, portanto, uma
desordenada multiplicagdo desses feitos, de lugares onde ocorriam e de reliquias. A Igreja Romana precisou
exercer maior controle. Os critérios de santidade institucionalizados a partir do século XII visavam deslocar o
foco dos poderes taumatiirgicos para o estilo de vida virtuoso, colocando aquele como consequéncia desse.
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No bloco “Infancia”, Antdnio é apresentado como sendo de origem abastada e predestinado
a santidade desde o seu nascimento’’. No bloco “Maturidade”, temos a decisdo de se manter
afastado da vida mundana’®. Conforme os anos de vida passam e o desenvolvimento ministerial
se solidifica, essa decisdo primeira se aprofundava mais em santidade. No bloco “Morte”, existe
0 aviso prévio de seu passamento, o qual, no momento em que ocorre, ¢ transvestido de durea
mistica, seguindo-se a luta por seu corpo e os milagres por ele operados durante o processo de
transladacdo. No bloco “Culto”, além de contar com a narrativa de transladacdo, tem-se a
narracdo dos milagres realizados apds a morte devido ao contato direto com o corpo, com o
local de sepultamento ou apenas por meio de preces, essas independentemente do local onde
tivessem sido realizadas, demonstrando alinhamento a um ponto caro do franciscanismo: a volta
do espirito ao espirito.

O nome de batismo de Antdnio era Fernando Martins, nascido por volta de 11907°, na
cidade de Lisboa. Iniciou seus estudos provavelmente na escola criada junto a catedral da S¢ de
Lisboa, permanecendo ali por mais ou menos sete anos. A Legenda Prima omite dados sobre
esse periodo, mas muito provavelmente foi o lugar onde aprendeu a ler e a escrever em latim e
onde recebeu sua primeira instruc¢do religiosa. Como sdo poucos os documentos sobre essa
escola, o método comparativista ¢ o que nos permite delinear as estruturas de ensino ali
implementadas. Antes de vir a existéncia, outras escolas de referéncia ja funcionavam em
Portugal, como a de Braga e a de Coimbra, as quais muito provavelmente serviram de modelo
a incipiente escola de Lisboa.

Em 1147, a tomada de Lisboa aos mouros exigiu grande empenho do rei D. Afonso
Henriques em assuntos politicos. Foi preciso conceder muitos privilégios a Igreja a fim de que
o poder do rei se estabelecesse e fortificasse. A Igreja, por sua vez, empregava também grande
apoio, principalmente ao estimular a mobilidade de homens que lutariam pela libertacdo de uma

cidade dominada pelos “infi¢is”. A carta de um cruzado inglés que participou dessa empreitada

77 “Na zona ocidental desta, possuiam os venturosos pais de Santo Antonio uma residéncia digna do seu
estado e condigdo social, que era sobranceira a porta da entrada para o templo. Havendo eles, no desabrochar da
sua juventude, gerado este prendado menino, impde-lhe o nome de Fernando ja desde a fonte sagrada do
batismo” (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 35).

78 “Entrando, pois, na idade nubil, e sentindo-se tumultuosamente agitar por concupiscéncias ilicitas, ndo
largou rédeas aos prazeres das adolescéncias; mas sobrepondo-se a fragil condicdo humana, refreou com impeto
as ousadias da carne” (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 35- 36).

79 A data de nascimento de Antdnio ¢ imprecisa. Muitos estudiosos defendem o ano de 1195; no entanto,
segundo exames médicos dos restos mortais do santo, realizados em 1981, afirmam que o mesmo morreu com
aproximadamente quarenta anos, o que muda sua data de nascimento para 1190. Alguns estudiosos afirmam ser
ele Fernando de Bulhdes, porque descenderia de Geraldo de Bulhdes, chefe na primeira cruzada; portanto,
pertencente a familia com notavel prestigio social. Outros afirmam ser ele Fernando Martins, sobrenome que
aparece, pela primeira vez, na Legenda Benignitas no século XVI.
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relata que os cruzados vieram em pouco mais de cento e sessenta navios. E em cada navio tinha
um clérigo para realizar os servigos religiosos (CAEIRO, 1966, p. 25). Dentre eles, havia o
inglés Gilberto de Hastings, homem escolhido dentre os cruzados para exercer, apds a
Reconquista, as fungdes de bispo da Sé de Lisboa. Tal escolha deu-se porque ele reunia em si
virtudes morais ¢ intelectuais, sendo considerado um homem de notavel saber. A essa época, as
escolas episcopais da Inglaterra ja gozavam de grande prestigio por causa do elevado ensino
nelas praticado. Ao colocar um inglés conhecedor de um sistema educacional ja bem
solidificado, esperava-se que a escola episcopal de Lisboa ascendesse ao mesmo nivel. E para
isso Gilberto trabalhou.

A fundagdo da escola exigiu uma expressiva quantidade de mestres, dos quais Lisboa
carecia. Foi preciso trazer do estrangeiro. D. Afonso Henriques logo proveu as doagdes
necessarias, estimulando também os nobres a fazerem o mesmo. Temos, portanto, uma escola
com altos investimentos financeiros e intelectuais, visto que as doagdes eram de dinheiro, livros
e mestres de ensino. Era comum ocorrer transferéncias de mestres de suas respectivas escolas
de atuacdo para Lisboa®. Percebe-se, portanto, que as escolas catedrais atendiam a necessidade
de valorizagdo espiritual do clero através do preparo intelectual, j& estimulado por decisdes
conciliares como as do I Concilio de Latrdo (1123), que determinou a presenca de um mestre
escola para ensinar gratuitamente ndo somente ao clero, mas também aos alunos pobres.
Obrigagao que foi, posteriormente, confirmada pelo IV Concilio de Latrao (1215).

Sem nos alongarmos mais a respeito dessa escola, Francisco da Gama Caeiro (1995) nos
relata as possiveis diretrizes pedagogicas, como as disciplinas ensinadas, a organiza¢do dos
programas de ensino, os livros utilizados e os possiveis mestres de Antonio. As disciplinas eram
as que compunham o frivium — Retdrica, Dialética e Gramatica, sendo essa tltima considerada
a mais importante —, e o quadrivium — Musica, Aritmética, Geometria e Astronomia. O ensino
era em latim e, devido a raridade dos livros, oral, o que demandava outra atividade: os exercicios
de memoria. Por isso, considera-se Antonio portador de prodigiosa memoria. Os autores
religiosos mais ensinados eram os Padres da Igreja e outros de grande destaque como
Didascalio, de Hugo de Sao Vitor; Metalogicon, de Jodo de Salisbury; e Eptateucon, de Thierry
de Chartres. Utilizava-se também, principalmente para atividades de Gramatica, poetas e
prosadores classicos latinos. Os possiveis mestres foram Mestre Mendo Gongalves, jurista;

Mestre Vicente, que esteve em Roma para defender a célebre causa de D. Afonso II contra suas

80 Caeiro faz o levantamento dessas transferéncias no capitulo terceiro de As escolas capitulares no primeiro
seculo da nacionalidade portuguesa.
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irmas; Mestre Paio, conselheiro régio; Mestre Fernando Pires, alto funcionario régio da corte
de Afonso II. Caeiro extrai esses dados de extensos inventarios que chegaram a atualidade.

Os rudimentos basicos de conhecimento foram assimilados por Antonio em um centro de
ensino que entregava muito mais que um ensino basilar, e que, por meio de sua estrutura
pedagdgica, criava um ambiente cultural tdo elevado que influenciava fortemente a decisdo dos
estudantes por uma vida religiosa. Caeiro confirma tal hipotese e ainda sublinha que, por falta
de maiores opgdes para darem continuidade aos estudos, os jovens interessavam-se mais pela
vida nos mosteiros. Por conta disso, e por ndo haver, nesse periodo, universidades em Portugal,
Fernando decidiu continuar seus estudos no Mosteiro de Sao Vicente de Fora. A escolha por tal
local deveu-se a proximidade de sua residéncia, a prote¢do real, aos pesados investimentos
régios e nobres, a reputacao dos priores e a fama dos milagres ali obtidos.

E interessante recordar que D. Afonso Henriques, durante o cerco de Lisboa, prometeu,
caso saisse vitorioso, construir um mosteiro em homenagem a sdo Vicente e nele colocar os
restos mortais do santo, que se encontravam em Sagres. Conquistada a vitoria, o mosteiro foi
erigido no local onde, a época, estava o acampamento dos cruzados e foi realizada a
transladag@o do que acreditavam ser os restos mortais do santo. Tal promessa e o cumprimento
dela demonstra também uma atitude politica de trazer para a cidade de Lisboa a honra de ter
um corpo santo e, assim, elevd-la ao mesmo patamar de outras cidades politica e
economicamente importantes, bem como constituir mais uma acao que corroborava para o
fortalecimento da incipiente monarquia portuguesa. Afonso VII — primo de Afonso Henriques
e rei de Galiza, Ledo e Castela — possuia o corpo de sao Tiago. Agora, Afonso Henriques possuia
o de sdo Vicente.

Sendo um mosteiro com reconhecida importancia politica, ndo ¢ estranho que tenha
recebido pesados investimentos financeiros que possibilitaram a contratacdo de mestres de
exceléncia, como D. Pedro — visitador geral de todos os mosteiros dos conegos regrantes em
Portugal e também procurador do mosteiro de Sao Vicente e de Santa Cruz de Coimbra — e D.
Pedro Peres — considerado grande autoridade em Gramaética, Medicina, Logica e Teologia —,
bem como a aquisi¢do de notaveis obras. Caeiro (1995) apresenta um inventério dos livros
pertencentes ao mosteiro de Sao Vicente e a relacdo de uma espécie de empréstimo de livros
entre esse mosteiro e o de Santa Cruz de Coimbra, revelando os esfor¢os empreendidos para

oferecer aos estudantes a melhor base possivel:

E inegavelmente impressionante a abundancia de obras de natureza juridica, mas
temos duvidas sobre o seu destino. Possivelmente serviram, se ndo para uma expressa
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atividade docente, pelo menos dos mestres canonistas do mosteiro para boa condugéo
dos frequentes pleitos a que a gestdo do avultado patrimdnio da comunidade obrigava
(CAEIRO, 1995, p. 34).

Apds um ano dentro dessa institui¢do, Fernando fez sua profissdo como religioso. Agora,
vinculado a Regra dos Conegos de Santo Agostinho, deveria respeitar os trés pontos mais
relevantes a ela: obediéncia, humildade e caridade. Deveria atentar também para as trés
atividades recomendadas: tempo para oracdo, tempo para os estudos e tempo para o trabalho
em comum. Ao terminar uma dessas atividades, deveria emendar imediatamente em outra. Essa
orientacdo impactou a personalidade do futuro Antonio, que se mostra uma pessoa ativa e
enérgica, desempenhando diversas e constantes atividades. Ficou nesse mosteiro por quase dois
anos e, devido a importuna¢do de amigos e familiares, solicitou sua mudanca para o mosteiro
de Santa Cruz de Coimbra, onde poderia encontrar “[...] porto mais sossegado e seguro, onde
sem empecilhos pudesse entregar-se a Deus e em paz cultivar a perfei¢ao” (VIDA PRIMEIRA,
1998, p. 36).

Santa Cruz de Coimbra foi fundado em 1131 e também pertencia & Ordem de Santo
Agostinho, e era um dos mais notaveis centros de ensino em Portugal. Contava com renomados
mestres, dos quais muitos se formaram na Universidade de Paris, cujo ensino, apesar de manter
o curriculo tradicional de exegese biblica, ja estava aberto as influéncias aristotélicas. Assim
sendo, foi nesse mosteiro onde Fernando permaneceu por dez anos e aprofundou seus estudos
sobre a Biblia, as obras dos Pais da Igreja e do que poderia ser considerado, a época,
conhecimento cientifico. Foi também 14 onde teve contato com a forma de vida franciscana.

Em 1218, ndo muito longe de Coimbra, o eremitério Santo Antao foi cedido pela monarquia
para servir de moradia aos frades menores. No mesmo ano, ocorreu o episédio que marcou
decisivamente o conego Fernando, fazendo-o tomar novos rumos no percurso religioso: o
martirio de cinco frades menores. Esses foram degolados em Marrocos e seus corpos foram
trazidos pelo infante D. Pedro, irmdo do entdo rei portugués, D. Afonso II, para serem
enterrados no mosteiro de Santa Cruz. Esse episddio foi tdo emblematico que impulsionou a
decisdo de Fernando em torna-se também um franciscano desde que a Ordem o enviasse,
imediatamente, a terra dos mouros. Percebe-se que o martirio ainda contava com grande gloria:
“Oh! Se o Altissimo se dignasse fazer-me participante da coroa destes martires! Oh! Se a espada
do verdugo me encontrasse de joelhos, e j& em acdo de estender o pescogo, em nome de Jesus!
Acaso chegarei a ver o que mais desejo? Acaso terei essa ventura?” (VIDA PRIMEIRA, 1998,
p. 37-38).
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2.3 Fernando entre os menores

Apo6s tomar o habito franciscano, Fernando adotou o nome de Antonio. Segundo a Legenda
Benignitas e Segunda Vida, tal mudanga ocorreu porque o frade desejava manter-se anonimo,
evitando, assim, a importunagao de familiares e antigos amigos. Contudo, consideramos o nome
do eremitério franciscano e também a heranca de costumes, presente desde o judaismo: crenca
no poder das palavras e a representacdo de uma nova vida. A escolha de tal nome dizia muito a

respeito do que se revelaria futuramente Fernando:

13. Assim foi o proprio Antonio em pessoa, que, substituindo o vocabulo, se impds o
nome e com ele, por um feliz pressagio, designou qual havia de ser o arauto da Palavra
de Deus. 14. Antbnio, pois, significa por assim dizer aquele que atroa os ares. E na
realidade a sua voz, qual trombeta portentosa, quando expressava entre os doutos a
Sabedoria oculta no mistério de Deus, proclamava com énfase tais e tdo profundas
verdades das Escrituras, que mesmo, € nem sempre, o exegeta poderia compreender a
eloquéncia da sua pregacdo (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 39).

Assim que foi dada a autorizagdo para mudanca de ordem e ap0s ter permanecido junto aos
irmaos franciscanos por um tempo para, assim, melhor compreender seu modo de vida, Antonio
embarcou para Marrocos, mas, durante a viagem, adoeceu gravemente e precisou retornar a
Coimbra. Na tentativa de retorno, o barco em que estava enfrentou uma tempestade, obrigando-
0 a aportar no litoral da Sicilia, Italia, onde ocorria o que ficou conhecido como Capitulo das
Esteiras, reunido de véarios frades vindos de diferentes regides da Europa com o fito de
comunhio e de resolugdo de questdes administrativas da ordem. Percebe-se nesse episodio o

recurso retorico de que até mesmo a natureza serve aos designios divinos:

5. Enquanto navegava, quando se dispunha a demandar os territorios da Espanha,
impelido pelos ventos, foi-se encontrar nas costas da Sicilia. 6. Ora, por aquele tempo,
ficara estabelecido que o Capitulo Geral se celebraria em Assis. Como a noticia
chegou ao conhecimento de Antonio pelos frades da cidade de Messina, ele, retirando
forgas da propria fraqueza, chegou, fosse como fosse, por tltimo, ao local do capitulo
(VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 39- 40).

Terminado o Capitulo, os frades seguiram para o acampamento de seus respectivos
ministros, porém Antonio, um novo minorita, ainda desconhecido, nao foi requisitado por
ninguém e ficou sob os cuidados do ministro geral, Frei Graciano, o qual levou-o a Romagna,

local onde o frade dedicou-se a vida contemplativa:
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Quando ele ja morava no referido lugar ermo, construira um frade uma cela para si,
numa gruta apropriada para a oragdo, para ai se entregar mais a vontade ao Senhor.
Um dia, tendo o vardo de Deus visto ¢ avaliado a sua aptidao para a devoc¢do, pela
justeza do lugar, abeirou-se do frade e pediu lhe concedesse a referida cela. Obtido o
lugar de repouso, todos os dias, terminado o primeiro ato comunitario da manha,
Antdnio, o servo de Deus, retirava-se para a dita cela e com um cibo de pao levava
consigo uma bilha de agua. E assim, obrigando a carne a servir o espirito, passava o
dia na soliddo; todavia, conforme aos principios da sagrada observancia, regressava
sempre a hora da colagdo (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 41).

Antonio encontra os irmaos franciscanos em Italia no ano de 1221. Durante todo esse ano,
dedicou-se a vida contemplativa. No ano de 1222, ocorreu o Capitulo geral de Romagna,
quando o dom da ciéncia em Antonio tornou-se conhecido. Quando foi incitado a pregar, estava
na companhia de frades da Ordem dos Pregadores. Embora ja tivessem tido mostras da
elegincia do falar de Antdnio, ndo sabiam a profundidade de seu conhecimento. Durante a
pregacado, percebeu-se a construgdo retdrica do frade: iniciou com simplicidade e cresceu no
degrau do discurso. Esse avangar de nivel retérico prendeu a atengcdo dos ouvintes,
consequéncia cara e rara de um orador que domina as técnicas e sabe usa-las, e mostrou que o
frade minorita possuia, inclusive, profundo conhecimento da matéria abordada. Destaca-se que
Anténio pdde chegar ao nivel de “eloquéncia rara” (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 42),
dissertando muito em pouco, porque seu publico era capaz de acompanhar seu discurso; nao
era, portanto, um publico leigo. Dessa forma, reconheceram em Anténio as caracteristicas
necessdrias para atuar no ramo da pregacdo. Frei Elias deu autorizacdo para que o frade
desempenhasse esse ministério por toda a provincia. Depois de um ano nesse trabalho, sua fama
percorreu toda a Ordem e recebeu autorizagdo de Francisco de Assis para iniciar o ministério

do ensino:

Eu, Francisco, satido a Frei Antonio, meu bispo. Gostaria muito que ensinasses aos
irmaos a sagrada teologia, contanto que nesse estudo ndo se extingam o espirito da
santa ora¢ao e devogdo, segundo estd escrito na Regra. Passar Bem (TEIXEIRA,
2008, p. 107)3".

A pregagdo atraia todos os que a ele se achegavam, ndo somente cristdos, mas também
hereges. Destaca-se o seu bom desempenho na cidade de Rimini e o famoso caso apresentado

pela Legenda Assidua do heresiarca de nome Bononillo, um herege que se converteu gragas a

81 Tal carta, durante muito tempo, atraiu para si dividas a respeito de sua autenticidade devido as variantes
literarias que nos chegaram; entretanto, em 1949, padre K. Esser cuidou de sua edigdo critica, aplacando o debate
sobre sua autenticidade (ZANAVOLLI, 1995, p. 205).
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pregacdo de Antonio. A narrativa de tal episddio revela a forca argumentativa do frade e nos
leva a crer que Bononillo ndo era um simples herege. Era, provavelmente, um importante
homem dentro de sua comunidade, visto que o autor abriu espago, dentro da narrativa, para tal
acontecimento. O episodio de sua conversdo certamente estimularia muitas outras e serviria de
topos para a producdo de Vidas.

Além dessa deducdo, claramente estd em cena a urgéncia de se defender e expandir a
consecucao dos dogmas da Igreja e a exaltagao dos milagres espirituais ou, no dizer de Cristina
Sobral, milagres subjetivos. Tirar alguém do erro dogmatico ¢ um milagre de maior relevancia
que o milagre material/objetivo, e o frade minorita foi, por exceléncia, esse tipo de santo, ainda
mais no periodo de Reforma Papal. Ter um homem da envergadura de Bononillo era uma pedra-
chave para o combate as heresias, pois “em alguns casos, cidades introduziram leis de cunho
anti-herético, estreitando vinculos com a Santa Sé e permanecendo obedientes a Roma”
(CAMACHO, 2016, p. 677).

Nao ¢ incomum encontrar estudiosos que alegam ndo existir, na Assidua, milagres
realizados por Antonio em vida ou alegam que ocorreu apenas o milagre subjetivo de Bononillo,
se assim o considerarmos. Equivocadamente o afirmam. H4 um Unico milagre presente nessa
Legenda realizado por Antonio em vida: a cura de uma menina que sofria de epilepsia e ndo
conseguia fazer uso dos pés, “caminhava com as maos, serpeando a maneira dos répteis” (VIDA
PRIMEIRA, 1998, p. 81). Os milagres, principalmente os relacionados a cura, exerciam um
forte peso sobre as almas: “A ideia de que Deus continuava a se revelar aos homens por meio
de prodigios estava presente em todos os espiritos. Assim, os cristdos da Idade Média estavam
perpetuamente a procura de milagres e dispostos a vé-los em qualquer fenomeno

extraordinario” (VAUCHEZ, 1995, p. 161). Segue o relato da conversdao de Bononillo:

4. Durante este seu peregrinar e, porque rejeitava para si descanso por causa do zelo
das almas, aconteceu que ele se dirigiu, por inspira¢do divina, a cidade de Rimini.
Aqui, tendo visto muita gente levada pelo erro da heresia, convocada de imediato toda
a populacdo da cidade, comecou de pregar com fervor de espirito; e_aquele que ndo
conhecia a argucia dos fil6sofos, refutou de um modo mais brilhante que o sol os
retorcidos dogmas dos heréticos. 5. Assim, enraizou de tal modo a palavra da virtude
¢ a salutar doutrina nos coragdes dos ouvintes que, eliminada a impureza do erro,
grande multiddo de crentes aderiu fielmente ao Senhor. 6.Dentre estes converteu o
Senhor ao caminho da verdade, pelo seu servo Antdnio, o heresiarca, de nome
Bononillo, desorientado pelo erro da infidelidade, havia ja trinta anos. Este, havendo
recebido a peniténcia, obedeceu devotamente e até o fim, as recomendacdes da Santa
Igreja Romana (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 43; grifo nosso).
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Sobre tal episodio, a Legenda Flos Sanctorum®’, talvez baseada numa necessidade de
milagres visiveis e mais floreios retoricos, acrescenta um dado presente apenas da Legenda
Rigaldina: o milagre dos peixes. A forca retorica desse milagre ¢ tdo poderosa que Antonio
Vieira, quatro séculos depois, utilizou-se dela para compor “sermdo de santo Anténio aos
peixes”. Tal Legenda coloca que a atuagcdo de Antonio em Rimini foi custosa. Sendo ele
desprezado pelos hereges presentes, dirigiu sua pregacdo aos peixes. Os animais se

comportavam de forma que pareciam compreender a mensagem do pregador:

[...] assim como aconteceu naquele dia, por causa dos mesmos hereges que proibiram
a entrada do homem santo a cidade, ele se pOs sobre a ponte a pregar aos peixes,
dizendo-lhes duas verdades, isto é, no diliivio todas as coisas foram mortas, mas a eles
foi dada vida e a liberdade de andar por todo o mundo. E como se 1€, Nosso Senhor
sempre comeu peixes e nunca carne. E a multiddo de peixes se ajuntou para ouvir a
pregacdao com as cabecas para fora da dgua, ficando os menores mais perto € 0s
maiores mais longe e, dando a eles sua bengdo, partiram em paz. Os hereges, ao verem
tal acontecimento, tornaram-se para Deus (FLOS SANCTORUM, 1869, p. 653;
traduzimos)®>.

A atividade de professor desempenhada por Antonio ndo era fixada em uma uUnica
localidade por longo tempo. Ele chegava em um determinado convento franciscano, nele
passava alguns meses ensinando aos frades e concomitantemente pregando a populagdo local.
Terminado o periodo, partia para outra localidade e outro convento, conforme a demanda ¢ a
autorizacdo de seus superiores. Era uma vida bastante ativa, revelando que, em pouco tempo,
ele fez muito. Observemos: em 1223, iniciou suas atividades em Bolonha. Em 1224, foi enviado
a Languedoque. Em 1225, foi enviado para as escolas conventuais de Toulouse ¢ Montpellier,
onde atuou até 1227. Ainda no ano de 1225, foi nomeado guardido do convento de Puy-em-
Velay. Em 1226, foi nomeado custédio no convento de Limoges, atividade que durou pouco
tempo, pois, em 1227, foi nomeado Ministro da Provincia Franciscana de Emilia e Lombardia.
Seu trabalho nessa nova funcdo era o de visitar os conventos dessa regido, que eram muitos, a
fim de supervisionar o trabalho que vinha sendo desempenhado, corrigir os erros e estimular os
frades.

O trabalho desempenhado na provincia de Emilia e Lombardia, proporcionou ao frade

82  Flos Sanctorum é uma coletanea de vida de santos, datada do século XVI. Encontra-se nele a vida de santo
Antodnio.

83  “assi como se aconteceo seendo elle huu dia, por causa dos mesmo gereges que privava a entrada da cidade
ao santo home, elle se pos sobre a ponte a preegar aos peyxes, dizendo-lhes duas liberdades, scilicet, como no
diluvio todallas cousas ford mortas mas a elles fora dada vida e andar per todo o mundo. E outrosy, como sempre
se lee, Noso Senhor comer sempre peyxes ¢ nunca carne. E a multidé dos peyxes se ajuntou a ouvir a pregaga cd
as cabecas sobre a agua, estando os pequenos mais perto e dos grades mais 16ge e, dando-lhes sua benga, se fora
em paz. O qual veendo-o os hereges tornard-se a Deos”.
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[...] o conhecimento da situacdo social e religiosa da regido, principalmente dos
paduanos, que se mantinham afastados das ideias contestadoras dos cataros. Seu
trabalho resultou na multiplicagdo de residéncias franciscanas, no refor¢o e
reorganizagdo da presenca da Ordem na regido, tendo como maior resultado a divisdo
desta provincia em trés (MACHADO, 2016, p. 42).

Por ocasiao do Capitulo Geral, em que as reliquias de Sao Francisco foram transladadas,
por volta do ano 1228, Antonio recebeu autorizagdo oficial da parte do Ministro Geral para
dirigir-se a Padua, onde escreveu seus sermdes e se dedicou intensamente a pregagdo,
permanecendo ali até a sua morte. O nimero de pessoas que se reuniam para lhe ouvir os
sermoes era tdo grande que as igrejas ja ndo mais comportavam esses fiéis; era necessario

lugares abertos e espacosos. Havia grande devocao durante as mensagens:

7. Todos e cada um escutavam com tdo grande desejo o que dizia que, ndo obstante
muitas vezes, como consta, assistiram a pregacdo trinta mil homens, nem sequer se
ouvia um sinal de clamor ou murmurio de tdo grande multiddo; pelo contrario, um
siléncio prolongado, como se fora um s6 homem, todos escutavam o orador com os
ouvidos da mente ¢ do corpo atentos. [...] 9. No final, no calor da devogao, as
mulheres de tesouras em punho, cortavam-lhe a tinica na ponta da franja e, quem
pudesse ao menos tocar-lhe na franja do hébito, tinha a convic¢do de que haveria de
ser feliz (VIDA PRIMEIRA, 1998, p. 47).

Percebe-se, até o0 momento, a exaltacao das virtudes morais € a omissdao ou rebaixamento
de problemas fisicos. Em geral, a literatura hagiografica ressaltava as “vantagens” do corpo
santo; contudo, aparece, em Assidua, um dado curioso: a obesidade natural de Antdnio, que, as

. . 84 ~ . . . .
vezes, o limitava®®. Certamente tal dado nao foi colocado ao acaso na narrativa; serviu para

transformar o personagem num ser duplamente santo: no desejo e na agonia do corpo:

Efetivamente tdo grande fervor de pregar se apossou dele, que se disporia a pregar
durante quarenta dias. E ¢ indubitavel que o fez. E coisa admiravel! Sendo ele um
homem atormentado por uma certa obesidade natural, e com achaques continuos,
todavia, por causa do ardoroso zelo das almas, permanecia muitas vezes em jejum,
pregando, ensinando e ouvindo confissdes, até ao por do sol (VIDA PRIMEIRA,
1998, p. 45).

Aproximadamente quinze dias antes da sua morte, Antonio recebeu a revelagdo divina da
mesma, mas a ocultou a fim de que nao desestimulasse os frades. Dizia apenas que a cidade de
Padua seria honrada, muito em breve, com um notavel acontecimento. Essa fala ressalta o
localismo, cuja motivagdo ¢, além de marcar a especificidade de um lugar, dar-lhe prestigio.

Em treze de junho de 1231, apos o agravamento de uma doenga, Antdnio faleceu. Iniciou-se,

84  Acredita-se que Antonio sofria de hidropisia.
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assim, uma luta por seu corpo. Sua hagiografia relata que a transladagao de seu corpo até o local
de sepultamento foi marcada por milagres. Os que se aproximavam de sua tumba ficavam
curados, mas os que ndao conseguiam se aproximar por causa da multidao, jogavam cintos,
pedacos de pano, objetos variados e recebiam milagres de igual forma. Mesmo apds cinco dias
de morto, seu corpo nio entrou em decomposi¢cdo € nao exalou mau cheiro. Isso atesta que o
corpo santo se torna mais poderoso apos a morte. Como coloca Sofia Gajano: “Desde a origem,
a importancia central do corpo durante a vida e apds a morte constitui [...] o aspecto primordial
do culto dos santos” (2006, p. 451).

Sdo relatados cinquenta e um milagres na Legenda Assidua. Desse total, vinte e sete
possuiam mulheres como beneficidrias. Desses vinte e sete, vinte e trés milagres foram
realizados diante do timulo de Antonio e quatro realizados longe; apenas um milagre teve um
pai como intercessor; e dois milagres s6 foram alcancados ap6s a confissdo. Do total de milagres
(cinquenta e um), vinte e trés possuiam homens como beneficidrios, sendo que sete tiveram as
maes como intercessoras. Dezenove milagres foram realizados diante do timulo de Antonio e
quatro realizados longe. Um milagre so foi alcancado apos confissdo e um milagre levou a
confissao®.

A segunda Legenda antoniana ¢ Vida Segunda ou Vida de Santo Antonio Confessor (Vita
Sancti Antonii Confessoris), escrita por Freio Juliano de Espira em 1235. Trata-se de uma obra
que resume a Legenda Assidua. H4 apenas um dado inédito: a aparicao de Francisco durante
uma pregacido de Antonio®®.

A terceira legenda antoniana é Benignitas®” (Sancti Antonii Presbyteri et Confessoris),
escrita por Jodo Peckham em 1280. Sua fonte também ¢ a Assidua, mas hé alguns acréscimos
interessantes. No bloco “Infancia”, Benignitas expoe a importancia do santo ser de linhagem
nobre. Embora seja um lugar-comum na hagiografia, essa ¢ a unica Legenda que expde
claramente para o leitor o motivo: “Pelo contrario, imitando o exemplo dos seus virtuosos
progenitores, comprazia-se em estender a mao aos pobres com esmolas generosas para lhes

aliviar as necessidades materiais: desde a infancia crescera nele esse gosto de fazer bem” (1996,

85 Sem entrar em questionamentos mais aprofundados, os milagres realizados por intermédio de Antonio
mostram ao leitor a consonancia com os temas pertinentes a sua época: o despontar da figura materna, da mulher,
da importancia fisica do timulo santoral e dos sacramentos da Igreja.

86 “Mas ndao podemos omitir, nesta altura, um episoédio que redunda em seu louvor. Uma vez, estando os
irmaos reunidos em Capitulo na Provenca, o nosso santo pregou docemente sobre o tema da cruz e sobre os
tormentos infligidos a Jesus durante a Paixdo. E eis que aparece, suspenso no ar, por estupendo e incrivel
milagre, o glorioso Pai S. Francisco, ainda vivo naquela altura mas habitando noutra longinqua regido” (p. 130).
87 Possui esse nome gragas a primeira palavra que inicia a Legenda: Benignitas et humanitas salvatoris nostri
Dei apparuit.
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p. 14). A legenda também traz o dado de que Antdnio teria sido reitor da Universidade de
Bolonha. Sua escolha como mestre da Ordem encontra-se claramente no excerto: “[...] a tudo
o estimulava [Antonio] o desejo ardente de honrar a familia religiosa a que pertencia, e que
nessa altura se encontrava bastante desacreditada por falta de preparacao cultural”.

A escolha por Padua, para além de uma predestinagdo divina, baseava-se num interesse
pessoal por ser uma cidade que muito bem acolhera ao frade durante as vezes em que ele esteve
nela. Contudo, sabe-se que Padua fazia parte da Italia setentrional e, a época, era uma regiao
altamente urbanizada e foco de intensas atividades heréticas, o que preocupava Inocéncio Il e,
posteriormente, Gregorio IX. A ida de Antdnio para 14 refor¢ou os esforcos do Papado na luta
contra a heresia e a implementacdo das decisdes do IV Concilio de Latrdo, principalmente no

que diz respeito aos sacramentos. Eis um episddio que confirma tdo interpretagao:

Na regido de Toulouse travara o nosso Santo acalorada discussdo com um pérfido
herege acerca do sacramento salvifico da Eucaristia. J& quase o tinha convencido e
atraido a fé catolica, quando o renegado, depois de muitos e variados argumentos
aduzidos para tentar esquivar-se, rematou: «Mas deixemo-nos de palavreado e vamos
a argumentos concretos. Se tu, Antonio, conseguires provar-me por meio dum milagre
que no sacramento da comunhao dos fiéis esta presente, embora oculto, o Corpo de
Cristo, eu prometo abjurar por completo de toda a minha descrenca, dar-me-ei por
vencido e submeter-me-ei imediatamente a fé catolicay.

[...] Pedindo siléncio com um gesto de mao, [0 herege] apresentou a seguinte proposta:
«Durante trés dias vou ter preso um jumento e agucar-lhe o apetite ndo lhe dando nada
que comer. Passados esses trés dias solta-lo-ei na presenga do povo e apresentar-lhe-
el uma boa ragdo, enquanto tu te pdes do outro lado com isso que dizes ser o Corpo
de Cristo. Se o animal esfomeado néo fizer caso do alimento e comegar por adorar o
seu Deus, eu prometo acreditar sinceramente na fé da Igreja».[...] Chegou o dia
previamente fixado para o desafio. [...] o animal, sem ligar importancia a racao, se
aproximou do sacramento vivificante do Corpo de Cristo, ¢ diante dele se inclinou,
baixando a cabega até aos joelhos, e genuflectiu (1996, p. 23-24).

Diferentemente da Assidua, Benignitas narra milagres realizados em vida. Percebe-se toda
a espetacularizagdo do episddio acima, promovendo no leitor um crescimento de expectativa
que culmina em alivio e gozo. O milagre, nesse tempo, ¢ visto como uma necessidade para a
conversao de hereges e descrentes. Os fiéis catdlicos, embora recebessem e buscassem
milagres, deles ndo dependiam para ratificar sua fé: “Assim Deus ¢ bendito e louvado; a fé
catolica ¢ enaltecida e honrada; a malvadez herética ¢ confundida e condenada a oprdbrio
eterno” (1996, p. 24). Os milagres testificavam as virtudes.

A morte de Antonio foi narrada brevemente. O narrador nao detalhou, como na Assidua, a
luta por seu corpo nem seu passamento. Acrescentou apenas que Antdnio morreu com trinta e
seis anos, o que permitiu a datacdo de seu nascimento. Sobre detalhes da transladacao,

acrescentou que, apoés trinta e dois anos de morto, sua lingua “ainda se conservava fresca, rubra
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e bela, como se o santo tivesse expirado naquele momento” (1996, p. 40). Benignitas trata-se,
portanto, de uma legenda mais resumida, baseada na 4ssidua, mas que apresenta alguns dados
inéditos baseados em testemunhos orais e escritos. Possui linguagem mais direta e didatica. Ao
final de cada bloco, o narrador faz um resumo do que até ali foi exposto, seguido de um
comentario conclusivo ou de exaltacdes, escritas em versos, ao santo. Nao raro, também faz
comentarios pessoais a respeito do que narra. H4 uma quebra na narrativa para se ouvir a
interpretagdo do narrador sobre algum momento especifico da vida de Antonio.

A Legenda Raimondina, escrita em 1293, por Pedro Raymond de Saint Romain, professor
em Padua e devoto de Antonio, apresenta uma escrita mais poética, embora, no prélogo, o autor
tenha demonstrado sua preocupagdo com o rigor histdrico. Nessa parte, ele traz, para
despertamento do leitor e atratividade da obra, o questionamento sobre a fragilidade de se narrar
feitos ha muito acontecidos. Coloca que “quer pela fragilidade da memoria, quer pela caréncia
de informagdes, quer pela negligéncia da devida investigagao, o historiador cai em erro” (1996,
p. 59). Apos tais apontamentos, garante ao leitor que a matéria ali apresentada ¢ baseada em
investigacdo segura e testemunhos idoneos. Além desses dados, Pedro Raymond segue as
praticas comuns da captatio benevolentiae: obediéncia, humildade e fragilidade diante da
matéria narrada.

Os dados de vida de Antonio ndo se diferem dos dados apresentados na Assidua; apenas
algumas leves mudancas, como, por exemplo, o dado de que Pedro, filho do rei, havia sido
liberto do carcere gragas aos cinco martires franciscanos degolados em Marrocos; o nome
“Antonio” foi dado pelos frades porque o local onde estavam se chamava “Santo Antdnio”
(1996, p. 68), ndao sendo, portanto, uma escolha particular do santo; a lingua, no periodo da
transladacdo das reliquias, encontrava-se incorrupta, viva; a pregacao, em Monte Paolo, foi feita
para meia duzia de irmaos leigos e ndo para uma multiddo; Antonio havia recebido a ordenagao
sacerdotal quando ainda era conego regrante; e ratifica a informag¢ao de que o frade faleceu aos
trinta e seis anos. Sdo relatados apenas seis milagres; todos com mais riqueza de detalhes e
diferentes dos que aparecem na Assidua. Segundo Frei Henrique Rema, Pedro Raymond foi
testemunha ocular de milagres acontecidos em 1293, que tinham o santo em questdo como
intermediario.

A Legenda Rigaldina, escrita em 1298 por Frei Jodo Rigauld, apresenta um estilo mais
fluido, com leitura mais dindmica. Assim como as demais, baseou-se fortemente na Assidua, na
Legenda de Antonio Confessor e em testemunhos de pessoas que viveram no mesmo periodo

de Antonio. A novidade da obra est4 na tentativa de preencher uma importante lacuna: a atuagao
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do minorita no sul da Franca. Foca o maravilhoso. Assim sendo, a narragdo de dados histéricos
mescla-se com a de feitos taumatirgicos. Percebe-se a preocupacio do autor quanto a estrutura

da obra, visto que a organiza como um indice, facilitando o manuseio do leitor.

2.4 Conclusoes Parciais

Com tais analises, fica evidente que as Legendas seguem normas estéticas e retdricas
comuns as Vidas, além de corresponderem a um modelo ciclico de santidade: a construgdo
literaria se baseia num santo real e faz acréscimos estéticos a sua vida; por sua vez, o santo real
baseia-se na construgdo literaria de santos ja conhecidos com o proposito de imita-los ou supera-
los.

O processo de canonizagdo de Antdnio teve inicio um més apds seu falecimento, sendo
concluido em apenas onze meses, 0 mais rapido processo de canonizagdo da historia da Igreja
Catolica até hoje. Essa rapidez tem como causa a importancia de sua atuagdo e por apresenta-
lo como modelo de santidade aos leigos e aos frades que compunham a Ordem. Em 1946, foi
proclamado Doutor da Igreja, honraria designada a proeminentes te6logos cuja contribuicao
tenha sido de extrema relevancia, pela bula papal Exulta Lusitania Felix, promulgada pelo Papa

Pio XII.
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3 SERMOES ANTONIANOS

Sendo o objetivo principal de nossa pesquisa observar as caracteristicas que compdem o
modelo de pregador ideal, alguns pontos precisam ser abordados, por mais simples que possam
parecer. Pela metodologia escolhida para a produgdo desta tese, compreendemos o texto como
sendo a materialidade do discurso e o discurso como sendo a materialidade da ideologia
manifesta na linguagem. Portanto, para evitar que a pesquisa resuma-se a uma interpretacao
textual e parafrases de sermdes, ¢ preciso situar o texto antoniano em seu contexto socio-
historico a fim de alcangar os efeitos de sentido produzidos pelo pregador franciscano.

Assim sendo, o presente capitulo busca desvelar, de forma resumida, as principais
caracteristicas contextuais, teologicas e retoricas presentes em Sermoes. A partir disso, nos

capitulos que se seguem, haverd um aprofundamento dos pontos aqui expostos.

3.1 Elementos contextuais

E comum encontrar estudiosos que utilizam termos como “reformas” e “renascimentos”
para representar as diversas transformagdes pelas quais passava a sociedade do século XII.
Termos que muito bem se aplicam, pois significam mudangas ocorridas com vistas a uma
melhoria. Contudo, conforme expusemos na introducdo desta tese, utilizamos o termo
“liquefag¢ao”, porque cremos que ele consegue melhor exprimir as transi¢des constantes e
fluidas desse periodo. Sao mudangas que se fazem, mas nao se mantém por longo tempo. Estao
sempre sofrendo novas.

Reconhecemos, de imediato, que ¢ tarefa ardua escrever sobre elas, visto que sdo
acontecimentos diversos e complexos que se realizam simultaneamente a outros igualmente
diversos e complexos, formando uma teia de eventos que se influenciam, se liquefazem e se
refazem em novos moldes, mas com as mesmas caracteristicas para, assim, recomegarem o
processo. Para tornar o texto mais claro, simples e didatico possivel, fizemos um breve recuo
no tempo, especificamente a meados do século XI, periodo que a historiadora Brenda Bolton
(1983), em Reforma na Idade Média, considera como sendo a raiz da crise religiosa do século

XII.
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A historiadora supracitada expoe que a crise religiosa do século XII possui raizes nas a¢des
empreendidas pelo papa Gregorio VII (1073-1085). Ela recorda que o periodo carolingio foi
marcado por uma estreita aproximagao entre a Igreja e os poderes seculares. Esses se viam
como o brago forte que imporiam a sociedade os dogmas cristdos. Contudo, na pratica,
sobretudo no periodo feudal, a Igreja tornou-se, no dizer de André Vauchez, também em secular
(1995, p. 31). E uma das maiores insatisfagdes era 0 dominio monarquico e senhorial sobre o

campo religioso, o aparecimento de “igrejas proprias”®®

e a forma como os bispos, que possuiam
autoridade sobre os monges no interior de suas dioceses, administravam as questoes religiosas,
porque “[...] eles se deixavam dominar pelas tarefas de gestdo das suas questdes temporais e
pelas responsabilidades politicas que os soberanos e nobres lhes confiavam” (VAUCHEZ,
1995, p. 32).

Diante desse quadro, o papa Gregorio VII objetivou restringir as constantes interferéncias
leigas em assuntos religiosos®. Para tal, implementou diversas reformas e aprofundou outras,
como, por exemplo, a imposi¢ao do celibato ao clero, a proibi¢ao da intromissdo de poderes
leigos na gestdo financeira e na gestdao administrativa — como em nomeagdes para cargos
eclesisticos. Foram atitudes para buscar a independéncia da Igreja em relacdo ao poder
monarquico e senhorial, destacando o carater universalista do pontificado romano. Assim
sendo, para fins de comparagao, se voltarmos nosso olhar ao século IV, observaremos que, com
Constantino, a Igreja passou a fazer parte das engrenagens do poder secular. Ja no século XI,
buscou-se a sobreposicao do poder religioso ao secular.

A visdo comumente partilhada em livros didaticos ¢ que Gregorio VII concentra em si uma
virada papal, no sentido de que ele ¢ quem propde, formula e impde as reformas; por isso
comumente chamada de “reforma gregoriana”. Outros, com o fito de manterem o uso do termo,
argumentam que, apesar de conscientes de que Gregdrio ndo concentra em si todas as reformas,
foi ele quem deu propulsdo histérica a elas e que, portanto, o termo permanece legitimo. Nao ¢
nosso propoésito aprofundar esse tema, sobre o qual Leandro Duarte Rust (2013) fez so6lidas
analises em 4 Reforma Papal, obra que faz um percurso historiografico com o objetivo de
ajudar o leitor a refletir sobre a pertinéncia da ideia de uma Reforma Papal e ndo de uma reforma
gregoriana. Sem abordarmos todos os veios historiograficos percorridos por Rust a respeito da

expressao “reforma gregoriana”, € interessante expor que ela foi cunhada por Augustine Fliche

88 Termo usado por Hilério Franco Janior (2001, p. 98) para designar as igrejas que estavam dentro do
territorio de um senhor feudal e por isso se adaptavam ao estilo e exigéncias desse senhor.

89 “[...] o papado ou se cingia estreitamente ao modo de vida de certas familias ricas romanas ou se
encontrava sob o controle apertado do imperador” (BOLTON, 1983, p. 20).
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em sua trilogia Etudes sur la polémique religieuse a I'époque de Grégorie VII (1916), Les pré-
grégoriens (1920) e La Réforme Grégorienne (1924). Esse autor é quem dita o tom da
historiografia papal até 1970, apesar de, ao longo do percurso, ter recebido criticas, como as do
alemdo Gerd Tellenbach (1903-1999)°.

Produzidas no periodo entre guerras, sendo o autor catdlico, essas obras refletem as
relacdes de forgas do periodo no qual foram concebidas; por isso o autor compreendeu as agoes
de Gregorio como agdes coletivas e univocas, vistas, do presente para o passado, como um
modelo que exemplifica a importancia de um poder estatal que controle e domine as forcas
anarquicas. Mas ndo de um poder qualquer: “[...] essa acdo serd mais eficaz e duradoura se
decorrer de um poder verdadeiramente moral, fundado por regras universais cuja verdade esta
acima das contingéncias e das circunstancias, ou seja, a Igreja catolica [...]” (RUST, 2013, p.
51), o que delimita os sujeitos historicos aos centros religiosos e compromete o olhar sobre a
diversidade existente naquela sociedade.

Essa diversidade ¢ reduzida a um bloco unico, cujo discurso é que a Igreja buscou, por
intermédio de Gregorio, ocupar o vacuo deixado pelo poder monarquico e, a partir dai,
moralizar a sociedade decadente, comecando, primeiramente, pelos clérigos. Para tal, atacou a
simonia e o nicolaismo e restringiu as interferéncias leigas na designacao de religiosos. Nao
damos conta de precisar a sinceridade espiritual desse papa. E possivel que ele tivesse, sim, um
desejo sincero de reordenamento do mundo e acreditasse piamente que a Igreja era a Unica
capaz de promover isso. De forma semelhante, também ndo nos ¢ possivel afirmar
categoricamente, tal como Tellenbach, que as a¢des dele eram puramente politicas, mas com
espectro religioso, na tentativa de se elevar, como individuo, ao posto mais poderoso da
sociedade. Contudo, torna-se evidente que ¢ no sagrado que se encontra a critica ao contexto

que vivem e também se encontra a promessa de superacdo, estratégia crucial para os

90 Gerd Tellenbach ampliou as criticas do autor alemao Eric Gaspar, o qual denunciou que Fliche ignorou “o
modelo feudal de igrejas proprias e o episcopal de igrejas autonoma” (RUST, 2013, p. 40). Tellenbach, em 1935,
publicou Registrum, no qual aponta que as agdes gregorianas eram questoes puramente politicas. Para fins de
comprovagao, o autor trabalha com a vertente de que ndo havia um véacuo de poder produzido por uma crise no
sistema feudal. Ao contrario, no periodo estudado, a dinastia salia fortalecia ainda mais a autoridade imperial
como um regime teocratico. O que Gregorio intentou fazer foi impor uma nova visdo acerca da “correta ordem
do mundo” (RUST; SILVA, 2009, p. 141). Em 1947, houve uma guinada revisionista com a publicacao de Studi
Gregoriani, cujo objetivo era, por meio de uma série de publicagdes, aprofundar a investigacdo sobre as
realidades sociais da Reforma. O resultado desses estudos revelou uma complexa e diversa realidade social, que
influenciou e acelerou o revisionismo da expressdo “reforma gregoriana”. Essa expressdo foi criticada pelos
estudiosos J. Gilchrist e O. Capitani, que a consideravam como um meio equivocado de representar o periodo,
pois passava uma imagem de movimento reformador homogéneo, deixando a margem, ou até mesmo de fora, as
divergéncias internas (RUST; SILVA, 2009, p. 143).
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reformadores, pois “0 homem deixa de reconhecer-se como coautor da vida coletiva” (RUST,
2013, p. 112).

Nessa perspectiva, nao ¢ conveniente falar em “reforma” — no singular —, nem em “reforma
gregoriana”, mas em “reformas”, “agdes”, “respostas” — no plural — para demonstrar que eram
multiplas e realizadas por uma rede de poderes anteriores, sincronas e posteriores a Gregorio
VII, demonstrando que o termo mais apropriado a esse caso ¢ “reforma papal”. Outro ponto
revisitado por Rust ¢ a univocidade e homogeneidade papal, concebida por Fliche com o fito
de produzir grandes sinteses cronoldgicas encerradas em si, descartando a instabilidade e
heterogeneidade da instituicdo e as formas individuais de espiritualidade, como se as reformas
empreendidas partissem da Igreja para o povo em geral. O que se observa é que as reformas
eram consequéncias de exigéncias que emanavam da sociedade para a Igreja, a qual buscava
responder a partir e para dentro de seu circulo ideoldgico, produzindo ainda mais
descontentamento entre os leigos e entre religiosos que também viam a necessidade de
mudangas.

Muitos religiosos se recolheram em comunidades a fim de, baseados na espera
escatologica, viverem uma vida de santidade, vivida de forma cada vez mais rigorosa, e para se
fortalecerem a fim de resistirem as pressdes seculares. Esse recolhimento trouxe outras
consequéncias, como o surgimento de uma casta considerada superior, considerada como o
unico canal entre Deus e os homens simples. Diante desse cenario, a incompatibilidade entre
vida religiosa e preocupacdes cotidianas era crescente, pois via-se como unica forma de
salvacdo a rentncia total da vida mundana e o apego exclusivo a vida religiosa. A consequéncia

mais grave da difusdo desse pensamento foi a inferiorizacdo dos leigos:

Uns rezando para afastar as forcas do Mal e trazer os favores divinos para o homem:
os clérigos ou orafores na linguagem da época. Outros lutando para proteger a
sociedade cristd dos infiéis (mugulmanos) e dos pagaos (vikings, hiingaros, eslavos):
os guerreiros ou bellatores. Outros ainda produzindo para o sustento de todos: os
trabalhadores ou laboratores, termo que expressava ndo s o trabalho em si, mas
também o esfor¢o, a fadiga, o sofrimento como forma de peniténcia [...] (FRANCO
JUNIOR, 1986, p. 36; grifo nosso).

No campo econdmico e social, o clero, assim como os senhores feudais, recebia a dizima e
donativos dos fiéis a fim de intercederem, diante de Deus, por eles. O celibato imposto garantiu
que o patrimonio da Igreja nao fosse espoliado, resultando, assim, num acumulo crescente de
terras e riquezas, bem como na diminui¢do de interferéncias familiares em questdes
eclesiasticas. Os oratores estavam muito mais proximos a aristocracia laica. E sendo o mundo

visto como o palco onde o Bem e o Mal estavam em constante confronto, estando o Diabo
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constantemente presente na vida dos fiéis, 0 monasticismo era visto como uma “ilha” para onde
se podia fugir para alcangar a salvagdo. Nesse panorama, Deus era visto como senhor € o
homem como seu sudito — vassalo. O Deus Pai, senhor protetor ¢ abengoador, era a quem
deveriam clamar em busca de bengdos e protecdo, que eram conseguidas por meio de doagdes
a Igreja, de peregrinacdes e de ritos religiosos tanto populares’’ como institucionalizados —
incluindo os sacramentos®?. “E como a Igreja é a Unica a distribuir os sacramentos, o homem
nao pode se salvar a ndo ser pela Igreja e gracas a Igreja” (LE GOFF, 2010, p. 88). Até mesmo

sobre o tempo tinha-se o dominio:

Tempo historico: intervalo entre a Criagdo e o Juizo Final, tendo como grande linha
divisoria a encarnagdo de Cristo, a partir da qual se passa a contar os anos. Tempo
natural: os ciclos das estagdes e os fendmenos meteorologicos, tdo importantes numa
sociedade agraria, lembravam a onipoténcia de Deus ¢ deixavam aos homens uma
unica possibilidade de intervencdo, realizada através do clero: as ora¢des. Tempo
social: festas litargicas, determinando para certos momentos certas formas de agir e
de pensar, de trabalhar ou repousar, de se alimentar ou de jejuar. Tempo politico: a Paz
de Deus, fixando onde e quando se poderia combater. Tempo pessoal: o cristdo nascia
com o batismo, reproduzia no casamento (desde que fora dos momentos de
abstinéncia), morria ap6s a extrema-uncao e era enterrado no espago sagrado do
cemitério da Igreja de sua localidade (FRANCO JUNIOR, 1986, p. 57).

A soberania da Igreja, desejada por Gregorio, sobre o poder secular, sendo o papa o Gnico
autorizado a julgar a sociedade cristianizada, resultou em conflitos entre o poder religioso € os
poderes imperial e senhorial, contra os quais buscava-se retirar o peso divino que anteriormente
possuiam. As vinte e sete proposi¢des em Dictatus Papae, documento que lista as competéncias
e poderes papal, comumente atribuido a Gregorio VII, nos ddo uma visao sobre como o poder
papal visava se estabelecer sobre o secular. A titulo de exemplificagdo, eis as proposicoes de

nimero doze, dezoito e vinte e sete, respectivamente: que ¢ licito ao papa depor o imperador;

91 Atitulo de exemplificagdo: apego aos anjos e aos santos, a amuletos como a hoéstia, a qual era vista como
elemento sagrado, ocorrendo até mesmo o roubo dela para ser plantada na terra a fim de garantir boa colheita;
pratica de sortilégios, como ora¢des em época de lua cheia, oragdes realizadas em locais considerados sagrados
porque ali havia elementos considerados também sagrados, como arvores, rios, pedras, etc. Esses ritos
demonstram a forma como os homens do periodo medieval concebiam Deus: como uma forga poderosa que
poderia se manifestar em qualquer lugar ¢ momento. Demonstram também a necessidade de praticas palpaveis e
concretas no cotidiano. A crescente importancia dada a liturgia, bem como o enriquecimento de seu ato, mostra
que a Igreja buscava concentrar a presen¢a de Deus no templo cristdo, sendo manifesta por meio de homens
santos. Os castigos fisicos, cada vez mais rigorosos, também se apresentam como uma forma de atrair a atengdo
de Deus: “era como se os leigos quisessem compensar a sua incapacidade de ler ou meditar a palavra de Deus
por um excesso de violéncia contra o seu proprio corpo” (VAUCHEZ, 1995, p. 52).

92  Vauchez explica que isso ocorreu por causa da conversdo de outros povos e, “[...] no contato com eles, ¢ a
medida que penetravam em profundidade nos campos, a fé cristd corria o risco de degradar-se em praticas
supersticiosas. Nessa perspectiva, obrigar os povos batizados a viver de novo sob a Lei, restabelecendo as
observancias veterotestamentarias, pode parecer, paradoxalmente, um progresso espiritual” (1995, p. 13). Como
ndo era possivel impor um retorno ao Antigo Testamento somente a esses povos, impds-se sobre todos, incluindo
0s ja cristaos.
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que ninguém pode revogar a sua palavra, somente ele pode fazé-lo; e que o pontifice pode
libertar stditos da autoridade de um monarca iniquo (SERRANO PEREZ, 1956, p. 305-306;

). Nessa busca pela autonomia total para a Igreja, Gregorio excomungou o rei

traduzimos
Henrique 1V, que ndo aceitou passivamente o feito e iniciou um longo e dramatico conflito
armado contra o papa: “A paz com Henrique IV seguiu improvavel, os campos continuaram a
ser tragados pelo fogo e a cidade consumida pelo anseio de rendi¢ao, que, poucos meses depois,
prevaleceu [...]. O pontificado de Gregorio terminou em desastre, uma tragica e prolongada
derrota politica (RUST, 2013, p. 88). O papa foi exilado em Salerno, onde morreu. Mas os feitos
foram sentidos até 1122, quando houve um acordo entre governo imperial e papal por meio da
Concordata de Worms.

Essa raiz da qual fala Brenda Bolton eram crises acompanhadas por outras crises. Se
Gregorio pode contar com uma rede de apoio de clérigos e de leigos que o ajudou na confec¢ao
de leis escritas, na propagac¢do e imposicao delas, bem como na propaganda de suas reformas,
encontrou também muitos criticos e opositores, como o proprio imperador Henrique I'V e bispos
imperiais que, em 1080, o acusaram de heresia por ndo ter se posicionado, quando ainda era o
diacono Hildebrando, em 1050, firmemente contra a compreensdo defendida por Berengario de
Tours a respeito da eucaristia. Este defendia que Cristo ndo estava fisicamente presente na hostia
consagrada®. Dessa forma, desconstroi-se a visdo promulgada por Fliche de que havia uma
homogeneidade interna na Igreja, de que as reformas partiram do apice da pirdmide institucional
a fim de alcancar os da base sem serem corrompidas ao longo do caminho e, principalmente, a
ideia de que as reformas possuiam unicamente carater espiritual e moral. O que observamos foi
um emaranhado de acontecimentos sociais, sobre os quais o poder religioso desejava exercer o
controle a partir do sagrado e isso sé seria possivel quando houvesse uma separagao total entre

clérigos e leigos, com a subordinagdo dos segundos aos primeiros:

[...] para restaurar a Igreja, era necessario reformar os costumes e restabelecer a
separacdo entre os membros de seu corpo institucional e os que professavam seus
ensinamentos. Tal divisdo era apontada como a base ética que a sociedade teria
perdido. Eis o que isso queria dizer: apenas quando reconhecessem os padres como
seus juizes morais, os laicos respeitariam a exclusividade eclesiastica sobre os oficios
e os bens que integravam o sacerdocio. Somente desse modo, a fronteira entre os dois
grupos seria restabelecida e a ordem restaurada (RUST, 2013, p. 29-30).

93 “Que le es licito deponer a los Emperadores; Que su sentencia no debe ser anulada por nadie y €l so6lo, entre
todos, puede anular las de los demas; Que él puede absolver a los stibditos del iuramento de fidelidad hecho a los
soberanos perversos”.

94  Para maior aprofundamento, Leandro Duarte Rust expde, em A Reforma Papal, as fragilidades internas da
institui¢do no capitulo terceiro, intitulado 4s pegadas do sagrado.
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As questdes gregorianas foram profundamente impactadas pelas transformagdes
experimentadas pela sociedade. A partir de meados do século XI, a sociedade medieval passou
por um crescimento demogréafico, que demandou o aumento na producdo de alimentos e
manufaturas, o que desencadeou na busca por melhores técnicas agricolas, as quais,
conquistadas, promoveram o aumento da produgdo. Os excessos passaram a ser
comercializados nas cidades, promovendo uma grande corrida em busca do lucro. As cidades
apresentaram um grande crescimento, numa explosdo de migracdes e mobilidades.
Paralelamente, houve o aumento das desigualdades sociais, de exploracdo de trabalhadores e
um afrouxamento moral tanto pela sociedade civil quanto pela eclesidstica. Essas mudancas
promoveram também uma transformagdo de pensamento, colocando o homem como um
individuo consciente de seu lugar no mundo, como um microcosmo; € o aparecimento de novas
necessidades espirituais, que, por sua vez, exigiram respostas da Igreja, a qual ndo foi capaz de
entrega-las na velocidade das mudangas, ampliando, assim, a crise religiosa. Dentro desse
panorama, podemos observar que sao os leigos que pressionam por reformas, por “[...]
implantacdo de novos repertérios de regras comportamentais que incluiam desde a gestdo da
riqueza material a sexual; da inser¢do espacial do sagrado e dos critérios de santidades; a
preservagao da seguridade social” (RUST; SILVA, 2009, p. 144).

A igreja responde a partir de uma doxa religiosa, que, em muitos casos, nao corresponde a
doxa de muitos religiosos e de leigos, os quais reagem pressionando ainda mais ou buscando
respostas por conta propria. E uma das respostas a essa crise foi a busca pelo retorno a vita
apostolica, que, consequentemente, exigiu um estudo dos Evangelhos a fim de depreender o
modo de vida de Jesus e dos apostolos. Neste ponto, reside um problema: as diversas
interpretagdes. E sdo exatamente elas que produziram uma multiplicidade de formas de se viver
a vita apostolica, pois o olhar sobre essa fazia-se a partir do local social de seu leitor.

Se fizermos um breve retrocesso, recordaremos que a vida monastica compreendia uma
diversidade, sendo o eremitismo um dos seus primeiros exemplos de espiritualidade, tendo
Santo Antonio do Egito (296-373) — ou Santo Antdo — como o simbolo maximo. Esse estilo
implicava em rigorosa soliddo e era mais amplamente cultuado pelos cristdos do Oriente. Por
outro lado, temos o cenobismo, que compreendia também uma espiritualidade solitaria, porém
vivida em comunidade. Nao significa, contudo, que havia apenas esses dois estilos. E comum
encontrar misturas de estilos como, por exemplo, semierimitérios, isto €, eremitérios ao redor

de mosteiros, e até mesmo um entremear de periodos eremiticos, cenobiticos e de vida ativa.
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Esses estilos ndo eram orientados por uma regra definida, o que causava inquietagdo a Igreja.
Assim sendo, para maior controle, a vida comunitaria e a Regra de Sdo Bento” foram as mais
estimuladas no que chamamos de Europa Ocidental.

Em busca por se viver a vita apostolica, muitos interpretavam as palavras de Jesus como
um estimulo para o retorno ao modo de vida eremitico. Na auséncia de desertos na Europa
Ocidental, as montanhas, os lugares ermos ¢ afastados e as florestas fizeram-se “deserto”. Mas
a forma como viviam diferenciava-se do modo de vivéncia praticado durante a Alta Idade
Meédia: os eremitas dos séculos XI e XII, apesar do ascetismo rigoroso, levavam uma vida
relativamente ativa, no sentido de que se recolhiam a solidao, mas estavam abertos aos homens
sempre que esses necessitassem de acolhimento, fosse em forma de conselho, de assisténcia aos
viajantes que passavam pelos locais onde estavam recolhidos ou at¢ mesmo em receber pessoas
que desejavam passar um pequeno periodo de tempo com eles para recarregar as energias
espirituais. E uma forma de espiritualidade que reflete as mudangas de pensamento da época,
pois os eremitas buscavam a salvagdo individual, mas ndo somente. Varias ordens de estilo de
vida eremitico surgiram por esse periodo e gozaram de ampla aceitagdo entre o povo, como a
Camaldula (1012), a Cartuxa (1084), Grandmont (1099), Valumbrosa (1028) e Fontevrault
(1101):

A concepcao da vida religiosa que se afirmava através do eremitismo pode ser
qualificada de moderna na medida em que, ignorando a hierarquia dos estados de vida,
que situava o leigo no nivel mais baixo da escala, na perspectiva da salvagdo,
enfatizava principalmente a prioridade da experiéncia espiritual, em relagdo a todas
as estruturas institucionais (VAUCHEZ, 1995, p. 82).

Simultaneamente, também amparadas nas palavras de Jesus, comunidades monésticas
resistiam e cresciam. Vistas como o melhor ou mesmo o inico caminho para a salvacao eterna,
muitos dos que abandonavam a vida no mundo para se refugiarem nos claustros —
principalmente a elite — sentiam que a entrada nos céus estava garantida. Era uma vida religiosa
amparada na prevencao do pecado e ndo na ag¢do de ir ao mundo para nele viver em santidade
a fim de salvar a sua prépria alma e a do proximo. Essa visdo nao ficou restrita a grupos

religiosos, mas era partilhada também por muitos leigos, que, ndo podendo abandonar suas

95 “A propria Regra era muito concisa e estabelecia, em cerca de 12 000 palavras, uma exposi¢io
notavelmente clara, facilmente compreensivel, sobre a necessidade de ordem e disciplina na vida diaria dos
monges [...] A Regra destinava-se a comunidades autonomas de monges, mas também era um instrumento de
controle por parte da Igreja e continha preceitos especificos quanto a intervengao do bispo local nos assuntos
internos do mosteiro [...] Todavia, Bento exigia aos seus monges uma obediéncia consideravelmente maior do
que a Igreja exigia ao seu clero ou aos seus membros laicos” (BOLTON, 1983, p. 44-45).
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formas de vida e sendo necessarios a sobrevivéncia dos que nos claustros se refugiavam,
encontraram maneiras de contornar essa situacao a fim de sentirem que conseguiriam a salvacao
de suas almas. Muitos associaram-se a abadias e entregaram donativos a fim de terem seus
nomes escritos nos livros de oragdo e, assim, garantirem que, tanto em vida como apds a morte,
teriam intercessores. Outros reivindicavam uma vida religiosa que se adequasse ao estilo de
vida secular, com vistas a dela participarem ativamente, sem, contudo, abandonarem suas vidas
e familias. Muitos outros recorreram a grupos heréticos.

E um periodo de diversas reformas que se liquefazem, necessitando de outras mais. A titulo
de exemplificagdo, recordemos das reformas empreendidas pela abadia de Cluny”® em
principios do século X. Tal ordem, assim como outras, buscava um retorno a regra primitiva de
Sao Bento e lutava para se manter livre de interferéncias externas. Para alcangar essa liberdade
e evitar pressoes de poderes locais, a abadia colocou-se sob a autoridade direta do papado,
adotou o estilo de communitas, recolheu-se para o interior do mosteiro, vivendo uma vida
angélica rigorosa e supervalorizou a liturgia, tornando-a cada vez mais pomposa com o objetivo
de reservar somente aos clérigos o direito de exercé-la e concentrar sobre o templo cristao a
acdo divina. Conseguiu resgatar o prestigio moral e manter, mesmo que minimamente, as
reformas empreendidas. Todavia, no século XII, houve a necessidade de novas reformas, porque
as que foram feitas anteriormente ja ndo se mantinham em sua pureza original e o estilo de vida
extremamente luxuoso ja ndo se adequava a realidade daquela sociedade que clamava por uma
Igreja semelhante a Cristo, o pobre que ndo tinha onde repousar. Pedro, o Veneravel, foi quem
encabecou a reforma cluniacense, resgatando os longos periodos de jejum, oragdo e siléncio, o
ascetismo, a valorizagdo do trabalho liturgico e relegando a segundo plano o trabalho manual;
ou seja, ele deu maior peso as questdes penitencias em vez das sacerdotais, sendo essas ultimas
o proposito original do monaquismo. Apesar da empreitada realizada por Pedro, o
monasticismo de Cluny estava desgastado. E, aqui, vemos uma caracteristica marcante da
liquefacdo: as reformas ja nascem desatualizadas, porque o liquido ndo para de escorrer e de
ocupar novos espacos. A sociedade ndo estava estatica.

Por conta disso, os cistercienses apresentam-se como um contraponto aos cluniacenses.
Cister foi fundada por Roberto de Molesme, em 1098, na cidade de Citeaux. Ele e outros

companheiros sairam da entdo poderosa institui¢do de Molesme em busca de recuperar a rigidez

96 Fundada, em 910, em Borgonha, era considerada a “[...] congregagdo religiosa mais importante da
cristandade, e gragas a uma série de abades notaveis, sua repercussao foi consideravel em todos os meios da
sociedade” (VAUCHEZ, 1995, p. 36).
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primitiva da ordem beneditina. Inicialmente, era uma comunidade pequena, isolada e pobre,
com a finalidade de viver a simplicidade de Cristo. Trocou o hébito negro pelo branco como
representacao de reformar aquilo que era velho. Retiraram-se dos locais urbanizados; rejeitaram
o recebimento das dizimas como ato obrigatdrio, passando a dedicarem, aproximadamente, seis
horas diarias ao trabalho no campo; comiam apenas uma refei¢do ao dia, evitando carnes;
impuseram-se longos jejuns; a liturgia foi simplificada a0 méximo, tornando-se também
reduzida em seu tempo de duracdo; a igreja era esteticamente simples, sem adornos; ampliaram
os lugares destinados a prece individual, bem como as praticas de mortificagdao. Aqui, vemos
sendo respeitados pontos considerados importantes para a consecu¢ao da vita apostolica e que
serdo resgatados, posteriormente, pelos movimentos mendicantes. A Ordem ganhou impulso ao
receber Bernardo de Clairvaux e seus vinte € nove companheiros, os quais foram importantes
propagandistas. A partir disso, vivenciou um crescimento exponencial, chegando a quinhentas
casas em finais do século XII"7.

Nos anos seguintes, estando a ordem mais estabilizada, outras reformas foram
implementadas, como a permissao para participagcdo de leigos na vida monastica, mesmo que
de forma limitada. Como funcionava essa participagao? Os irmaos leigos eram abrigados a uma
distancia dos mosteiros, servindo como for¢a de trabalho gratuita. Deviam respeitar as rigorosas
regras de vida estipuladas especialmente para eles, como, por exemplo, manterem-se iletrados
e ndo esperarem uma regra monastica completa. Embora nao fossem as mesmas regras impostas
aos monges, ¢ possivel perceber o quao rigidas eram ao observar o estado fisico em que se
encontravam. Os excessos de jejum, de oragdes e de trabalho fisico pesado fizeram com que os
“[...] irmaos leigos, extenuados de trabalho e subalimentados, comecassem a manifestar
divergéncias [...]” (BOLTON, 1983, p. 56)°%.

O desejo dos leigos de estarem proximos a vida religiosa sempre existiu e foi traduzido de
diferentes formas conforme a sociedade ia se transformando. Por quase toda a Idade Média,

eram a doacgao de bens, os sacramentos e uma série de rituais simbolicos que os faziam se sentir

97 “E importante compreender que os Cistercienses foram a primeira verdadeira ordem monastica da Igreja, e
nessa qualidade imprimiram um sentido consideravel a respectiva historia. O monasticismo nas suas formas
beneditinas primitivas ndo contemplara as relagdes entre mosteiros, que eram de fato autonomos. Na Ordem
Cisterciense havia uma unica corrente direta de autoridade a partir de Citeaux para outras casas-maes, a medida
que estas se iam estabelecendo” (BOLTON, 1983, p. 54).

98 O fato dos irmdos leigos se manifestarem contra a situagdo em que se encontravam ja nos mostra a
mudanga de pensamento daquela sociedade. Em épocas anteriores, quanto mais mortificado fosse o corpo,
melhor seria. Era uma forma de expressdo espiritual. Vauchez até observa que a peniténcia parecia, em muitos
lugares e casos, a busca do sofrimento pelo sofrimento. E o sofrimento corporal vinha ndo apenas por um ato
temporalmente individual, mas principalmente pelo trabalho fisico, o que, na sociedade de finais do século XI, ja
ndo era passivamente aceito.
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mais proximos do divino. Todavia, a vontade desses fi¢is ndo era de se sentirem proximos, mas
pertencentes. As Cruzadas, de certa forma e até um determinado tempo, buscaram alimentar
esse desejo, pois adquiriram também uma fei¢cao de movimento espiritual popular de ag¢ao. Era
a forma mais imediata dos leigos “elevarem-se” até ao nivel dos clérigos sem abandonarem seu
estado. Definitivamente, dentro dessa perspectiva, o reino de Deus ¢ tomado a forca. E os
cistercienses foram os principais agentes de cruzada do papado devido a caracteristica rigida da
regra e a belicosidade de estarem sempre prontos e aguerridos para o combate em favor da fé%°.

Os leigos lutaram pela libertagdo de locais sagrados e em troca receberam indulgéncia
plena. Porém, por mais importante que as Cruzadas tenham sido para o sentimento religioso,
foram acontecimentos raros e ndo suficientes para satisfazer o desejo de pertencimento dos
leigos, visto que, ao retornarem desse grande empreendimento, retornavam também ao status
anterior. E a vida monastica de Cister também ndo dava as respostas necessarias, pois seus
ideais iniciais de zelo pastoral, de uma vida simples e moralmente severa transformaram-se em
um estilo de vida pomposo. A insatisfacdo permanecia e crescia, reflexo de uma “[...] religido
um tanto tensa e sempre insatisfeita consigo propria, que caracteriza tanto os cristdos e até
santos do século XII e XIII” (VAUCHEZ, 1995, p. 90).

Apo6s esse singelo resumo, podemos observar que Cluny e Cister representam bem as
caracteristicas de liquefagdo — a qual ganha velocidade a partir do século XII —, porque ambas
as ordens buscavam um soélido para se firmarem. E o so6lido mais solido ali presente — com
permissao para o jogo de palavras — era a regra beneditina, ora resgatada em seu rigor primitivo,
ora reformada para se adaptar ao local e ao momento. E o retorno a esses solidos ndo se
mantinha; ao contrario, desgastava-se com muita rapidez, necessitando, assim, de novos.
Sempre novas e maiores reformas faziam-se necessarias.

Uma nova tentativa foi realizada pelos Conegos de Santo Agostinho, que tiveram expressao
semelhante a dos cistercienses, chegando até mesmo a ultrapassa-los em nimero em alguns
locais, como em Inglaterra. O objetivo primeiro desse movimento foi o rompimento com a
estaticidade monastica. Em geral, uma das principais caracteristicas da liquefagdo ¢ a busca por
um sdlido, que pode ser a construcdo de um novo, o resgate de algum do passado, adaptando-o
as necessidades presentes ou até mesmo a sua destrui¢@o. Seria essa a ideia dos agostinianos?

De forma simples e resumida, esses conegos visavam combinar aspectos da vida secular e

99 Bolton observa que os cistercienses so aceitavam em sua ordem adultos altamente motivados a viverem
uma vida em rigorosa simplicidade e pobreza, castigando os seus corpos e tornando-se servidores
inquestionaveis (1983, p. 54).
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regular, focando na atividade pastoral. E para isso regressaram a um solido, a Carta 211, escrita
por Agostinho, na qual continha orientagdes sobre como melhor viver a vida crista. Essa carta
¢ de grande importancia, pois ndo tratava de uma regra rigida, mas eram orientacdes, por vezes,
vagas, 0 que permitia sua adaptacdo a momentos, locais e costumes. Muitas ordens religiosas e
grupos eremiticos, como o Premonstratenses, aderiram a essa regra. Foi uma tentativa valida,
de grande importancia e alcance, que firmou o caminho para as futuras ordens mendicantes.
Contudo, “da tentativa de fazer com que os clérigos adotassem a vida apostolica, restaram
apenas o celibato eclesidstico — que durante muito tempo ainda seria mais um ideal do que uma
realidade [...]” (VAUCHEZ, 1995, p. 86).

Percebe-se, até aqui, que as reformas empreendidas visavam um resgate da esséncia
apostolica mais no campo moral que no campo pratico de se viver a vida crista. Percebe-se
também que os leigos foram os que mais pressionaram por mudangas, mas pouco foram
inseridos como participantes ativos das reformas. Comumente as recebiam prontas e acabadas,
devendo apenas obedecé-las. Buscavam-se mudangas a partir dos solidos, numa tentativa de
manter a ordem do statu quo. E isso era uma grande brecha deixada pela Igreja, que fez aparecer
diversos movimentos religiosos laicos, como os Valdenses e os Humiliati, os quais ndo se
colocavam como movimentos inimigos da Igreja; ao contrario, se posicionavam
obedientemente aos dogmas ¢ a hierarquia. O que eles exigiam era maior participacao na vida

religiosa, e isso incluia acesso direto as Escrituras'”’

e autorizacdo para pregar e ensinar tanto
em suas comunidades como entre os hereges. E, aqui, reside uma questdo delicadissima para a
Igreja. Ela apoiava e concordava com o modo de vida apostolico desses grupos, mas ndo queria
ceder tanto, principalmente em um campo tdo perigoso como o do discurso. A Igreja se
justificava dizendo que essas pessoas leigas ndo possuiam conhecimento adequado das
Escrituras para, assim, exercerem o ministério da pregacdo, como bem exemplifica a fala de
Inocéncio III ao grupo de leigos de Metz, de que eles deveriam se contentar com a simplicidade
da mensagem de Jesus e sua crucificagdo e deixar as profundidades das Escrituras aos doutores,

fazendo a distingdo entre opertas e profunda’’’. Também ¢é digno de nota a resposta dada por

Bernard de Tiron, pregador itinerante sem autorizacdo, que, no oeste da Franga, atraia uma

100 Testificado pela solicitacdo que Valdo fez a um escriba e a um tradutor de uma versado em vernaculo dos
Evangelhos, de outros livros da Biblia e de livros dos primeiros Pais da Igreja. Testificado também pelo grupo
valdense conhecido como “Os leigos de Metz”, o qual possuia uma tradugdo francesa das Escrituras e do livro
Moralia in Job, do papa Greg6rio Magno. Além disso, o grupo valdense “Catdlicos Pobres” e “Vaudos”
justificavam que eram homem cultos, que conheciam bem as Escrituras e que, portanto, podiam pregar.

101 Opertas sdo narrativas biblicas simples e facilmente compreendidas por todos. Qualquer pessoa poderia
falar sobre elas. Ja profunda sao textos biblicos mais complexos, que demandam aprofundamento dogmatico.
Somente os clérigos eram autorizados a falarem sobre.
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multiddo de camponeses com seus sermdes. Um padre contestou seu direito de pregar, para o
qual respondeu que sua autorizagdo residia em sua mortificacdo de vida (VAUCHEZ, 1995, p.
79). Observa-se, portanto, que os fiéis eram atraidos pelas palavras de homens que
demonstrassem uma santidade pessoal. Se tinham ou ndo autorizagdo para pregar, iSso era
indiferente.

Em retorno as palavras dos Evangelhos, muitos leigos defendiam o direito de pregar
independentemente da autorizacao da Igreja, visto que a ordem do préprio Jesus era ir por todo
o mundo e pregar o evangelho a toda a criatura; e quem ird se ndo had quem pregue? Os leigos
diziam “Eis me aqui!”. Sendo a pregacao a forma de ditar e até mesmo de impor a religido, seu
uso exclusivo por alguns da Igreja reflete a luta pela manutengdo da Ordem do Discurso. E o
desejo dos leigos era o de entrar nessa Ordem, nao apenas para ter o direito de fala, mas para,
a partir da fala, existirem.

E havia uma certa urgéncia para o ingresso, pois como Brenda Bolton acertadamente
observa, a imitatio Christi representava, mais que as reformas mondsticas, uma solugdo
individualista para uma crise de consciéncia moral (1983, p. 63). E nada mais dificil de relegar
a segundo plano que uma crise de consciéncia. As solucdes para lidar com ela também eram,

devido as caracteristicas de liquidez do periodo, fluidas:

O que todas essas caracteristicas dos fluidos mostram, em linguagem simples, ¢ que
os liquidos, diferentemente dos sélidos, ndo mantém sua forma com facilidade [...]
os fluidos ndo se atém muito a qualquer forma e estdo constantemente prontos (e
propensos) a muda-la; assim, para eles, o que conta é o tempo, mais do que o espaco
que lhes toca ocupar; espaco que, afinal, preenchem apenas por um momento
(BAUMAN, 2001, p. 8; grifo nosso).

Por que fluidas? Observemos os valdenses. Valdes, rico comerciante de Lyon, se converteu
em 1173, vendeu tudo o que tinha, colocou sua esposa e suas duas filhas em um convento e foi
para uma escola de teologia a fim de aprender mais sobre as Escrituras. Saiu pelo mundo como
pregador itinerante. Em 1177, ja havia ao redor dele uma pequena comunidade. Em 1179 —
apenas seis anos apds sua conversao —, o numero de seguidores ja era grande o suficiente para
que se enviasse ao Papa Alexandre III uma delegagdo a fim de conseguir autorizagao papal para
o modo de vida da comunidade e para o ensino e a prega¢do. Percebe-se, aqui, que o desejo dos
leigos em ter acesso direto as Escrituras e de participar ativamente da vida religiosa era urgente
e a imitatio Christi possibilitava essa realiza¢ao, afinal, quem ousaria dizer que viver, na pratica,
a pobreza e a simplicidade de Jesus era um modo incorreto de vivéncia? A Igreja concordava e

aceitava esse modo de vida. Os problemas come¢aram quando o movimento dos valdenses



97

criticou os clérigos e os sacramentos, utilizando a pregagao como veiculo. Para eles, todo cristao
que observasse as Escrituras era um sacerdote, e todas as acdes de um sacerdote considerado
iniquo deveriam ser invalidadas.

E, como caracteristica propria da fluidez, a dificuldade em manter uma forma pode ser
observada dentro dos proprios movimentos leigos, que apresentam subgrupos. Por exemplo,
entre os anos 1200 e 1205, ja havia cisdes internas entre os valdenses, as quais resultaram na
expulsao, feita pelo proprio Valdes, de grupos localizados em Languedoque ¢ Lombardia. Em
1218, uniram-se aos lombardos, grupo que possuia uma boa aceitacdo entre as corporagdes de
artesdes e que ficaram conhecidos pela reacdo violenta contra os religiosos iniquos. Os grupos
valdenses Catolicos Pobres, liderados por Durand de Huesca; Vaudois, por Bernard Prim; e os
leigos de Metz, pequena nobreza ao servigo do império — sendo os dois primeiros reintegrados
a Igreja gracas ao habilidoso trabalho de Inocéncio III e o tltimo, a partir de 1199, ndo se ouviu
mais falar dele — representam, dentro de um cenario de liquidez, a fluidez e a necessidade por
exemplos de vida.

Bauman, em Individualidade, expde que a liquidez na contemporaneidade clama por
pessoas que se apresentem como exemplos de vida, que ele ironicamente chama de “receitas de
vida”, visto que:

[...] o que as pessoas em busca de conselhos precisam (ou acreditam precisar) ¢ um
exemplo de como outros homens e mulheres, diante de problemas semelhantes, se
desincumbem deles. [...] Olhando para a experiéncia de outras pessoas, tendo uma
ideia de suas dificuldades e atribulagdes, esperamos descobrir e localizar os problemas
que causaram nossa propria infelicidade, dar-lhes um nome e, portanto, saber para
onde olhar para encontrar meios de resistir a eles ou resolvé-los (2001, p. 86).

Obviamente, como j4 sinalizamos na introducao desta tese, usamos Bauman ndo como uma
tentativa de fazer caber a for¢a teorias do presente em acontecimentos do passado, como o fez
Fliche — apesar de reconhecermos que todo estudioso possui uma visdo contaminada pelo
contexto em que vive, para mais ou para menos —, mas, sim, porque o termo “liquefacdo” ¢
bastante expressivo para momentos histdricos que passam por mudangas intensas que
desembocam em rupturas irreconcilidveis, como as que vimos no século V a.C entre os gregos
e no periodo helenistico. Zygmunt Bauman estuda a Contemporaneidade e as analises que ele
faz sdo para ela, mas alguns tracos — e, aqui, refor¢amos a palavra “tragos” — sdo comuns aos
momentos de liquidez, respeitadas as particularidades de cada era. Mais uma vez reforcamos
que € o termo “liquefagdo” o que muito nos interessa.

Os movimentos leigos dos séculos XII e XIII sao fortes representantes da necessidade de

exemplos de vida. Sendo que cada movimento inicia com um padrdo, que se deteriora
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rapidamente a ponto de surgir um novo ou de surgirem varios — aqui esté a fluidez —, como, por
exemplo, os proprios Valdenses e os Humiliati, sendo esse um movimento leigo, de
trabalhadores humildes — provavelmente, teceldes —, originado por volta de 1175 na Lombardia.
Eram trés grupos: a Primeira Ordem — grupo de clérigos e leigos, constituindo uma ordem
religiosa; Segunda Ordem — grupo formado por homens e mulheres leigos, separados entre si,
que viviam em comunidade sob a disciplina de uma regra; e Terceira Ordem — grupo de homens
e mulheres que viviam uma vida de pobreza e simplicidade dentro do seu grupo familiar,
trabalhando em seus oficios seculares, sem, contudo, perderem o vinculo religioso com o
movimento. Essa tltima ordem também podia pregar, desde que a atividade fosse realizada aos
domingos, em lugares apropriados e ndo abordasse questdes teoldgicas, mas se limitasse a
questdes morais da vida crista, as opertas.

Os Humiliati, embora, posteriormente, tenham enriquecido e abandonado os principios
originais do movimento, a essa época, representaram o desejo dos leigos por uma
espiritualidade propria de sua condi¢do, sem haver necessidade de que eles abandonassem suas
atividades para se sentirem cristdos o suficiente — sobretudo a Terceira Ordem. Esse desejo,
experimentado por muitos, pressionou a forma como o trabalho era concebido pela Igreja.
Amparado na visao de Génesis, o trabalho era comumente visto, sobretudo durante a Alta Idade
Média, como uma puni¢do dada ao homem por causa da Queda; por isso, era comum que as
hagiografias adotassem pessoas provenientes da nobreza como exemplos de santidade. O novo
monaquismo contribuiu, de certa forma, para a reformulagdo da visdo que se tinha a respeito
do trabalho. A Regra de Sao Bento j4 insistia em sua fundamentalidade, porém alguns monges,
como os de Cluny, aos poucos, suplantaram o trabalho fisico pelo intelectual; e os monges
cistercienses praticavam um trabalho mais penitencial e simbodlico que fisico. O surge de otio
ad laborem ndo possuia ligagdo com a realidade dos leigos, responsdveis pela propria
subsisténcia. Portanto, a forma como encaravam o trabalho era diferente: “[...] preocupados
em encontrar no plano religioso a justificacdo de sua atividade, de sua vocagdo, ndo apesar de
suas profissoes, mas por causa delas” (VAUCHEZ, 1995, p. 107).

E, nesse aspecto, a divisdo tripartida da sociedade desempenhou um certo papel positivo,
pois relegou a segundo plano as hierarquias espirituais, visto que as fungdes desempenhadas
por cada “parte”, a altura do século XII, encontravam-se permedaveis. Muitos oratores e
bellatores possuiam negocios nas cidades e muitos /aboratores comegaram a desempenhar
tarefas antes designadas estritamente aqueles. Percebe-se que “o ideal de fuga do mundo se

interiorizou: deixou de ser uma recusa da matéria e da carne para tornar-se uma luta contra o
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pecado sob todas as suas formas, nais quais nenhuma categoria de cristao estava desqualificada
por causa do seu estado de vida” (VAUCHEZ, 1995, p. 109). Esses movimentos — Cister,
Valdenses e Humiliati — abriram caminho para os Frades Menores. Com aqueles dois tltimos,
a Igreja teve uma experiéncia sobre como lidar com grupos de leigos que pressionavam e faziam
exigéncias a ela e pdde, assim, melhor encaminhar as questdes dos Dominicanos e
Franciscanos.

Domingos de Calahorra (1172-1221), conego agostiniano, atuou, em 1203, em parceria
com os cistercienses, contra os cataros na regido de Lanquedoque, grupo herético que vivia uma
espiritualidade rigorosa, mas a vivia dentro do século. Esses hereges trabalhavam em busca do
préprio sustento e também para ajudar outros; ndo queriam ser pesados a ninguém. Por conta
disso, criticavam asperamente o dizimo, pois “[...] transfere bens de quem produz para quem
nao produz” (FRANCO JUNIOR, 2018, p. 17). A missdo cisterciense contra eles nio obteve o
éxito esperado, pois os monges nao possuiam, na visdo dos cataros, o exemplo moral necessario
para a atividade que desempenhavam, visto que eles eram pregadores que esbanjavam luxo em
seu modo de viver: andavam a cavalo, usavam roupas ostentosas, detinham coletivamente
muitas posses e desprezavam os iletrados. Todavia, como eram os mais preparados
teologicamente para pregar, foram utilizados pelo papa Inocéncio III em algumas missoes,
como a de 1206, feita em parceria com Diogo de Osma — bispo de Languedoque — e Domingos.
Missdo na qual o papa solicitou que, dessa vez, se apresentassem como pobres de Cristo.

Diante dessa situacdo e vendo que o trabalho dos cistercienses ndo surtiria o efeito
esperado, Domingos se concentrou em elaborar uma estrutura mais sélida e duradoura. Abriu,
em Prouille — regido de dominio cataro —, por volta de 1206, uma casa religiosa, onde,
inicialmente, funcionou como um lugar de descanso para pregadores em missao, mas logo
tornou-se um importante e vital centro de esfor¢o missiondrio, tanto que, em 1215, Foulques —
bispo de Tolosa, diocese sob a qual Prouille estava subordinada — deu a Domingos a tarefa de
organizar e dirigir um grupo de pregadores da diocese. Essa tarefa trazia para a casa de Prouille
uma responsabilidade nova. Antes, essa casa vivia uma vida de pobreza. Apos a obtencao da
atividade de pregacdo, novos privilégios foram adquiridos, como, por exemplo, uma parcela de
rendimentos proveniente da dizima das igrejas paroquiais, visto que era melhor que os irmaos
gastassem seu tempo na preparacdo da pregacao e na atividade de pregar em si do que em
trabalhar e percorrer as cidades atras de donativos.

Ainda em 1215, Foulques e Domingos foram a Roma com o objetivo de obter autorizagao

para a atividade de pregacdo e para o recebimento dos rendimentos. A época, realizava-se,



100

também em Roma, o IV Concilio de Latrao. Como o canone XIII proibia o surgimento de novas
regras, Domingos precisou se filiar a uma ja existente. Escolheu a Regra de Santo Agostinho,
da qual ja era membro. Obtida as autorizagdes, Domingos concentrou seus esforcos na
preparagdo intelectual dos pregadores, de forma que “no século XIII, os Dominicanos tornar-
se-iam nos administradores da Inquisi¢do e nos dirigentes dos estudos teoldgicos das
universidades. Paris e Bolonha, mais do que Tolosa, tornaram-se os seus quartéis-generais € o
mundo todo transformou-se no seu campo de conversao” (BOLTON, 1983, p. 89).

Em atuacdo simultdnea aos Dominicanos, temos os Franciscanos. Apesar de ambos
possuirem em sua raiz o mesmo problema — tanto Domingos como Francisco circulam por
regides dominadas pelos cataros —, a forma como atuaram foi diferente. Como ficou evidente,
os Dominicanos eram extremamente zelosos nas questdes relacionadas aos estudos porque
havia urgéncia na atuacdo de pregadores eficazes. Os Franciscanos também eram cuidadosos
com a preparagdo intelectual, porém a intensidade em dedicagdo era menor. O interesse maior
estava no modo de vida. Diante de uma sociedade que exigia para si uma Igreja mais aberta as
mudangas que estavam ocorrendo e aos conflitos internos de seus fiéis, possibilitando que eles
pudessem viver o Cristianismo em suas vidas “normais”, o franciscanismo obteve grande
sucesso.

O primeiro ponto de sucesso foi a inser¢do dos leigos na vida religiosa. Para os Frades
Menores nao havia distingao entre clérigos e leigos; todos estavam em igualdade. O segundo
ponto foi a exaltacdo da pobreza como modo de vida religioso. A Igreja do século XII possuia
uma postura incoerente em relacdo ao dinheiro: seus membros enriqueciam gragas as atividades
de producdo e de comércio e, ao mesmo tempo, criticavam os individuos que a elas se
dedicavam'®?. Francisco de Assis enxergava na pobreza o reflexo da vida de Cristo e tinica
forma de ndo se pecar por avareza e orgulho. Era uma pobreza individual, coletiva e do espirito,
no sentido de que, por meio dela, os franciscanos criticavam os religiosos que enriqueciam as
custas dos fiéis e, a0 mesmo tempo, atraiam os olhares para os pobres da cidade, necessitados
da compaixao e da caridade dos mais afortunados.

E bem verdade que a caridade sempre existiu na vida da Igreja, porém foi muito intensa
em fins do século XII e XIII, pois, com o desenvolvimento econdmico, o nimero de
necessitados paralelamente aumentou. E a presenca de homens a margem da sociedade trazia

sentimentos também divergentes do experimentado durante a Alta Idade Média, pois o espirito

102 VAUCHEZ, 1995, p. 97-98.
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com que faziam caridade também passou por transformacdes: tratava-se mais de um ato de
justica para com o pobre ¢ menos um ato de purificacdo pessoal do doador. Atraidos também
para esse cenario foram os leprosos. Na Alta Idade Média, a lepra era considerada “a” doenca,
pois era vista como consequéncia da vida de pecados; a exclusdo dos doentes fazia-se, portanto,
necessaria. A partir do século XII, o olhar sobre os leprosos também foi modificado. A
multiplicag@o de leprosarios atesta isso. Mantinham-se os leprosos distantes o suficiente a fim
de evitar o contagio, mas proximos o suficiente a fim de prestar-lhes o cuidado necessario. O
gesto que marca o cuidado com esses doentes € o “beijo do leproso”, de Francisco de Assis.

O terceiro ponto de grande sucesso dos franciscanos foi o trabalho como meio de
subsisténcia. A mendicancia ndo era uma regra da ordem. Os frades deveriam trabalhar para
alcangarem o sustento. Nesse caso, ao entrarem na fraternidade, os homens nao deveriam
abandonar seus oficios, mas, por meio deles, exercer o servico menoritico, cobrando o
necessario para a sobrevivéncia, de preferéncia em produtos e ndo em dinheiro. A mendicancia
s6 era permitida quando havia real necessidade.

E o ultimo ponto de grande sucesso foi a pregagdao com fins populares. Francisco, ao
contrario do que popularmente se pensa, era um homem culto e a favor dos estudos, mas
extremamente cauteloso com eles, pois via na aquisi¢do de conhecimento uma porta para o
orgulho. E nada era mais extremado por ele do que a humildade. Dessa forma, pedia aos frades
que nao se dedicassem exaustivamente aos estudos, mas, sim, a caridade, a uma vida santa e
humilde. Todavia, dedicou grandes esforcos a pregagao. Os frades menores viam na unido entre
vida santa e conhecimento dos Evangelhos o tnico caminho para combater os hereges,
tornando-se, assim, os maiores pregadores da Idade Média. Unir os conhecimentos biblicos e
patristicos a uma pregacao em lingua romango atraia para a Ordem um maior nimero de fiéis,
assim como fazia uma poderosa frente ao avango herético dos cétaros.

Todo movimento franciscano trouxe uma grande conquista: a vida interior. Nao eram
apenas os ritos, as mutilagdes e o enclausuramento que traziam a santificacdo e a salvag¢ao da
alma, mas uma vida de humildade, caridade, obediéncia, castidade, pobreza, serenidade,
trabalho, paciéncia, espirito de oracdo, desprezo de si, paz, honestidade e, principalmente, de
alegria vivida no seio do mundo. Os flagelos corporais deram lugar a volta do espirito ao
espirito, consciente de seu erro e sabedor de que Cristo ja fizera a expiagao pelos pecados do
homem. Assim sendo, dentro desse novo cenario religioso, a liberdade e a responsabilidade dos
cristdos sdo muito maiores. Eles deixam de ver seu futuro como um jogo entre o Bem e o Mal

e se colocam como responsaveis centrais pela salvagao.
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3.1.1 Antonio e o Franciscanismo

A vida monéstica, embora mantivesse sua aura, ja ndo oferecia respostas e suportes
necessarios na velocidade das mudancas pelas quais a sociedade daquele periodo passava.
Dentro desse contexto, surgem Domingos e Francisco, os quais, apesar das dificuldades que
enfrentaram para serem vistos como pessoas honestas, com ideal puro de pregar o Evangelho

de Jesus Cristo, e de se estabelecerem como um grupo nio-herético!'®

— principalmente
Francisco de Assis —, foram aproveitados pela ctria da Santa Sé em favor também de interesses
politicos!®. Apesar de a politica ndo ser o foco primeiro e talvez consciente de Francisco, o
Franciscanismo foi amplamente utilizado para tal. Merlo destaca que a pregacao de Francisco
assume um modus concionantis, pois “compartilha modalidades de oratdria politica com o
proposito comum de fortalecer a res publica, a fim de extinguir inimizades e langar as bases de
novos pactos. [...] A pacificagdao dos individuos se determina pelo perdao, pelo amor de Deus,
apesar dos custos pessoais que isso possa acarretar” (2017, p. 16; traduzimos)'?.

O ideal de Francisco baseava-se na simplicidade de vida e de pregacdo, na igualdade entre
os homens, recusando, assim, os privilégios civis e religiosos. No inicio de seu ministério, foi
possivel, devido ao pequeno numero de frades, viver esse ideal de forma plena. A medida que

novas pessoas avolumavam-se ao grupo, havia uma dilui¢do dos propdsitos primitivos, a ponto

de haver duas tendéncias distintas dentro da Ordem: a dos rigoristas ¢ a dos moderados. Tal

103 Por causa da forma de vida que levavam, semelhante em alguns pontos a dos grupos heréticos, os minoritas
eram frequentemente confundidos com eles. Sobre Francisco de Assis, Le Goff comenta: “Inocéncio III vé a
Igreja assaltada por bandos de inimigos, os principes que se dizem cristdos e sobre os quais ele lanca
sucessivamente (sobre o Imperador, sobre o rei da Franca, sobre o rei da Inglaterra) a excomunhio e o anatema,
aqueles hereges que pululam — os Pobres de Lyon, transformados em valdenses, e aqueles Umiliati, submetidos a
obediéncia apenas parcialmente, até aqueles cataros, aqueles albigenses contra os quais ele pregou a cruzada e
prepara a Inquisigdo. Ora, esse leigo em andrajos que se apresenta diante da curia gorda, luxuosa e arrogante,
preconizando esse escandalo, a aplicagdo integral do Evangelho, a realizacdo do Evangelho total, ndo estara, aos
olhos do Papa, no caminho da heresia, ou nao sera visto ja como um herege?” (2011, p. 73).

104 O sonho de Inocéncio III ¢é bastante revelador. Ao sonhar com a basilica da Santa Sé inclinada como se
estivesse a cair, e um homem de aparéncia grotesca sustentando-a, reconheceu na Ordem dos Frades Menores
uma possibilidade de evitar a ruina. Francisco acumulava em si as exigéncias mais urgentes da sociedade:
participagdo na vida religiosa sem distin¢ao de classe social, vida simples e pobre, acesso aos conhecimentos
biblicos por meio da lingua falada pelo povo e ndo somente em latim e a possibilidade de se viver, na Terra, uma
vida alegre, sem o peso de contricdo da vida monastica. Era uma nova forma de militancia da Palavra. Numa
sociedade que clamava urgentemente pela pacificacdo, os minoritas foram tomados como uma via.

105 “Il Francesco che non segue il modus predicantis, mas opta per ‘uno stile quasi concionatorio (modus quasi
concionantis)’, condivide modalita dell’ oratoria politica com la comune finalita di rafforzare la res publica,
mirando ‘a spegnere le inimicizie e a gettare le fondamenta di nuovi patti’ [...] La pacificazione degli individui si
determina attraverso il perdon o ‘per amore di Dio’, nonostane i costi personal che esso puod comportare”.
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situacdo entristeceu Francisco, que se retirou, em 29 de setembro de 1220, da administragdo da
fraternidade, permanecendo, contudo, como seu mentor e guia espiritual.

Nem mesmo o franciscanismo escapou a fluidez, como bem demonstra os sucessivos
acontecimentos internos, como, por exemplo, no periodo em que Francisco encontrava-se em
Marrocos, por volta de 1219, em missao entre os “infié¢is”, cujo fruto foi a fundagdo da custodia
na Terra Santa, gragas a simpatia que o sultdo do Egito nutriu por Francisco. Nesse periodo, o
frade deixou Mateus de Narni e Gregorio de Napoles como responsaveis por orientarem a
Ordem durante sua auséncia. Os dois convocaram um capitulo especial, que instaurou estatutos
muito proximos aos monasticos'®®. Além desse acontecimento, Jodo de Capella pretendia
fundar uma ordem de leprosos. Ao ter noticias desses acontecimentos, Francisco imediatamente
regressou a Italia.

Dentre os varios motivos para conflitos internos estava a questao da preparagao ministerial.
A admissdo de novos frades era feita de forma indiscriminada. Assim que entravam eram
enviados em suas respectivas missdes sem o devido preparo. Por conta disso, muitos eram
confundidos com hereges e recebidos de forma violenta nas cidades onde chegavam; eram
humilhados por causa da auséncia de conhecimentos basicos sobre a Biblia; e também houve o
afrouxamento do ascetismo espiritual. Nem mesmo a bula Cum dilecti filii'"”, de 1218, foi capaz
de reduzir os danos. Por causa dessas demandas, os frates sapientes viam uma necessidade de
organizacao estrutural da Ordem, incluindo nela a formagao teoldgica dos frades menores.
Buscava-se o retorno ao solido. Buscava-se o “direito a palavra”.

Apesar de ndo ser essa a vontade de Francisco, alguns grupos de estudos foram instaurados
a revelia, como ¢ o caso de Frei Giovanni di Staccia, que estabeleceu uma casa de estudos no
convento de Bolonha, que foi encerrada pelo proprio santo de Assis: “Expulsou a todos, até os
doentes, e amaldigoou Giovanni di Staccia” (LE GOFF, 2011, p. 84). Apesar dos esforcos,
precisou ceder as pressdes e as necessidades praticas e colocou-se favoravel a implantagao de
um programa de ensino nesse mesmo convento, s6 que, dessa vez, sob a orientacdo e
responsabilidade de Antonio de Lisboa, que trouxe consigo todo o vasto conhecimento

teologico, filosofico e cultural apreendido em Portugal. Antdnio, nesse contexto, ¢ o

106 “Estabelecia-se, em principio, a abstinéncia perpétua, exceto quando os fiéis oferecessem,
espontaneamente, carne aos frades; o jejum se estendia para trés dias da semana: segundas, quartas e sextas-
feiras, além das quaresmas da Regra; ndo se deviam procurar laticinios, abstendo-se totalmente deles nas
segundas-feiras e saibados” (IRIARTE, 1985, p. 55).

107 “[...] documento expedido pela ctria romana em favor da nova ordem. Era dirigida a todos os prelados da
Igreja Universal, recomendando-lhes os frades menores e exortando-os a acolhé-los como catdlicos e fiéis”
(IRIARTE, 1985, p. 53).
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representante das regras fixadas para a ordem do discurso; afinal “ninguém entrara na ordem
do discurso se ndo satisfizer a certas exigéncias ou se nao for, de inicio, qualificado para fazé-

lo” (FOUCAULT, 1996, p. 37). Antonio simboliza essa relacao de forcas:

No contexto do século XIII, como ja destacado, um dos meios pelos quais o papado
procurou exercer sua influéncia politica e doutrinal foi a agdo pastoral de religiosos
mendicantes. Investindo nas audiéncias em lingua vulgar, os frades menores e
pregadores, procuraram se fazer presentes em varios momentos da vida social urbana.
Além da missa, pregavam em outras ocasides como casamentos, funerais e festas.
Estas acdes demonstravam uma preocupacgao da Igreja Romana em contemplar de
forma satisfatéria o ambiente laico e urbano, a partir da presenca franciscana e
dominicana, visto que nestes locais, sobretudo no Sul da Franca e no Norte da Italia,
havia uma maior incidéncia e adesdo aos movimentos ditos heréticos (CAMACHO,
2016, p. 677).

Da atuacao de Antdnio como professor, surgiu, a pedido dos proprios frades, a necessidade
de compilar os ensinamentos para o suporte escrito. Portanto, entre os anos 1227 a 1231 —
quando retirou-se para Padua a fim de continuar sua tarefa de pregador e escritor apos ter-lhe
sido retirado, por causa do cansago provocado pelo avangar da idade, a fun¢ao de Provincial —,
compoOs Sermoes Dominicais € Sermoes Festivos, além de quatro sermdes destinados as festas
de Nossa Senhora, que obedecem ao plano de liturgia do ano. Os propositos principais dessa
obra eram: fortalecer os frades no conhecimento teoldgico; oferecer modelos de sermdes que
servissem como ponto de partida para a elaboracdo de outros; e, principalmente, o de firmar a
Ordem dos Frades Menores como uma regra religiosa assentada em saberes teologicos. Um
desenvolvimento gradual e progressivo necessario, dadas as circunstancias contextuais do

estabelecimento da Ordem. Um novo so6lido em construgao.

3.2 Elementos retoricos e teoldgicos: caracteristicas principais de Sermaes

Dentre os pesquisadores da obra antoniana, € consenso que 0s sermdes escritos nao sao os
que Antonio, de fato, pregou. Devemos recordar de alguns dados apresentados no capitulo
segundo a respeito da atividade de professor do frade. Ele ndo se fixava por muito tempo em
um Unico lugar. Sua atividade principal era a de pregador. A atividade especificamente de
professor era exercida em curtos periodos. Por conta disso, seus alunos solicitaram que ele

passasse para o suporte escrito tudo quanto ensinava. “Nao se poderia perder tdo preciosa
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doutrina, tendo em conta sobretudo a excepcional autoridade de sabio e de santo de quem
provinha” (REMA, 2000, v. I, p. LI)!%,

E uma construgdo tedrica cuidadosamente elaborada com matéria teologica, filosofica e
cientifica solida, bem esquematizada, com escrita enfatica. Antdnio entrega um livro de estudos
a modus praedicandi'”. Sua persuasdo estd voltada a moralidade dos costumes. Podemos,
entdo, chama-lo de “sermdes”? A pregagdo, no sentido aristotélico de pronuntiatio, ¢ uma
encenagdao que exige do orador um empenho ndo somente na construgdao textual e escolha
vocabular, mas principalmente em sua presenca de publico, fazendo-se necessarios gestos,
expressoes faciais, entonagdes de voz e deslocamentos no palco capazes de “fisgar” o ouvinte
que também ¢, guardadas as excecdes, espectador. O texto escrito €, nesse sentido, um reflexo
impreciso da pregagdao (SERVENTI, 2010, p. 282); ¢ a manifestagdo material da encenacao do
ato de comunicagdo (CHARAUDEAU, 2014, p. 75), colocando-o no limiar de outros géneros
literarios, os quais ndo existem isoladamente, mas representam as diferentes fun¢des do sistema
literario do momento e do local de trabalho individual (VALLEJO, 1998, p. 19)!'°. Os indices
orais nos ajudam a classificar um determinado texto como sermao. Observemos uns trechos do

sermao O mau e o bom pastor:

O pastor que abandona o rebanho ndo ouve o clamor dos pobres; tem narinas para os
perfumes, como a mulher; e ndo percebe o perfume do céu ou o fedor do inferno; tem
maos para reunir dinheiro, ¢ ndo apalpa as cicatrizes das chagas de Cristo; tem pés
para fortificar castelos e exigir tributos, ¢ ndo vai ouvir a palavra do Senhor; nem o
grito do louvor ou da confissdo existe na sua goela. Que tem a ver a Igreja de Cristo
com este idolo putrido? Que comparagio, na frase de Jeremias, entre a palha e o trigo?
E que ha de comum, diz o Apoéstolo, entre Cristo e Belial?

[...] Nao s6 carecem da virtude das boas obras, mas também ndo possuem o lume da
ciéncia. E por isso, ai! O lobo, o diabo, pde-nos em debandada, e o ladrdo e o herege,
arrebata-os (ANTC)NIO, 2000, v. I, p. 75; grifos nosso).

Os grifos realizados nos trechos do sermao sao indices orais. Isso ocorre porque durante o
processo de escrita, por mais que o escritor possua consciéncia de seu fazer literario e do suporte

que utiliza, se imagina diante de um leitor ideal. No caso de um pregador, ele se imagina diante

108 Na presente tese utilizamos os sermoes traduzidos pelo frade Henrique Pinto Rema.

109 Modus praedicandi é um estilo solene, bem esquematizado, com vocabulario robusto, destinado a um
publico culto. Em contraposicdo, tem-se o modus concionandi, de estilo simples, exortativo e moralizante,
destinado a um publico ndo culto. O primeiro estilo é o de Antonio. O segundo € o de Francisco de Assis.

110 “Le changement des fonctions ou I’adoption des fonctions d’autres genres révéle la dimension
synchronique dans le systéme littéraire d’une époque. Les genres littéraires n’existent pas isolément, ils
constituent les differentes fonctions du systéme litteraire de 1’époque et mettent 1’ocuvre individuelle em relation
avec ce systéme [...] Il serait psrticuliérement intéressnt d’étudier la répartition des fonctions dans les genres
mineurs didactiques et dan les narrations bréves”.
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de um publico idealizado. Portanto, ao escrever seus sermdes, (in)conscientemente, emprega
neles caracteristicas orais, como se estivesse, naquele exato momento, a falar para seus
ouvintes. Reparemos que existe uma constru¢ao antitética representada pelas oposicdes “tem/e
ndo”, caracteristica da informalidade do discurso oral. A antitese, que ¢ uma figura de
linguagem de oposicdo de segmentos linguisticos — afirmag¢do x negagdo —, permite ao leitor
uma analise das sutilezas da realidade, onde residem as incoeréncias, promovendo uma
intensificacdo daquilo que o orador enuncia. A oposi¢do “tem/e nao” também representa uma
figura de acumulagdo: o polissindeto. A repeticdo de conectivos intensifica a construgdo
antitética e ¢ uma caracteristica comum da oralidade.

Ja a figura de troca, a interrogagdo, comumente chamada de pergunta retdrica, permite
maior proximidade com o leitor, como se falasse diretamente a ele, além de acelerar o discurso.
O uso dessa figura de linguagem ndo significa que o orador ndo saiba a resposta. Ele sabe. O
que ele faz ¢ ativar o cognitivo do leitor/ouvinte com o fito de tornar mais forte o sentido:
“troca-se a afirmacao por uma questao [...], expondo um ponto de vista por meio de perguntas”
(FIORIN, 2016, p. 184). E, por ultimo, o uso da interjei¢ao “ai”’, que € um recurso da linguagem
afetiva. Neste caso, representa o lamento do frade porque bons pregadores, além de ndo
possuirem virtudes, ndo possuem conhecimento da ciéncia divina, tornando a si proprios e a
outros presas faceis de hereges.

Outro indice de oralidade comum na obra ¢ a exclamacao, a qual consiste em apresentar
em tom enérgico um ponto de vista que poderia ser apenas afirmado, refor¢cando o peso afetivo
tal como ocorre com a interjeicdo. Todos os indices, aqui, apresentados sdo amplamente
utilizados por Antonio!!'!" A titulo de exemplificagio do uso da exclamagio, segue um trecho de

Paixdo de Jesus Cristo:

E entregue por um discipulo: Que me quereis dar, exclama, e eu vo-lo entregarei? Que
horror! Poe-se em leildo um objeto sem prego! Ai! Ai! Deus € entregue, vendido por
pouco dinheiro! Que me queires dar? O Judas, pretendes vender o Senhor, o Filho de
Deus, como se fora vil escravo, cdo morto [...] (ANTONIO, 2000, v. I, p. 94).

111 E, por isso, discordamos do pesquisador José Francisco Meirinhos quando afirma, em S. Anténio de Lisboa,
escritor, que os sermdes passaram por uma cuidadosa revisdo que retirou todos os elementos de oralidade e de
improvisagdo: “Quer os sermdes antonianos sejam a reportatio de licdes ou o resultado de ditado feito pelo
autor, ou o desenvolvimento de esbogos do préprio autor, eles foram sem davida objeto de uma cuidada revisdo
que lhes retirou todos os elementos de oralidade ou improvisagdo, de que ndo ha trago regular ao longo do texto”
(MEIRINHO, 1997, p. 150).
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Além dos indices orais, a pregagdo também deve ser diferenciada da doutrina e da profecia.
A doutrina refere-se a erudi¢ao da ciéncia divina. A profecia refere-se a acontecimentos futuros,
acoplados de admoestagdes morais. Existe um perfil doutrinario na obra antoniana, até por que
pregacao implica também em exposicao de doutrinas; contudo, a diferenga estd no peso que
emprega a um e nao ao outro. Em geral, a pregac¢ao possui o viés racional da doutrina acrescido
do viés moral, cujo objetivo ¢ incutir a fé nos costumes, objetivo principal de Sermades. Doutrina
e profecia, pode-se dizer, sdo os aspectos juridicos do discurso religioso. Por conta disso ¢ que
a presente obra analisada, a despeito das multiplas formas de interpretacdo — literal, moral,
anagodgica, e alegodrica, na linha teorizada por Guiberto de Nogent — impde maior peso sobre a
interpretagdo moral, porque virtudes e vicios sdo as principais preocupagdes dos homens,
sobretudo os vicios, porque “quando a natureza do pecado ¢ claramente conhecida, seu oposto,
a natureza da virtudes, se conhece com igual claridade, assim como os graos se distinguem do
joio” (MURPHY, 1986, p. 309; traduzimos)!'?. Além dessa constatacdo, recordemos da
preocupagdo de Gregério Magno com a heterogeneidade do publico. Em um mesmo sermao, ¢
preciso que os incultos encontrem um ensinamento claro e acessivel e, a0 mesmo tempo, que
os cultos encontrem matéria mais profunda a fim de evitar o tédio. Como Anténio consegue
atender a esses requisitos?

Em primeiro lugar, ¢ possivel encontrar na obra varios sermdes que tratam de um mesmo
assunto, porém de forma diferente. Entende-se que, se um leitor ndo compreendeu algo com
um sermao especifico, poderd compreendé-lo em outro. Atendo-nos a questdo da interpretacao,
Antdnio expoe, no “Prologo Geral”, que utilizou da interpretagdo moral, anagdgica e alegorica,
o que pode levar o leitor a crer que a interpretacao literal/historica € rechacada em detrimentos
das demais. Agostinho, em Doutrina Cristd, apresenta a definicao de sinal: “Sinal ¢, portanto,
toda coisa que, além da impressdo que produz em nossos sentidos, faz com que nos venha ao
pensamento outras ideias distintas” (2002, p. 85). Partindo desse principio, pode-se entender
que os trés sentidos supracitados partem do literal/historico, visto que Antonio recolhe da
histéria biblica material a ser desenvolvido em seus sermdes, fazendo a distingdo entre o que ¢
um simples relato biblico e o que sdo preceitos divinos ocultos, conforme mostra o sermao
Penitentes, Pobres e Humildes, o qual parte de um versiculo que relata um ocorrido com o povo
de Israel. Existe, portanto, a apreensao de um dado histérico, retirando dele outros sentidos.

Dessa forma, o sentido literal e as analogias superficiais seriam suficientes para os incultos, e

112 “Cuando se reconoce con claridad la naturaleza del pecado, su opuesto, la naturaleza de la virtud, se conoce
con igual claridad, como el grano se distingue a las claras de la paja”.
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as analogias mais profundas para os cultos. Aqui, busca-se dar conta da heterogeneidade do
publico.

E recorrente em alguns sermdes a apresentacao de um fato histdrico, cuja interpretagao
literal ¢ suficiente para o entendimento da matéria ali exposta. Mesmo assim, Antonio busca
outras interpretacdes, como que na tentativa de esgotar o texto, como ocorre em Apari¢coes de
Jesus e dotes do corpo glorioso, onde ocorre o relato das apari¢cdes de Jesus ressurreto. O
objetivo desse sermao ¢ informar quantas foram as vezes € a quais pessoas Jesus apareceu apos
sua ressurreicdo. E um sermao que pretende ser informativo. Nao bastou apenas expor os dados,
foi preciso fazer interpretacdes de sentidos varidveis com concordancias biblicas complexas
como ocorre neste trecho. E, mais uma vez, é possivel perceber que Antonio preocupou-se com
a heterogeneidade:

Em segundo lugar, apareceu as mulheres que regressavam do timulo. O Senhor, de
fato, aparece aqueles que voltam ao timulo, ou seja, da miseravel saida da sua morte,
para refletir na fragil entrada do seu nascimento. Dai a afirma¢@o no Génesis: O Senhor
apareceu a Abrado no vale de Mambré, quando ele estava assentado a porta da sua
tenda, no maior calor do dia. Abréao ¢é o vardo justo; o vale, a dupla humildade; Mabré
interpreta-se perspicacia; a tenda € o corpo; a porta, o ingresso na vida e a sua saida; o
calor do dia, a compun¢do do animo. O Senhor, pois, aparece ao justo que vive na
dupla humildade do coragéo e do corpo. Ela o conduz a perspicacia da gloria celeste.
Aparece ainda ao que esta sentado a porta da tenda, ou seja, ao que reflete no

nascimento do seu corpo ¢ na morte. E tudo isto deve considerar com o fervor da
compungdo (ANTONIO, 2000, v. I, p. 104).

E dificil fazer a separacio do que ¢ exegese e do que é exposi¢do em Sermdes. De forma
mais simples e didatica, compreendemos que a exegese se faz quando o santo parte de um dado
histérico e busca dele retirar outros preceitos; quando se encontra diante de textos obscuros, de
simbolos e quando o sentido literal mostra-se insuficiente, ou seja, ¢ o processo de descoberta
do conhecimento. Ja a exposicdo se caracteriza por utilizar processos psicoldgicos de
penetragdo nos ouvintes/leitores a fim de comunicar os dados resultantes do processo exegético,
como o uso de alegorias, analogias, etimologias, concordancias, comparacoes pelo método da
semelhanca e dissemelhancga, dentre outros. Exposi¢do e exegese caminham juntas. A titulo de
exemplificagdo, segue o sermao Penitentes, Pobres e Humildes, o qual se refere aos trés dias
que o povo judeu passou no deserto com o intuito de prover sacrificios a Deus. Os trés dias

configuram um sinal, visto que invocam uma ideia diferente, a peniténcia:

Os trés dias sdo a peniténcia, a qual consiste na contri¢do, na confissao e na satisfagao.
Acerca deste triduo diz Moisés no Exodo: Nos faremos viagem de trés dias no deserto,
para sacrificarmos ao Senhor nosso Deus. Depois desse triduo, José e Maria, isto &,
os penitentes de espirito e os humildes, encontrardo Jesus no templo da Jerusalém
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celeste. Isto € 0 que se dizno Génesis: o copeiro-mor, depois de trés dias, foi restituido
ao seu antigo lugar (ANTONIO, 2000, v. I, p. 226).

As observagdes que fizemos sobre os dois ultimos sermdes nos revelam um dado que
transpassa o sentido do proprio texto. Quando Antdnio se utiliza de um dado literal claro, mas
mesmo assim busca outros sentidos ndo aparentes no dado do qual se utiliza, o que ele faz ¢
interpretar e descrever. Descrever ndo o que estava no texto sagrado, mas, sim, a sua
interpretagdo particular do objeto, a qual esta impregnada por uma ideologia. Eni Orlandi
(1987) observa que o discurso religioso ¢ o lugar do onipotente siléncio de Deus. O homem
precisa desse lugar para preenché-lo com suas proprias palavras e, assim, delinear o que
chamamos de “vida espiritual”. Antonio, ao delimitar uma interpretagdo, coloca-se como um
individuo que determina o que deve ser dito e, a0 mesmo tempo, ¢ determinado pela
exterioridade de seu discurso, corroborando, assim, com nossa conclusao de que a atuacgao de
Antonio na ordem franciscana foi a busca pelo direito a palavra.

Sobre a circulacao de Sermaes, José Francisco Meirinhos (1997) afirma que o alcance foi

limitado a rede de conventos franciscanos''?

. Uma difus@o maior s6 foi possivel a partir da
criacdo da imprensa no século XV. A situacao da confec¢do de livros na Idade Média corrobora
para tal afirmacao. Jacques Verger (1999), em Homens e saber na Idade Média, expde que o
material utilizado, o pergaminho, era muito caro e rendia pouco. A confec¢do de livros tomava
tempo, pois os bons copistas eram uma mao de obra escassa e escreviam, em média, duas
paginas por dia devido a preferéncia por letras cuidadosamente desenhadas. Apesar de Antonio
estar inserido num periodo de despontamento das universidades''*, quando houve uma
reformulacdo na confec¢do desse material — letras mais cursivas, com menos detalhes, linhas
mais apertadas, formato pequeno e abreviagdo de palavras que permitiam a economia de
pergaminho —, as dificuldades se mantinham, sobretudo numa Ordem religiosa que prezava pela
pobreza, visto que, devido ao seu alto valor de confeccao, a posse de um livro trazia um status

social ao portador. Dessa forma, ¢ possivel depreender que o nimero de copias dos sermdes

antonianos foi o suficiente para atender, pelo menos, os principais conventos franciscanos.

113 “Nao podemos dizer que a dispersdo geografica dos manuscritos tenha sido reduzida, mas a maioria dos
manuscritos sdo do centro da Italia e, em menor niimero, do sudoeste da Alemanha, ou do norte da Austria. A
distdncia maior que foram parar, apenas dois manuscritos, hoje perdidos, um a Bélgica e outro na Russia”
(MEIRINHOS, 1997, p. 27). Existem dezoito manuscritos dos sermdes antonianos entre os séculos XIII e XV,
sendo que ndo foi encontrado manuscrito em Portugal dentro desse periodo.

114 Havia, inclusive, um mercado de livros de segunda mio. Estudantes que estavam deixando a universidade
ou possuiam problemas financeiros, vendiam seus livros ou os penhoravam para pagar dividas.
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A Retorica desse periodo também passou por transi¢des. Quando abordamos o
desenvolvimento da Retorica na sociedade grega, no capitulo primeiro, ficou evidente que ela
possui destaque em lugares que permitem e valorizem o livre pensamento ¢ a livre expressao
de ideias de diversas camadas da sociedade em busca de uma verdade, mesmo que essa se
restrinja ao ambito do discurso, como defendido por Gorgias. Ficou também evidente que seu
desenvolvimento ganhava corpo e velocidade a medida que as estruturas sociais eram sacudidas
e se tornavam mais democraticas. O mesmo percurso encontramos ao analisar seu uso pela
Igreja enquanto instituicdo politica e socialmente reconhecida. Apesar de colocéd-la sob
constante suspeita, a Retdorica foi massivamente utilizada, sobretudo em momentos de
necessidade: por exemplo, no século IV, com a organiza¢do dogmatica da incipiente religido; e
nos séculos XII e XIII, periodo de transformagdes e derrubada de muitas balizas
tradicionalmente conhecidas e aceitas tanto pela sociedade civil como pela religiosa.

O método paulino foi o mais largamente utilizado pela Igreja em suas pregagdes, porém
sofreu expressivo desgaste, revelando a necessidade de uma renovagdo nesse campo. Até 1200,
poucos foram os nomes que se dedicaram a retérica da pregagdao. Contudo, no curto espago de
vinte anos, ou seja, de 1200 a 1220, explodiu a aparicdo de manuais — atesta-nos os que
chegaram a atualidade e estdo arquivados em bibliotecas europeias. O maior motivo para essa
explosdo foram os elementos contextuais apresentados no subcapitulo anterior. No século XII,
todos queriam o direito a palavra. A Igreja precisou intervir € viu a necessidade de preparacao
de pregadores. Foi preciso deixar de lado a caracteristica a-tedrica da pregagdo paulina para
focar também na forma do sermdo, desenvolvendo-se, assim, o que ficou conhecido como
“sermao tematico”, isto €, sermoes, cuja divisdo de suas partes e uso de correspondéncias e de
autoridades precisam estar estreitamente vinculadas ao tema proposto. Percebe-se, portanto,
uma preocupacao maior com o publico receptor.

Acredita-se que tal estilo tenha se originado no seio das universidades, por isso ¢ também
conhecido como “sermao de estilo universitario”. Em realidade, muitos aspectos desse estilo ja
se encontravam em uso antes do surgimento desses centros de ensino. Se considerarmos que
esses centros académicos, antes mesmo de serem considerados como tais'!>, possuiam, em seu

amago, uma vontade que visava vencer as resisténcias religiosas em prol da aquisicdo de

115 Hilario Franco Junior (2001) aponta trés possiveis origens para as universidades: 1) universidades
espontaneas, que seriam o resultado da unido de escolas urbanas, como € o caso de Bolonha ¢ Paris; 2)
universidades criadas por secessao, formadas pela unido de mestres insatisfeitos que abandonaram as
universidades que frequentavam e fundaram outras, como ¢ o caso de Cambridge, surgida a partir de Oxford, e a
de Padua, surgida a partir de Bolonha; e 3) as principescas, surgidas a partir de bulas imperiais ou papais.
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conhecimentos que ultrapassassem as margens estipuladas pela Igreja, compreenderemos que
a universidade coletou e construiu uma estrutura teodrica ao que se encontrava usualmente
diluido, fomentando o que se chamou de ars praedicandi, cuja duracdo estendeu-se até o
periodo da Reforma Protestante. A universidade também ajudou na solidificacdo desse estilo,
porque, para conseguir o titulo de tedlogo, o estudante deveria, em fase final dos estudos,
enunciar sermdes que seguissem os moldes praedicandi. Os autores-chave desse movimento e
que compreendem o mesmo periodo de atuagao de Antonio sao Alexandre de Ashby, Tomas de
Salisbury e Ricardo de Thetford.

Alexandre, prior do convento agostiniano de Ashby, escreveu, por volta de 1200, Sobre o
modo de pregar (De modo praedicandi), obra que nos lembra e muito Reforica de Aristoteles,
porque resgata a necessidade do orador em tornar seu publico docil e benevolente para consigo
e, assim, mais receptivel a mensagem por meio da apresentagdo de um éthos virtuoso e também
por meio de um sermdo bem estruturado, cujas partes deveriam referir-se ao tema: prologo,
divisdo, prova e conclusdo. A principal ideia de um sermao tematico era evitar que a pregagao
fosse um aglomerado de dados desconexos, o que prejudicaria a clareza. E como nos afirmou
Aristoteles: o elemento principal de um discurso ¢ sua claridade.

Tomdas Chabham, mais conhecido como Tomas de Salisbury, escreveu A4 arte da pregagdo
(Summa de arte praedicandi), provavelmente no inicio dos anos 1200, obra relevante, pois
demonstra que o novo estilo de pregacao, que ja aparece no tratado de Alexandre de Ashby,
encontra-se firmado e recebe proficuos incrementos, como por exemplo, a explicagdo da nova
nomenclatura retorica — thema, antethema e divisio — e o resgate das tarefas dos oradores
classicos, ressaltando a importancia dos pregadores serem pastores doutores. Esse ponto nos
mostra que Salisbury tinha agudo conhecimento da retorica classica, o que nos € confirmado na
segunda parte de seu tratado.

Na segunda parte, ele faz uma comparacdo entre a pregagdo e os discursos retoricos e
poéticos. Parte que nos lembra muito de Gorgias. Ao comparar a pregagdo com a poesia, ele
busca depreender elementos psicologicos de penetracao no receptor. Para tal, demonstra que os
poeta dividem seu poema em trés partes a fim de facilitar a compreensdo do ouvinte: propdem
o tema, invocam a ajuda divina e seguem com a narra¢do. De forma semelhante, o pregador
deve agir. No entanto, ele compreende que a pregacao possui temas variados, logo ¢ mais facil
realizar uma comparagao entre pregacao e retérica do que entre pregacao e poesia. Sua obra
possui elevada importancia, pois resgata a importancia dada por Agostinho a Retérica, mas que,

em vias do século IV, ndo encontrou o eco necessario:
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A retorica, declara, ¢ a arte de falar para persuadir. Por conseguinte, o propdsito do
pregador é persuadir os homens a ter uma boa conduta e dissuadi-los do mau
comportamento. Logo coincidem o fim do orador ao do retor. Por fim, a doutrina do
orador ¢ absolutamente necessaria para se realizar o oficio de pregador (MURPHY,
1986, p. 329; traduzimos)''®.

Outro importante teorico ¢ Ricardo de Thetford, cujo apogeu foi por volta do ano 1245,
escreveu A arte de amplificar os sermoes (Ars dilatandi sermones), que indica oito modos de
amplificacdo. Modos que ndo sdo novidade em si. A novidade reside no resgate e em sua forma
de apresentacdo: uma lista reguladora concisa: 1) colocar uma locug¢do no lugar de um nome;
2) dividir; 3) raciocinar, valendo-se do silogismo, da indugdo, do exemplo ¢ do entimema; 4)
acudir a autoridades concordantes; 5) basear-se no que ¢ conhecido; 6) propor metaforas e
mostrar que sdo apropriadas para a instrucao; 7) expor o tema de diversos modos, a saber, nos
sentidos literal, alegérico, tropoldgico ou moral e anagdgico; 8) demarcar a causa e o efeito!!”.
Observemos as caracteristicas principais dos sermdes antonianos a partir de Anunciagdo de

Maria Santissima. Por ser tratar de um sermao extenso, trabalharemos por trechos. Segue o

primeiro paragrafo:

[1] Foi enviado o Anjo Gabriel, [2] que se interpreta Deus é o meu conforto, do qual
escreve [3] Isaias: Dizei: Pulsildmines, confortai-vos ¢ ndo temais! Eis que Deus
mesmo vira e vos salvard. [4] Costumamos confortar sobretudo trés espécies de
pessoas: o enfermo, o desolado e o timido. Tal era o género humano. Ha cinco mil
anos padecia de enfermidade e ndo encontrava remédio algum; estava desolado pela
falta das delicias do paraiso; temia continuamente o diabo, que o flagelava com uma
das maos e com a outra o arrastava ao inferno. Mas, gracas a Deus, foi enviado
conforto que sarou o enfermo, deliciou o desolado e deu seguranca ao timido. [5] Foi,
portanto, enviado o Anjo Gabriel, bom mensageiro duma terra longinqua, agua fresca
para a alma sedenta. Eis o conforto para a alma sedente, enfraquecida pela sede e
desfalecida pela languidez: agua fresca, agua de salutar sabedoria (ANTONIO, 2000,
v. I, p. 39; destaque nosso).

Recordemos que Gorgias chamou a atengdo para a necessidade de um discurso com
métrica. Recordemos também que Aristoteles dedica-se longamente a falar sobre a dispositio
do discurso, pois ela promove clareza e apaziguamento no cognitivo do ouvinte, o qual, por
sentir-se mais confortavel com a demonstracdo encadeada e ldgica dos argumentos, torna-se

mais suscetivel a psicagogia. Dessa forma, a credibilidade também se faz pela harmonia do

116 “La retorica, declara, es el arte de hablar para persuadir. Por conseguiente, todo el proposito del predicador
es persuadir a los hombres a llevar una buean conducta y disuadirlos del mal comportamiento. Luego, coinciden
en el fin del orador y el de predicador. Por ende, la doctrina del orador es absolutamente necesaria para realizar
el oficio de predicador”.

117 MURPHY, 1986, p. 334.
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discurso. Observemos a dispositio da sermondria antoniana, que segue a divisdo medieval
proposta por Tomas de Salisbury, a saber: oracao inicial; tema, que é a passagem escrituristica,
geralmente o comeco do Evangelho de domingo; protema, versiculo geralmente retirado do
Antigo Testamento e que serve de apoio ao tema; a divisdo do tema em clausulas; o
desenvolvimento da divisdo e a conclusdo. Essa é considerada a estrutura basica dos sermdes
tematicos, podendo, entretanto, sofrer alteracdes a depender do orador e de seus objetivos
imediatos. Um sermao deve levar em consideragcdo a divisdo, que permite maior clareza a
exposicdo; as distingcdes, que, devido a brevidade, tornam-se mais agradaveis; e as
amplificagdes, que permitem trazer mais detalhes.

Agora, observemos mais de perto o sermao trabalhado: 1) parte de um versiculo do Novo
Testamento — Lucas 1:26; 2) um breve comentario a respeito do versiculo. Neste sermao, uma
definicdo; existem sermdes com comentarios de maior extensdo; 3) versiculo do Antigo
Testamento que confirma o versiculo do tema a fim de afirmar a coesdo e coeréncia existente
entre ambos os Testamentos!'8; 4) comentario sobre o versiculo do Antigo Testamento a fim de
situar o leitor e tornar mais clara a relagao entre os versiculos escolhidos. Neste comentario
temos a divisdo em trés. Cada parte que compde a divisdo ¢ explicada em periodos posteriores;
5) retomada do tema: “Foi, portanto, enviado o Anjo Gabriel”. Observe-se que cada parte esta
estritamente vinculada ao tema. Segue-se o desenvolvimento.

Neste sermao, o frade analisa cada versiculo do capitulo primeiro de Lucas. Cada versiculo,
por sua vez, ¢ dividido em partes — clausulas —, sendo cada parte explicada em pardgrafos
distintos. A titulo de exemplificagdo, vejamos o versiculo primeiro: “E, no sexto més, foi o anjo
Gabriel enviado por Deus a uma cidade da Galiléia, chamada Nazaré”. Esse versiculo é dividido
em mais duas partes. Segue o segundo paragrafo:

E aonde ¢ enviado? [Clausula 2] A uma cidade da Galileia, que se interpreta roda ou
transmigracdo. Os que laboram nestas duas coisas precisam de conforto. Chama-se
roda, por precipitar. Precipitava o género humano em pecado, e depois transmigrava
para o inferno [...]

[Cldusula 3] O seu nome era Nazaré, que se interpreta flor, ou ungdo, ou consagragao,

porque onde ha flor da virgindade, af ha a un¢do da graga septiforme, ¢ a consagragéo
da Virgem gloriosa (ANTONIO, 2000, v. I, p. 40; destaque nosso)'"’.

O mesmo ¢ feito com o restante dos versiculos do capitulo. Cada divisdo do versiculo

funciona, ao longo do sermio, como um micro sermao independente, mas que mantém uma

118 Grupos heréticos tendiam a rejeitar um dos Testamentos, como € o caso dos cataros que rejeitavam o
Antigo.

119 As marcagdes “Clausula 2” ¢ “Clausula 3” ndo constam em Sermdes. Sdo marcagdes proprias desta tese a
fim de tornar a exposi¢@o mais clara.
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relacdo com o todo. Essa estrutura revela uma preocupagao com a recepgao didatica do sermao,
com uma vontade de que a mensagem seja compreendida e se baseie numa ordem crescente de
conhecimento. E o professor Antonio em agdo. Além disso, esses micro sermdes, por serem
independentes, funcionam como blocos temdticos prontos que podem ser repetidos ou
parafraseados em outros sermdes, como comumente acontece ao longo da obra, com uma ou
outra diferenciacdo. Aqui, torna-se importante recordar dos ensinamentos de Protagoras, que
ensinava métodos de tornar o discurso breve em longo ou longo em breve quando houvesse a
necessidade. Lisias, por seguir esse método, foi duramente criticado por Platdo, o qual entendia
ser o texto um organismo vivo e ndo um aglomerado de blocos anteriormente memorizados e
montados ao gosto do enunciador'?’,

E compreensivel, aos que ndo possuem familiaridade com o corpus, pensar que todos os
sermdes da obra funcionam como um bloco tematico fechado, organizado, encerrado em si e
estruturado dessa forma. Em verdade, poucos sdo os sermdes que apresentam essa estrutura
completa, seguindo esse passo a passo. Como sabemos, o0 modo de enunciar parte de uma
intencionalidade do enunciador, por isso ¢ comum encontrar sermodes que sao trechos breves,
apenas com intuito informativo ou admoestativo, como o sermao Os livros do Pentateuco e seu
significado (ANTONIO, 2000, v. I, p. 57); afinal, o objetivo principal da obra ¢ fornecer
conhecimento teologico sélido, funcionando, portanto, como fopos, material tedrico consultivo.
E, nesse sentido, recordemos o argumento exposto por Francisco da Gama Caeiro (1995) de
que os conventos franciscanos, mesmo os mais modestos, precisavam ter em maos algumas
obras literarias, principalmente cddices com excertos biblicos. Por isso, a escolha de Antdnio
em trabalhar sermdes que obedeciam a liturgia do ano foi pratica, porque conseguia trabalhar
uma tradicdo da Igreja e, a0 mesmo tempo, aproveitar a base de leituras comuns dos discipulos,
promovendo o devido aprofundamento (p. 185).

O proximo ponto de observacdo diz respeito a conclusdo. Nesse sermao, Antdnio a utiliza

como forma de admoestagao:

Acautelemo-nos, portanto, carissimos, do espirito de soberba, do abalo da avareza e
da ira, do fogo da gula e da luxuria, em que nao estd o Senhor, ¢ humilhemo-nos no
sopro da nossa confissdo e acusacao, mansidao e paz, porque ai estd o Senhor, a fim

120 “[...] é que ele repete duas ou trés vezes a mesma coisa, assim como se ndo tivesse mais nada para dizer, ou
como se o tema ndo tivesse especial interesse. Parece-me que se comportou como um jovem vaidoso que se
compraz em fazer gala do talento que possui, dizendo as mesmas coisas, ora de um modo, ora de outro, sempre
com a mesma perfei¢do, apesar da diversidade do modo” (PLATAQ, 2019, sem paginagio). Muitos cursos de
preparagdo para 0 ENEM baseiam-se no método protagdrico para preparar seus alunos para a redagao.
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de no dia do juizo merecermos ouvir: Vinde, benditos. Auxilie-nos aquele que ¢
bendito pelos séculos. Assim seja (ANTONIO, 2000, v. I, p. 54).

E preciso observar que, dentro da estrutura dos sermdes tematicos, a oragio aparece no
inicio, funcionando como um instrumento de evocagdo da ajuda divina para conducao do
discurso que se inicia, tal como os poetas gregos evocavam as Moiras, conforme Salisbury
recorda. Na maioria dos sermdes antonianos, quando ha oracdo, essa ¢ deslocada para o fim.
Isso ocorre, talvez, porque se trate de um suporte escrito, logo as condi¢des de elaboragdo sdo
diferentes. Contudo, fica bastante evidente que nao ha sermdes com conclusdo, no sentido de
se alcangar a resposta para uma proposi¢ao enunciada no exdrdio e desenvolvida, com exce¢ao
do sermdo Questdo de revivescéncia dos pecados, cujo assunto ¢ trabalhado por meio da
Dialética — método ndo usual em Sermoes. O frade apresenta a opinido de diversas auctoritas a
fim de chegar a uma resposta para uma duvida expressa na introducdo. Esse sermao sera
trabalhado no capitulo quarto.

Observamos que o método usual na obra antoniana ¢ a conclusdo por sintese, por
admoestagdes ou por uma oracdo de natureza admoestativa, pedindo a Deus que o ajude a
realizar tudo quanto acabou de ser exposto, conforme advertiu Ricardo de Thetford, que
expressou que a pregacao possui um fim moralizador e expositor de conhecimentos sobre Deus;
portanto, ndo ¢ uma forma de disputatio, onde o pregador apresenta uma proposicdo e a
desenvolve a fim de chegar a uma conclusido. Antonio segue esses termos.

E de conhecimento geral que a Biblia ¢, para os cristios, um codigo de leis inquestionaveis,
cuja influéncia extravasa a vida religiosa. Durante a maior parte da Idade Média, esteve sob o
dominio de homens de saber que a viam mais como uma riqueza que deveriam proteger do que
divulgar. Guy Lobrichon (2006) aponta que ndo € consenso entre os historiadores que, antes do
século XII, todas as paroquias tivessem os textos completos da Biblia. O que a maioria possuia
eram alguns livros biblicos e até¢ mesmo parte deles. Contudo, em fins do século XII e inicio do
XIII, ocorreu maior difusdo dos textos biblicos, e, no primeiro terco do século XIII, ocorreu um
ordenamento das partes biblicas em capitulos e versiculos'?! e a elaborac¢do de index, facilitando
ainda mais seu manuseio. Paralelamente, houve o aumento da producdao de glossas, que
funcionavam como suporte interpretativo ao texto biblico, de forma a se evitar interpretagdes

delirantes e equivocadas que fugissem do que a Igreja havia estabelecido como dogma. Mesmo

121 “No decorrer do primeiro ter¢o do século XIII, estabilizou-se o ordenamento das partes da Biblia. Surgiram
outros instrumentos mais praticos, que se juntaram aos indices: o moderno sistema de capitulos (Estevao
Langton, em torno de 12007?), que se impds por volta de meados do século sobre as divisdes precedente [...]”
(LOBRICHON, 2006, p. 107).
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com esses avangos, o acesso ao texto Sagrado ainda era restrito, embora menos do que fora em
outros periodos da Idade Média.

Para o género literario sermao, a Biblia se apresenta com dupla fungao: € o fopos de onde
se recolhem proposi¢cdes teoldgicas a serem desenvolvidas e também de onde se recolhem
citacdes literarias que funcionam como argumentos de autoridade para explicar e provar
proposi¢des. Sao os termos juridicos do processo. Os sermdes antonianos seguem o mesmo
parecer, porém a légica usada pelo frade ¢ a da concordancia explicita ou implicita entre
versiculos do Novo Testamento com os do Antigo Testamento, fazendo com que esse fosse
explicado por aquele; por isso, faz afirmagdes preceptivas. Contudo, essa forma de
concordancia ndo ¢ uma regra inquebravel. Ocorrem concordancias com trechos retirados de
Glossas, de Bestiarios Medievais, entre versiculos de um mesmo testamento e de Etimologias,
de Isidoro de Sevilha. Essa liberdade esta alinhada ao objetivo principal da obra. A titulo de
exemplificagdo, segue mais um trecho do sermio Anuncia¢do de Maria Santissima, no qual a
concordancia, em um primeiro momento, se estabelece entre um trecho do Novo Testamento e

o comentario da Glossa e, em um segundo momento, entre versiculos do Antigo Testamento:

Desposada com um homem, cujo nome era José. A Glossa de Beda: Quis nascer duma
desposada, para que José estabelecesse a ordem da geracdo e ndo fosse apedrejada
como adultera, e para que a Virgem tivesse a consola¢do do marido e uma testemunha
da integridade e para que o diabo ignorasse o mistério. José, o salvador que salvou o
Egito da fome, ¢ figura deste, que livrou a Santissima Virgem da infamia. O Senhor
preferiu que alguns duvidassem antes do seu nascimento do que do pudor da Mae.
Sabia, de fato, que ¢ lubrica a fama do pudor.

Da casa de Davi. Isto deve-se referir ndo s6 a José mas também a Virgem, pois que
um e outra eram da casa de David. O Senhor diz no livro de Numeros: Todos os vardes
tomardo mulheres da sua tribo e parentela; e todas as mulheres recebam maridos da
mesma tribo (ANTONIO, 2000, v. I, p. 40-41).

Outra caracteristica de interesse em Sermoes € a lingua utilizada: o latim. A populacao
medieval era bilingue, marcada pelo latim e por uma ou até mais linguas romango. Com o
“desaparecimento” do Império Romano, com a degradacdo da cultura considerada erudita e
com as invasdes, o latim foi sofrendo transformagdes ao ponto de se tornar outros idiomas;
todavia, sobreviveu como lingua eclesiastica. Usada nos cultos e sacramentos, fazia parte da
base cultural elitista. Um dos aspectos pioneiros do Franciscanismo foi a amplitude da pregagao
em estilo popular, valorizando a lingua do povo. Contudo, a obra antoniana se mantém dentro
de uma cultura elitista e linguisticamente latina, ponto que corrobora para o entendimento de
que seu publico-alvo era homens de saber. Seus sermdes eram de estilo douto, portanto, nao

visavam atingir, de forma igualitaria e ausente de privilégios, todos os frades e, aqui,



117

compreendemos que Antonio se afasta de um principio extremamente caro a Francisco. Antonio
monastico ainda se faz presente.

Para encerrar nossa exposicao a respeito das principais caracteristicas de Sermoes, falta-
nos apontar o uso de argumentos de autoridade. “O pregador € o que interpreta e ensina a divina
Escritura” (AGOSTINHO, 2007, p. 211), por isso deve buscar compreender diligentemente a
matéria que expoe e escolher os elementos retdricos necessarios a cada caso. Os argumentos de
autoridade, depois dos simbolos e das etimologias, sdo os elementos mais usados por Antonio.
Agostinho ¢ o mais citado, seguido de Gregério Magno, Isidoro de Sevilha, das Glossas e
autores considerados pagaos, como Aristdteles — o autor grego mais citado na obra de forma
direta. Percebe-se que, na esteira de Alain de Lille, Antonio ndo utiliza autoridades
desconcertantes ou depreciadas pelos ouvintes; utiliza obviamente apenas as amplamente
aceitas. A forma como as utiliza também ¢ de grande interesse. O frade ndo faz exposicdo
prolongada da posi¢ao tomada pela autoridade, isto ¢, ndo ¢ detalhista. Em geral ele apenas cita
“como Agostinho”, “de acordo com Gregorio Magno” ou simplesmente coloca “Glossa”. Tal
postura foi fortemente recomendada por Tomas de Salisbury, revelando, mais uma vez, que a

obra antoniana esta alinhada aos tratados retoricos mais relevantes de sua época:

Além disso, enfatiza que seria uma grave falta se o pregador deixasse de citar, pelo
menos, uma autoridade biblica a fim de provar cada um dos membros da divisgo. [...]
Tomas se mostra interessado na resposta do auditdrio, quando adverte ao pregador
que ele deve evitar os excessos de detalhes das citagdes de autoridade, pois basta dizer
“como em Agostinho”, sem precisar especificar autor, livro ou capitulo (MURPHY,
1986, p. 331; traduzimos)'?2.

Como serd demonstrado adiante, apesar de utilizar autoridades em seus sermdes, Antdnio
as cita de forma rapida e direta, evitando excessivos detalhes, mas a forma como expde seus
argumentos revela que ele ndo faz uma mera citacdo com o intuito Unico de elevar seu discurso
ou de encerrar a doutrina na propria citagdo, como se dissesse “Assim o ¢ porque Agostinho
disse”. Ao contrario, a citagdo funciona como um carimbo de aprovagdo aos processos de

construc¢do de conhecimento do frade.

122 “Ademas, subraya, seria una falta grave que el predicador dejara de presentar, por lo menos, una autoridad
biblica para probar cada uno de los miembros de la division [...] Tomas se interesa por la entidad de la respuesta
del auditorio, cuando advirte al predicador que no sea demasiado detallista al dar las citas de sus autoridades,
pues basta con decir: como en Augustin, sin especificar autor, libro ni capitulo”.
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3.3 Conclusoes Parciais

De forma resumida, os sermdes apresentam uma finalidade eminentemente docente, sem
prejuizo, entretanto, de outras. Constituem um guia pratico e teorico, onde tanto pregadores
quanto leigos cultos poderiam instruir-se para regozijo de sua propria alma ou para
ensinamentos/pregacoes futuros. Embora apresente contetidos caros ao movimento Minorita,
percebe-se que seu alinhamento ao Franciscanismo nao foi total.

Sobre a Retorica, apesar da negacdo de seu uso constituir em si um argumento retorico,
Antonio ndo envereda por esse caminho e, em conformidade com seu mentor espiritual,
Agostinho, reafirma a importancia de tal técnica, colocando sua obra em estreita consonancia
com os tratados retoricos mais proeminentes de seu tempo, inclusive abarcando ensinamentos
de Aristoteles, o qual, apesar da ampla disseminagdo que teve no século XIII, ainda era visto
com muita cautela ¢ desconfianca.

Dentro desse contexto social e politico de afirmacdao da Ordem Franciscana, Antonio
representou o que Michel Foucault descreveu em 4 Ordem do discurso: o direito privilegiado,
o qual estabelece uma relagdo de poder sobre quem possui o direito de fala, sobre o que se pode
falar e a quem se pode falar. Esse fortalecimento da sociedade do discurso é o ponto mais
contraditorio em relagdo aos principios disseminados e defendidos por Francisco de Assis, pois,
embora se posicionasse obedientemente sujeito a Roma, o discurso produzido por ele colocava-
se em estado superior a si mesmo enquanto sujeito enunciador; e, acima de seu proprio discurso,
estava o grupo politico que o chancelava. Portanto, apesar de parecer que o Franciscanismo
buscava uma certa igualdade entre os homens, houve a manuten¢do das hierarquias.
Obviamente, essa ¢ uma visdo que se tem a partir da atualidade, mas teria sido também essa a
percepcao de Francisco e Antonio? O fato do primeiro se retirar da administragdo da Ordem ¢
uma hipdtese robusta para tal questionamento? Hipdteses cujo desenvolvimento nos
demandariam mais que algumas linhas ou paginas e desvirtuariam o proposito desta tese.

Apoés termos tracado as principais caracteristicas dos sermdes antonianos, 0 proximo
capitulo possui o propdsito de aprofundar os pontos aqui expostos, alinhando-os a bases
teoricas, de forma a observar que as escolhas literarias/linguisticas de Antonio nao foram feitas
ao acaso, mas sao frutos de um processo intelectual complexo e assentado em saberes que nao
se encontravam facilmente disponiveis. Saberes elaborados durante sua estada em Portugal,

pela passagem que fez pelos Mosteiros de Sao Vicente de Fora e Santa Cruz de Coimbra, centros
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de estudos que, gracas aos pesados investimentos régios e de familias nobres, reuniram os
melhores mestres em Teologia, Direito e Artes Liberais, além das vastas e riquissimas
bibliotecas que dispunham. Tudo isso, aliado a sua prodigiosa memoria e intelecto, corroborou
para o titulo de Doutor da Igreja, recebido em 1946 por meio da bula papal Exulta Lusitania

Felix, promulgada pelo Papa Pio XII.
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4 O PERFIL DO PREGADOR IDEAL

No capitulo anterior, expusemos os elementos contextuais de produgao de Sermdes e alguns
elementos retoricos e teologicos. Ficou evidente que a atuacdo de Antdnio foi por uma
necessidade pratica, mas também e sobretudo por uma necessidade de direito a palavra. Muito
j& escrevemos sobre a retorica da pregacao no capitulo primeiro desta tese, porém, como fio
condutor de nossas andlises, observemos a definicdo empregada por Marie-Anne Polo de
Beaulieu (2006) sobre o que ¢ pregacdo: “Pregar ¢é, de fato, definir os contornos da verdadeira
religido diante da heresia e da supersticdo, e propor (até mesmo impor) um modelo de
cristianismo, uma visao de mundo cujos componentes politicos, sociais e religiosos encontram-
se estreitamente entrelacados” (p. 367). Tal defini¢do resume a funcao social e politica da obra
do franciscano Antonio.

Recordemos que o ministério de pregacdo de Antdnio foi direcionado aos cataros
localizados em Itdlia e no sul da Franga, sendo esses ultimos corriqueiramente chamados de
albigenses por atuarem na regido Albi-Carcassone-Toulouse. Do grego, katharos, “puros”, foi
usado por Eusébio de Cesareia, no século IV, para qualificar os hereges novacianos. No século
XI, o termo foi retomado para designar pejorativamente o grupo herético mais radical e
influente, cujo crescimento exponencial deu-se por volta de 1140, contra o qual a Igreja precisou
fazer ampla frente. Nao nos ¢ possivel afirmar obstinadamente como eram esses grupos, visto
que as fontes que nos chegaram e sobre as quais os historiadores se debrugam sao os processos
inquisitorios, os escritos polemistas € manuais que alguns inquisidores escreveram para servir
de orientagdo aos iniciados no combate a heresia. Possuem, portanto, uma visdo contaminada.
Contudo, deles podemos delinear algumas estruturas, as quais serdo apresentadas a medida que
nosso texto avangar.

O publico-alvo de Sermaoes € composto por homens cultos, pregadores que encontrariam
em sua obra conhecimento biblico, filosofico e teoldgico soélido. Por tras desse publico ideal
existem outros: os hereges cataros. Antdnio prepara os primeiros para também atuarem contra
os segundos. E, dentro do contexto de transformacgdes do século XIII, os franciscanos criam
que o embate violento por parte da Igreja, apesar de ter existido, ndo era o que traria bons e
duradouros resultados. Melhor era ensinar, convencer € comover os espiritos que for¢a-los a

acoes exteriores contrarias as interiores, porque aquilo que ¢ imposto ndo se mantém.
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Sermoes reune conhecimentos diversos a fim de dotar seu publico-alvo de meios
suficientemente capazes para o fim que se propuser: edificagdo espiritual de si, aquisicao de
conhecimentos, podendo também servir como ponto de partida para a elaboracao de outros
sermdes. A despeito desses objetivos praticos, coadunado com sua fungdo social e politica,
existe um outro: construir o pregador ideal. Vimos com Platdo e Aristoteles que a Retorica ¢é
importantissima para a persuasdo, sendo que um dos seus elementos essenciais ¢ o éthos do
orador, isto ¢, a forma como ele se apresenta para o seu publico. Apesar dos sofistas falarem
sobre um éthos construido discursivamente, a escola platonica e a escola peripatética evocam
um éthos construido a partir da moral interior. Agostinho segue tais preceito e, em Doutrina
Crista, antes de abordar a forma sobre como se deve expor a doutrina, julga extremamente
necessario trabalhar o homem interior do pregador por meio do conhecimento intelectivo e
espiritual da doutrina. Sendo ele o mentor de Antonio, esse percorre semelhante caminho e nos
proporciona um tripé sobre o qual o orador deve estar fixado: a vida virtuosa, a ciéncia e a
eloquéncia da lingua. Esses trés “pés” estdo dispersos e diluidos pela obra, mas podemos
tangencia-los mais facilmente por meio da analise de sete sermdes, a saber: A Igreja e seus
membros, O mau e o bom pastor, O pregador, Pregadores e obras, A pregagdo do Prelado,
Qualidades do pregador, Vida do Prelado e O martelo do pregador. Certamente, ndo nos
limitaremos a esses; evocaremos, sempre que a necessidade imperar, outros.

Selecionamos para cada via topicos relevantes a Igreja que sofreram pressoes por reformas
e por parte dos hereges cataros, um dos publicos centrais da pronuntiatio de Antonio.
Observaremos como esses topicos foram teoldgica e filosoficamente trabalhados pelo frade
franciscano através de uma /éxis aprazivel, pois, como sabemos, a Retorica ndo ¢ uma area do
saber isolada e ndo se resume ao pobre papel que, geralmente, a ela ¢ atribuido: o de ornamentar
discursos. Sendo a linguagem o que torna possivel as relacdes entre os seres humanos, a
Retorica ¢, portanto, a coroa desse reino linguistico, sobre o qual criamos, raciocinamos e
existimos. Reduzi-la a simples proposta de tornar o discurso bonito ¢ ndo compreender seu
papel. Agostinho nos relembrava que a verdade ndo pode encontrar expositores desarmados'?>.
Aristoteles j4 nos afirmava que o ouvinte ¢ imperfeito e que nem todos os homens estdo

preparados para a aquisi¢do crua e nua da verdade'?*. E preciso prepara-la para ser digerida.

123 “E um fato que pela arte retorica é possivel persuadir o que ¢ verdadeiro como o que é falso. Quem ousara,
pois, afirmar que a verdade deve enfrentar a mentira com defensores desarmadores? Seria assim? Entdo, esses
oradores, que se esforcam para persuadir o erro, saberiam desde o proémio conquistar o auditorio e torna-lo
benévolo e décil, ao passo que os defensores da verdade ndo o conseguiriam?” (AGOSTINHO, 2007, p. 208).
124 “Todavia, uma vez que toda a matéria concernente a retorica esta relacionada com a opinido publica,
devemos prestar atengdo a pronunciagdo, ndo porque ela em si € justa, mas porque é necessaria. Pois o que ¢
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Por essa linha de raciocinio, faremos uma analise de cada “pé” apontado. A Retorica atravessa
todos eles; portanto, a analise retorica dos sermdes ocorrera ao longo da exposi¢do e nao
somente no espaco reservado ao tratamento do assunto.

Para finalizar, cumpre ressaltar mais um ponto que serd trabalhado: a multiplicidade!? de
discursos. Quando voltamos nosso olhar a Sermdes, de imediato, sobreleva-se o contetido da
mensagem, sua estrutura e suas principais figuras retoricas, pontos extremamente importantes
e que compdem a superficie da linguagem, mas que ndo devem ser resumidos ao seu carater
hermenéutico. Dessa forma, e sabedores de que um discurso ¢ o produto de uma multiplicidade
de outros discursos que se entrecruzam para a “reverberagdo de uma verdade nascendo diante
de seus proprios olhos” (FOUCAULT, 1996, p. 49) a partir de uma construgdo social e coletiva,
também analisaremos, a fim de extrair, organizar e expor, outras bases discursivas sobre as
quais os sermdes estdo assentados, deflagando, assim, a concepcao filoséfica e epistemoldgica

da doutrina antoniana.

4.1 Primeira via: vida virtuosa

No capitulo primeiro, ficou claro que a Retorica, por acompanhar a Filosofia, clamava por
um orador virtuoso a fim de que o Bem e o Justo prosperassem. Em Aristoteles, o fim
permanece esse, mas o filésofo de Estagira compreende que, na pratica, a Retdrica se presta
também aos contrarios. O Cristianismo manteve a relagdo entre pratica retdrica e vida virtuosa,
porém, o peso maior era dado a pregacao a-tedrica. Recordemos de Alain de Lilla (1200), que,

em De arte praedicatoria, se preocupou mais com o pregador do que com a pregacao em si, no

justo é que deve ser almejado num discurso, mais do que no desagradar ou agradar. Justo € competir com os
fatos por si s0, de forma que todos os elementos exteriores & demonstragdo sdo supérfluos. Em todo o caso, ela é
extremamente importante, como foi dito, por causa do baixo nivel do auditério” (ARISTOTELES, 2012, p. 175).
125 A Retorica cléssica constituia a mensagem, o orador e o ouvinte como os principais elementos da troca
discursiva. A Retorica romana acrescenta a memoria. Memoria no sentido de memorizar o discurso, de praticar a
fala a fim de que, na hora de sua enunciagfo, o orador ndo titubeie em palavras, mas seja firme em suas
colocagoes, visto que falar e pensar ao mesmo tempo sobre o que vai falar e sobre as regras de persuasdo ¢
extremamente dificil e pode atrapalhar o bom desempenho do orador. Quando tratamos sobre a multiplicidade de
discursos, a memoria ¢ convocada. Memoria, agora, no sentido de interdiscurso, no sentido de que o nosso
discurso ndo ¢ totalmente nosso. Ele ¢ o resultado de uma série de outros discursos que foram sendo
internalizados em nods ao longo de nossa existéncia e que, no momento em que discursamos, essa memoria,
mesmo que inconscientemente, ¢ ativada. “O dizer ndo é propriedade particular. As palavras ndo sdo s nossas.
Elas significam pela historia e pela lingua. O que ¢ dito em outro lugar também significa ‘nossas’ palavras. O
sujeito diz, pensa que sabe o que diz, mas ndo tem acesso ou controle sobre o modo pelo qual os sentidos se
constituem nele” (ORLANDI, 2020, p. 30).
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sentido de que o discurso deveria ser mais pessoalizado. Para isso, ele ressaltou a importancia
do pregador compreender e viver o que prega. A partir do momento que se compreende a
matéria, o orador a expde conforme compreendeu, trazendo para o texto o seu “eu”. Parece-nos
elementar, mas o que ele buscou com esses preceitos foi uma prega¢do menos teatralizada. E
como diz o ditado popular: onde ha fumaca, ha fogo.

A importancia do orador apresentar um éthos virtuoso, que nao brotasse unicamente do
discurso, também estd nas severas criticas que a Igreja recebeu dos grupos leigos e heréticos,
conforme expusemos no capitulo terceiro. Antdnio ¢ taxativo sobre isso. Em varios sermoes,
ele fala sobre esse assunto, mas destacamos o sermao Vida do Prelado, onde expde que o
homem religioso deve ser santo em seus costumes; misericordioso para com os fiéis — ou seja,
deve ter um espirito pacifico e buscar reconcilid-los com Deus, ndo aplicando peniténcias
severas e desestimulantes —; modesto — uma modéstia ndo fingida —; e persuasivo — habil em
persuadir, primeiramente, pelo exemplo de vida; depois, pelo discurso. E encerra o paragrafo
com uma frase de efeito patemizante: “Mas ai, hoje a vida é imunda, a ciéncia cega ¢ a
eloquéncia muda!” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 70).

Antonio expressa que “o egresso da virtude opera o ingresso do vicio” (2000, v. II, p. 21).
Por meio de tal declaracdo, ¢ de se supor que as virtudes dominardo o desenvolvimento
discursivo. Ocorre justamente o contrario. Apesar do frade produzir sermdes com foco
especifico em virtudes, sdo os vicios que ocupam a primazia. E a técnica das paixdes explorada
por Aristoteles no livro segundo de Retérica, que abordaremos mais adiante. E também a
orientacdo de Guiberto de Nogent, o qual afirma que o homem aproveita mais ao saber sobre
0s vicios que escutar a exaltacdo de virtudes. Fazendo dessa forma, o frade franciscano chama
a aten¢ao para as consequéncias diretas do vicio, gera maior temor no coracao do leitor e evoca
seus contrarios.

Parece meio 6bvio um pregador cristdo falar sobre virtudes. Porém, o 6bvio, em muitas
circunstancias, precisa ser dito. Como nos afirma Paul Veyne (2010), o amor de Deus, a Deus
€ ao proximo ocupava o subconsciente dos cristaos, mas era com a moral que eles deveriam ser
preocupar, visto que o amor esta em foro intimo, enquanto a moral ¢ a via visivel da santidade
interior. E os movimentos leigos e heréticos criticavam exatamente esse ponto. Se, na Igreja
institucionalizada, a condigdo sacerdotal imperava sob a santidade pessoal, naqueles
movimentos era unica e exclusivamente a moral individual que dizia se o oficiante era puro ou
ndo. Assim sendo, o estimulo a vida virtuosa deve estar presente na pregagao, pois o “pregador

deve glorificar a Deus, proteger o proximo e ferir o diabo” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 229),
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trabalhando, primeiramente, a constru¢do de um éthos coadunado ao principio filoséfico da
espiritualidade crista, expresso em A Igreja e seus membros: fiéis, prelados, pregadores,

tedlogos, contemplativos:

Efeso interpreta-se minha vontade ou meu conselho. Esta é a pureza de vida, de que
fala o Apostolo: Esta é a vontade de Deus, a vossa santificag@o, para que saiba cada
um possuir o seu corpo em honra e santidade. E Isaias: Toma conselho, convoca uma
assembleia. Toma conselho, para que vivas puro quanto a alma; convoca, isto é, refreia
a assembleia dos cinco sentidos, a fim de que vivas casto quanto ao corpo (ANTONIO,
2000, v. I1, p. 56; grifo nosso).

Por essa linha de raciocinio, observa-se que a acao de pregar esta, em primeiro plano,

vinculada ao principio do cuidado de si.

4.1.1 O cuidado de si

Michael Foucault (2006), em A hermenéutica do sujeito, se propoe a fazer reflexdes, a
partir de marcos historicos, a respeito das relagdes existentes entre sujeito e verdade. Para tal,
inicia por uma extensa e complexa andlise sobre o que se compreende por epimeléia heautoil,
termo que pode ser traduzido como “cuidado de si” e que esta intimamente relacionado a outro
conceito, o gnothi seauton, consagrado pela fala “Conhece-te a ti mesmo”, do filésofo Sdcrates.
Esses dois principios, em conjunto, geram o que se denomina “pratica de si”. O primeiro ponto
que precisa estar evidente € que a pratica de si ndo foi uma invencao filosofica. Inicialmente,
esteve vinculada ao privilégio social do 6cio. Digno de nota ¢ a resposta dada por Alexandrides
ao ser questionado sobre o porqué de os espartanos ndo trabalharem suas terras, mas as
deixarem aos cuidados dos escravos: ‘“Porque preferimos nos ocupar conosco mesmos”
(FOUCAULT, 2006, p. 599)'%6,

O “conhece-te a ti mesmo”, que muitas vezes se sobrepde ao “cuidado de si”, esteve
relacionado, inicialmente, no mundo grego, ao oraculo de Delfos, para onde os homens
recorriam a fim de consultarem a divindade. Era uma consulta mais pragmatica, no sentido de
que o homem, no momento em que se colocava ante ao oraculo, deveria se auto examinar nas
questdes que inquiriria, ndo podendo fazer excessivas e diversas perguntas; era necessario ter

precisdo sobre o que perguntar, além de ndo prometer aquilo que ndo teria condi¢des de cumprir.

126 Aristoteles, em Etica a Nicomaco, também resgata a importancia do “tempo livre” para a realizagdo de uma
vida virtuosa.
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Esses preceitos délficos ndo tratavam de um conhecimento filosofico de si; funcionavam mais
como imperativos morais de prudéncia diante do divino.

Com os primeiros filosofos, a nogao da pratica de si evoluiu e esteve relacionada a physis.
A partir de Socrates, relacionou-se mais fortemente a agdo therapeuein, termo de multiplos
significados, mas que, de forma geral, nos remente aos cuidados médicos para com a alma.
Contudo, ja com os pitagoricos, essa formulagdo encontrava-se presente, tanto que a
organizacao das tarefas didrias, principalmente com o tempo da manha e da noite reservados a
contemplacdo a fim de se preparar para o dia que se inicia e para se refletir sobre o dia que se
encerra, reverbera essa terapia da alma, que desdgua num desenvolvimento complexo de
conotacdo entre os preceitos gnothi seauton e epimeléia heautoii, no sentido em que o
conhecimento sobre si, além de engendrar o cuidado de si, se amplia ao cuidado com o proximo.
Ou seja, ndo se trata de um cuidado egoista, tanto que Sdcrates, em Apologia, se coloca como
um homem que possui a incumbéncia divina de promover esse estimulo, renegando as riquezas
e honrarias que pudesse conquistar com seu fazer filoséfico, ja que foi considerado pelo oraculo

como o homem mais sabio que existia:

Por toda parte eu vou persuadindo a todos, jovens e velhos, a ndo se preocuparem
exclusivamente, e nem tdo ardentemente, com o corpo e com as riquezas, como devem
preocupar-se com a alma, para que ela seja quanto possivel melhor, e vou dizendo que
a virtude ndo nasce da riqueza, mas da virtude vem, aos homens, as riquezas e todos
0s outros bens, tanto publicos como privados (PLATAO, 2019, sem paginacio; grifo
Nnosso).

Como analisamos no capitulo primeiro, o abalar das estruturas sociais, no mundo grego,
requereu a formacao de um Estado amparado no individuo, dando-lhe duas vidas: a ptblica e a
privada. A rejei¢cdo, portanto, da themis fazia-se imperiosa e a diké isonOmica exigia uma
legislacao para essas duas vidas. Por isso, a multiplicacdo de escolas e de grupos filoséficos
com o fito de preparagdo do homem para atuar no mundo exterior, conquista da nova classe
alheia a nobreza, que exigia, também, acesso a uma formacao intelectual de boa qualidade.
Podemos, entdo, resumir que, dentro dessa sociedade, temos um cidadio'?’ que busca a pratica

de si como fomentador de sua propria individualidade, na percepcao de que ¢ um ser

127 Referimo-nos a ideia de cidadania descrita por Aristoteles. Para ele, cidaddo eram somente os individuos
que participavam ativamente da administragdo publica, que falavam nas assembleias sobre assuntos necessarios
a organizacdo e ao bom desenvolvimento da Cidade. O homem deveria ser aperfeicoado em funggo da Cidade e
ndo o contrario. Por isso, a importancia do “tempo livre” para a realiza¢ao do cuidado de si, o que influenciou
decisivamente a visdo do filosofo a respeito da “melhor” forma de organizagéo politica do Estado: a politia,
constitui¢@o entre aristocracia e democracia.
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independente e responsavel por si e por suas escolhas, as quais afetam o coletivo. Nesse sentido,
o cuidado e conhecimento de si s30 uma pratica social.

Portanto, a pratica de si compreendia uma filosofia de vida e um conjunto complexo de
regras de vivéncia civil que o homem deveria seguir. E no dialogo platonico Alcibiades que
encontramos uma teorizagao filosofica mais esquematica sobre o cuidado de si. O didlogo inicia
com a apresentagao do personagem homonimo a obra: homem recém-saido da adolescéncia que
adentra as portas da vida adulta, portador de excepcional beleza, atraindo incontavel nimero de
amantes e pertencente a poderosa e abastada familia da cidade. Contudo, sua beleza, devido ao
passar dos anos, ja ndo era a mesma de sua adolescéncia, e ¢ nesse momento que Socrates
retorna a vida do personagem. Esse retorno, em momento no qual todos os amantes o
abandonam, demonstra que a preocupagdo central de Socrates ndo era com o corpo de
Alcibiades nem com os prazeres que dele pudessem advir, mas com a alma.

Agora que a vida enérgica da adolescéncia havia declinado, Alcibiades decidiu lancar-se a
vida politica da cidade a fim de governa-la. Ele acreditava que, por pertencer a poderosa familia,
sua imersdo seria facilitada. Socrates reaparece para mostrar que a fama ndo é suficiente. E
preciso conhecimento. Por meio da conhecida forma de interrogacdo socratica, Alcibiades
chega a conclusdo, ao ndo conseguir responder o que € justica — conceito que deveria ser
facilmente respondido por quem tem pretensdes de governar —, que ignora que ignora: “Pelos
deuses, Socrates, ja ndo sei o que falo. E bem possivel que esteja ha muito tempo nesse estado
de ignorancia sem aperceber-me disso” (PLATAO, 2019, sem paginagio).

Nesse momento, Socrates inicia as andlises a respeito do cuidado de si. Faz os
apontamentos de que, antes de governar, o homem precisa conhecer a si proprio. E no que
consiste esse conhecimento de si? Consiste no conhecimento sobre a alma: “Por conseguinte,
uma coisa ¢ o homem e outra coisa, 0 seu proprio corpo [...] quando Sécrates conversa com
Alcibiades e troca ideias com ele, ndo ¢ a teu rosto, por assim dizer que ele se dirige, mas ao
Alcibiades real, que é, antes de tudo, sua alma” (PLATAO, 2019, sem paginag?o).

Convém evidenciar, antes de prosseguirmos, como o cuidado de si esta estruturado nesse
dialogo: deve-se conhecer o “eu” e cuidar dele, mas a finalidade ndo € o “eu” por si mesmo; ¢
a cidade, apesar de o “eu” ser um elemento vinculado a ela. E por ser a cidade sua finalidade,
todo o conhecimento necessario para governa-la e todo o aparato para a realizagao do cuidado

de si eram destinados a jovens aristocratas como Alcibiades'?®. De forma resumida, o modelo

128 Convém destacar que Platdo delimita a fase da adolescéncia como o momento ideal para dedicar-se aos
estudos e ao cuidado de si. Ao entrar na fase adulta, 0 homem encontra-se preparado para governar a cidade. Na
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platonico possui trés pontos principais. O primeiro ponto refere-se a ignorancia. E preciso
cuidar de si porque se € ignorante; trata-se de reconhecer que ignora que se ignora. Aqui, 0
cuidado de si ¢ uma acao pedagogica, que precisa ocorrer justamente porque houve falhas
durante o processo de formagdo da alma. O segundo refere-se, essencialmente, ao conhecer a
si mesmo, na caracterizagdo de apreender a alma como objeto que, no acesso ao inteligivel, se
reconhece. O terceiro ponto é o da reminiscéncia. A alma, a medida que se perscruta e
corresponde as condigdes espirituais exigidas para acesso ao inteligivel, se lembra do que ¢,
produzindo o conhecimento de si e o conhecimento da verdade, o cuidado de si e o retorno a
Ideia.

Aristoteles percorre caminho semelhante. Para ele, existem dois tipos de virtude:
intelectual e moral. A virtude intelectual ¢ alcangavel por meio de estudos, o que requer o dcio,
isto €, tempo livre necessario para dedicacdo aos estudos e para aquisi¢do e amadurecimento
do conhecimento. A virtude moral ¢ uma consequéncia da virtude intelectual acrescida do
habito. Portanto, virtude ¢ uma atividade da alma. Ela ndo nasce com o individuo; é adquirida.
Dessa forma, difere de Platdo ao tratar a virtude como opinido, numa busca incansavel pela

justa medida, e ndo como ciéncia alcancavel pela reminiscéncia:

Por outro lado, de todas as coisas que nos vém por natureza, primeiro adquirimos a
poténcia e mais tarde exteriorizamos os atos. Isso € evidente no caso dos sentidos,
pois ndo foi por ver ou ouvir frequentemente que adquirimos a visdo ¢ a audi¢do, mas,
pelo contrario, nos as possuiamos antes de usa-las, e ndo entramos na posse delas pelo
uso. Com as virtudes da-se exatamente o oposto: adquirimo-las pelo exercicio, como
também sucede com as artes. Com efeito, as coisas que temos de aprender antes de
poder fazé-las, aprendemo-las fazendo; por exemplo, os homens tornam-se arquitetos
construindo e tocadores de lira tangendo esse instrumento. Da mesma forma, tornamo-
nos justos praticando atos justos, € assim com a temperanga, a bravura, etc

(ARISTOTELES, 1991, p. 25).

O epimeléia heautoti ndo se realizou sempre da mesma forma; apresentou variagdes e

evolugdes ao longo dos séculos. A partir dos séculos III e II a.C, com o helenismo'?’, esse

cultura helenistica, o cuidado de si ndo esta circunscrito a uma fase da vida, mas se torna uma regra coextensiva
a vida. Torna-se um estilo de vida, sendo a velhice o apice da sabedoria. Em Doutrina Cristd, de Agostinho,
existe o resgate da adolescéncia como a melhor fase da vida para dedicar-se a si, numa espécie de preparagio
para a atividade do ministério pastoral.

129 Comumente observamos que o declinio das escolas filos6ficas ocorre apds a morte de seus fundadores ou
eximios representantes. Nao seria diferente com as escolas socratica, platonica e aristotélica. Com a substancial
reducdo de forgas dessas e o desmoronamento de seus referenciais solidos, outros tentaram se impor, como € o
caso de Alexandre Magno, rei Macedonio, que buscou a unificacdo de diversas regides sob seu poder,
construindo um verdadeiro Império a partir de 336 a.C, quando, ainda adolescente, ap6s a morte de seu pai,
assumiu o trono. A busca pela unificacdo gerou consequéncias diversas, dentre as quais destaca-se o
desmoronamento da importancia sociopolitica da Pdlis grega, o que promoveu o aparecimento de monarquias
helenisticas instaveis, ou seja, que ndo funcionavam como ponto de referéncia de vida e de moral. Dentro desse
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principio se universalizou e retornou ao “eu”, sendo os epicuristas'*’ e os estoicos!*! os que
mais contribuiram para sua reformulacdo. Cuida-se de si, por si e para si mesmo.
Independentemente da condi¢ao social, o cuidado de si era para todos, mas a forma como se
efetuava era distinta de acordo com a condig¢ao social do sujeito. Foucault ¢ taxativo ao afirmar
que ndo se pode cuidar de si da forma e na ordem do universal, justamente por causa das
diversas barreiras que separam, classificam e delimitam os individuos dentro de uma sociedade.
Dessa forma, o cuidado de si foi praticado por intermédio e dentro de grupos, sobretudo de
grupos religiosos, cuja formulagdo de praticas rituais facilitou e até mesmo dispensou o trabalho

de investigagdo, andlise e critica de si para consigo.

contexto, ha o enfraquecimento do Estado e, por conseguinte, o do cidaddo, que passa a ser “sudito”. Se no
Estado eram necessarias virtudes civis; nas monarquias, eram necessarias virtudes técnicas, no sentido de
habilidade profissional. Essa “liquefa¢do” exigiu um redirecionamento do homem. “Em 146 a.C, a Grécia perde
a sua liberdade e se torna uma provincia romana. O homem vai em busca de uma nova identidade [...], que ¢ a
identidade do ‘individuo’. Na idade helenistica, 0 homem comega a descobrir-se nessa nova dimensao” (REALE,
1990, p. 228). De forma simples e resumida, a fim de evitar obscuridade, podemos dizer que o periodo
helenistico compreendeu os séculos de dominio maceddnio sobre os gregos, I e 11T a.C.

130 A escola epicurista, fundada por Epicuro em Atenas por volta do ano 307, rejeitava as concepgdes de
transcendéncia platonica e aristotélica. Para ela, havia apenas a realidade material, sobre a qual o homem ¢
totalmente capaz de manipular em prol de sua felicidade, traduzida como auséncia de dor no corpo e de
perturbacdes na alma. Para essa escola, o homem ¢é um ser autarquico que deve viver a vida de forma a atingir a
aponia e a ataraxia, alcangaveis apenas a partir do abandono da vida na cidade e na satisfag@o dos desejos
naturais e necessarios, no comedimento dos naturais € ndo necessarios € no afastamento dos ndo naturais e ndo
necessarios. Aqui, o “cuidado de si” atinge seu grau maximo porque, de fato, busca-se cuidar apenas de si, isto &,
a sensagdo sobreleva-se a razdo. Nao ha preocupagdes criticas sobre dogmas filosoficos, como a morte ou com
uma vida no além; nem com a vida politica, a qual é considerada por Epicuro como nio natural porque promove
perturbagdes na alma. Vive-se vivendo sem pensar criticamente sobre o porqué se vive.

131 Escola fundada por Zendo de Citio, nascido por volta de 333/332 na ilha de Chipre. Como nao era cidaddo
ateniense, ndo lhe foi permitido comprar imoveis na cidade. Por isso, se reunia com seus discipulos embaixo de
um portico, o qual, em grego, chama-se stod. Dai, deriva o nome de sua escola como “escola de Estod” e os
membros de seu grupo de “estoicos”. Assim como os epicurista, viver ¢ buscar a felicidade, a qual se encontra no
viver “segundo a natureza”. Os estoicos elaboraram a oikeiosis (atragdo), cujo significado remete a necessidade
natural do ser vivente em buscar conciliagdo consigo mesmo, em buscar o apaziguamento de seu proprio ser. Nas
plantas, a oikeiosis € inconsciente; nos animais, € instinto; no homem, é razio, é logos. Portanto, “viver segundo
a natureza” € viver segundo a razdo. Dentro desse principio, o “bem” ¢é tudo o que ¢ util ao ldgos; o “mal” é tudo
0 que é nocivo. Essa distingdo leva em consideragdo as questdes morais, que sdo questdes relativas ao logos. As
questdes relativas ao corpo sdo consideradas “indiferentes”. “Com efeito, com esta radical cisdo, os estoicos
podiam colocar o homem ao abrigo dos males da época em que viviam: todos os males derivados do
desmoronamento da antiga polis e todos os perigos, insegurancas e adversidades provenientes das convulsdes
politicas e sociais que se seguiram a tal desmoronamento eram simplesmente negados como males e confinados
entre os indiferentes” (REALE, 1990, p. 262). Dai, resulta a filosofia de que a felicidade encontra-se no interior
do ser e independe de causas exteriores. Diferentemente dos epicuristas, para os quais a felicidade era a auséncia
de dor, os estoicos da antiga escola viam a felicidade na apatia. Ser apatico ¢ ser livre de paixdes e isso inclui
aquelas paixdes que comumente consideramos positivas, como piedade, misericordia e compaixdo. Somente no
neo estoicismo ¢ que o tema do Amor tomara outro caminho. Outro ponto importante do estoicismo e que nao
podemos deixar de considerar é o kathékon, os “deveres”. Zendo considerava extremamente dificil a maioria dos
homens torna-se moralmente perfeito, porque a virtude implica em ciéncia e em sua internalizag@o; por isso a
importancia de se estabelecer deveres, mandamentos a serem seguidos. Nem todos eram capazes de chegar a
perfeicdo, mas todos eram capazes de cumprir deveres.
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No helenismo, o cuidado de si esteve também atrelado ao conhecimento de si, porém,
diferentemente do modelo platdénico ¢ do futuro modelo cristdo, foi um conhecimento
relacional, ou seja, um conhecimento sobre o mundo exterior que funcionava como um chao
firme para o conhecimento sobre si, capazes de produzir no éthos uma mudanca no modo de
ser. Tratava-se de dotar o individuo de principios suficientemente fortes para o apaziguamento
da alma. Esté relacionado mais a agdo terapéutica que pedagogica. Por isso Foucault considera
esse periodo como a idade de ouro do cuidado de si. E um principio de conduta moral, que visa
0 outro, mas que, primeiramente, visa um respeito maior ao “eu” por si mesmo € ndo por
determinagdo de um poder superior.

O Cristianismo, por sua vez, retoma esses modelos, acrescentando-lhe os movimentos da
gnose. A pratica de si cristd aparece de forma ambigua. No mundo grego e helenistico, era visto
como um aspecto positivo. No mundo cristdo ocidental, apresenta-se no paradoxo filosofico do
conhecer-se, cuidar-se a fim de se renunciar, traduzido pela virtude da humildade, visto que o
cuidado de si implica num egoismo, embora, através do “ame ao préximo como a ti mesmo”,
tenha reformulado a pretensao de egoismo em caridade. Contudo, o paradoxo permanece até o
presente.

O ponto comum entre todas essas teorias € que o acesso a verdade ndo estd disponivel a
todos. O acesso implica em condi¢des necessarias de espiritualidade que o sujeito deve possuir
a fim de alcancar a verdade. E preciso uma conversdo, uma transformagio do sujeito, que se
torna até mesmo um outro. “Um ato de conhecimento por si mesmo jamais conseguiria dar
acesso a verdade se ndo fosse preparado, acompanhado, duplicado, consumado por certa
transformagao do sujeito” (FOUCAULT, 2006, p. 20). Com Platdo e Aristoteles, a purificacao
da alma ocorre a medida em que se adquire conhecimento seguro e verdadeiro, alcangavel por
meio da Dialética. Na cultura helenistica, a conversao a si transforma o sujeito em soberano de
si. No Cristianismo da Europa ocidental, a conversao de si eleva o olhar do homem para uma

realidade superior, onde

[...] essa vida recebia a unidade de um campo magnético no qual cada agdo, cada
movimento interior adquiria um sentido, bom ou mau — sentido que o proprio homem
ndo se dava por si proprio, diferentemente dos filosofos, mas o orientava na dire¢ao
de um ser absoluto e eterno, que ndo era um principe, mas um ser vivo. Para citar
Etienne Gilson, a alma crista busca se solidificar no ser para se libertar da angustia do
futuro. Essa segurancga interior era acessivel a todos, eruditos e analfabetos (VEYNE,
2010, p. 37).
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Portanto, a conversao a si esta relacionada a alma, o que pressupode a elaboracdo de um
conhecimento sobre ela e seus movimentos. Desde a Grécia antiga, busca-se responder as
perguntas sobre o que € o ser, de onde viemos e para onde vamos. O Cristianismo torna-se
também aqui inovador, pois responde essas perguntas, retirando do homem a anguistia com a
qual convivia por se ver em um percurso terrestre que se origina no nada e se finda no nada.
Sendo alma, existe uma origem e um final para si.

Falar sobre a alma em Sermoes ¢ imprescindivel por causa também dos receptores cataros.
Eles eram maniqueistas, ou seja, acreditavam que havia dois mundos: o mundo espiritual, criado
pelo Bem, que ¢ Deus; e o mundo material, criado pelo Mal, que ¢ o Diabo. Esse transfigurou-
se em serpente no paraiso, coabitou com Eva e gerou Caim. Dessa experiéncia, a mulher
aprendeu a pecar e levou Adao ao mesmo caminho. Da relagdo sexual entre a mulher € o homem
nasceu Abel. Na concep¢do cétara, a reproducdo humana foi necessdria para que houvesse
receptaculos para os anjos caidos. O corpo humano ¢ opus satanicum e a alma humana
compreende fragmentos de espiritos caidos aprisionados no corpo. Se a alma sdo os anjos
decaidos, logo ndo houve criacdo do homem a imagem e semelhanga de Deus, logo a Queda do
homem nao existiu, logo a Encarnagao nao faz sentido, logo Jesus ndo ¢ Deus, logo a Igreja nao
o representa, logo os sacramentos sdo desnecessarios. O importante para eles era um estilo de
vida rigoroso, vivido no mundo entre seus pares, a fim de se purificar, se libertar e de voltar ao
mundo espiritual, encerrando o ciclo de reencarnagoes.

Percebe-se que a metafisica catara destrdi dogmas basilares do Cristianismo. E a forma de
vida rigorosa adotada por esse grupo permitia, por uma via palpavel, sentir a purificagao.
Metafisica essa que obteve enorme sucesso, foi amplamente difundida e obrigou a Igreja a
enviar pregadores bem preparados ao campo missionario. Antdonio somou-se a essa frente de
luta, por isso existe um espirito filoso6fico e metafisico refinado em seus sermdes. O tema da
alma ndo vem ao acaso, mas trata-se de uma viga importantissima no combate as heresias, nao
podendo ser relegada ou pormenorizada. Ainda era preciso esclarecer, por uma via racional, o
que ¢ alma.

Além disso, recordemos que, no século XII, ocorreu o movimento de retorno do espirito ao
espirito. Isso significa que o homem comeca a se compreender como criagdo individualizada
de Deus, mantendo com Ele uma ligagdo direta e inquebravel. Apesar dos ritos exteriores se
manterem com forte carga emocional, ja existe uma compreensao de que Deus esta dentro do
homem, sendo necessario, assim, analisar a si mesmo por uma via mais racional. E, aqui, a

confissdo torna-se o sacramento de exceléncia, visto que objetiva o “eu”. Portanto, falar sobre
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a alma e os movimentos dela ajudam a racionalizar o que era puramente instinto, diminuindo a
forte carga emocional a qual estavam sujeitos os espiritos, € se compreendendo como ser dotado
de razdo, escolhas e individualidade, gerado em amor pelo proprio Ser.

No subcapitulo a seguir, observaremos o que significa esse conhecimento sobre a alma, o
que ele implica no cuidado de si € como aparece nos sermdes antonianos. Veremos que o frade
trata do assunto de forma séria e com robustez de conhecimento teoldgico e filosofico, pois nao
adianta simplesmente dizer que somos almas criadas por Deus; € preciso, por meio da

construgdo discursiva, demonstrar porque somos, como somos € para qué somos.

4.1.2 O cuidado de si: corpo € alma em Sermoes

Teorias diversas apresentaram caminhos necessarios a serem percorridos a fim de
diferenciar o verdadeiro do falso. Em Platdo, a reminiscéncia por meio da Dialética. Em
Aristoteles, o ponto fora da curva na Antiguidade, a verdade era alcangéavel pela inducdo do
conhecimento a partir da observagdo racional do homem e em suas relacdes com o mundo
exterior — sem haver uma necessidade de mudanca no sujeito. No Cristianismo, existe uma
circularidade: a verdade ¢ apresentada pelo Texto Sagrado, mas o acesso a ela s6 ¢ possivel por
meio de uma relagdo intima do sujeito com o Texto, cujo resultado ¢ a conversdo a si para,
entdo, ocorrer o acesso a verdade nele contida; ¢ a Revelagdo. Uma das engrenagens desse
sistema de circularidade é o conhecimento sobre a alma, o corpo e as relagdes entre eles, de
forma a raciocinar os processos € ndo mais ser levado emotivamente por eles.

O homem ¢ a sua alma, ja nos apontou Socrates, a qual vive eternamente, sempre em
movimento de regresso ao mundo'*2. Nas palavras de Aristoteles, “o conhecimento sobre a alma
parece contribuir também largamente para o da verdade no seu todo [...] (2001, p. 20). Para
ambos os filosofos, alma ¢ a razdo operante, invisivel, de origem desconhecida, sem mistura

alguma de terreno. Para o Cristianismo, criada per si:

chama-se alma (anima), quase anemos, palavra grega que significa movimento, por
estar sempre em movimento proprio e mover as coisas corporeas [...] A alma toma

132 Conforme expde em Fédon: “[...] de tudo o que vive s6 nasce do que ¢ morto. Porque as almas existem
antes do nascimento e se, necessariamente, para comegarem a vida e existirem, ndo poderao provir de outra parte
a ndo ser da morte do que esta morto. Nao sera forgoso que continuemos a existir depois da morte para
renascerem?” (2019, sem paginagdo).
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nomes diversos segundo os efeitos que produz. Enquanto vivifica o corpo, ¢ alma;
enquanto comanda, ¢ vontade; enquanto sabe, ¢ entendimento; enquanto julga o que
¢ reto, € razdo; enquanto espira, € espirito; enquanto sente alguma coisa, é sentido
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 273-274).

Ao dotar a alma com uma origem individualizada e com movimento, o Cristianismo
defende que ela ¢ ato do corpo, ou seja, ela € o ser que sabe e que gera saberes, caracteristica
unica dos seres humanos. A cada unido reprodutiva, Deus cria uma nova alma composta por
trés faculdades: “[...] racional, concupiscivel e irascivel. Com a racional distinguimos o bem
do mal; com a concupiscivel desejamos o bem; com a irascivel detestamos o mal” (ANTONIO,
2000, v. II, p. 273). Faculdades expressas por Aristoteles, que, em De Anima, subdivide a alma
em trés partes: vegetativa, sensitiva e racional. A alma vegetativa ¢ o principio basilar de todos
o0s seres vivos; refere-se a nutricdo e a reproducdo. A alma sensitiva parte do principio de que
os seres nao somente se alimentam e se reproduzem de forma automatizada; eles possuem
poténcias sensitivas. E a alma racional é a parte dotada de intelecto que compreende as
percepcdes sensoriais, as julga e gera um saber sobre elas. Essa ¢ a metafisica sobre a qual
Antdnio se ampara, esta diluida ao longo de sua obra e ndo se encontra na superficialidade do
texto. O nosso maior trabalho foi o de juntar as pegas.

Como observamos anteriormente, a metafisica catara sobre a criacdo e a origem do homem
era bastante atraente, embora inferiorizasse por completo o corpo humano. O corpo era visto
como um nada, tanto que era enterrado nu ou coberto por um lengol, em sepulturas sem
identificagdo, jogados em rios ou pogos, sem nenhuma cerimdnia. Sentia-se com a morte do
corpo a liberta¢do, tanto que ocorreram em alguns lugares a endura, isto é, “[...] suicidio
religioso ndo obrigatorio para os doentes terminais que ja haviam recebido o consolament. Esse
gesto era geralmente de abstencao total de alimento, mas podia se dar também por sangramento
ou envenenamento voluntarios” (FRANCO JUNIOR, 2018, p. 23).

O método retorico de Antonio coaduna-se com a metafisica cristd de valorizagao do
homem, visto como um microcosmo. Olhar para o mundo para se encontrar. Olhar para si para
encontrar Deus, que criou o mundo para servir de habitagdo ao homem, colocando-o como ser
dominante, como coroa da cria¢do: “Entdo disse Deus: Fagamos o homem a nossa imagem,
conforme a nossa semelhanga; domine ele sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus, sobre
os animais domésticos, sobre toda a terra, e sobre todos os répteis que se arrastam sobre a terra”
(Génesis, 1: 26). Sendo, portanto, a imagem de Deus, deve buscar incansavelmente assemelhar-
se a Ele ndo mais por uma moral instituida pela physis, mas, sim, por uma vontade de animo,

cujo eixo norteador ¢ a Biblia, enunciada pelo proprio Deus. O proprio Jesus se sacrifica ndo
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para salvar o mundo, mas o homem. O mundo terd fim, mas o homem ird para o paraiso celeste.
Sem a alma, ndo haveria o homem. Sem o corpo, a existéncia da alma seria desnecessaria. A
alma nao torna o homem; o corpo também ndo. Mas ¢ a unido dos dois que traz a existéncia o
que, um por si s0, seria inexistente. A esses dois elementos ¢ acrescido um terceiro: o espirito,
que ¢ a parte divina no homem, que o permite ser considerado imagem de Deus. Aqui, resgata-
se a importancia do corpo, renegada pelos cataros.

Essa ¢ a concepcao de alma para Antdnio. Mas quais sao os movimentos que ela realiza no
homem e por que ¢ importante falar sobre eles? A importancia reside na necessidade de um
espirito religioso mais consciente de si, conforme expusemos no final do subcapitulo anterior.
Sobre os movimentos que a alma realiza, para fins de clareza, vamos denominar de “circuito”.
Em um circuito elétrico, a forga sai de um ponto ¢ a ele retorna, formando um caminho fechado;
de forma semelhante, o estimulo provocado no corpo ascende a alma e dela retorna ao corpo. E
por meio do estimulo corporal, dos afetos, que se da a sugestdo no pensamento. Segue um trecho

do sermdo Mau pensamento (tentagdo) e pecado:

Quando alguém cai em pecado, acontece-lhe o que aconteceu a serpente, & mulher e
ao homem. Em primeiro lugar, dd-se a sugestdo quer pelo pensamento, quer pelos
sentidos corporais; feita a sugestdo, se a nossa sensualidade ndo se move ao pecado,
¢ excluida a astticia da serpente. Se, porém, se mover, a mulher ficard ja quase
persuadida. Mas algumas vezes, a razdo, virilmente refreia e domina ainda a exaltacdo
da concupiscéncia. Qual tal acontece, ndo caimos em pecado, antes somos coroados
pelo esforgo feito (ANTONIO, 2000, v. II, p. 7; grifo nosso).

r

Essas poténcias sensitivas estdo intrinsecamente vinculadas a alma sensitiva, visto que €
através dos sentidos corporeos que hd a sugestdo. Platdo expde, em Fédon, que a alma ¢
arrastada pelos sentidos corporais, ficando como que embriagada e em vertigem. Esse estado
de divagac¢ao s6 se encerra quando a alma langa para a razao os estimulos sensoriais, pois € nela
que ocorre a volta “ao que € puro, sempiterno e imutavel [...] a esse estado, justamente, damos
o nome de pensamento” (PLATAO, 2019, sem paginagio). Aristoteles, em De Anima, expde
algo semelhante: “O entendimento parece ser, na origem, uma certa substancia que existe € ndo
estd sujeita a corrupgdo [...], o entendimento €, sem duvida, algo mais divino e impassivel”

(2010, p. 37).
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Retornando ao circuito antoniano, o estimulo sensorial ascende a alma, lugar onde habita

“a memoria, a vontade e a razdo. O fruto da memoria é o deleite'**; o fruto da vontade

obra; o fruto da razao, a distin¢ao do bem e do mal” (ANTONIO, 2000, v. I1, p. 267). O intelecto

134 a boa

do homem observa — contemplatur —, examina — cogitat —, langa o exame a razao — consiliatur
—, onde “inquiri racionalmente os diversos contetidos do espirito, de forma a poder chegar a
determinada verdade” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 267), ou seja, debate consigo mesmo — anino
tractat. Vejamos que, nesse trecho, Antdnio expde os processos de movimentos da alma: uma
investigagdo dos meios para alcancar um fim. Os meios compreendem um conjunto de praticas
de purificagdo realizadas pelo sujeito a fim de ser digno de ter acesso a verdade, ao
conhecimento divino.

O homem ¢ um agente de agdes sobre os meios € nao sobre os fins. Ele deseja um fim, mas
delibera sobre os meios a alcangar esse fim, o qual pode se concretizar de forma oposta ao
inicialmente imaginado. A memoria, nesse momento do processamento do estimulo, possui
papel fundamental, pois o conhecimento que o homem obtém a respeito de Deus, da natureza,
da alma, dentre outros vai sendo armazenado a fim de, em momento oportuno, ser resgatado
pela razdo. Assim, o homem, ao se deparar com uma situa¢do coagente, busca na memoria
conhecimentos a fim de pesar os prés e contras de uma tomada de decisdo. Nao se trata,
contudo, de uma simples lembran¢a, mas, sim, de uma memoria critica, que, por meio de
exercicios de memorizagao, se internalizou no ser. Por isso, Antonio € tdo critico aos pregadores
que apenas reproduzem textos de outros: “H4, de fato, alguns que ndo falam do seu espirito;
roubam as palavras dos outros e propdem-nas como proprias ¢ atribuem-nas a si” (ANTONIO,
2000, v. IL, p. 105).

Portanto, pelo viés do circuito, cada sentido corporal possui sua parcela de influéncia no
ato pecaminoso e, em contrapartida, representa uma virtude crista que deve ser incessantemente
perseguida. Antonio constrdi uma relacdo entre os sentidos corporais, os vicios que neles se

instalam quando uma determinada virtude os abandona e o sacramento que funciona como elixir

133 “Acresce que o agradavel e o doloroso cresceram conosco desde a nossa infincia, e por isso € dificil conter
essas paixdes, enraizadas como estdo na nossa vida. E, alguns mais e outros menos, medimos nossas proprias
acdes pelo estaldo do prazer e da dor. Por esse motivo, toda a nossa inquiri¢ao girara em torno deles, ja que, pelo
fato de serem legitimos ou ilegitimos, o prazer e a dor que sentimos t€m efeito ndo pequeno sobre as nossas
agdes” (ARISTOTELES, 1991, p. 31).

134 “Ja mostramos que o desejo tem por objeto o fim; alguns pensam que esse fim € o bem, e outros que € o
bem aparente. Ora, os primeiros terdo de admitir, como consequéncia de sua premissa, que a coisa desejada pelo
homem que ndo escolhe bem ndo é realmente um objeto de desejo (porque, se o fosse, deveria ser boa também;
mas no caso que consideramos ¢ ma). Por outro lado, os que afirmam ser objeto de desejo o bem aparente devem
admitir que ndo existe objeto natural de desejo, mas apenas o que parece bom a cada homem ¢ desejado por ele.
Ora, coisas diferentes e até contrarias parecem boas a diferentes pessoas” (ARISTOTELES, 1991, p. 52).
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de cura. Em casos assim, ¢ bastante recorrente a ligacdo com a medicina: “O nosso corpo, diz
S. Bernardo, devemos té-lo como um doente que nos confiaram. E preciso negar-lhe muitas
coisas indteis que ele deseja. E preciso, em contrapartida, fazer-lhe tomar remédios uteis,
mesmo que nio queira” (ANTONIO, 2000, p. 202). Por exemplo, a lingua, 6rgio que serve de
porta de entrada para pecados diversos como o da gula, da lisonja e da fofoca, também se presta
a confissdo dos pecados e, assim, torna limpido o corpo. Por esse sentido, o sacramento da
confissdo, sobreleva-se em importancia na obra do frade. O pregador, que também ¢ confessor,
¢ o médico que administra o remédio através da pregacdo moralizante.

Recordemos que os cataros rechacavam os sacramentos. Para eles havia apenas um: a
imposi¢do das maos, realizada na ordenagdo dos perfectus — uma espécie de elite espiritual
catara — e na extrema-un¢do. Contudo, uma vez ao meés, reuniam-se para realizar a
“preparacdo”, isto €, a confissdo publica coletiva através da recitacdo da férmula “numerosos
sdo os nossos pecados, através dos quais ofendemos a Deus todo dia por palavras, acdes e
pensamentos, com inteng¢do e sem intengdo” (FRANCO JUNIOR, 2018, p. 19). A absolvi¢io
também era coletiva: trés dias de jejum e genuflexdes para todos os presentes, mas sem valor
sacramental. Esse ato ampara-se na visdo catara de igualdade entre seus membros. Uma das
acoes empreendidas pela Igreja contra essa visdo considerada herética foi o destaque dado aos
sacramentos nos canones do IV Concilio de Latrdo. Os sermdes antonianos também
funcionaram como veiculo de propagacao das deliberagdes lateranense. Sobre a importancia da
confissdo, Antonio se utiliza de uma logica pratica: a confissdao deve ser feita sempre que houver
oportunidade e ndo somente uma vez ao ano como sugeria 0s canones, pois a memoria ¢
limitada e a0 homem esta vedado o conhecimento sobre o dia de sua morte. E preciso, portanto,
estar sempre preparado. E “para limitar as acdes de pregacdo desses grupos [grupos leigos e
heréticos], a Igreja estabeleceu uma ligacdo entre pregagdo e pessoa autorizada a receber
confissdo e a dar peniténcia” (BOLTON, 1983, p. 32), presente no décimo canone do IV
Concilio de Latrao: “[...] Nos ordenamos, portanto, que serdo nomeados em ambos, catedral e
outras igrejas conventuais, homens adequados a quem os bispos podem ter como coadjutores e
colaboradores, ndo s6 no oficio da pregagcdo, mas também em ouvir confissdes e peniténcias,
prescrevendo e em outros assuntos que sdo favoraveis a salvacao das almas [...]”. Tal institui¢ao
nao impedia, contudo, que os fiéis se confessassem com homens considerados santos, mas nao
autorizados pela Igreja.

O que faz Antonio diante desse cendrio? Ele fala sobre a importancia do sacramento da

confissdo e prepara seus irmdos para sua realizagcdo. Na esteira da praticidade pastoral dos
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sacramentos, expoe, em O Sacramento da Confissdo, os principios biblicos que compdem a
confissdo e encerra com um manual pratico sobre como o confessor deve proceder, que tipos
de perguntas deve fazer e como avaliar a situacdo relatada. E um sermio que se inicia com uma
introdugdo afirmativa, modo ndo usual em Sermodes, mas cuja vantagem ¢ a simplicidade,
clareza e foco direto na apresentacao e objetivo do assunto, o que atrai mais facilmente a atengao
do leitor, pois o assunto, de imediato, ja estad definido: “Porque nos chegaram os dias da
peniténcia para remir os pecados e para salvar as almas, pra gloria de Deus e utilidade da nossa
alma trataremos da peniténcia, que consta de trés atos: a contri¢do do coragdo, a confissdo de
boca e a satisfagio de obra [...]” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 151).

Os trés pilares da confissdo apresentados por ele sdo filosofica e teologicamente
importantes porque a contri¢do do coragao preceitua uma analise de si, uma retomada do sujeito
a si. A confissdo da boca transforma o sujeito em objeto e, ao fazé-lo de modo indispensavel a
salvacdo, subjetiva o discurso. A satisfagdo da obra permitiu “[...] a partir do século XIII, uma

relacdo individual entre o padre ¢ o fiel [...]” (SCHMITT, 2006. p. 243):

Assim a confissdo deve ser inabitavel, porque privada, secreta, escondida do
conhecimento de todo o homem e s6 confiada, sob inviolavel sigilo, ao tesouro da
memoria do confessor, e oculta de toda a consciéncia humana, de tal modo que se todos
os homens existentes no mundo soubessem o pecado do pecador que se confessou a ti,
mesmo assim deves escondé-lo e fecha-lo a chave do perpétuo siléncio (ANTONIO,
2000, v. I, p. 153).

Nesse sermdo, assim como na maioria dos que compde a obra, Antonio utiliza-se do
raciocinio demonstrativo, que ¢ uma forma mais coercitiva de buscar a adesdo do leitor, visto
que se baseia em premissas primeiras, que sdo aquelas aceitas por todos os cristdos, ja
consideradas verdadeiras, trazendo em si a certeza. E prossegue com a apresentagdo de uma
espécie de roteiro da confissdo. Percebe-se a preocupacao do frade em demonstrar ao publico-
alvo de seus sermdes que ndo basta ouvir uma confissao, € preciso saber ouvir.

De volta ao circuito antoniano, os estimulos sensoriais sao mandados a razdo, onde serdao
julgados: “Se, porém, a razdo consente e resolve executar as excitacdes da sensualidade, o

homem ¢ expulso de toda a vida feliz, como do paraiso. De fato, imputa-se o pecado, mesmo

que nao se siga o efeito, quando a consciéncia € ré no consentimento” (ANTONIO, 2000, v. 11,

p. 7; grifo nosso). Observa-se, portanto, que os sentidos nao estdo sujeitos a uma passividade;
ao contrario, eles concorrem ativamente para a intelec¢do, visto que ¢ a faculdade desiderativa
da alma que move e a racional que julga, como expde Agostinho em A verdadeira religido (De

vera religione):



137

Alias, se considerarmos com mais diligéncia, vemos que os sentidos ndo mentem.
Mentir € querer passar pelo que ndo se é [...] Nem mesmo os olhos se enganam, pois
s6 podem transmitir a alma (racional) a sua impressao. Ora, se ndo somente os olhos,
mas todos os sentidos corporais transmitem a propria impressao, tal qual, pergunto-
me o que devemos exigir a mais deles. Suprimamos assim os criadores de ilusdes e
nao havera ilusdo. Se alguém pensa que o ramo se parte na agua e fica inteiro ao ser
retirado de 14, ndo decorre dai que os sentidos anunciaram erroneamente. Esse alguém
¢ que foi mau juiz. Sendo o que €, a vista ndo podia nem mesmo devia, por sua
natureza, sentir outra sensagcdo de um fendmeno verificado dentro da 4dgua. Visto que
o ar ¢ um meio ambiente diferente do da dgua, € normal que a sensagdo seja uma
através do ar, e outra através da dgua. A vista, portanto, esta certa. Foi feita somente
para ver. A alma (racional) é que esta no erro. O espirito ¢ que recebeu o dom de
contemplar a suma Beleza, ndo foi a vista (1987, p. 60).

Percebe-se que a faculdade sensitiva recebe os estimulos; e a faculdade desiderativa, ou
seja, a vontade/desejo, por ser diferente da faculdade racional, possui autonomia de escolha. E
ela quem move. A razdo pode julgar, mas se a vontade ndo quiser, ela pode escolher inclusive
o irracional. Por isso a importancia dada a memoria agug¢ada — consequéncia da internalizagao
de conhecimentos advindos da pratica constante de rememoragao —, a qual evita que a alma se
prolongue nos processos inquisidores, o que pode promover algum tipo de deleite. Assim sendo,
quando a necessidade imperar, o individuo saberd como agir de imediato, sem precisar gastar
longo tempo em processos de cogitagdo. A importancia dada pelo frade a duragdo do que
podemos chamar de “cogitacdo” resgata a diferenciacdo entre pecados veniais e pecados

mortais:

Se ndo se mantiver muito tempo o deleite do pensamento, mas, logo que o movimento
sensual tocou a mulher, isto ¢, a parte inferior da razdo, se repele com a autoridade do
homem, isto ¢, da razdo, é venial. [...] Mas se durante muito tempo o pensamento se
apascenta de bom grado em prazeres ilicitos, ¢ ndo se resolve a praticar o mal, mas
apenas suavemente se deixa na recordacdo, é pecado mortal, e, se dele ndo fizer
peniténcia, sera condenado (ANTONIO, 2000, v. II, p. 7-8; grifo nosso).

Reparemos que o pecado venial e o mortal estdo relacionados a intrinseca vontade da
natureza humana, ou seja, a sua intencdo. Mesmo que ndo haja o ato exterior, a intencao ja ¢
considerada pecado. Tal filosofia sobre a moralidade cristd ja nos ¢ tdo comum que nao
percebemos a novidade de sua construgdo para o Cristianismo. Como ja apontamos, a pratica
de si ndo possui carater reducionista, mas compde uma verdadeira pratica social e politica.
Cuidar de si ¢ cuidar do proximo. Se assim ndo o fosse, a coletividade sofreria e a
individualidade seria dissimulada. Por essa razao, tal concepg¢ao resultou na elabora¢do de um

saber que deveria ser compartilhado.
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E digna de nota a comparagio que Platdo faz de si a um inseto, em Apologia, que esta
sempre inquieto e vive para picar os homens. Ele se coloca como o homem que o divino, por
amor aos atenienses, enviou para sempre estimular as pessoas a busca da verdade. Nesse
sentido, o bem e a virtude sdo ciéncia e suas formas de compartilhamento geraram, no mundo
grego, sobretudo a época dos sofistas, um intenso debate. Os métodos sofistas se confrontavam
com a maiéutica socratica, mas tornaram-se extremamente populares devido a possibilidade da
arete ser ensinada de forma mais objetiva e menos dialética. No mundo cristao, ¢ a pregacao
que desempenha o labor de difundir e impor as virtudes da moral crista. E virtude “[...] ¢ um
meio-termo entre dois vicios, um por excesso e outro por falta; pois que, enquanto os vicios ou
vao muito longe ou ficam aquém do que € conveniente no tocante as agdes e paixdes, a virtude
encontra e escolhe o meio termo” (ARISTOTELES, 1991, p. 35). Aqui esta a justa medida.

A concepcao da intengdo do coragdo procede de outros conhecimentos metafisicos do
Cristianismo que precisaram ser resgatados e bem trabalhados a fim de combater os cataros.
Antonio assim o fez. O fato de ser o Deus cristdo o criador de tudo, mantendo com o homem
uma ligacao intima, como se houvesse um fio invisivel que ligasse todas as almas ao Criador,
tal como o corddao umbilical, traz a concepc¢do de sua onipoténcia até mesmo nos reconditos
mais intimos da alma humana. Ele conhece todos os pensamentos que habitam o homem e, por
isso mesmo, pode julgar ndo apenas os atos exteriores, mas também a inten¢do do coragao.
Visao que também traz certo conforto aos que sofrem injustica.

E com o cristianismo que a teoria da intengdo torna-se inovadora. Desejar a impureza é
torna-se impuro. Por isso, Antonio expde: “Mas se durante muito tempo o pensamento se
apascenta de bom grado em prazeres ilicitos, € ndo se resolve a praticar o mal, mas apenas
suavemente se deixa na recordacgdo, ¢ pecado mortal” (2000, v. II, p. 8). O que se depreende
desse trecho ¢ o que Aristoteles apontou em De Anima: o desejo ndo envolve a faculdade
deliberativa, porém, por vezes, ele se sobrepde a ela, e isso ocorre quando ndo had moderacao:
“E ¢ sempre, por natureza, o desejo mais elevado que possui supremacia € move”
(ARISTOTELES, 2010, p. 130). A pregacio moralizante possui o fito de instigar a justa medida
da alma. A titulo de exemplificacdo, vejamos como Antonio concebe essa ideia de pecado pela

via do pensamento através do sermao 4 justica dos Apostolos, dos Prelados e dos Fariseus:

A justica dos fariseus consistiu em coibirem-se de mas acdes, deixando livre curso ao
pensamento. Os judeus ndo criam que houvesse pecado no pensamento, mas somente
nas obras. A justica dos Apostolos abunda em espirito de conselho, e na graga da
misericordia de Deus, ndo sé para impedir as maos das mas agdes, mas ainda para
deter o animo do pensamento perverso (ANTONIO, 2000, v. I, p. 210).
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O pensamento aparece como um espago onde o pecado pode habitar; por isso a razdo, a
semelhancga de um principe'®, deve dominar esse espago por meio de pensamentos dignos de
tal posicao, para dizer aos afetos “vai e vem”. Percebe-se, por meio do trecho do sermdo a
seguir, a presenca do cuidado de si, que compreende uma série de a¢des exercidas pelo sujeito

de si para consigo, como, por exemplo, a andlise de consciéncia:

[...] O principe, assim chamado por ter o primeiro lugar ou dignidade, ¢é o espirito do
homem, cuja possessdo € o corpo, em que deve tomar o primeiro lugar e a dignidade.
Escreve Isaias: O principe tera pensamentos dignos dum principe, e ele mesmo estara
vigilante sobre os chefes. [...] Os chefes sdo os afetos e os pensamentos. Cada qual
deve estar vigilante sobre eles, para que possa dominar os afetos e imperar aos
pensamentos, a fim de afastar aqueles da ilicita concupiscéncia, ¢ estes da inutil
divagagdo. Foi, portanto, para as partes, que designam os sentidos do corpo, para os
quais vai ou entra o espirito do homem quando diz a este: Vai, e ele vai; vem, e ele
vem; e a0 seu servo, o corpo: faze isto, e ele faz (ANTONIO, 2000, v. II, p. 262).

Ficou evidente que o corpo atua como veiculo de transmissao, de um estimulo externo a
razdo, agente ativa, que, amparada na memoria, “disputara” a respeito das sensacdes recebidas.
Ora, a possibilidade de cogitar sobre uma tomada de decisdo parte do principio criador de um
ser dotado ndo apenas de individualidade, mas também de liberdade. Por conseguinte, a virtude
¢ uma escolha de disposicdo de carater'*®. Sendo a razdio a responsavel por ceder ou nio a
tentacdo, a responsabilidade que, antes, recaia em parte esmagadora sobre o diabo, ¢, agora,
compartilhada também com o individuo, ou seja, existe um retorno do espirito ao espirito, um
reposicionamento do individuo entre as relagdes de causalidade, tornando-o responsavel por si,
caracteristica veemente do movimento Franciscano. No entanto, ndo ¢ uma individualidade

auténoma, mas estd intrinsecamente ligada a criagdo do homem, a Biblia como regra de

vivéncia e ao destino final da humanidade:

De fato, frequentemente o homem peca mais do que o diabo sugere, pois 0 homem
frequentemente precede o diabo, quando ele ndo é precedido pelo diabo. Donde
Ezequiel: Eu te abandonarei as filhas da Palestina, que se envergonham do teu infame
procedimento. Grande vergonha é ruborizar-se o diabo do pecado do homem, por nédo
lho ter sugerido, quando o miseravel homem ndo se ruboriza do préprio pecado
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 267; grifo nosso).

135 “O principe ¢ qualquer homem que deve ser senhor de si proprio” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 265). S6 é
senhor de si proprio aquele que possui autodominio.

136 Aristoteles, em Efica a Nicémaco, disserta sobre as trés espécies que existem na alma, a saber: paixoes,
faculdades e disposi¢ao de carater. A paixdes movem o homem, as faculdades julgam essas paixdes e a
disposicao de carater delibera. O que o filésofo de Estagira esboga, mas ndo nomeia, ¢ o livre-arbitrio.
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Por que ¢ importante falar sobre os movimentos da alma? Para mostrar sua individualidade,
sua responsabilidade e para ter o conhecimento sobre como uma virtude sai e um vicio entra.
“Classificar os pecados significa conhecé-los, isto ¢, determinar-lhes a natureza, a gravidade,
as relagdes reciprocas, mas significa também reconhecé-los a cada vez que se apresentam no
cotidiano da experiéncia pessoal ou da pratica pastoral” (CASAGRANDE; VECCHIO, 2006,
p. 345). Antonio segue esse método “cientifico” de explicar a natureza de cada pecado,
buscando, com isso, apresentar uma moral pratica para a reta virtude por meio do conhecimento
da matéria exposta.

A razdo ¢ um movimento da alma que torna o homem senhor de si proprio. E toda essa
elucubragdo em busca de um conhecimento sobre si e sobre Deus s6 € possivel porque o proprio
Deus se permite conhecer e porque, no ato criador, dotou o homem de uma iluminagao natural:
“[...] anog@o impressa em nosso espirito dessa lei eterna, direi que ela ¢ aquela lei em virtude
da qual ¢ justo que todas as coisas estejam perfeitamente ordenadas” (AGOSTINHO, 1995, p.
41). Essa iluminacdo foi perdida no ato da Queda, mas a Reden¢do a reparou. Desses dois

conceitos surge um terceiro, o da Graga que religa o homem ao seu Criador:

O espirito ¢ uma parte da alma por meio da qual se percebe toda a razdo e toda a
inteligéncia. No étimo latino, significa o que é eminente na alma ou o que lembra. De
fato, o espirito ndo ¢ a alma, mas o que ha de melhor na alma, a parte mais importante
da alma, de que procede a inteligéncia. E segundo o espirito que o homem se diz
imagem de Deus. Apesar destas diversas fungdes, a alma é uma so substancia
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 274).

Apesar de se reconhecer o papel da iluminacao divina sobre a razdo, uma diavida de viés
pratico nos ¢ colocada: a razdo ndo ¢ infalivel. Como, entdo, é possivel saber se os processos
racionais engendrados ndo sdo enganosos? Antonio responde, em Amor total a Deus, que ¢ a
reta intengdo que constréi as virtudes. E esta reta intengdo estd em conformidade com o
julgamento da consciéncia, que ¢ uma espécie de bem nato que acusa ou inocenta o julgamento
da razdo. Contudo, a consciéncia do homem pode ser embagada, principalmente por causa da
ignorancia. Etienne Gilson, em O espirito da filosofia medieval, nos apresenta uma explicagao
bastante elucidativa: “Era evidentemente um mal perseguir Cristo, ¢ nada pode fazer com que
tal acdo tenha sido boa; no entanto, se os que perseguiram assim agiram porque sua consciéncia
lhes ordenava, pecaram entdo por ignorancia apenas. A falta deles teria sido muito mais grave
se, contrariamente as prescricdes da sua consciéncia, eles o houvesse poupado” (2006, p. 431).
Entende-se que a tomada de decisdo precisa estar assentada numa deliberacdo racional, num

retorno do homem a si para perscrutar e se fixar em uma verdade que, amparada na circularidade
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que expusemos, nasc¢a do interior do individuo. Como nem sempre esse processo ¢ infalivel,
tornou-se tdo importante teorizar sobre a natureza do pecado, estabelecer padrdes de virtudes e
estimular o uso de métodos racionais para analise das Escrituras e de conduta.

O pensamento do ser cognoscente ¢ iluminado pela Divindade para que chegue a Verdade,
a qual estd impressa no espirito de todos os homens, mas nio ¢ perceptivel por todos. E preciso,
como ja foi longamente exposto, um trabalho de si para consigo. Aqui, temos repatriada — para
utilizar o termo empregado por Foucault — a doutrina platonica. As Ideias sdo traduzidas para
“pensamentos de Deus”, aos quais 0 homem busca encontrar ao iniciar 0s processos racionais
a partir da Biblia, mantendo a contri¢do do espirito. A Verdade, portanto, ndo ¢ construida a
medida que o raciocinio avanga. Ela ja existe no pensamento de Deus. O homem, pelo cuidado
e conhecimento de si, busca alcanga-la por meio da reminiscéncia, teoria que se transforma, no
Cristianismo, em doutrina da iluminacdo divina, exposta, em Sermoes, de forma alegorica,
como o raio de sol: “Antes de entrar o raio de sol em casa, o p6 ndo aparece dentro no ar; se,
porém, entrar um raio de sol, parece cheio de p6. O raio é o conhecimento que mostra a0 homem
a falta da propria consciéncia e revela sutilmente o que antes estava escondido” (ANTONIO,
2000, v. I1, p. 266).

A busca por conhecer-se a si mesmo deflagra a propria ignorancia do homem: “quem sabe
¢ apenas o deus, ¢ ele quer dizer, por intermédio de seu oraculo, que muito pouco ou nada vale
a sabedoria do homem” (PLATAOQ, 2019, sem paginacdo). Quanto mais conhecimento tiver,
mais livre se torna. Por isso, o Espirito Santo esté estreitamente vinculado a aquisi¢ao do saber,
que gera, por sua vez, o animo de por em pratica o que se conheceu: “De fato, a graga do Espirito

Santo dé o saber e o querer. Por isso, canta-se hoje na missa: Vem, Espirito Santo, enche os

coragdes dos teus fiéis, para que possuam ciéncia, e acende neles o fogo do teu amor, para que

queiram realizar o que tiverem aprendido (ANTONIO, 2000, v. I, p. 63; grifo nosso).

Porém, essa iluminacdo pela graga ocorre mediante a entrega que se faz. O retorno a si,
conceito tdo ambiguo no Cristianismo, pressupde uma purificacio interior. A Verdade, por meio
da razdo, so6 pode ser encontrada por homens justos: “Também o olho da raziao do pregador
perverso esta fechado” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 110), isto ¢, por homens que, ao utilizarem
bem o seu livre-arbitrio, desejam receber a Verdade. E como alcanca-1a? Por meio de uma vida
virtuosa. Essa virtuosidade nos impulsiona a percorrer caminhos sinuosos. Se o pecado ¢ o mal
moral introduzido no universo por causa da individualidade e liberdade das quais ¢ dotado o

homem, a virtude ¢ um bem intrinseco a alma ou ¢ adquirida?
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Tal questionamento vem, desde o mundo grego, causando grande alvorogo. Platdo, em
Gorgias, suscita diversas perguntas sobre a origem das virtudes, mas chega ao limite da
impossibilidade de formulacao de respostas. Os sofistas sao mais taxativos: a arefe nao nasce
com a pessoa, mas ela € ensinada de acordo com o némos de cada cidade. Aristoteles defende
que a virtude ¢ uma escolha de carater, um habito. Para os cristdos, existe uma moral inata, fruto
da presenca do espirito divino em cada ser humano. Porém, como o corpo arrasta a alma pra
seus designios, ela precisa realizar a pratica de si a fim de prosseguir na moral tragada e alcangar
a salvacao.

Para Antdnio, as virtudes sdo inatas ao homem; afinal, a divindade impressa no espirito do
homem ¢ o préprio Bem; nada de mal pode partir de Deus. Porém, elas precisam ser
desenvolvidas para que se chegue a perfeicao. Sio como sementes que precisam ser ativadas
para germinar. E € nesse ponto que a pregacao de sentido moral possui sobrelevada importancia:
“Mas porventura ja ¢ completamente perfeita logo ao nascer? Nasce para se aperfeigoar; quando
nascida, nutre-se; nutrida, fortalece-se; fortalecida, aperfeicoa-se; quando, porém, chegar a
perfeicio, diz: Desejo morrer e estar com Cristo” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 202). Esse desejo
de morrer para estar com Cristo ¢ fruto ndo de uma tristeza provocada por uma desilusdo terrena,
mas ¢ fruto da contemplacdo da Verdade, da aquisi¢cao de conhecimento de valor mais elevado
que o sujeito passa a vida a buscar e tangencia durante a atividade de contemplagdo. Socrates,
antes de morrer, explicou, em longa conversa com seus discipulos, que o filosofo busca, durante
toda a vida, o conhecimento da Verdade, chegando a conclusdo de que sua apropriacdo sé sera
possivel quando retornar ao Mundo das Ideias; portanto, ele se prepara para o encontro com a
morte, pois tem esperanca de que “alguma coisa ha para os mortos” (PLATAO, 2019, sem
paginacao). De forma semelhante, o apodstolo Paulo afirmou que somente com o retorno do

espirito humano ao seio de Deus seré possivel conhecer como se €.

4.2 Segunda via: o conhecimento

Expusemos que a teoria dos pecados e das virtudes necessarias ao pregador € o resultado
de um longo processo de desenvolvimento da pratica de si. Observamos também que as virtudes
sdo condi¢des de espiritualidade necessarias para o acesso a Verdade e, a0 mesmo tempo, ¢ a

reabsorcdo dessa verdade dentro do sujeito. Além da vida virtuosa, que compde o éthos do
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pregador, ele “[...] deve ser filho da ciéncia e do conhecimento. Deve, de fato, saber primeiro o
qué, a quem e quando prega” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 110).

Dito de outra forma, o acesso a verdade e a pratica da espiritualidade sdo duas questoes que
estdo relacionadas e ndo podem se excluir. Antonio € consciente a esse respeito, por isso
exclama que a expansdo de grupos heréticos ocorre por culpa total da auséncia dessas duas
condi¢des precipuas por parte dos religiosos de seu tempo: “Estas duas coisas acontecem hoje
aos pastores da Igreja, por exigéncia dos pecados. Nao sé carecem da virtude das boas obras,
mas também ndo possuem o lume da ciéncia. E por isso, ai! O lobo, o diabo pde-no em
debandada, e o ladrdo, o herege, arrebata-os” (ANTONIO, 2000, v. I, p.75).

As principais vertentes de conhecimento sobre as quais os sermdes antonianos se amparam

sdo: a Biblia, o pensamento dos Padres da Igreja e os compéndios de histéria natural.

4.2.1 A Biblia

A Biblia ¢ o livro sagrado do Cristianismo e como tal ¢ tratado como monumento. Do
grego, biblia, significa “livros” por reunir uma multiplicidade de livros com conteudos e
objetivos especificos, mas que, em conjunto, formam uma regra de fé e de vida. Os Testamentos,
assim chamados por se referirem a “alianga” de Deus para com o homem, num ato de amor
total e gratuito do Ser, transformam-se, por antonomasia, em Biblia, livro, cuja difusdo da
mensagem “mudou de modo irreversivel a fisionomia espiritual do Ocidente” (REALE, 1990,
p.- 377) devido a inspiragdao divina e a reelaboragdo de questdes filosoficas — ainda nao
resolvidas —, como, por exemplo, a unicidade de Deus, o criacionismo, o antropocentrismo,
dentre outras. Por mais que se busque uma leitura cientifica de seu contetudo, estamos diante
nao de um livro, mas do que se considera a palavra enunciada pelo proprio Deus.

Escrita em grego, aramaico e hebraico, passou por duas tradu¢des importantes. A primeira
delas foi iniciada em Alexandria, sob o reinado de Ptolomeu Filadelfo, por volta do século III
a.C e ficou conhecida como a traducdo dos “Setenta”. A segunda foi uma traduc¢do em latim,
iniciada a partir do século II d.C. Porém, a traducdo oficializada pela Igreja foi a de Sao
Jeronimo, empreendida entre 390 e 406, conhecida como “Vulgata” devido a exceléncia de sua
traducdo, mas cujo acesso era privilégio de uma minoria que a via mais como uma riqueza a ser

protegida que disseminada.
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A conversdo de seu texto em laminas, ja em inicio do século 111 d.C, reverbera a necessidade
pratica de seu manuseio, mais facil que o desenrolar de cilindros de pergaminhos. Associada as
transformagdes do material, outras também ocorreram, como a elaboragdo de prélogos que
visavam ambientar o leitor no plano da obra, a divisdo em capitulos e versiculos — esta ocorrida
no século XIII d.C —, por Estevdo Langton e o surgimento de index. A letra carolingia,
desenvolvida e disseminada por intelectuais do periodo Carolingio, ¢ uma forma de letras mais
redondas, regulares e com espagamento entre si, denominadas “mintscula carolina”. Associada
a Capitalis quadrata e a Capitalis rustica, letras dos romanos, promoveu uma uniformizagao
do texto, maior clareza para o leitor e harmoniosos contrastes graficos.

O Antigo Testamento aborda a historia do povo judeu desde 1300 a.C. O Novo Testamento
¢ o cumprimento do Antigo e traz a mensagem inovadora de Jesus Cristo, sendo escrito nos
primeiros anos do primeiro século de nossa era. Contudo, a forma como Deus se apresenta em
um e em outro gerou controvérsias sérias no inicio do Cristianismo enquanto institui¢ao
religiosa. Seria impossivel abandonar o Antigo Testamento, pois o proprio Jesus foi incisivo ao
dizer que ele ndo veio para revogar a Lei, mas para cumpri-la e o homem que retirasse um “i”
das palavras da lei encontraria castigo eterno; por isso a importancia em concordar os dois
durante a pregacao, a qual deveria estar sujeita ao canone e as regras de interpretacao elaboradas
pelos comentadores. Antonio procede de acordo com a tradigdo eclesiastica, e, em seu periodo
de atuacgdo, torna-se ainda mais relevante o uso das concordancias devido ao avango herético,
sobretudo de grupos que rejeitavam o Antigo Testamento, como os cataros.

Como expusemos no capitulo terceiro, a Biblia possui dupla fun¢do em Sermaes: é topos e
auctoritas. E a relevancia que Antonio d4 a esse monumento sagrado ¢ revelado pela
comparagdo que ele faz entre as Escrituras e a terra fecunda, que produz a erva, a espiga € o
grao maduro da espiga. A erva representa o sentido alegdrico das Escrituras, que edifica a fé.
A espiga representa o sentido moral, que informa os costumes. E o grdo maduro representa o
sentido anagdgico, que somente homens de elevada espiritualidade conseguem alcancar.
Comparagao que estd em intima relacdo com a forma como o homem medieval concebe a
natureza.

Ademais, mesmo com os avangos ocorridos a partir do século XII em relag@o a organizagao
do texto sagrado, de sua circulacdo e de traducdes diversas em lingua romango, o acesso a Biblia
ainda era pequeno. Nem mesmo as universidades, as quais impulsionaram a confecc¢ao de livros
e biblias de bolso, foram capazes de promover uma mudanga s6lida no cenario, embora tenham

contribuido fortemente para as mudancas que seriam melhor sentidas com o advento da
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imprensa. Ocorre o contrario. Guy Lobrichon expde que as tradugdes e adaptacdes da Biblia,
ocorridas a partir da segunda metade do século XII, seguiram a historia do gosto aristocratico
(2006, p. 114); com isso, houve um grande empenho em confec¢des de biblias de luxo, com
iluminuras, recheadas de glosas e letras cuidadosamente desenhadas, como, por exemplo, a
“Biblia moralizada”, a qual era estruturada da seguinte forma: uma coluna com um texto biblico
selecionado, possuindo ao seu lado, em outra coluna, os comentarios a respeito desse texto e
ricas imagens que ilustravam o seu conteudo.

Dentro desse contexto, Sermades torna-se ainda mais relevante. Por conter cerca de seis mil
citacdes explicitas e incontaveis citagdes implicitas de passagens biblicas, torna-se também um
topos seguro aos leitores e a Igreja, que demonstrava grande preocupacio com a qualidade das

traducdes em lingua romango.

4.2.2 Os Padres da Igreja

Ap6s a morte de Jesus, cujos ensinamentos eram essencialmente orais, suportes escritos
apareceram. Houve, entdo, a necessidade de separar os fidedignos aos seus ensinos € 0os nao
fidedignos. Tarefa ardua e complexa que durou até o século III, quando se fixou, em definitivo,
o canone do Novo Testamento. Além disso, a incipiente religido precisava se organizar a fim de
criar sua identidade e se defender ante os adversarios. E possivel demarcar trés principais
momentos dessa empreitada. O primeiro momento ¢ a dos “Padres apostdlicos”, periodo em
que os esforgos concentraram-se na difusdo da mensagem de Cristo e na tematica da moral e da
ascese. O segundo momento ¢ a dos “Padres apologistas”, os quais, principalmente durante o
século II, buscaram defender a religido, assentando-a em saberes sistematicos num discurso
mais juridico-retdrico que filos6fico. Nao alcangaram sempre o objetivo, visto que, em geral,
baseavam-se na Revelagdo, mas foi um empreendimento de extrema importancia por mostrar
pontos dogmaticos que precisavam de mais esclarecimentos. O terceiro, ¢ o dos “Padres da
Igreja”, momento em que se realizou esfor¢os para elaboragdo de uma base filoséfica robusta,
cujo auge ocorreu pelos séculos IV e V, sendo Agostinho um de seus maiores expoentes.

Os Padres da Igreja — ou, como comumente ¢ conhecido esse periodo, Patristica — sdo
“todos aqueles homens que contribuiram de modo determinante para construir o edificio

doutrinario do Cristianismo, que a Igreja acolheu e sancionou” (REALE, 1990, p. 400). Os
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Padres que mais relevancia tiveram para a constru¢ao de Sermoes foram santo Agostinho e
Gregorio Magno, cujo acesso por Antonio deu-se também por meio de Glosas, género literario
que reune comentdarios feitos pelos Padres da Igreja sobre passagens das Escrituras e registrados
nas margens e/ou entrelinhas do texto sagrado. E bem provavel que o frade tenha tido acesso
aos textos originais no tempo em que frequentou o Mosteiro de Sdo Vicente de Fora e o
Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra. A titulo de recordagdo, esses mosteiros recebiam altas
somas do poder régio e de familias nobres por constituirem os mais importantes centros de
ensino em Portugal do século XII, o que permitia a compra de importantes livros e a contratagdo
de mestres de exceléncia. Além disso, inventarios testificam a presenga de muitas obras tidas
como classicas para a época.

Apontamos, no capitulo primeiro, que falar em doutrina antoniana ¢ falar em doutrina
agostiniana, tanto pela via filosofica quanto pela via retdrica. Afirmacgao perceptivel ao longo
de nossas analises. Agostinho influenciou indelevelmente o pensamento da Igreja. E com ele
que fé e filosofia se entrecruzam de forma vivida, porque ele unia “a energia criadora de
Tertuliano e a amplitude de espirito de Origenes com o sentido eclesiastico de Cipriano, a
agudeza dialética de Aristoteles com o idealismo elevado e a especulacdo de Platdo, o sentido
pratico dos latinos com a flexibilidade espiritual dos gregos” (REALE, 1990, p. 434).

Com Gregorio Magno, houve a confec¢do do tratado Cura pastoralis, o qual aborda o
oficio pastoral, dando grande destaque a pregacao, obrigacao essencial a ser desempenhada por
um pregador de vida virtuosa. E uma obra composta por quatro partes. A primeira parte,
formada por onze capitulos, trata das condi¢des necessarias para se assumir o ministério
pastoral; dentre elas destaca-se o capitulo segundo, cujo tema resume toda a parte primeira do
livro: “Nao assumam a responsabilidade do governo das almas aqueles que nao colocam em
pratica na propria vida o que aprenderam com o estudo” (2010, p. 37). A segunda parte,
composta por onze capitulos, refere-se ao modo de vida do pastor, destacando, em quase todos
os capitulos, a forma de vida exemplar que deve ter diante dos fiéis, preferindo o bom exemplo
a boa retorica. A terceira parte, composta por quarenta capitulos, refere-se a forma como o
pastor deve exortar os seus fiéis. Trata-se de distinguir cada tipo de pessoa e pecado cometido
e aplicar uma exortagdo adequada a cada caso. S3o enumerados trinta e seis pares de caracteres
opostos e segue a cada par um pequeno sermao que pode ser desenvolvido. Os pares ndo sao
colocados de forma sistematica, pois os elementos nao apresentam uma relagdo discernivel
entre si; alguns falam sobre hébitos pessoais, outros, posi¢des sociais, niveis de conhecimento,

idade e género. Parece servir tanto para a confissdo pessoal como para o sermdo publico
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(MURPHY, 1986, p. 302). A quarta e ultima parte aborda a forma como o pregador, apds ter
observado toda a regra proposta, deve reentrar em si mesmo de modo que nem a sua vida, nem

a sua pregagdo o induzam ao orgulho. E feito, nesse capitulo, um importante apelo & humildade.

4.2.3 Os compéndios de historia natural

O simbolismo animal foi um dos grandes instrumentos retdricos utilizados por Antdnio,
visto que Bestiario ou Livro das Bestas havia alcancado grande repercussao dentro da sociedade
medieval do século XIII, mesmo periodo de produgao dos sermdes antonianos, por associar aos
animais caracteristicas relacionadas aos vicios e as virtudes humanas. Como acentua Maurice

van Woensel, os bestiarios sao:

[...] os textos alusivos que tomam os bichos como imagens, metaforas, representacdes
deformadas dos seres humanos. Como tais, permitem ao homem um distanciamento
em relagdo a si mesmo que o torna desarmado para absorver, sem maiores defesas
narcisicas, as intencdes criticas moralizantes que neles se expressam (2001, p. 13).

Tratava-se de um compéndio de historias de animais reais ou imagindrios que possuiam
um intuito moral e didatico. As narragdes possuiam duas partes distintas: uma descritiva e sua
moralizagdo e interpretagdo teoldgica de sentido simbolico alegérico. Embora se baseassem nos
livros de ciéncias naturais, sobretudo em Historia dos Animais, de Aristoteles, e Historia
Natural, de Plinio, deles se distinguiam por possuirem propositos diferentes. Estes objetivavam
veicular conhecimentos praticos e medicinais; aqueles, didaticos e moralistas, condizentes com
a fé crista.

Os tratados de historia natural remontam a Antiguidade grega. Aristoteles viveu em um
periodo em que a Grécia representava o centro intelectual do Ocidente. Dedicou-se a quase
todas as ciéncias de seu tempo — quimica, fisica, geologia, astronomia e biologia. Em Historia
dos Animais, produzida por volta do século IV a.C, sdo classificados os animais de acordo com
sua anatomia e seus aspectos comportamentais, acrescidos também de caracteristicas
imagindrias atribuidas a alguns deles.

No século primeiro de nossa era, a obra de Aristoteles foi retomada pelo cientista, militar
e diplomata Plinio, o Velho, em seu tratado Historia naturalis, Gnica obra do autor que ndo se

perdeu. A obra ¢ composta por trinta e sete livros, dos quais quatro sdo dedicados aos animais:
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O Livro VIII trata dos animais terrestres, o Livro IX dos aquaticos, o Livro X e o inicio do XI
dos animais que vivem no ar. E interessante observar que os livros se iniciam com os animais
de maior porte; assim sendo, o elefante abre a secdo dos animais terrestres; a baleia, dos
aquaticos.

Por volta do século II d.C, surgiu Fisiologo, o primeiro bestidrio elaborado — especula-se
—, dentro dos circulos cristdos de Alexandria, centro de atracdo de ilustres homens de saber.
Esse bestiario serviu como modelo para a confecg¢ao de outros ao longo da Idade Média, sendo
o periodo entre fins do século XII e inicio do século XIII o momento de pleno desenvolvimento
desse género literario.

O bispo ou o prelado era considerado o Anjo da Igreja por se acreditar que os fiéis
aprendiam as Palavras de Deus por meio de sua boca, de onde deveria sair a ciéncia da pregacao
frutuosa (ANTONIO, 2000, v. II, p. 71). Partindo de tal principio, era de interesse da Igreja
formar sacerdotes capazes de instruir os fié¢is na fé a fim de também fazerem frente ao avango

de grupos heréticos, como nos aponta o décimo primeiro canone do IV Concilio de Latrdo:

[...] n8o s6 em cada igreja catedral, mas também em outras igrejas onde os meios sao
suficientes, um mestre competente seja nomeado pelo prelado ou eleito pela parte
maior e mais exigente do capitulo, que devera instruir gratuitamente e com o melhor
de sua habilidade os clérigos dessa e de outras igrejas na arte da gramatica e em outros
ramos do conhecimento. Além de um mestre, deixe a igreja metropolitana também um
tedlogo, que devera instruir os sacerdotes e outros nas Sagradas Escrituras e em
especial aquelas coisas que dizem respeito a cura de almas.

O modelo de estudioso ideal da Palavra ¢ moldado segundo os predicados da abelha, isto
¢, de homens que ndo se dedicam a diversas ciéncias, mas principalmente — embora nao
exclusivamente — a Biblia, visto que muitos, por procurarem em diversas literaturas, acabam,

ao final, se perdendo em tantos contetidos e por isso ndo produzem sdélida sabedoria:

O curioso, que te ocupas em muitas coisas, vai ter, ndo digo com a formiga, mas com
a abelha, e dela aprende a sabedoria. A abelha ndo se dirige a flores diversas, etc.
Semelhantemente, ndo te dirijas as diversas flores das palavras, aos diversos
opusculos de livros, nem deixes uma flor e vas a outra, como fazem os enfastiados,
que andam sempre a resolver livros, a examinar sermdes, a pesar muito as palavras e
ndo chegam nunca a ciéncia; antes apanha dum sé o que precises, e coloca-o no cortico
da tua memoéria (ANTONIO, 2000, v. II, p. 175).

Os sermdes que empregam a alegoria animal como recurso retérico constituiam um eficaz
instrumento de combate aos hereges cataros por ressaltarem a natureza como obra perfeita de
Deus. Esse grupo herético julgava a criacdo material como obra do préprio Satands, e a

procriacdo como algo impuro — tanto a procriagdo humana quanto a animal —, logo s6 se
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alimentavam de vegetais e, raras vezes, de peixes. Era uma crenga tio forte que até o contato
da mao com carnes era proibido; levavam, para onde iam, panelas proprias a fim de evitar
contaminag¢ao cruzada. Caso fosse necessario utilizar utensilios de terceiros, deveriam lava-los
cinco vezes antes do uso. Portanto, os Bestidrios também traziam a roda das discussoes a
importancia dos animais como criaturas perfeitas e da natureza como espelho de verdades

divinas a serem decodificadas.

4.2 .4 A retérica dos simbolos

Fizemos uma breve exposi¢do a respeito das trés principais vertentes que orientam a
elaboracdo dos sermdes antonianos. Cumpre-nos, a partir deste ponto, observar como essas
vertentes foram trabalhadas por Antdnio. Iniciaremos pela caracteristica de maior relevo: os
simbolos.

O universo dos simbolos, durante a Idade Média, apresentou-se em elevado patamar. Seu
fundamento estd assentado em elementos da Biblia e da cultura greco-romana, mesclando-se e,
por vezes, sobrepondo-se uns em relagdo aos outros. Levando em conta esse fator, o simbolo
adquire feicdo ambivalente, e sua analise deve, portanto, respeitar um recorte metodoldgico
especifico: a sociedade em que esta inserido, a regido, o periodo e o contexto.

O uso do simbolo ndo se limita a questdes de estética textual; ele abarca em sua esséncia a
forma de pensar e enxergar realidades, sobretudo realidades abstratas de dificil compreensao.
Nesse sentido, cada elemento aparente ¢ reflexo de um plano superior. Concepcao pautada no
platonismo, resgatada pela teologia paulina, dogmatizada por santo Agostinho, o qual define
sinal como “toda coisa que, além da impressao que produz em nossos sentidos, faz com que
nos venha ao pensamento outra ideia distinta: “[...] Advirto que ndo se dé aten¢do ao que as
coisas sao em si, mas unicamente ao que significam, isto €, que elas manifestam sinais de algo
diferente” (AGOSTINHO, 20007, p. 85). Por consequéncia, uma pedra, uma arvore, um
nimero, um objeto, 0 homem e até mesmo a letra que compde uma palavra ¢ um sinal de
significado multiplo e profundo.

Pesquisas diversas ja explanaram a simbologia animal presente nos sermoes antonianos.

Nao retornaremos ao que ja foi brilhantemente desenvolvido em estudos de excepcionais
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pesquisadores'*” e que, aqui, constituiria resumo simplério. A tematica do simbolismo nos é
importante como ponto de partida para observarmos as concepgdes epistemoldgicas e
filosoficas sobre as quais Antonio se assenta, visto que esse processo € o que orienta toda a obra
do frade minorita; afinal, “no mundo dos simbolos, sugerir ¢ frequentemente mais importante
que dizer, sentir que compreender, evocar que provar”’ (PASTOUREAU, 2006, p. 508).
Iniciemos nossa analise pelos conceitos que Antonio faz de Deus, Jesus e Espirito Santo,
observando que o uso de simbolos invoca imperiosamente, na maioria dos casos, a Dialética.
Constatagao importante, porque o método adotado pelo frade e exposto no Prélogo Geral € o
de concordancia entre os Testamentos € entre autoridades eclesiasticas, com énfase no uso de
analogias, buscando, dessa forma, tornar acessivel a verdade crista e respeitar a heterogeneidade
do publico. Contudo, faz amplo uso de processos racionais metddicos, visto que as especulagdes
figurativas estavam sujeitas a malabarismos fantasiosos e, por vezes, absurdos. Essa
deliberacdo ndo ¢ estavel, mas ¢ marcadamente presente e estd perfeitamente alinhada aos
calorosos debates em torno da harmonia entre fé e razao e aos principios franciscanos.
Expusemos que o Cristianismo baseia-se na Revelagao, sendo a fé elemento imprescindivel
para a aceitacdo das verdades nela contidas. Contudo, sempre houve esforcos para aplicar a
razdo a fé — em uns momentos mais; em outros, menos. Sendo o homem um ser racional, €
preciso, portanto, utilizar-se daquilo que é intrinseco a sua natureza. E com o resgate da filosofia
de Aristoteles, no século XIII, principalmente por meio dos grandiosos trabalhados
desenvolvidos pelos arabes Avicena e Averrois, que os debates tornaram-se mais profundos e
intensos. O primeiro foi melhor acolhido no seio cristdo, pois seus comentdrios estavam, em
grande parte, alinhados aos principais pontos do Cristianismo, sobretudo na subserviéncia da
razdo a fé. O segundo, contudo, estremeceu as bases cientificas ao afirmar que, até aquele
momento, os pensadores fizeram uso secundario de Aristoteles e ndo apresentaram em
sinceridade a filosofia dele. Defendeu a sobreposicdo da razdo e da filosofia a fé e a teologia.
Procedeu-se grande preocupacao por parte da Igreja ao que era ensinado e debatido dentro
das universidades, chegando ao ponto de se proibir, na universidade de Paris, o estudo de
Aristoteles. Proibicdo que ndo teve o éxito esperado. Seguiram-se os estudos sobre o fildsofo.
Dentro desse cenario, € possivel encontrar dois vieses de orientagdo. O primeiro era de maior

adesao ao aristotelismo, o que estimulou uma analise minuciosa de suas obras a fim “cristianiza-

137 Citamos os trabalhos de Maria C. P. Monteiro, José Acacio de Castro e Paulo H. C de Souza. No Brasil,
temos as excelentes contribui¢cdes de José Antonio de C. R. de Souza, Glicia Silva Campos e Jefferson Eduardo
dos Santos Machado.
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las” o maximo possivel. Tem-se Tomas de Aquino como seu exemplo. O segundo viés
relaciona-se aos conceitos agostinianos, que sdo, por sua vez, platonicos acrescidos de
elementos aristotélicos. Tem-se Boaventura como seu representante. Antonio segue o segundo
caminho, conforme ficara evidente.

Os sermdes que compdem o bloco Teologia Antoniana sera nosso aporte textual, porque
explicar um conceito tdo complexo e abstrato como a Trindade exige proficiente destreza
linguistica. O sermao Trindade numa so substincia nos servira como ponto de partida.

Entretanto, durante o percurso, outros sermdes serdo invocados a titulo de complementacao:

Das criaturas nos elevamos a inteligéncia da Trindade numa s6 substancia, a saber:
um s6 Deus Pai, de que tiramos o ser; um Filho, por meio do qual existimos; um
Espirito Santo, no qual estamos; principio a que recorremos, modelo a que seguimos,
graga que nos reconcilia. Porém, para que o nosso espirito se eleve a contemplagdo do
Criador e creia sem hesitacdo a Unidade na Trindade e a Trindade na Unidade,
vejamos que vestigio da Trindade aparece no mesmo espirito (ANTONIO, 2000, v. I,
p. 66; grifo nosso).

O primeiro ponto que nos salta aos olhos, ao longo da obra, ¢ a crenga de Anténio na
Escritura enquanto regra de fé essencial, mas que ndo se limita em si mesma. A busca por
diversos aportes considerados cientificos para a época ratifica essa afirmagao, pois, para o frade
franciscano, todo conhecimento deve partir de uma base solida. A base crista ¢ a Fé. A Filosofia
e os conhecimentos de ciéncias particulares sdo convocados para seu fortalecimento. A medida
que a Fé ¢ explicada, torna-se mais resistente aos ataques. Essa opinido desenvolve-se a partir
da concepcao crista do Ldgos, o qual pode ser entendido como principio criador do mundo,
como principio de toda forma de sabedoria que inspira profetas e filosofos e como principio de
salvacdo. Todos os seres dele participam; portanto todo conhecimento produzido possui Logos.
Mas ¢ a F¢é cristd que discerne o conhecimento verdadeiro do falso.

Seguindo essa linha, para Antonio, ¢ por meio do intelectivo que se torna possivel alargar
a compreensdo a fim de que nosso espirito “creia sem hesitagdo”. Aqui, reside uma
caracteristica manifesta nos sermdes: a diferenciacdo entre intelligere ¢ comprehendere —
entender e compreender. O entender esta relacionado a um conhecimento superficial, retirado
de alguma autorictas, cuja serventia ¢ a sua reprodugdo e o peso de autoridade ao argumento
utilizado pelo pregador. Sua importancia reside no fato de que a confianga em testemunhos ou
em autoridades era indispensavel para suprir a falta de evidéncia imediata (PERELMAN, 2004,
p. 153). Por outro lado, o compreender, apesar de também estar relacionado a uma autorictas,

possui o viés de conhecimento profundo da matéria exposta pela autoridade. Dessa forma, o
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leitor, ao compreender a razdo da afirmacdo feita pela autoridade, a apreende de forma
consciente, visto que conhecer implica em ter uma experiéncia sobre aquilo que prega'*® ou
ensina. E classica a indagacdo que Agostinho faz a Evodio em O livre arbitrio: “[...]
compreendes com evidéncia este ponto ou, levado pelo argumento da autoridade, crés de bom
grado, ainda que sem claro entendimento?” (1995, p. 73). Em uma sociedade avultada por
grupos heréticos, o compreender dificulta a instabilidade intelectual e consequentemente a
inconstancia espiritual. O que Anténio propde em seus sermoes € que seus irmaos percorram o
caminho da constru¢do do conhecimento e ndo se limitem a repetir os dados. Recordemos que
os perfectus frequentavam uma escola cétara e possuiam elevado conhecimento teologico. Dai,
a necessidade dos pregadores cristdos saberem o que pregam, para ndo serem envergonhados
por hereges.

A organizacdo e exposicdo feita acima, do que se encontra diluido ao longo de Sermdes, €
um exemplo claro de interdiscurso, ou seja, o discurso de Antdnio aponta para outros. O que
isso significa? Significa que o sujeito tem acesso, ao longo de sua existéncia, a uma série de
discursos que ele assimila e reconstrdi em seu interior. O processo ¢ o de recolhimento do logos
e de confronto da verdade recebida com a verdade que esta dentro dele a fim de se persuadir.
Persuadido, ele produz um novo discurso. Novo ndo no sentido de originalidade, mas na forma
de enunciacdo. E, por fim, ele escreve ou prega a fim de persuadir a outros. O ciclo se reinicia.

Segue o sermao:

Escreve Santo Agostinho no livro Da Trindade: Embora o espirito humano néo seja
da mesma maneira que o de Deus, ¢ todavia imagem daquele. Acima dele ndo ha nada
de melhor. No espirito deve procurar-se ¢ encontrar-se 0 que a nossa natureza tem de
melhor. Eis que o espirito se lembra de si mesmo, se compreende e se ama. Se vemos
isto, vemos a Trindade, ndo certo a Deus, mas a Sua imagem (ANTONIO, 2000, v. I,
p. 66; grifo nosso).

O compreender promove o crer sem hesitacdo, que, por sua vez, eleva o individuo a
contemplagdo, maneira de proceder que j& se encontrava presente a roda dos saberes da cultura
greco-romana e helenistica, mas que, no periodo medieval, encontra-se mais alinhada a ratio
escolastica. O método platonico expde que o que vemos sao sombras, isto ¢, sdo formas

imperfeitas das perfeitas que estio no Mundo das Ideias!*. H4 um resgaste, inicialmente, desse

138 “Também o olho da razdo do pregador perverso esta fechado. Conquanto veja pela ciéncia a doutrina do
Altissimo e as visdes do Onipotente, todavia, ndo a conhece por experiéncia” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 110).
139 Em seus principios, a filosofia grega era do tipo naturalista. Com o orfismo, nasce a concepgao dualista do
homem, em que a alma torna-se imortal, reencarnando diversas vezes até que expie suas faltas. Acreditava-se
que somente com uma vida de estilo 6rfico é que se poderia pdor fim as reencarnagdes. Ja a concepgao
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método por Paulo, ao qual segue todo o Cristianismo: as coisas visiveis permanecem sendo
reflexos das invisiveis, porém ndo ¢ defendido a concep¢ao do mundo das Ideias. De qualquer
forma, ¢ uma concepg¢ao altamente abstrata, que desvaloriza o mundo sensivel. Em Aristoteles,
ocorre o contrario: hd uma valorizacdo do mundo sensivel, pois € a partir dele que se chega ao
conhecimento. Dessa forma, parte-se da observagdo para a constru¢io do saber!4’,

Como nem tudo ¢ passivel de definicdo e claramente demonstravel, a busca por certos
saberes se da de forma intuitiva mediante analogias. Nesse sentido, Antonio busca enxergar,
por meio da simbologia do homem enquanto microcosmo, qual “vestigio da Trindade aparece
no mesmo espirito”. E o socratismo cristio do “Conhece-te a ti mesmo”, num esforo de
conceber a natureza de Deus por analogia com a imagem de si. Reparemos que o frade chama
a aten¢do para o fato de o homem ser reflexo do divino apenas naquilo “que nossa natureza tem
de melhor”, rechacando o conhecimento maniqueista de que de Deus procede tanto o Bem
quanto o Mal, e de que somos reflexo reminiscente de Deus, ndo mantendo com Ele relagao de
igualdade.

Segue o sermao:

Aqui, de fato, aparece uma certa trindade: memoria, inteligéncia e amor ou vontade.
E estas trés faculdades ndo sdo trés vidas, mas uma s6 vida; e ndo sdo trés espiritos,
mas um so espirito; e ndo sdo trés esséncias, mas uma so esséncia. A memoria, na
verdade, a inteligéncia e a vontade ou o amor implicam relagdes. A vida, porém, tal
como o espirito e a esséncia existem por si mesmas. Estas trés faculdades, portanto,
sd30 uma s6 coisa, enquanto formem uma s6 vida, um s espirito, uma so esséncia
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 66).

O homem ¢ um ser formado por corpo, alma e espirito. O Cristianismo se pauta na vertente
platonica e aristotélica para elaborar a sua propria concepcao filosofica a respeito dos elementos
formadores do ser humano. Em Platdo, a alma vive ad infinitum; concepg¢ao que transforma a
existéncia corporal e terrena em algo desprezivel. Em Aristoteles, alma ¢ a forma do corpo,
dando-lhe valor. Por essas duas vertentes temos a concep¢ao cristd de que o corpo, enquanto
produto do pd da terra e mortal, ¢ desprezivel; mas, enquanto receptaculo da alma, feita a

imagem de Deus e imortal, que a ajudard a chegar em seu destino final, possui seu valor: “[...]

epistemologica de Platdo parte do principio de que a alma humana habitava o Mundo das Ideias. Por cometer um
erro, foi expulsa pelo Demiurgo e aprisionada ao corpo material. Na incorporagao, trouxe consigo a
racionalidade, mas nio ¢ capaz de lembrar claramente da verdade que um dia contemplara. Quando est4 diante
de um objeto e a alma possui uma lembranca vaga, denominada como reminiscéncia, inicia-se, neste ponto, o
processo de episteme, de buscar compreender e entender, pela Dialética, a verdade que habita o objeto.

140 Ja em Aristoteles, ocorre o contrario: a verdade esta nas coisas e ndo no Mundo das Ideias. E preciso,
portanto, ter uma postura critica e analitica sobre os objetos disponiveis a observacdo para, a partir da analise
fisica, chegar a metafisica. Nesse aspecto, Aristoteles une a teoria de Heraclito, que defende que tudo se
transforma, com a teoria de Parménides, o qual defende que o ser € imutavel, ndo ha transformagoes, tudo é
resultado de nossos sentidos enganosos.
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devemos amar o corpo, ndo como causa da nossa vida, mas como meio indispensavel para
viver” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 202). A memoria, a inteligéncia e o amor sio caracteristicas
psicolégicas que provém da alma, cuja simbologia busca explicar o seguinte esquema: o espirito
humano representa Deus-Pai, de onde provém a Verdade, a qual esta impressa no homem; a
alma, composta pela razdo que gera o conhecimento intelectivo, representa o Filho; e a relagao
entre a Verdade ¢ a Inteligéncia gera o amor, que representa o Espirito Santo.

Analisaremos, adiante, de forma mais detalhada, essa simbologia mistica. O que nos
importa, por ora, ¢ a conclusdo de que memoria, inteligéncia e vontade ndo compreendem trés
vidas distintas, mas, sim, uma unica. De forma semelhante, concebe-se a Trindade. Essa analise,
que parte do inferior para o superior, em movimento ascendente, ¢ a simbdlica que domina os
sermoes, condizente com as principais correntes filoséficas que impactaram a escoléstica. A

unido dessas trés “vidas” reconduz o sujeito a via da salvagao.

4.2.5 A retérica da simbologia da Trindade

Recordemos com Jean-Luc Pouthier (2010) que a imagem de Deus ¢ indissociavel da
sociedade da qual emerge. Dessa forma, temos, durante a Alta Idade Média, o simbolismo de
um Deus ancido, todo poderoso, que se mantém nos céus, longe do homem, controlando todas
as coisas a partir de seu olhar; caracteristicas coerentes com uma sociedade mais estagnada,
cujas transformacdes davam-se de forma vagarosa. Durante a Alta Idade Média, prevaleceram
as imagens de um Deus Senhor, de mao forte, majestoso, assentado sobre um trono, pronto para
julgar, cujo poder era manifesto principalmente nos lugares sagrados; claro reflexo da reforma
carolingia, mas que se estende até o feudalismo. Essa sociedade estava marcada por uma espera
escatologica, cuja salvagdo so era alcangéavel a partir do abandono das preocupagdes terrenas,
dentro dos mosteiros, os quais funcionavam como os locais onde o cuidado de si, por meio da
ascese, poderia se realizar. Nao havia, portanto, amplo espaco para religido de cunho popular,
onde o fiel pudesse se sentir, de fato, pertencente a ela. “Fazer-se monge era simultaneamente
voltar ao estado original de perfeicdo e antecipar a vida futura; era também refutar o mundo,
para edificar o homem novo, chamado a tomar lugar junto a Deus” (VAUCHEZ, 1995, p. 41).

A espiritualidade monéstica depreciava o estado leigo e sua incompatibilidade entre teoria

e pratica promoveu uma série de duras criticas, que as reformas papais, de certa forma,
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buscaram reparar, sobretudo a respeito da castidade dos religiosos. Os fiéis também
compartilhavam da visdo de que o monasticismo era o tinico caminho e isso gerava frustragao.
Os rituais e sacramentos, que tentavam trazer uma sensagao de participagdo para o fiel, ndo
conseguiram saciar a necessidade de uma relacdo direta com Deus, o que promoveu a
multiplicagdo do misticismo, dos flagelos corporais, dos excessivos gestos durante a realizagao
da missa, como bater no peito, abrir os bracos, colocar-se de joelhos durante todo o tempo de
celebracdo, e, inclusive, o surgimento de grupos heréticos diversos, os quais podem ser
classificados como “crentes”, porque estavam em busca de uma pratica de si para a
possibilidade de uma relag@o pessoa com o divino.

Em finais do século XI e inicio do XII, a sociedade medieval passou por uma grande
transformagdo, motivada pelo crescimento econdémico, que promoveu o aparecimento de
pessoas alheias a nobreza com grande poder aquisitivo, o que pressionou a Igreja desses novos
tempos a se adaptar. Embora inevitavel, ndo foi uma adaptacao facil e imediata. Houve muita
resisténcia, principalmente de monasticos que viam essas mudangas como uma contaminagao
da perfeicao crista pelo mundo diabdlico, mas que, em realidade, sem descartar a existéncia de
uma preocupacdo sincera gerada no interior de muitos, era, para os que nao possuiam tal
sinceridade, um temor em ver ruirem as balizas solidas que promoviam uma vida confortavel e
segura. A transformacao mais imediata foi a dessacralizagdo do mundo, reconfiguradora das
relagdes entre homem e natureza e, paralelamente, o aumento das desigualdades sociais. Dentro
desse cendrio, houve um desejo intenso, recorrente dentro da historia do Cristianismo, de se
regressar a forma de vida apostolica. O Filho de Deus, aos poucos, vai assumindo proeminéncia.
Ao lado do Pai Senhor, torna-se o Cristo pobre que ndo tinha onde repousar a cabega. Na
sociedade em que Antonio viveu, essa imagem de Jesus ja se encontrava plenamente
desenvolvida, o que ndo excluiu, entretanto, a presenca de Deus Pai. Qual €, entdo, o Deus de
Antonio?

Antes de expormos o Deus de Antonio, convém relembramos uma filosofia desenvolvida
por Gorgias, sofista que contribui de forma indelével para o desenvolvimento da Retorica e da
Filosofia. Acreditamos que, dessa forma, tornaremos a explicagdo mais sintética e clara. Em
seu tratado Sobre o ndo-ser, aborda os limites do /ogos. Para esse filosofo, se € possivel pensar
em algo que ndo existe em concretude, entdo esse algo existe. Por meio dessa linha de
raciocinio, € possivel observar que o ser € um efeito de linguagem, que estabelece uma relagao
entre ser e pensar. O homem, ao tentar comunicar a outrem o nao-ser que passou a ser pela via

do pensamento, o transforma novamente em ndo-ser devido ao limite do /dgos. Expliquemos
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de forma mais didatica: quando criamos, no pensamento, algo que nio existe, ele vem a
existéncia. Quando tentamos comunicar a outro nossa criagdo mental, ela se torna novamente
em algo ndo existente, porque nossos sentidos nos limitam. Por exemplo: criamos uma imagem
que possui uma determinada cor. A cor dessa imagem com seus tons ¢ preponderante para sua
total compreensdo. O outro, ao receber nosso relato, por meio da linguagem escrita ou oral, ndo
vé€ a cor; ele a ouve ou a 1€. Dessa forma, aquilo que existia em nosso pensamento torna-se uma
outra coisa, diferente da primeira, no pensamento do receptor. Isso ocorre porque o ser interior
¢ incomunicavel a exterioridade da linguagem.

A dificuldade de se pautar na linguagem para trazer a existéncia o Ser, a encontra santo
Agostinho em Doutrina Crista. Ele, ao tentar conceber uma resposta sobre o Deus cristdo, entra
em conflito, pois € preciso sempre falar de Deus, mas tudo quanto se diz nao faz jus a divindade,
porque Deus ¢ inefavel. Mas sendo ele inefavel, como se poderia falar sobre Ele? Dessa forma,
ndo é inefavel, porque ao classifica-lo como tal, ja se produz uma concepgio. E nessa tentativa

de explicar o Ser que Agostinho se pauta no /ogos, mas reconhece sua limitagao:

Nao obstante, ainda que ndo se possa dizer coisa alguma digna de Deus, ele admite o
obséquio da voz humana [...] Na realidade, ndo o conhecemos pela vibragao dessas
duas silabas: De-us. Contudo, quando esse som toca os ouvidos de todos os que
conhecem o latim, ele leva a pensar em certa natureza soberana e imortal
(AGOSTINHO, 2000, p. 47).

Antonio reconhece a mesma dificuldade que ¢ conceber o Ser a partir de uma ideia e
expressa-lo de modo inteligivel a outro por meio da linguagem verbal, por isso utiliza outro
tipo de linguagem, a simbologia do Ancido para representar Deus. Todavia, ¢ uma representacao
que se limita as caracteristicas que lhe s3o atribuidas: eterno, criador de tudo, juiz severo. Faz,
também, amplo uso de especulagdes etimoldgicas, recurso extremamente caro ao frade e que,
na esteira da simbologia medieval, evoca a verdade dos seres e das coisas, porque “[...]
encontrando a origem e a histéria de cada palavra, pode-se entdo chegar a verdade ontoldgica
do ser ou do objeto que ela designa” (PASTOUREAU, 2006, v. 11, p. 499), viés universalista'*!,
cujo estudo da linguagem ¢ também o estudo da realidade. Aristoteles, em Metafisica, chega ao
termo de que s6 existe definicdo quando hd um nome unico para designar, quando uma nogao
exprime algo que ¢ primeiro; e s6 ¢ primeiro aquilo que nio implica a predicacdo de alguma

coisa a outra coisa, visto que “defini¢do ¢ a nog¢ao da esséncia” (2002, p. 305). Por isso, busca-

141 “O que é entdo o universal? [...] E um conceito ou discurso mental que brota de um processo de abstrago e
gera a ‘inteleccdo (intellectum) das coisas, as quais ex institutione (por convengao humana) foi vinculado, com a
fun¢do de significar o status comum de uma pluralidade de sujeitos” (REALE, 2007, p. 524).
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se uma compreensao de Deus a partir dos nomes que possui, 0s quais estdo restritos a Ele, ou
seja, nao podem ser empregados a nenhum outro ente. A esséncia estd contida na defini¢do, mas
essa nao ¢ capaz de exprimir aquela em si, porque toda denominagao ¢ limitagdo. E, por causa

de tal dificuldade, ¢ que os judeus o chamam de o “Eu Sou™:

Por outras palavras: Deus em grego ¢ Théos, isto é, vidente, porque theoro significa
ver todas as coisas. Théo também significa correr, por percorrer todas as coisas. O
penitente chama-se Deus, isto ¢, vidente ou o que corre. V€ as coisas superiores na
contemplagdo, e por isso corre as anteriores no combate da peniténcia (ANTONIO,
2000, v. I, p. 60).

Reparemos que existe, aqui, a insuficiéncia da linguagem para expressar a realidade — no
caso presente, Deus —, mas que, ao mesmo tempo, ¢ somente por meio dela que se alcanca a
verdade — pela via gorgiana, constrdi-se a verdade pelo discurso; pela via aristotélica,
demonstra-se'*?. Sendo o discurso retorico aquele que permite demonstrar uma verdade de
formas diferentes, a persuasdo do discurso se faz principalmente através do alinhamento aos
ouvintes por meio de estratégias psicologicas e estéticas. Vejamos que Antonio descreve o
significado da palavra “Deus”, mas ndo consegue, de fato, dizer o que/quem ¢ Deus. Em outro
momento, ele constrdi um discurso repleto de elementos patemizantes, para atrair, pela via das
emocgdes, o ouvinte e leva-lo a crer. Se o receptor do discurso ndo consegue enxergar a
existéncia de Deus, a culpa recai sobre o proprio receptor, que nao possui fé o suficiente para

VEr:

O palavra mais doce que o mel e que o favo de mel: Tem a Deus sempre no coragio!
O coragdo, mais ditoso do que todo o bem-aventurado, mais feliz do que todo o mais
feliz, tu que possuis a Deus! Que te falta? Que se te pode acrescentar? Tens tudo,
porque so6 te enche aquele que tudo fez, sem o qual tudo o que existe nada é. Tem,
portanto, sempre a Deus no corago |...]

O Deus, que posso eu dar para te possuir? Acaso julgas que se te der tudo te poderei
possuir? E por que preco te poderei possuir? Es mais excelso do que o céu, mais
profundo do que o inferno, mais comprido do que a terra e mais largo do que o mar.
Como, portanto, te podera possuir um verme, um cdo morto, uma pulga, um filho de
homem? (ANTONIO, 2000, v. L, p. 60).

O processo de conhecer a Deus por meio de etimologias ndo se limita em si mesmo. O
proprio significante que compde o signo linguistico acumula forte carga expressiva. No trecho

abaixo, retirado do sermdo A imposicdo do nome de Jesus, temos a exemplificacdo dessa

142 “Although Aristotle believed in the possibility of attainig truth through speech, in his opinion, the aim of a
rhetorical discourse would only be ‘to prove or seem to prove’ or ‘to point out truth or something resembling
truth’, in opposition to scientific discourse, wich is exact and is the basic matter of learning” (LOPEZ EIRE,
2007, p. 343).
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especulagdo etimoldgica a partir do significante. Contudo, sdo predicados que nao definem a

esséncia do Ser, mas que pertencem exclusivamente a ele:

O nome de Jesus tem duas silabas e cinco letras, trés vogais e duas consoantes. Duas
silabas, porque Jesus tem duas naturezas, a divina e a humana: a divina, do Pai, do
qual nasceu sem mae; a humana, da mae, da qual nasceu sem pai. Eis que ha duas
silabas neste unico nome, porque ha duas naturezas nesta inica Pessoa. Deve-se notar,
porém, que a vogal soa s por si; a consoante soa justamente com outra. Portanto, as
trés vogais simbolizam a Divindade, que, sendo una por si, soa em trés pessoas: Sao
trés os que dao testemunho no céu: o Pai, o Verbo e o Espirito Santo. E estes trés sdo
uma so coisa. As duas consoantes significam a humanidade, a qual, por ter duas
substancias, a carne ¢ a alma, ndo soa por si, mas mais com outra, a que esta junta na
unidade da pessoa (ANTONIO, 2000, v. I, p. 77).

O frade baseou-se também, no sermao transcrito acima, na quantidade de silabas, vogais e
consoantes do nome. Além da especulacdao etimoldgica, existe outro procedimento caro a
Antonio que, embora seu uso seja em quantidade reduzida se comparado as etimologias, ndo se
esvazia de importancia: € a aritmética especulativa. Sem entrarmos pela senda da historia da
matematica, recordemos que, ja na escola pitagdrica, existe uma matematica filoséfica, que
abrange diversas areas da vida, buscando, com ela, compreender o sentido de harmonia que ha
no universo, como abordamos no capitulo primeiro. Esse proceder é assimilado pelo
Cristianismo, porém com forte carga simbolica e mistica. Agostinho iguala o conhecimento dos
nimeros a sabedoria, pois “[...] o que ¢ evidente, em qualquer caso, ¢ que a sabedoria, como o
nimero, ¢ verdadeira e imutavelmente verdadeira” (1995, p. 116). Dessa forma, existe uma
simbdlica do numero cujo objetivo € encontrar a partir dele um significado ontoldgico, como
claramente demonstrado no sermdo que nos serve de exemplo. E a fun¢do simbélica da
linguagem, que busca relacionar os elementos presentes no mundo em dados da nossa
consciéncia, em assunto de nossos discursos (AZEREDO, 2002, p. 17).

E evidente que a formagdo dogmatica do Cristianismo deu-se de forma coligada com
diversos ramos da filosofia grega; ora rechacando uma teoria, ora resgatando-a. Ao nosso ver,
Aristoteles ¢ talvez o fildsofo que mais resgate e abandono sofreu durante toda a Idade Média.
Seu vigoroso resgate ocorreu com o advento da escoldstica enquanto método sistematizado, ou
seja, por volta da segunda metade do século XIII, mas, antes dela, ja se encontrava a roda dos
saberes. Exemplo disso sdo os saberes agostinianos € os proprios sermdes antonianos,
elaborados em época anterior, mas que ja apresentavam as caracteristicas primordiais desse
movimento. Posto isso, observamos que a forma como Antonio concebe e compreende o
mundo, sobretudo a Divindade, pauta-se na juncdo do modelo platonico e aristotélico, o que

nos permite afirmar que sua obra ¢ uma doutrina aristotélica neoplatonizada. Ele busca
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apresentar “o qué” das coisas, mas sempre ocorre um retorno as Escrituras € a mistica ao falar
do “porqué” delas. O ponto de partida ndo sdo os seres, mas a Revelagio. E, no dizer do profeta
Isaias, reproduzido por santo Anselmo: “Como hemos de crer no que ndo vemos? E verdadeira
justica, isto ¢, fé justificante, crer no que se nao ve” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 211).

Em Timeu, Platdo nos mostra uma “cria¢ao” que € projetada pelo pensamento do Demiurgo
e estd abandonada as leis fisicas. Sendo tudo o que ¢ reflexo da Ideia, ndo ha, portanto, criagao
nem existéncia. Em Metafisica, Aristoteles nos expde o Motor Imdvel, teoria que parte do
fundamento de que, no mundo, existem os “efeitos”; € preciso, portanto, buscar as “causas”, ou
seja, os principios, as origens dos efeitos. Existem quatro “causas”: material, formal, final e
eficiente. Contudo, se houver um retrocesso ad infinitum chegara a ideia de uma causa primeira,
de um Motor que gera todo o movimento de vida no universo. Em Aristoteles, ndo ha a ideia
de criacdo. O cosmos € eterno. O Motor Imovel ndo cria; ele apenas move e todo movimento
implica ser. Mas o ser que se movimenta experimenta o devir e, portanto, adquire e perde ser.
Somente o Ser ¢ capaz de gerar movimento sem nada perder de sua esséncia.

Dentro desse constructo, Deus, para Anténio, ¢ o Ato Primeiro, a causa geradora de tudo:
“Tens tudo, porque so te enche aquele que tudo fez, sem o qual tudo o que existe nada ¢”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 60). O resgate dessa concepgio aristotélica de ato e poténcia funciona
como uma prova robusta contra 0 maniqueismo, porque “os seres eternos sao anteriores aos
corruptiveis quanto a substancia, ¢ nada do que ¢ em poténcia ¢ eterno. A razdo disso € a
seguinte: toda poténcia é, ao mesmo tempo, poténcia de ambos os contrarios [...]”
(ARISTOTELES, 2002, p. 423), o que invalida o Ser primordial como poténcia, visto que
carrega em si os contrarios bem e mal. Assim sendo, “nos seres primordiais e eternos ndo pode
haver mal, nem falta nem corrup¢io” (ARISTOTELES, 2002, p. 471). Deus é o Ato, pois é o
Ser Absoluto que a tudo gera. Ele ndo pode ser considerado Poténcia, visto que essa trata do
devir, ou seja, da mudanca que o Ato sofre. Ora, Deus ¢ o mesmo ontem, hoje e eternamente.
Nao se submete ao devir.

Deus, enquanto ato primeiro e causa eficiente, criou o mundo ex nihilo no tempo € no
espaco. Enquanto motor imovel, nEle ndo ha movimento; hé atividade. Movimentos sdo agoes
imperfeitas que conduzem a um fim. Atividades sdo agdes perfeitas que ja carregam em si um
fim. Com base nessa explicagdo, observamos que a ideia de movimento que aparece nos
sermoes parte de uma atividade divina que promove um movimento da parte do ser humano.
Em Deus criador, temos um bom exemplo sobre como funciona essa atividade: “Criar ¢ fazer

alguma coisa do nada. Deus cria as almas do nada, porque, no dizer de santo Agostinho,
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infundindo cria, e criando infunde” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 61; grifo nosso). O uso do

quiasmo denota que o ato criador de Deus ja carrega em si o fim da criagdo. Por meio desse
principio, ocorre 0 movimento por parte do homem: “O Senhor Deus, ndo tenho estas coisas.
Que devo, logo, dar-te para te possuir? Da me a ti, e eu dar-te-ei a mim. Da-me o coragdo, e ter-
me-4s no coragio” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 60). Esse movimento de entregar-se a Deus por
uma a¢ao dEle ndo carrega o fim em si, mas conduz o homem a ele: é o retorno do homem a
Causa Eficiente, atraido pelo amor do Ser.

Essa entrega do homem a Deus parte do principio do “Eu sou”. Deus enquanto Ser e Ato
puro de existir — diferentemente de Aristoteles, onde existem outros motores imoveis —, nao é
apenas o Ser total; ele ¢ o Ser verdadeiro; ele ¢ o iinico. Aristdteles e Platdo explicam a origem,
mas nao sao capazes de explicar o porqué dela. O filésofo de Estagira expde que a criagao se
move e ¢ atraida pelo amor do Ser. Mas ¢ um amor que se ama e se basta em si, e todo o resto
orbita em volta. Ja o Cristianismo propde uma visdo inovadora: tudo existe por causa do amor
divino. Nao um amor egoista, mas um amor que se doa, que ama, que se faz homem para morrer
pelo homem. Nesse sentido, criou-se a percepcao de que tudo o que existe depende, o tempo
inteiro, da intervengdo divina, pois, como salienta Agostinho, a criagdo inclina-se
incessantemente para o nada. E desse principio, podemos compreender os motivos da natureza
funcionar como simbolismo do mundo espiritual.

A crenca nas pessoas da Trindade parte de um dogma de fé, mas nao se limita a ele.
Retomando ao sermdo que nos serviu como ponto de partida deste capitulo, Trindade numa so
substdncia, observemos que Deus ¢ a Sabedoria, apreensivel, em lampejos da alma, pelo
intelecto a partir de elementos visiveis, visto que Deus € o fim a que se quer chegar; ele é, no
campo metafisico, o primeiro, mas, no campo psicologico, ndao. O homem possui a necessidade
de raciocinar a partir de elementos reais e visiveis a fim de chegar a abstragdo. O processo
intelectivo gera o amor, que, em outros sermdes, o frade traduz como “vontade do animo”,
termo que julgamos mais apropriado porque concentra a psicagogia engendrada por Antdnio.
Para ele, “ndo se poderia amar se ndo se conhecesse” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 67). E, portanto,
a partir do conhecimento sobre as pessoas da Trindade que o amor por elas brota, que a vontade
de animo para as servir vem a tona, que o “crer sem hesitacdo” se concretiza. Isto posto,
observa-se que a existéncia da Trindade é, a partir de um base intuitiva, racionalmente
demonstravel. E a demonstracao de sua existéncia ¢ importante, pois “[...] a prova de persuasao

¢ uma espécie de demonstragdo, porque somos persuadidos sobretudo quando entendemos que
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algo estd demonstrado” (ARISTOTELES, 2012, p. 9). E a prova de persuasdo, neste caso, ¢
uma construcgao discursiva.

Apesar do mundo exterior refletir a esséncia divina, o que o homem apreende sdo apenas
lampejos; somente na vida eterna ¢ que “de fato, entdo conheceremos aquele que sabe tudo,
porque o veremos face a face e seremos como ele proprio ¢” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 70).
Isso vale sobretudo para o mistério da Encarnacdo, “geracdo oculta da Divindade, que ninguém
pode descrever” (ANTONIO, 2000, v. L, p. 70). Reside, aqui, a negagdo da concepgio platénica
do Mundo das Ideias. Tudo foi criado pelo poder da palavra enunciada, a qual, em versdo
escrita, possui o papel de rememoragdo a fim de corrigir a consciéncia do pecador. Deus,
enquanto primeira pessoa da Trindade, aparece bem pouco nos sermdes. Sao Jesus e Maria que
dominam a cena.

Conforme dito anteriormente, na sociedade de fins do século XI e inicio do século XII,
Cristo emerge com grande forca. Sua imagem enquanto Deus que estard no juizo final para
julgar juntamente com o Pai permanece; porém, em paralelo, emerge uma outra imagem, mais
humanizada: o Cristo pobre que compreende o sofrimento humano porque possui autoridade
para tal, ja que “desceu para gemer e chorar, para nos ensinar a gemer e chorar” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 69). Sua funcao de mediador se cristaliza e ganha forga: “Cristo, sacerdote segundo
a ordem de Melquisedech, mediador entre Deus e os homens, roga por nés ao Pai” (ANTONIO,
2000, v. I, p. 79). Nao basta, todavia, dizer, ¢ preciso torna-lo claro aos sentidos e ao intelecto;
por isso o uso massivo de analogias, que ndo sdo sempre claras. As analogias mais faceis de
serem compreendidas serviriam aos leitores menos cultos, e as mais complexas serviriam para
alimentar a necessidade de profundidade dos leitores cultos.

No sermao Cristo Mediador, Antdnio utiliza o raciocinio demonstrativo. Ele parte de uma
premissa verdadeira e primeira'*® e desenvolve sua demonstragdo: “Cristo, sacerdote segundo
a ordem de Melquisedech, mediador entre Deus e os homens, roga por nds ao Pai”. Segue-se a
demonstrabilidade da verdade nela contida, utilizando-se o método da semelhanga ¢
dissemelhanca, cuja utilidade reside na exposi¢ao de uma verdade a partir da analise de pontos
em comuns. Nesse sentido, o frade busca estabelecer uma relacao de semelhanca entre a atuacao
de Ardo, que se colocou no meio do povo judeu para rogar a Deus o fim de Sua ira, e de Jesus,

enviado para aplacar a ira de Deus contra a humanidade. Sdo analogias emaranhadas uma por

143 Utilizamos a nomenclatura aristotélica presente em Topicos. Verdadeiras e primeiras sdo “aquelas coisas
nas quais acreditamos em virtude de nenhuma outra coisa que nao seja elas proprias” (ARISTOTELES, 2005,
sem paginagdo).
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dentro de outras: Moisés representa Deus Pai que envia Ardo — Deus Filho —, com um turibulo
— representa o sacrificio — para se por no meio do povo no arraial — a humanidade — com o
turibulo acesso — fogo divino que purifica a humanidade por meio do sacrificio de Cristo na
cruz. O turibulo foi fabricado por Beseleel, que representa o Espirito Santo, no qual a
humanidade foi criada e que cobriu Maria, tirando-lhe o desejo de pecar a fim de que seu ventre
se tornasse santo. Sendo o objetivo principal do orador a claridade, ele deve se utilizar ao
maximo de técnicas que elucidem o conteudo; por isso, Antdnio encerra 0 sermao com uma
ilustracdo menos turva ao intelecto mais modesto, a qual funciona como uma conclusdo com

efeito. Afinal, “o que ¢ habitual ¢ mais facilmente cognoscivel” (ARISTOTELES, 2000, p. 79):

Fagamos, pois, como a mulher que tem um filho pequenino. Quando o seu marido
irado lhe quer bater, ela, segurando a crianga nos bragos, opde-se ao irado marido,
dizendo: bate nesta, verbera esta! A crianca, lacrimosa, compadece-se da mée. E o pai,
cujas entranhas se comoveram com as lagrimas do filho, que ama ternissimamente,
por causa dele perdoa a méae. Também a Deus Pai, irado conosco por nossos pecados,
oferecemos o seu Filho Jesus Cristo por alianga da nossa reconciliagdo no Sacramento
do Altar (ANTONIO, 2000, v. I, p. 80).

Como ja esta evidente, todo enunciado diz algo, mas o diz de uma determinada forma. O
método de demonstracdo da verdade cristd exposto anteriormente € recorrente em assuntos
diversos tratados pelo frade. Existe, todavia, um outro método, que, embora seja menos
recorrente, exemplifica a epistemologia presente nos sermdes: ¢ o raciocinio dialético, presente
no sermao Questdo da revivescéncia dos pecados. Parte-se de um problema dialético, de um
tema de investigacdo sobre o qual os homens ndo possuem certeza, que contribuird para a
escolha ou rejeigao de algum ponto de vista. Antonio inicia com um versiculo, que funciona
como uma narracdo problematizadora; em seguida, apresenta uma frase de modalizagao
epistémica. A juncdo dessas duas categorias forma uma introdug¢do que ja carrega o ponto de
vista do enunciador a respeito da matéria que sera exposta. Todavia, ¢ preciso deixar uma
margem de duvida a fim de que o receptor note que a causa nao estd, em absoluto, solucionada
e se sinta convidado a percorrer o caminho que sera tragado pelo enunciador; por isso o uso do
verbo modalizador quase-asseverativo “parece”, que denota o grau de comprometimento do
frade com a verdade da proposi¢do. Essa estratégia argumentativa permite que o locutor afirme

algo para o interlocutor sem se comprometer com o que foi dito. Segue a introdu¢@o do sermao:

Entdo o Senhor chamou-o e disse-lhe: Servo mau, eu perdoei-te a divida toda, porque
me suplicaste. Nao devias tu, por isso, compadecer-te do teu companheiro, como eu
me compadeci de ti? E o seu senhor, irado, entregou-o aos algozes, até que pagasse
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toda a divida. Da li¢do deste Evangelho parece claro que os pecados perdoados
revivem (ANTONIO, 2000, v. I, p. 32; grifo nosso).

Apds as observagdes das proposigdes, busca-se chegar a um juizo. Para isso, durante a
inventio, que ¢ encarregada de fornecer contetidos ao raciocinio, o enunciador recolhe em
lugares-comuns matéria necesséria para o desenvolvimento bem embasado dos argumentos. E,
pois, o livro Sentenc¢as, de Pedro Lombardo, o lugar comum de Antonio para esse assunto. Tal
livro, escrito no século XII, foi de extrema importancia, pois compreendia um “lugar” de
sistematizagdo da teologia, funcionando como uma enciclopédia sobre diversos assuntos a
respeito da fé cristd. Nele, o frade recolhe opinides de diversos sébios a respeito da tese langada:
“Portanto, aqui vou referir o que encontrei nas Sentencas a este respeito” (ANTONIO, 2000, v.
I, p. 32). A forma como Antdnio constroi a introdugdo do sermao deixa em evidéncia para o
leitor a inventio e a dispositio, revelando que o discurso a ser enunciado se amparara no método
da probabilidade, visto em Corax e Tisias. Segue a continuagdo da introdugao: “Pergunta-se: os
pecados perdoados revivem? A solugdo deste assunto ¢ obscura e embaragosa. Uns afirmam e
outros negam que os pecados, depois de perdoados, ndo sdo de novo imputados para castigo”
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 32).

Sado apresentadas seis opinides com as quais o frade concorda, revelado pelo verbo
modalizador: “os pecados perdoados podem ser novamente cobrados” (ANTONIO, 2000, v. II,
p. 32; grifo nosso). As opinides selecionadas por Antonio sdo de autoridades maximas dentro
do meio eclesidstico — Ambrosio, Agostinho, Beda, Rabano e Gregorio —, contra as quais
somente autoridade de mesmo porte poderia se impor. Essas provas de autoridade sao atechnoi,
ou seja, provas classificadas por Aristételes de “inartisticas”, isto €, que ndo dependem do génio
do orador; ja existem. A fun¢do primdria do enunciador ¢ valoriza-las ou desvaloriza-las por
meio da ordenacao/disposi¢cdo metddica no discurso

Para manter sua honestidade intelectual, Antonio faz a exposi¢do dos argumentos
contrarios; entretanto a forma como o faz é diferente: ndo nomeia as autoridades. Ele
simplesmente apresenta, no uso do discurso indireto, o que pensam aqueles que acreditam que

o pecado perdoado ndo pode ser novamente requerido:

A estes opde-se: se alguém ¢ punido de novo por um pecado de que fez peniténcia e
recebeu o perddo, ndo parece justo. Se ¢ castigado por uma falta de que se ndo corrigiu,
a justica ¢ evidente. Mas se deve prestar contas ainda do que lhe fora perdoado, ha
injustica ou uma justica que ndo compreendemos. Deus parece ainda julgar duas vezes
a mesma causa e impor duplo castigo, o que a Escritura nega. Pode objectar-se que
ndo ha aqui nem duplo castigo, nem Deus julga segunda vez o mesmo. Isto, de fato,
sucederia se Deus punisse de novo, depois de condigna satisfacdo e de pena suficiente.
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Porém, ndo satisfez digna e suficientemente quem ndo perseverou. Com efeito,
deveria guardar uma constante lembranga do pecado, ndo para o praticar, mas para o
evitar; ndo deve esquecer-se de todos os beneficios de Deus, que sdo tantos quanto os
perddes dos pecados. Deveria pensar nos dons de Deus, que sdo tantos quantos os seus
pecados, e por eles dar gragas até a morte. Mas o ingrato voltou ao vomito, como o
cdo, deu a morte aos beneficios recebidos e chamou de novo o pecado perdoado
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 33; grifo nosso).

Podemos, neste ponto, resgatar as contribuigdes de Gorgias, o qual afirma que a palavra é
um deus poderosissimo. Neste sentido, o /ogos persuasivo € apate, ¢ um “desencaminho”, ¢
uma forga capaz de alterar o pensamento do ouvinte/leitor. E isso s6 € possivel porque, na
maioria dos casos, o ser humano recorre apenas a doxa, que ¢ escorregadia, para decidir sobre
um questionamento que apresenta resolugdes diversas. O trabalho do enunciador €, portanto, o
de saber ativar uma determinada emog¢do em seu publico. No sermdo trabalhado, a forma
utilizada por Antonio foi o da probabilidade, verossimilhanga e de apagamento de opinides com
as quais ele nao concordava.

Com esse modo de proceder, o frade eleva as autoridades que ddo suporte a sua crenca
pessoal e promove um apagamento daquelas que ndo lhe sdo alinhadas. Apesar de dizer que se
baseou em “aprovados Doutores”, sem, contudo, nomea-los, esse apagamento traz ao leitor a
sensagao de que estes homens sdo comuns, e, portanto, suas ideias também o sdo e ndo merecem
tamanho crédito. Aristoteles, em Topica, afirma categoricamente que “[...] ocupar-nos com
uma pessoa comum quando expressa pontos de vista contrarios as opinides usuais dos homens
ilustres seria tolice” (ARISTOTELES, 2000, sem paginag#o).

Essa fala do filosofo de Estagira ocorre no contexto em que ele exemplifica um conflito de
opinides, situacdo semelhante & do sermdo em questdo, cujos argumentos sdo providos por
autoridades diversas. Sendo de dificil resolucdo a tese proposta, ele fortemente aconselha que
a discussdo circunscreva-se ao pensamento de homens ilustres, pois os homens estdo
predispostos a dar seu assentimento aos pontos de vista daqueles que estudaram essas coisas.
Com visao semelhante, Antonio conclui seu sermao, deixando a cargo do leitor a escolha por
um dos lados. Escolha simulada, visto que o sermao ¢ todo elaborado de forma a conduzir a

alma do leitor ao ponto que deseja o frade: concordar com as autoridades enunciadas:

A ambeas as partes da questdo favorecem aprovados Doutores. Por isso, ndo julgando
antecipadamente qualquer das partes, deixo a decisdo ao estudioso leitor,
acrescentando que seria para mim seguro e proximo da salvagdo comer as migalhas
debaixo da mesa dos senhores (ANTONIO, 2000, v. II, p. 32; grifo nosso).

Em Nascimento de Maria, cujo objetivo € desfazer dividas a respeito de ter sido Maria

isenta ou ndo de pecado, o frade se vale de mecanismos mais usuais a sua personalidade: parte
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de uma narragao ilustrativa para explicar por que se comemora o nascimento de Maria naquele
dia; busca versiculos biblicos que deem suporte a ilustracdo; divide-os em clausulas e seguem-
se, em cada clausula, as devidas explicacdes. Antonio ainda se pauta no processo dialético,
porém, diferentemente do que ocorre no sermio Questdo da revivéncia dos pecados, as
caracteristicas da disputatio ndo se fazem presentes. Aqui, a opinido do frade estd envolta em
uma névoa; ¢ preciso destrinchar as estruturas metaforicas para chegar nela, e, ainda assim,
pode-se dizer, ndo ¢ um conhecimento seguro: “Assim como uma estrela difere doutra estrela
em claridade, assim a natividade da Virgem Maria difere da natividade de todos os santos [...]
Maria Santissima chama-se lua cheia, porque ¢ perfeita de toda a parte” (ANTONIO, 2000, v.
I, p. 114). O mesmo assunto ¢ revivido no sermao seguinte, A Bem-Aventurada Virgem Maria,

onde a opinido dele fica mais aparente:

Bem-aventurado, portanto, o ventre da gloriosa Virgem, da qual escreve Santo
Agostinho no livro De Natura et Gratia: Quando se trata de pecados, exceptuo a
Santissima Virgem, da qual, por honra do Senhor, ndo quero absolutamente se faca
questdo alguma. De fato, sabemos que lhe foi conferida mais graga para vencer o
pecado, em todos os aspectos, de maneira que mereceu conceber e dar a luz aquele
que seguramente nao teve pecado algum. Exceptuada, portanto, esta Virgem, se todos
os santos e santas pudessem reunir-se e lhes fosse perguntado se tinham pecado, que
responderiam sendo o que diz S. Jodo: Se dissermos que ndao temos pecados, a nos
mesmos nos enganamos, € ndo estd em nds a verdade? Porém, aquela Virgem gloriosa
foi prevenida e cheia de graca singular, para que tivesse como fruto do seu ventre
aquele mesmo que de inicio o universo teve como Senhor (ANTONIO, 2000, v. I, p.
116 —117).

Processo semelhante encontramos no sermao Natal previsto e os Magos, no qual ocorre a
racionalizacao e demonstragdo do milagre da Virgem Maria, confirmados por acontecimentos
historicos e astrondmicos. Nesse sermdo, Antdnio narra a preocupacdo dos romanos com a
profecia de que um Rei dos reis nasceria; preocupagdo que teve curta duragdo, porque o sinal
do nascimento desse rei era o de nascer de uma virgem: “Ficaram satisfeitos, e julgaram-no
eterno, porque nunca uma virgem daria a luz” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 75). E o cosmo que
confere as evidéncias do nascimento virginal de Jesus e de sua divindade, pois os magos viram
a estrela no Oriente e a seguiram até o lugar onde estava o menino. Reparemos como esse
evento astronomico ¢ primordial como elemento persuasivo, visto que atua como aparelho
cognitivo visual e, enquanto elemento da natureza, regido por leis proprias, ndo pode ser
manipulado pelo homem. Observemos, também, o importante detalhe de que a estrela que guia
0s magos ¢ capaz de realizar um movimento sincrono e estavel a eles durante os treze dias em

que percorreram extensos paises.
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Tal forma de demonstrabilidade estd assentada na certeza que tem a mente que a elabora.
E um processo retorico e logico a fim de promover a adesdo do intelecto, o qual s6 é fortalecido
a medida em que a inteligibilidade do objeto se evidencia. Aqui, o evento astrondmico funciona
como um semeion, ou seja, um sinal que, ao perder sua polissemia dentro de um contexto,
funciona como prova real. Apesar de tais elucubragdes necessitarem da fé, ainda constituem
uma nitida preocupagdo légica e racional, o que nos faz observar que, dentro dos debates
estabelecidos no século XIII a respeito de Fé e Razao, Antonio alinha-se a Agostinho no sentido
de que a razdo ¢ necessaria para inteleccdo e compreensdo de Deus, de forma a evitar os erros
dogmaticos gerados pela efusdo dos sentimentos, mas a fé¢ permite transpassar os limites da
mente racional e chegar a contemplagdo. Podemos dizer que, em Sermdes, temos uma mistica
especulativa.

Segue um trecho do sermdo Natal previsto e os Magos:

[...] eis que uns Magos chegaram do Oriente a Jerusalém, dizendo: Onde esta o rei
dos Judeus, que nasceu? Porque nds vimos a sua estrela. Chamaram-se magos pela
grandeza da ciéncia. Os gregos chamam Fil6sofos aos que os persas chamam Magos.
Vieram, efetivamente, dos confins da Pérsia e da Caldeia. Pode muito bem ter
acontecido que em treze dias tivessem percorrido, montados em dromedarios,
extensos paises. Uma estrela, porém, distinguia-se das restantes no esplendor, no lugar
e no movimento (ANTONIO, 2000, v. I, p. 116; grifo nosso ).

Falar sobre Jesus, nesse contexto, evoca quase que automaticamente sua mae Maria, a qual,
parece-nos, ocupar o quarto lugar da Trindade, porque, em Sermaes, aparece como elemento
fixo da triade Jesus — Espirito Santo — Maria, assumindo também a funcdo de mediadora entre
Deus e os homens: “E a sua gloria serd como a oliveira. Oliveira significa paz e misericordia,
pois a Virgem Santa Maria, nossa medianeira, reformou a paz entre Deus e o pecador”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 127). Apesar de ndo ser 0 nosso propésito ampliar tal discussdo neste
momento, visto que nao é o objetivo principal de nosso trabalho, compreendemos que nao
podemos fugir de algumas observagdes, mesmo que resumidas a poucas linhas.

As mulheres, desde o Cristianismo primitivo, representam uma forca essencial, mas
limitada, como nos revela a quantidade reduzida de mosteiros que as abrigavam e o perfil social
delas — vitvas e filhas da nobreza em sua maioria. No século XII, viveu-se um despontamento
da espiritualidade e santidade feminina no seio do Cristianismo. As mulheres, como elementos
constituintes da sociedade, foram também influenciadas pela liquefacdo. A titulo de
exemplificagdo, entre os cataros, mulheres e homens, por causa da teoria da reencarnagdo,

viam-se como iguais. Na doutrina classica catara, as mulheres podiam exercer profissoes e
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chefiar a familia no caso de falecimento do homem. Podiam inclusive, dentro da enxuta
hierarquia catara, chegar ao nivel de perfectas, cargo alcancado ap6s concluir a escola de
formagdo e que permitia que elas pregassem e ministrassem o consolamentum. Apesar de tal

avanco, a igualdade ndo deve ser superestimada:

[...] a igualdade de género era relativa. A repulsa catara pelo sexo fazia com que as
mulheres fossem vistas com certo receio. As perfectae eram quase sempre velhas e
vitvas [...] Quando o rito da imposi¢do da méo era dirigido a uma mulher, os perfecti
evitavam tocar-lhe a cabegca. Um simples toque sobre uma mulher provocava um
jejum de nove dias a pdo e agua. A mesma desconfianga em relag@o ao feminino levou
o ja citado Guilherme Bélibaste a explicar que o ciclo de reencarnagdes s6 pode ser
interrompido para uma mulher quando sua alma estiver em corpo masculino [...]
(FRANCO JUNIOR, 2018, p. 19-20).

No seio do Cristianismo também encontramos um cenario de melhoria para a mulher, mas
que também ndo deve ser superestimado. Tomemos o exemplo de Cluny, que possuia apenas
um mosteiro destinado a elas, construido em 1055 e regido pela regra de Sao Bento. As
mulheres, inteiramente reclusas, viviam um ascetismo rigoroso. Ao lado, um mosteiro
masculino foi construido para oferecer as monjas protecdo e para zelar por suas necessidades
espirituais. Por outro lado, Cister chegou aos anos de 1240 com quase cinquenta casas dedicadas
as mulheres. Numero expressivo, cuja causa nao foi por atitudes proprias de Citeaux, mas, sim,
de uma quantidade numerosa de mulheres que se reuniram em grupos e se intitularam
cistecienses, obrigando a ala masculina dar-lhes abrigo e uma regra, a qual era extremamente
rigorosa. A relutdncia em aceitar mulheres baseava-se no viés bioldgico de que elas eram
demasiado frageis para aspirar a severidade e perfeicdo do modo de vida da ordem (BOLTON,
1983, p. 101).

Em outra ponta, temos as clarissas. Clara foi convertida por Francisco de Assis e, em 1210,
recebeu autorizagdo verbal dele para seguir a vifa paupere franciscana. Mas ndo foi uma
autorizacdo para constitui¢do de uma comunidade feminina. Contudo, reuniu um grupo de
mulheres na Igreja de Sio Damido, onde compartilhavam uma vida simples, pobre e com certa
liberdade, visto que cuidavam de pessoas nos hospicios, viviam de trabalhos manuais e esmolas.
Em 1215, o Concilio de Latrdo ordenou que os agrupamentos estivessem vinculados a uma
ordem. Clara tornou-se abadessa e recebeu de Inocéncio III o privilégio de viver uma pobreza
sem rendimentos certos, o privilegium paupertatis, cuja importancia reside no fato de que todas
as ordens deveriam possuir rendimentos suficientes para se manterem. Esses rendimentos
provinham de bens comunitarios. Por ndo ser obrigada a seguir tais termos, as clarissas

constituiram uma comunidade conventual inovadora. Em 1219, o cardeal Hugolino entregou a
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primeira regra de Sdo Damido, que se perdeu. Em 1239, escreveu uma nova versao que seguia
os preceitos beneditinos e dava grande énfase a clausura.

Se nas origens, Francisco pareceu aberto e favoravel as atividades das mulheres,
posteriormente, mostrou-se contrario. “Era essencial para a Ordem Franciscana evitar qualquer
suspeita de familiaridade com mulheres de modo a poder estabelecer a sua respeitabilidade
perante a hierarquia em geral nos anos 1220” (BOLTON, 1983, p. 106). Antonio segue esses
termos e faz uso do ser feminino como simbologia para caracteristicas negativas. A titulo de
exemplifica¢do, tomemos o sermdo Maus e falsos cristdos, hereges, que consegue resumir de

forma plena como a figura da mulher emerge:

Na Igreja ha muitas mulheres, isto €, muitos cristdos moles, efeminados; mas ai! Nela
ndo abundam os homens, isto €, os virtuosos. As mulheres, isto ¢, os prelados moles,
diz o Senhor por Isaias, dominaram o meu povo. E Salomao nas Parabolas: O homens,
a vos grito! A sabedoria clama aos homens, ndo as mulheres [...] De fato,
assemelham-se todos as mulheres, de espirito efeminado na preciosidade dos vestidos,
nos alimentos esquisitos, no luxo dos lacaios, nas construgdes das casas, nas faleras
dos cavalos. Por isso mostra abertamente se sdo mulheres ou homens (ANTONIO,
2000, v. 11, p. 153).

No sermdo citado aparecem caracteristicas psicologicas da mulher; contudo, Antonio nao
se limita a esse plano. Sermdes que se utilizam de conhecimento cientifico como embasamento
racional para demonstrabilidade de uma verdade moral e espiritual, pautam-se largamente na
anatomia feminina para comprovar sua debilidade. Se, portanto, os elementos visiveis
representam os invisiveis, a mulher, enquanto portadora de um corpo débil, possui uma fraca
vontade de animo, tornando-se presa facil aos estimulos diabdlicos e, consequentemente,
aliciadora de vida pecaminosa. Eva se faz presente. “Se vamos ter um homem, as gravidas
tomam melhor cor e o seu parto ¢ mais facil. [...] e a mulher gravida de uma menina torna-se
palida e caminha com dificuldade e languidez” (ANTC)NIO, 2000, v. II, p. 240). Por isso,
concordamos com Pouthier quando afirma que a evocagado da figura de Maria ndo promoveu a
ascensao da mulher naquela sociedade, ja que as caracteristicas exaltadas naquela sao de ordem
estritamente espiritual, dificeis de serem encontradas em um ser feminino (LE GOFF, 2010, p.
59).

Cremos que tenha ficado claro, até aqui, que os cristdos da Idade Média possuiam
dificuldades com o conceito abstrato da Trindade, por isso a urgéncia em antropomorfizar as
pessoas que a compdem ou de se utilizar simbolos que as representem. Por essa via, a
materializa¢do da terceira pessoa da Trindade ¢ ainda mais complicada. Como antropomorfizar

aquilo que € espirito? Regressa-se o olhar novamente a natureza. A pomba que pousou sobre
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Jesus em seu batismo torna-se, entdo, simbolo do Espirito Santo. Simbologia ainda distante e
pouca acolhedora, o que torna Maria, com seu manto protetor, ¢ a figura do Anjo da Guarda
ainda mais presentes e necessarios. A fun¢ao do anjo da guarda, de acordo com os sermdes —
criado por Deus assim como o homem, e, portanto, ndo deve ser adorado —, ¢ o de admoestar o
homem quando erra. E a guarda da alma durante a viagem terrena.

Antdnio ndo discorre em profundidade sobre os anjos, mas, devido ao carater didatico-
pedagdgico de sua obra, disserta sobre os pontos principais desses seres angélicos: a natureza e
fun¢do deles para o aperfeigoamento pessoal do individuo; a divisdo perpetrada por Gregdrio
Magno dos nove coros de anjos, mas, em Sermades, ja aparece hierarquizada; e o livre-arbitrio
deles. Esses seres possuem um tom mais pessoalizado e aproximado em afeto para com o
homem, visto que se entristecem quando o individuo a quem guardam ndo atende as

admoestacoes:

De igual modo, se fazes a oferta da esmola aos pobres, e ai te recordares de que o teu
irmdo, o Anjo, por graga, por criagdo com que também tu foste criado, a ti confiado
por Deus para levar ao céu as tuas oracdes e esmolas, tem alguma coisa contra ti, se
queixa de ti, porque, quando te sugere o bem, te fazes surdo a voz da obediéncia, deixa
ai a tua oferta, isto é, ndo confies na tua esmola seca, mas antes vai com os passos do
amor reconciliar-te, por meio da obediéncia, com o Anjo da admoestagdo, que te foi
dado para guarda; e vem entdo fazer, por suas maos, a oferta, aceitavel a Deus
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 134).

O Espirito Santo esteve vinculado ao acolhimento. Com o desenfreado crescimento urbano,
diversas atividades profissionais tornaram-se urgentes, aumentando o nimero de profissionais,
que se organizaram coletivamente a fim de adquirirem protecdo mutua. O Espirito Santo,
inicialmente, esteve vinculado ao acolhimento desses profissionais e em outros espacos que
apresentassem a mesma demanda, como os hospitais. Pouthier (2010) coloca que, no século
XIII, a atuagdo da terceira pessoa da Trindade ¢ objeto de muitos conflitos entre tedlogos,
sobretudo na questao dos dons e das virtudes: as virtudes sdo consequéncia dos dons ou os dons
sdo consequéncias das virtudes?

Em Antdnio, as caracteristicas primordiais e universais do Espirito Santo sdo: consolar,
santificar e fortalecer o homem. Além dessas, a terceira pessoa da Trindade esta intrinsecamente
vinculada a aquisicao do saber, respeitadas as capacidades intelectuais de cada um: “E vos
lembraré tudo, vos subministrara, far-vos-a lembrados de tudo o que vos tenho dito. Ensinar-
vos-a para que fiqueis sabendo; lembrar-vos-a para que queiras. Eis que o Espirito Santo da o
saber e o querer: apresentemos o nosso poder segundo as nossas posses, € assim seremos o

templo do proprio Espirito Santo” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 66).
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Retomando a colocacdo de Pouthier, observamos que, nos sermdes antonianos, as virtudes
sdo as geradoras dos dons e ndo o contrario. Em Frutos do Espirito Santo: “Mas nao poderas
obter esses frutos se ndo voltares atrds como o samaritano e estrangeiro, se nao te prostrares
com o rosto em terra e agradeceres” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 113). Em Dons do Espirito
Santo: “Estes dons chamam-se vacas bonitas e gordas, por causa da beleza de costumes e
fecundidade de virtudes, que eles conferem aquele sobre quem repousam” (ANTONIO, 2000,
v. I, p. 113). Teoria que mantém estreita consondncia com a prédica moralizante de Antonio,

sendo Jesus e Maria a imago virtutis.

4.2.6 A ascese

Somente quando a alma retornar aos céus € que serd possivel conhecer a verdade tal como
ela ¢. Contudo, enquanto habita o mundo fisico, ¢ possibilitado a alma uma espécie de
“amostra”. A conjuncio de Texto Sagrado, Revelagdo, vida virtuosa e processos racionais esta
uma outra: a ascese, que nos confirma a especulagdo mistica presente em Sermdes. Daremos a
palavra ao proprio Alcibiades: “Acho muito razoavel o que me dizes, Socrates. Porém, desejo
que me expliques de que maneira podemos cuidar de nés mesmos” (PLATAO, 2019, sem
paginacao).

Na segunda parte do didlogo platdnico, Socrates, para responder ao questionamento do
personagem, se utilizou da metafora do olho. Ele exp6s que o homem s6 consegue ver o seu
corpo se estiver diante de um espelho ou diante de qualquer objeto que promova o reflexo.
Contudo, o homem também consegue se ver nos olhos do proximo. Ao olhar nos olhos de uma
pessoa, encontra o reflexo de seu proprio olhar. De forma semelhante, a alma sé consegue se
enxergar por meio do pensamento, da inteleccdo, local onde habita a divindade: “Haverd,
porventura, na alma alguma parte divina do que a relaciona com o conhecimento e a reflexao?”
(PLATAO, 2019, sem paginagio). Portanto, o conhecimento de si s6 se concretiza quando
obtemos, por vias racionais, conhecimento sobre Deus e as coisas por Ele criadas. Em contato
com o divino, o homem se enche de sapiéncia. Cheio de sabedoria, a alma retorna ao mundo ¢

sabe distinguir entre o bem e o mal, entre o falso e o verdadeiro:

Para ocupar-se consigo ¢ preciso conhecer-se a si mesmo. Para conhecer-se, é preciso
olhar-se em um elemento que seja igual a si. E preciso olhar-se em um elemento que
seja o proprio principio do saber e do conhecimento. E este principio do saber e do
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conhecimento ¢ o elemento divino. Portanto, é preciso olhar-se no elemento divino
para reconhecer-se; € preciso conhecer o divino para reconhecer a si mesmo
(PLATAO, 2019, sem paginagao).

Em Sermdes, a vida virtuosa e o conhecimento sobre a Biblia, sobre as teorias
desenvolvidas pelos Padres da Igreja e sobre a natureza sdos as matérias para o cuidado de si,
porém o método de flexdao da-se pela ascese. Diferentemente do que concebemos atualmente,
no mundo grego, helenistico e romano, a ascese compreendia uma pratica operatoria que levava
ao conhecimento de si, colocando o sujeito, de forma obstinada, como o fim de sua propria
existéncia. Para os helenos, a ascese compreendia dois pontos principais: uma série de normas
de conduta e a construgdo do eu como objetivo final de todo o empreendimento. A construgao
do eu para a subjetivacdo do discurso verdadeiro a fim de produzir um sujeito ético, por sua
vez, pautava-se em uma série de processos, a saber: escuta, leitura, escrita e atos de fala.
Recordemos que subjetivagdo do discurso verdadeiro é fazer sua a verdade, ou seja, o sujeito
recebe diversos discursos tidos como verdadeiros, analisa, reflete criticamente, choca-os com a
verdade que ha dentro de si e os reconstroi, tornando-os ndo mais do outro, mas seus.

O primeiro ato do processo ¢ a escuta, momento em que o eu recolhe o /6gos a fim de se
persuadir e promover a subjetivagio, o “crer sem hesitacio” de Ant6nio. E 0 momento em que
a alethéia se transforma em éthos. Os helenos consideravam o ouvido o sentido mais passivo
do corpo humano, visto que ¢ possivel decidir ndo olhar, ndo tocar, ndo comer, mas ¢
extremamente dificil decidir ndo ouvir. De forma semelhante, Platdo, em épocas bem anteriores,
J& expressava essa preocupagdo em Protagoras, conforme expusemos no capitulo primeiro. Por
isso, ndo basta ouvir; é preciso saber ouvir. E preciso desenvolver uma habilidade de escuta, a
qual, parte do siléncio. Recordemos que, na escola pitagodrica, os discipulos ficavam por volta
de cinco anos sem falar. Falar no sentido de expressar opinides. E preciso siléncio para ouvir,
para aprender.

Assim como para a escuta ¢ preciso uma habilidade, para a leitura também. Existe o
estimulo a leitura em voz alta, pois as palavras, na gramatica grega, ndo apresentavam uma
separagdo entre si, 0 que tornava o processo de leitura visual muito dificil. O ler oralizado
facilitava o ato e possibilitava que o leitor pudesse também se escutar. Os helenos sdo taxativos
ao afirmarem que o corpo precisa estar bem inclinado ao recolhimento do /dgos, por isso
defendem que, antes do inicio de qualquer ensino-aprendizagem, o sujeito precisa encontrar a
posi¢do mais confortavel para o corpo. E a busca pela passivagdo dos sentidos corporais a fim

de evitar que a alma vagueie.
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A escrita estd intimamente ligada a esses atos, pois, apos ouvir, o sujeito deve escrever, em
forma de resumo, tudo o que escutou. Ao escrever, o sujeito nao reproduz exatamente como o
logos foi enunciado; ele faz uma rememoragdo e escreve como o compreendeu, elaborando,
assim, a sua propria verdade. A escrita, portanto, ¢ a materializagdo da subjetivacao do discurso,
para qual o sujeito recorre a fim de refazer os exercicios de memorizagdo. E, para finalizar, o
ato de fala compreendia em passar ao proximo a verdade subjetivada, a qual penetrara em seu
ouvido, dando inicio novamente a todo o processo. A importancia concedida a essa etapa do
processo reside na /éxis, isto €, na maneira como a verdade subjetivada precisa ser enunciada,
sobre a qual falaremos no préoximo subcapitulo.

Em resumo, a pratica de si, no mundo grego e helenistico, compreende em relacionar o
conhecimento que se tem sobre o mundo, a verdade que recebe, subjetiva-la, observar o que
falta dentro si a fim de dotar o eu com algo que lhe ¢ ausente por natureza, equipando-o para se
defender dos acontecimentos da vida. Nao se trata, portanto, de uma crenga de que a verdade
reside na alma e que seja preciso a ela retornar para encontrar. Como ja pontuamos em outro
momento, trata-se de exercicios reais e exercicios de pensamento. Os exercicios reais estavam
vinculados as praticas de abstinéncia, como os longos jejuns, e as de resisténcia, como, por
exemplo, o ato dos pitagoricos de, no momento da refeicdo, encarar um apetitoso e variado
banquete sem poder comé-lo. As pessoas escravizadas sentavam-se a mesa para desfrutar do
banquete enquanto os pitagoricos comiam a comida destinada aos servos.

Ja os exercicios de pensamento, que denominamos meditatio, ocorriam de formas
diferentes a depender da cultura em que estavam inseridos. O exercicio mais corrente era o
praemeditatio malorum, isto é, pensar nos males possiveis de acontecer. Trata-se de pensar, de
forma sistematica, numa situagdo tragica, por mais dificil que possa parecer seu acontecimento.
Os epicuristas consideravam esse tipo de exercicio desnecessario, visto que pensar em possiveis
futuras tragédias ndo as impediria de acontecer, mas so anteciparia o sofrimento. Era melhor
pensar nos prazeres a fim de suportar os males do presente. Ja os estoicos criam que pensar
nessas tragédias nao seria antecipar um sofrimento desnecessario, mas, sim, tornar claro a
consciéncia de que tais acontecimentos sdo reais e possiveis de acontecer a qualquer um,
tornando-se, necessario, portanto, uma preparagdo da alma. Para evitar um circunldoquio, mas,
ao mesmo tempo, para deixar claro, tomemos o famoso exemplo da morte.

Pensar na morte ndo se trata de teorizar, pela via racional, no que ela consiste, mas de se
imaginar morrendo a fim de perceber como a alma se comportaria nessa situacdo. Ao se

imaginar morrendo, a alma imobiliza o instante e faz um balanco sobre a vida que levou até
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aquele momento, a fim de perceber se existe algo que precisa ser colocado no eixo ou
modificado. Ou seja, trata-se de se imaginar numa dada situagao, diferente do que consideramos
no mundo ocidental, onde a meditatio ¢ o momento de fixacdo da mente em um determinado
assunto a fim de permitir que a psique se eleve em afetos.

O Cristianismo adere a si esses principios da ascese, por isso o alto valor dado a pregagao.
O logos recolhido pelo ouvinte foi, anteriormente a enunciagao, selecionado, rememorado pelo
pregador com o fito de subordinar o sujeito que ouve a palavra divina, que, neste caso, € a
palavra do outro e ndo a sua propria. Por causa disso, ¢ que a operagdo da ascese cristd possui
como fim a renuncia de si, que €, em esséncia, pequenas e diversas renuncias que o homem faz
ao longo de sua vida. E um sacrificio regrado, estipulado e fiscalizado. O ato de fala ndo se
resume, entretanto, a pregacdo. Ele esta presente na vida cotidiana por intermédio da oracao
vocalizada, dos louvores a Deus, mas principalmente pela confissdo, momento em que o sujeito
objetiva o seu eu a fim de alinha-lo, mais uma vez, ndo a sua propria verdade, mas a verdade
do Texto e da Revelagdo, padronizada em atos de virtude. Por isso, a peniténcia, a partir do
século XII, comeca a apresentar um modelo mais juridico, refletido em Sermoes pelo conceito
que o frade tem de justica: “A justi¢a ¢ dar a cada um o que lhe pertence, depois de feito um
juizo reto. Justica € como que o estado de direito. Justiga é habito do animo de, guardado o bem
comum, atribuir a cada um aquilo que merece” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 209). Diferentemente
de Alcibiades, Antonio sabe o que € justica porque praticou o cuidado de si.

Antonio ¢ um homem que viveu a maior parte de sua vida dentro de um ambiente de
elevado ascetismo. Possuiu, portanto, um gosto por esse estilo de vida, mas reconheceu a
importancia da vida ativa como meio de alcangar o proximo em caridade, um dos pontos mais
caros do franciscanismo. Os diversos sermoes sobre esse tema e sua propria vida como pregador
nos confirmam essa observacdo. Contudo, o excesso de atividade afasta a alma do homem
daquilo que ¢ mais importante: a pratica de si. Por isso, ele ¢ um ferrenho defensor da ascese
espiritual, a qual reconhece como primordial para a internaliza¢do dos saberes recebidos ¢ do

exame de consciéncia. Vejamos o sermao Elevagdo e alienagdo do espirito na contemplagao:

Advirta-se que a docura da contemplacdo é dupla: uma no afeto, e esta é da vida, e
outra na inteligéncia, e esta é da ciéncia. Uma realiza-se na elevacdo do espirito, a
outra na sua alienac@o. Ha elevagdo do espirito quando a vivacidade da inteligéncia,
divinamente iluminada, transcende as metas do esfor¢o humano, sem, todavia, atingir
a sua alienagdo, a ponto de ficar acima de si aquilo que vé. No entanto, ndo se afasta
completamente do habitual. Ha alienagcdo da mente quando a memoria das coisas
presentes desaparece do espirito e atinge, através da transfiguracdo do divino obrar,
certo estado estranho de 4nimo, fora do esfor¢o humano (ANTONIO, 2000, v. II, p.
225; grifo nosso).
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Por meio da analise do sermao transcrito acima e de outros que compdem o bloco intitulado
Vida contemplativa, ¢ possivel perceber umas trés etapas ou degraus do que ele chama de
alienagdo. A primeira etapa do momento €, logicamente, a fé. E a f¢ vem pelo ouvir e ouvir a
palavra de Deus. E preciso, antes de tudo, crer no Ser ¢ em sua palavra revelada. Porém, como
ficou demonstrado, o crer sem hesitagdo s6 € possivel por meio de processos racionais. Portanto,
a fé, embora imprescindivel, sozinha, ndo promove a ascensao do espirito do homem a
contemplagdo. Nesse processo mistico, a razao, enquanto intelecto iluminado pela Graga e a
que tudo perscruta, possui papel extremamente relevante.

Apds recolher o logos, o sujeito, para promover os processos de rememoragdo, deve
prestar-se ao siléncio, a reflexdo, deve “sair do mundo e entrar no timulo” (ANTONIO, 2000,
v. II, p. 219), isto &, abandonar a vida ativa e abragar um ascetismo. Nao ascetismo como estilo
de vida, mas momentos de ascese espiritual; momentos para se afastar dos turbilhdes do
cotidiano a fim de, no timulo, isto é, na soliddo, aplacar os afetos corporais que desestabilizam
a alma: “Leva-o do estrépito dos vicios e do tumulto dos pensamentos para a soliddo, para o
repouso do espirito. Ali, sim, j& a caminho do estado perfeito, [Deus] fala ao seu cora¢dao”
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 221). E 0 momento do dia ou sdo os momentos do dia em que se
busca uma harmonia do espirito, tal como indicado pelos pitagoricos e estimulado pela escola

platdnica:

Ora, a alma pensa melhor quando ndo tem nada disso a perturba-la, nem a vista nem
o ouvido, nem a dor nem prazer de espécie alguma, e concentrada a0 maximo em si
mesma, dispensa a companhia do corpo, evitando tanto quanto possivel qualquer
comércio com ele, e esforgando-se por apreender a verdade (PLATAO, 2019, sem
paginacdo; grifo nosso).

Estando a mente aquietada, inicia-se a segunda etapa do processo de contemplagdo: a razao
rememora e perscruta o /ogos recolhido. Aqui, novamente, ressaltamos a importancia da
memoria. O pensamento examina o conhecimento armazenado, o organiza dentro de uma
logica, na qual os sentimentos vao, aos poucos, sobrepondo-se. Esse examinar minucioso da
razao humana é acompanhado, todo o tempo, por um pré-determinado padrao de sentimentos,
que o espirito humano se lanca a desenvolver — o espirito da contricdo —, que, pela analise de si
proprio, busca o perddo pelas faltas cometidas: “os olhos dos peixes, porém, sdo umidos, e
precisam de muita visdo por causa da grossura da agua [...] Os olhos Umidos sdo as

especulagdes do animo devoto” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 230). Isso revela que s6 alcanca a
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contemplagdo o penitente que retne caracteristicas de virtude e uma condi¢do de espirito. A
transposi¢ao do segundo degrau para o terceiro € emotivo, catartico.

O elemento racional ¢ importante nesse processo porque ¢ mais palpavel. Vimos que a
antropomorfiza¢do da Trindade fazia-se necessaria para sua compreensdo. E nas etapas da
contemplagdo, o homem efetua um exercicio de fixagdo da mente na elaboracdo de
representacdes mentais a fim de promover a contemplagdo. Lembremos com Aristételes que o
homem s6 ¢ capaz de pensar por meio de imagens, sejam elas representacdes de coisas ou o
desenho do signo linguistico. Antdnio possui total compreensao dessa necessidade humana; por
isso, faz a indicagdo ao ouvinte/leitor para apegar-se a imagem de Jesus materializado e da
reconstru¢ao imagética de todo o sofrimento que ele passou para, aos poucos, ir ascendendo ao

encontro de Deus. Aqui, o sujeito reflete sobre si para se renunciar em prol de um outro:

Todavia, a um homem que ora ou medita a imagem da humanidade do Senhor, do seu
Natal, da sua Paixdo ¢ Ressurrei¢do apresenta-se melhor, com mais nitidez, para que

o0 seu animo débil, que ndo sabe pensar sendo em corpos € em coisas corporais, tenha
alguma coisa a que se afeicoe, a que fixe, a seu modo, um olhar de piedade
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 220, grifo nosso).

O individuo, ap0s perscrutar racionalmente o conhecimento acerca do divino, se reconhece
como um nada, como um ignorante ¢ se pde em renuncia. Essa contricdo promove um
sentimento de angustia, de necessidade de ser aceito, amado e resgatado. A mente humana,
portanto, vai rememorando, analisando, se penitenciado cada vez mais até “ultrapassar os
limites da possibilidade natural” (ANTONIO, 2000, v. I1, p. 222). Ela opera, a partir da razao,
com os afetos que se intensificam até promover um gozo mental, uma espécie de catarse, de
alivio dos sentimentos expurgados pelo choro, de éxtase. Neste ponto, atingiu-se a
contemplagdo, mas nao a visao de Deus como Ele é. Chegou-se, podemos dizer, as portas dos
céus, mas ndo na cAmara divina. Aqui, o homem tangenciou o divino. E o neoplatonismo
presente. Ao chegar nessa etapa, ele ¢ incapaz, embora queira, de 14 permanecer. A proibicdo de
permanéncia reside no fato de o homem, enquanto ser corporal, ser impedido, por questoes
fisiologicas, de viver uma vida contemplativa: “O cavalo, que ndo tinha lugar, ¢ o corpo. O seu
peso precipita o0 homem do alto da contemplacdo, porque o corpo, que se corrompe, agrava a
alma. E, por isso, tem de voltar a porta do Vale, porque se deve preservar na humildade”

(ANTONIO, 2000, v. II, p. 225)'%4.

144 Esse exemplo do cavalo nos lembra do mito do carro alado de Platdo, o qual relata que a alma se assemelha
ao carro alado, puxada por dois cavalos e guiada pelo auriga. Os cavalos representam as partes alogicas da alma
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De Deus deve-se gozar; do conhecimento deve-se usar; dos homens deve-se amar. Nesse
sentido, o “voltar-se ao corpo”, apds o realinhamento do eu, tem o fito de ajudar o proximo em
questoes particulares e espalhar o lume celeste: “[...] desta forma, os animais, os santos, vao
para a contemplacdo e voltam para a agdo, porque ai ndo conseguem estar muito tempo por
causa de fazerem fruto no préximo” (ANTONIO, 2000, v. IL, p. 231). E dever, portanto, do
sujeito, principalmente do pregador, movimentar-se para a ascese espiritual. Porém, ao chegar
14, o controle racional se perde, “pois a contemplacdo ndao se encontra ao arbitrio do
contemplativo, mas esta na disposi¢do do Criador, o qual infunde a dogura da contemplacdo a
quem quer, quando quer e como quer” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 227). Assim sendo, a terceira
etapa ou degrau da contemplacdo ¢ totalmente alheia ao controle racional; o unico momento
em que o homem perde seu livre-arbitrio. O sentimento experimentado pelo individuo ao atingir
esse patamar ¢ classificado pelo frade como um “certo estado estranho de &nimo, fora do esfor¢o
humano” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 225).

Apds o exposto, podemos dizer que a contemplagdo, para Antonio, pauta-se no
aquietamento do corpo para iniciar a rememorac¢do ¢ a analise de si a fim de internalizar o
conhecimento com fins a rentncia, colocando sua alma em estado de suspensdo para chegar ao
reconhecimento, por meio de um processo racional e também emotivo, como um ser totalmente
dependente do Ser: “E um arrebatamento do espirito e ndo do corpo. Ouvem coisas que nao
conseguem expressar em palavras nem compreender no pensamento” (ANTONIO, 2000, v. 11,
p. 55). Dos trés degraus, apenas os dois primeiros possuem a possibilidade de serem
apreendidos pelo pensamento do interlocutor; o terceiro, todavia, ¢ transmitido, devido ao limite
do logos, de forma implicita e fragmentada, ficando a cargo do receptor o trabalho de unir os
fragmentos a fim de (re)construir o discurso, que pode ser, naturalmente, um outro, diferente

do que o enunciador buscou exprimir.

4.3 Terceira via: a eloquéncia

Apds tudo quanto foi exposto nos capitulos anteriores, ficou evidente que a preocupacao

de Antonio em firmar o carater do pregador na pratica de si, representada principalmente pelas

— irascivel e concupiscivel —, 0 auriga representa a razdo. A alma tenta, todo o tempo, manter-se elevada. Porém,
um dos cavalos sempre pende pra baixo e, se ndo for dominada pela razéo, a alma cai no corpo.
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duas primeiras vias — virtude e conhecimento —, tem como objetivo alertar o leitor de sua obra
sobre a importancia da internalizacdo do discurso verdadeiro; por isso ele exclama
recorrentemente que muitos sdo brilhantes em palavras, mas nado em obras. Essa preocupacao
do frade nos remete ao conceito de parrhesia.

No mundo antigo, o discurso verdadeiro estava com o mestre. Ao discipulo impunha-se o
siléncio, a pratica do saber ouvir. Seus atos de fala, quando ocorriam, serviam como
instrumentos para se verificar o tanto de verdade que assimilou e como a subjetivou, como
ocorre na dialética platonica, onde os dialogos se prestam principalmente para revelar ao
discipulo que ele sabe o que acreditava ignorar e que ignora o que acreditava saber. E uma
escuta critica. Somente a experiéncia promove essa habilidade.

Ja que a verdade se encontrava com o mestre, tornava-se, entao, necessario um pacto ético,
no sentido de que ele deveria dizer a verdade, enquanto verdade crida em seu subjetivo, ao
discipulo. Dizé-la toda e da forma mais franca possivel. E, aqui, reside o longo atrito existente
entre o discurso filos6fico e o retorico, visto que aquele ndo deveria ser resumido a uma técnica
com fins de persuasdo patética, mas também nao deveria ser transmitido de forma nao-técnica
por causa da imperfei¢do do ouvinte. Dessa forma, a parrhesia compreende a unido entre uma

ética e uma maneira de transmitir a verdade:

Para que o siléncio do discipulo seja um siléncio fecundo, para que, no fundo deste
siléncio, se depositem como convém as palavras de verdade que sdo as do mestre, e
para que o discipulo possa fazer destas palavras algo de seu, que o habilitara, no
futuro, a torna-se ele proprio sujeito de veridiccdo, é preciso que, do lado do mestre,
o discurso apresentado ndo seja um discurso artificial, fingido, um discurso que
obedega as leis da retérica [...] E preciso que ndo seja um discurso de sedugio. E
preciso que seja um discurso tal que a subjetividade do discipulo possa dele apropriar-
se e que, apropriando-se dele, o discipulo possa alcangar o objetivo que € o seu, a
saber, ele proprio (FOUCAULT, 2006, p. 442).

No mundo cristao ocidental, a pregacdo ¢ o meio pelo qual se dita e até mesmo se impde o
modo de ser e de se estar na religido. Por isso, ¢ imprescindivel que o pregador firme o pacto
moral e ético, representado pelas vias da virtude e do conhecimento, a fim de que o discurso
verdadeiro brote de seu eu e atinja o proximo. Por isso, Antonio € tdo incisivo ao criticar
pregadores que ndo realizam o “crer sem hesitacdo”, mas que buscam apenas as honras
derivadas da a¢do de pregar.

Apesar de a audicdo ser considerada um sentido passivo, nem sempre o /dgos recolhido
promove o efeito desejado pelo enunciador na alma do ouvinte. Isso ocorre porque a verdade

precisa de uma /éxis, isto €, de uma maneira de dizer, que permita que o discurso verdadeiro
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seja assimilado. A negagdo retorica da Retorica foi ampla e duradouramente utilizada por
pregadores cristdos medievais como uma caracteristica do éthos, para se colocar como um
instrumento usado por Deus para transmitir sincronamente a verdade divina. Nesta perspectiva,
o pregador “some” do discurso, ficando sua mensagem. Os erros que comente sdo, na maioria
dos casos, pormenorizados, € o receptor assume a tarefa de decifrar “o que Deus gostaria de
dizer com 1ss0?”.

Como vimos anteriormente, finais do século XII e inicio do XIII representam um momento
de resgate da Retorica classica e uso vivido dela. Recordemo-nos que Aristoteles julga absurdo
o homem ndo ter conhecimento retérico suficiente para se defender dos discursos,

compreendendo que eles sdo, portanto, acdes violentas'®

. Recordemo-nos também da distin¢ao
que Platdo fez em Retérica boa e ma. Antonio segue esses caminhos, tanto que afirma usar a
Retorica e estimula os religiosos a fazerem o mesmo em prol de um discurso acessivel, pois
acredita que a falta dela gera o avango das heresias: “E foi-lhe dado poder sobre as quatro partes
da terra, ou seja, sobre todos os maus onde quer que morem, para matar com a espada da ma
persuasio [...]” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 78). O frade franciscano faz uso consciente da
Retdrica em sua obra.

Em Retorica, Aristoteles expde que o discurso compreende trés elementos: o orador, o
assunto e o ouvinte. O fim do discurso ¢ o ouvinte, que atua como juiz. Para o fildsofo, os que
discursam deveriam dedicar-se apenas ao logos, isto €, aos argumentos, mas compreende que
alguns auditdrios ndo sdo facilmente persuadidos pela demonstracdo da verdade e por isso
torna-se necessario o apelo ao lado emocional do discurso. Apesar de ser critico a essa forma
de atuar, visto que “os juizos se emitem de modo imprevisto, sendo por conseguinte dificil aos
juizes pronunciar-se retamente de acordo com o que ¢ justo e conveniente” (ARISTOTELES,
2012, p. 7), desenvolve, no livro segundo, o que comumente conhecemos como Retorica das
Paixdes, cujo objetivo principal ¢ apresentar ao orador os meios pelos quais uma determinada
paixao ¢ despertada no ouvinte por meio do discurso.

Antecessores de Aristoteles ja haviam sinalizado o lado emotivo do discurso, mas esse era
visto, pela maioria, como uma excitacdo irracional dos sentidos sobre a alma; portanto,
estimulavam seu abandono por parte do orador. Platdo assim procedeu, de forma que colocou
a Dialética em oposicdo a Retorica, rechacando o lado afetivo do /ogos, embora dele se

utilizasse. Em contrapartida, Aristoteles colocou Dialética e Retérica como faces de uma

145 “seria absurdo que a incapacidade de defesa fisica fosse desonrosa, e ndo o fosse a incapacidade de defesa
verbal, uma vez que esta ¢ mais propria do homem do que o uso da forga fisica” (ARISTOTELES, 2012, p. 10).
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mesma moeda, porque a fungdo dessas artes “ndo € persuadir, mas discernir os meios de
persuasdo mais pertinentes a cada caso”'*® (ARISTOTELES, 2012, p. 11). Além de pontuar
essa questao, ressaltou a importancia do viés emotivo do discurso como ferramenta racional do
cognitivo capaz de promover o convencer € 0 COmover.

A fim de que o espirito do leitor ndo se disperse, recordemos que, no capitulo terceiro,
apresentamos as caracteristicas principais de Sermoes e trabalhamos mais detidamente o polo
sintagmatico da Retorica, ao qual esta associada a inventio e a dispositio. Neste subcapitulo,
trabalharemos mais detidamente o polo paradigmatico, associado a elocutio, a qual

impreterivelmente invoca as provas morais e subjetivas, a saber o éthos e o pathos.

4.3.1 O éthos em Sermoes

Aristoteles foi um filésofo amplamente consultado durante a Idade Média e serviu de base
para teorias cristds filosoficas diversas. Contudo, parece-nos que foi um uso clandestino,
limitado e implicito sobretudo durante a Alta Idade Média. Mas 14 estava ele servindo de base
as produgdes literarias. Os sermdes antonianos, portanto, ndo estdo alheios a essa constatagao.
E evidente, em varios pontos da obra do frade, a presenca de técnicas aristotélicas, facilmente
reconhecidas por qualquer leitor de Retérica. E um uso inconsciente, relacionado ao corriqueiro
que se internalizou, mas também ¢ consciente, tanto que, em diversos momentos, Antonio deixa
claro que um determinado pensamento provém do filésofo grego. Em geral, é um Aristételes
que serve ao Cristianismo.

Conforme j& observado, o discurso retérico possui duas fungdes primordiais: a de
convencer ¢ a de comover. O convencimento pauta-se na apresentagdo de provas
argumentativas; ¢ o viés dialético da Retorica, o eixo sintagmatico, e esté relacionado as partes
da demonstragado (narratio e confirmatio). Ja o comover pauta-se em provas subjetivas; € o eixo
paradigmadtico, e esta mais fortemente relacionado ao exordio e ao epilogo, embora suscitar
paixoes seja uma agdo presente em todo o discurso. Como o Prologo de Sermaes faz a vez do

exordio da obra que se inicia, julgamos procedente sua andlise. O exérdio ¢ uma das agdes da

146 “[...] de fato, ndo ¢é fungdo da medicina dar satide ao doente, mas avangar o mais possivel na diregdo da
cura, pois também se pode cuidar bem dos que ja ndo estdo em condi¢des de recuperar a saude”
(ARISTOTELES, 2012, p. 11).
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tarefa dispositio; trata-se do inicio do discurso. Por ser o momento em que o publico estd mais
atento, ¢ a melhor ocasido para a captatio benevolentiae, ou seja, para torna-lo docil e
benevolente e para apresentar a partitio, o assunto que sera desenvolvido.

A docilidade refere-se a disposicdo do publico em estar aberto e atento para absorver a
matéria que serd exposta. Trata-se, portanto, de um estimulo inicial ao pdthos, que juntamente
com o ¢ethos, formam as provas subjetivas do discurso. Alguns oradores atraem a atencio do
publico ao dizerem que nada, até¢ aquele momento, foi visto ou ouvido; que se trata de assunto

extremamente surpreendente em novidade'#’

, etc. Como o inicio do discurso ¢ 0 momento em
que o ouvinte esta mais atento, sendo, portanto, desnecessario artificio retdrico mais elaborado,
¢ bastante expressivo que Antonio inicie o Prologo com a exposi¢ao de um fato historico do
Antigo Testamento, cujo sentido literal nao ¢ suficientemente claro para depreender dele uma
mensagem com significado. Tal artificio promove uma suspensao no cognitivo do receptor, que
se poe em redobrada atengdo com vistas a esclarecer aquilo que esta obscuro, visto que, como
nos apontou Gorgias em Elogio a Helena, o comum traz credibilidade, mas ndo traz
encantamento. Eis o primeiro paragrafo do “Prologo Geral”: “Narra-se no livro dos
Paralipémenos, que Davi deu ouro purissimo, a fim de com ele se fazer a representacdo dum
carro de querubins, que estendessem as asas e cobrissem a arca da alianca do Senhor”
(ANTONIO, v. I, 2000, p. 5).

Cada palavra ou expressdao-chave do fato historico possui um preceito divino oculto.
Antdnio, entdo, faz uma hermenéutica desses preceitos e a exposicdo dos significados
espirituais que eles evocam a partir de construgdes alegoricas, que ¢ uma forma menos violenta
€ mais prazerosa para o espirito do receptor. Recordemos que um texto ¢ alegorico quando ele
constitui, em sua integralidade, uma metafora. A exposi¢dao antoniana ¢ uma sucessao de
construgdes metaforicas e metonimicas que se multiplicam ao limite do quase improvavel. E
uma grande teia de predicagdo impertinente’ na qual um unico signo evoca significados
multiplos, mas que sdo abalizados pelo frade, na maioria das vezes, por meio de sentengas
explicativas. Essas servem para isolar a doutrina que estd sendo exposta num sermao especifico,
de forma que a condugdo psicagogica do receptor seja feita para um unico enunciado

interpretativo.

147 A depender do objetivo do discurso. Caso o objetivo seja o de evitar a atengdo do piblico, o orador pode
alegar que se trata de matéria de pouco valor, que esta ali somente para cumprir com algum compromisso, dentre
outros.
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A exposi¢do dos argumentos alegéricos segue um encadeamento logico: parte-se de um
versiculo que possui vinculo com o fato histérico, divide-o em particulas, concentra sobre cada
particula uma constru¢do metaforica e metonimica, abalizando o teor interpretativo por meio
de sentengas explicativas. Esse esquema se repetird pelos cinco primeiros paragrafos da
primeira parte do Prologo. Em cada paragrafo existe um micro discurso, cujo ponto de apoio ¢
uma palavra ou expressao do fato histdrico, seguido da apresentagdo de outro versiculo biblico

que funciona como uma confirmatio.

2. Esta escrito no Génesis: Na terra de Hevilat nasce ouro e o ouro daquela regido é
otimo. Hevilat interpreta-se parturiente e significa a Sagrada Escritura, a qual é como
a terra, que primeiramente produz a erva, depois a espiga e, finalmente, o grao maduro
na espiga. A erva constitui a alegoria, que edifica a fé, segundo o dito: Produza a terra
erva verdejante; na espiga, chamada assim de spiculus (ponta), entende-se a
moralidade, que informa os costumes e com a sua dogura traspassa e fere o &nimo; no
grao maduro, figura-se a anagogia, que trata da plenitude do gozo e da felicidade
angélica. Na terra de Hevilat nasce, portanto, ouro 6timo, pois que do texto das
paginas divinas emana a ciéncia sagrada; e como o ouro esta acima de todos os metais,
assim a ciéncia sagrada sobressai a toda a ciéncia: Ndo conhece as letras quem ignora
a Escritura sagrada. Dai, portanto, o dizer-se: Davi deu ouro purissimo (ANTONIO,
v. 1, 2000, p. 5).

Em carater exemplificativo, observemos o paragrafo segundo. Ele mantém uma ligacao
com o fato historico a partir da interseccdo de sentidos evocados pelos signos linguisticos
“ouro” e “Escritura”, concluindo que “[...] como o ouro esta acima de todos os metais, assim a
ciéncia sagrada sobressai a toda a ciéncia” (ANTONIO, 2000, p. 5). Parte-se da terra para a
erva, depois para a espiga e, finalmente, para o grdo maduro; tal encadeamento remonta aos
degraus de assimilagdo da ciéncia divina — etapas dos saberes —, que o cristdo deve escalar:
parte-se do nivel literal (primeiro degrau, de mais facil compreensdo) até chegar ao nivel
anagogico (ultimo degrau, de nivel espiritual). Depreende-se, também, os trés sentidos da
interpretacdo biblica que dominardo a obra que se inicia, a saber: alegorico, moral e anagogico.
Encerra-se o paragrafo com uma sentenga conclusiva: “Dai, portanto, o dizer-se: David deu
ouro purissimo” (ANTONIO, v. I, 2000, p. 5).

O paragrafo terceiro, em termos de estrutura, segue o mesmo esquema supracitado. O ponto
de costura que o mantém ajustado aos demais ¢ a retomada da palavra “Davi”, que funciona
como elemento coesivo com o paragrafo anterior e permite dar prosseguimento ao
desenvolvimento da divisdo em clausulas do fato historico. Em seguida, Antonio cita um
versiculo recolhido da Glossa e o divide em particulas. Queremos apenas ressaltar a

concentragdo metonimica em cada particula. Davi ¢ uma figura de Cristo; ele ¢ uma umbra
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Sfuturarum’*® isto é, uma sombra das coisas futuras; método corriqueiro de interpretagdo
alegorica dos tedlogos que observam o Novo Testamento como concretizagao do Antigo, sendo
os personagens desse prefiguragdes dos personagens que se encontram naquele. As
caracteristicas morais de Davi estabelecem um paralelo com as caracteristicas espirituais de
Jesus, sendo que cada particula remete ao leitor um episoddio da vida de Jesus, como em “foi
misericordioso na Encarnagdo”. Essa particula exemplifica o espalhamento sémico,
caracteristica principal da metonimia, ao representar uma outra ideia: a bondade de Jesus que,
sendo Filho de Deus, se despiu de sua divindade para tornar-se humano e, assim, salvar as almas
dos homens. Com uma sentenca de constru¢do metonimica €é possivel evocar uma série de
outros detalhes, que, se fossem expostos, tornaria o discurso mais longo, fazendo-o perder sua
beleza e forca argumentativa. Esse tipo de construgdo promove maior velocidade ao discurso,
porque anuncia a causa, mas suprime as etapas enunciativas e sao direcionados a receptores que
compartilham de saberes semelhantes ao do enunciador ou a interpretacdo do enunciado ndo
seria possivel. Antonio ¢ um orador eficiente quando, recordando Protagoras, se trata em tornar
forte o argumento mais fraco e vice-versa.
Segue o terceiro paragrafo:
3. Davi interpreta-se misericordioso, forte de mao, ou desejavel de aspecto, e significa
Jesus Cristo, Filho de Deus, que foi misericordioso na Encarnagdo, forte de mao no

sofrimento e ser-nos-a desejavel de aspecto na bem-aventuranga eterna (ANTONIO,
v. I, 2000, p. 5).

A alegoria ¢ uma ferramenta extremamente importante para a promocgao do pdthos, porque
“Se a alegoria ¢ didatica ndo ¢ por tornar as coisas mais claras ou mais concretas; ao contrario,
¢ por intrigar” (REBOUL, 2004, p. 131). Ao intrigar o ouvinte, que busca no texto aquilo que
nao ¢ facilmente apreendido pelo pensamento, o orador consegue, enfim, captar sua atencao e
curiosidade. Ao partir de um versiculo cuja doxa obscura envereda para uma sucessdo de
alegorias, Antonio obriga o receptor a, juntamente com ele, percorrer o caminho metodicamente
tracado. Ou seja, um processo psicagdgico que desagua no segundo momento do exoérdio: a
partitio, cuja fungdo ¢ dizer o assunto que sera tratado e a forma como serd exposto, porque,
conforme vimos em Aristoteles, o indefinido causa desinteresse. Dessa forma, “trés sdo as
questdes relativas ao discurso: a primeira, donde se tirardo as provas; a segunda, o estilo que se
deve empregar; a terceira, a maneira de dispor diferentes partes do discurso” (ARISTOTELES,

2012, p. 172).

148 HANSEN, 2006, p. 8.
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A primeira questdo relativa ao discurso corresponde a inventio, tarefa de fornecer contetudos
ao discurso, os quais nao sao produzidos do nada. Existem “lugares” aos quais o orador recorre
para buscar seus argumentos. Reafirmemos que esses “lugares-comuns” ndo sao os argumentos
em si; sdo repositorios de autoridade de matérias e de assuntos de onde parte o orador. Esse faz
a selecdo e, com sua veia artistica, constroi o discurso utilizando-se dos elementos selecionados.
A originalidade nao era uma caracteristica cultuada na Idade Média; um bom “autor”, portanto,
era aquele cujo conhecimento estava assentado em modelos consagrados e cujo discurso, seja
o falado ou escrito, reproduzia esse saber. Lugares-comuns sdo, portanto, “meios rapidos e
faceis para encontrar a matéria a ser explanada, mesmo tratando-se de assuntos inteiramente
desconhecidos” (BARTHES, 1975, p. 196). Dessa forma, os sermdes antonianos partem,
principalmente, de quatro lugares: “E como na quadriga ha quatro rodas, assim nesta obra se
versam quatro matérias, a saber, os Evangelhos dos domingos, fatos historicos do Velho
Testamento, tais quais se leem na Igreja, os Introitos e as Epistolas da missa dominical”
(ANTONIO, 2000, v. I, p. 7).

A segunda questdo ¢ o estilo empregado. Estilo € o processo de fundig¢do entre sujeito e
linguagem. E a forma como o orador se utiliza das provas inartisticas e as alinha as provas
artisticas, as quais se referem a forma como o orador molda as provas inartisticas, como
observamos quando analisamos o texto biblico utilizado por Antonio no prélogo da obra. Sao
as escolhas linguisticas que ele faz que revelam seu estilo, o qual deve transparecer
naturalidade, pois nada causa mais revolta do que sentir que estd sendo enganado. Além da
forma escolhida, que deflagra esse estilo, existe um outro viés das provas subjetivas, que se
relaciona ao éthos, isto €, a qualidade moral do enunciador a fim de captar a benevoléncia do
publico, de dispd-lo em afeto para consigo, porque “muito conta para a persuasao [...] a forma
como orador se apresenta e como da a entender as suas disposi¢des aos ouvintes, fazendo com
que, da parte destes, também haja um determinado estado de espirito em relagdo ao orador”
(ARISTOTELES, 2012, p. 83). Aristoteles considera o éthos o mais importante meio de
persuasao em um discurso: “[...] ndo se deve considerar sem importancia para a persuasao a
probidade do que fala, como alids alguns autores desta arte propdem, mas quase se poderia dizer
que o caréter ¢ o principal meio de persuasdo” (ARISTOTELES, 2012, p. 13).

Recordemos que o discurso retdrico estd relacionado a doxa, a opinido. Por mais que
Antonio possua a crenca de que a matéria por ele enunciada seja a verdade, a alethéia, seus
ouvintes podem ndo possuir semelhante anuéncia, sobretudo os hereges. Diante dessa

constatagdo, percebemos que a prova do éthos € importante porque, independentemente da
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clareza que o ouvinte tenha sobre o assunto, o fato dele ser enunciado por um orador confiavel
facilita a formagdo da pistis (crenca) no ouvinte. Portanto, o exercicio da fun¢ao persuasiva
exige um discurso ético, um éthos confiavel; ¢ uma necessidade que se impoe ao orador para
que ele seja reconhecido como uma pessoa digna de ser ouvida, promovendo o delectare, uma
ativacdo mais suave das paixdes e uma adesdo as teses enunciadas pelo orador. Aristoteles
ressalta que essa dignidade do éthos deve brotar do préprio ato discursivo € ndo de um
conhecimento prévio sobre o carater do orador; isto significa que o éthos realiza-se no logos,
ndo sendo uma prova extrinseca ao discurso. O orador ndo deve dizer o que ¢; ele deve
demonstrar.

A demonstragdo ¢ feita através das escolhas verbais e discursivas, as quais também revelam
a imagem que o orador possui de seu receptor: “Persuade-se pelo carater quando o discurso ¢
proferido de tal maneira que deixa a impressdo de o orador ser digno de f&” (ARISTOTELES,
2012, p. 13). Aristoteles nos apresenta trés qualidades que o orador deve demonstrar ter ao
enunciar um discurso: prudéncia (phronesis), virtude (areté) e benevoléncia (eunoia)'®
(ARISTOTELES, 2012, p. 84). Por meio da analise do “Prélogo Geral”, observamos que o
éthos antoniano € construido com base nessas trés caracteristicas aristotélicas.

Continuemos a analisar o Prologo:

Coligi esta matéria e concordei entre si, segundo o que me concedeu a graga divina e
consentiu a fragil veia da minha ciéncia pequenina e pobrezinha, recolhendo com a
moabita Rute, no campo de Booz, por detras dos ceifeiros, as espigas deixadas. Fi-lo
com medo e pudor, porque me sentia insuficiente para tamanha e incomportavel
responsabilidade; venceram-se, porém, os pedidos e o amor dos confrades, que a tal

empresa me impeliram (ANTONIO, 2000, v. I, p. 8).

No trecho supracitado estd em destaque areté, ou seja, o frade se apresenta como um
homem simples e humilde. Reparemos que Anténio segue o principio retérico do Apdstolo
Paulo, o de se colocar como um simples transmissor da verdade divina: “o que me concedeu a
graca divina”; extremamente dependente de matéria produzida por autoridades superiores a ele:
“recolhendo com a moabita Rute, no campo de Booz, por detrds dos ceifeiros, as espigas
deixadas”, visto que seu conhecimento é infimo diante do conhecimento dos “ceifeiros”. E
significativo o uso do diminutivo nas palavras “pequenina” e “pobrezinha”. Por serem palavras

que, em si, ja denotam inferioridade, ao serem colocadas no diminutivo, o orador reduz a si

149 “[...] mas o contexto permitiria também uma tradugdo explicativa mais moderna: os oradores inspiram
confianga, (a) se seus argumentos e conselhos sdo sabios e razoaveis; (b) se argumentam honesta e sinceramente;
(c) se sdo solidarios e amaveis com seus ouvintes” (EGGS, 2016, p. 32).
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mesmo ao nivel mais baixo de humilhacdo. A honestidade caminha com a humildade. O frade
posiciona-se como humilde, honesto ¢ ponderado ao enunciar que a elabora¢do da matéria que
serd exposta foi feita com “medo e pudor, porque me sentia insuficiente para tamanha e
incomportavel responsabilidade”, mas que seguiu com a empreitada por causa de seu amor aos
confrades. Aqui, percebemos uma das consequéncias da pratica de si cristd, que renuncia o seu
proprio querer em detrimento de um beneficio para o proximo.

Ja abordamos, em ocasides anteriores, a questao da humildade. Contudo, convém fazermos
mais uns poucos apontamentos. A honestidade e a humildade sdo caracteristicas
imprescindiveis a parrhesia, para a concretizacdo do franco falar do mestre aos discipulos,
porque rejeitam dois problemas que sao um a esséncia do outro: um problema moral, a lisonja;
e um problema técnico, a eristica. Leiamos o sermao O sudito humildade abranda a ira do

prelado soberbo para, a partir dele, desenvolvermos nossas consideracdes:

Ana € a que responde. Responde justamente com Samuel: Fala, Senhor, que o teu
servo escuta, e com Isaias: Aqui estou, envia-me a mim; e com Saulo: Senhor, que
queres que eu faca? Refere o Eclesiastico: A resposta branda aquieta a ira, ¢ a lingua
amavel no homem bom produzira abundantes frutos. A resposta branda do sudito
humilde abranda a ira do prelado soberbo. Donde a palavra nas Parabolas: O principe
aplacar-se-a pela paciéncia do sudito. Nao te oponhas, como diz o Eclesiastico, a
corrente do rio, a vontade do prelado, mas humilha-lhe a tua cabeca. E a lingua amavel
da boa graca frutificard no bom sudito, de modo que diga com J6: Chama-me e eu te
responderei. Responde ao que chama quem obedece de &nimo pronto as ordens
recebidas (ANTONIO, 2000, v. I, p. 87; grifo nosso).

O primeiro ponto de observacao ¢ a escolha pela personagem Ana, mulher estéril que, em
certa vez, encontrou-se no templo para clamar a Deus por um filho. A forma como se colocou
a orar, balancando seu corpo ¢ mexendo apenas os labios sem que voz alguma saisse deles,
levou o sacerdote Eli a concluir que ela se encontrava bébada dentro de um templo sagrado. O
sacerdote reagiu violentamente contra aquilo que ele acreditava ser uma blasfémia. Contudo, a
forma como Ana respondeu abrandou-lhe a ira.

A coblera ¢ um arrebatamento violento e incontrolavel de alguém em relagdo ao outro. Parte,
mais comumente, de um superior ao seu inferior, sendo que este possui apenas um instrumento
de defesa: o logos. Somente pela fala € que o inferior, ao se sentir acuado, consegue reverter a
situacdo em seu favor. E somente com o uso de uma técnica retorica € que se pode produzir um
discurso capaz de comover aquele que lhe deseja fazer mal. Ana, para se livrar da ira de Eli,
responde que nao se encontra embriagada. Resposta fraca e que poderia ser facilmente

desacreditada pelo sacerdote, mas que ¢ complementada ao expor a amargura que ha dentro si,
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encerrando com “Ache tua serva graga aos seus olhos” (I Samuel 1:18). Ao explicar a situagdo
de sua alma e ao se colocar como dependente da benevoléncia de quem lhe é superior, Ana
lisonjeia Eli, o qual, agora, precisa devolver com graca a mesma graga que lhe foi imposta; por
isso ele responde: “Va em paz; e o Deus de Israel te conceda a peticao que fizeste”.

Nessa narrativa, temos o uso do /ogos como defesa para um inocente, que desvela seu eu
sem nada esconder. Nao se trata de um uso dissimulado a fim de esconder o verdadeiro eu, por
1sso Antdnio frisa que € a lingua amavel no homem bom que gera bons frutos. Deus ¢ o que
garante os bons frutos, pois Ele € o Unico capaz de enxergar a inten¢do do coragdo. Por outro
lado, a lisonja pode ser usada dissimuladamente pelo inferior a fim de verter o poder do superior

em beneficio proprio e vice-versa. Vejamos alguns trechos do sermao A adulagdo e a detragdo:

[...] Sobre isto ainda se ajunta: Pegarfio em serpentes. Designam estas a adulagio ¢ a
detracdo, que serpenteiam e injetam veneno. O adulador serpenteia, o detrator injeta
veneno. Aqueles que falam novas linguas tiram estas serpetes de si. A saliva do
homem em jejum mata a serpete; a lingua em jejum ¢ uma espécie de lingua nova,
cuja triaga tira o veneno. Mas a atinga serpente como que adulava Eva, quando dizia:
De forma alguma morrereis de morte. Como que detraia de Deus, quando acrescenta:
Deus saber que, na hora em que comerdes dela, se vos abrirdo os olhos ¢ sereis como
deuses, conhecendo o bem e o mal. Como se dissesse: Deus, cheio de inveja, proibiu-
vos, ndo querendo que vos assemelhasseis a ele na ciéncia. Eis como o adulador se
insinua e o detrator injeta o veneno. Aquele, porém, que esta em jejum, cospe na boca
da serpente, mata-a, ¢ assim se livra dela (ANTONIO, 2000, v. I, p. 39).

Nesse sermao, fica evidente o alerta que o frade dé ao seu publico-alvo quanto a lisonja. O
lisonjeador dissimulado ¢ aquele que se esconde por detras das palavras e também ¢ aquele que
impede o lisonjeado de se reconhecer, de ocupar-se consigo como convém. Ele age como a
serpente que enganou Eva ao dizer que ela se tornaria como deuses ao comer do fruto proibido.
Agindo dessa forma, o superior torna-se dependente do inferior devido ao uso violento do /dgos,
0 qual cria uma imagem falsa e abusiva do lisonjeado, vertendo-o em graga para com o
lisonjeador. Somente aquele que cuida de si — aqui representado pelo jejum, que € uma pratica
que visa o dominio proprio — ¢ capaz de detectar as artimanhas da serpente, revelar o plano
maléfico e por fim a dissimulagdo. Esse € o objetivo final do franco falar: tornar o eu que escuta
livre e autdnomo do proprio discurso do enunciador, efeito totalmente contrario ao da lisonja.

Portanto, ao se colocar como portador de uma veia fragil, pequenina e pobrezinha, Antonio,
pelo uso de uma técnica, se coloca como honesto e humilde, mas também reforca a necessidade
de interiorizacdo dessa técnica, no sentido de ser humilde e ndo de parecer humilde. Atribuir a
Deus o que se prega constitui forte argumento retdrico, visto que ocorre um distanciamento

entre orador e discurso. O orador ¢ envolto numa aura divina e desaparece de diante do ouvinte,
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ficando apenas a mensagem, a qual é recebida como vinda diretamente de Deus. Ponto sempre
recobrado no bloco de sermdes A4 igreja e a sociedade medieval, como podemos ver em Deveres

do Pregador:

Todas as vezes que lancei sobre a minha palavra, nada apanhei. Ai, quantas vezes a
lancei sobre a minha palavra, o atribui a mim, néo a ti; preguei-me a mim, nio a ti;
preguei as minhas palavras, ndo as tuas. E, por isso, nada apanhei; e se apanhei, ndo
foi peixe, mas ra loquaz que me louvasse, o mesmo que nada. Langa a rede sobre a
palavra de Jesus Cristo quem ndo atribui nada a si, mas tudo a Ele; quem vive segundo
o que prega (ANTONIO, 2000, v. I, p. 111).

Como ja ficou claro, a Retdrica ndo tem contrato nem com o discurso falso nem com o
verdadeiro. E a moral do orador que transformara o discurso em uma coisa ou em outra, o que
ndo implica que a techne precisa ser rechagada, visto que a verdade precisa de uma léxis para
pleitear contra a mentira. Ao construir o éthos dessa forma, Antonio estabelece com o leitor
uma relagdo que lhe assegura o lugar de fala, uma legitimidade do discurso. Se consideramos
que a pronuntiatio de Antdonio possuia o fito moral de lutar contra os grupos heréticos de seu
tempo, compreenderemos que o éthos torna-se elemento indispensavel. Ora, tais grupos
promoveram um movimento colossal da Igreja, o que indica que eram extremamente
persuasivos. Quando existem argumentos opostos, mas igualmente fortes, a escolha do ouvinte
fica reduzida. Assim, ele tende a escolher o lado do orador que se apresentou de forma mais
virtuosa.

A terceira e ultima questdo relativa ao discurso: a maneira de dispor suas diferentes partes.
Sobre iss0, ja fizemos, no capitulo terceiro, a demonstracao pratica e, no subcapitulo 4. 2. 4, a
demonstragdo da importancia da argumentacdo logica. No que se refere ao uso das provas
subjetivas durante essa terceira questdo, Antdnio, em seu metadiscurso, demonstra a sensatez
do éthos ao revelar preocupacao com a recepgao da matéria, ao demonstrar preocupagdo com a

dispositio do discurso:

E para que a vastiddo do assunto e a variedade das concordancias ndo gerassem a
confusdo e o esquecimento no espirito do leitor, dividimos os Evangelhos em
clausulas conforme Deus nos inspirou, ¢ com cada uma delas fizemos concordar as
partes do facto historico e as da Epistola. Expusemos algumas vezes mais difusamente
os Evangelhos e os factos histdricos; fomos sumadrio, mais breve ¢ resumido no
Introito e na Epistola, a fim de que o excesso das palavras ndo causasse estrago e
fastio; de facto, é tarefa sumamente dificil recolher matéria muito vasta em discurso
breve e util (ANTONIO, 2000, v. I, p. 8).
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Sendo o objetivo primeiro de Antonio entregar um material vasto e rico em conteudo a
“pessoa competente”, poderia, entdo, limitar-se a nudez da linguagem. Contudo, nao ¢ isso o
que ocorre. Nao ocorre, porque Antonio possui a consciéncia de que € preciso uma techne para
falar, mas ¢ preciso também experiéncia em ouvir ou, neste caso, ler. A verdade ndo pode,
portanto, ser exposta em sua nudez. E preciso uma preparagdo para entrega-la. Nem todos os
ouvintes conseguem compreender a verdade exposta pelo discurso. Alguns sdo atraidos pelos
ornamentos, esquecendo-se de seu contetido. Outros apenas vagueiam e esperam seu
encerramento. Por isso que na obra antoniana existe uma quantidade expressiva de sermdes que
repetem um mesmo assunto, apesar de dar-lhes tratamento diferente. E um processo de ensino-
aprendizagem que conta com ferramentas diversas, o que nos permite observar a preocupacao
de um atento professor com a assimilagdo do conteudo: parte de um nivel introdutério, mais
acessivel, e caminha até chegar ao nivel mais elevado, perpassando pelas diferentes formas de
interpretacdo. Sdo etapas intelectuais que refletem os degraus de elevagdo espiritual. Existe
também, com o fito de persuadir o receptor da “verdade” de seu discurso, o uso de figuras de
linguagem e etimologias.

Também nos revela certa preocupagdo com a recepgao de sua obra e, aqui, encontramos o
carater benevolente de Antonio, no sentido de adotar uma atitude respeitosa para com o leitor.
Recordemos que um autor, durante o processo de elaboragdo, cria um leitor ideal e isso
estabelece suas escolhas linguisticas. Ou seja, o autor se coloca no lugar do seu receptor, numa
situagdo virtual que visa antecipar uma reacio deste, o qual pode ser cimplice ou adversario. E
preciso fazer um constante trabalho rememorativo de trazer a consciéncia que o leitor ideal
diferencia-se, em muitas vezes e por diversos aspectos, do leitor real. Na esteira de sdo
Gregoério, Antonio se preocupa com a heterogeneidade do publico receptor, apesar de seu
enfoque ser esse leitor ideal culto, capaz de ler em latim rebuscado e compreender as analogias
misticas profundas. Preocupagdo que fica evidente no “Prélogo Geral”. Apesar de demonstrar
tal preocupagdo, volta-se ao que foi previamente idealizado, afinal seria um grande
empreendimento e excessivo esfor¢o pensar em uma multiplicidade de receptores. Esse retorno
¢ imposto pela propria natureza do discurso, a qual ndo ¢ uma simples transmissdo de
mensagem, mas abarca em si uma ideologia. Portanto, a criacdo de um leitor ideal pressupde,
para o enunciador, um acordo entre pares.

Contudo, uma interpretacdo basilar e mais pratica pode ser evocada: os sermdes foram

elaborados também para servirem de modelo retdrico e estilistico; portanto, era imprescindivel
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conter 0s ornamentos necessarios a elocutio. Por conta de tudo quanto foi exposto € que, ao fim

do “Prélogo Geral”, em demonstragao de consciéncia, o frade coloca:

Em nosso tempo, a estulta sabedoria dos leitores e dos ouvintes degradou-se a tal
ponto que, se ndo encontram e ndo ouvem palavras elegantes, rebuscadas e
altissonantes de novidade, enfastiam-se da leitura e recusam-se a ouvir. E, por isso,
para que a palavra de Deus, com dano das suas almas, ndo lhes merecesse desprezo e
enfado, no principio de cada Evangelho pusemos um Prélogo correspondente ao
mesmo Evangelho, e inserimos no mesmo trabalho uma exposi¢do moral sobre a
natureza das coisas e de animais e etimologias de vocabulos (ANTONIO, 2000, v. I,

p.-9).

4.3.2 O pathos em Sermoes

Para que o fluxo da leitura ndo seja interrompido por duvidas ou esquecimentos,
relembremos o conceito que Aristdteles elaborou sobre as provas. Existem as provas nao
técnicas — inartisticas —, isto ¢, provas que ndo sdo elaboradas pelo orador: elas sdo pré
existentes ao ato discursivo, como, por exemplo, as leis ¢ os testemunhos; e as provas técnicas
— artisticas —, que nao existem: sdo elaboradas pelo orador e seguem métodos e regras proprios
da arte retorica; “de sorte que ¢ necessario utilizar as primeiras, mas inventar as segundas”
(ARISTOTELES, 2012, p. 13). A respeito das provas artisticas, trés sio os fatores que a
contemplam e mantém uma constante relagdo entre si: a maneira de elaboragdo e ordenamento
do logos, o éthos (carater) do orador e o pathos (emog¢ao) do ouvinte. O éthos, como ficou
demonstrado no subcapitulo anterior, ¢ um estimulo inicial ao pdthos, visto que sdo provas
selecionadas pelo orador com o intuito de atuar sobre o psicoldgico do ouvinte e, assim, dispo-
lo em afeto para consigo. Mas, afinal, o que ¢é o pdthos?

Como ja deve ter ficado minimamente evidente, pdthos ¢ a emocgao ativada no ouvinte.
Aristoteles € bem direto e claro ao afirmar que o importante no discurso sdo os argumentos.
Todo o resto é acessorio'™®. Ele é bastante critico aos retores de sua época, visto que se
dedicavam muito mais em estudar meios para atingir a emog¢ao do receptor do que em melhor

desenvolver a argumentacao. Método de proceder extremamente perigoso, pois “[...] os juizos

150 “Ora, os que até hoje compuseram tratados de retdrica ocuparam-se apenas de uma parte dessa arte; pois s6
os argumentos retoricos sdo proprios dela, e todo o resto € acessorio. Eles, porém, nada dizem dos entimemas,
que sdo afinal o corpo da prova, antes dedicam a maior parte dos seus tratados a questdes exteriores ao assunto;
porque o ataque verbal, a compaixdo, a ira e outras paixdes da alma semelhantes a estas ndo afetam o assunto,
mas sim o juiz” (ARISTOTELES, 2012, p. 6-7).
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se emitem de modo imprevisto, sendo por conseguinte dificil aos juizes pronunciar-se retamente
de acordo com o que é justo e conveniente” (ARISTOTELES, 2012, p. 7). Apesar de ser essa a
sua posicao, ele compreende que o homem esta inclinado a ser persuadido pela emocao:
“Persuade-se pela disposi¢ao dos ouvintes, quando estes sdo levados a sentir emo¢ao por meio
do discurso, pois os juizos que emitimos variam conforme sentimos tristeza ou alegria, amor
ou 6dio” (ARISTOTELES, 20120, p. 13). Por isso, no livro segundo de Retdrica, expde que 0s
fatos devem ser apresentados de acordo com o estado de alma do receptor'®!, porque somente
a demonstracdo logica do logos ndo ¢ suficiente para mover o ouvinte em favor do juizo
enunciado pelo orador: “Justo ¢ competir com os fatos por si s6, de forma que todos os
elementos exteriores a demonstracdo sdo supérfluos. Em todo caso, ela ¢ extremamente
importante por causa do baixo nivel do auditério” (ARISTOTELES, 2012, p. 175). Logo, é
preciso uma atuacao sobre os afetos da alma, visto que, a depender de como ela se encontre, o

discurso fard ou ndo o efeito desejado. Dessa feita, compreendemos que a razdo partilha com a

emocao o protagonismo. Vejamos essa nogao apresentada em Metafisica:

Afecgao [pathos] significa uma qualidade segundo a qual uma coisa pode ser alterada,
como o branco, o preto, o doce e 0 amargo, o peso ¢ a leveza, e todas as qualidades
desta espécie. Em outro sentido, afeccdo significa atualizagdo de tudo isso, as
alteragdes que estdo em ato. Especialmente, chamam-se afeccdes as alteracdes e
mudancas danosas e, acima de tudo, os danos dolorosos. Por fim, afec¢bes se dizem
também das grandes calamidades e dos grandes infortunios (ARISTOTELES, 2002,
p. 247).

Trata-se de uma atuacdo mais violenta se comparada ao éthos. O orador escolhe os
elementos retdricos a fim de atuar sobre o ouvinte, trazendo para fora um afeto ja existente em
sua alma, com o fito de mover-lhe em favor de sua tese. E evidente que a alma humana est4
repleta de paixdes diversas; o que cabe ao orador ¢ a pericia de saber atingir a paixdo especifica
que deseja suscitar. Por esse sentido, o discurso ¢ todo organizado com base na imagem que o
orador possui a respeito de seu ouvinte. Para que fique claro, o que Aristoteles propde ndo € a
geracao de uma paixao. Ela ja existe. O que se precisa fazer € ativa-la. As emocgdes no sujeito
se manifestam em funcdo de alguma coisa; elas ndo sdo o resultado de um impulso
momentaneo, mas, sim, de crengas que o sujeito receptor possui a respeito desse algo para o
qual ¢ direcionado pelo orador. Aristoteles coloca que a matéria concernente a Retorica esta

relacionada com a opinido publica (2012, p. 175), ou seja, os individuos elaboram seus juizos

151 “Os fatos ndo se apresentam sob 0 mesmo prisma a quem ama ¢ a quem odeia, nem sdo iguais para o
homem que esté indignado ou para o calmo, mas, ou sdo completamente diferentes ou diferem segundo critérios
de grandeza” (ARISTOTELES, 2012, p. 84).
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de valor de acordo com normas de referéncia, as quais sdo construidas com base no némos’>?

de cada sociedade e individuo. A depender do que o ouvinte creia, o orador, mediante as
escolhas patemizantes que faz, conseguira ou nao despertar os afetos. Portanto, Aristoteles
resgata e reafirma o que Corax e Tisias ja haviam enunciado: a retérica da verossimilhanga, isto
¢, uma representacdo da verdade que brota do senso comum.

O filésofo de Estagira trabalha, no livro segundo de Retorica, dez sentimentos e seus
contrarios, a saber: a colera e a calma, a amizade e inimizade, temor e confianga, vergonha e
desvergonha, amabilidade, piedade, indignagdo, inveja e emulagdo A titulo de exemplificagdo,
fagamos um resumo da primeira paixao trabalhada por ele: a ira.

A ira é um desejo acompanhado de dor. A pessoa que sofreu um ato de maldade sente a dor
desse ato, mas existe nela um desejo, porque “[...] toda ira ¢ acompanhada de certo prazer,
resultante da esperanca que se tem de uma futura vinganga” (ARISTOTELES, 2012, p. 85).
Portanto, o iracundo se volta sempre contra um determinado individuo, mas ndo contra o
homem em geral, e por certo agravo realizado contra ele ou contra os seus. Aristoteles segue
sua explanagdo, apontando o desdém como uma das causas que produz a ira no sujeito. O
desdém abarca trés espécies: o desprezo, o vexame e o ultraje. Despreza-se tudo o que nao
inspira valor. A pessoa que comete vexame ¢ desprezada, visto que ndo se pode obter dela bem
algum. E o ultraje consiste em fazer e em dizer coisas que possam fazer o ultrajado sentir
vergonha, porém o interesse do ultraje vai além do fato em si; trata-se do sentimento de prazer
e “aquilo que causa prazer aos que ultrajam ¢ o fato de eles pensarem que o exercicio do mal
os torna superiores” (ARISTOTELES, 2012, p. 87). Em seguida, Aristételes trabalha o
sentimento contrario a ira, a calma, mostrando porque uma pessoa se encoleriza, para, assim,
fazendo o contrario, apazigua-la.

Como ja nos ¢ evidente, a Retorica tem a fung¢do de formar um juizo, e sendo “as emogdes
as causas que fazem alterar os seres humanos e introduzem mudangas nos seus juizos”
(ARISTOTELES, 2012, p. 85), é importante que o orador saiba o tipo de emogdo que deseja
despertar, de acordo com a circunstancia enunciativa, ¢ apresente seu discurso alinhado a
emocao escolhida, visto que “o ouvinte compartilha sempre as mesmas emoc¢des que o orador”

(ARISTOTELES, 2012, p. 85). Como ele ndo sabe ao certo qual a disposicdo emotiva do

152 Utilizo-me desse termo bastante explorado pelos sofistas, cuja significagdo nos remente aos valores de
virtudes e vicios que cada sociedade estabelece como tais. A fim de que tal afirmativa torne-se clara, tomemos os
exemplos atuais de invasdes policiais as favelas do Rio de Janeiro, que corroboram para o aumento desenfreado
de mortes, principalmente de corpos negros. A depender das crengas do individuo, tal situagdo pode parecer justa
ou injusta.
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publico no momento do ato discursivo — se a alma do ouvinte estd calma, inquieta ou raivosa —
deve, entdo, primeiramente, pacificar os sentidos do publico para, depois, suscitar o afeto
desejado. E como ¢ possivel fazer isso? Por meio do éthos propulsor da captatio benevolentiae.
Caso seja a ira a emocao escolhida, o orador pode apresentar uma narrativa, um exemplum, na
qual o desprezo tenha partido de uma indiferenca, do esquecimento do nome de alguém
importante, de um olhar altivo para com uma pessoa que so realizou agdes boas, dentre outros.
A narrativa cria, em seu inicio, uma atmosfera de apaziguamento dos sentidos, pois o
ouvinte/leitor encontra-se em estado de ‘“neutralidade”, “passividade”, sem julgamentos a
respeito dos dados inicialmente narrados. O enredo evolui, construindo pouco a pouco a emogao
desejada pelo orador, até atingir o climax.

O que podemos concluir das colocacdes de Aristoteles ¢ que ele propde um novo olhar
sobre as paixdes, desvelando que existe um principio racional sobre cada afeto, diferentemente
do que pensavam seus antecessores, sobretudo Platdo, o qual compreendia as paixdes como um
elemento irracional e, portanto, incontrolavel, que deveria ser rejeitado em detrimento da razao.
Por isso, Aristoteles afirma que a Retorica e a Dialética sdo faculdades mentais, € quanto mais

almejam trata-las como ciéncias particulares, mais a natureza real delas se obscurece!>

. O que
o filésofo de Estagira propde ¢ uma Retorica amparada na reflexdo, na habilidade reflexiva do
orador em descobrir qual é o melhor meio de persuasao para seu auditorio e, para isso, ¢ preciso
que ele tenha conhecimento sobre diversas areas do saber humano, ponto de influéncia dos
sofistas. A Retdrica constituiria, nesse sentido, a coroa do reino, a enunciacao da sabedoria que
habita no orador. Nao se resume, portanto, a um manual de métodos e procedimentos.
Esclarecidas algumas questoes tedricas, adentremos a analise do sermao Vicios do Prelado
da Igreja. Sermao grande em extensdao e que reune a maioria dos argumentos patemizantes
presentes ao longo da obra. Contudo, s6 mais um esclarecimento nos ¢ imposto: a analise
retorica ndo € capaz de examinar as emocdes efetivamente presentes no leitor; ela s6 € capaz de

observar qual emogao o discurso “tentou” suscitar. As emogdes, de fato, produzidas no receptor

fogem de nossa algada.

153 “Com efeito, é certo o que atras dissemos, que a retorica se compde, por um lado, da ciéncia analitica e, por
outro, do saber politico relativo aos caracteres; além disso, ela é semelhante, por um lado, a dialética, e por outro,
aos discursos sofisticos. E, quanto mais se tentarem imaginar a dialética ou a retdrica ndo apenas como
faculdades mentais mas como ciéncias, tanto mais se estara inadvertidamente obscurecendo a sua real natureza,
passando-se com isso a construir ciéncias relativas a determinadas matérias estabelecidas e ndo sé a discursos”
(ARISTOTELES, 2012, p. 25).
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4.3.2.1 Sermao Vicios do Prelado da Igreja

Sabemos que Aristoteles classifica em trés os géneros discursivos, a saber: deliberativo,
judiciario e epiditico. Nao descreveremos as caracteristicas de cada um, pois ja o fizemos no
capitulo primeiro. Esse resgate se faz apenas com o intuito, utilizando-se da classificacao
aristotélica, de colocar o género sermdo dentro do universo do epiditico, cujo objetivo € a
censura ou o elogio. Elogia-se a virtude e o belo. Censura-se o vicio e o feio!**,

Sabemos que o sermdo em agdo ¢ um ato dramatizado, que conta com fortes elementos
patemizantes, como o tom de voz, os gestos e a posi¢ao corporal do orador. Sabemos também
que nao nos € possivel, logicamente, analisar a pronuntiatio do frade que atraia multiddes e
prendia a atencdo delas por longo periodo de tempo. Contudo, isso ndo nos impede de perceber
os efeitos de sentido em seus escritos, em sua elocutio, a qual compreende a expressao
linguistica dos pensamentos encontrados pela inventio (LAUSBERG, 1967, p. 116). O sermao
Vicios do Prelado da Igreja foi escolhido para analise porque possui a estrutura de um sermao
tematico e por reunir em um Unico local elementos massivamente utilizados por Antonio ao
longo de sua obra.

Com esse sermao, Antonio busca persuadir o publico de que os vicios dos prelados sdao
prejudiciais para a vida espiritual dos fiéis e contribuem para o avango de hereges, evidenciando
que sua pregacdo prestava-se também a ensinar, convencer € comover ndo somente homens
considerados impios, mas, primeiramente, os proprios cristdos. No discurso filos6fico busca-se
uma verdade atemporal e universal, mas que pode ser contestada por auditdrios diversos. Ja o
discurso religioso parte do principio de que a verdade existe, estd em Deus, provém dele e o
homem precisa, por meio da pratica de si, encontra-la. Sendo o publico-alvo de Antonio homens
de fé e de saber, ndo hé a necessidade primeira de se provar a veracidade biblica nem dogmatica,
mas ainda existe a necessidade de estimular os homens a praticar os preceitos biblicos. Por mais
que o homem tenha conhecimento da verdade, ele pode decidir por nio acata-la. E a faculdade
desiderativa da alma se sobrepondo a racional. Em situagdes particulares, a decisdo ¢ tomada

apods uma deliberagao. Como a deliberacdao depende exclusivamente do sujeito, € preciso que o

154 “[...] para o género epiditico o tempo principal € o presente, visto que todos louvam ou censuram eventos
atuais, embora também muitas vezes argumentem evocando o passado e conjecturando sobre o futuro”
(ARISTOTELES, 2012, p. 22).
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orador eficazmente demonstre as provas a fim de persuadir o receptor. Por esse sentido, a
retorica cristd funciona como meio formal de demonstragao da verdade.

A apresentacdo logica dos argumentos ensina e convence, mas somente a movimentagao
dos afetos comove: “A pregacdo deve ser solida [...], propondo palavras verdadeiras e ndo
falsas, ndo ridiculas ou frivolas, ou adornadas de falera, mas que levem ao pranto” (ANTONIO,
2000, v. II, p. 107). Por isso utilizou-se de artificios variados, os quais serdo expostos a partir
deste ponto. Nossas analises serdo feitas argumento por argumento. Digno de observagdo ¢ o
inicio do sermao: “Se vigiares bem pela guarda do rebanho, ser-te-a entregue uma coroa eterna.
Eis 0 modo como o feitor deve guardar a quinta do seu patrdo” (ANTONIO, 2000, v. II, p. 78).

Como apontamos no subcapitulo anterior, o orador busca neutralizar as emocdes do
receptor a fim de ativar a emogao especifica que deseja. Antonio abre o seu discurso com uma
ilustracdo de facil compreensdo a qualquer tipo de leitor, diferentemente do que ocorreu no
“Prélogo Geral”. O uso de elementos comuns e corriqueiros ¢ importante porque o receptor
tende a ficar cognitivamente mais confortavel e aberto quando o discurso ¢ enunciado a partir
de elementos que lhe sdo familiares, pois, dessa forma, os argumentos vao ao encontro de suas
crengas pessoais, fazendo-o acreditar ser capaz de julgar e, portanto, de ndo ser enganado, visto
que nada causa mais repulsa do que a sensacdo de estar sendo ludibriado. Por isso, Aristoteles
afirma que, em geral, oradores incultos sdo mais persuasivos, pois se baseiam no que sabem e
no que esta proximo de seu auditério. Portanto, ao escolher tal ilustracdo, ja se pode deduzir
que, neste sermao, Antonio prezara pelo universal, por acdes aceitas por todos, bastando revesti-
las de grandeza e beleza. Afirmativa que nos ¢ confirmada conforme a leitura avanca.

Outra medida que visa captar a aten¢do do leitor ¢ a organiza¢do dos elementos que
compodem os periodos do primeiro paragrafo. Percebe-se que Antonio destaca a agdo, valorando,
assim, o modo pelo qual o sujeito deve agir: “se vigiares bem pela guarda do rebanho”,
enfatizando a relacdo condicional por meio do operador de coordenagdo semantica “se”, o qual
abre a oragdo, e aquilo que estd no inicio chama mais aten¢ao, embora o que se coloca ao fim
se prolongue na memoria. Depois, de forma anaforica, resgata o modo de agdo a fim de ressaltar
a injungdo nela presente por meio do termo “eis”. Se a ordem fosse direta, ficaria, mais ou
menos, dessa forma: Eis o modo como o feitor deve guardar a quinta do seu patrdo: vigiando
bem pela guarda do rebanho a fim de receber uma coroa eterna como prémio. Percebe-se que a
beleza seria menor e, consequentemente, menos atrativa. Relembremos que Gorgias ja apontava
que os elementos comuns trazem credibilidade, mas ndo trazem beleza, e essa ¢ importante para

a afetacdo dos sentidos. Nesse paragrafo, a atratividade deu-se pela veia artistica do frade em



195

saber dispor os elementos da oracdo, a qual esta relacionada a dispositio interna do discurso.
Lausberg aponta que a dispositio externa refere-se a estrutura do discurso, geralmente
consagrada em uma determinada época. Contudo, se seguida a risca, apesar de gerar um
discurso uniforme, gera também um discurso tedioso. Desfazer o tédio ¢é, pois, tarefa da

155 artistica do orador em dispor os argumentos

dispositio interna, a qual corresponde a liberdade
e, em nivel micro, as frases ¢ as palavras de forma a promover um discurso mais belo e atrativo.

Conforme vimos, Aristoteles trata a Retorica como um método critico e reflexivo para
encontrar os melhores meios de persuasdo para cada caso; e isso inclui a propria linguagem. A
corre¢do gramatical ¢ defendida por ele para que haja clareza no discurso e nisto inclui ndo
somente o falar corretamente, mas também a escolha vocabular, que deve prezar, na maioria
das vezes, por palavras familiares, e a organizagdo do texto em periodos nem muito curtos nem
muito extensos, obedecendo, preferencialmente, a ordem direta. Ao realizar uma acao simples
como a inversdo da ordem, percebemos que, embora os elementos semanticos sejam o0s
mesmos, obtemos resultados diferentes, e isso ocorre porque nao existe distingao entre o que €
linguistico e o que € retorico, o que existe sdo niveis distintos de significagdo. Enquanto a
Gramatica possui o fito de expor as regras de funcionamento interno da lingua, a Retdrica se
apropria desse funcionamento e “cataloga as varias possibilidades de por em movimento aquela
funcionalidade para obter uma expressio tdo eficaz quanto possivel” (GUIMARAES, 2001, p.
149), resultando em uma manobra discursiva'®.

Mais um ponto queremos destacar a respeito da ilustracdo. Ela ¢ um método bastante
atrativo e sabendo, nas amplificagdes, dela se utilizar, o orador mais facilmente promove a
persuasao, pois ele cria uma cena imaginaria e dela se retira. O receptor julga, na maior parte
do tempo, a descri¢ao, a qual, por sua natureza, evoca um sujeito descritivo-observador, € nao
um discurso dissertativo-argumentativo enunciado diretamente por um sujeito subjetivo. O que
fica fixo na memoria do ouvinte sdo os elementos visuais, reconstruidos pela imaginagdo, a
qual media a sensacdo e o intelecto. O ser humano s6 ¢ capaz de imaginar o que foi
experienciavel. E a experiéncia resgata multiplas e complexas sensagdes, porque a mente,

principalmente a imagem de um campo, recria uma imagem nao estatica. Ela até pode, num

155 Lausberg enfatiza que o orador trabalha sua liberdade artistica em tensdo, porque “[...] ndo ordena a sua
obra com plena liberdade, mas sim em continuo conflito entre a sua liberdade ¢ a coer¢do mais ou menos forte
das normas sociais” (1967, p. 97).

156 “Existem os mecanismos retoricos presentes ao nivel linguistico fundamental, inscritos na propria
significagdo dos enunciados; existem os mecanismos retoricos que se manifestam em outros niveis que ndo sdo
propriamente linguisticos, mas que constituem manobra discursiva, como a ironia, a séatira e a insinuagéo”
(GUIMARAES, 2001, p. 149).
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primeiro momento, recriar a estaticidade, mas logo acrescenta elementos dinamicos que
possuem relagdo com nossa memdria afetiva; por isso Aristoteles chama o exemplo de “inducao
retorica”. Indugdo porque diz e sugestiona sem dizer diretamente, presentificando o ausente.
Nesse sentido, a imaginagdo funciona também como mecanismo de interpretagdo de situagdes
que abarcam em si uma complexidade de sentimentos.

Segue o segundo paragrafo:

Mas, ai, ai, ndo digo um feitor, mas um ladrdo e lobo dissipa a quinta do seu senhor e
devora os bens que lhe foram confiados. De que maneira a Igreja se dissipa com a
malicia dos prelados, di-lo Salomao nas Parabolas: A terra estremece com trés coisas,
€ uma quarta ndo a pode suportar: com um escravo que chega a reinar; com um
insensato que chega a abundéancia; com uma mulher odiosa que um homem desposou,
e como uma escrava que ficou a herdeira de sua senhora. A terra abengoada pelo
Senhor ¢ a santa Igreja, sobre a qual ele mesmo diz no Génesis: No principio criou
Deus o céu e a terra. Esta terra, a saber, o conjunto ou a assembleia dos fiéis, estremece
da estabilidade da fé ¢ da santidade da vida com o exemplo da malicia dos Prelado
(ANTONIO, 2000, v. II, p. 78).

Digno de nota ¢ o inicio desse paragrafo. Antdnio, logo apds expor o modo como se deve
guardar o rebanho, emite uma dupla interjei¢do sintomatica'®’ —“Mas, ai, ai” —, conhecida como
exclamatio; escolha patemizante de interacdo com o receptor, que visa estender a ele a
intensidade da emocdo de lamento do éthos, funcionando também como um elemento
adversativo a a¢do ideal de um bem feitor, apresentada no primeiro paragrafo, e também permite
que o leitor reproduza na imaginagdo o tom, volume e entonacao da interjei¢ao, movendo seu
afeto ao afeto de lamento existente no orador. Trata-se de uma fransitio, isto é, de uma transi¢cao
mais suave, ndo abrupta, do exordio para o centro do discurso. Aloca, em lugar do feitor, um
ladrao e um lobo, estabelecendo uma ligagao analdgica entre eles e os prelados. Ja declaramos,
diversas vezes, a predilecdo de Antonio por alegorias; contudo, convém ainda fazer uma
distingdo pertinente a respeito do tipo de alegoria por ele utilizada. Para tal, nos basearemos nas
substanciais andlises feitas por Jodo Adolfo Hansen (2006), o qual esclarece a distingdo
existente entre “alegoria dos poetas” e “alegoria dos tedlogos”.

Alegoria (do grego, allos = outro; agourein = falar) “¢ uma metafora continuada como
tropo de pensamento, e consiste na substituicdo do pensamento em causa por outro pensamento,
que esta ligado, numa relagao de semelhanca, a esse mesmo pensamento” (HANSEN, 2006, p.

7). Em mitdos, a alegoria consiste em falar Y para entender X; consiste em se utilizar

157 Interjeigdes sintomaticas sdo aquelas que traduzem estados emocionais como admiragdo, surpresa,
desalento, etc. Diferenciam-se das interjeigdes apelativas, as quais servem para alertar ou chamar o interlocutor,
e das interjei¢des onomatopaicas, as quais reproduzem sons ndo linguisticos (AZEREDO, 20004, p. 149).
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mimeticamente de um signo linguistico ou pensamento presente no texto para evocar um
ausente. O que Hansen denomina por “alegoria dos poetas” é a alegoria como ornamento, ou
seja, ¢ a troca de uma palavra por outra, como ocorre no sermao em que a palavra “ladrao” ¢
alegoria para a palavra “prelado”; forma bastante utilizada pelos poetas greco-romanos. Ja a
“alegoria dos tedlogos” ndo se resume a palavra, mas se estende ao pensamento, operando,
assim, como hermenéutica, isto ¢, operando como uma maneira de se interpretar o mundo
através dos signos, tal como longamente analisamos no subcapitulo 4. 2. 4, o qual demonstrou
que, para os cristdos da Idade Média, as “coisas” representavam realidades espirituais ocultas
que precisavam ser decifradas. “Para os greco-latinos, a alegoria ¢ apenas uma técnica verbal.
J& para a hermenéutica crista, a alegoria ¢ uma ‘semantica’ de realidades reveladas pelas coisas
representadas pelas palavras, ndo importam se sejam palavras de sentido proprio ou figurado”
(2006, p. 92). O que podemos perceber ¢ que Antonio caminha pela senda tradicional medieval
e faz uso corriqueiro da alegoria dos tedlogos.

Diferentemente do que ocorreu no primeiro paragrafo, no segundo, o comando ¢ dado antes
da divisao dos elementos: “De que maneira a igreja se dissipa com a malicia dos prelados, di-
lo Salomao nas parabolas [...]”, pois o orador anuncia que dira algo antes de dizé-lo, preparando
0 ouvinte para a recep¢do. Antdnio brinca com as formas de alocar os elementos frasais; ora
segue uma ordem direta, ora uma indireta; ora preza pela simplicidade da enunciagao, ora pelo
rebuscamento. Isso tem a ver com a solenidade do discurso, o qual precisa ser claro, mas nao
rasteiro — preocupagio demonstrada no “Prologo Geral”!>®. Diante de publico heterogéneo, é
imprescindivel essa mistura. O simples ensina, mas o belo comove.

Os quatro argumentos agenciados pelo frade compdem em si um argumento patemizante,
porque, através da dicotomia justica/injustica, desperta imagindrios sociodiscursivos
fortemente vinculados ao dominio do ético, da primeira via. O uso da gradagdo crescente ajuda
nesse despertar, no encaminhar do leitor a um climax de indigna¢ao, tanto que sobre o quarto
argumento, o frade expressa “e uma quarta ndo a pode suportar”. E também porque tais
argumentos permitem ao receptor, mesmo que de maneira incerta, antecipar a conclusdo, e os
ouvintes sentem-se mais satisfeitos pelo fato de terem pressentido, desde o inicio, a conclusdo

(ARISTOTELES, 2012, p. 161).

158 “Em nosso tempo, a estulta sabedoria dos leitores e dos ouvintes degradou-se a tal ponto, que, se ndo
encontram ¢ ndo ouvem palavras elegantes, rebuscadas e altissonantes de novidade, enfastiam-se da leitura e
recusam-se a ouvir” (ANTONIO, 2000, v. I, p. 8).
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Ainda sobre a organizacdo do discurso, Antdnio apresenta quais argumentos ird tratar.
Como ja ficou demonstrado, a partitio ¢ importante para evitar a indefini¢do, a qual promove a
dispersdo do ouvinte. Ao apresentar os argumentos, o orador limita seu niimero; e o ouvinte, de
antemado, sabe sobre o que versard o discurso; situacdo mais agradavel e mais atrativa do que
um discurso que se revela a medida que ¢ enunciado, porque, assim, o ouvinte sabe para onde
ira. O ilimitado é desagradavel, pois “todos desejam ter a vista o final” (ARISTOTELES, 2012,
p- 196).

A alegoria estabelece ligagdes entre pontos semelhantes. Antonio trabalha cada um dos
quatro argumentos em paragrafos distintos de forma a evocar o macrotexto a partir do
microtexto. Para alcancgar seu objetivo, o frade se utiliza de exemplos antitéticos que funcionam
para mostrar o absurdo da situagcdo na qual os prelados se encontram: o escravo que chegou a
reinar; um insensato que chega a abundancia; uma mulher odiosa que se torna esposa de um
bom homem; e uma escrava que se torna a senhora de sua senhora. A partir de cada exemplo, o
frade trabalha uma caracteristica moral especifica, em consonancia com o que ja nos apontava
Aristoteles ao afirmar que o exemplo ndo € a relagcdo da parte para o todo, nem do todo para a
parte, mas, sim, da parte para a parte, trabalhado a partir do elemento mais conhecido.

Segue o primeiro argumento:

Com um escravo que chegou a reinar, etc. O escravo que reina figura o prelado,
escravo da malicia, ensoberbecido, macaco no telhado, a presidir o povo de Deus.
Dele escreve Salomao nas Parabolas: Como o ledo que ruge e o urso faminto, assim é
o principe impio sobre um povo humilde. O prelado da Igreja é o escravo que reina, é
o principe iniquo, € o ledo que ruge pela soberba, urso faminto de rapina, espoliando
o povo pobre. E este infeliz manifesta-se mais cruel do que o urso. De fato, consta em
Ciéncias Naturais que a natureza da aguia e do urso ¢ tal, que nunca roubam naquela
regido onde escolheram ninho ou antro. Servo mau, perdoa pelo menos aos teus, onde
escolheste o ninho do teu esterco e o antro da tua cegueira.

Este servo faz aos suditos o que o abutre faz aos filhos pequenos. Contam as Ciéncias
Naturais que o abutre pde os filhos fora do ninho antes de poderem voar. Fa-lo por
inveja para com os filhos, por ser naturalmente invejoso. E por ser de fome
devoradora, quando comeca a senti-la, apodera-se de muito e tem inveja de que os
filhos engordem. O abutre tira 0 nome o seu voo lento. Por causa da grandeza do
corpo, na verdade, ndo tem voo rapido. Significa o prelado da Igreja, que, impedido
pelos bens temporais, ndo pode voar das coisas terrenas a celestes. Com o mau
exemplo da sua vida, pde fora os stditos antes de poderem voar. Quer dizer, antes de
poderem desprezar o mundo ¢ amar os bens celestes, expulsa-os do ninho da fé e do
bom propdsito. Ai! Quantos pelo mau exemplo dos prelados se converteram aos
hereges, abandonando o ninho da fé, de que fala J6: Morrerei no meu ninhozinho. E
porque a morte entrou na terra por inveja do diabo, tem inveja dos seus suditos, dos
seus paroquianos, quando os vé€ em abundancia e a correrem-lhes prosperamente os
negocios. O invejoso definha no meio de coisas opimas de outrem. Se se atormenta
com a felicidade dos seus, a quem deve desejar a felicidade? Que feliz acontecimento
podera alegra-lo? Quem ¢é mau para os seus, como pode ser bom para os outros?
Portanto, com tal escravo se dissipa a Igreja de Jesus Cristo (ANTONIO, 2000, v. 11,
p. 79).
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A base da alegoria € a analogia. Observemos que Antonio faz uso da analogia de atribuigdo,
isto ¢, utiliza varios analogos que sdo remetidos a um s6 termo. Temos, entdo, os termos
“escravo”, “macaco no telhado”, “ledo”, “urso”, “principe iniquo”, “aguia” e “abutre”,
relacionados todos ao termo principal, “prelados”. Cada termo sozinho ¢ vazio de sentido e
incongruente quando se pensa no analogo principal. A congruéncia dos sentidos ocorre por
indicacao do préoprio enunciador: “O escravo que reina figura o prelado, escravo da malicia,
ensoberbecido, macaco no telhado [...]” (grifo nosso) e “O prelado da Igreja € o escravo que
reina, ¢ o principe iniquo, ¢ o ledo que ruge pela soberba, urso faminto de rapina, espoliando o
povo pobre” (grifo nosso), cujo desenvolvimento ocorre na amplificagdo.

Recordemos que amplificar ¢ desenvolver, ampliar um ponto do discurso considerado
simples, acabado ou mesmo incerto. Aristoteles orienta a se utilizar da amplificagdo para fazer
comparagdes entre homens de renome; porém, como o proprio fildsofo ja apontara em diversos
momentos de sua obra, as indicagdes positivas também servem para seus contrarios. Nesse
sentido, ao comparar os prelados a animais, principalmente a animais tidos como vis, Antonio
manifesta a baixeza da natureza dos religiosos iniquos. E pior, o frade coloca esses prelados em
nivel inferior ao dos animais ao desvelar ndo um ponto de semelhanca, mas de dissemelhanca
entre os analogos, visto que até mesmo a “dguia e o urso nao roubam na regido onde fazem o
ninho”. E o juizo de valor do éthos transparece por meio das escolhas vocabulares que faz: “este
infeliz”, “servo mau”, “teu esterco” e “tua cegueira”. Esses termos, por serem mais agressivos,
ajuda no despertar do sentimento de indignacao.

Destaquemos a frase declarativa que abre o quarto paragrafo, lembrando que frases
declarativas sao aquelas que enunciam um fato: “Este servo faz aos suditos o que o abutre faz
aos filhos pequenos”. E também comum nos sermdes antonianos frases declarativas e
exclamativas com intuito afetivo, mas também e, principalmente, com intuito de efeitos logico-
argumentativos. Antonio possui o costume de fazer uma afirmagao e, em seguida, iniciar uma
demonstragdo minuciosa sobre ela, de forma a deixar claro ao leitor como chegou aquela
conclusdo. O fato dele primeiro declarar, para, depois, demonstrar possui um efeito
patemizante, porque a informagdo ¢ recebida no cognitivo do receptor de forma pronta e
acabada, o que promove uma certa perturbacao mental. A alma deseja permanecer em seu estado
natural, que ¢ o de apaziguamento dos sentidos; por isso, o receptor tera redobrada atengao a

demonstragdo dos argumentos a fim de sentir que chegou a uma conclusao e, assim, retornar ao
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seu estado natural'>®, porque “[...] somos persuadidos sobretudo quando entendemos que algo
esta demonstrado” (ARISTOTELES, 2012, p. 9).

Antonio segue analisando os pontos semelhantes. Diversos poderiam ser os pontos em
analise, mas o frade seleciona o que diz respeito a natureza do animal e, analogicamente, a
natureza do prelado, destacando as razdes pelas quais se comete a injustica, a disposi¢ao dos
que a cometem e a disposi¢do dos que a sofrem. Esse destaque ndo se faz ao acaso. Aristoteles
j& sugestionava que destacar esses elementos ¢ importante para demonstrar ao publico, que €
juiz, que tais a¢des sao frutos de uma escolha deliberada pela razdo, visto que vontade € o desejo
direcionado a um objeto e “faz-se pelo desejo tudo o que parece agradavel” (ARISTOTELES,
2012, p. 55). Sendo a pratica de si cristd a promocao da rentincia, o assentimento positivo da
razao ao desejo pecaminoso ¢ ir contra um principio divino; € rejeitar a primeira via que compoe
o perfil do pregador ideal.

Portanto, quando o frade expde que a natureza do vicio do prelado ¢ a inveja, ele desvela o
abandono da pratica de si, que deveria se estender ao préximo em caridade, por ser o vicio um

habito de carater. Aqui, esta presente a distingdio entre erros, desgracas e delitos'®

. Naquilo que
sdo viciosos sdo também injustos. Ao classificar a natureza dos suditos como “povo pobre”,
revela-se a injusti¢a por provocar voluntariamente danos a pessoas incapazes de se defender.
“Cometer injustica é causar dano voluntariamente em violagdo da lei [...] As pessoas agem
voluntariamente quando sabem o que fazem, e ndo sdo for¢adas” (ARISTOTELES, 2012, p.
52), ou seja, agem de forma deliberada em prol do desejo e s6 ¢ desejavel aquilo que ndo provém
da necessidade ou da coacdo; por isso Antdnio ressalta os excessos, a fuga da justa medida, ao
chamar esses prelados de gulosos e luxuriosos.

E encerra o paragrafo com uma sequéncia de figuras de interrogagao: “Se se atormenta com
a felicidade dos seus, a quem deve desejar a felicidade? Que feliz acontecimento poderd alegra-
lo? Quem ¢é mau para os seus, como pode ser bom para os outros?”. Como ja sinalizamos em
momento anterior, esse tipo de figura de troca acelera o discurso e intensifica o sentido, porque
suprime as etapas enunciativas. A conclusdo consta na propria pergunta, mas o receptor sente

que ¢ dada por ele. O efeito patemizante desse tipo de figura, neste contexto, estd em comover

o leitor em relagdo ao assunto tratado, em fustigar “[...] os afetos, por meio da evidéncia de que

159 “[...] o prazer é um certo movimento da alma e um regresso total e sensivel ao seu estado natural, e que a
dor € o contrario [...] é, portanto, em geral, necessariamente agradavel tender ao nosso estado natural”
(ARISTOTELES, 2012, p. 56).

160 “[...] ora, as desgragas sdo agdes inesperadas e feitas sem perversidade; os erros sdo agdes nao inesperadas
e feitas sem maldade, mas os delitos ndo s@o inesperados e fazem-se com maldade; pois o que é provocado pelo
desejo faz-se por maldade” (ARISTOTELES, 2012, p. 70).
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¢ desnecessaria uma formulacdo interrogativa. Por isso, ndo se espera uma resposta a essa
pergunta, pois que ela é, ja por si, a formulagdo [...]” (LAUSBERG, 1967, p. 190)

Reparemos que Antonio utiliza muitas interjei¢des e exclamagdes, porque, como nos
informa José Carlos de Azeredo, as “interjei¢des ocupam o ponto mais alto” da escala
discursiva, porque “¢ aderéncia maxima a situa¢do de comunicagdo” (2004, p. 39); ¢ a forma
mais direta e clara de demonstrar o estado de alma do éthos. A forma como o faz ¢ sempre da
mesma maneira: apds a demonstragdo, acrescenta uma interjei¢ao e, em seguida, um versiculo
biblico que funciona como confirmagao de seu lamento. Sobre o primeiro argumento, temos:
“Al, quantos pelo mau exemplo dos prelados se converteram aos hereges, abandonando o ninho
da fé”. Sobre o segundo, “O prelado, nio lhes dés vinho, que designa a gula e a luxtria!”. Sobre
o terceiro, “Ai, portanto, daqueles que de bom grado recebem presentes, que cegam os olhos
dos sabios”. Sobre o quarto e tiltimo argumento, “O quio miseravel é quem se preocupa com a
lei pela qual sdo julgadas as coisas temporais, e ndo atende a lei pela qual ele mesmo sera
julgado!”. Reparemos que essas escolhas estdo condizentes com o tipo de emogao que o orador

deseja ativar: indignacao e lamento. Dessa forma,

O estilo apropriado torna o assunto convincente, pois, por paralogismo, o espirito do
ouvinte ¢ levado a pensar que aquele que esta falando diz a verdade. Com efeito, neste
tipo de circunstancia, os ouvintes ficam num determinado estado emocional que
pensam que as coisas sdo assim, mesmo que ndo sejam como o orador diz; e o ouvinte
compartilha sempre as mesmas emogdes que o orador (ARISTOTELES, 2012, p.
191).

Segue o segundo argumento:

A terra estremece com um insensato que chega a abundancia. O insensato, saturado
de alimento, figura o prelado da Igreja guloso e luxurioso, de quem se escreve nas
Parabolas: O que ama a mesa lauta e o vinho ndo enriquecera, a saber, com bens
espirituais. A este fala Salomdo nas mesmas Parabolas: Ndo dés aos reis, 6 Lemuel,
ndo dés vinho aos reis, porque nao ha segredo onde reina a embriaguez, ¢ para que
ndo suceda que bebem e se esquegam da justica e atraicoem a causa dos filhos pobres.
Lamuel interpreta-se aquele em que esta Deus, e significa o prelado em que esta Deus
pela dignidade do oficio e, oxala, pela santidade de vida. Fala-se-lhe duas vezes, para
que fixe mais fortemente na memoria o que se manda: Nao dés, ndo Dés vinho aos
reis. Os reis sdo todos os fiéis, membros do sumo Rei. O prelado, ndo lhes dés vinho,
que designa a gula e a luxtria, isto é, ndo os corrompas com o mau exemplo da tua
vida. Nao dés, digo, vinho, porque onde reina tal embriaguez, quer no prelado quer
no sudito, ndo ha o segredo da castidade e da pureza. Ndo dés vinho, digo, para que,
inebriados com o exemplo da tua ma vida, se ndo esquecam dos juizos de Deus e
atraigoem, julgando injustamente a causa dos filhos pobres, que pedem se lhes faga
justica. Quando a cabega enlanguece, todos os membros doem. Secando a raiz, secam
também os ramos. Lé-se nas Parabolas: Quando faltar a profecia (da vida e da doutrina
no prelado), dissipar-se-4 o povo, pois esquecem os juizos de Deus e julgam
injustamente a causa dos pobres. Eis quanta ruina provém da ma vida do prelado, que,
ao saturar-se de alimento, esquece Deus e o povo que lhe foi confiado. Como se refere
nas Parabolas, procede como a mulher adultera, a qual come, e, limpando a boca, diz:
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Eu néo fiz mal nenhum. Também o prelado depois de ter cometido muitos males,
deseja aparecer santo e justo na presenga dos homens (ANTONIO, 2000, v. 11, p. 78-
79).

A partir desse segundo argumento, ¢ possivel perceber uma repeticdo estrutural na forma
como os argumentos sao apresentados: 1) exposi¢ao do argumento; 2) explicitagdo das relagdes
analogicas, para que ndo haja davidas a respeito dos termos analogos; 3) confirmacao com um
versiculo do Antigo Testamento; 4) desenvolvimento mais extenso da analogia; e 5) a
confirma¢do com um versiculo. Apos essa estrutura, que ¢ fixa, segue a amplificagdo. Essa
disposi¢do dita a cadéncia do discurso. Importante recurso, pois € mais facil de acompanhar e
de reter na memoria.

Outra forma de promocdo da emotividade, neste segundo argumento, ¢ o uso do apodstrofe
em “O Lamuel” e “O prelado!”. Apostrofe ¢ uma figura cujo principio é o distanciamento da
situacdo de enunciacdo para trazer a cena quem, em principio, ndo era o interlocutor (FIORIN,
2016, p. 55). Neste argumento, Antonio, primeiramente, reproduz uma ordem biblica; depois,
explicita o termo analogo por meio da significagdo do nome, recurso bastante comum nos
sermoes, cuja importancia reside no fato de ser agradavel ao receptor ter contato com palavras
que proporcionam também conhecimento: “Lamuel interpreta-se aquele que estd em Deus”.
Para que um discurso seja claro, € preciso que seja construido, em sua maior parte, com palavras
familiares ao receptor, pois facilita a compreensdo e ndo se torna pedante. Discursos
excessivamente solenes provocam repudio, pois o publico interpreta como algo pelo qual se
esfor¢a para soar natural aquilo que ndo ¢€; portanto, sente-se enganado. Contudo, a utilizacao,
em momentos propicios € em quantidade limitada, de palavras desconhecidas, seguidas de uma
explicagdo sobre seu significado tem um efeito patemizante, porque ¢ tendéncia do ser humano

161 'O mesmo ocorre no desenvolvimento do terceiro

agradar-se em conhecer o desconhecido
argumento, quando Antonio expde a etimologia da palavra cidade: “Cidade ou urbe vem de
orbe, isto ¢, redondo, porque os antigos construiram cidades circulares. A cidade figura a Igreja,
que deve ser redonda, isto ¢, perfeita”. Além disso, por intermédio das etimologias, o orador
impde implicitamente o seu ponto de vista para o auditorio.

Em retorno ao uso do apdstrofe, Fiorin explica que, nessa figura de linguagem, existe uma

concentracdo s€mica com o fito de expressar uma emocao viva e profunda, mas para isso ¢

preciso afastar o interlocutor da situagcdo enunciativa e isso se faz por meio da singularizagdo

161 “[...] uma aprendizagem facil é, por natureza, agradavel a todos; por seu turno, as palavras tém
determinado significado, de tal forma que as mais agraddveis sdo todas as palavras que nos proporcionam
também conhecimento” (ARISTOTELES, 2012, p. 200).
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ou da ampliagdo dos interlocutores através da pluraliza¢ao. Importante recurso, pois, a depender
da paixdo que o orador deseja ativar, pode-se ter o efeito contrario, ou seja, se o orador deseja
ativar a angustia, mas, ao se dirigir a um receptor especifico, esse pode sentir-se chateado, ¢ a
paixao ativada pode ser outra, como a ira, por exemplo; dessa forma, o pathos ndo se concretiza.
Aqui, ocorre a singularizagio em “O prelado”, mas que, por ndo ter um receptor especifico, se
amplia para todos os prelados que se reconhecem em situacdo semelhante.

Portanto, nesta frase “Lamuel interpreta-se aquele em que esta Deus, e significa o prelado
em que esta Deus pela dignidade do oficio e, oxal4, pela santidade de vida”, temos a etimologia,
a analogia explicita e a interjeicdo da palavra “oxala”, cujo significado € “queira Deus”, e que
funciona como expressdo viva ¢ intensa do desejo profundo do éthos. Digno de nota ¢é a
repeticdo da repeticdo. Antdnio apresenta um versiculo composto por uma repeti¢ao e a destaca
novamente para o receptor, tornando-a em quatro, mas, dessa vez, destaca os motivos dela assim
aparecer, tornando-a evidente ao leitor: “Fala-se-lhe duas vezes, para que fixe mais fortemente
na memoria o que se manda: Nao dés, ndo dés vinho aos reis”.

Neste sermdo, Antonio busca deixar clara a natureza e a intengdo dos prelados iniquos.
Entretanto, Aristoteles ja sinalizava que, quando a inten¢do ndo for suficientemente crivel, ¢
preciso acrescentar as causas. Por isso, o frade franciscano, no primeiro argumento, apresenta
a natureza de carater de uma pessoa invejosa; entretanto, uma natureza dificil de ser provada.
A partir do segundo argumento, apresenta as causas da inten¢do. Por motivo semelhante ¢ que
encerra a exposi¢do do segundo argumento com um simile, que ¢ uma espécie de metafora,
mas, devido ao uso da conjun¢do “como”, deixa aparente a comparacao que deseja estabelecer:
“Como se refere nas Parabolas, procede como a mulher adultera, a qual come, e, limpando a
boca, diz: Eu ndo fiz mal nenhum” (grifo nosso). Dessa forma, constrdi-se uma critica aberta a
hipocrisia dos prelados, enquanto que na metafora a critica ndo seria tao clara.

O desenvolvimento do terceiro argumento deu-se em cinco paragrafos. E maior do que o
desenvolvimento do quarto, considerado por Antonio como o pior. Por ser longo, ressaltaremos
0s pontos mais importantes. Segue o primeiro paragrafo do desenvolvimento do terceiro

argumento:

De igual modo, a Igreja dissipa-se com a mulher odiosa que um homem desposou. A
mulher figura a simonia dos prelados, a qual quando se promete é odiosa, quando se
recebe, ¢ desposada. Acerca desta mulher escreve Salomao das Parabolas: A mulher
insensata e clamorosa, cheia de atrativos e que nada sabe, assentou-se a porta de sua
casa, numa cadeira, num lugar alto da cidade, para chamar os transeuntes da estrada,
e os que seguiam seu caminho: O que ¢ simples dirija-se a mim. E ao insensato disse:
As éguas furtivas sdo mais doces e o pdo tomado as escondidas ¢ mais gostoso. E
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ignorou que os gigantes estdo com ela e que os seus convidados caem nas profundezas
do inferno. De fato, quem se lhe juntar, descera as profundezas, e quem se afastar dela
salvar-se-4 (ANTONIO, 2000, v. IL, p. 80).

Reparemos no uso do elemento coesivo que inicia o desenvolvimento do terceiro
argumento: “De igual modo”. O sermao em analise ¢ todo concatenado, tanto em relagdo ao seu
nivel maior, o texto, quanto ao nivel menor, a ora¢ao. O uso de diversos elementos coesivos nos
revela que houve uma dedicacdo a constru¢cdo do sermdo e uma possivel revisdo do mesmo, o
que corrobora com a andlise de pesquisadores diversos de que muitos sermdes passaram por
uma revisao, feita pelo proprio frade ou por terceiros. Os que ndo passaram deu-se pelo motivo
de falecimento de Antonio.

A apresentagdo da analogia segue o esquema ja detectado. O versiculo funciona como uma
descri¢ao narrativa, trabalhada parte por parte, de forma a ressaltar as qualificagdes negativas
da mulher com fins argumentativos. Trabalhada em partes, pois o receptor é incapaz de reter na
memoria muitos detalhes'®?. A mulher desempenha o papel de sujeito actante, situado em um
espaco — “lugar alto da cidade”. As caracteristicas ressaltadas da mulher funcionam como uma
conglobacao, recurso retérico de enumeracgao que visa a acumulacio de provas.

No paragrafo segundo do argumento terceiro, Antonio trabalha por meio do aposto

enumerativo e por meio do aposto explicativo, ou seja, enumera as qualidades e as explica:

Observa que a simonia se chama mulher insensata, cheia de atrativos e que nada sabe:
mulher, porque ja quase todos se corromperam por meio dela; insensata, porque vende
o ouro por chumbo, o espiritual pelo temporal; clamorosa, porque ladra impudente
nos tribunais e nas curias; cheia de atrativos, que ela compra, para sua confusdo, em
troco da alma, nada sabendo nem entendendo, j4 que Deus ndo permite que fique
impune tamanho crime, pois a pectinia do simoniaco ser-lhe-4 motivo de perdicao,
desde que vendeu o dom de Deus, gratuito, por pecunia.

Segue: Assentou-se a porta da sua casa, etc. A casa da simonia é a ma vontade do
simoniaco, cujas portas sdo as mdos e a lingua, em que se assenta a simonia. Todo
aquele, pois, que vender ou der o espiritual ou o anexo ao espiritual por oragdo ou
dinheiro, por palavra ou dom, por promessa ou oferta, por temor ou amor terreno ¢
carnal, ¢ simoniaco, e ndo pode salvar-se, a ndo ser que renuncie ¢ faca verdadeira
peniténcia. Também a ma vontade de comprar ou vender o espiritual torna o homem
simoniaco (ANTONIO, 2000, v. I1, p. 80).

No paréagrafo terceiro, Antonio trabalha com uma série de conjungdes alternativas, cuja
semantica incide sobre a componente ética. Recurso importante, pois deflagra o carater, e todo

carater corresponde a um tipo de inten¢ao moral, de deliberagao racional: “A casa da simonia ¢

162 “E por esta razdo que, por vezes, ¢ conveniente ndo narrar tudo de forma seguida, porque este tipo de
demonstragdo ¢ dificil de reter na memoria” (ARISTOTELES, 2012, p. 223).
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a ma vontade do simoniaco [...] Também a ma vontade de comprar ou vender o espiritual torna
o homem simoniaco”. O paragrafo quarto ¢ a continuagdo do terceiro, expresso, de forma

metaforica e metonimica, a identificar os prelados de maior autoridade como os simoniacos e,

3

aqui, temos o uso da perifrase!®®, ou seja, de um circunléquio, que é um meio indireto e mais

estendido de dizer alguma coisa: “A simonia, pois, assenta-se na cadeira, num lugar elevado da

cidade, isto €, naqueles que ocupam as catedras da dignidade eclesiastica”, ressaltando a

imoralidade da situagdo através de uma figura de pensamento hiperbolica!®*: “E ignoram os

infelizes que ha ali gigantes, que sdo os demonios” (grifo nosso).

Eis o ultimo argumento:

Estremece ainda com uma escrava que ficou a herdeira da sua senhora. A senhora ¢ a
teologia, a escrava ¢ a lei justiniana e a ciéncia lucrativa. Hoje a escrava esta a frente
da senhora; Agar, a frente de Sara; a lei justiniana, a frente da lei divina. Os prelados
do nosso templo, discipulos ndo de Cristo mas do Anticristo, abandonada a legitima
esposa, ndo se envergonham de se aproximar da concubina, que depois de ter
concebido despreza a sua senhora; nas curias episcopais fazem grande barulho com a
lei de Justiniano e ndo com a lei de Cristo; os iniquos contam fabulas, mas bem
diferentes, Senhor, da tua lei, j4 abandonada e votada ao 6dio. Por isso, precisa de
clamar e dizer com Sara a Abrado: Procedes iniquamente contra mim; eu dei-te a
minha escrava para tua mulher, ¢ ela, vendo que concebeu, despreza-me. Abrdo,
entretanto, dissimula-o, mas vird o tempo, sem duvida, em que dira: 6] qudo miseravel
¢ quem se preocupa com a lei pela qual sdo julgadas as coisas temporais, e ndo atende
a lei pela qual serd julgado” Esta matéria encontra-se exposta mais desenvolvidamente
no Evangelho: Eu sou o bom Pastor, etc (ANTONIO, 2000, v. I, p. 81).

Os elementos patemizantes mais facilmente reconhecidos neste argumento sao 0s mesmo
que encontramos nos demais, porém faremos destaque de alguns importantes elementos, como
a tipologia presente na relagdo estabelecida entre Sara e Teologia, representantes da primeira
alianga, Agar e Lei Justiniana, representantes da segunda alianga. Essa tipologia remete o leitor

1165

a uma interpretagdo vertical >, que se repete incansavelmente dentro do Cristianismo.

Incansavelmente, visto que tudo no mundo possui relagdo direta com acontecimentos biblicos

163 “A perifrase resulta de uma propriedade da linguagem verbal denominada elasticidade, que permite
expandir ou condensar a expressdo verbal, ou seja, que admite que expressoes de diferentes dimensdes sejam
reconhecidas como semanticamente equivalentes” (FIORIN, 2016, p. 81).

164 “A hipérbole é o tropo em que ha um aumento da intensidade semantica [...] diz-se mais para significar
menos, mas, por isso mesmo, enfatiza-se o que esta sendo expresso. Trata-se, portanto, de uma difusdo
semantica: 0 menos projeta-se sobre o mais; em outras palavras, a expressao mais intensa também engloba e
menos intensa” (FIORIN, 2016, p. 75).

165 “A interpretagdo ndo se ocupa de meras classificagdes verbais, mas da estrutura mesma do universo ¢ da
sua ordem. Como a regra pela qual as coisas se ordenam esta inscrita na Lei eterna segundo a qual foram criadas,
a metafisica da natureza conduz ao fundamento da moralidade. Assim, a interpretagdo ¢ repeticdo incansavel de
um significado que precede e preforma a historia humana com sua Providéncia [...] Por isso, a hermenéutica 1¢
os signos do texto biblico, segundo uma referéncia vertical, anafdrica, cujo sentido ¢ a Significagdo de todas as
significagdes: Deus, a Graga, a Salva¢ao” (HANSEN, 2006, p. 93-94).
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e possui sempre o0 mesmo fim: o juizo final. Por isso, quando Antonio coloca a causa “[...] as
curias episcopais fazem grande barulho com a lei de Justiniano e ndo com a lei de Cristo”, cuja
consequéncia ¢ “[...] O qual miseravel é quem se preocupa com a lei pela qual sdo julgadas as
coisas temporais, € ndo atende a lei pela qual ele mesmo sera julgado!”, o efeito patemizante
extrapola o sentido de indignagao e se transforma em ameaga.

Apds a exposi¢cdo dos elementos patemizantes em cada um dos quatro argumentos, ficou
evidente a importancia do uso das figuras como ornamentos discursivos, mas ndo somente,
visto que elas exerceram uma importante fung¢do construtiva na medida em que se utilizou do
jogo de ocultamento, mas passou ao receptor uma certa naturalidade de sua construcio,
possibilitando que um tnico discurso fosse, a0 mesmo tempo, simples, temperado e sublime,
isto €, conseguiu, por meio de um conhecimento transmitido, ensinar; por meio do prazer gerado
pelo discurso, deleitar; e por meio da ativagdo de emocgdes, comover. Como nos afirma
Lausberg: o ornatus ¢ um luxo da linguagem; ele “corresponde a necessidade que todo homem
sente de que haja beleza nas expressdoes humanas da vida e na apresentacdo do proprio homem

em geral” (1967, p. 138). E ainda Agostinho:

O pregador é o que interpreta e ensina as divinas Escrituras. Como defensor da fé
verdadeira e adversario do erro, deve mediante o discurso ensinar o bem e refutar o
mal. Nesta tarefa, o mestre deve tratar de conquistar o hostil, motivar o indiferente e
informar o ignorante sobre o que deve ser feito ou esperado (2007, p. 211).

E o paragrafo conclusivo, referente a peroratio da Retodrica classica:

Eis que ja sabes de que modo o feitor dissipa os bens do Senhor, de que modo a Igreja
se destroi com a malicia dos prelados. Oprimida pela sua iniquidade, diz no Introito
da missa de hoje ao seu esposo: Quando chamei ao Senhor, ouviu a minha voz.
Restituira a paz a minha alma, livrando-a dos que me assaltam; e humilhou-os, ele que
existe antes dos séculos e permanece eternamente. Descarrega sobre o Senhor os teus
cuidados e ele te sustentara. Aqui observam-se trés coisas: a audi¢do do clamor da
Igreja, a expulsdo dos falsos ministros, a consolagdo da mesma Igreja. A Igreja,
marcada com a pobreza do seu Esposo, no meio duma nagdo ma e perversa, que se
lhe aproxima com o nome ndo com o nume, com o corpo nao com a mente, clama ao
Senhor pedindo que a liberte da opressdo duma nagdo ma. E o misericordioso Senhor,
quando limpar a eira e reunir o trigo no celeiro e queimar as palhas em fogo
inextinguivel, isto é, aqueles que agora se dispersam a procurar as palhas das riquezas,
liberta-la-a e humilhara até aos infernos a nagdo perversa e pecadora, que se diz Igreja
e ¢ Sinagoga de Satanas. Portanto, 6 Igreja pobrezinha, batida por tempestade, sem
consolagdo alguma, descarrega sobre o Senhor os teus cuidados, porque ele te
sustentara. E tu sera criada ao peito dos reis, diz Isaias. Os reis sdo os Apdstolos; os
dois peitos s@o a doutrina de Cristo ¢ a graca do Espirito Santo, de que foram aleitados
os Apdstolos. Com eles sera aleitado até quando, crescendo de virtude em virtude, o
Deus dos deuses for visto em Sido. A ele seja dada honra e gléria pelos séculos dos
séculos. Assim seja (ANTONIO, 2000, v. II, p. 82).
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O inicio e o fim de um discurso sdo os momentos mais pertinentes a captatio benevolentiae.
O inicio por estabelecer o contato com o receptor. O fim por ser o momento em que o orador
busca assegurar o efeito de sentido sobre o publico; portanto, ¢ no fim que os elementos
patemizantes mais intensos devem ser empregados, porque ¢ a Ultima chance do orador; por
isso € comum o uso de elementos patéticos e chorosos, desnecessarios no exérdio (MALEVAL,
2010, p. 80). Antonio inicia o paragrafo da conclusdo de forma a tornar o ouvinte favoravel a
sua causa, mostrando que ele cumpriu tudo quanto expusera no exordio'®: “Eis que j4 sabes de
que modo a Igreja se destréi com a malicia dos prelados” (grifo nosso). Pelo verbo conjugado
na segunda pessoa do presente do indicativo, percebemos o uso da figura de presenca, cuja
importancia reside no fato de fazer com que o receptor se sinta participante da mensagem do
discurso, a0 mesmo tempo que coloca sobre ele a responsabilidade de agir em conformidade
com o discurso, visto que, agora, “ja sabes”.

Faz ainda algumas amplificagdes, “pois € necessario que haja acordo quanto aos fatos, se
se tenciona referir a sua ordem de grandeza” (ARISTOTELES, 2012, p. 235) e busca dispor o
ouvinte a um comportamento emocional'®’. Ao longo do sermio, tratou de demonstrar como os
prelados agem. Na conclusdo, tratou de dar énfase ao quanto a Igreja sofre com as agdes deles.
O efeito patemizante encontra-se na classificagdo de “igreja pobrezinha”, a qual demonstra o
excesso de injustica sofrida por meio da unido de um adjetivo que, por si so, ja denota
inferioridade, acrescido de seu diminutivo. Salienta-se as caracteristicas de injusticada por meio
do aposto: “A Igreja, marcada com a pobreza do seu Esposo, no meio duma nagdo ma e
perversa, que se lhe aproxima com o nome ndo com o0 nume, com 0 cCOrpo ndo com a mente
[...]”. Dessa forma, Antonio cria uma situagao de acuamento a Igreja. Somente Deus pode salva-
la.

Observemos que o sermdo foi a formulacdo de um cendrio penoso, que despertava
sentimentos aflitivos, como indignacdo, angustia e desesperanca. Em contraste a esse efeito, na
conclusdo, tem-se um reordenamento do mundo que visa ativar o sentimento de esperanga no
leitor, visto que se a situagao fosse dada como acabada e incorrigivel, ndo haveria motivos para
a Igreja persistir: “E o misericordioso Senhor, quando limpar a eira e reunir o trigo no celeiro e
queimas as palhas da riqueza [...] liberta-la-4 e humilhar4 até aos infernos a nac¢do perversa e

pecadora”. Em tom de lamento, Antonio faz um pedido a Igreja para manter-se persistente, pois

166 “O inicio do epilogo, por isso, enuncia que se cumpriu o que se prometera” (ARISTOTELES, 2012, p.
235).

167 “Depois, estando em evidéncia tanto as qualidades como as dimensdes dos fatos, convém provocar no
ouvinte comportamentos emocionais” (ARISTOTELES, 2012, p. 235).
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Deus viria fazer justiga, e destaca, novamente, os epitetos da igreja militante: “Portanto, 6 Igreja
pobrezinha, batida por tempestade, sem consolagdo alguma, descarrega sobre o Senhor os teus
cuidados, porque ele te sustentara”. E a profecia biblica que d4 essa certeza, funcionando,
portanto, como um elemento juridico dentro do sermao.

Ao organizar o sermdo dessa forma, o frade provoca um choque nas emogdes, que
desemboca em um efeito catartico, em uma liberagao de sentimentos penosos, que se aliviam e
promovem um novo, o da esperanca. A condu¢ao do sermao foi engenhosa, porque Antonio
tratou o assunto de maneiras diferentes para o mesmo proposito, “pois para que a apreensao das
ideais seja efetiva, prescrevem que se proceda de muitas repeti¢des” (ARISTOTELES, 2012,
p. 135). Isso criou um acimulo de sentimentos no leitor que o levou ao climax da promocgao do
efeito catartico.

Aristoteles, ao tratar das emocgdes temor/confianga, expde que a confianga ¢ ativada quando
se tem o entendimento de que a “esperanc¢a ¢ acompanhada pela representacao de que as coisas
que estdo proximas podem salvar-nos” (2012, p. 99). Seguindo essa linha, o frade franciscano
relembra, por meio da constru¢do de uma imagem bela aos sentidos, a promessa biblica de que
a Igreja reinard com Cristo na eternidade: “E tu seras criada ao peito dos reis [...] até quando,
crescendo de virtude em virtude, o Deus dos deuses for visto em Sido”. E encerra o sermdo com

uma doxologia: “A ele seja dada honra e gldria pelos séculos dos séculos. Assim seja”.
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CONSIDERACOES FINAIS

A sociedade de fins do século XII e inicio do XIII exigiu para si, por causa do processo de
liquefacao sobre o qual tanto discorremos ao longo da tese, uma Igreja mais aberta as mudangas
e que atendesse as necessidades espirituais dos fiéis e os fizessem se sentir mais pertencentes
ao divino no seio de suas vidas “normais”. E dentro desse contexto que os franciscanos
obtiveram grande sucesso, gracas a conciliagdo entre vida ativa e contemplativa. Devido ao
crescimento da Ordem e de sua principal funcdo como pregadores, surgiu a necessidade de
maior preparagdo para o oficio. Antonio foi quem reuniu as qualidades essenciais para ser
mestre de pregadores, pois possuia vasto conhecimento, mas se mantinha fiel a um dos
principios mais caros aos Frades Menores: a simplicidade.

Antonio, para alcancar os objetivos tragados inicialmente em sua obra, utilizou
exaustivamente os elementos retoricos da ars praedicandi e buscou se manter firme aos ideais
franciscanos. Por meio dos trés pilares da segunda fase da prédica medieval — a Biblia, os
pensamentos dos Padres da Igreja e os compéndios de historia natural — demonstrou ser
profundo conhecedor que questdes filosoficas do Cristianismo; conhecimento que o
possibilitou atuar contra o avango herético dos cataros. A Bilia, seguindo a oratoria judaica,
continuou sendo usada no culto cristao, sendo que o Novo Testamento ganhou peso de prova
apoditica. Os pensamentos dos Padres da Igreja ndo apenas forneceram justificativas para o uso
de elementos persuasivos como também ofereceram os subsidios tedricos, exegéticos e éticos
para a composi¢do dos sermdes. Santo Agostinho e Gregorio Magno foram os mentores do
frade franciscano.

Agostinho, em Doutrina Cristd, resgatou a roda das discussdes os conhecimentos taxados
como pagaos e afirmou que todo conhecimento provém de Deus, logo todo homem deve fazer
pleno uso dele. Utilizando as normas retdricas aprendidas em Cicero, que inclusive cita,
Agostinho classificou a Retorica como util a fim de ndo deixar os pregadores cristaos,
considerados homens defensores da verdade, despreparados diante de homens maus. Contudo,
afirmou categoricamente que o conhecimento retorico deve caminhar sempre ao lado da
sabedoria, alcangada pela circularidade da pratica de si. Nessa obra, além de trazer questdes
teologicas, apresentou técnicas retoricas € exemplos para o bom desempenho do pregador.
Gregério Magno, em Cura pastoralis, ndo abordou teoricamente assuntos retdricos, mas

apresentou varios modelos de sermdes que tratam sobre o oficio eclesiastico de uma forma
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geral, que servem de exemplo para os sacerdotes. Cumpre observar que os sermdes antonianos
também desempenham o mesmo papel: servem de modelo para os pregadores.

Ja o terceiro pilar, o uso das ciéncias naturais, mostra que Antonio caminhou juntamente
com seu tempo e utilizou do mundo animal para dele retirar interpretacdes de sentido moral,
provocando no ouvinte o desejo pela busca de significados subjacentes. O uso dos Bestiarios
também foi de extrema importancia por ser um eficaz meio retorico de combate a heresia cétara,
por elevar a natureza e coloca-la como espelho das verdadeiras mensagens de Deus a serem
decodificadas.

Além de ser um homem de vasto conhecimento, Antonio foi um homem extremamente
zeloso das questdes espirituais. A Igreja soube utilizar isto muito bem ao envolvé-lo no trabalho
missionario ¢ docente, visto que seus sermdes, além de servirem como fonte de aprendizado,
funcionaram como propagadores dos ideais da Sé Romana, sobretudo dos canones do IV
Concilio de Latrdo. Também se observa em seus escritos criticas a sociedade em que viveu —
principalmente aos habitos do clero — e apontamentos de questdes filosoficas, demonstrando
que o frade foi um homem preocupado e comprometido com os rumos da cristandade, por isso
ndo poupou aos hereges, muito menos aos sacerdotes iniquos, aos quais culpava pela situagao
da Igreja. Seu tom ora ¢ o de um professor que ensina dedicadamente a um estudante; ora o de
um pai que instrui amorosamente um filho; ora o de um martelo que lateja sobre a cabeca de
impios.

Percebe-se também que Sermoes vao muito além de um tratado teoldgico ou compéndio
retorico. Eles sdo uma verdadeira fonte de conhecimento mistico, filos6fico e principalmente
historico, o que o torna de grande importancia ndo somente para a Teologia, mas também para
a Historia e para a Literatura, visto que “[...] através de sua fei¢do topologica, possibilita o
conhecimento dos costumes condendveis e reprovaveis de cada época — e, portanto, do seu

quotidiano e dos seus valores” (MALEVAL, 2010, p. 121).



211

REFERENCIAS

AGOSTINHO, Santo. Confissoes. Tradugao de J. Oliveira Santos e A. Ambrosio de Pina. 2.
ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980. p. [397-400].

AGOSTINHO, Santo. O livre-arbitrio. Traducao de Nair de Assis Oliveira. Sao Paulo:
Paulus, 1995. p. [387-395].

AGOSTINHO, Santo. 4 doutrina cristd: manual de exegese e formacao crista. Traducao de
Nair de Assis Oliveira. Sdo Paulo: Paulus, 2002. p. [396-426].

AGOSTINHO, Santo. 4 verdadeira religido/ Cuidado devido aos mortos. Tradugao de Nair
de Assis Oliveira. Sao Paulo: Paulus, 2017. p. [390-421].

ANTONIO, Santo. Obras completas. Edi¢do organizada por Henrique Pinto Rema. Porto:
Lello e Irmao, 2000. 2 v.

AMARAL, Ronaldo. Santos imaginarios, santos reais: literatura hagiografica como fonte
historica. Sao Paulo: Intermeios Editora, [20--].

ARAUIJO, (;arolina. Sobre o discurso no Goérgias de Platdo. /n: ASSUNCAO, Teodoro Rennd;
FLORES-JUNIOR, Olimar; MARTINHO, Marcos (org.). Ensaios de retorica antiga. Belo
Horizonte: Tessituras, 2010. p. 79-90.

ARISTOTELES. Efica a Nicémaco. Traducdo de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim. So
Paulo: Editora Nova Cultural, 1991.

ARISTOTELES. Metafisica. Tradugido de Marcelo Perini. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2002.

ARISTOTELES. Tépicos. In: MESQUITA, Anténio Pedro (coord.). Obras completas de
Aristoteles. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2005. v. 1, t. 5.

ARISTOTELES. Histéria dos animais. Traducdo de Maria de Fatima Sousa e Silva. Lisboa:
Casa da Moeda, 2006.

ARISTOTELES. Sobre a alma. n: MESQUITA, Anténio Pedro (coord.). Obras completas de
Aristoteles. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2010. v. 3, t. 1.

ARISTOTELES. Retérica. Tradugido de Manuel Alexandre Junior, Paulo Farmhouse Alberto ¢
Abel do Nascimento Pena. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012.

AZEREDO, Jos¢ Carlos de. Fundamentos de gramatica do portugués. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2004.

BANOS VALLEJO, Fernando. La hagiografia como género literario en la edad media. [S.1.]:
Departamento de Fiolologia Espafiola, 1989.



212

BARBIERI, Pedro. Sobre a Natureza, de Parménides de Eléia. Classica, v. 33, n.1, p. 311-
325, 2020.

BARBOSA, Manuel; ORNELLAS E CASTRO, Inés (org.). Gorgias. Testemunhos e
Fragmentos. Lisboa: Colibri, 1993.

BARILLI, Renato. Retorica. Lisboa: Editorial Presenga, 1985.

BARROS, Kellen Dias. Fiat Lux: analise do sujeito na sermonistica vieiriana. 2010. 153f.
Tese (Doutorado em Literatura Comparada) — Instituto de Letras, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010.

BARTHES, Roland. A retdrica antiga. /n: COHEN, Jean et al. Pesquisa de retorica. Tradugao
de Leda Pinto Mafra [ruzun. Petrépolis: Vozes, 1975. p. 147- 224.

BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Tradugdo de Plinio Dentzien. Rio de Janeiro:
Zahar, 2001.

BASCHET, Jérome. Diabo. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (org.).
Dicionario tematico do ocidente medieval. Bauru, SP: Edusc, 2006. p. 319-331.

BEAULIEU, Marie-Anne. Pregacdo. /n: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT, Jean Claude (org.)
Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sao Paulo: Editora EDUSC, 2006. p. 367-376.

BERBARDI, Orlando. Francisco de Assis: um caminho para a educagdo. Braganca Paulista:
EDUSEF, 2003.

BONS, Jeroen A. E. Gorgias the sophist and early rhetoric. /n. WORTHING, Ian (org.). 4
Companion to Greek Rhetoric. Londres: Yale University Press, 1999. p. 37-46.

BRANDAO, Helena H. N. Analisando o discurso. Disponivel em:
https://museudalinguaportuguesa.org.br/wp-content/uploads/2017/09/Analisando-o-
discurso.pdf. Acesso em: 29 ago. 2020.

BRANDAO, Jacyntho Lins. As musas ensinam a mentir. Agora. Estudos Cldssicos em
Debate. Vitoria, v. 2, p.7-20, 2000.

CAEIRO, F. Da Gama. Santo Antonio de Lisboa. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda,
1995.

CALVO, Tomas. Mundos y Cosmos en Anaximandro. Hypnos. Sdo Paulo, v. 41, p. 109- 238,
2018.

CAMACHO, Victor Mariano; SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao. “[...] Que o estudo ndo
extinga o espirito da santa ora¢do e devogao”: reflexdes sobre a educacdo na Ordem dos
Frades Menores a partir das primeiras hagiografias em prosa sobre Antonio de Padua.
Antiteses. Londrina, v. 12, n. 24, p. 17-46, 2019.



213

CAMACHO, Victor Mariano. A pregacdo de Antonio de Padua como afirmacao da doutrina
eclesiastica nas primeiras legendas sobre o santo no século XIII. /n: ENCONTRO
INTERNACIONAL HISTORIA E PARCERIAS, 2., 2019, Rio de Janeiro. Anais... Rio de
Janeiro: ANPUH, 2019. v. 1, p. 1-15.

CAMPOS, Glicia Silva. Simbolismo animal: os sermdes de santo Antdnio de Lisboa. 2010.
81f. Dissertagdo (Mestrado em Literatura Portuguesa) — Instituto de Letras, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010.

CASAGRANDE, Carla; VECCHIO, Silvana. Pecado. In: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT,
Jean Claude (org.) Dicionario Temdtico do Ocidente Medieval. Sao Paulo: Editora EDUSC,
2006. v. 2, p. 337-350.

CASSIN, Barbara. O efeito sofistico: sofistica, filosofia, retérica e literatura. Tradugdo de Ana
Lucia de Oliveira, Maria Cristina Franco Ferraz e Paulo Pinheiro. Sdo Paulo: Editora 34,
2005.

CHARAUDEAU, Patrick. Linguagem e discurso: modos de organizacio. Tradugio de Angela
M. S. Corréa ¢ Ida Lucia Machado. Sao Paulo: Contexto, 2014.

COELHO, Maria Cecilia de Miranda Nogueira. Retérica, filosofia e 16gica: verdade como
construgdo discursiva em Gorgias. In: ASSUNCAO, Teodoro Renné; FLORES-JUNIOR,
Olimar; MARTINHO, Marcos (org.). Ensaios de Retorica Antiga. Belo Horizonte: Tessituras,
2010. p. 27-55.

COELHO, Maria Cecilia de Miranda Nogueira; KNOLL, Victor. Gorgias: verdade e
construcdo discursiva. Universidade de Sao Paulo, 1997.

COLLI, Giorgio. Gorgia e Parmenide. Milao: Adelphi Edizione, 2003.

CUNHA, Maria Helena Lisboa. A estética da ilusdo de Gorgias de Leontinos. Synthesis. Rio
de Janeiro, v.6, n.1, p. 39-46, [20--]..

CONTE, Bruno Loureiro. Mythos e logos no poema de Parménides. 2010. 141f. Dissertacao
(Mestrado em Filosofia) — Instituto de Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica de Sao
Paulo, Sao Paulo, 2010.

DA SILVA, Tatiane. Paideia sofista: a retérica na formacao do cidadao democratico. Revista
Educacdo e Filosofia, Sao Paulo, v. 30, n. esp., p. 191-212, 2016.

DE BONI, Luiz Alberto. 4 entrada de Aristoteles no ocidente medieval. Porto Alegre: Editora
Ulysses, 2010.

DENIFLE, H; CHATELAIN, A (ed.). Chartularium Universitatis Parisiensis. Paris: Delalain,
1889-1897. 4 v.

DINUCCI, Aldo. Parafrase do MXG do tratado do ndo-se de Gorgias de Leotinos.
Trans/Form/A¢do: revista de filosofia, Sao Paulo, v. 31, n. 1, p. 197-203, 2008.



214

DINUCCI, Aldo. Apresentacao e tradugdo do Elogio de Helena de Gorgias de Leotinos.
Ethica, Rio de Janeiro, v. 16, n. 2, p. 201-212, 2009.

FAURE, Philippe. Anjos. In: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT, Jean Claude (org.) Diciondrio
Tematico do Ocidente Medieval. Sao Paulo: Editora EDUSC, 2006. p. 69-80.

FIORIN, Jos¢ Luiz. Figuras de retorica. Sio Paulo: Contexto, 2016.

FLOS SANCTORUM. Edigao de José Antonio da Conceigdo Vieira. Lisboa: Tipografia
universal de Thomaz Quintino Antunes, 1869.

FONTES FRANCISCANAS IIT — SANTO ANTONIO DE LISBOA. Braga: Editorial
Franciscana, 1996. V.1. Disponivel em:

https://alexandriacatolica.blogspot.com/2017/08/fontes-franciscana-iii-volume-i.html. Acesso
em: 10 mar. 2018.

FOREVILLE, Raimunda (ed.). Lateranense IV. Vitoria: ESET, 1973.

FORTES, Carolina. As ordens mendicantes ¢ a santidade na Idade Média. In: SILVA, Andréia
Cristina Lopes Frazao da; SILVA, Leila Rodrigues da (org.). Martires, confessores e virgens:
o culto aos santos no Ocidente medieval. Petropolis, RJ: Vozes, 2016. p. 115-146.

FORTES, Carolina. Ordenando a Ordem: a organizacao do governo dos frades pregadores no
século XIII. /n: CONGRESSO INTERNACIONAL ORDENS RELIGIOSAS NA IDADE
MEDIA, 2014. Minas Gerais. Anais... [S.l.]: Universidade Federal de Minas Gerais, 2014.

FORTES, Carolina. O uso da memoria como instrumento de identidade entre a Ordem dos
Frades Pregadores no século XIII. In: CONGRESSO INTERNACIONAL VERBA
VOLANT: ORALIDADE, ESCRITA E MEMORIA, 2014, Braga. Anais... Braga: Faculdade
de Filosofia de Braga, 2014.

FOUCAULT, Michel. 4 ordem do discurso. Tradugao de Laura Fraga de Almeida Sampaio.
Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1996.

FOUCAULT, Michel. 4 hermenéutica do sujeito. Traducao de Marcio Alves da Fonseca. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2006.

FRANCISCO DE ASSIS. Carta a Santo Antonio. /n: TEIXEIRA, Celso Marcio (coord.).
Fontes franciscanas e clarianas. Rio de Janeiro: Vozes, 2008. p.107.

FRANCISCO, Maria de Fatima Simdes. Carater, emoc¢ao e julgamento na Retorica de
Aristoteles. Letras Classicas, Sao Paulo, n. 4, p. 91-108, 2000.

FRANCO JUNIOR, Hilario. Feudalismo. Sao Paulo: Brasiliense, 1986.

FRANCO JUNIOR, Hilario. 4 Idade Média: nascimento do ocidente. 2. ed. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2001.



215

FRANCO JUNIOR, Hilario. Catarismo, uma manifestagio utopica medieval. Topoi. Rio de
Janeiro, v. 19, n. 38, p. 6-34, maio/ago.2018.

GAGARIN, Michael. Background and origins: oratory and rhetoric before the sophists. /n:
WORTHING, Ian (org.). A Companion to Greek Rhetoric. Londres: Yale University Press,
1999. p. 27-36.

GAJANO, Sofia Boesch. Santidade. /n: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (org.).
Dicionario tematico do ocidente medieval. Sao Paulo: Edusc, 2006. p. 449-462.

GALGANO, Nicola Stefano. Os limites da palavra: Parménides e o indizivel. Revista Etica e
Filosofia Politica, Minas Gerais, v. 2, n.19, dez. 2016.

GILSON, Etienne. 4 filosofia na Idade Média. Tradu¢ao de Eduardo Brandao. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1995.

GILSON, Etienne. O espirito da filosofia medieval. Tradugao de Eduardo Brandao. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2006.

GIOVANNI, Miccoli. Os monges. In: LE GOFF, Jacques (org.). O homem medieval. Porto:
Editora Presenca, 1989. p. 33-56.

GOBERNO DE ESPANA. Gregorio VII, sus Dictatus Papae y cartas a Principes. Boletin
Informativo del Seminario de Derecho Politico de la Universidad de Salamanca. Tradugado de
Agapita Serrano Pérez. Salamanca, 1956. p. 305-310. Disponivel em:
https://www.boe.es/biblioteca_juridica/anuarios derecho/articulo.php?id=ANU-S-1956-
20030500310 Acesso em: 1 ago. 2021.

GOUREVITCH, Aaron. Individuo. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (org.).
Dicionario tematico do ocidente medieval. Sao Paulo: Edusc, 2006. p. 621-631.

GREGORIO MAGNO, Bento, Santo, Papa. Regra Pastoral. Sao Paulo: Paulus, 2010.

GUIMARAES, Elisa. Figuras de retdrica e argumentagdo. /n: MOSCA, Lineide do Lago
Salvador (org.). Retoricas de ontem e de hoje. 2. ed. Sdo Paulo: Humanitas, 2001. p. 145-160.

GUTHRIE, William Keith Chambers. Historia de la filosofia griega. Madrid: Editorial
Gredos, 1994.

GUTHRIE, William Keith Chambers. Os sofistas. Tradug¢ao de Jodo Rezende Costa. Sao
Paulo: Paulus, 1995.

HANSEN, Jodo A. Alegoria: construgdo e interpretacdo da metafora. Sdo Paulo: Hedra, 2006.

HAVERLOCK. 4 revolugao escrita na Grécia e suas consequéncias culturais. Tradugao de
Ordejo José Serra. Sao Paulo: Editora da UNESP, 1996.

HESSEN, Johannes. Teoria do Conhecimento. Tradugao de Antonio Correia. 7. ed. Coimbra:
Arménio Amado Editor, 1980.



216
HOMERO. 4 lliada (em forma de narrativa). Traducao de Fernando C. de Aratjo Gomes. Rio
de Janeiro: Ediouro, 1999.
HUE, Sheila. 20 Sonetos de Luis de Camoes. Campinas: Editora da Unicamp, 2018.

IRIARTE, Lézaro. Historia franciscana. Tradugao de Adelar Rigo e Marcelino Carlos Dezen.
Petropolis: Vozes, 1985.

JAEGER, Werner. Paideia: a formacao do homem grego. Tradugdo de Artur M. Pereira. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2003.

JAMBLICO. Vida Pitagérica. Protréptico. Madrid: Gredos, 2018.

KAHN, Charles H. Pitdgoras e os pitagoricos: uma breve historia. Sdo Paulo: Edi¢des
Loyola, 2007.

KENNEDY, George. The art of persuasion in Greece. New Jersey: Princeton University
Press, 1963.

KENNEDY, George. 4 new history of classical rhetoric. New Jersey: Princeton University
Press, 1994.

KENNEDY, George. Classical Rhetoric and its christian an secular tradition from ancient to
modern times. North Carolina: University of North Carolina Press, 2003.

KERFERD, George Briscoe. O movimento sofista. Sao Paulo: Loyola, 2003.

KLINLENBERG, Jean-Marie. Prefacio. In. MOSCA, Lineide do Lago Salvador (org.).
Retoricas de ontem e de hoje. 2. ed. Sao Paulo: Humanitas, 2001, p. 11-16.

KONSTAN, David. A raiva e as emocodes em Aristoteles: as estratégias do status. Letras
Classicas, Sao Paulo, n. 4, p. 77-90, 2000.

LAUSBERG, Henrich. Elementos de retorica literaria. Tradu¢ao de R. M. Rosado Fernandes.
2. ed. Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 1967.

LE GOFF, Jacques. Os intelectuais da Idade Média. Lisboa: Gradiva, 1984.
LE GOFF, Jacques. O homem medieval. Porto: Editorial Presenga, 1989. p. 9-32.
LE GOFF, Jacques. O apogeu da cidade medieval. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.

LE GOFF, Jacques. O Deus da Idade Média: conversas com Jean-Luc Pouthier. Tradugao de
Marcos de Castro. Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2010.

LE GOFF, Jacques. Sao Francisco de Assis. 10. ed. Rio de Janeiro: Record, 2011.

LE GOFF, Jacques. Homens e mulheres da Idade Média. Sao Paulo: Estagdo Liberdade, 2013.



217

LE GOFF, Jacques. O maravilhoso e o quotidiano no ocidente medieval. Lisboa: Edigdes 70,
2020.

LOBRICHON, Guy. Biblia. In: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT, Jean Claude (org.).
Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sao Paulo: EDUSC, 2006. p. 105-117.

LOPEZ EIRE, A. Rhetoric and language. In: WORTHING, Ian (org.). A4 companion to Greek
rhetoric. Londres, Yale University Press, 1999, p. 336-349.

MACEDO, Jos¢ Rivair. A mulher na idade média. 5. ed. Sao Paulo: Contexto, 2002.

MACHADO, Jefferson Eduardo dos Santos. Antonio de Lisboa/Padua e Roberto de Lecce:
um estudo comparativo sobre a producao sermonaria franciscana no medievo. 2016. 123f.
Tese (Doutorado em Histéria Comparada) — Instituto de Historia, Universidade Federal do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.

MALEVAL, Maria do Amparo Tavares. Atualizagoes da idade média. Rio de Janeiro: UER]J,
2000

MALEVAL, Maria do Amparo Tavares. A retdrica antiga e a prédica medieval. Um exemplo
jacobeu. In: BASTOS, Mario Jorge da Motta et al (org.). Atas do I Encontro Regional da
Associagdo Brasileira de Estudos Medievais. Rio de Janeiro: H. P. Comunicagao, 2007. p.
248-255.

MALEVAL, Maria do Amparo Tavares. Da retorica medieval. In: Idade Média: abordagens
interdisciplinares. Rio de Janeiro: PEM, 2009.

MALEVAL, Maria do Amparo Tavares. Ferndo Lopes e a retorica medieval. Niter6i: EDUFF,
2010.

MALEXECHEVERRIA, Ignacio (org.). Bestidrio Medieval. Madrid: Ediciones Siruela, 2008.

MARCHIONNI, Antdnio. As artes liberais e a educacao na Idade Média. Teologia e
educacdo: educar para a caridade e solidariedade. Sao Paulo: Paulinas, p. 46-65, 2012.

MARTINEZ, Josiane Teixeira. A defesa de Palamedes e sua articulagdo com o Tratado sobre
o nao-ser de Gorgias. 2008. 153f. Dissertacao. (Tese de Doutorado em Linguistica). Instituto
de Estudos da Linguagem, Universidade Estadual de Campinas, Sdo Paulo, 2008.

MARTINHO, Marcos. Prefacio. In: ASSUNCAO, Teodoro Rennd; FLORES-JUNIOR,
Olimar; MARTINHO, Marcos. (org.). Ensaios de Retorica Antiga. Belo Horizonte: Tessituras,
2007. p. 7-21.

MEIRINHO, José Francisco. Santo Antonio de Lisboa, escritor. A tradi¢do dos Sermones:
manuscritos, edigdes e textos espurios. Mediaevalia. Textos e Estudos, Porto, 11-12, p. 139-
182, 1997.



218

MENEZES E SILVA, Christiani Margareth de. A dimensao cognitiva da paixao em
Aristoteles. EID&A — Revista Eletronica de Estudos Integrados em Discurso e Argumentagdo,
Ilhéus, n. 4, p. 13-23, jun. 2013.

MENEZES, Marcia Regina. Ethos: uma desconstrucio possivel pelo pathos. In: GOUVEA,
Lucia Helena Martins (org.). Argumentagdo pela emog¢do: um caminho para persuadir. Rio de
Janeiro: Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2017.

MERLO, Grado Giovanni. Em nome de Sdo Francisco: histéria dos frades menores e do
franciscanismo até inicios do século XVI. Petropolis: Vozes, 2005.

MERLO, Grado Giovanni. Francescanesimo, minoritismo e politica. /n: SANFILIPPO, Isa
Lori; LAMBERTINI, Roberto. Francescani e politica nelle autonomie cittadine dell’Italia
basso-medioevale. Roma: Instituto storico italiano per il medio evo, 2017.

MIATELLO, André¢ Luis Pereira. Retorica religiosa e civica na Italia do século XIII: a
composicao e os usos das hagiografias mendicantes nas politicas de paz. 2010. 217f. Tese
(Doutorado em Historia Social) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2010.

MIATELLO, André Luis Pereira. A politica dos sermdes ou os sermdes na politica: a pregagdo
nas cidades comunais da Baixa Idade Média. Didlogos, Parana, v.21, n.1, p. 96-113, 2017.

MICCOLI, Giovanni. Os monges. In: LE GOFF, Jacques (org.). O homem medieval. Lisboa:
Editora Presenca, 1989, p. 33-54.

MIRANDA, Valtair Afonso. Martires na Antiguidade e na Idade Média. /n: SILVA, Andréia
Cristina Lopes Frazao da; SILVA, Leila Rodrigues da (org.). Martires, confessores e virgens:
o culto aos santos no Ocidente medieval. Petropolis: Vozes, 2016, p. 25-54.

MONGELLI, Lénia Marcia de Medeiros. A4 literatura portuguesa em perspectiva. Sao Paulo:
Atlas, 1992.

MONGELLI, Lénia Marcia de Medeiros. Retorica: a virtuosa elegancia do bem dizer. In.
MONGELLI, Lénia Marcia (org.). Trivium e quadrivium: as artes liberais na Idade Média.
Cotia: Ibis, 1999, p. 71-112.

MORGAN, Teresa. Rhetoric and education. /n: WORTHING, Ian (org.). A companion to
Greek rhetoric. Londres: Yale University Press, 1999. p. 303-319.

MOSCA, Lineide do Lago Salvador. Velhas e novas retéricas: convergéncias e
desdobramentos. /n: MOSCA, Lineide do Lago Salvador (org.). Retoricas de ontem e de hoje.
2. ed. Sao Paulo: Humanitas, 2001. p. 17-54.

MUMFORD, Lewis. 4 cidade na historia: suas origens, transformagdes e perspectivas.
Traducao de Neil R. da Silva. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.



219

MURPHY, James J. La retorica en la edad media: historia de la teoria de la retorica desde
San Agostin hasta el Renascimiento. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1986.

NUNES, Rui Afonso da Costa. Historia da educacdo na idade média. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sdo Paulo, 1979.

ORLANDI, Eni Pulcinelli. Palavra, fé, poder. Campinas: Pontes, 1987.

ORLANDI, Eni Pulcinelli. Andlise do discurso: principios e procedimentos. 13. ed.
Campinas, Sao Paulo: Pontes Editores, 2020.

OIRIARTE, Lazaro. Historia Franciscana. Petropolis: Vozes/CEFEPAL, 1985.

PASTOUREAU, Michel. Simbolo. /n: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (org.).
Dicionario tematico do ocidente medieval. Sao Paulo: Edusc, 2006. p. 495-510.

PARMENIDES. Da Natureza. Tradugao, notas e comentarios de José Trindade Santos. Sao
Paulo: Loyola, 2002.

PERELMAN, Chaim; OLBRECHTS-TYTECA, Lucie. Tratado da argumentagdo: a nova
retorica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996.

PERINE, Marcelo. Retdrica e/¢ filosofia. Leituras do Fedro. Hypnos. Sao Paulo, v.8, n.11, p.
34-48, 2003.

PERNOUD, Régine. Luz sobre a Idade Média. Tradugao de Anténio Manuel de Almeida
Gongalves. [S./.]: Europa-América, 1996.

PINHO, Frei Anténio de Almeida (org.). Vida primeira de Santo Antonio, também
denominada “Legenda Assidua”. Fontes franciscanas II: Santo Antonio de Lisboa, biografias,
sermoes. Braga: Editorial Franciscana, 1998. v. 1.

PLATAO. Apologia. In: Platdo: as grandes obras. Traducdo de Carlos Alberto Nunes, Maria
Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.

PLATAO. A Republica. In: Platdo: as grandes obras. Tradugio de Carlos Alberto Nunes,
Maria Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.

PLATAO. Fédon. In: Platdo: as grandes obras. Tradugio de Carlos Alberto Nunes, Maria
Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.

PLATAO. Fedro. In: Platdo: as grandes obras. Traducdo de Carlos Alberto Nunes, Maria
Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.

PLATAO. Gérgias. In: Platdo: as grandes obras. Tradugio de Carlos Alberto Nunes, Maria
Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.



220

PLATAO. Parménides. In: Platdo: as grandes obras. Tradugdo de Carlos Alberto Nunes,
Maria Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.

PLATAO. Protagoras. In: Platdo: as grandes obras. Traducdo de Carlos Alberto Nunes, Maria
Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.

PLATAO. Teeto. In: Platdo: as grandes obras. Traducio de Carlos Alberto Nunes, Maria
Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S.1.]: Mimética, 2019. E-book.

PLATAO. Timeu. In: Platdo: as grandes obras. Traducdo de Carlos Alberto Nunes, Maria
Lacerdade de Souza, A. M. Santos. [S./.]: Mimética, 2019. E-book.

PACHECO, Maria Candida Monteiro. O sentido de microcosmos no século XII. Mediaevalia.
Textos e estudos, Porto, 17-18, p. 9-19, 2000.

PLEBE, Armando. Breve historia da retorica antiga. Tradugao de Gilda Naécia de Barros.
Sao Paulo: EDU; EDUSP, 1978.

PLINIO. Histéria Natural. Livros VII-XI. Madrid: Editorial Gredos, 2003.

POULAKOS, Takis. Modern interpretation of classical greek rhetoric. /n: WORTHING, Ian
(org.). A companion to Greek rhetoric. Londres, Yale University Press, 1999. p. 16-24.

REALE, Giovanni; DARIO, Antiseri. Historia da Filosofia: antiguidade e idade média. Sao
Paulo: Paulus, 1990.

REBOUL, Olivier. Introdugdo a retorica. Tradugcao de Ivone Castillo Benedetti. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2004.

REMA, Henrique Pinto (org.). Introdu¢do a Santo Antonio de Lisboa: obras completas. Porto:
Lello e Irmao, 2000. 2 v.

RIBEIRO, Adriano Machado. A verdade como ordenagéo do 16gos no proémio do Elogio de
Helena. In: ASSUNCAO, Teodoro Renné; FLORES-JUNIOR, Olimar; MARTINHO,
Marcos. (org.). Ensaios de Retorica Antiga. Belo Horizonte: Tessituras, 2010, p. 57-77.

ROSTAGNI, A. Un nuovo capitolo nella storia della retorica e della sofistica. Studi italiani di
filologia classica, [S.1.], p. 148-201, 1992.

RUST, L. D.; FRAZAO DA SILVA, A. C. L. A Reforma Gregoriana: trajetorias
historiograficas de um conceito. Historia da Historiografia. International Journal of Theory
and History of Historiography, Ouro Preto, v. 2, n. 3, p. 135-152, 2009.

RUST, Leandro Duarte. A Reforma Papal (1050-1150): trajetorias e criticas de uma historia.
Cuiaba: EQUFMT, 2013.

SANTOS, Claudiano Avelino. O Gorgias retorico e o Gorgias de Platdo. 2008. 124f.
Dissertagcdo (Mestrado em Filosofia) - Instituto de Filosofia, Pontificia Universidade Catolica,
Sdo Paulo, 2008.



221

SCHIAPPA, Edward. Did Plato coin Rhetoriké? The American Journal of Philology.
Baltimore, v. 3, n. 4, p. 457-470, 1990.

SCHIAPPA, Edward. The beginning of rhetorical theory in classical greece. Londres: Yale
University Press, 1999.

SCHIAPPA, Edward. Rhetorical questions. /n. WORTHING, Ian (org.). A companion to
Greek rhetoric. Londres, Yale University Press, 1999, p. 3-15.

SCHMITT, Jean-Claude. Corpo e alma. /n: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude
(org.). Dicionario tematico do ocidente medieval. Sao Paulo: Edusc, 2006. p. 253-266.

SCHMITT, Jean-Claude. Clérigos e Leigos. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude
(org.). Dicionario tematico do ocidente medieval. Sdo Paulo: Edusc, 2006, p. 237-252.

SCHMITT, Jean-Claude. Deus. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (org.).
Dicionario tematico do ocidente medieval. Sao Paulo: Edusc, 2006, p. 301-317.

SERVENTI, Silvia. La parole des prédicateurs. Indices d’oralité dans le reportationes
dominicaines (XIV — XV siécle). Cahiers de recherches médiévales et humanistes, v. 20, p.
281-299, 2010.

SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao. O IV Concilio de Latrao: heresia, disciplina e
exclusdo. In: SEMANA DE ESTUDOS MEDIEVALIS, 3., 1995, Rio de Janeiro. Anais. Rio de
Janeiro: PEM UFRJ, 1995. p. 95-101.

SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao. Reflexdes metodoldgicas sobre a anélise do discurso
em perspectiva historica: paternidade, maternidade, santidade e género. Cronos: Revista de
Historia, n. 6, p. 194-223, 2002.

SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao. Hagiografia e historia: reflexdes sobre a igreja € o
fenomeno da santidade na Idade Média Central. Rio de Janeiro: HP Comunicagdo e Editora,
2008.

SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao. Reflexdes sobre a produgao literaria franciscana no
século XIII. Revista do CESP, v. 29, n. 42, p.107-137, 2009.

SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao. Reflexdes sobre a producao literaria franciscana no
século XIII. Revista do Centro de Estudos Portugueses (UFMG), Belo Horizonte, v. 29, p.
107-137, 2009.

SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao; SILVA, Leila Rodrigues (org.). Martires, confessores
e virgens. o culto aos santos no ocidente medieval. Petropolis: Vozes, 2016.

SOBRAL, Cristina. O modelo discursivo hagiografico. /n: LARANJINHA, Ana Sofia;
MIRANDA, Jos¢ Carlos Ribeiro (org.). In: COLOQUIO DA SECCAO PORTUGUESA DA
ASSOCIACAO HISPANICA DE LITERATURA MEDIEVAL, 5., 2005, Porto. Actas... Porto:
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2005.



222

SOUZA, Roberto Acizelo Quelha de. Teoria da literatura. Sdo Paulo: Atica, 2004.

SOUZA, José Anténio de Camargo R. O pensamento social de Santo Antonio. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2001.

SOUZA, José Antonio de Camargo R. Santo Antonio: os governantes e a politica. REB, n.
255, p. 616-637, 2004.

TEIXEIRA, Igor Salomao (org.) Historia e historiografia sobre a hagiografia medieval.
Parana: Okos Editora, 2014.

TODOROV, Tzvetan. Introdugdo a literatura fantdastica. Tradugdo de Maria Clara Correa
Castello. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 1981.

TOMAS DE CELANO. Vita Seconda. Petropolis: Vozes, 1975.

DIB, Simone Faury et al. Roteiro para apresentagdo das teses e dissertagoes da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro. 2. ed. rev. e atual. Rio de Janeiro: Rede Sirius, 2012.

VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego. Tradugdo de Isis Borges B. Da
Fonseca. Rio de Janeiro: Difel, 2003.

VAUCHEZ, André. O Santo. In: LE GOFF, Jacques (org.). O homem medieval. Lisboa:
Presenca, 1989. p. 211-230.

VAUCHEZ, André. 4 espiritualidade na idade média ocidental: séculos VIII a XIII. Tradugao
de Lucy Magalhaes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1995.

VELAZQUEZ SORIANO, Isabel. Hagiografia e culto a los santos em la hispania visigoda:
aproximacioén a sus manifestaciones literarias. Mérida: Museo Nacional de Arte Romano,
1987.

VERGER, Jacques. Homens e saber na idade média. Sao Paulo: EDUSC, 1999.

VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Tradugao de Marcos de Castro. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010.

UNTERSTEINER, Mério. 4 obra dos sofistas: uma interpretagdo filosofica. Traducao de
Renato Ambroésio. Sao Paulo: Paulus, 2012.

WOENSEL, Maurice Van. Simbolismo animal medieval: os bestiarios. Jodo Pessoa: FPB
Editora Universitaria, 2001.

YUNIS, Harvey. Plato’s rhetoric. /n: WORTHING, lan (org.). 4 companion to Greek rhetoric.
Londres: Yale University Press, 1999. p. 75-89.

ZAVANOLLI, Roberto. Pedagogia Franciscana. Petropolis: Editora Vozes, 1995.



