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Quantos mais VAo precisar morrer para que essa guerra aos pobres acabe?

Marielle Franco

Tenho sangrado demais, tenho chorado pra cachorro.
Ano passado eu morri, mas esse ano eu ndo morro.

Belchior



RESUMO

PEIXOTO, Leonardo Ferreira. “Ndao porque ele quis, mas pela nossa luta”: conversando,
aprendendo e fazendo historias com professores indigenas. 2020. 92 f. Tese (Doutorado em
Educacao) — Faculdade de Educacgéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2020.

Quais sdo as trajetorias de formacao dos professores indigenas que comegam a atuar
antes mesmo de terem iniciado ou concluido um curso de formacdo de professores? Como a
nogdo de professor-leigo dialoga com os tantos saberes desses docentes e suas trajetorias de
atuacdo tdo longas? Quais os sentidos das escolas indigenas para esses professores e que
conhecimentos sdo valorizados em suas politicaspraticas cotidianas? No primeiro capitulo
deste trabalho defendo a tese de que as narrativas (auto)biograficas indigenas podem ser uma
tatica, na perspectiva certeuaniana, de fazer emergir “as histdrias que a Histdria ndo conta” a
luz do samba da Mangueira do Carnaval de 2019, “Historia para ninar gente grande”. No
capitulo dois, narro um pouco das minhas aprendizagens com os indigenas ao longo da vida na
triplice fronteira amazénica, valorizando a presenca e 0s conhecimentos indigenas para além
dos narrados pelos meus interlocutores principais. No terceiro capitulo, trago as narrativas
(auto)biograficas de meus interlocutores e suas histdrias de formacao, refletindo como estes
indigenas foram se tornando professores antes mesmo de concluirem um curso de formacao de
professores, problematizando a noc¢éo de professor-leigo e fazendo emergir as politicaspraticas
criadas por eles em seus cotidianos. Por fim, nas consideragdes finais, tomo como ponto de
partida o paradigma indiciario de Ginzburg (2019) para problematizar as trés questdes centrais
desta tese: 1) a nocao de professor-leigo; 2) as politicaspraticas educacionais cotidianas criadas
pelos professores indigenas; 3) a desinvizibilizacdo das historias negadas pela historiografia
hegeménica, as historias que a Historia ndo conta.

Palavras-chave: Professores indigenas. Narrativas (auto)biograficas indigenas. Pesquisa com
os cotidianos.



ABSTRACT

PEIXOTO, Leonardo Ferreira. "Not because he wanted to, but for our struggle™: talking,
learning and making stories with indigenous teachers. 2020. 92 f. Tese (Doutorado em
Educacao) — Faculdade de Educacgéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2020.

What are the training trajectories of indigenous teachers who begin working even before
they have started or completed a teacher training course? How does the notion of the lay teacher
dialog with the many knowledge of those teachers and their long trajectories of performance?
What are the meanings of indigenous schools for such teachers and what knowledge is valued
in their daily policies and practices? In the first chapter of this thesis, | defend that indigenous
(auto)biographical narratives can be a tactic, as in Certeau's perspective to enhance "the stories
not told by History" in the light of School of Samba Mangueira's theme for the 2019 Carnival,
"Bedtime lullabies for grown up people™. In chapter two, | narrate some of my learning with
indigenous people throughout my life in the triple Amazonian border, valuing the presence of
indigenous knowledge well beyond that narrated by my main interlocutors. In the third chapter,
| present my interlocutors (auto)biographical narratives and also their training histories,
reflecting on how these indigenous people became teachers even before completing a teacher-
training course, thus discussing the lay teacher notion bringing to light as well, the
politicspractices created by them in their everyday lives. Finally, as last considerations, | work
with Ginzburg's indiciary paradigm (2019) as a starting point to discuss the three focal issues
of this thesis: 1) the notion of lay teacher; 2) the everyday educational policiespractices created
by indigenous teachers; 3) the uncovering of stories denied by hegemonic historiography, the
so called 'Stories not told by History'.

Keywords: Indigenous teachers. Indigenous (auto)biographical narratives. Research with
everyday life.



RESUMEN

PEIXOTO, Leonardo Ferreira. "No porque quiera, sino por nuestra lucha™: hablar, aprender y
hacer historias con los maestros indigenas. 2020. 92 f. Tese (Doutorado em Educacao) —
Faculdade de Educacéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020.

¢Cuales las trayectorias formativas de los maestros indigenas que empiezan a trabajar
antes de haber empezado o terminado un curso de formacion docente? ; Como dialoga la nocion
de maestro laico con los multiples saberes mismo de estos profesores y sus largas trayectorias
de actuacién? ¢Cuales los significados de las escuelas indigenas para estos profesores y qué
conocimientos son valorados ahi en sus politicas y précticas cotidianas? En el primer capitulo
de este trabajo, propongo la tesis que las narrativas (auto)biogréaficas indigenas pueden ser una
tactica, en la perspectiva propuesta por Certeau, para sacar a la luz "las historias que la Historia
no nos cuenta™ como hemos visto con la Escuela de Samba Mangueira, en el Carnaval de 2019,
"Historia para hacer dormir a la gente grande". En el segundo capitulo, narro algunos de mis
aprendizajes con los pueblos indigenas al largo de mi vida en la triple frontera Amazodnica,
valorando asi la presencia y los conocimientos indigenas mas all& de los narrados por mis
principales interlocutores. En el tercer capitulo, presento las narrativas (auto)biograficas de mis
interlocutores y sus historias de formacion, reflexionando sobre como estos indigenas se han
convertidos maestros, mismo antes de completar el curso de formacién docente,
problematizando asi la nocién de maestro laico y sacando a la luz las politicaspréacticas creadas
por ellos en su vida cotidiana. Finalmente, en las consideraciones finales, tomo el paradigma
indiciario de Ginzburg (2019) como punto focal de partida para problematizar los temas
centrales de esta tesis que son: 1) la nocion de maestro laico; 2) las politicaspracticas educativas
cotidianas creadas por los maestros indigenas; 3) tornar visible las historias hasta ahora negadas
por la historiografia hegemanica, las historias que la Historia no cuenta.

Palabras-clave: Profesores indigenas. Narraciones (auto)biogréficas indigenas. Pesquisa con la
vida cotidiana.
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INTRODUCAO

Acordei cedo e desci as escadas do prédio que fica localizado na Avenida da Amizade,
principal via de Tabatinga (AM). Como de costume, pedi uma agua de coco na lanchonete ao
lado e fiquei a observar a avenida e seu fluxo de motos, carros e pessoas. As sete horas da
manhd ja se percebia um numero consideravel de motos a circular. Acho que a moto é o
principal meio de transporte da cidade. A Avenida da Amizade € uma via com duas pistas
separadas por um canteiro que se estende da Vila Militar, proxima ao aeroporto da cidade, até
a fronteira com a Colémbia. Esta é a principal via terrestre do municipio de Tabatinga. Uma
grande linha reta com aproximadamente dois quildmetros de extensdo. Na fronteira com a
Colémbia, ela muda de nome e passa a ser chamada de Avenida Internacional.

Sentado, bebendo dgua de coco, comecei a pensar em caminhos, em trajetorias, e fiquei
pensando em como esta avenida foi construida na cidade. Moro em Tabatinga desde outubro
de 2012, quando me mudei para a cidade depois de aprovado em concurso publico e me tornei
professor da Universidade do Estado do Amazonas. Confesso que sdo poucas as transformacoes
perceptiveis na estrutura do centro da cidade!. Elas existem, mas ndo se comparam as
transformacdes provocadas pelo Rio Solimdes no bairro conhecido como Comara. Decidi pegar
um mototaxi e seguir até o referido bairro. A beira do Rio Solimdes é possivel perceber
claramente as fortes transformacdes que suas margens sofreram ao longo desses anos.

O rio ndo é como uma estrada: penso! Enquanto a estrada é um caminho construido que
se impde sobre 0 meio. Ao mesmo tempo, ela é um caminho quase estatico, ela ndo se move,
sdo as coisas que se movem sobre ela. O rio ndo. O rio é um caminho que se faz em constante
movimento e 0 Rio Solimdes (ou Rio Amazonas, ja que € 0 mesmo rio que tem muitos nomes,
dependendo do trecho dele do qual se fala) é um caminho que se se transforma rapidamente e
a todo momento, provocando mudancas avassaladoras nas margens, por conta da forca de suas
aguas. O rio rejeita o ser, ele é puro tornar-se, € puro fluir. Essa minha percep¢éo € afetada pela
leitura de alguns textos de Nietzsche. Ressalto a citacdo de um artigo do Professor Jelson
Roberto de Oliveira, no qual ele afirma que “Por “rejeitar o ser” e cOnhecer apenas o “tornar-
se e o fluir”, Heraclito representa, para Nietzsche, a denuncia de que a existéncia, interpretada
a la Platdo, repousa eternamente de forma estéril em erros fixos: “Eis a intuicao de Heraclito:

ndo existe nada do qual se possa dizer ¢” (OLIVEIRA, 2010).

1 Esta parte do texto foi escrita em maio de 2018.
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Eu ndo era capaz de imaginar este cenério antes de estar aqui. Nunca tinha visto rios tdo
grandiosos, com margens tdo distantes umas das outras, sobretudo na época de cheia. Isso era
distante demais para mim, longe demais da minha experiéncia e das realidades nas quais vivia
até entdo, e, portanto, incaptavel pelo meu imaginario. Descobri que 0s rios que eu conhecia do
“meu” Rio (de Janeiro) sequer ganhariam status de rio na regido amazonica; seria boa parte
deles considerada igarapés?, que sdo bragos de rios considerados pequenos demais para gozar
do status de rio. Descobri também que ndo é uma Unica chuva que faz os rios transbordarem e
causar caos a cidade, como era no “meu Rio”. S0 necessarios meses de muita chuva e meses
de pouca chuva para alterar essas margens e cursos. E esse fluxo chuva/seca que faz os rios
estarem nas épocas de cheias ou vazantes, como dizem aqui.

Como entrar no rio e ndo se molhar? Para mim, foi inevitavel “mergulhar” na floresta
amazonica e ser completamente impregnado por ela. Tenho hoje a Amazdnia tatuada em meu
peito, Amazonia e o0 Rio de Janeiro, um pouco de como acho que venho me reinventando ao
longo dos Gltimos anos de vida. A mesma Amazénia que hoje é tdo agredida por governos que
a querem alimentando o grande capital, que ndo se importam em preservar suas riquezas
naturais, seus povos e as muitas culturas que nela coexistem. N&do se importam com a
necessidade planetaria de sua preservacdo. A Amaz6nia é um mundo que venho aprendendo a
conhecer, a sentir e a me fazer parte.

Viver em Tabatinga (AM) mudou meu modo de sentir o mundo, me fazendo perceber a
vida de outras maneiras, com outros sons, outros cheiros, outros alimentos, outras
temporalidades, outras epistemes e outros modos de compreender e estar no mundo. A primeira
grande mudanca se deu na percep¢do da presenca dos indigenas em nosso pais, que até entdo
eram quase invisiveis para mim. O imaginario “do indio” que foi reiterado ao longo de minha
vida ndo corresponde ao que passei a vivenciar em meu cotidiano desde 2012. Aquilo que
aprendemos ao sul do Brasil sobre os indigenas, em nossos cotidianos dentrofora® (ALVES,

2010) das escolas, é extremamente reducionista e beira o desrespeito. Um bom exemplo dessa

2 Participo de um grupo de aplicativo de mensagens que se chama (Re)vitalizagdo de linguas indigenas. Somos
49 membros, entre pesquisadores e linguistas indigenas e ndo indigenas. Sobre a palavra lgarapé, o Doutor
em Linguistica Ariel Pheula do Couto e Silva considera a hipotese da palavra ter entrado para o portugués
pelo contato com falantes das linguas gerais (uma continuidade do Tupinambd). O doutorando em linguistica
Edilson Martins Melgueiro, indigena da etnia Baniwa, falante e estudante das linguas Nheengatu e Baniwa
complementou a informagdo com a mensagem “terminologia: igara - canoa; rapé — caminho; igarapé:
caminho de canoa ou pequeno braco ou afluente do rio onde passa somente uma canoa. Esta conversa foi
realizada em 02 de marco de 2021; e esta nota incluida na verséo final da tese.

3 E tradi¢do comum aos pesquisadores afiliados & linha de pesquisa nosdoscom os cotidianos escolares, criar
neologismos como este quando ndo encontramos em nossa lingua uma Unica palavra que dé conta do que
pretendemos dizer.
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visdo deturpada e precéria da presenca indigena brasileira é trazido por Oliveira (2002), ao
narrar um dialogo com seu filho Tiago, quando ele tinha oito anos de idade.
— Mae, ainda existem indios no Brasil?
—E claro, meu filho! Muitos vivem nas cidades e sdo pessoas como vocé. Usam roupas
comuns, almogam, jantam, vao ao banheiro e assistem televisdo.
— Quer dizer que ha indios que viraram ser humano, mae?
A situacdo em questdo evidencia uma aprendizagem do preconceito racial e cultural,
tecida na vivéncia cotidiana e nos contatos com os valores culturais dominantes,
dentro e fora da escola. Tiago ja percebeu a logica da estratificacdo social brasileira,
e ja “sabe” que “os indios eram povos ‘selvagens e primitivos’ ¢ desapareceram apos

o0 descobrimento e a civilizagdo do Brasil”. A indissociabilidade entre o politico e 0
epistemoldgico na reflexdo curricular (OLIVEIRA, 2002, p. 40).

Posso dizer que, de alguma forma, meu imaginario sobre os povos indigenas se
aproximava do de Tiago, mesmo tendo recebido formacdo muito diferente da dele (um menino
branco, de classe média, estudando em uma escola conhecida pela exceléncia de seu ensino). A
distancia epistémica compartilnada entre mim e Tiago acompanha a imensa distancia
geografica que separa um municipio do outro. Sdo 3.550 quilémetros de distancia,
aproximadamente 12 horas de voo com conexdes e o fuso horario com duas horas a menos do

horério de Brasilia.

Imagem 1 - Mapa do Brasil com a localizacdo do Rio de Janeiro e Tabatinga
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N&o posso desconsiderar também que o Rio de Janeiro tem suas distancias fisicas,
sociais e epistémicas. Sou natural de Belford Roxo, municipio da Baixada Fluminense, no
estado do Rio de Janeiro, regido marcada pela violéncia e pela pobreza. Em relacdo a capital do
estado, Belford Roxo néo fica distante geograficamente, mas o Rio de Janeiro possui imensos
contrastes sociais em sua regido metropolitana, que abriga os municipios da Baixada
Fluminense.

Tabatinga € um municipio que pertence ao estado brasileiro do Amazonas e estd na
chamada microrregido do Alto Solimdes, na mesorregido Sudoeste Amazonense, conforme
divisdo do estado, que é feita em microrregides que se agrupam em mesorregides, conforme

mapas a seguir.

Imagem 2 - Microrregides do Amazonas
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Fonte: Governo do Estado do Amazonas, 12 edicdo Amazonas em Mapas, 2016.
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Fonte: Governo do Estado do Amazonas, 12 edicdo Amazonas em Mapas, 2016.

Os mapas buscam mostrar um pouco do que é Tabatinga por dados geogréaficos e

geopoliticos — embora ndo bastem para compreendermos o grau de mudanca que significa sair

de Belford Roxo para esta cidade localizada na triplice fronteira entre Brasil, Coldmbia e Peru.

Tampouco permitem compreender as diferencas das dimensfes culturais, politicas, sociais e

epistémicas.

Desde que me mudei, passei a conviver diariamente com estudantes e professores

indigenas. Mais do que apenas conviver, passei a me dar conta da existéncia e da presenca dos

indigenas em nossos cotidianos, para além da/na regido Norte do pais. Foi preciso ir para a

Amazonia (espagotempo que no imaginario brasileiro ¢ entendido como “lugar de indio”) para

perceber que os indigenas estdo presentes em todas as regifes do pais, como mostra 0 mapa
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abaixo, elaborado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, com os dados do Censo

Indigena de 2010.

Imagem 4 - Mapa da populagéo indigena no Brasil
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Fonte: IBGE — Censo Demografico de 2010.
Fran Fontes, uma amiga da etnia baniwa, que mora no Rio de Janeiro por conta do seu

curso de pds-graduacdo, publicou uma postagem em uma rede social que evidencia a

invisibilidade vivenciada por indigenas nos centros urbanos do Brasil.

Imagem 5 - Postagem Fran Fontes
,ﬁ Fran Fontes esta 3 se sentindo engragada. oee

22 de oulubvo de 2018 - 58

Eu sentada no onibus, chega uma senhora e senta ao meu lado;
Ela: vc @ chinés brasileira né?

Eu: (risos)

Ela: sua cor e seus olhos s&o lindos;

Eu: 2?77

Ela: vc fala bem portugués né? Isso é incrivel.;

Eu: Nao muito, mas eu tento,

Ela: Na China é ruim de trabalhar né?

Ela: Mas nés amamos chineses, Sao melhores amigos dos brasileiros.
Eu: 2?2?72 Ela n&o me dava oportunidade de responder (risos};
Ela:Vc é muito simpatical

Cada coisa g me acontece nessa vida, sai do dnibus rindo O O &

Feee

Além de peruana, chilena, agora sou chinesa & & & .

O% 22 comentarios

Fonte: Facebook.
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A invisibilidade que os indigenas sofrem ao sul do Brasil é tamanha, que, para alguns,
é mais crivel pensar em peruanos, chilenos ou até mesmo chineses do que vislumbrar e
reconhecer a presenca e a existéncia de indigenas nas cidades e nos nossos cotidianos. Tiago
ndo estava tdo longe do imaginario de boa parte dos nossos adultos quando perguntou a sua
mée se ainda havia indios no Brasil®. Essa invisibilidade atinge n&o sé os sujeitos indigenas,
mas suas culturas, linguas, expressdes e compreensdes de mundo. E uma invisibilidade
ativamente produzida (SANTOS, 1995) pelo colonizador que produz exclusao social, politica,
econdmica e desqualifica a cultura, entendida como “coisa de selvagens™ ou “folclore”.

Segundo o Censo Demogréfico de 2010°, 80,5% dos municipios brasileiros possuem
populacdo indigena residente em zona rural ou urbana. Este nimero vem aumentando
progressivamente. No Censo Demogréafico de 20008, o percentual de municipios com indigenas
residentes era de 63,5% e no Censo Demogréafico de 19917 era de 34,5%. Impossivel saber ao
certo 0 quanto esses dados expressam aumento de populagcdo ou aumento de autodeclaragéo.
Independentemente, o fenbmeno marca uma mudanga significativa na relacéo entre populagdes
indigenas e ndo indigenas. De qualquer modo, a invisibilidade vem reduzindo em virtude das
muitas mudancas e conquistas recentes, relacionadas a democratizacdo do pais, desde o fim da
ditadura militar, e provocada por a¢fes de movimentos sociais indigenas e indigenistas, e, em
alguns casos, de governos locais.

Voltando as aprendizagens que viver no Amazonas me trouxeram sobre populagdes
indigenas, a mudanca me propiciou a oportunidade de atuar em cursos voltados especificamente
para a formacéo de professores indigenas, o que me trouxe conhecimentos sobre suas formacdes
para além dos espacos formais, sobre suas culturas e seus pertencimentos. Em conversas, muitos
professores indigenas narram que comecaram a lecionar nas escolas das comunidades antes de
concluirem um curso de formacdo de professores, as vezes antes mesmo de concluirem a
educacdo basica ou mesmo o ensino fundamental. Conversando e pesquisando
assistematicamente a questdo, percebi que isso depende da localizagdo da comunidade, da
distancia entre ela e a cidade-sede, das dificuldades ou ndo de acesso as escolas, da

4 Em janeiro de 2020, o Presidente da Republica, Jair Messias Bolsonaro, referiu-se aos indigenas como quase
humanos. Uma entre as muitas declaragfes deste sujeito que envergonha o pais e, infelizmente, autoriza a
branquitude a negar a esses povos a igualdade cidada a qual t€m direito. Segundo ele, “Cada vez mais, o
indio é um ser humano igual a nds”. Fonte: https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/24/cada-vez-mais-
o0-indio-e-um-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro-em-transmissao-nas-redes-sociais.ghtml Acesso em:
06/02/2020.

5 Fonte: IBGE. https://indigenas.ibge.gov.br/graficos-e-tabelas-2.html. Acesso em: 18/01/2018.

®  Fonte: Idem.

" Fonte: Ibidem.


https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/24/cada-vez-mais-o-indio-e-um-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro-em-transmissao-nas-redes-sociais.ghtml%20Acesso%20em%2006/02/2020
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/24/cada-vez-mais-o-indio-e-um-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro-em-transmissao-nas-redes-sociais.ghtml%20Acesso%20em%2006/02/2020
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/24/cada-vez-mais-o-indio-e-um-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro-em-transmissao-nas-redes-sociais.ghtml%20Acesso%20em%2006/02/2020
https://indigenas.ibge.gov.br/graficos-e-tabelas-2.html
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disponibilidade das secretarias de educacdo em lotar professores em determinadas areas e de
outros fatores que sdo caracteristicos dos municipios do interior do Amazonas.

Comecei a ouvir falar na existéncia de “professores-leigos”, uma categoria até entdo
desconhecida por mim. Encontrei alguns locais com professores-leigos com mais de dez anos
de prética docente. Fui me surpreendendo com o tempo de pratica docente de alguns, que
chegava a ser superior a trinta anos de atuacgdo. Esta questdo despertou meu interesse.

Foi entdo que comecei a me interessar por essas trajetorias de formacéo de professores,
que da origem ao problema de pesquisa desta tese: Quais sdo as trajetorias de formacédo desses
professores indigenas? Como a no¢do de professor-leigo dialoga com os tantos saberes desses
docentes e suas trajetdrias de atuacdo tdo longas? Quais os sentidos das escolas indigenas para
esses professores e que conhecimentos s&o valorizados em suas politicaspraticas® cotidianas?

Foram estas as questdes iniciais que inspiraram as minhas primeiras conversas com
professores indigenas. Meu interesse inicial era conversar com aqueles que tivessem atuado
como professores antes mesmo de fazer qualquer curso de formacgdo inicial, os chamados
“professores-leigos”. Meu objetivo principal era entender como esses professores
compreendem seus papéis sociais, qual a importancia que eles ddo para as escolas e 0s usos
(CERTEAU, 2012) que dela fazem em suas comunidades e como foram se construindo, se
tornando professores por meio da pratica cotidiana, antes mesmo de fazer algum curso de
formagéo inicial.

Comecei a pensar sobre que professores indigenas deveriam ser esses com 0s quais
trabalharia mais amitde ao longo da pesquisa. Se eu deveria focar em uma determinada etnia
Ou se isso ndo seria uma questdo relevante. Fui seguindo os rumos sem definir a priori quem
seriam esses interlocutores. Como eu sabia que iria atuar em um curso de pedagogia destinado
exclusivamente a formacao de professores indigenas, deixei que esse contato com o curso me
possibilitasse encontra-los e definir melhor quem seriam os meus interlocutores. Foi assim que
aconteceu.

Ao longo das vivéncias com esses professores em formacao, aprendendo inclusive o
guanto ja sabiam sobre a profissdo, fui delineando com quem trabalharia e como o faria. Do
ponto de vista metodoldgico, esta pesquisa se desenvolve na linha dos estudos nosdoscom 0s

cotidianos escolares.

8 Entendemos, com Inés Barbosa de Oliveira (2012), que néo é possivel compreender as praticas docentes
desvinculadas de uma acéo politica. Estou considerando politica como um conjunto de ac¢Bes intencionais
praticadaspensadas pelos atores sociais e que podem ocorrer em diversos ambitos e niveis de relagao.
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Para Oliveira (2011), pesquisar o cotidiano ¢ realizar uma pesquisa ‘“nos/dos/com 0s
cotidianos”. Uma pesquisa que surge “do cotidiano”, de um pesquisador que estd “no cotidiano”
e que pretende romper com a logica de hierarquizacdo entre sujeito pesquisador e objeto
pesquisado, sendo entéo realizada ndo sobre o cotidiano, procurando explica-lo, mas “com o
cotidiano”, procurando compreender a realidade pesquisada entre e com os interlocutores.

Nossa produgdo de conhecimento se situa na compreensdo da tessitura dos
conhecimentos em rede, que rompe com a ideia de hierarquia entre a producdo
académica/cientifica e a producdo de conhecimentos com os cotidianos. Entendemos que, por
meio de enredamentos entre os diferentes conhecimentos, estes sdo integrados e tornam-se
relevantes nos diferentes espacostempos em que circulam. Exercemos um constante esforco de
superacdo do pensamento moderno ocidental, ainda hegemdnico no campo da producdo de
conhecimento, que separa 0s conhecimentos cientificos dos demais, atribuindo superioridade
aos primeiros.

Michel de Certeau tem sido um autor comum a nos, pesquisadores filiados aos estudos
nosdoscom os cotidianos. Destaco a perspicacia de Certeau (2012) para perceber a existéncia
de resisténcias e criagbes produzidas em espagostempos de aparente padronizacdo,
uniformizacdo e homogeneizacao.

Em nosso grupo de pesquisa®, temos chamado este movimento de resisténcias criativas,
buscando entender de que modo aquilo que Certeau identifica em sua pesquisa e esclarece no
seu livro vem se fazendo presente na realidade brasileira, principalmente a partir do inicio da
crise politica em 2013 e em seus desdobramentos ap6s as eleicdes de 2014. Entendemos que,
desde 2015, aprofunda-se no Brasil uma série crise politica fomentada e reiterada por grupos
midiaticos e politicos hegemdnicos. Esta crise tem seu apice em agosto de 2016, quando, por
meio de uma manobra orquestrada por esses setores politicos, juridicos e midiaticos se
concretiza o impeachment da presidenta eleita Dilma Rousseff, sustentado pela elite e pela
classe média brasileira.

No estado do Rio de Janeiro, entre o final de 2015 e 0 ano de 2018, assistimos a um
governo do estado minando e descuidando dos setores puablicos e, especialmente, da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Resistindo a isso, surgiram diversos
movimentos em defesa da UERJ que passaram a ser identificados nas redes sociais como:
#UERJResiste, revisitado por alguns como #UERJexiste. Em diversas manifesta¢gbes no

periodo, bradamos este lema em defesa da UERJ: UERJ resiste! Foi entdo que Nilda Alves

®  Grupo de Pesquisa Cotidiano Escolar e Curriculo, coordenado por Inés Barbosa de Oliveira (UERJ).
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passou a chamar a atencdo, complementando o lema e reformulando-o para: “UERJ resiste e
cria”. Nilda faz com que se perceba que diferentes sujeitos resistem de multiplas formas e que
criam a¢Oes dentro de determinadas condicdes de possibilidade, para além de resistir ao poder
instituido. A partir de entdo, formulei a nocdo de resisténcias criativas. Inés Barbosa de
Oliveira, a orientadora desta tese e lider do nosso grupo de pesquisa, também teve o mesmo
insight. Como nos lembra Maria Luiza Siissekind: “uma tese é sempre uma rede” (2007, p.
14)10,

A nocao de resisténcias criativas pretende contemplar aquilo que é produzido/criado a
partir de usos proprios e astuciosos de normas instituidas; sdo as taticas cotidianas dos
praticantespensantes que se aproveitam das ocasides que surgem para criar “lances” criativos
dentro das regras de um jogo que nao foram definidas por eles. Para Certeau (2012, p. 100/101):

A tética é movimento “dentro do campo de agdo do inimigo”, como dizia von Biillow,
e no espago por ele controlado. Ela ndo tem, portanto, a possibilidade de dar a si
mesma um projeto global nem de totalizar o adversario num espago distinto, visivel e
objetivavel. Ela opera golpe por golpe, lance por lance. Aproveita as ocasifes e delas
depende, sem base para estocar beneficios, aumentar a propriedade e prever saidas. O
que ela ganha ndo se conserva. Este ndo-lugar Ihe permite sem davida mobilidade,
mas numa docilidade aos azares do tempo, para captar no voo as possibilidades
oferecidas por um instante. Tem que utilizar, vigilante, as falhas que as conjunturas

particulares véo abrindo na vigilancia do poder proprietario. Ai vai cacar. Cria ali
surpresas. Consegue estar onde ninguém espera. E astlcia.

A nocdo e a argumentagdo certeaunianas contribuem enormemente para a formulacéo
dos movimentos considerados por Nilda Alves (2001; 2008a; 2008b)!! como necessarios e
caracteristicos das pesquisas nosdoscom os cotidianos. Usando a metafora do mergulho com
todos os sentidos como o primeiro movimento necessario a este tipo de pesquisa, em busca da
superacdo do primado do olhar e do distanciamento sobre 0s demais sentidos e sobre a interacdo
com os sujeitos pesquisados, Alves defende a ideia de que estar no cotidiano é ndo somente
possivel para o desenvolvimento de pesquisas académicas, COmMO necessario, se queremos
compreender essa realidade em sua complexidade constitutiva.

Nesta perspectiva que, em fevereiro de 2016, “mergulhei” na disciplina de Didatica
Intercultural no curso de Pedagogia Intercultural Indigena da Universidade do Estado do

Amazonas, localizada no municipio de S&o Paulo de Olivenca. Distante aproximadamente 120

10 Resisténcia criativa foi, ainda, 0 nome da chapa eleita para a direcdo da Associacdo Nacional de Pos-
Graduagdo e Pesquisa em Educacdo (ANPEd), para o biénio 2017-2019.

11 Estes movimentos foram revistos e modificados em artigo recente, publicado por Nilda Alves, Alessandra
Nunes Caldas e Nivea Andrade no livro Estudos do cotidiano, curriculo e formagdo docente: questbes
metodoldgicas, politicas e epistemoldgicas, organizado por Inés Barbosa de Oliveira, Leonardo Ferreira
Peixoto e Maria Luiza Siissekind, editado pela Editora CRV em 2019. O artigo intitula-se: Os movimentos
necessarios as pesquisas com os cotidianos — ap6s muitas “conversas” acerca deles.
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quilémetros de Tabatinga, também as margens do Rio Solimdes, a viagem entre as duas cidades
se faz, atualmente, somente de barco ou lancha. A viagem mais rapida, de lancha, dura cinco
horas e meia.

O curso ja finalizado contava com duas turmas, com 79 indigenas de trés etnias (Ticuna,
Kokama e Kambeba/Omagua'?) matriculados!®. Lancei-me como docente e pesquisador neste
curso com todos 0os meus sentidos, em busca de professores indigenas que pudessem ser
interlocutores desta pesquisa. Neste periodo em que estive em Sdo Paulo de Olivenca
(fevereiro/2016), encontrei os trés interlocutores nos quais decidi apostar: 1) Ondino'4,
professor indigena da etnia Ticuna; 2) Prudéncio, professor indigena da etnia Kokama e 3)
Eronilde, professora indigena da etnia Kambeba.

Ondino estava matriculado no curso de Pedagogia Intercultural de S&o Paulo de
Olivenca e foi meu aluno na disciplina de Didatica Intercultural (fevereiro/2016) e na disciplina
Organizacao Curricular para as escolas indigenas (janeiro/2017). Ondino € Ticuna e é professor
da rede de S&o Paulo de Olivenca desde 1983. Ele comecou a dar aulas em sua comunidade
guando tinha concluido a antiga 42 série primaria, aos 19 anos. Nas conversas realizadas,
Ondino revela inimeras politicaspraticas que envolvem a educacdo de indigenas e a formacao
de indigenas Ticunas na regido do Alto Solimdes. Ele também narra um pouco mais de sua
trajetéria como professor, mencionando inclusive uma viagem que fez para a Europa, para a
Itdlia precisamente, para trocar conhecimentos com as escolas de ensino fundamental italianas.

Prudéncio ¢ professor indigena da etnia Kokama. Conhecemo-nos em um Seminario de
Pedagogia realizado com as turmas de Sao Paulo de Olivenca em fevereiro de 2016. Prudéncio
ja tinha o curso superior, fez uma licenciatura destinada a indigenas, promovida pela UEA, em
Sao Paulo de Olivenca. Vive na comunidade Monte Santo, que fica bem proxima a sede de Séo

12 Kambeba e Omagua sdo duas formas de se referir ao mesmo povo. Segundo a cacica Eronilde, Kambeba é o
nome dado pelos colonizadores e Omagua é como os indigenas originalmente se autodenominam, porém
ainda existe uma forca politica no uso de Kambeba, por isso, no didlogo com Eronilde, manteremos o uso de
Kambeba, que é como se organiza o movimento do Alto Solimdes, OKAS: Organizacéo Geral do Povo
Kambeba do Alto Solimdes.

13O curso em questdo foi ofertado pela Universidade do Estado do Amazonas, exclusivamente para professores
indigenas em exercicio do magistério, mas que nao tinham formacdo inicial na area. Existe também um curso
ocorrendo no municipio de Atalaia do Norte, proximo a Tabatinga, mas que abrange a regido do Vale do
Javari. No curso de Atalaia do Norte ha uma turma com 35 indigenas de quatro etnias diferentes (Marubo,
Matsés e Tiikiina e Matis). Esses cursos sdo mantidos com recursos da UEA, do Programa Nacional de
Formacé&o de Professores do Governo Federal (PARFOR) e dos municipios em que séo realizados. Estes ndo
sd0 o0s primeiros cursos superiores ofertados para formacao de professores indigenas na regido mencionada,
mas sdo 0s primeiros cursos de Pedagogia Intercultural Indigena.

14 Optei por manter seus nomes originais por entender que a atuacdo desses indigenas na criacdo de
politicaspréticas educacionais cotidianas ndo pode ser invisibilizada. Além disso, 0s mesmos estao cientes e
autorizaram o uso de seus nomes. Os conhecimentos advindos desta pesquisa sdo produzidos com estes
atores sociais. Considero importante dar crédito a eles e a suas criagGes cotidianas.
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Paulo de Olivenca. Tive a oportunidade de visitar sua comunidade em dois momentos (janeiro
e abril de 2017).

Eronilde € cacica geral do povo Kambeba do Alto Solimdes. Ela foi colega de turma de
Prudéncio no curso de Licenciatura Intercultural Indigena ofertado pela UEA. Nasceu na sede
do municipio de S&o Paulo de Olivenca, em uma area que nao é reconhecida oficialmente como
terra indigena. Conheci Eronilde numa atividade realizada durante a disciplina de Didatica
Intercultural (fevereiro/2016). Ela tem lutado pelo reconhecimento da terra indigena do povo
Kambeba e vem enfrentando ameacas por conta da sua atuacdo politica. Eronilde foi
coordenadora das escolas Kambeba do municipio de S&o Paulo de Olivenga até o ano de 2016.
Em 2017, foi homenageada pela Associacdo Nacional de Pds-Graduagdo e Pesquisa em
Educacao (ANPEd) com o prémio Nilton Bueno Fischer de Educacéo e Direitos Humanos, por
sua luta. Atualmente, cursa o Mestrado em Linguistica e Linguas Indigenas, ofertado pelo
Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Eronilde e eu mantemos contato constante via telefone e pelas redes sociais. Como ela
vive na sede do municipio de Sdo Paulo de Olivenca, € mais facil o contato. J& com Prudéncio
e Ondino, que vivem em comunidade, fica mais dificil manté-lo. Com Prudéncio ainda consigo
trocar mensagens por aplicativo no celular com mais frequéncia. J& Ondino, s6 consegui
encontrar e conversar presencialmente, durante o curso que ele fazia na sede da cidade.

A escolha desses interlocutores ndo foi um acaso. S&o pessoas de experiéncias,
formacdes e etnias diferentes, o que entendi ser enriquecedor para a pesquisa. Além disso, sdo
liderancas reconhecidas em suas comunidades e, embora possam ser identificadas, num
primeiro momento, como “professores-leigos”, ja ensinaram muito e conhecem o oficio, o que
nos incita a questionar a prépria nocao, ja que a identificacdo remete ao ndo reconhecimento
dos saberes docentes ndo formais, bem como dos saberes indigenas, dos quais os trés lancam
mé&o em suas praticas docentes. Ou seja, dentro daquilo que se tornou objetivo desta pesquisa —
desinvisibilizar os conhecimentos ndo formais, ndo ocidentais e sua presenca nas culturas
indigenas e nas praticas docentes de professores indigenas —, o termo precisa ser questionado.

Assim sendo, considero urgente e necessario desinvisibilizar essas trajetdrias de vida e
de formacdo de professores, que ocorrem por caminhos outros para além daquilo que
reconhecemos como “formacdo docente”. Sdo essas historiografias contra-hegemonicas que
busco compreender e desinvisibilizar nesta tese, desconstruindo, com isso, a propria nogéo de
professor-leigo. Este é o objetivo principal desta tese, na qual também pretendo demonstrar que

essa divisdo feita entre professores e professores-leigos serve apenas para desvalorizar 0s
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conhecimentos que estes professores foram tecendo ao longo de suas vidas docentes, por meio
de praticas que desenvolveram.

O acesso que tive a essas narrativas foi todo realizado em meio a conversas com 0s
interlocutores. Faco a opc¢do pelo uso conceitual do termo conversas, como estratégia
metodoldgica, por entender que esta nomenclatura contempla a forma mais comum de
propormos “uma troca de ideias com alguém”, na tentativa de superar hierarquias aprioristicas
entre os interlocutores. Cotidianamente, quando queremos falar com alguém, chamamos essa
pessoa para uma conversa. Diferentemente de uma entrevista, por exemplo, numa conversa néo
existe necessariamente papéis preestabelecidos como o de quem pergunta (entrevistador) e o de
qguem responde (entrevistado). Na conversa, falamos com o outro e ndo sobre o outro. Nesse
sentido, Sussekind e Reis (2015) tecem uma importante reflexdo sobre as conversas na
perspectiva certeuniana.

Para Certeau, a conversa é um jogo de usos e consumos. Nesse sentido a conversa
possibilita o compartilhar das “artes do fraco” (CERTEAU, 1994), reinventando o ser
professor de cada um de nés. Astlcia e oportunidade de pensar curriculo e formacéo.
Também, nos espacostempos das téticas, dos cotidianos fugazes que ndo temem a
incerteza, a conversa vai além das dicotomias hierarquizantes na vida e na escola e
joga com a complexidade. A conversa ¢ a narrativa, o relato da experiéncia vivida
(SUSSEKIND, 2012). A conversa é local e global, pessoal e coletiva, intima e
altamente (SUSSEKIND, 2012) impessoal (SIMMEL, 1971), é ambivalente, é afiada,
ndo pode ser prevista nem controlada, é anti-hierarquica e nao-linear, e precisa ser
entendida em sua historicidade, subjetividades e alegorias (PINAR, 2012). A conversa

emerge como metodologia de formagdo sendo usada nas aulas, nos entrelugares de
pesquisa e nas préaticas de pesquisar (SUSSEKIND; REIS, 2015, p. 616).

Por esta e outras razdes, de ordem epistémica e metodoldgica, optamos por trabalhar
com conversas. Na busca de dar consisténcia aquilo que traziam meus interlocutores a cada
momento, foram muitas as conversas realizadas com eles para além dos momentos em que
decidimos sentar e gravar alguma coisa. Fomos nos conhecendo ao longo desses anos e falando
sobre muitas outras coisas que tinham ou ndo a ver diretamente com a pesquisa, mas que, de
alguma maneira, me permitiram conhecé-los um pouco mais, proporcionando leituras mais
densas daquilo que me diziam.

Como ja dito anteriormente, com Ondino ndo consegui manter tanto contato, mas a sua
historia de vida, a que tive acesso, a sua importancia para os demais Ticunas da regido e sua
sempre disponibilidade em ensinar tudo que sabe a qualquer pessoa que queira com ele
aprender, foram mais do que suficientes para que eu mantivesse aqui sua trajetéria e um pouco
dos conhecimentos com ele aprendidos.

Nas conversas realizadas com os interlocutores, me interessavam suas historias de vida,

suas narrativas autobiograficas. Compreendo com Souza (2006, p. 23) que
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na historia de vida, diferente do depoimento, quem decide o que deve ou ndo ser
contado é o ator, a partir da narrativa da sua vida, ndo exercendo papel importante a
cronologia dos acontecimentos e sim o percurso vivido pelo mesmo. Ainda que o
pesquisador dirija a conversa, de forma sutil, é o informante que determina o ‘dizivel’
da sua historia, subjetividade e os percursos da sua vida.

Ou seja, as conversas realizadas visavam a proporcionar aos interlocutores narrarem
suas historias a partir de seus proprios desejos, seus pontos de vista e suas hierarquias de
valores. Eles narraram o que lhes pareceu mais apropriado e mais relevante. Considero que esta
atitude traz ainda outra vantagem sobre outras formas de producéo de dados empiricos para a
pesquisa: a de permitir perceber o que € relevante para os interlocutores a partir daquilo que
escolhem narrar e calar. Tanto aquilo que dizem, quanto aquilo que escolhem néo dizer permite
compreender seus pontos de vista, valores e compreensdo de mundo, elementos fundamentais
para desinvisibilizar saberes e experiéncias que evidenciam dados relevantes das trajetorias de
formacéo de cada um.

Neste sentido, cabe ressaltar que nao fago coro com expressoes do tipo “dar a voz aos
sujeitos”, que € um jargdo muito utilizado em pesquisas desenvolvidas com pessoas e/ou grupos
sociais subalternizados, porque entendo que “dar a voz” aos interlocutores coloca o pesquisador
no papel de alguém que tem o poder de fazer o outro falar ou fazer o outro silenciar e ndo € isso
gue acontece. Esta é uma expressao que considero pretensiosa ao hierarquizar a relacdo entre
o0s atores e tratando os interlocutores da pesquisa como “objetos de estudo”. Prefiro usar a
expressdo “falar com” ao invés de “dar a voz”, € nada melhor do que uma boa conversa para
falarmos com alguém. Trata-se mais de ouvir vozes que existem e sdo tratadas como
inexistentes pela “surdez” do pensamento hegemonico do que fazer falar alguém que ndo falava.
Mesmo que reconhecamos processos de emudecimento e silenciamento de populagdes
subalternizadas, as vozes sempre estdo presentes.

Nas conversas, ndo é apenas ao momento de fala que precisamos estar atentos; é muito
importante, também, compreendermos os siléncios, como aprendemos com Marilena Chaui
(1983). A producéo de siléncios também integra as taticas utilizadas por n6s em momentos em
que percebemos que o outro ndo sera capaz de compreender 0 que queremos, ou quando
entendemos que é preferivel ndo falar, por outras razées. Como me alertou Prudéncio, certa
vez: “Calma, professor! Tem coisa que € s6 com o tempo”.

A fala de Prudéncio me remete a pesquisa realizada por Michael Pollak com mulheres
sobreviventes em um campo de concentragdo. No texto “A gestao do indizivel”, Pollak (2010)
percebe o qudo facilmente siléncios podem ser transformados em esquecimentos. Esta questdo

€ muito cara para os estudos com populac@es indigenas, uma vez que o ndo dizer é também
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uma tética de defesa dos interlocutores. Normalmente, as coisas sé podem ser ditas quando o
contexto possibilita que elas sejam ditas. As Ultimas conversas com Eronilde, por exemplo,
revelam que ela vem sofrendo perseguicdes politicas por conta dos seus posicionamentos no
municipio.

Infelizmente, algumas coisas ndo podem ser ditas no contexto em que vivemos em nosso
pais e € preciso estar atento as producdes de siléncios, aos ndo ditos, para hdo entendermos isto
como esquecimento e produzirmos apagamentos. Na vida de Eronilde é presente e constante a
tensdo entre 0 medo da morte e a coragem diante da necessidade de estar a frente da luta na
defesa do seu povo. O medo de Eronilde é real e se alimenta diante do descaso — para dizer o
minimo — que vemos na politica atual, ndo apenas no municipio, mas também em cenario
nacional. Segundo a Pastoral da Terra, no ano de 2019 foram mortas sete liderancas indigenas,
0 maior nimero de mortes de liderancas nos ultimos 10 anos.

27/02/2019: Cacique Francisco de Souza Pereira, morto aos 53 anos no conflito da
comunidade Urucaia, em Manaus (AM)

13/06/2019: Cacique Willames Machado Alencar, morto aos 42 anos no conflito
Cemitério dos Indios, em Manaus (AM)

22/07/2019: Emyra Waiapi, morto aos 69 anos no conflito Waiapi/Aldeia Mariry,
em Pedra Branca do Amapari (AP)

06/08/2019: Carlos Alberto Oliveira de Souza (“Mackpak™), morto aos 44 anos no
conflito Cemitério dos Indios, em Manaus (AM)

01/11/2019: Paulo Paulino Guajajara, morto aos 26 anos no conflito da terra
indigena Arariboia/92 Aldeias/Etnias Guajajara, Gavido e Guaja, em Bom Jesus da
Selva (MA)

07/12/2019: Cacique Firmino Prexede Guajajara, morto aos 45 anos no conflito da
terra indigena Cana Brava/Aldeias Coquinho/Coquinho Il/llha de Sao Pedro /Silvino/
Mussun/NovaVitoriano, em Jenipapo dos Vieiras (MA)

07/12/2019: Raimundo Benicio Guajajara, morto aos 38 anos no conflito da terra
indigena Lagoa Comprida/Aldeias Leite/Decente, em Jenipapo dos Vieiras (MA)

Fonte: Comisséo Pastoral da Terra — Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/78-
noticias/595056-numero-de-mortes-de-liderancas-indigenas-em-2019-e-0-maior-em-
pelo-menos-11-anos-diz-pastoral-da-terra Acesso em: 02/01/2020.

O que sabemos dessas liderancas indigenas? Quais as suas historias? E por elas e tantos
outros que sou motivado a pesquisar com indigenas. Por saber a importancia que Eronilde,
Ondino e Prudéncio tém para suas comunidades e para 0S Seus povos, cujas trajetorias de
formagéo tentarei mostrar um pouco nesta tese, bem como sua atuacdo profissional como
professores e liderancgas, desconstruindo ao mesmo tempo a nocao de professor-leigo, ja que

ela se baseia na compreensao de que o conhecimento formal oficial é o Unico valido e formador.


http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/591134-assassinato-de-lideranca-wajapi-expoe-acirramento-da-violencia-na-floresta-sob-bolsonaro
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/594378-a-onda-de-ataques-que-opoe-indigenas-a-cacadores-ilegais-no-territorio-com-mais-povos-isolados-do-pais
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Assumindo a perspectiva das epistemologias do Sul e a necessidade de uma ecologia de saberes
para que a sociedade se democratize, assumo a validade de outros conhecimentos, como os de
meus interlocutores, buscando contribuir para o reconhecimento muatuo dos saberes e fazeres,
revalidando a pluralidade do mundo, dos modos de nele estar e de compreendé-lo, necessario a
democracia.

Para os povos indigenas com os quais tenho trabalhado na regido amazénica (Alto
Solimdes e Vale do Javari), os professores sdo liderancas. Sdo pessoas que tém importancia
para a comunidade, sdo respeitadas, ouvidas e suas opinides sdo levadas em consideracao nas
tomadas de decisdo da comunidade. Por isso, é preciso ndo as desqualificar, reconhecendo essa
lideranca e consolidando-a na perspectiva da ecologia de saberes, que assume a
interdependéncia entre os diferentes conhecimentos na gestdo e na solucdo de problemas
enfrentados pelos diferentes sujeitos e grupos sociais.

Esta tese esta dividida em trés capitulos. No primeiro capitulo, defendo a tese de que as
narrativas (auto)biograficas indigenas podem ser uma tatica, na perspectiva certeauniana, de
fazer emergir “as historias que a Historia ndo conta”, a luz do samba da Mangueira do Carnaval
de 2019, “Historia para ninar gente grande”. No capitulo dois, narro um pouco das minhas
aprendizagens com os indigenas ao longo da vida na triplice fronteira amaz6nica, valorizando
a presenca e os conhecimentos indigenas para além dos narrados pelos meus interlocutores
principais. Na tessitura destas aprendizagens, questiono se é possivel 0 branco “tornar-se”
indigena. Pretendo, com esta pergunta que retomo nas consideracdes finais, nos fazer pensar
gue podemaos aprender a viver de outros modos, convidando-nos a desaprendizagem de praticas
coloniais naturalizadas pela branquitude. No terceiro capitulo, trago as narrativas
(auto)biograficas de meus interlocutores e suas historias de formacao, refletindo como estes
indigenas foram se tornando professores antes mesmo de concluirem um curso de formacéo de
professores, problematizando a nocéo de professor-leigo e fazendo emergir as politicaspraticas
criadas por eles em seus cotidianos. Por fim, nas consideragdes finais, tomo como ponto de
partida o paradigma indiciario de Ginzburg (2019) para problematizar as trés questdes centrais
desta tese: 1) a nocao de professor-leigo; 2) as politicaspraticas educacionais cotidianas criadas
pelos professores indigenas; 3) a desinvizibilizagdo das historias negadas pela historiografia

hegemonica, as historias que a Historia ndo conta.
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1 PESQUISAS (AUTO)BIOGRAFICAS INDIGENAS COMO  TATICA
HISTORIOGRAFICA CONTRA-HEGEMONICA

Mangueira tira a poeira dos pordes

O, abre alas pros teus herdis de barracoes
Dos Brasis que se faz um pais de Lecis, JamelGes
Sdo verde e rosa as multidées

Brasil, meu nego

Deixa eu te contar

A histdria que a Historia ndo conta

O avesso do mesmo lugar

Na luta é que a gente se encontra

Brasil, meu dengo

A Mangueira chegou

Com versos que o livro apagou

Desde 1500

Tem mais invasdo do que descobrimento
Tem sangue retinto pisado

Atrés do her6i emoldurado

Mulheres, tamoios, mulatos

Eu quero um pais que ndo esta no retrato
Brasil, o teu nome é Dandara

E atua cara € de cariri

N&o veio do céu

Nem das mé&os de Isabel

A liberdade é um dragdo no mar de Aracati
Salve os caboclos de julho

Quem foi de aco nos anos de chumbo
Brasil, chegou a vez

De ouvir as Marias, Mahins, Marielles, malés

Samba-enredo, G.R.E.S. Estacdo Primeira de Mangueira, 2019.

Para o carnaval de 2019, o Grémio Recreativo Escola de Samba Estacdo Primeira de

Mangueira escolheu o enredo “Historia para ninar gente grande”, 0 qual nos provoca a pensar
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outras narrativas possiveis — e necessarias — da histdria brasileira. Quando decidi pesquisar com
professores indigenas, supus que as narrativas (auto)biogréficas destes professores pudessem
ser uma forma de olhar para a histéria do nosso pais, fazendo emergir outras narrativas e
produzindo outras historiografias que questionassem e provocassem a historiografia
hegeménica. Este enredo, de certa forma, dialoga com as preocupagfes expressas por
Chimamanda Adichie em seu famoso video sobre os riscos da histéria tnica'®, e meu interesse
por ele se relaciona, também, a possibilidade de desinvisibilizacdo de povos e culturas que o
Brasil invisibilizou ao longo de sua histdria. A letra do samba é contundente e apropriada para
pensar a proposta desta tese, como veremos.

O avesso do mesmo lugar. Que multiplos olhares, vozes, sons e sentidos podem ser
dados para a histéria deste pais? Da narrativa hegemdnica do lugar para as narrativas
subalternizadas das quais emergiriam 0s seus avessos, que percurso podemos fazer e pensar? O
que seriam o0s avessos dos mesmos lugares sendo os modos como séo significados por aqueles
que ndo os definem, mas os usam*®? Ou que os compreendem com base em experiéncias vividas
mais do que nos conhecimentos formais que explicariam os sentidos hegemonicos dessas
experiéncias.

Um bom exemplo surge com base em um jogo de perguntas e respostas disponivel em
uma rede social. A pergunta era aparentemente simples: Quais as estacbes do ano e em que
meses elas ocorrem? Mas se vamos ao avesso da resposta padrdo, podemos encontrar o inverno
e 0 verdo amazonico. Aprendi no Amazonas que so existem duas estacdes: 0 verdo e o inverno.
O verdo comeca mais ou menos em maio/junho, se estendendo até novembro, e o inverno
comeca em dezembro e vai até maio. Esta divisdo das estacdes do ano se caracteriza pelos
tempos de mais ou menos chuvas e cheias e vazantes dos rios. E assim que as pessoas do
Amazonas conhecem as estacdes do ano. Foi assim também que eu passei a conhecer o tempo
quando fui viver nesta regido.

Ou seja, uma convencdo que era por mim naturalizada e tida como simples, de que as
estacdes do ano se dividem em verdo, outono, inverno e primavera, Nndo se encaixava na maneira
de conhecer este espacotempo amazonico no qual passei a viver. Assim, sdo tantos outros
avessos, politica e socialmente mais problematicos do que este, de um mesmo Brasil,
constituido por muitos Brasis.

A mangueira chegou com versos que o livro apagou. A escrita da historia tem género,

classe, cor, etnia e religido. Valoriza-se e qualifica-se “a escrita conquistadora” (CERTEAU,

15 0 video esta disponivel no link: https://www.youtube.com/watch?v=ZUtLR1IZWIEY . Acesso em: 15/02/2020.
16 Penso aqui os usos no sentido dado por Certeau (2012).
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2017) que “utilizara o Novo Mundo como uma pagina em branco (selvagem) para nela escrever
o querer ocidental” (CERTEAU, 2017, p. XI), apagando outras escritas possiveis. Uma escrita
que quando ndo desconsidera a existéncia e a presenca indigenas, as folcloriza, apagando sua
validade enquanto culturas formadoras do pais. Esta é uma escrita que tenta desautorizar os
conhecimentos produzidos pelos indigenas, comprometendo suas possibilidades de disputar
status de verdade e de narrar a historia do Brasil do ponto de vista dos conquistados,
colonizados. Uma escrita que pretende construir uma, e apenas uma, Histéria Nacional para se

atribuir o status de verdade Unica e absoluta.

Desde a primeira grande sintese, a Histéria geral do Brasil (1978) elaborada por
Varnhagen na metade do século XIX, até historiadores marxistas do século XX, a
presenga indigena na formacdo da nacionalidade é tratada de forma exotizante e
repetitiva, como fruto exclusivo de acasos, incidentes menores e relatos pitorescos
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2016, p. 12).

Américo Vespucio, o Descobridor, vem do mar. De pé, vestido encouragado, cruzado,
trazendo as armas europeias do sentido e tendo por detras dele os navios que trardo
para o Ocidente os tesouros de um paraiso. Diante dele a América India, mulher
estendida, nua, presenga ndo nomeada da diferenca, corpo que desperta num espago
de vegetacBes e animais exdticos. Cena inaugural. Apds um momento de espanto
nesse limiar marcado por uma colunata de arvores, o conquistador ira escrever o corpo
do outro e nele tracar a sua propria historia. Fara dele o corpo historiado — o brasdo —
de seus trabalhos e de seus fantasmas. Isso serd a América “Latina” (CERTEAU,
2017, p. XIY7).

Imagem 6 - Alegoria desenhada por Jan van der Straet para a America e
decima pars de Jean-Théodore de Bry

: ; o 3 AMERICA , 3 i
« Americen Americus retexit , (o Semel voouat inde femper excitam .

Fonte: Certeau (2017).

17 A imagem (Imagem 6) e a referéncia fazem parte do prefacio a 22 edicdo de A Escrita da Histdria.
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Tem sangue retinto pisado atras do heroi emoldurado. Carecemos de uma consistente
producéo historiografica que contribua para dar aos indigenas (e negros, e mulheres, e LGBTS)
o devido reconhecimento de seu lugar de importancia na histéria do nosso pais. Como nos alerta
Certeau (2017), precisamos levar a sério a expressdo “fazer historia”. Entendemos a histéria
como pratica, ndo apenas como resultado. Esta pratica tem autoria, tem intencionalidade e tem
maltiplas dimensdes e caracteristicas. A escrita da historia € uma politicapratica (ALVES,
2010) que, como tantas outras, privilegia quem tem o direito de desenvolvé-la.

N&o por acaso, a historiografia hegemonica ressalta os herdis homens e brancos e apaga
as mulheres, os indigenas e 0s negros de nossa historia, emoldurando os herdis brancos e
deixando, por detras deles, aqueles que nao tém o direito de contar a histéria. Em 07 de agosto
de 2019, a Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (ALERJ) concedeu a Marielle
Franco o Prémio Dandara'® post mortem. Estive presente na ceriménia, no Plenario da ALERJ,

e fiz o registro da imagem que segue:

Imagem 7 - Sessdo Solene de Entrega do Prémio Dandara a Marielle Franco
B /4 B - T Al \

/7

! a -

Fonte: Acervo do Peéquisador.

18O Prémio Dandara foi instituido pela ALERJ, por meio do projeto de resolucéo 132/2015, e tem como
objetivo premiar pessoas fisicas ou juridicas que tenham contribuido para a valorizagdo da mulher negra,
latino-americana e caribenha no Estado do Rio de Janeiro.
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A mesa do plenério esta composta pelas deputadas estaduais Renata Souza (ao centro),
Monica Francisco (a direita de Renata) e Dani Monteiro (& esquerda de Renata) e por familiares
de Marielle Franco. Enquanto eu olhava e registrava esta cena, a imagem ao fundo saltava aos

meus olhos, como dizemos popularmente: “gritava”.

Imagem 8 - Foto da obra de Eliseu Visconti que decora o plenario da ALERJ

s I 2

A imagem que decora a mesa diretora da ALERJ foi pintada pelo artista Eliseu Visconti
no ano de 1926 e retrata a Assinatura da Constituicdo de 1981. Ela foi encomendada em 1924
para decorar a entdo Camara dos Deputados — Congresso Nacional, hoje Assembleia Legislativa
do Estado.

Eu quero um pais que néo estd no retrato. Nao esta neste retrato de Visconti, mas esta
no “meu retrato”, no de tantas e tantos que aqui vivem e fazem historia, mas que sdo tornados
invisiveis. Na tela do artista vemos “os herdis da republica”: homens brancos, de terno e
gravata, dando o entendimento de que fazem parte de um seleto grupo de pessoas da elite
nacional. A esses que a historiografia hegemonica deu voz, imagem e vez, que ela reconhece
como “importantes”. NO entanto, a imagem do presente borra a tela, transformando e
reescrevendo no presente o0 passado e nos fazendo pensar: Onde estavam as mulheres negras na

construcdo da historia nacional? Quem sédo elas? E os tantos outros também excluidos?
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Brasil, o teu nome é Dandara. O prémio enaltece 0 nome desta mulher lider do
quilombo dos Palmares no século XVII e dialoga com o presente, no qual vemos na mesa
diretora da casa parlamentares mulheres e negras. Fruto da resisténcia e da criagdo de muitos,
estas conquistas se fazem presentes, mas também sofrem golpes nos embates pelo direito de ser
e de se narrar. A construcdo da historia é também uma politicaprética disputada e construida
nosdoscom os cotidianos de producdo de espacostempos de memoria. A tela com a imagem de
Marielle Franco a frente da mesa diretora rasura a historiografia hegemdnica, se impondo e
afirmando que chegou a vez de ouvir as Marias, Mahins, Marielles, malés.

S80 essas pessoas, esses cidaddos comuns, ordinarios, os indigenas comuns, a quem
dispenso minha atencdo, minha escuta, meus sentidos. A nog¢do de politicapréatica € ancorada
no entendimento de Nilda Alves (2010) e Inés Barbosa de Oliveira (2013) de que “ndo ha
pratica que ndo integre uma escolha politica e que ndo ha politica que ndo se expresse por meio
de praticas e que por elas ndo seja influenciada” (OLIVEIRA, 2013, p. 376). Séo, portanto,
indissociaveis e, por isso, as escrevemos por meio do neologismo politicaspraticas.

A partir desta no¢do, ndo é mais possivel considerar a politica apenas em sua dimenséo
macro, relacionada as estruturas mais amplas da sociedade. A minha compreensédo de politica
passa pelo entendimento de que ela é um conjunto de a¢des coordenadas e intencionais que
ocorrem nos cotidianos, em diferentes grupos sociais, seja em uma relagdo familiar, em um
ambiente escolar, ou em outros espagostempos quaisquer.

A acdo politica ndo deve ser tratada como uma simples atualizacdo de estruturas
inconscientes, ou um mero ajustamento a determinacGes superiores (econdmicas,
ecoldgicas etc.), mas é marcada exatamente por sua intencionalidade, isto &, por seus
fins serem assumidos por individuos (ou grupos) como relevantes para a coletividade

e serem perseguidos de modo relativamente consistente em uma sequéncia articulada
de atos (processos) (PACHECO DE OLIVEIRA, 1988, p. 9-10).

E por compreender a escrita da historia como politicapratica cotidiana que fago também
a opc¢do politcoepistemolodgica de “pesquisar com” 0s indigenas e ndo “pesquisar sobre” os
indigenas. Como tenho dito, viver no Norte do Brasil, mais especificamente na Amazdnia, em
Tabatinga (AM), tem transformado a minha forma de ver e compreender o mundo. Influenciado
pelos estudos nosdoscom os cotidianos e pelas descobertas que venho fazendo no Amazonas,
assumo esta perspectiva de compreensédo da politicidade inscrita nas praticas cotidianas com
mais intensidade.

Desde 1500 tem mais invaséo do que descobrimento. N&o precisei estar na Amazoénia
para compreender o que quer dizer este verso, mas conviver com pessoas que lutam

cotidianamente para revitalizar historias, linguas e culturas socialmente negadas agugou ainda
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mais 0s meus sentidos e me fez/faz repensar a minha prépria histéria. Penso em minha avo
materna, paraibana, que contava que sua avo havia sido “pega no lago”, expressao muito
comum na narrativa das memorias de descendentes de mulheres indigenas. Uma narrativa que
traz consigo as marcas da imposicao de masculinidade branca e “civilizada” sobre a suposta
“selvageria domesticavel” das mulheres indigenas. Um eufemismo para o sequestro e praticas
de violéncia a que eram — e ainda sdo — submetidas essas mulheres. E ndo foram s6 aqui as
invasdes. A escravizacdo de povos africanos segue a mesma légica.

Considero a Regido Norte do Brasil o sul metaforico e epistemoldgico de Boaventura
de Sousa Santos (2010). Boaventura nomeia, metaforicamente, as epistemologias do sul
(SANTQOS, 2010) como sendo aquelas produzidas como inexistentes, cujos conhecimentos e
validade vém sendo negados pelo pensamento ocidental hegeménico. No cenério nacional, a
metafora indicaria as epistemologias do Norte (mas ndo apenas) do Brasil como inexistentes.

A vida na Amazo6nia me transforma cotidianamente ao longo destes mais de sete anos.
A primeira grande mudanga em mim se deu na maneira de perceber a presenca dos indigenas.
Fui impregnado ao longo de minha trajetéria de vida pelo discurso de que “o lugar do indio” ¢
a Amazonia. Esse discurso foi sendo reiterado cotidianamente ao longo dos anos nao apenas
para mim, mas no cotidiano de muitos brasileiros que vivem mais ao Sul do Brasil. O imaginario
nos impregna de tal maneira que, quando fui aprovado no concurso para a Universidade do
Estado do Amazonas (UEA), a primeira coisa que me diziam era: “Vocé vai conhecer os indios.
Vai dar aula para indios”.

Quando cheguei a Manaus, o que me chamou atencdo foi o fato de que aparentemente
os indigenas também ndo estavam ali. Ofereceram-me um passeio turistico de lancha pelo Rio
Negro, para que eu pudesse ir até uma comunidade indigena e conhecer os indios. Confesso
que sai de la pensando “Nao sdo indios nada”. Além de duvidar da identidade dos membros
daquela comunidade, eu era incapaz de perceber a presenca indigena no cotidiano da cidade,
mas esse ndo era um problema apenas meu. Alguns manauaras falavam: “Em Tabatinga vocé
vai conhecer os indios”. O que acontece é que os indigenas estdo na cidade de Tabatinga, mas
também estdo em Manaus, no Rio de Janeiro e em todas as regides e estados brasileiros.

Os indigenas existem e resistem ao longo da histdria de nosso pais, contrariando
qualquer teoria que pretenda determinar o seu fim. Trabalhos que vém sendo desenvolvidos por
historiadores, antropdlogos, artistas, entre outros, na escrita de historiografias outras e nos quais
tento me inserir, buscam ampliar o reconhecimento da presenca indigena na formagédo, na

historia e na atualidade do Brasil. Para Pacheco de Oliveira (2016, p. 48), “de nada adianta
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aplicar teorias novas nem propor uma reforma terminologica se o ‘sistema de verdades’ em que
se assenta a narrativa convencional ndo for objeto de uma revisao critica”.

Para minha grata surpresa, ao cursar a disciplina “Os indigenas na formacao do Brasil”,
no primeiro semestre de 2017, no PPGAS?®®, com o Prof. Jodo Pacheco de Oliveira, descobri
que ele estava coordenando o projeto de pesquisa “Os Brasis ¢ suas memorias”, que tem reunido
biografias de indigenas, evidenciando, assim, a constante presenca e permanéncia de indigenas
na histdria do Brasil, desde o periodo colonial até a atualidade?®. Considero importante dar
visibilidade a este trabalho, dada a sua importancia para o objetivo principal desta tese, que é
fazer ecoar essas e tantas outras historias invisibilizadas pela historiografia hegeménica,
aprendendo, ao mesmo tempo, os conhecimentos tecidos pelos interlocutores ao longo de seus
processos de formacdo docente, dentrofora das escolas.

Jodo Pacheco de Oliveira interpela esta tese ndo apenas por este projeto que permanece
sendo desenvolvido, mas também por ter feito pesquisa de campo por um longo periodo com
os Ticuna na regido do Alto Solimdes. Sua dissertacdo de mestrado, defendida na Universidade
de Brasilia em 1977, e sua tese de doutorado, defendida no PPGAS em 1986, séo resultados
desse periodo em que ele esteve com os Ticuna.

Desde que comecei a trabalhar com os professores indigenas da etnia Ticuna, ougo o
nome do Prof. Jodo Pacheco. Mesmo 0s que ndo tiveram a oportunidade de conhecé-lo
pessoalmente sabem quem ele é. A sua importancia para os indigenas desta etnia ficou mais
evidente ainda para mim na primeira conversa gue tive com Ondino:

Leonardo: Ondino, entdo assim... Ao longo da sua formag&o, enquanto aluno... Vocé
disse que vocé comecgou a estudar aos 11 anos na comunidade. Estudou até a terceira
série e veio para a sede [do municipio] e fez na sede a quarta série, certo? N&o era
uma escola indigena, era uma escola néo indigena, né?

Ondino: Que nem o colégio em que terminei a terceira...

Leonardo: Escola regular. Entdo vocé ndo tinha nenhum contato na escola com
nenhum conhecimento indigena, ou tinha? Como que era isso? A relagao...

Ondino: [Eu] ndo conhecia nenhum conhecimento indigena, s6 depois que teve o
professor, esse OPAN, um tal de Jodo Pacheco também, a mulher dele que dava aula

para nos, parece que era Maria Vera o nome dela. Tivemos também a linguista, ndo
sei se vocé conheceu: a Marilia.

Em sua tese de doutorado (PACHECO DE OLIVEIRA, 1988, p. 9), Jodo Pacheco de
Oliveira se ocupa principalmente do relacionamento existente entre os orgéos oficiais de
assisténcia (SPI1 até 1967 e FUNAI depois) e o grupo indigena Ticuna do Alto Solimdes. Um

dos pressupostos centrais de sua tese ¢ “o abandono da nogdo de politica como uma atividade

19 Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de
Janeiro.
20 Site do projeto: https://oshrasisesuasmemorias.com.br/.
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que se desenvolve em uma totalidade social fechada e auto-explicavel, seja essa uma esfera ou
dominio da vida social, uma estrutura ou ainda um grupo social (por mais abrangente que este
possa Vir a ser)”.

N&o sou um pesquisador “da neutralidade”. Em minhas pesquisas, assumo a op¢ao
politica de rever criticamente a historiografia hegemonica, bem como as concepg¢des modernas
de conhecimento que s6 consideram como validos os conhecimentos cientificos e, com isso,
negam a formacdo fora dos espacos formais de escolarizacdo. Como ja disse anteriormente,
esse nao é um esforco isolado, o0 que obviamente seria uma maneira equivocada de tentarmos
conseguir descontinuar e desconstruir as producdes discursivas hegemonicas. Neste sentido,
opto por produzir conhecimento na perspectiva do movimento que Boaventura de Sousa Santos
chama de cosmopolitismo subalterno:

O cosmopolitismo subalterno manifesta-se através das iniciativas e movimentos que
constituem a globalizagdo contra-hegeménica. Consiste num vasto conjunto de redes,
iniciativas, organizacfes e movimentos que lutam contra a exclusdo econdmica,

social, politica e cultural gerada pela mais recente encarnagdo do capitalismo global,
conhecido como globalizacdo neoliberal (SANTQOS, 2010, p. 51).

Ao analisar a produgéo do conhecimento na modernidade, Santos define o pensamento
moderno ocidental como um pensamento abissal. Para ele, esse pensamento dividiu a realidade
social por meio de uma linha imaginaria abissal e a partir dela cria e sustenta dicotomias que
separam 0 universo entre o que existe, e esta de um lado da linha, e aquilo que é ativamente
produzido como inexistente, relegado ao outro lado da linha. No campo dos estudos dos
conhecimentos, o autor aponta que de um lado da linha estdo os conhecimentos produzidos
pelas teologias, pelas filosofias e pelas ciéncias — devidamente hierarquizados —, e do outro lado
estdo os demais conhecimentos, que ndo recebem o devido status epistemoldgico, mas que
sustentam e fundamentam muitos dos conhecimentos considerados existentes, bem como
muitos de seus outros.

O pensamento abissal desconsidera a possiblidade de coexisténcia e copresenca quando
assume determinado conhecimento como verdadeiro e considera outras formas de compreensao
do mundo como sendo falsas, excluindo, portanto, aquilo que ndo se encaixa no modelo de
conhecimento que defende. Para romper com essa Iégica moderna, o autor sugere a construgdo
de um pensamento pos-abissal, que

envolve uma ruptura radical com as formas ocidentais modernas de pensamento e
acdo. [...] significa pensar a partir da perspectiva do outro lado da linha, precisamente
por o outro lado da linha ser o dominio do impensavel na modernidade ocidental. [...]
O pensamento pos-abissal pode ser sumariado como um aprender com o Sul, usando

uma epistemologia do Sul. Confronta a monocultura da ciéncia moderna com uma
ecologia de saberes. E uma ecologia porque se baseia no reconhecimento da
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pluralidade de conhecimentos heterogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e em
interagOes sustentaveis e dinamicas entre eles sem comprometer sua autonomia. A
ecologia do conhecimento se baseia na ideia de que conhecimento é
interconhecimento (SANTOS, 2010, p. 53).

Deste modo, como ecologia dos saberes, “0 pensamento pos-abissal tem como premissa
a ideia da diversidade epistemologica do mundo, o reconhecimento da existéncia de uma
pluralidade de formas de conhecimento além do conhecimento cientifico” (SANTOS, 2010, p.
54). E por isso é um pensamento que reconhece também a injustica cognitiva representada pelas
hierarquias impostas pelo pensamento abissal. Na perspectiva do pensamento pos-abissal, a
pratica da ecologia de saberes levaria a justica cognitiva, que para Boaventura de Sousa Santos
é condicdo sine qua non para a vivéncia da justica social. A justica cognitiva seria, nessa
perspectiva, derivada do reconhecimento da existéncia de diferentes formas de produgéo de
conhecimentos validos para além do conhecimento dito cientifico e asseguraria que, a priori, a
relacdo entre eles ndo seria hierarquica. Sendo assim, o pensamento pds-abissal permite colocar
em xeque o status de verdade Unica dos conhecimentos produzidos segundo os canones da
ciéncia moderna, aceitando que produzimos conhecimentos legitimos a partir de e com 0s
conhecimentos produzidos de outras maneiras, por outros grupos sociais e conforme outros
referenciais e procedimentos epistemologicos.

No desafio de contribuir para uma revisao critica da escrita da histéria e das hierarquias
entre sujeitos e conhecimentos que permite o0 apagamento de tantos em beneficio de tdo poucos,
aposto nas (auto)biografias como possiblidades de producéo de historiografias outras. Seguindo
a formulacdo de Santos (2010) de que o pensamento moderno ocidental € um pensamento
abissal, afirmo que a historiografia moderna ocidental é uma historiografia abissal que
considera que a historia surge com o advento da escrita e se limita aquilo que é forjado pelos
grupos sociais no poder. “A pratica escrituristica assumiu valor mitico nos ultimos quatro
séculos reorganizando aos poucos todos 0os dominios por onde se estendia a ambic¢édo ocidental
de fazer sua historia e, assim, fazer histéria” (CERTEAU, 2012, p. 203-204).

Nesse universo inscrevem-se as pesquisas nosdoscom os cotidianos e as pesquisas
autobiograficas, entre outras, voltadas ao desenvolvimento do ato de pesquisar, em

busca da compreensdo ampliada de dimensfes da vida que a modernidade e 0
positivismo emudeceram (OLIVEIRA, 2008, p. 163).

Assim, buscar nas narrativas autobiograficas de professores indigenas elementos de sua
formacdo é algo que busco fazer numa perspectiva pés-abissal, considerando, com isso, que
talvez ndo sejam os cursos de formacgédo de professores 0s principais responsaveis por suas

formagdes e que 0s conhecimentos que trazem de suas experiéncias de vida, das aprendizagens
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ndo formais e de sua inser¢do social em suas préprias culturas precisam ser considerados como
parte relevante desta formacao.

Por isso, para materializar uma compreensdo nao abissal dessa formac&o, precisamos
mergulhar nas trajetdrias de vida e de formacao desses atores, para que possamos compreender
de que forma os multiplos conhecimentos que detém foram sendo tecidos ao longo de suas
vidas e que sentidos e significados sdo produzidos a partir deles e com eles, seja no que se refere
a sua formacdo enquanto docentes ou em outras dimensfes de suas existéncias, lembrando
sempre que uma nao se dissocia das outras.

Desmistificando a ideia de um conhecimento absolutizado que se oporia a ignorancia
em geral, Santos (1998) afirma que “todo saber é saber sobre uma certa ignorancia e,
vice-versa, toda a ignorancia é ignorancia de um certo saber”. Portanto, revalorizar os
saberes cotidianos e outros modos de conhecer o0 mundo, reconhecendo em todos eles
incompletudes e potencialidades, significa promover a horizontalizacéo das relagdes
entre o0s diversos saberes, e essa democratizacdo pode ser uma importante
contribuicéo para a criagdo de novos conhecimentos. 1sso nos coloca de novo diante
da indissociabilidade entre o politico e o epistemoldgico. A democratizagdo das
relagdes entre conhecimentos e modos de estar no mundo estd, assim, também

indissociavelmente ligada a democratizacdo social (OLIVEIRA; SGARBI, 2008, p.
80-81).

A aposta na justica cognitiva como ecologia dos saberes e horizontalizacéo das relacdes
entre diferentes saberes pode parecer naive, se consideramos as relacfes de poder que operam
na producdo de hierarquias entre conhecimentos, mas ndo se considerarmos que as tessituras
das redes de conhecimentos se ddo em meio a relacGes de podersaber e nos dispusermos a
enfrenta-las epistemoldgica e politicamente. Por isso, minha opcéo epistemoldgica é também
politica, uma vez que procuro, com esta pesquisa, desinvisibilizar modos de praticarpensar que
se encontram do outro lado da linha abissal. Considero, também, que as politicaspraticas
educacionais cotidianas sdo ricas em potencialidades emancipatdrias e sdo inventadas a partir
dos fazeressaberes dos praticantespensantes (OLIVEIRA, 2012) que nos cotidianos se formam
e atuam.

O principal aspecto do reconhecimento da indissociabilidade entre politicas e praticas é
a possibilidade que ele abre de superar a ideia de que as politicas se definem nos gabinetes e as
praticas no campo da acdo cotidiana. Com isso, em lugar de tentar ensinar a realidade o que ela
deveria ser, essa perspectiva permite buscar compreender a complexidade que envolve as redes
de saberes, poderes e fazeres que se tecem nos cotidianos e que os habitam, as articulagdes entre
as diferentes praticasteorias constitutivas do real, que ddo origem as politicaspraticas

cotidianas, no campo da educacao ou de outras praticas sociais.
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O entendimento desta indissociabilidade tem como base as perspectivas
epistemoldgicas de compreensdo do mundo e dos processos de criacdo e transmissdo de
conhecimentos que transcendem e criticam as hierarquias cientificistas da modernidade, dando
lugar a uma compreensdo mais ecologica das relacfes entre diferentes conhecimentos. Nesta
perspectiva, a validagdo dos conhecimentos se daria em funcdo de sua aplicabilidade
circunstancial. A defesa que esta tese pretende fazer é a da necessidade de superarmos as
hierarquias aprioristicas entre conhecimentos e seus detentores, de modo a podermos buscar
compreender de maneira mais efetiva os processos de construcdo da Educacao Indigena e dos
processos formativos de professores indigenas em suas multiplicidades epistémicas, politicas e
sociais.

Por isso tomamos como ponto de partida as conversas com nossos interlocutores sobre
suas formacdes, culturas, politicaspraticas cotidianas, bem como as compreensfes que
possuem a respeito delas e de seu potencial de contribuicdo a educagdo de seus povos.
Importante, também, nas conversas e naquilo que podemos aprender com elas, é a possibilidade
de um importante processo de desinvisibilizacdo dos conhecimentos indigenas, que pode
contribuir para a emancipacdo social, rompendo com a logica de subalternizacdo dessas
populagdes pelo colonizador.

As pesquisas (auto)biogréficas sdo mais necessarias agora como modo de se opor a
incessante insisténcia da certeza da Histdria. Faz-se necessario escovar a histéria a contrapelo
(BENJAMIN, 2016, p. 13) para nela encontrar aquilo que o pensamento abissal invisibilizou.
Aposto, portanto, em historiografias que questionem a escrita conquistadora, suas certezas, sua
exatiddo, sua linearidade e o seu lugar de fala. Aposto em historiografias marcadas por
incertezas, complexidades, e que percebam as resisténcias criativas produzidas pelos atores
sociais subalternizados e seus processos de formacdo, vividos e tecidos para além dos cursos

oficiais de formacao docente.
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2 APRENDIZAGENS EM DIFERENTES ESPACOSTEMPOS

O que nos revelam as conversas com professores indigenas sobre suas politicaspraticas
docentes cotidianas e seus significados possiveis? Que histdria nos contam? Que leituras
fazemos do que nos dizem e que leituras de mundo e de curriculo elas expressam? Quais 0s
desafios e expectativas que emergem dessas conversas?

A experiéncia como docente em cursos de formacéo de professores na regido do Alto
Solimdes revelou-me que muitos estudantes que frequentam esses cursos ja sdo professores em
suas comunidades, contratados pelo poder publico local. Ou seja, aprendi, com a minha
experiéncia, que essas politicaspraticas docentes e de formacdo sdo habitadas por multiplos
percursos e redes de conhecimentos, muito para aléem dos cursos oficiais de formacdo. As
muitas conversas com professores indigenas em diferentes cursos e momentos revelaram-me
que estes sdo professores, em sua agédo cotidiana, extrapolam em muito os limites da formacao
que tiveram, inserindo em seus cotidianos elementos de suas trajetdrias multiplas forjadas
nosdoscom os cotidianos das escolas indigenas.

Sendo assim, considero urgente desinvisibilizar essas politicaspraticas curriculares e
aprender com elas sobre a histdria de formacéao desses professores. Para isso, busco fazer ecoar
mais fortemente as vozes desses sujeitos e seus conhecimentos. Por isso, optei por manter 0s
nomes reais dos professores com os quais conversei e de quem j& venho falando em trabalhos

anteriores.

Ondino, Prudéncio e Eronilde; indigenas Ticuna, Kokama e Kambeba,
respectivamente. Os trés moradores do municipio de S&o Paulo de Olivenca, no
interior do Amazonas. A escolha de indigenas de etnias diferentes e com trajetérias
também diferentes tem como objetivo ampliar a diversidade das narrativas e
possibilitar o conhecimento daquilo que nos interessa mais especificamente — dialogar
com as experiéncias escolares de povos indigenas buscando, com isso, compreender
0s usos que fazem e a relacdo que estabelecem com as possibilidades educativas que
estas possuem para seus respectivos povos (OLIVEIRA; PEIXOTO, 2016, p. 2).

Embora focados nas conversas que tivemos com esses interlocutores e a quem fiz o
convite formal para que pudessem participar da pesquisa, gostaria de ressaltar que ndo séo estes
0s Unicos indigenas com quem converso na regido e que o conhecimento que vou tecendo ao
longo desta tese também € resultado de tantas outras conversas.

Gostaria de destacar outros interlocutores e momentos importantes que venho tendo na
regido e que me ajudam a compreender melhor a dindmica dos povos indigenas da fronteira em
questdo. Penso de imediato nas conversas realizadas com o Sr. Bidis, um indigena Kambeba
também morador de S&o Paulo de Olivenca, que trabalha como curandeiro na regido do Alto

Solimdes e do Vale do Javari. Lembro também nas conversas semanais que tenho tido com o
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Cabildo de Los Pueblos Indigenas Urbanos de Leticia (CAPIUL), durante as rodas de mambeo?
com liderangas indigenas de diferentes etnias e mais velhos. Recordo ainda da experiéncia
recente com o povo tikina do Vale do Javari na construcdo do Projeto Politico Pedagdgico das
Escolas Indigenas Tikiina, vivenciada em dezembro de 2019.
Entendo que, desta forma, posso contribuir para potencializar nosso entendimento sobre
a pluralidade presente na criagdo curricular cotidiana (OLIVEIRA, 2012) e, especificamente,
naquela produzida por estes interlocutores em diferentes espacostempos de Educacéo Indigena.
Com isso, posso contribuir para o desenvolvimento de compreensdes possiveis dessas tessituras
de politicaspraticas educacionais cotidianas envolvendo esses povos, suas culturas e
conhecimentos, a0 mesmo tempo em que penso que se torna possivel apreender parte da
trajetdria desses povos nos contatos com outros povos, 0s brancos, sobretudo, nas relacées que
estabelecem e como isso constitui suas historias.
Salientamos, ainda, que ha algo que é comum aos sujeitos de cada uma dessas etnias,
que tem a ver com as lutas pelo reconhecimento desses povos, suas culturas, suas
linguagens e seus locais de vida. E as histdrias de vida das nossas personagens nos
permitem perceber que hd uma grande diferenca na garantia e no reconhecimento das
diferentes etnias na regido. Aprender sobre essas diferencas contribui para
compreendermos uma geopolitica ignorada pelas grandes narrativas sobre esses

povos, que os submete a uma mesmidade inexistente, desvelada pelas narrativas
(OLIVEIRA; PEIXOTO, 2016, p. 3).

Ou seja, as conversas que trago para esta tese sdo, de alguma forma, um meio de
desinvisibilizar parte da “historia que a Historia ndo conta” sobre processos de formagéo néo
oficiais. Assim, busco, neste capitulo, trazer para o debate reflexbes sobre a tessitura de
politicaspraticas cotidianas de criagcdo curricular em diferentes espacostempos de educacéao
indigena, entendendo que essas a¢fes nos trazem aprendizagens importantes para o campo da
reflexdo curricular na medida em que permitem desvelar e revelar processos de tessitura
curricular cotidiana a partir do ponto de vista de seus praticantespensantes, inscrevendo,
portanto, nosso debate no processo de reconhecimento da formacdo nao oficial dos curriculos
como criagdo cotidiana dos indigenas, a partir das redes de conhecimentos tecidas na vida
cotidiana e na formacao que ela Ihes proporcionou — e de valorizacdo desses conhecimentos

presentes nesta criagéo.

2L Para os indigenas colombianos, o mambe (produto extraido da folha da coca) é um produto natural sagrado e
de muita importancia. As rodas de mambeo séo realizadas no CAPIUL duas vezes por semana e nelas séo
trocados conhecimentos importantes sobre questdes cotidianas dos povos indigenas que vivem na regido.
Comecei a frequentar as rodas no ano de 2018 e tenho desde entdo aprendido também com estes indigenas.
Considero este um importante espacotempo de Educagdo Indigena.
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Parto aqui da convicgdo de que, no campo do Curriculo — entendido como inscrito num
campo de reflexdes politicas e epistemoldgicas mais amplas —, € mais interessante e produtivo
pensar em politicaspraticas educacionais cotidianas, tecidas em realidades complexas por
praticantespensantes (OLIVEIRA, 2012) do Curriculo, do que em politicas em embate ou
descoladas de praticas como muitas vezes se supde. Assim sendo, proponho o deslocamento
das explicagcOes a respeito daquilo que “deveria existir” — numa perspectiva idealizante de
politicas formuladas que seriam aplicadas em préaticas — para a busca de compreensao daquilo
que efetivamente existe na acdo destes interlocutores, sobretudo quando pretendo abordar, a
partir de conversas com alguns de seus protagonistas, diferentes aspectos da Educacéo e da
trajetoria historico-cultural indigena.

Aprendemos com Alves (2010, p. 1) que:

Para comecar, precisamos dizer que ndo existe, nas pesquisas com os cotidianos, entre
0s inlmeros grupos que as desenvolvem, a compreensdo de que existam “praticas e
politicas”, na expressao incluida no subtitulo deste ENDIPE, uma vez que entendemos
que as politicas séo préticas, ou seja, sdo a¢des de determinados grupos politicos sobre
determinadas questdes com a finalidade explicitada de mudar algo existente em algum
campo de expressdao humana. Ou seja, vemos as politicas, necessariamente, como
praticas coletivas dentro de um campo qualquer no qual ha, sempre, lutas entre
posicdes diferentes e, mesmo, contrarias. Desta maneira, no vemos como “politicas”
somente as a¢Bes dos grupos hegemonicos na sociedade, embora estes produzam
acles que sdo mais visiveis. Os grupos ndo hegemaonicos, em suas agdes, produzem
politicas que, muitas vezes, ndo sdo visiveis aos que analisam “as politicas” porque

estes foram formados para enxergar, exclusivamente, o que é hegemdnico com o que
aprenderam com o modo de pensar hegemdnico.

Parto desta mesma convicgao, entendendo, ainda, que:

Dissociar politicas e praticas como se fossem campos diferenciados, com sujeitos e
I6gicas proprias e excludentes € uma ma escolha epistemoldgico-tedrica e politica, na
medida em que ambas se interpenetram permanentemente e ndo existem enquanto
tais. Precisamos, por isso, superar a muito difundida e pouco eficaz formula segundo
a qual as politicas se definem nos gabinetes e as praticas no campo de agéo cotidiano
— N0 nosso caso, as salas de aula. Caberia as primeiras estabelecer o que deveria ser
feito e as Ultimas, executar o receituario (OLIVEIRA, 2013, p. 378).

Ainda de acordo com a concepgéo que tentamos superar, os problemas néo resolvidos
da realidade seriam responsabilidade daqueles que, em sua acéo cotidiana, ndo entendem ou
ndo sabem usar produtos e normas formulados por instancias consideradas superiores. Nossa
pesquisa pretende, também, demonstrar que essa narrativa hegemonica sobre 0s processos
educativos e as praticas docentes nao corresponde ao que é feito e vivido nas escolas, tanto as
indigenas quanto as demais. O termo politicaspraticas, em sua complexidade, nos leva a

considerar as redes de saberes, poderes e fazeres que se tecem nos cotidianos e que os habitam,
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sempre articulando diferentes dimensdes do real e das normas que lhes subjazem. Isso porque
considero, com Oliveira (2013, p. 379), que:

As politicas educacionais, tanto em seus debates quanto nos textos que deles
emergem, sempre respondem, de algum modo, as demandas das praticas, que por sua
vez, se desenvolvem sempre por meio de um didlogo entre aquilo que advém dos
textos e discursos oficiais — mas ndo por isso Unicos — e as expectativas, desejos e
possibilidades concretas dos sujeitos politicopraticantes. Nesse dialogo, posicdes e
concepgoes diferenciadas a respeito do que é e deve ser a educagdo, o curriculo, a
sociedade e a pratica educativa se expressam mais ou menos intensamente, em virtude
do seu poder de intervengdo sobre a producdo das politicaspraticas curriculares, tanto
em sua oficialidade textual quanto em sua realidade oficiosa. Ou seja, as politicas
educacionais e as praticas cotidianas sdo produtos e produtoras de didlogos que as
constituem e por elas so constituidos.

Essa complexidade caracteristica dos processos de criacdo de politicaspraticas
cotidianas impede, também, de se saber, nos processos sociais, quem € produto e quem €
produtor. Nas palavras do Edgar Morin (1995, p. 182): “O processo social € um circulo
produtivo ininterrupto no qual, de algum modo, os produtos séo necessarios a producéo daquilo
que os produz”. Ou seja, hd uma circularidade que ndao permite definir onde comeca e onde
termina, s6 sabemos que estdo permanentemente se realimentando, umas as outras.

A meta deste capitulo, inscrita nos objetivos da tese, é a de contribuir para a ampliacao
da compreensdo dessas politicaspraticas, o potencial que tém para o reconhecimento social
dessas comunidades, seus conhecimentos e suas culturas; ou seja, suas historias. Entendemos,
ainda, que conhecer e compreender politicaspraticas educacionais cotidianas em educacgéo
indigena se trata, certamente, de contribuicdes importantes para a educacdo e a reflexdo
curricular e, neste caso, para os debates em torno da educacdo indigena, seus modos proprios
de constituicdo e desenvolvimento.

Ressalto que ndo estou me referindo apenas aos espacostempos escolares e, por isso, 0
uso do termo “educagdo indigena” e ndo “educacgdo escolar indigena”, pois sdo aprendizados
gue acontecem nos cotidianos vividos para além dos cotidianos escolares, que envolvem
conhecimentos e préaticas sociais ancestrais enredados a outros tantos.

A conversa com Bidis sobre a experiéncia no “uso do vegetal” (uma raiz especifica a
qual se atribui poder de cura a partir de formas de manipulacéo dela) é narrada por ele como
uma experiéncia de conhecimento, pois traz o0 que ele descobre com um maestro?? que tem a
vocacao para entender sobre a medicina tradicional e depois comega a conhecer a medicina com
o0 uso do vegetal. O conhecimento da natureza € muito importante para a cosmovisdo indigena,
em muitas etnias.

22 Bidis é colombiano e fala muito bem portugués, mas usa algumas palavras em espanhol. Eu optei por manter
algumas, como esta.
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Bidis: A natureza é perfeita e a energia da natureza sabe que é a que mantém toda a
vivéncia humanitaria. Tudo. Animais, tudo e tudo. As arvores, por exemplo, todo
remédio que elas produzem, a producdo do oxigénio. Isso é natureza e isso € ciéncia.
Por exemplo: como que os incas tomavam isso para descobrir onde esta a mineragao?
Eles viveram 800 anos tomando isso e hoje em dia tem muito setor que queria ou quer
quase um preconceito nessa cultura. Quando essa é uma cultura desde o alto dos incas.
Antigamente, nossos velhos — nossos ancestrais — eram grandes médicos. Eles viviam
até 105 ou 108 anos. Até quando eles morreram eles tomaram isso. Morreram de ir,
porque tinham que cumprir. Chama-se vegetal porque é um vegetal que prepara. E
dado esse nome por vegetal. Como eu comecei a aprender com o Vegetal? Certa vez
um amigo estava superdoente, achando que tinha lepra. Estava muito feio. E um
maestro me disse: “Bidis, acompanha 14”. E ele foi tomar com o av. E a primeira
noite ele foi tomando e falou tanto e tanto do que deveria acontecer. Esses transcursos
de anos que véo vir. Mas falou tanto e tanto e disse quando que eu saberia tratar uma
pessoa e 0 que eu deveria fazer. Seu remédio é esse e esse, assim e assim, € 0 maestro
vai e prepara. Foi indo e foi indo e ai quando terminou o atendimento, o maestro foi e
disse “Vocé é um grande maestro natural. VVocé vai cumprir isso. Com essa vocagao.
Vocé vem de familia”.

Leo: Vocé foi aprendendo isso também em contato com outras pessoas?

Bidis: N&o. Na verdade, tudo foi criado dentro do vegetal.

Leo: Dentro do vegetal, conforme vocé ia [conhecendo os usos]...

Bidis: ...conforme foi indo, foi ja me dando aquele entendimento. Foi me vindo para
0 que é aquilo, e provando. Eu ia provando e sentindo para que servia para cada coisa.
Leo: O seu contato, a sua experiéncia com o vegetal te permitia entender como os
outros vegetais funcionavam?

Bidis: Isso. O vegetal também é chamado mariri, chacrona ou ayahuasca em nome
inca.

Ao narrar que “tudo foi criado dentro do vegetal”, Bidis quer dizer que foi por meio do
uso e da experiéncia com o vegetal que ele foi tecendo 0s conhecimentos necessarios sobre a
medicina tradicional. Segundo ele, a cada novo uso que se faz do vegetal, vocé caminha mais
um passo na construcdo do conhecimento sobre a natureza, sobre si e sobre a sua relagdo com
o mundo. “Conforme foi indo, ja foi me dando aquele entendimento. Foi me vindo para o que
é aquilo, e provando”. Ou seja, segundo a experiéncia com o vegetal ele teceu conhecimentos
sobre as demais plantas da natureza e, ao experimenté-las, foi construindo um conhecimento
sobre os seus efeitos.

O CAPIUL em Leticia (Colédmbia) tem me ensinado muito sobre a forma de
organizacao dos indigenas colombianos. Como disse anteriormente, esta organizacao reune
diferentes indigenas de diferentes etnias. Existem duas liderangcas maximas: o governador, que
é uma lideranca politica e quem dialoga prioritariamente com os poderes executivo e legislativo
em nivel local e nacional; e existe o chefe da maloca, que € a autoridade maxima e o lider
espiritual. O trabalho desenvolvido por esses indigenas é sempre decidido coletivamente pelos
indigenas presentes, respeitando principalmente a sabedoria e a fala dos mais velhos. Para 0s
indigenas da Amazonia Colombiana, a existéncia da maloca é fundamental para a organizacéo
e sobrevivéncia do povo. A maloca ¢ também considerada “a grande casa do conhecimento”.

Nela sdo realizadas reunides, discussoes e festejos.
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O CAPIUL tem parceria também com a Universidade Nacional da Coldmbia em Leticia
(UNAL) e nessa relacdo existe constante troca de conhecimento entre universidade e 0s
indigenas do CAPIUL via grupos de pesquisa e programa de pds-graduagdo. Nas conversas
realizadas com o CAPIUL, em diferentes momentos, pude perceber que eles reconhecem a
importancia que a universidade tem para a formacgdo da populacéo local. Sendo assim, ela se
torna uma importante interlocutora para que os conhecimentos indigenas possam ecoar em
diferentes contextos, ndo se reduzindo aos seus proprios grupos étnicos.

Além disso, 0 CAPIUL desenvolve projetos de prevencédo de conflitos em regides que
sofrem impactos de pesca, caca indevida ou até mesmo garimpo. Este € um problema que atinge
0s povos indigenas amazonicos de diferentes paises, além da constante expansdo do
narcotrafico.

Outro projeto que pude presenciar e do qual pude participar com o CAPIUL foi a
realizacdo de um curso de linguas, onde, a cada semana, indigenas de uma etnia ensinavam um
pouco do seu idioma para os demais parentes?® da etnia que ndo conheciam o idioma da sua
etnia, e também aos parentes de outra etnia que gostariam de aprender um pouco de outro
idioma. O curso também foi aberto para nao indigenas que participavam do CAPIUL.

Fiz alguns registros fotograficos em um dia de curso de que participei:

Imagem 9 — Curso de linguas indigenas CAPIUL

y

Fonte: Acervo do Pesquisador.

23 A nocdo de parente para os indigenas ndo é uma questdo de parentesco familiar, mas uma forma de
reconhecimento de si e do outro como indigena.
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Nesta primeira imagem (Imagem 9), quis registrar as diferentes faixas etéarias de pessoas
que estavam participando e também as multiplas conversas que vao ocorrendo ao longo da
formacéo. Apesar da disposicao de bancas e de uma lousa, tal como podemos observar nas salas
de aulas mais tradicionais, em nenhum momento as conversas sdo cerceadas. Todos falam e
podem falar a qualquer momento e a forma como falam é normalmente muito calma e
respeitosa.

Essa é uma questdo que me causa certa estranheza, sem querer generalizar, até porque
qualquer generalizagdo € perigosa, mas, na maioria dos espagostempos de educacéo indigena
que tenho vivenciado, o tom das conversas € normalmente mais baixo do que o que vivencio
em espacgostempos de educa¢do ndo indigena.

A imagem seguinte (Imagem 10) é um momento em que o professor estd ensinando o
alfabeto em sua lingua, mostrando a existéncia de outras vogais e consoantes, neste caso,

diferentes dos alfabetos espanhol e portugués.

Imagem 10 - Professor ensinando o alfabeto e as vogais

e
e
e

Fonte: Acervo do Pesquisador.

A proxima imagem (Imagem 11) registra uma senhora mais velha, falante do idioma,
ensinando a prondncia & parente de outra etnia. E importante ressaltar que quando se trata de
conhecimento indigena, seja ele sobre a lingua, a historia ou a cultura, o conhecimento dos mais
velhos tem muita relevancia. A eles é dado o poder de contradizer o conhecimento que algum

outro indigena esteja transmitindo e com o qual eles ndo concordem. E é muito comum ver a
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existéncia de dialogo entre os mais velhos como troca de conhecimento — normalmente um vai

complementando o conhecimento narrado pelo outro.

Imagem 11 - Senhoras aprendendoensinando

Fonte: Acervo do Pesquisador.

A vivéncia e a troca de conhecimentos com os indigenas do CAPIUL ao longo dos
ultimos anos tém enriquecido demais a minha vida e minha pratica como professor nas
disciplinas que tenho ministrado na universidade. Estamos tentando realizar algumas parcerias,
com o apoio de outros professores e grupos de pesquisa do Centro de Estudos Superiores de
Tabatinga, e conseguimos realizar um importante evento em nossa unidade no final de 2018.
Esperamos que outros eventos possam dar sequéncia a este primeiro.

Gostaria de trazer uma das conversas nadacom a roda de mambeo que mais me
trouxeram reflexdes sobre as diferentes formas de sentir e interpretar o mundo. Os mais velhos
me ensinavam que, para os indigenas, tudo o que esta submerso na terra deve se manter na terra
e podemos pegar apenas o que a terra tem para nos oferecer, na superficie. Cada vez que alguém
retira da terra algo que ndo esta no tempo de ser retirado, 0 mal emerge — 0 que na visdo deles
explicaria toda a destruicdo provocada pelos garimpos. Em uma perspectiva ecolégica, todo o
mal deve ser devolvido a mée terra e nela deve ficar guardado, porque ela é a geradora da vida.

“Nao por acaso, ainda resistimos na Amazonia”, falou um deles. “Nao podemos fazer sangrar
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a nossa mée. Algum filho que faz a m&e sangrar, que machuca a sua mée, esta fazendo algo de
bom? Foi a mae que gerou o filho”. Nesta conversa, eles me explicaram com desenhos que toda
a America (do Norte ao Sul) é uma terra s, composta pela figura paterna e materna. O sul seria
a representacdo do materno e o norte a representacdo do paterno. Eles me mostraram isso com
um desenho exibindo a face das Américas. A América do Sul era representado pelo rosto
feminino e a América do Norte pelo rosto masculino, sendo que ambas se complementavam.
Em um mundo machista e de subordinagdo feminina, “o norte sempre vai dominar o sul”. Mas
sabemos que ndo existe norte e nem sul, tudo estd em perspectiva. Por isto que pluralizar as
formas de sentir e compreender o mundo nédo é uma tarefa fécil, mas é muito necesséria.

A minha frequéncia, participagdo nas rodas e nas atividades do CAPIUL fizeram com
um dia eles dissessem que eu ja era do CAPIUL. Fiquei muito feliz e honrado com este
reconhecimento e comecei a refletir sobre a questdo que tento explicar a seguir.

Ao longo da histdria, percebemos nitidamente que muitos indigenas e negros foram
obrigados pelos colonizadores a esquecer de sua cultura, sua histdria e seus conhecimentos. Na
narrativa dos indigenas é muito comum ainda hoje ouvirmos a expressdo “civilizar”. Em
nenhum momento desconsidero 0os movimentos de resisténcias, até porque este € um dos
pressupostos importantes desta tese, mas aprender com a branquitude e desaprender ou silenciar
o0s conhecimentos indigenas foi uma tatica de sobrevivéncia utilizada pelos povos indigenas
que sofreram com este processo civilizatdrio violento e colonizador. A cada nova geracao, seus
descendentes iam se distanciando cada vez mais da historia e da cultura de seus ancestrais.

Vivemos hoje importantes movimentos de revitalizacdo de identidades, linguas e
culturas, em busca da histdria prépria, narrada e tecida a partir dos povos indigenas e que subjaz
as préaticas educativas, aos modos de lidar com o mundo, de conhecé-lo, de habita-lo. Podemos
entdo dizer que se aprende a ser branco. Foi assim que boa parte de ndés fomos educados, ndo
apenas nas escolas, mas em nossas vidas; fomos aprendendo a Histéria ao mesmo tempo em
que éramos dela excluidos. Foi entdo que a fala dos indigenas do CAPIUL me fez pensar uma
questdo para a qual ndo proponho uma resposta agora, mas que retornarei nas consideracoes

finais: Se pode o indigena aprender a ser branco, pode o branco aprender a ser indigena?
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3 AS NARRATIVAS AUTOBIOGRAFICAS

A proposta deste capitulo é conhecer e compreender, por meio de suas proprias
narrativas sobre suas historias de vida, as trajetorias de formacdo e as politicaspraticas
curriculares destes professores que sao nossos interlocutores, buscando, a partir delas, entender
gue — na troca de experiéncias e conhecimentos entre diferentes sujeitos — se inscreve uma
possibilidade de mobilizacdo de conhecimentos e capacidades de desenvolvimento e
compreensdo da histdria, das trajetdrias de vida e de formacéo desses sujeitos e de algumas de
suas politicaspraticas educativas cotidianas, dialogando com diferentes perspectivas de
compreensdo/acdo cotidianas nas quais teorias e praticas se articulam na realizacdo do ato
educativo e no entendimento dos processos que o constituem nas diferentes situacdes em que
vivem nossos parceiros de conversas e suas comunidades.

A opcdo por este tipo de trabalho, com as narrativas docentes, esta baseada na ideia de
que narramos aquilo que somos e para saber quem somos — como aprendi com Manguel (2008),
associando esta no¢do com a noc¢do certeauniana (2012) da narrativa, que a percebe como
expressdo dos conhecimentos produzidos pelos praticantes da vida cotidiana, sem possuir,
como a descricdo, o objetivo de se aproximar de uma realidade, como se fosse possivel nela
ndo interferir quando a percebemos e descrevemos. Estas nocbes sdo de que ndo existem
descricdes, sO narrativas, ja que sempre e inevitavelmente o olhar de quem observa interfere
naquilo que vé e que diz que seria descrito naquilo que ¢, “de fato”, e que essas obedecem a
uma série de regras que impedem a aceitacdo imediata de sua “veracidade”.

Trabalho, neste capitulo, na perspectiva de que verdades unicas — e histdrias unicas —
ndo existem. Pode parecer contraditério, mas, este reconhecimento impele a afirmar que a Unica
“veracidade” possivel é a das narrativas, inscritas em pontos de vista de quem narra, e que
representam formas de expressdo de si. Partimos, portanto, do entendimento de que as
narrativas seriam modos de expressarmos aquilo em que acreditamos e que
compreendemos/percebemos/somos/nos tornamos (ALVES; OLIVEIRA, 2004; OLIVEIRA,
2007; OLIVEIRA; GERALDI, 2010).

Estuda-las, entdo, permite captar elementos da historia de vida e de formacdo dos
interlocutores desta pesquisa, das politicaspréaticas educativas que desenvolvem, suas crencgas
e convicgoes, e as redes de conhecimentos e valores que os formam. As narrativas, porém, ndo
se isolam de n6s mesmos; produzimo-las com nossos parceiros de pesquisa, interlocutores nesse
processo. Assim, sdo tambem definiveis como conversas, na medida em que a sua producéo é
entendida como processo em que estamos envolvidos — todos 0s sujeitos da pesquisa sem
hierarquia ou pressupostos. Na forma de apresentacdo das conversas, entre a fidelidade absoluta
ao modo como ocorreram e a compreensibilidade daquilo que narramos, optamos pela segunda.
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Ou seja, uma conversa € sempre repleta de frases entrecortadas e interrompidas, de mudancas
bruscas de rumo e de falas que s6 ganham sentido quando inscritas no contexto gestual, nas
trocas de olhares e outros detalhes que a constituem. Entendendo que ndo seria possivel
respeitar a0 mesmo tempo essas quebras e os objetivos de inclusdo dessas narrativas na tese,
optamos por trazé-las sem esses “ruidos” que sdo, de certa forma, simultaneamente, aquilo que
nos leva a optar por elas e ndo por entrevistas. Foi uma decisdo dificil, ja que, de certa forma,
esta escolha mutila a conversa e torna-a mais semelhante a uma entrevista do que gostaria, mas
entendo que era necessario toma-la, para ndo comprometer os objetivos principais da tese e que
0 importante era promover as conversas — e ndo entrevistas — com os interlocutores. Foi o fato
de terem sido conversas que ajudam a tornar a apresentacdo delas tdo potente empirica e
epistemologicamente.

Apresento, separadamente, as narrativas de Eronilde, Ondino e Prudéncio, fazendo
algumas leituras do que significam para a tese ao longo delas mesmas. As conversas foram
realizadas em momentos diferentes e a escolha desses interlocutores se deu também por
diferentes motivos — j& mencionados.

Séo Paulo de Olivenca é o segundo municipio com a maior populacédo indigena do pais
por situacdo de domicilio, segundo o Ultimo Censo Demografico de 2010 (IBGE), com uma
populacdo de 14.974 indigenas. O meu contato com os professores indigenas ocorreu por conta
da minha atuacdo no curso de Pedagogia Intercultural Indigena, ofertado pela Universidade do
Estado do Amazonas em S&o Paulo de Olivenca. Neste curso, havia professores das etnias
Ticuna, Kokama e Kambeba. Estes eram chamados de professores-leigos, por ndo terem
concluido nenhum curso de formacao de professor. Esta dicotomia entre professor e professor-
leigo, sendo o primeiro aquele que tinha formacéo especifica e o segundo o gque atuava sem ter
um curso formal, que fez com que eu comecasse a problematizar e a refletir sobre os motivos
da existéncia destas duas formas de se referir aos professores indigenas.

Percebi, inicialmente, que o uso do termo “professor-leigo” se fazia mais presente nas
discuss@es que envolviam a universidade. Para a Secretaria Municipal de Educacéo, ndo havia
essa separacdo entre professores-leigos e professores, eram todos tratados como “professores
indigenas”. Mesmo assim, o uso do termo, seja nas aulas ou nos momentos que envolviam
didlogos com a universidade, me causavam imenso desconforto. A maioria dos cursistas, das
pessoas que estavam em formagdo tinha 0 mesmo tempo de prética docente que eu ou mais.
Como pode alguém com mais de dez anos de pratica docente ser chamado de “professor-leigo”?
Foi entdo que comecei a querer conversar com estes professores para aprender com eles sobre
as suas praticas. Eu, formado em Pedagogia (2009), com mestrado em Educacdo (2012) e
atuando como professor desde 2009, era completamente ignorante sobre como os professores
indigenas, que eram meus alunos nesta ocasido, ensinavamaprendiam. Ora! Se néo sei, 0 que
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devo fazer? Tentar aprender. E com quem aprender? Com estes mesmos professores, que apesar
de chamados de leigos, estdo trabalhando, estdo exercendo a pratica docente e estdo formando
as criancas e adultos indigenas. Comecei a buscar quem eram os professores que 0s demais
colegas tinham como referéncia e foi assim que selecionei os trés interlocutores desta pesquisa:
Ondino, que na ocasido estava cursando o curso de Pedagogia Intercultural Indigena, e Eronilde
e Prudéncio, que iniciaram sua trajetéria como professores antes de se formarem em 2014 no
curso de Licenciatura Intercultural também ofertado pela Universidade do Estado do
Amazonas.

3.1 Ondino Casimiro, Professor Indigena da etnia Ticuna

Ondino Casimiro foi estudante do curso de Pedagogia Intercultural Indigena da UEA,
no municipio de Sdo Paulo de Olivenca. Nosso primeiro contato aconteceu em fevereiro de
2016, quando fui ministrar a disciplina de Didatica Intercultural no referido curso, em uma
turma com professores indigenas das etnias Ticuna, Kokama e Kambeba. No primeiro dia de
aula, comecei me apresentando e depois pedi que eles se apresentassem — dizendo nome, etnia,
idade, comunidade em que viviam e ha quanto tempo estavam atuando como professores.
Ondino disse que era professor ha 33 anos. Na hora, senti-me desconfortavel. Eu tinha apenas
31 anos de idade e tinha um aluno professor com mais tempo de docéncia do que eu de vida!

Imagem 12 - Ondino Casimiro durante
apresentacdo de trabalho no curso
Pedagogia Intercultural Indigena da UEA
em S&o Paulo de Olivenca

Fonte: Acervo do Pesquisador.
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No decorrer do curso, fui percebendo que os papéis de professor e de aluno iam se

revezando entre mim e eles; iamos aprendendo uns com os outros. Ondino foi se revelando um

dos grandes mestres da turma. A forma como os demais indigenas Ticuna o tratavam era muito

especial. Ondino € um profundo conhecedor da cultura Ticuna e os demais colegas o

reconheciam por isso. Ao final da disciplina, cheguei a Ondino e falei sobre esta pesquisa que

eu estava comecando a desenvolver. Perguntei se ele aceitaria conversar comigo sobre sua

trajetdria de formacéo.

Ondino: O que senhor esta querendo de mim?%

Leonardo: Eu quero que vocé me conte a sua historia de formagdo. O que eu vou
querer da nossa conversa é que vocé me conte como vocé se tornou professor, como
é essa sua histdria, como foi a sua histdria na escola.

Ondino: Que ano comega?

Leonardo: Que ano comega, como ela se deu. Quero que vocé conte a sua histdria
até hoje. Vocé pode comecar a contar até da época da sua escola bésica. E isso 0 que
eu quero. Entendeu?

Ondino: Entendi. Entdo, na minha histéria eu vou contar como eu comecei a trabalhar
no ano de 1983, mas eu comecei a estudar quando eu tinha 11 anos porque naquela
época ndo existia escola na comunidade. A escola que eu comecei ndo era indigena, a
escola era civilizada, o professor é civilizado. Eles ja faleceram tudo, né? Todos 0s
professores que eu estudava com eles.

Leonardo: De onde vocé é? De qual comunidade vocé é? Onde vocé nasceu?
Ondino: Eu sou da comunidade Nossa Senhora de Nazaré, que fica dentro do [Rio]
Camatia que é um rio bem pertinho de S&o Paulo [de Olivenga]?®.

Leonardo: E pertence ao municipio de S&o Paulo de Olivenca?

Ondino: Séo Paulo de Olivencga.

Imagem 13 - Foto do Rio Camatid, onde se localiza a
comunidade de Ondino — Séo Paulo de Olivenca (AM)

Fonte: Acervo do Pesquisador.

24 Contrariando as normas da ABNT, trago as narrativas autobiograficas na mesma formatagéo das citagges.
Com isso, quero marcar a coautoria dos interlocutores da pesquisa e o reconhecimento dos conhecimentos
inscritos nas narrativas. Acredito que seja essa € a melhor forma de “falar com” estes professores indigenas.

% As falas entre colchetes ndo foram ditas no momento da conversa, mas expressam o que estava subentendido.
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Imagem 14 - Chegada a Comunidade Indigena Ticuna
Nossa Senhora de Nazaré, comunidade onde vive Ondino.
Séo Paulo de Olivenca (AM

Fonte: Acervo do Pesquisador.

A primeira coisa que chamou minha atencdo no inicio da conversa com Ondino foi a
maneira como ele se refere aos “ndo indigenas” como sendo os civilizados. Ou seja, 0 que ele
quer dizer é que a escola ndo era indigena e os professores nao eram indigenas, mas ele usa o
termo “civilizado” para expressar a diferenga entre o que ¢ indigena e o que ndo ¢ indigena.
Constantemente, durante o curso, ouvi professores Ticuna se referirem a ndo indigenas dessa
maneira. Nomear 0s ndo indigenas como civilizados da a entender que os indigenas ndo séo
civilizados, que as escolas indigenas nédo séo civilizadas, conforme inscrito na Histéria oficial.

Essa forma de se expressar traz marcas sociais importantes para se compreender a
percepcdo de Ondino e dos demais indigenas Ticuna perante a sociedade. Jodo Pacheco de
Oliveira, em sua tese, ja narrava essa forma de os Ticuna se referirem aos nao indigenas:
“Antista foi um chefe mau mesmo! ... Fazia churrasco com os civilizados e o sargento la da
Guarnicao de Tabatinga” (PACHECO DE OLIVEIRA, 1988, p. 165).

Leonardo: E essa escola em que vocé comegou a estudar, que vocé fala que é escola
civilizada ficava onde?

Ondino: Ficava dentro do Camatié.

Leonardo: Também?

Ondino: Também. N&o na comunidade.

Leonardo: N&o na comunidade. Era outra comunidade.

Ondino: Fica mais longe que agora. Os civilizados também ndo moravam juntos [com
os indigenas]. Moravam em uma distancia acima de 50 metros. L& que eu comecei a
estudar. Quando eu terminei de estudar na comunidade, eu passei para ca para Séo
Paulo [de Olivenga] e estudei no quarto ano, terceira série que dizia naquela época.
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Imagem 15 - Comunidade Indigena Ticuna Nossa Senhora
de Nazaré, onde Ondino vive

Fonte: Acervo do Pesquisador (19 de abril de 2017).

Imagem 16 - Comunidade Indigena Ticuna Nossa Senhora
de Nazaré. A construcdo branca e verde do lado esquerdo
ao fundo é a escola. Sdo Paulo de Olivenca (AM)

ST ,,: —
Fonte: Acervo do Pesquisador.

Hoje, na comunidade Nossa Senhora de Nazaré (Imagens 15 e 16), hd uma escola
indigena municipal, que é a escola em que Ondino atua como professor, mas nem todas as
comunidades indigenas da regido contam com uma escola. E comum que as turmas sejam
multisseriadas e/ou que ndo tenha turmas para dar conta das demandas da comunidade. Por
exemplo, em alguns casos, a escola da comunidade atende somente até o quinto ano. Ondino
narra que teve que se mudar para a sede do municipio para cursar a quarta série e dar
continuidade aos seus estudos.
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Leonardo: Vocé disse que vocé comecou a estudar aos 11 anos na comunidade.
Estudou até a terceira série e veio para a sede fazer a quarta série, certo? Nao era uma
escola indigena. Era uma escola ndo indigena, né?

Ondino: Que nem o colégio que terminei a terceira.

Leonardo: Escola regular? Entdo vocé ndo tinha nenhum contato na escola com os
conhecimentos indigenas. Ou tinha? Como que era isso? A relagéo...

Ondino: N&o conhecia nenhum conhecimento indigena. S6 depois que teve o
professor, esse OPAN, um tal de Jodo Pacheco. Também a mulher dele que dava aula
para nds, parece que era Maria Vera o nome dela. Tivemos também a linguista, ndo
sei se vocé conheceu: a Marilia.

Interessante notar que Ondino relaciona ter o conhecimento indigena com aprendé-lo na
escola, inscrevendo-se na compreensdo ocidental moderna de que aprendemos por meio do
ensino, e ndo pelas interacdes na/da vida cotidiana. Se entrou na escola aos onze anos, Ondino
certamente chegou a ela com muitos conhecimentos indigenas, mas s6 passa a perceber esses
conhecimentos quando alguém os traz, formalmente, a ele, quando um professor vem ensina-
los.

O tal Pacheco é o professor Jodo Pacheco de Oliveira, cuja pesquisa de campo que
fundamentou sua dissertacdo de mestrado e tese de doutorado se deu com os Ticuna na regido
do Alto Solimdes. A sua atuacdo foi tdo importante que, passados mais de 30 anos, ainda se
fala a seu respeito na comunidade.

A OPAN (Operacdo Amazoénia Nativa) é a primeira organizacdo indigenista, fundada
no Brasil, em 1969%. N&o consegui informacdes que evidenciassem a relacdo de Jodo Pacheco
com a OPAN, mas como ele mesmo narra em sua tese, muitas vezes a intencao de sua presenca
na comunidade era confundida pelos indigenas. Num primeiro momento, ele chegou a ser
associado diretamente a FUNAI. Depois, ele foi fazendo questdo de marcar as diferencas que
tinha com a FUNALI e isso pode ter contribuido para o identificarem como um membro da
OPAN.

Na narrativa de Ondino, a presenca de Jodo Pacheco e de outros pesquisadores e
indigenistas revela um papel de destaque que 0s mesmos tiveram para uma mudanca de
concepcao sobre as escolas indigenas e 0s conhecimentos criados em seus cotidianos. Ao dizer
que “ndo conhecia nenhum conhecimento indigena”, Ondino reconhece que esses
conhecimentos ndo eram valorizados nos cotidianos das escolas que ele frequentava como

estudante.

Leonardo: Vocé tinha quantos anos mais ou menos quando veio estudar na cidade?

Ondino: Ai, acho que tinha bem mais de 20 anos... N&o, ndo. Aos 16 anos. 16 anos
dai eu passei aqui para c4, para Sdo Paulo. A estudei até a quarta série, terminei a
quarta série e me chamaram para a comunidade j& para ser professor, trabalhar como
professor. Eu parei de estudar dois anos. Sem estudar porque ndo tinha como agora o
Ensino Médio, o Ensino Fundamental... Ai com 19 anos ja comecei a trabalhar.

26 Informagdo obtida no site da OPAN: http://amazonianativa.org.br. Acesso em: 17/01/2018.
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Naquela época os padres de Sao Paulo de Olivenca foram para 14 para a comunidade
e nds moravamos junto ja, formou uma comunidade de oito casas, ai trabalhei la...

Essa narrativa de Ondino trata do momento em que ele foi chamado a lecionar na
comunidade. Pretendia ter explorado em outras conversas como e por quem Ondino recebeu
esse convite de lecionar, se pelos padres, pelas liderangas da comunidade ou se pela secretaria
de educacdo. Mas como isso ndo foi possivel, posso apenas dizer que essa narrativa de Ondino
ndo é um caso isolado. Muitos indigenas que vivem em comunidade mais distante das cidades-
sede, quando demonstram bons desempenhos nas escolas, séo convidados a lecionar. Ouvi a
mesma narrativa de indigenas Ticuna em Belém do Solimdes, no municipio de Tabatinga. Essa
narrativa também vai estar presente na trajetdria de Prudéncio Santos, na se¢do a seguir.

Outro fator comum as trajetérias de formacdo escolar dos indigenas que vivem em
comunidades no interior do Amazonas é a migracdo para as cidades com a finalidade de dar
continuidade aos estudos. 1sso pode ocorrer porque a comunidade ndo oferece vagas nos anos
que os indigenas precisam cursar ou até mesmo por julgarem que as escolas das cidades sdo
melhores do que as escolas das comunidades, na linha da credibilidade dos “civilizados” e de
seus conhecimentos.

O terceiro ponto que merece destaque na fala de Ondino € a ida dos padres para as
comunidades indigenas com estabelecimento de residéncia. As institui¢bes religiosas sempre
tiveram acesso as comunidades indigenas. Na tese de Oliveira Filho (1988) sobre o regime
tutelar, o pesquisador chega a afirmar que os 6rgdos tutelares (SPI, inicialmente, e depois
FUNALI) dependiam da ideologia religiosa para garantir sua legitimidade perante os indigenas.
Por isso, ndo é de se estranhar que desde sempre 0s processos educacionais sejam agenciados
por instituicdes religiosas nas comunidades indigenas, como é o caso da seita religiosa
Irmandade da Santa Cruz (popularmente conhecida como “Cruzada”), da igreja catdlica e de
igrejas protestantes.

A presenca da igreja influencia diretamente a relacdo dos indigenas com a sua cultura.
Em um momento da conversa, por exemplo, Ondino comenta a diferenga das préaticas de
professores indigenas evangélicos e catdlicos, mostrando o destaque que a religido tem na vida

das comunidades.

Leonardo: Vocé me contou um pouco de vocé como aluno, né? Ai eu queria saber
agora sobre vocé como professor. Vocé comegou a dar aula 1& quando vocé tinha sé a
quarta série, né? Como que foi isso de la até agora? Como é que vocé olha esse
caminho que vocé foi percorrendo de la até agora? Quais as dificuldades? Quais 0s
momentos de alegria? Como é que vocé pode me contar essa histéria do seu dia a dia
na sala de aula? Néo na sua formagdo em cursos, mas na sua sala de aula como
professor. Entendeu?

Ondino: Como é que a gente dé aula? E isso?
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Leonardo: E, como que vocé da aula e como que vocé vé essa sua forma de dar aula.
Como que era no comec¢o? Como que era depois?

Ondino: Na forma de dar aula, a gente comeca assim: primeiro a gente entra sete e
meia, né? Sete e meia a gente da bom dia para os alunos, depois a gente reza com eles
e canta alguma musica.

Leonardo: Que reza vocés fazem?

Ondino: A gente reza o Pai Nosso, Ave Maria, porque nés somos da religido catolica.

Nesse momento da conversa, Ondino cochicha baixo sobre um colega de curso que faz
criticas a determinados costumes tradicionais por ser evangélico. Segundo Ondino, os
evangélicos “nao fazem mais a moga nova”. O ritual da moga nova € um ritual tradicional
Ticuna de iniciacdo das mulheres na vida adulta. O ritual é realizado apds a primeira
menstruagdo. Conhecido também como “Festa da Moca Nova”, o ritual se realiza por alguns
dias. Em abril de 2017, quando retornei a Sdo Paulo de Olivenca e fui a comunidade Nossa
Senhora de Nazaré para conversar com Ondino, ele ndo se encontrava porque havia ido para
outra comunidade ajudar nos preparativos de uma festa que estava acontecendo. Essa outra
comunidade ficava localizada no Rio Jacurapa, bem distante da comunidade de Ondino, que
fica localizada no Rio Camatid. Tive a oportunidade de ir até a comunidade em que estavam
ocorrendo os festejos e percebi 0 qudo distante era da comunidade de Ondino. Nesse dia,
percebi a importancia dele e de seus conhecimentos para a as comunidades Ticuna de Sao Paulo
de Olivenca.

Durante nossa conversa, Ondino narra que participou de cursos de formacdo de
professores na sede do municipio de Sdo Paulo de Olivenca e narra a existéncia de um material
didatico produzido na lingua Ticuna.

Ondino: Ai teve uma formacdo dos professores, tipo um curso em S&o Paulo de
Olivenga. Eu participei desde aquela época. Passamos bem mais de uma semana e
pouco por ano aqui em Sao Paulo, para a gente saber como dar aula nas comunidades.
Leonardo: Duas semanas por ano? Vocés vinham para cd, ficavam duas semanas
aqui?

Ondino: Aham! Era quatro anos que a gente estudava também. Af terminou esse e a
gente teve outro curso na comunidade Campo Alegre. Meu professor era o Arlindo.
Ai fizeram um livro, cartilha, primeira cartilha na lingua Ticuna. Passou mais um ano
ai teve outro curso de formacao dos professores também, ai teve outro livro, nao sei
mais como é nome daquele livro.

Leonardo: VVocé lembra que ano era isso?

Ondino: Dai ja ¢ 88.

Leonardo: 88? Ta.

Ondino: Ai assim foi, cada vez pegando mais formacao, formacdo. Até chegar num
curso de OGPTB?. Estudei também numa comunidade Filadélfia, que pertence a

Benjamin Constant. Estudei até segundo mddulo. Ai desisti porque me
abaguncaram?,

27 Organizacdo Geral dos Professores Ticuna Bilingues.
28 Bagungar é uma giria amazonica. Nesse contexto, significa sacanear.
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Esse curso da OGPTB a que Ondino se refere merece grande atencdo. Existe uma tese
defendida no Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo da Universidade de Sdo Paulo por
Silene Bendazolli que fala da importancia da OGPTB para a educagdo e formacdo de
professores Ticuna na regido do Alto Solim@es. Certamente, este é um dos pontos de
fundamental importancia para a histdria da formacao dos professores Ticuna na regido e Ondino
iniciou esse curso e ndo concluiu porque um colega de turma furtou sua mochila com todos os
seus documentos, com os documentos de sua esposa e ambos ficaram impossibilitados de dar
entrada no Programa Bolsa Familia, por conta da “brincadeira” do colega. O fato deixou
Ondino decepcionado e sem vontade de voltar a estudar.

Na segunda conversa que tive com Ondino, ele narrou com mais detalhes como era a
sua relagcdo com os coordenadores do curso, em especial com Jussara Gruber, a coordenadora
do curso. Ele disse que era sempre requisitado por ela, pois ela admirava demais o seu trabalho
e gue isso causava ciime nos demais colegas da turma. Ondino narrou que chegou a viajar para
a Europa para conhecer algumas escolas e conversar com criangas italianas sobre como era a
sua comunidade e falar sobre os indigenas no Brasil. Ondino é mesmo um professor admiravel!
E muito dificil ndo se encantar com o seu conhecimento sobre a cultura Ticuna e a sua forma
de contar as historias, os cantos, a sua forma de ensinar esses conhecimentos. Pude perceber
1SS0 nas atividades durante o curso.

Para além do curso da OGPTB que ele ndo concluiu, Ondino mencionou também a sua
participacdo em outros cursos, mostrando a sua disposi¢édo em continuar em formagéo, em todas
as oportunidades que teve.

Leonardo: E o pessoal do curso ndo te procurou? Por exemplo, vocé falou que a
Jussara gostava muito de vocé... Eles chegaram a te procurar para saber por que [da
desisténcia]?

Ondino: Ela procurou, mas eu ndo queria ir mais ndo, porque naquela época ela falava
que guem perdeu ja uma etapa ndo podia ir mais para outra etapa. Al eu acreditei
mesmo e na proxima eu ndo fui mais. Ai era meio de janeiro, né? Ai meio de julho
aconteceu outra etapa, meus colegas foram e ele mandou a mochila de volta com meus
documentos, mas eu ja tinha feito outro documento ja.

Leonardo: Ai! Que chato!

Ondino: Ai foi assim que foi a minha desisténcia.

Leonardo: Mas vocé gostava do curso da OGPTB?

Ondino: Gostava sim. Era um bom curso, igual como esse daqui mesmo.

Leonardo: Esse daqui € bom para vocé?

Ondino: Também é bom. E muito importante. Depois desse dai da OGPTB, eu fiz
outra formagdo que é a escola ativa. Participei também dos que aconteceram ali em
Tabatinga. Moramos no hotel Tarum4, passamos uma semana no curso, foi umas trés

vezes que nos fomos para la. E depois dessa dai até agora nos estamos estudando outra
formacdo... do PNAIC que chama. Até hoje continua.
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Podemos perceber na conversa com Ondino que ele ndo desconsidera a importancia dos
cursos de formacao para a sua préatica, muito pelo contrario, valoriza os espacgos de formacao,
tanto que vem participando de diferentes formag6es ao longo de sua trajetdria. Independente de
uma formac&o inicial concluida, Ondino jamais deixou de lecionar para a sua comunidade.

Essa conversa com Ondino foi a primeira de todas as conversas realizadas na pesquisa.
N&o considero que ela tenha sido a melhor das conversas, porque Ondino e eu ainda nos
conheciamos pouco. Apesar de eu ter tido uma segunda conversa com Ondino em janeiro/2017,
apos ter ministrado outra disciplina para sua turma, eu perdi essa gravacao e infelizmente ndo
me recordo de muita coisa que conversamos e lamento néo ter podido dar continuidade ao nosso
contato, que permitiria, certamente, estabelecer interlocugdes entre sua formagéo oficial e suas
politicaspraticas cotidianas com alunos do seu povo e de sua cultura. No entanto, gostaria de
ressaltar que convivi muito com Ondino ao longo das disciplinas ministradas. Cada disciplina
tinha carga horaria minima de 60h, entdo pude conhecer muito do Ondino durante as aulas
também. Por ora, 0 que posso afirmar é que Ondino se formou professor dentrofora (ALVES,
2010) dos espacos formais de formacao e, enredando diferentes aprendizagens na comunidade,
NOSs CUrsos e na vida, tornou-se, e continua se tornando, professor. O pouco de historia que pode
me contar me indica, ainda, que os conhecimentos de seu povo habitam seu cotidiano docente,
permitindo, assim, que por meio de suas criagdes curriculares cotidianas, seus alunos tenham
acesso a uma historia que transcende a “civilizagdo” e a perspectiva hegemonica e adentra o

mundo e a cultura de seu povo Ticuna.

3.2 Prudéncio Santos, Professor indigena da etnia Kokama

Conheci Prudéncio em fevereiro de 2016, durante a realizacdo da “Semana de
Pedagogia” organizada pelos estudantes do curso de Pedagogia Intercultural Indigena no
Municipio de S&o Paulo de Olivenga. Prudéncio participou das atividades da Semana e percebi
que ele era uma referéncia para os professores Kokama. Ao final do encontro, chamei Prudéncio
para conversar e convidei-o a participar da pesquisa. A primeira conversa foi rapida, cerca de
20 minutos. NOs ndo nos conheciamos muito bem. Ja a segunda conversa que tenho gravada foi
realizada em 20 de abril de 2017. E possivel perceber uma grande diferenca em nossa maneira
de conversar. Até porque, essa segunda conversa que tenho registrada nao foi o0 meu segundo

contato com Prudéncio.
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Imagem 17 - Prudéncio em Sdo Paulo de Olivenca (AM)

Iv B

Fonte: Acervo do Pesquisador.

Em fevereiro de 2016 nos conhecemos e gravamos a primeira conversa no mesmo dia
em que nos conhecemos. Em janeiro de 2017, retornei a S&o Paulo de Olivenga para ministrar
a disciplina “Organizagdo Curricular para as Escolas Indigenas” no curso de Pedagogia
Intercultural®®. Prudéncio me convidou para ir até a sua comunidade. Conheci a comunidade
indigena Kokama Monte Santo, a casa de Prudéncio e sua familia. Almocamos juntos e
passamos a tarde conversando.

Voltei a encontrar com Prudéncio no dia 19 de abril de 2017, um dia antes da segunda
conversa gravada. Passamos o dia inteiro juntos, a procura de Ondino, numa aventura pelos
Rios Solim@es, Camatid e Jacurapa. Essa relacdo de proximidade com Prudéncio permite
compreender melhor ndo apenas o que significam nossas falas, mas também 0s nossos
silenciamentos. Prudéncio sempre pareceu compreender bem o que venho pesquisando e a
importancia para mim de sua participagdo nesta pesquisa. Quando o convidei a participar, ele

disse o seguinte:

Prudéncio: Eu entendi perfeitamente e eu quero participar, mas em compensacao eu
queria que... eu ja falei para a professora Célia... € que eu quero continuar meu estudo.
Quero que me dé um Norte para eu seguir. Eu ja fiz a ps, agora eu pretendo continuar

2% Dividi a disciplina com o professor indigena terena Antonio Carlos Seizer, graduado em Matematica e
Pedagogia Intercultural. Seizer é mestre e doutor em Educacéo pela Universidade Cat6lica Dom Bosco
(UCDB).
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meus estudos. Qual seriam as possibilidades para a pessoa indigena? Esse € o retorno
que eu quero, ndo vou querer nada de valor, dinheiro, ndo. O que eu quero é que me
oriente. Se pode ou ndo pode.

Leonardo: Eu vou dizer o que eu posso fazer, porque, por exemplo, qual é a minha
intengdo? A minha intencdo é fazer minha tese porque depois eu quero voltar a
trabalhar na UEA e futuramente, isso ndo é uma coisa do dia para a noite... Por
exemplo, doutorado sdo quatro anos. Mas eu quero, futuramente, poder fazer parte de
um programa de pos-graduacdo com outros colegas, mas isso vai demorar. Entéo, a
curto prazo, como eu posso te ajudar? Eu posso te ajudar disponibilizando meu e-mail
para ir conversando com vocé. Entdo assim, vamos supor que vai abrir um mestrado
em tal lugar... vocé fez a lato-sensu, né? Especializacdo?

Prudéncio: Fiz.

Leonardo: Vocé quer fazer um mestrado?

Prudéncio: 1sso.

Leonardo: VVocé quer fazer mestrado em qué? Em Educacio?

Prudéncio: Indigena. Na area de educagdo indigena.

Leonardo: Vamos supor que abriu mestrado em tal lugar, o que eu posso fazer com
vocé é ir te avisando o que eu souber, porque eu também néo sei de tudo, 0 que eu
souber. Vocé tem e-mail?

Prudéncio: N4o, eu desativei, mas eu vou...

Leonardo: Porque se vocé nao tiver, eu te dou meu telefone e o que eu posso fazer é
ir te mandando “olha, tal lugar tem inscrigdo, tal lugar tem inscri¢do” e te ajudar a
construir um projeto para vocé entrar, isso eu me disponibilizo a fazer. Agora, eu ndo
tenho condicdes, porque assim, se eu fosse professor de um programa de poés-
graduacdo, eu poderia até te chamar para 0 meu grupo de pesquisa e te orientar, mas
eu ndo posso fazer isso na universidade, porque eu ndo tenho como. Entdo 0 maximo
que eu posso fazer é te ajudar para vocé tentar em outros lugares, entendeu? E eu
espero que no futuro, daqui uns dez anos, eu possa participar de um programa e
receber orientandos indigenas e ndo indigenas, mas no momento a forma como eu
posso te ajudar é essa: te mandar as informagdes e te orientar na escrita do projeto.
Isso eu me disponibilizo. Esse é meu compromisso. Eu estou sendo muito sincero com
VOCE, eu ndo posso ser seu professor de mestrado, porque eu ndo dou aula em um
mestrado, eu sd dou aula na graduagdo, entendeu? Ficou claro?

Prudéncio: Claro! Sim!

Leonardo: Vocé acha que essa ajuda ja é boa?

Prudéncio: E grande!

Leonardo: Entdo, t& bom! Porque dessa forma eu posso contribuir sim, e deixo meu
contato com vocé, deixo meu telefone, e no que eu puder te ajudar, a gente vai
conversando. Entendeu?

Prudéncio vive na comunidade de Monte Santo, bem préxima a sede do municipio de
S30 Paulo de Olivenga, mas o transporte é feito de rabeta®® (Imagem 18) pelo Rio Solimdes.
Esse inicio de didlogo com Prudéncio mostra que ele possui graduacdo e curso de especializacdo
e tem interesse em seguir os estudos, fazendo pos-graduagdo com foco em educacao indigena.
Prudéncio sabia que eu era professor da Universidade do Estado do Amazonas e por isso pediu
minha ajuda. Prudéncio ndo é o Unico indigena licenciado com interesse e condi¢fes de cursar

um programa de pos-graduacéo.

30 Canoa com motor: rabeta, rabetinha ou pec-pec, como é conhecida na regido.
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Imagem 18 - Rabetinha, Canoa com motor. Rio
Solimdes, Sdo Paulo de Olivenca — AM
—

~
S

[ -

Fonte: Acervo do pesquisador (janeiro de 2017).

O municipio mais proximo de Prudéncio com curso de P6s-Graduagao stricto-sensu é o
de Benjamin Constant (BC), o Instituto de Natureza e Cultura da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM). Nesse campus da UFAM, tem o Programa de Pds-Graduagcdo em
Sociedade e Cultura na Amazénia. Mesmo assim, torna-se invidvel que Prudéncio curse
mestrado em Benjamin Constant, vivendo em S&o Paulo de Olivenca. Uma viagem média de
cinco horas de lancha pelo Rio Solimdes separa os municipios. Além disso, ha o limitador de o
programa ndo ser na area de pesquisa em que Prudéncio tem interesse.

Na area de Educacéo, no estado do Amazonas, a Universidade Federal do Amazonas
(UFAM) possui curso de Mestrado e Doutorado em Educagdo, em sua sede em Manaus; e a
Escola Normal Superior da Universidade do Estado do Amazonas aprovou o Mestrado em
Educacdo em 2019, a primeira turma ird iniciar este ano (2020). Os Programas de Pos-
Graduacdo ainda s3o escassos no Norte do Pais. Do total de 7.042 cursos de pos-graduagio®
credenciados pela CAPES, apenas 377 estdo localizados na regido Norte e apenas 283
programas de pés-graduacdo, de um total de 4638, estdo localizados na regido. Na area de
Educacdo, dos 190 programas e 284 cursos credenciados pela CAPES, apenas 15 programas e
20 cursos de p6s-graduacgdo (13 mestrados académicos, 1 mestrado profissional e 5 doutorados
académicos e 1 doutorado profissional) estdo situados no Norte do pais.

A pouca oferta intensifica a mobilidade de indigenas que migram do Norte do pais para
as demais regides brasileiras. Se na educacao béasica existe um fluxo intenso entre comunidade
e cidades, quando se trata de graduacdo e pos-graduacdo, essa mobilidade se amplia em
distancia e se reduz em quantidade. Outro ponto que chama atencdo nessa primeira fala de

31 Mestrado (académico e profissional) e Doutorado. Fonte: Plataforma Sucupira — Capes:
https://sucupira.capes.gov.br/sucupira/public/consultas/coleta/programa/quantitativos/quantitativoRegiao.jsf;j
sessionid=IpC19tcuSCVdbQWNHKSsjYjWE.sucupira-213. Acesso em: 18/02/2020.


https://sucupira.capes.gov.br/sucupira/public/consultas/coleta/programa/quantitativos/quantitativoRegiao.jsf;jsessionid=IpC19tcuSCVdbQWNHKsjYjWE.sucupira-213
https://sucupira.capes.gov.br/sucupira/public/consultas/coleta/programa/quantitativos/quantitativoRegiao.jsf;jsessionid=IpC19tcuSCVdbQWNHKsjYjWE.sucupira-213
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Prudéncio ¢é a sua convicgdo de que quer fazer um mestrado em educagdo indigena. Ele ndo
anseia apenas por fazer o mestrado, ele sabe o quer. Na nossa segunda conversa, ficou mais
claro o porqué. Prudéncio aposta na escola como um espagotempo de revitalizagdo da lingua e
cultura Kokama.

Leonardo: Eu queria que vocé me dissesse — ndo precisa achar que eu quero que vocé
me diga que vocé acredita — eu ndo estou julgando o que vocé esta me falando como
certo ou errado; ndo é essa a minha intengdo, mas eu quero de fato entender se vocé
acredita que a escola € um espagotempo para ensinar a cultura indigena.

Prudéncio: Hoje a gente vé que 0s nossos idosos ndo dominam mais a lingua materna.
Eles tém a cultura, produzem o artesanato, fazem a roca, plantam; entdo eles tém
aquele habito cultural, mas na parte da lingua materna eles ndo tém o dominio. Entao
a escola, a gente vé que € um espaco onde deve ser trabalhada a lingua materna para
nossos alunos e professores levarem para 0s nossos idosos o conhecimento da lingua
materna. Ao contrario dos Ticuna, que dominam a lingua materna. Entdo, ja vem de
casa para a escola e na nossa esta sendo invertido: da escola o0 conhecimento vai para
a casa. Os alunos que aprendem aqui ja levam o conhecimento para os pais. As vezes
eles dizem: “professor, papai ndo sabe o que é isso; a mamae nao sabe o que ¢ isso”.
Entdo a gente fala: “explica para ele, vai colocando e vai ensinando”. Ao invés dele
te ensinar, vocé vai ensinar ele. Sobre a pergunta que o senhor fez, eu digo: a escola
€ um espaco muito importante para se trabalhar a lingua materna. Esta sendo muito...
muito importante.

Quando Prudéncio narra gque escola esta servindo como espagotempo de revitalizacao
da lingua e da cultura Kokama, ele evidencia a importancia de realizar pesquisas nosdoscom 0s
cotidianos escolares: “...na nossa esta sendo invertido: da escola o conhecimento para a casa.
Os alunos que aprendem aqui ja levam o conhecimento para os pais”. Os usos que 0s Kokama
fazem da escola “desobedecem a lei do lugar” (CERTEAU, 2012, p. 87) e tecem uma outra
historia da relacdo escola-comunidades indigenas. Ou seja, a fala de Prudéncio ajuda a reafirmar
que a escola ¢é produzida no fazer cotidiano dos praticantespensantes. E v qualquer tentativa
de se definir os sentidos das escolas que nao seja por meio de suas praticas cotidianas, dos seus
“usos” (CERTEAU, 2012).

A fala de Prudéncio marca uma distin¢do fundamental para se compreender a diferenca
da funcdo social de uma escola indigena em um contexto de revitalizacdo cultural e linguistica,
para a funcdo social de uma escola indigena em um contexto em que a comunidade tem a lingua
indigena como lingua materna e a sua cultura viva. Para muitas pessoas, o uso da lingua é um
fator determinante para diferenciar o indigena do ndo indigena. Ha& que se considerar, no
entanto, a historia de cada povo para que se perceba quais as condigdes de possibilidade dele
sustentar a sua lingua em um contexto marcado por preconceito, discriminagdo, em um contexto
de subalternizacéo e silenciamento.

Na Semana de Pedagogia realizada em fevereiro de 2016 pelo curso de Pedagogia
Intercultural da UEA em Sao Paulo de Olivenca, os professores indigenas Kokama convidaram
um ancido para participar. Este fez uma intervencgéo falando cerca de cinco minutos na lingua
Kokama. Mesmo sabendo que quase ninguém entendia o que ele falava, o que ele quis mostrar
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para todos os presentes é que a lingua Kokama esta viva no municipio. Ao final, ele disse em
portugués que quem quisesse aprender Kokama bastava procura-lo que ele estava disposto a
ensinar. Seria isso ser professor-leigo? Sera que os conhecimentos de um curso de formacéo
oficial superariam aqueles da lingua para que o ancido pudesse “ser professor”? Considero,
ainda, que o que houve com a lingua Kokama n&o € um processo de esquecimento por mero
desuso, mas uma producéo de siléncio (POLLAK, 2010).

N&o apenas o uso da lingua, mas o imaginario que se tem de determinados esteredtipos,
do uso de roupas e aderecos, tudo isso contribui para a dificuldade em perceber o indigena
ordinario, o indigena comum, o indigena presente nos cotidianos. A producéo de invisibilidade
é tdo grande, que na comunidade Monte Santo existem diferentes locais com palavras indicando
que aquela comunidade é uma comunidade indigena (Imagens 22 e 23) e mesmo assim ainda
se questiona a existéncia ou ndo de indigenas naquele lugar.

s 4 %

Fonte: Acervo do Pesquisador.

I’nlagem 20 - Escola Municipal Indigena Kokama Yatyry Ikwa
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Fonte: Acervo do Pesquisador.



65

Leonardo: Entdo, eu j& aprendi que tem coisa que eu vou conseguir com o tempo e
talvez nem consiga, porque tem coisas que talvez eu ndo seja capaz de entender. Tenho
que conviver para entender um pouco mais. Mas me chamou atencéo... Acho que era
sua prima que veio com a gente, ndo foi? Daquela vez que a gente veio para ca em
janeiro... Tinha uma senhora que até bateu fotos com a gente e almogou com a gente,
era tua prima?®

Prudéncio: Era.

Leonardo: E ela perguntava assim: “mas tem indio aqui ainda”? Lembra que ela fez
essa pergunta?

Prudéncio: Lembro.

Leonardo: E ai eu fiquei curioso para saber o seguinte; como é essa relacdo da
comunidade com a identidade Kokama?

Prudéncio: Essa prima é de la da cidade e ela ndo tem conhecimento da questdo
indigena. Para ela, o indio é aquele que vive la na selva.

Leonardo: Aquele que ela viu 14 nos livros?

Prudéncio: Aquele que ela & nos livros. Por isso ela fez essa pergunta.

Leonardo: Entdo se ndo estiver vestido daquele jeito, ndo tem indio.

Prudéncio: N&o so para ela, tem varias pessoas.

Leonardo: Tem muita gente. Mas e para as pessoas que vivem aqui na comunidade?
Eles se identificam como Kokama? Vocé percebe isso?

Prudéncio: Sim. Agora, hd uma coisa assim: varias pessoas € até mesmo professores,
eu vejo que ainda ndo tém preparacdo para lidar com essa questdo indigena. Se for
Kokama, muitas vezes da para perceber na conversa deles que Kokama, Kambeba,
essas etnias que ndo tém muita influéncia no reconhecimento ha muitos tempos, nao
é indio. Aqui, o que mais é considerado indigena aqui em S&o Paulo; ndo s6 aqui, mas
no Alto Solimd@es s&o os Ticuna. Por qué?

Leonardo: Porque fala a lingua.

Prudéncio: Vo direto na lingua. Se néo falar a lingua, néo é indio.

A narrativa de Prudéncio revela a dificuldade que Kokamas e Kambebas possuem em
ser reconhecidos como indigenas, por conta do processo historico de apagamento de suas
linguas e culturas. Suas historias fazem parte daquelas que a Historia ndo conta. Suas culturas
sdo invisibilizadas pelos modos hegemdnicos de se definir e de se compreender os indigenas
em nosso pais. Sua lingua é considerada inexistente. E o esforco de Prudéncio é exatamente
para subverter esta logica e desinvisibilizar ndo sé a lingua Kokama, mas, a partir dela,
reafirmar essa identidade que é cultural, étnica e social.

Como vimos no capitulo anterior, 0 movimento organizado dos indigenas Ticuna foi
muito importante nesse processo de reconhecimento pela sociedade de entorno. O mesmo
processo vinha ocorrendo com os Kokamas e Kambebas — ao mesmo tempo. Kokamas e
Kambebas tém suas identidades cotidianamente postas em suspeicdo na regido do Alto
Solimdes. Tendo me dado conta desse problema e diante do questionamento da prima de
Prudéncio, decidi Ihe perguntar quando foi que ele teve ciéncia de que era Kokama, de que era

indigena.

32 Em janeiro de 2017, tive a possibilidade de conhecer a “Comunidade Monte Santo”, onde Prudéncio reside.
Na viagem que fizemos da cidade de S&o Paulo de Olivenca a sua comunidade, Prudéncio ofereceu carona a
uma prima.
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Leonardo: E quando vocé se reconheceu como indigena Kokama?

Prudéncio: Em 2001.

Leonardo: Como foi isso?

Prudéncio: Foi através do nosso colega Paulo Mendes. VVocé ja ouviu falar?
Leonardo: Nunca ouvi falar.

Prudéncio: Ele é um lider do movimento Ticuna, mas desde 1960 por ai que ele esta
no movimento.

Leonardo: Ele ainda é vivo?

Prudéncio: Sim.

Leonardo: E de onde ele é?

Prudéncio: Ele é de Vendaval, mas agora ele mora no Umariacu, la em Tabatinga.
Leonardo: Em Tabatinga?

Prudéncio: Sim. Ele tem casa em Tabatinga. A Mislene € filha dele. A Mislene, chefe
la da FUNAI-Tabatinga. Se quiser falar com ele é sé através dela. Vai a FUNAI, fala
com a Mislene e diz que precisa conhecer seu pai e vocé chega até ele. E um cara
muito legal. Através dele... Ele veio para a comunidade e explicou como era o
movimento e que nds tinhamos 0s nossos direitos. Disse que n6s também somos uma
etnia igual a deles. N&o s6 nds, mas outras etnias que tinham os mesmos direitos que
qualquer um do Brasil. Ele falou: “s6 que é o seguinte. VVocé tem que participar de
encontros, reunides, porque através disso vocé tera o conhecimento, descobrindo o
valor que vocé tem. Vocé ndo é s6 uma pessoa que nio tem valor além do brasileiro”.
Através dele, a gente foi tendo o conhecimento. A partir disso, a gente foi se
organizando na comunidade, formamos a nossa organizagdo local. Teve uma divisao
com a cruzada em termos de liderancga, porque, na época, a cruzada que predominava
no territdrio. A cruzada tinha os membros da igreja, e eram eles que comandavam.
N4o tinha presidente na comunidade, ndo tinha cacique. O lider maior da cruzada era
o diretor da igreja. Ele era o lider maior da comunidade. E a partir de 2001 a gente ja
formou outro grupo indigena ja tendo cacique, conselho local, agente de salde ainda
ndo, mas foram essas as liderancas que comecaram a se formar.

Leonardo: Quem eram vocés que estavam & frente do movimento?

Prudéncio: Era eu, Lucimar e o Carmino, que ndo mora mais aqui. Ele foi o primeiro
cacique dos Kokama aqui. Lucimar, o professor José Maria, o Nilson, o pai do cacique
de Monte Santo. Foram essas as familias. Seu Rodrigues, também era veterano. O
restante se associou como sdcio, ndo como diretoria. Entdo, foi assim a formagdo da
organizacéo local do povo na comunidade.

Leonardo: Foi ai que vocés comecaram a lutar pelo reconhecimento desse local como
sendo um territorio indigena?

Prudéncio: Exatamente. A partir dai a gente comecou a trabalhar nessa questéo
territorial também.

Sobre a identidade indigena, Pacheco de Oliveira (2016) observa que a Constituicdo
Federal de 1988 conceitua terra indigena, mas em momento algum define quem é o indigena.
Para uma definicao legal, faz-se necessario apelar para o Estatuto do indio® e para a Convencao
169% da Organizacdo Internacional do Trabalho sobre os povos indigenas e tribais. No Estatuto
do indio, datado de 1973, encontramos as seguintes definicdes:

Art. 3° Para os efeitos de lei, ficam estabelecidas as defini¢Ges a seguir discriminadas:
I - Indio ou Silvicola - E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que
se identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas
culturais o distinguem da sociedade nacional;

Il - Comunidade Indigena ou Grupo Tribal - E um conjunto de familias ou
comunidades indias, quer vivendo em estado de completo isolamento em relagéo aos

33 Lei n.26.001, de 19 de dezembro de 1973.
34 Decreto n.° 5.051, de 19 de abril de 2004.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%206.001-1973?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%205.051-2004?OpenDocument
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outros setores da comunh&o nacional, quer em contatos intermitentes ou permanentes,
sem, contudo, estarem neles integrados.

Art. 4° Os indios sdo considerados:

I - Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos
e vagos informes através de contatos eventuais com elementos da comunhé&o nacional;
Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente com
grupos estranhos, conservam menor ou maior parte das condi¢Ges de sua vida nativa,
mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da
comunhdo nacional, da qual vdo necessitando cada vez mais para o proprio sustento;
111 - Integrados - Quando incorporados a comunh&o nacional e reconhecidos no pleno
exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e tradicGes
caracteristicos da sua cultura.

Para Pacheco de Oliveira (2016), tal conceituacdo deveria ser vista com muito cuidado

e carecia de uma definigdo mais clara e univoca, assentada exclusivamente na autoclassificag&o.
Para o autor, a Convengéo 169, promulgada em 2004, vai ao encontro de sua proposigao:

E muito comum que, em contextos regionais, ndo se reconheca a existéncia ou a

presenca de indigenas, mas apenas de ‘caboclos’ ou termos assemelhados, que

visariam caracterizar os indigenas como ‘ja aculturados’ (e, ‘portanto, ndo mais

indigenas’). Por isso, eu recomendava, partindo de uma defini¢@o coletiva, operar com

uma definicdo clara e univoca, assentada exclusivamente na autoclassificacdo:

indigenas sdo pessoas que pertencem a ‘toda coletividade que, por suas categorias e

circuitos de interacdo, se distingue da sociedade nacional, e se reivindica como

indigena’ (PACHECO DE OLIVEIRA, 1994, p. 126). E justamente isso que faz a

Convencdo 169 em seu artigo segundo, ap6s dizer que classificagdes exteriores,

procedentes de instancias legais ou administrativas, ndo devem ser consideradas

decisivas: “a consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera ser considerada

como critério fundamental para determinar os grupos a que se aplicam as disposi¢fes
da presente Convencdo” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016, p. 301-302).

A coletanea Etnicidades en construccion: Identidade y accidn social en contextos de
desigualdades, publicada pelo Instituto de Estudios Peruanos, retne cinco trabalhos que
versam sobre desigualdades, suas origens, formas de expressao e como o Estado e a sociedade
tém enfrentado essa questéo. O trabalho de Ricardo Cuenca (2014) tem como objetivo principal
identificar em que grau a formacdo superior de indigenas influencia para que os assuntos
indigenas estejam pautados nas agendas publicas.

Para isso, ele entrevista profissionais indigenas e mostra como a emergéncia de politicas
publicas diferenciadas, que atendem as demandas das populagdes indigenas, impulsionou a
incorporagdo de profissionais indigenas na estrutura do Estado. Estes profissionais, no
entendimento do autor, converteram-se em uma alternativa para o desenvolvimento de uma
agenda étnica. Segundo Cuenca, as lutas por reconhecimento e pelo direito a diferenca tém
contribuido para consolidar agdes de reinvindicagédo de grupos tradicionalmente excluidos, nas
perspectivas econdmica, politica e cultural, que se entrelacam.

Ainda para Cuenca, os movimentos indigenas hoje ndo buscam apenas compreender

seus préprios interesses, mas também se envolvem em questdes estruturais de interesse
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nacional. Segundo o autor, hd uma virada epistemoldgica sobre o que é ser indigena. Para ele,
0 bindmio historico e tradicional indigena-campesino vem sendo cada vez mais esvaziado,
dando espaco para pensar o indigena urbano: “ya no es posible ni permitido considerar a los
pueblos autdctonos como rurales en su esencia, puesto que muchos de ellos viven en la
actualidad en ciudades medianas o en las capitales”.

Ele afirma, ainda, que as identidades étnicas, fundamentalmente as andinas, se
construiram sobre uma base de assimetrias assentadas em estruturas coloniais de poder, como
resultado da globalizacdo da economia de livre mercado e pela crise do regime socialista. A
etnicidade ¢ um instrumento de acéo politica frente ao Estado e a outros grupos dominantes.
No entanto, ela se define como uma relagdo dialética entre a identidade individual e coletiva,
entre uma autoidentificacdo e a categorizacdo social. Afinal, os indigenas se definem tanto por
sua lingua, por seu territdrio, por suas caracteristicas étnicas, quanto por sua acdo, por seu
compromisso em movimentos e organizagdes. A intensidade de envolvimento nessas agendas
também é fator étnico importante.

Sem ter tido tempo de analisar de maneira mais apurada, arrisco dizer que a existéncia
de cursos de formacdo de professores indigenas e politicas pablicas que inserem esses
profissionais na estrutura do municipio de Sdo Paulo de Olivenca tem sido um fator importante
para a consolidacdo de grupos e movimentos indigenas no municipio, como vimos com a
criacdo da OGPTB no capitulo anterior e indo ao encontro da analise de Ricardo Cuenca.

Na conversa a seguir, Prudéncio narra como se tornou professor e fala da importancia
do docente em sua comunidade.

Leonardo: Eu queria saber de vocé como que vocé se tornou professor? Como foi
isso? Por que vocé se tornou professor? Pode comecar de onde vocé quiser.
Prudéncio: Eu sou filho Unico, eu fui criado com meus avos. Entdo assim, a gente
morava distante daqui do municipio, dentro do rio Camatia. L4 ndo tinha escola e logo
se formou uma comunidade aqui na saida do rio Camatia e a comunidade se formou
através da religido da cruzada, pelo nosso missionério, irmédo José, que reunia povos
e implantava uma cruz e formava uma comunidade. Entdo a gente sempre frequentava,
de I& para ca. Eu tinha dois anos e la de dentro do Camatid a gente vinha final de
semana, para participar da reza, a gente passava a semana para la e final de semana
voltava. Meus avos acharam melhor a gente morar ai, entdo passamos a morar ai. Eu
comecei a estudar 4. Na época, eu tinha quatro anos e sempre meus avos me deram
incentivos: “estuda, estuda para ser alguma coisa na vida”, e eu estudei. Estudei la
primeiro, na época ndo tinha educacéo infantil, era pré-primario.

Leonardo: VVocé lembra mais ou menos que ano era isso? VVocé tem quantos anos?
Prudéncio: 1980. Eu tenho 43 anos. Entdo eu fiz até a terceira série, porque era série,
né, la na comunidade, e 14 ndo tinha um estudo mais do que a terceira série, eu teria
que fazer aqui na sede do municipio, trés quildmetros daqui para I, teria que vir de

canoa. E na época ndo tinha mobilidade de catraia®®. Cada qual era por si. Os pais que
tinham que fazer esforgo. Entdo o nosso professor pegou a turma da terceira série e

3 Transporte fluvial de estudantes e professores.
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moveu para a quarta e ja encaminhou para estudar aqui na sede do municipio. N6s
viemos estudar para ca, na sede do municipio, fizemos a quarta série, quinta, sexto,
sétimo, oitavo, até o ensino médio. Em 1991, eu me matriculei no primeiro ano, ai ndo
tive condi¢cBes mais de continuar e parei, parei no primeiro ano. Com o falecimento
do meu avd, eu fiquei desmotivado. Eu também tinha um sonho de servir o exército,
me alistei, fiz todas as inspecGes e na Ultima inspecéo eu fui barrado porque em um
jogo de futebol eu contundi minha rétula, ai eu ndo fui, eu estava tdo alegre para ir e
ndo consegui ir.

Leonardo: Entéo seu sonho era ser militar?

Prudéncio: Meu sonho era ser militar, servir a patria, defender minha patria, e nessa
hora acabou todo o sonho, fiz tudo de militar, ai eu me “catei” para 0 mundo, fui
embora andar. Fui viajar, eu estava viajando por ai, passei dez anos fora.

Leonardo: Onde?

Prudéncio: De eu viajar de Tabatinga até Tefé.

Leonardo: Entendi.

Prudéncio: Ai I4 fora eu me deparei [com o fato de] que eu precisava ter o estudo
completo. Ai, depois de dez anos.

Leonardo: VVocé viajava sem ninguém ou ficava na casa de alguém? Como era?
Prudéncio: Eu viajava no Recreio®.

Leonardo: Mas vocé morava no Recreio?

Prudéncio: Sim, é porque em um dia eu estava em uma cidade, em outro eu estava
na outra e ia embora, esse percurso que ele faz, subindo e descendo.

Leonardo: E voceé ficou assim por dez anos?

Prudéncio: Dez anos. Ai eu voltei. Quando eu voltei, era em 2001. Ai surgiu a
alfabetizagdo solidaria para educar os idosos. Entdo a comunidade fez uma reuniéo,
eu ja tinha voltado para a comunidade. A comunidade fez a reunido |4 para eleger um
monitor para a alfabetizag8o solidéria, para fazer a capacitacdo no Mato Grosso, 14 na
universidade. A comunidade me elegeu para eu ser 0 monitor da turma e fazer a
capacitacdo l4. Eu fui... fui para Cuiaba.

Leonardo: Vocé se disponibilizou para fazer? Vocé se ofereceu ou a comunidade te
escolheu sem vocé se oferecer?

Prudéncio: Sem oferecer, a comunidade que escolheu.

Leonardo: E como que é essa escolha? Como que seu nome surgiu?

Prudéncio: A escolha é assim, eu ja tinha um pouco de conhecimento na area de
educacdo e sempre meu trabalho foi participativo com a comunidade, sempre eu
ajudava a comunidade, nos trabalhos, em tudo. Ai a comunidade viu.

Leonardo: Viu que vocé era bom para fazer esse curso?

Prudéncio: Bom para fazer esse curso e assumir a turma.

Leonardo: Mas vocé ndo tinha acabado ainda o ensino médio?

Prudéncio: N&o, eu estava no primeiro ano, eu fui fazer o curso |4 e eu voltei,
trabalhei com a turma da alfabetizaco solidaria e dai que eu vim me atentar.
Leonardo: Vocé ficou quanto tempo no Mato Grosso?

Prudéncio: Uns 15 dias, eu acho. Al eu assumi a turma e fiquei pensando “eu vou
terminar meu estudo”. Ai eu vim me matricular na EJA, eu terminei 0 ensino médio
na EJA. Na época, ndo tinha magistério, era académico e EJA. No préximo ano eu me
matriculei no primeiro ano do académico, eu fiz o primeiro, segundo e o terceiro de
novo. Ai eu terminei o ensino médio e no Gltimo ano do ensino médio, eu estava
fazendo o terceiro ano, chegou um curso de enfermagem para técnicos.

Leonardo: Deixa eu s6 fazer uma pergunta rapidinho, enquanto vocé estava fazendo
0 ensino médio, vocé também estava dando aula? Ou ndo, s6 ficou estudando?
Prudéncio: Eu dava aula, porque s6 era aos sabados.

Leonardo: As aulas que vocé dava eram sé aos sabados?

Prudéncio: S0 aos sabados.

Leonardo: Vocé fazia o ensino médio de segunda a sexta.

Prudéncio: A noite.

Leonardo: E fazia a alfabetizagdo na comunidade aos sabados?

Prudéncio: Aos sabados. E ao mesmo tempo eu estudei enfermagem, eu fiz o auxiliar
de enfermagem.

3% Barco que faz transporte de passageiros.
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Leonardo: Isso ja era mais ou menos que ano?

Prudéncio: Isso era em 2003. Em 2002 teve o concurso publico municipal e na época
ndo tinha terminado o ensino médio e eu fiz para auxiliar de servicos gerais, consegui
passar e fiquei trabalhando na escola como auxiliar de servigos gerais, terminei o
periodo da alfabetizacdo solidaria e eu ja continuei como funcionario da escola.
Leonardo: Da sua comunidade?

Prudéncio: Da minha comunidade. Fiquei la trabalhando e como eu ja tinha
terminado o ensino médio e eu gostei de trabalhar com os alunos adultos, em 2010
teve outro concurso, ai ja ndo fiz para auxiliar de servicos gerais, fiz para professor,
passei para professor indigena.

Leonardo: O concurso era para professor indigena? Nao precisava ter magistério?
Prudéncio: N&o, ndo precisava ndo. Ai eu passei e teria que optar se eu ficaria como
auxiliar geral ou como professor e eu optei para professor. Entdo a partir dai eu
comecei a trabalhar dentro da educacéo escolar indigena através de reunifes em que
a gente tinha conferéncias la fora. E vocé aprende muito. Entéo isso me motivou muito
para que eu pudesse atuar como professor indigena e eu sou muito voltado para a
questdo escolar indigena, s6 que uma coisa que faltou eu colocar... Foi muito dificil
eu chegar até onde cheguei. Nesse periodo, eu tinha de vir de la da comunidade a remo
para ca, ndo tinha motor, a gente vinha a remo.

Leonardo: Quanto tempo era?

Prudéncio: A remo da uma hora.

Leonardo: E no motor é quanto tempo?

Prudéncio: No motor da uns 20 minutos. Entéo foi assim, e hoje eu vejo que 0 meu
esforco valeu a pena, ndo s6 para mim, para a comunidade. Em 2007 teve o vestibular
para formar a turma do PROINDI e eu passei também para cursar o PROINDI e 14 eu
me aperfeicoei mais e hoje eu estou aqui para colaborar com quem precisar da minha
colaboracdo, em que eu puder ajudar nos trabalhos de pesquisa, eu me disponibilizo
muito. Porque eu sei que é um trabalho muito importante, e isso vai ficar na histéria
do académico. Sempre ele vai lembrar de alguém que contribuiu com o seu estudo e
eu faco isso de coracdo para o senhor e pode contar comigo, se vocé precisar € eu
puder contribuir eu posso contribuir com o senhor.

Leonardo: Muito obrigado, Prudéncio!!! Deixa eu te fazer outra pergunta, vocé
comecgou 0 PROINDI em 20077

Prudéncio: Foi.

Leonardo: Entdo vocé comegou o PROINDI antes do concurso para professor?
Prudéncio: Estava no PROINDI ja. Inclusive a nossa turma foi a maior aprovacao
dos professores da turma do PROINDI. Foram 36 professores, nossa turma era de 46
e foram 36 aprovados de 62 vagas.

Leonardo: E quando vocés terminaram o PROINDI? Quando acabou?

Prudéncio: Em 2014.

Leonardo: Foi de 2007 a 2014?

Prudéncio: E porque ficou em uns acertos |4 e perdemos um ano.

Leonardo: E depois de formado no PROINDI, isso aumentou seu salario na prefeitura
por conta da sua formagdo docente?

Prudéncio: Aumentou porque tem o plano de carreira, ai vai de acordo com a
formacéo.

Leonardo: Vocé entdo agora ¢ um professor indigena do municipio efetivo e vocé ja
é enquadrado no municipio como tendo ensino superior?

Prudéncio: Isso.

Leonardo: Prudéncio, vocé é feliz como professor?

Prudéncio: Sou feliz porque o professor ndo é simplesmente um professor, ele é uma
lideranca na comunidade e a comunidade gosta muito desse professor, o lider, que
ajuda, que contribui. Eu trabalho junto com os profissionais de salde também e eu me
sinto feliz e eu pretendo avangar mais.

As falas de Prudéncio mostram o quanto ele persegue uma formacdo que Ihe permita,

de modo mais qualificado, intervir na comunidade positivamente. Evidencia, também, um

modo peculiar de uso da escola — como professor e como aluno — de modo subversivo.
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Prudéncio se serve da escola e da formacéo oficial, oferecida pelo Estado, para reafirmar sua
etnia e a cultura, procurando, como aluno e como professor, ndo s6 contar a historia, mas
valorizar o presente indigena. Encontra, deste modo, além do pensamento certeauniano e a

questdo dos usos e a nogdo de politicaspraticas cotidianas, a argumentacéo de Cuenca.

3.3 Eronilde Fermin, Professora Indigena da etnia Kambeba/Omaéagua

Nesta secdo, dedico-me as narrativas autobiograficas de Eronilde Fermin, professora
indigena da etnia Kambeba/Omagua. As conversas com Eronilde sdo as mais longas conversas
que tenho gravadas e ela é a interlocutora com quem mais passei a ter contato, inicialmente pela
facilidade de comunicacao, por ela viver na zona urbana, e depois pela amizade que criamos ao
longo desses anos de pesquisa.

A mudanca no cenario politico nacional a partir do golpe de 2016 influenciou as
politicas locais em diferentes municipios e estados brasileiros e isso ndo foi diferente no
Amazonas e em Sao Paulo de Olivenca. No inicio de 2016, quando iniciamos a pesquisa, 0
prefeito de Séo Paulo de Olivenca estava encerrando um periodo de oito anos (dois mandatos)
a frente do executivo da cidade. Foi durante este governo, como poderemos ver nas narrativas
de Eronilde, que os indigenas das etnias Kambeba e Kokama conseguiram nomear
representantes para ocupar um cargo estratégico de coordenador das escolas indigenas junto a
Prefeitura do Municipio. Antes, este cargo era ocupado somente pelos indigenas Ticuna, como

narra Eronilde:

Eu comecei 0 meu trabalho em 2010, dando aula. Foi quando o prefeito viu que o meu
trabalho era uma coisa muito grandiosa, que a comunidade gostava. Eu fazia 0 meu
trabalho bem dedicado mesmo. Ele deu oportunidade, ndo porque ele quis, mas pela
nossa luta. Ele fez uma convocagdo das etnias, para apresentar seus professores, para
escolher um coordenador. Ele também diagnosticou que 14 na coordenacdo sé tinha
0s parentes Ticuna.

Na primeira conversa com Eronilde, ela contou um pouco da sua histéria, da histéria
dos Kambebas em Séo Paulo de Olivenga e de como se tornou Cacique Geral. Ela vinha ha
algum tempo fazendo pesquisa nos arquivos antigos da cidade e com os mais velhos para tentar
escrever a historia do seu povo na regido do Alto Solimdes. Em nosso primeiro encontro, ela
me mostrou um livro que estava escrevendo com muitos registros que vinha juntando ao longo
dos anos em que esta Cacique Geral do Povo Kambeba. Esse livro chegou a ser revisado por
um professor universitario e encaminhado para uma editora universitaria para publicagdo, mas

até o momento ndo foi publicado. Eronilde confessou, em algumas conversas, que nao estava
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totalmente feliz com a edigdo final, por terem excluido algumas partes que ela considerava
importantes, que questionavam a historiografia hegemonica, o que ndo foi levado em
consideracdo pelos revisores.

Fui aprendendo, nas conversas com Eronilde, Ondino e Prudéncio, que ndo cabia a mim
fazer um interrogatdrio em busca de datas, nomes e momentos com tanta exatiddao. A histdria
dos povos indigenas tem como tradicdo a oralidade e ndo é por isso que essas histdrias sao
menos valiosas ou menos verdadeiras. Afinal, o que é a verdade nas historias? As histdrias sao
parciais e sdo perspectivistas e, por isso, fiz a opcdo de fazer ecoar as histérias dos meus
interlocutores sem submeté-las a algum outro crivo que pudesse colocar em xeque as narrativas
por eles produzidas. N&o é este 0 objetivo desta tese.

As narrativas de Eronilde sdo tdo densas que confesso que tive uma grande dificuldade
em selecionar as conversas que entrariam ou ndo na tese, mas tive que fazé-lo e fiz. Foram mais
de setenta paginas de transcricdo de conversas, sem falar, como ja disse, nas tantas outras
conversas que vamos tendo por aplicativos, redes sociais e nos encontros que fomos tendo em
outros espacostempos para além de Sao Paulo de Olivenca, principalmente as conversas que
tive e que me fizeram também ter a sensibilidade de ndo questionar os meus interlocutores em
busca de informac6es muito detalhadas, como datas.

Conheci Eronilde em fevereiro de 2016, enquanto ministrava a disciplina de Didatica
Intercultural no curso de Pedagogia Intercultural Indigena da Universidade do Estado do
Amazonas para a turma do Ondino. A Profa. Adria Duarte, que ministrava a disciplina na outra
turma do mesmo curso, e a Profa. Célia Betiol, que estava no municipio realizando sua pesquisa
de doutorado, sugeriram que fizéssemos uma visita ao Sitio Arqueoldgico do Povo Kambeba,
localizado na sede do municipio de Sdo Paulo de Olivenca, proximo a residéncia de Eronilde.
A visita foi guiada por ela.

Durante a visita, Eronilde contou a histéria do povo Kambeba e as dificuldades
encontradas por ela para manutencédo do sitio arqueologico. Este local era considerado sagrado
para o povo Kambeba que vivia em Sao Paulo de Olivenca. Em nossa primeira conversa,
Eronilde narrou a historia deste territorio e sua importancia para o povo Kambeba, mostrando
que ndo e possivel falar da histdria indigena sem considerar a disputa pelo territorio e a violéncia

a que os povos indigenas sdo submetidos.
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Imagem 21 - Eronilde Fermin no Sitio Arqueoldgico do Povo
Kambeba no municipio de Séo Paulo de Olivenca (AM)

Fonte: Acervo do Pesquisador (janeiro de 2017).

Eronilde: Nos sempre fomos moradores daqui, porque aqui foi uma aldeia.
Leonardo: Como é o nome daqui? E Santa Teresa?

Eronilde: O nome dela, primeiro, quando era aldeia, era Kariwazal.

Leonardo: Kariwazal.

Eronilde: Que quer dizer “pessoas sabias”, que possuem o mesmo saber dos brancos,
que pode designar para professor, para padre, juiz... pessoas importantes, né? Era
assim que eles se julgavam. Muita gente pensava que Kariwazal ou Kariuwa queria
dizer bodd®’, aquele bodd que a gente assa. Kariuwa eu posso dizer para o professor.
Kariwazal é para se tiver muitas pessoas sabias.

Leonardo: Entdo aqui era Kariwazal porque era um lugar com muita gente sabia?
Eronilde: E devido também ao nosso sitio, que é considerado para nés como um
monumento sagrado. Eu sempre morei aqui. Nossa familia foi uma das pouquissimas
que restaram do conflito, porque aqui em S&o Paulo era uma terra de conflito, desde
sempre. Nao vou dizer que foi ontem ou que foi hoje. Desde 0s nossos primérdios,
desde os ancestrais. Eu vou contar um pouco da nossa histéria. Os nossos
antepassados contaram para nossos pais, 0s pais dos N0ssos pais que contaram para 0s
nossos pais a primeira historia antiga, e eles contaram para nos. Ele falou que aqui,
antes, era uma aldeia. Sdo Paulo inteira era aldeia. Mas sé que era aldeia Kambeba,
uma proxima da outra. Aqui onde esta localizada a Igreja era a aldeia “Taueté Uté” e
aqui era “Kariwazal”. Havia divergéncia entre o proprio povo Kambeba. Nao ¢ de
dizer que foi tdo unido assim. Unido sim, em grupos, né? Esse grupo era unido, aquele
Ia era unido, mas eles tinham divergéncias entre eles. Entdo aqui era Kariwazal e,
passado o tempo, vieram os conflitos, as guerras e muita morte. Passavam aqui no rio
0s navios, que eles consideravam um aviso de guerra. Quando eles chegavam,
entravam nas casas, pegavam as meninas, estupravam, as vezes levavam e soltavam
na beira do rio. As vezes ndo matavam. Os meninos, eles recrutavam. Pegavam eles e
levavam na marra para ser soldado de guerra. Por conta disso, 0 povo, quando via
esses barcos, subia no morro para observar se eles ja vinham préximos. Quando eles
davam sinal 1a em cima — que de |4 d& para observar —, eles vinham, pegavam os filhos
e se escondiam na mata, bem longe daqui. Deixavam as casas sem nada. Quando eles
retornavam, depois de dois, trés dias, para ver se 0 barco ja tinha ido, a casa ja estava
incendiada. N&o tinha mais casa. Quando eles ndo encontravam ninguém, largavam
fogo.

87 Peixe tipico da regio.
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A narrativa de Eronilde ndo é datada, mas revela o quanto esta presente na sua percepcao
a violéncia sofrida pelo seu povo. Eronilde busca revitalizar a historia e a cultura do seu povo,
porque por diversas vezes, ao longo do tempo, segundo ela, eles foram questionados pelo poder
publico, por indigenas de outras etnias e por muitas outras pessoas se eles séo mesmo indigenas
ou ndo, principalmente por ndo terem o dominio de uma lingua prépria como parte dessa
cultura. Eronilde foi percebendo que foram esses processos violentos de colonizacdo e de
civilizacdo das cidades amazonicas 0s principais responsaveis pelo apagamento ao qual a
historia, a lingua e a cultura do seu povo foram submetidas.

Outra questdo que também € importante ressaltar € que as conversas com Eronilde sdo
também conversa com a Cacique Geral, ou seja, 0 enfoque da preocupacdo politica com o povo
acaba sendo mais presente e aparente nas suas falas do que nas conversas com Ondino e
Prudéncio. Até ao narrar como se tornou professora, ela comenta sobre a preocupacao que tinha

COm O Seu povo:

Leonardo: Eronilde, me diz como foi e como é a sua historia como professora.
Quando comegou?

Eronilde: Eu era casada com o pai dos meus filhos. Eu tenho cinco filhos. Eu ja era
lideranca ha muito tempo, s6 que por conta dele eu ndo me envolvia muito nos
trabalhos, porque ele se tornou uma pessoa dependente, por nés ficarmos aqui dentro
da cidade, do municipio, ele ficou alcodlatra. Ele ficava muito agressivo e tinha todas
essas contradi¢des. Um dia ndo deu mais para a gente viver junto e eu me separei. Eu
ja trabalhava, mas ndo como professora. Eu trabalhava na agricultura, em roga, mas
eu ja tinha o Ensino Médio completo. Quando eu me separei, continuei os trabalhos
na agricultura. Eu via a necessidade do nosso povo, nas nossas escolas — que nédo era
de escola reconhecida —, como lideranca eu observava isso, a educacdo. Os
professores iam quando queriam. Tinham todas essas questdes. Em 2009, com esse
novo prefeito que ganhou no municipio — até entdo a gente ndo tinha a oportunidade
de assumir as nossas escolas —, eu procurei a administracdo, o prefeito e o secretario
foram muito legais. Deram oportunidade para eu trabalhar em uma comunidade
préxima, em S&o Raimundo do Universo, que é Kambeba também.

Leonardo: Fica ha quanto tempo daqui?

Eronilde: Fica ha uma hora daqui. Todo dia eu ia de canoa e voltava.

Leonardo: A remo?

Eronilde: la de motorzinho, rabetinha. Todo dia eu ia e voltava. Nesse tempo eles
ndo davam suporte na catraia, nem tdo pouco na gasolina. Eu comprava com 0 meu
préprio recurso, fiado e para pagar no fim do més.

Leonardo: E quanto por més vocé gastava em gasolina?

Eronilde: Eu gastava quase todo o meu salario. Ai maméae disse: “eu ndo vejo que
vantagem vocé tem nisso, de todo dia vocé ir trabalhar e gastar e no fim do més tirar
s6 aquilo que ndo da para nada”. Ai eu falava para ela: “eu t6 vendo a qualidade e me
dedicando onde eu posso ajudar nas nossas proprias escolas”. Até entdo, essa nossa
aqui da cidade, que fica aqui no nosso bairro, ndo era reconhecida também. Por isso
que eu fui trabalhar Ia.

Apbs este primeiro ano atuando como professora na comunidade, Eronilde narra a
“oportunidade” dada pela prefeitura para que os indigenas Kambeba e Kokama pudessem
também nomear coordenadores indigenas para as suas escolas, e como ela diz, a oportunidade
vem: “NAO PORQUE ELE QUIS, MAS POR NOSSA LUTA”.
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Eronilde: Entdo foram trés candidatos da etnia Kambeba e trés da Kokama. A gente
fez uma eleicdo entre nés mesmos e eu ganhei por voto, do meu povo, tanto da zona
rural quanto da urbana. Levamos para ele 0 nome e ele aprovou. Assim que eu entrei
para a coordenagéo.

A primeira preocupacdo de Eronilde na Coordenacéo Indigena das Escolas Kambeba

era cadastrar as escolas como escolas indigenas, porque até aquele momento elas ndo eram

cadastradas no Ministério da Educagdo (MEC) como escolas indigenas.

Eronilde: O primeiro trabalho e a primeira preocupacao |4 dentro da coordenacéo,
em 2011, foi cadastrar no Censo do MEC os nossos alunos, para que eles tivessem o
direito diferenciado e também mais pelo reconhecimento da prépria escola, para
informar, tanto para 0 municipal quanto para o federal que nds existimos e que as
nossas escolas também sdo indigenas. Ai essa preocupacdo foi de cadastrar,
primeiramente, a escola. N&o foi tdo facil, porque eu ndo queria cadastrar ela com o
nome da religido, que € S&o Raimundo, S8o Sebastido. Sé que as vezes...

Leonardo: Eram os nomes que elas tinham?

Eronilde: Isso! Eram 0s nomes que elas tinham devido a influéncia da igreja. Ai eu
queria que cadastrasse conforme o pedido da comunidade. Eles queriam que botasse
na lingua, na nossa lingua, que é para informar, mas nds nao conseguimos. Em muitos
casos, ficou 0 mesmo nome: Escola Municipal Indigena Kambeba S&o Francisco. Em
algumas consegui. Nas novas que foram construidas no mandato daquele prefeito
conseguimos trocar. Aqui nds temos, aqui embaixo: Escola Municipal Indigena
Kambeba Uainambi, que significa beija-flor. Entdo ela ja vem no nome na lingua
Kambeba. Dai a nossa trajetéria, desde a coordenago.

Outro problema recorrente, enquanto Eronilde estava a frente da coordenacdo dizia

respeito a lotacdo dos professores Kambebas em outras escolas, e ndo as escolas Kambebas.

Eronilde: Em 2010, houve também um concurso municipal. Dezesseis professores
Kambeba, ja desse curso de pedagogia®, conseguiram se efetivar. S6 que a gente
encontra uma contradi¢do 4 dentro, que a gente ndo consegue lotar eles nas nossas
escolas. Eles sio colocados nas escolas Ticuna por causa da lingua portuguesa. As
vezes, 0s Ticuna pedem que na disciplina tenha um professor de lingua portuguesa.
Al eles sd0 mandados para outras comunidades. As vezes também, por nds Kambeba
dominarmos bem o portugués — ndo tdo bem, mas falar pelo menos o basico — eles
tiram os nossos professores, que ja sdo poucos, onde deveriam fazer um trabalho de
qualidade e vao fazem permutas no estado, para cobrir algum professor que é do
estado, mas que esta prestando algum cargo no municipio, em outro setor.

Até 0 ano de 2016, apesar das dificuldades, Eronilde ainda conseguia de alguma forma

pressionar a prefeitura com o apoio da comunidade para que as mudancas fossem acontecendo,

ndo somente na Educacdo Indigena, mas em outras areas de interesse dos povos. Havia algum

nivel de didlogo e Eronilde tinha taticas para pressionar o governo municipal. Ela era

reconhecida e respeitada como lideranca e se sentia feliz pelas conquistas que vinha

conseguindo, mesmo que de forma gradativa e ainda lenta.

38 Curso que estava em andamento, no qual atuei como professor e fiz parte do Niicleo Docente Estruturante, o
Curso de Licenciatura em Pedagogia Intercultural Indigena ofertado pela Universidade do Estado do

Amazonas.
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Eronilde: Eu ja posso até morrer feliz, porque ¢ uma luta muito ardua, mas que a
gente esta vendo e nossas comunidades também. Eu ndo deixo qualquer coisa
acontecer com eles e eles abandonados. Pode ser onde for. E um compromisso meu.
Eu prometi. Eu fiz 0 meu juramento quando recebi minha posse de cacique. A gente
faz o juramento de lutar pelo povo, ndo importa a hora, momento, lugar. Se com fome,
passando fome ou de barriga cheia, tem que lutar em prol deles. Onde tem um
problema, uma coisa para resolver, um chamado, eu vou. A gente vai. N&o importa se
vai de canoa, se vai chegar hoje ou amanhd, mas tem de ir. A minha vida é na beira
desse rio, tanto do Solimdes, quanto do Jandiatuba e dos outros. Onde esta 0 nosso
povo, eu estou, fazendo reunido com eles, perguntando como esta a vida deles,
divulgando, ajudando eles, olhando os processos seletivos. Eu aviso: hoje, eu vou
passar preenchendo papel! A gente tem de ajudar da melhor forma e lutar pelos nossos
direitos sociais e deles. Entdo eu tenho o respeito das nossas comunidades e da cidade.
Nunca nenhum cacique vem em busca de alguma coisa sem passar por aqui. “Dona
Erd, Eu vou atras de falar com o prefeito sobre tal coisa. Como que a gente pode
fazer?” A nossa estratégia é de nunca deixar o cacique sozinho. A gente tem que ir
como grupo para pressionar. Se vocé for sozinho, com certeza a resposta sera ndo. Ai
chama fulano, rene rapidinho um grupo de gente e vamos l4. “Aqui, nés viemos
trazer o cacique da comunidade Sdo Tomas. Ele veio conversar com o senhor sobre
determinado assunto e por essa questéo a gente gostaria de saber qual posi¢éo o senhor
vai tomar”. Eu ja fago toda a fala. A primeira é minha. J& dou uma injecéo nele antes
do cacique falar. Ai o cacique fala e o prefeito ndo pode correr. Essa é a estratégia
nossa. Eles nunca vao sozinhos, a gente vai em busca de uma forma melhor de ajudar
a comunidade e eu ganhei esse respeito da sociedade paulivence.

A narrativa acima é muito rica em evidéncias dos modos astuciosos por meio dos quais
0s praticantes da vida cotidiana usam aquilo que se esperaria que consumissem. Pequenas
astdcias no contato com o poder instituido, circulando taticamente no campo de acéo proprio
deste. E uma narrativa que evidencia, ainda, aprendizagens cotidianas sendo usadas na solugéo
de problemas especificos, transcendendo aquilo que, formalmente, esses praticantes
aprenderam.

Na segunda vez que voltei a Sdo Paulo de Olivenga, no comego de 2017, para encontrar
com 0s meus interlocutores, as conversas com Eronilde passaram a ganhar outro tom. O ano de
2016 tinha sido um ano muito dificil para todos nds brasileiros que nos preocupamos com a
defesa da democracia no nosso pais. O golpe de estado sofrido pela presidenta Dilma Roussef
foi sentido fortemente por todas as diferentes esquerdas brasileiras, campo politico no qual me
incluo. Confesso que o retorno a Sdo Paulo de Olivenca foi celebrado por mim com muita
alegria, pois eu imaginava que chegaria |4 e ndo sentiria tanto os impactos das transformacdes
que sofriamos no cenério nacional. Acabei frustrando as minhas expectativas.

A mudanca da gestdo da prefeitura no ano de 2017 fez com que Eronilde e os Kambeba
passassem a sofrer retaliacfes por parte da gestdo que assumiu, pois ela havia se candidatado a
vereadora na eleicdo de 2016 e apoiado outro candidato a prefeitura. Quando estive em S&o
Paulo de Olivencga, em janeiro de 2017, juntamente com o professor Antonio Carlos Seizer, que
é indigena Terena e membro do Forum Nacional de Educagédo Escolar Indigena, chegamos a

mediar uma conversa entre os Kambeba, a secretaria de educacdo e a prefeitura de S&o Paulo
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de Olivenga, na tentativa de garantir que os direitos do povo Kambeba de nomear seus
professores e coordenadores fossem garantidos, mas néo tivemos sucesso nas negociagoes. O
descaso com a democracia e com a garantia dos direitos humanos encontrava-se (e ainda se

encontra) em xeque no Brasil.

Eronilde: Se vocé for estudar a histéria do municipio de Séo Paulo de Olivenga vocé
vai ver que todo mundo aqui que ndo é Chipuna, que ndo é caichana e que nao é
Kokama, é Kambeba, mas sé que eles sdo aqueles Kambebas “Eu sé quero quando
tiver tudo bom, que eu possa pegar aquele cargo para mim, mas na hora da luta eu ndo
vou”, entdo ninguém descarta que o cidaddo seja ndo indio. Kambeba nasceu aqui,
entdo ninguém descarta, mas ele ndo é do movimento. Qualquer um pode dizer, até
vocé: “Eu sou Kambeba”, e ninguém vai duvidar, mas 0 movimento reconhece? Néo
reconhece. Entdo nos fizemos uma assembleia no final do ano e eu fiz a prestacéo de
contas do meu trabalho. O que deu certo, 0 que ndo deu. Os caciques me avaliaram e
todo mundo que estava presente fez a justificativa. O que deu para fazer e o que ndo
deu e entdo a gente fez um planejamento para esse ano em que a gente ia entrar, 2017.
Para a gente trabalhar em cima do que no tinhamos alcangado. A gente planejou, teve
eleigdo, teve mais candidatos que foram comigo para o pareddo — como no Big Brother
— e eu ganhei a elei¢do. Eles me colocaram de novo e eu disse que eu ndo queria mais
porque eu me sentia um pouco cansada, mas eles “N&o, vocé vai ter que ir porque
agora n6s vamos trabalhar junto com vocé”, e ai 14 eu ndo podia dizer que nédo e
colocaram meu nome e ficou para ser 0 mais votado até porque todos que estavam la
tinham grande respeito por mim, por ser uma fundadora da nossa educacéo e ai eu fui
para ndo contrariar, mas desde que eles cumprissem a palavra de estar la junto comigo
sempre, porque ndo é facil vocé enfrentar uma autoridade na questdo de ndo ter a
merenda escolar direito, de ndo ter o material, de quando vir as coisas elas virem
totalmente distorcidas. Ai eu perguntei a eles: e “Vocés vao estar do meu lado?”.
“Vamos estar do seu lado.” E tudo bem. Estava em ata. Foi reconhecido. Quando foi
entregar la eles ndo quiseram aceitar. Disseram que eles colocavam gente que eles
quisessem porque as leis dos indios ndo valem nada e é tudo do jeito deles e entdo
ficou assim. Desde 14 o0 movimento se organizou, fez um documento e denunciou e
até hoje a gente esta nessa dendncia no Ministério Publico. A gente ainda ndo tem
uma resposta concreta, mas mesmo nés ganhando a questdo, o movimento vai nomear
um coordenador para la, mas ndo vai ser eu. Vai ser alguém do movimento e eu vou
ficar acompanhando e ajudando a lutar porque eu sou lideranca. Eu ndo posso
desamparar 0 meu povo.

Embora ndo seja surpreendente, acredito ser importante chamar atencéo para a postura
do poder local, da Prefeitura, na negacdo que faz dos processos decisorios indigenas,
desqualificando suas formas de legislar e reiterando sua condi¢do de superioridade, de
mandante. Nenhuma duvida sobre a negagéo da cultura e dos conhecimentos do povo Kambeba
pode restar depois que lemos este depoimento. O secretario nomeou um coordenador indigena
que ndo € reconhecido pelo movimento como indigena, apesar de ter o registro indigena. Além
disso, ele ndo participou da consulta publica feita pela comunidade, néo foi eleito, ndo foi “para
0 pared@o — como no Big Brother”.

A analogia que Eronilde faz com o Big Brother desmistifica o imaginario de que 0s
indigenas vivem “isolados” do mundo, em suas comunidades, sem acesso a internet, telefone

ou televisdo. A influéncia da internet, das redes sociais, dos celulares e, sobretudo, das TVs, é
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tdo forte nas comunidades como em qualquer outra residéncia de qualquer outro cidaddo nao
indigena. A diferenca é que, na comunidade, dificilmente h4 sinal de celular ou internet. No
entanto, os indigenas possuem e utilizam esses artefatos tecnolégicos quando estdo na cidade.
Nas comunidades com energia elétrica, os celulares e as televisbes estdo em constante
utilizacdo. Algumas comunidades ndo tém energia elétrica, mas tém geradores que podem ser
ligados com combustivel em momentos em que a comunidade julgar importante para ligar a
TV. Foi 0 que ocorreu em dezembro de 2019, quando estive na comunidade Tikina do
Massapé, no Vale do Javari. Ligamos o gerador e a TV para assistirmos ao jogo — a semifinal

do Flamengo contra Al Hilal, no Campeonato Mundial de Clubes.

ILnagem 22 - Comunidade Massapé assistindo a semifinal do Mundial de Clubes 2019
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Apesar das dificuldades no didlogo com o municipio, nesta conversa que tivemos em
abril de 2017, Eronilde ainda estava confiante de que a dendncia aberta junto ao Ministério
Publico teria algum efeito positivo sobre as acdes tomadas pela Secretaria Municipal de
Educacéo.

Eronilde: Quando a gente fez o planejamento, estava mil maravilhas que achava que
ia dar certo até porque eu tenho comigo que a lei do mundo ia prevalecer porque nds
temos leis que nos amparam. Cada povo tem o seu modo de se organizar. Temos a
Resolugdo 05 do Conselho de Educacdo, a LDB, tudo que garante a educacéo
diferenciada. Entéo a gente pensava que ia dar certo.

A resolucdo 05/2012 a que Eronilde se refere € uma resolucdo da Camara da Educacéo
Basica do Conselho Nacional de Educacdo que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais
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para a Educacgdo Escolar Indigena. Nessa resolucéo, os artigos 4° e 5° garantem a participacdo
de representantes das comunidades na definicdo dos modelos de organizacdo e gestdo das

escolas das redes publicas.

Art. 4° Constituem elementos basicos para a organizacdo, a estrutura e o
funcionamento da escola indigena:

| - a centralidade do territorio para o bem viver dos povos indigenas e para seus
processos formativos e, portanto, a localizacdo das escolas em terras habitadas por
comunidades indigenas, ainda que se estendam por territérios de diversos estados ou
municipios contiguos;

Il - a importancia das linguas indigenas e dos registros linguisticos especificos do
portugués para o ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades indigenas,
como uma das formas de preservacao da realidade sociolinguistica de cada povo;

111 - a organizacéo escolar prépria, nos termos detalhados nesta Resolucéo;

IV - a exclusividade do atendimento a comunidades indigenas por parte de professores
indigenas oriundos da respectiva comunidade.

Paragrafo Unico — A escola indigena sera criada em atendimento a reivindicacéo ou
por iniciativa da comunidade interessada, ou com a anuéncia da mesma, respeitadas
suas formas de representacao.

Art. 5° Na organizacgdo da escola indigena devera ser considerada a participacéo de
representantes da comunidade, na definicdo do modelo de organizacéo e gestdo, bem
como:

I - suas estruturas sociais;

Il - suas préticas socioculturais, religiosas e econdémicas;

Il - suas formas de producdo de conhecimento, processos proprios e métodos de
ensino-aprendizagem;

IV - 0 uso de materiais didatico-pedagdgicos produzidos de acordo com o contexto
sociocultural de cada povo indigena;

V - a necessidade de edificagdo de escolas com caracteristicas e padrdes construtivos
de comum acordo com as comunidades usudrias, ou da predisposi¢do de espagos
formativos que atendam aos interesses das comunidades indigenas.

Existe ainda a Convencdo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) sobre
os Povos Indigenas e Tribais que foi promulgada pelo Decreto n® 5051, de 19 de abril de 2004.

Os artigos 26 a 30 do referido Decreto abordam o tema da Educacéo:

Artigo 26 - Deverdo ser adotadas medidas para garantir aos membros dos povos
interessados a possibilidade de adquirirem educacao em todos os niveis, pelo menos
em condic¢des de igualdade com o restante da comunidade nacional.

Artigo 27

1. Os programas e 0s servigos de educacao destinados aos povos interessados deverdo
ser desenvolvidos e aplicados em cooperacdo com eles a fim de responder as suas
necessidades particulares, e deverdo abranger a sua histéria, seus conhecimentos e
técnicas, seus sistemas de valores e todas suas demais aspiracfes sociais, econdmicas
e culturais.

2. A autoridade competente deverd assegurar a formagdo de membros destes povos e
a sua participacgdo na formulacao e execuc¢do de programas de educacdo, com vistas a
transferir progressivamente para esses povos a responsabilidade de realizacdo desses
programas, quando for adequado.

3. Além disso, os governos deverdo reconhecer o direito desses povos de criarem suas
préprias instituicbes e meios de educacgdo, desde que tais instituicBes satisfacam as
normas minimas estabelecidas pela autoridade competente em consulta com esses
povos. Deverdo ser facilitados para eles recursos apropriados para essa finalidade.
Artigo 28

1. Sempre que for viavel, dever-se-a ensinar as criangas dos povos interessados a ler
e escrever na sua prépria lingua indigena ou na lingua mais comumente falada no
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grupo a que pertencam. Quando isso ndo for viavel, as autoridades competentes
deverdo efetuar consultas com esses povos com vistas a se adotar medidas que
permitam atingir esse objetivo.

2. Deverdo ser adotadas medidas adequadas para assegurar que esses povos tenham a
oportunidade de chegarem a dominar a lingua nacional ou uma das linguas oficiais do
pais.

3. Deverao ser adotadas disposi¢des para se preservar as linguas indigenas dos povos
interessados e promover o desenvolvimento e pratica das mesmas.

Artigo 29

Um objetivo da educacdo das criancas dos povos interessados devera ser o de lhes
ministrar conhecimentos gerais e aptiddes que lhes permitam participar plenamente e
em condicGes de igualdade na vida de sua prépria comunidade e na da comunidade
nacional.

Artigo 30

1. Os governos deverdo adotar medidas de acordo com as tradi¢Bes e culturas dos
povos interessados, a fim de lhes dar a conhecer seus direitos e obrigacOes
especialmente no referente ao trabalho e as possibilidades econémicas, as questdes de
educacao e sallde, aos servigos sociais e aos direitos derivados da presente Convencéo.
2. Para esse fim, dever-se-& recorrer, se for necessario, a tradugdes escritas e a
utilizacdo dos meios de comunicagdo de massa nas linguas desses povos.

Tanto a LDB 9394/96, em seus artigos 78 e 79, quanto a Resolucdo 05, de 2012, do
Conselho Nacional de Educacdo, e a Convencdo 169 da OIT expressam a importancia da
participacdo dos indigenas e a consulta as comunidades nos processos educacionais. No entanto,
nenhuma delas normatiza como essa consulta deve ser feita. Os poderes executivos e
legislativos do municipio de Séo Paulo de Olivenga também ndo normatizaram esse processo
de escolha das coordenacdes por etnia. No entanto, havia ficado claro para nds que, ao recusar
um documento oriundo de uma assembleia com membros de diferentes comunidades, com a
assinatura de todos estes e convocada pela organizacdo que representa este movimento, a
Secretaria Municipal de Educacdo estaria descumprindo o que determina a legislagdo. Porém,
ndo foi este o entendimento que teve o Ministério Publico Federal, na figura do procurador
lotado no municipio de Tabatinga. Segundo o procurador, esta questdo deveria ser resolvida
num acordo entre as partes, por ndo haver respaldo legal para que seja validada a eleicdo do
coordenador indigena. Infelizmente, estes ndo foram os Unicos problemas encontrados pelos
Kambeba durante a atual gestdo municipal.

Eronilde: Eu me sinto assim um pouco triste porque, uma educacdo que nés lutamos
para chegar onde chegamos, que tinha tudo para dar certo, a gente vé que est4 a cada
dia caindo por conta de ndo ter uma pessoa ali que queira que as coisas acontecam de
verdade na educacdo. Eles estdo botando qualquer um para ir para as comunidades e
dar aula por conta do voto, pra pagar quem votou nele. E a pessoa cobra. Tem até
professor ja formado ou que esta cursando a universidade que em geografia, ciéncias
em areas especificas e estdo todos de fora. Estdo todos sem emprego porque ndo deram
oportunidade porque eles estavam me acompanhando e entdo eles disseram: “E do
grupo da Eronilde, entdo vocé nao tem emprego”. “Estava apoiando a sua lideranca e
agora vocé vai ficar junto com ela sofrendo”. Os indigenas dizem: “Eu vou sofrer
junto com ela porque eu acredito que a justica vai estar do nosso lado”. E nds estamos

na luta. A gente vai para a reunido, a gente vai para o encontro. Esta junto. A gente
ndo vai enfraquecer ndo. A gente vai lutar até o Gltimo dia pelas nossas escolas.
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Os problemas foram aumentando e tomando proporc¢des cada vez maiores. Eronilde
passou a narrar ameacgas de morte que vinha sofrendo na regido por conta da sua luta e das
reivindicacdes que fazia para a melhoria da vida do seu povo. Confesso que, neste momento,
ao lembrar nossas conversas, sou tomado por um sentimento de angustia e impoténcia. Veicula-
se com a maior naturalidade a informacdo de que o Brasil é o pais que mais mata ativistas de
direitos humanos. Recentemente, saiu uma matéria na Carta Capital, informando que o Brasil
€ 0 4° pais neste ranking, o que ndo melhora muito a sensacao de angustia, impoténcia e medo.

Ao menos 23 ativistas brasileiros pelos direitos humanos foram assassinados em 2019,
0 que coloca o Brasil na 42 posicdo dos paises mais violentos para quem atua junto a
sociedade civil. O dado faz parte do relatério anual divulgado pela

organizacdo Frontline Defenders, que compila denlncias globais dos ataques contra
ativistas, publicado nesta terga-feira 14/02/2020 (CARTA CAPITAL®),

Este medo — relutei comigo mesmo se deveria escrever ou ndo sobre a existéncia dele —
é real e me faz me sentir mais proximo de Eronilde e dos meus interlocutores. Vivemos um
momento complicado em nosso pais, em que 0 Executivo e a maioria do Legislativo Nacional
legitimam a perseguicao politica e ideoldgica. Nos, professores, estamos sendo perseguidos por
refletirmos e por possibilitarmos que nossos estudantes possam exercer o seu direito a reflex&o
e ao questionamento. Paulo Freire é atacado e tentam desqualifica-lo cotidianamente. O
Movimento Escola Sem Partido se institucionaliza e apoiadores deste movimento coordenam
as acOes educativas no ambito nacional e em diversos outros setores. E liderancas indigenas
continuam a ser assassinadas.

Desde que percebemos, ainda em 2017, a dificuldade de garantir os direitos junto as
instituicGes que deveriam estar a servi¢co dessas populacdes, a tatica de Eronilde passou a ser
uma tatica de sobrevivéncia. O contato de Eronilde com diferentes instituicbes universitarias
do Amazonas e do Rio de Janeiro contribuiu para uma maior visibilidade de suas a¢des e para
mostrar, para as pessoas que praticavam as ameacas que, de alguma forma, ela ndo estava
sozinha.

Um momento importante foi a sua indicacéo para recebimento do Prémio Nilton Fischer
— Educacdo e Direitos Humanos durante a 38% Reunido Anual da ANPEd, que foi realizada em
S&o Luis do Maranhéo, em outubro de 2017. A repercussao da conquista do prémio foi muito
positiva na cidade. Eronilde foi resgatando o reconhecimento que tinha na cidade e também

comecou a fazer outras redes com outras pessoas de outros estados que puderam conhecer um

% Disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/sociedade/brasil-foi-0-40-pais-que-mais-matou-ativistas-de-
direitos-humanos-em-2019/. Acesso em: 17/02/2020.


https://www.cartacapital.com.br/wp-content/uploads/2020/01/global_analysis_2019_web.pdf
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/brasil-foi-o-4o-pais-que-mais-matou-ativistas-de-direitos-humanos-em-2019/
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/brasil-foi-o-4o-pais-que-mais-matou-ativistas-de-direitos-humanos-em-2019/
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pouco mais da sua luta durante a entrega do Prémio. S&o essas redes de solidariedade e de apoio

que nos fazem sobreviver ao tempo perverso em que estamos vivendo.

Essa homenagem é tudo. Principalmente no momento que vivemos no pais. Nao é
facil. Quero dividir com vocés a minha luta. Ndo é facil sobreviver em meio aos
poderosos que ndo tém coracdo, que nao sabem o que é ser humano. Muita gente hoje
chama a gente de indio urbanizado, porque vivemos na cidade. Negativo! Foi a cidade
que se fez em cima de nés (Trechos do discurso de Eronilde na entrega do Prémio
Nilton Fischer, Sdo Luis do Maranhao, outubro de 2017).

Imagem 23 - Eronilde durante a entrega do Prémio Nilton Fischer na
38?2 Reunido Anual da ANPEd

e et e
Fonte: Site da ANPEd.

Na sequéncia de sua luta e dos contatos com o Rio de Janeiro, em 2018, com a abertura
do processo seletivo para o Mestrado em Linguistica e Linguas Indigenas do Museu Nacional
da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Eronilde decidiu concorrer. Na sua avaliacdo, diante
da auséncia de respostas oficiais no processo aberto junto ao Ministério Publico, seria salutar,
para ela, se afastar um pouco da cidade. Além disto, era uma oportunidade para que ela pudesse,
por meio de sua pesquisa, fortalecer a lingua Kambeba. Eronilde foi selecionada e ingressou no
curso no ano de 2019. Em nossa primeira conversa, ainda em 2016, ela mencionava seu
interesse em dar sequéncia aos estudos e fazer o mestrado na area da linguagem:

Eronilde: Meu plano é chegar até o mestrado e ndo parar por ai. Por mais dificil que
eu sei que é. Eu pretendo aprimorar a escrita para eu trabalhar nas nossas escolas de
forma correta. Até entdo os velhinhos falam a lingua. Eles falam bem. S6 que a
escrita... eu escrevo muito usando o k, 0 y, mas eu ndo sei se, realmente... como eu
perguntei 14 ao professor: Quem deu essa escrita? Eu quero questionar, porque eu nao
quero fazer uma coisa errada. Entdo eu pretendo fazer uma coisa certa. Até entdo o
que eu sei é que a nossa leitura era feita através dos grafismos, né? Deixava um

simbolo e a gente interpretava o que queria dizer. Era uma marca em uma arvore: a
gente ja sabia que o rio tinha enchido até aquele momento e no outro ano ia comparar
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isso. Aquele caracol, que a gente chama de caramujo, ele também é um simbolo. Até
ele foi enterrado e a gente achou. Ele é um simbolismo que marca, para nos, onde ele
deixa a ova dele é até onde o rio vai encher. Entdo tudo para nés € um simbolismo de
comunicacdo. E por isso que eu questionei: mas quem deu essa escrita? E uma
preocupacdo minha, como educadora.

O uso e a valorizacdo excessiva que a escrita tem na sociedade moderna ocidental
evidenciam a hegemonia do saber formal sobre as outras formas de narrar e conhecer o mundo.
“Quem deu essa escrita?” Eronilde questiona e mostra como professora com todas as qualidades
que nos docentes temos. Essa vontade de pesquisar, de conhecer, de problematizar e ir além do
que nos falam e nos querem fazer acreditar. Contrariando a ideia de que nds professores somos
meros transmissores de conhecimento. Eronilde mostra que n6s somos criadores, produtores de

conhecimentos.



84

CONSIDERACOES FINAIS

A partir das narrativas de Ondino, Eronilde e Prudéncio, gostaria de retornar as trés
questdes centrais desta tese para que possamos fazer algumas reflexdes: 1) a nocéo de professor-
leigo; 2) as politicaspraticas educacionais cotidianas por eles criadas; e 3) as historias que a
Historia ndo conta.

Por meio das narrativas, acredito que tenha ficado perceptivel para o leitor que as
conversas ndo tinham um roteiro com questfes elaboradas as quais os interlocutores eram
obrigados a responder. Elas eram motivadas principalmente pelo meu interesse em aprender
como estes professores encontravam solugdes para os problemas e desafios que se
apresentavam em seus cotidianos e como eles iam se constituindo como docentes durante as
suas experiéncias, em suas multiplas trajetérias formativas. Por isso as trés narrativas seguem
caminhos distintos, mas todos dialogando diretamente com as questdes centrais desta tese. Os
interlocutores tinham liberdade para falar sobre o que quisessem e considerassem relevante,
mas ndo posso negar que, apesar de ndao defender o modelo de entrevista, muitas vezes e
principalmente nas conversas iniciais pareciamos sim estar numa entrevista em que eu mais
perguntava e eles mais respondiam. Com Ondino, principalmente, foi mais dificil fazer com
que ele se sentisse mais a vontade, uma vez que eu era seu professor no curso e essa marca se
fez presente nas nossas conversas.

Retomarei as narrativas, na tentativa de sistematizar o que foi dito em relacdo as
questdes centrais desta tese, recorrendo a tatica epistemologico-metodolédgica do paradigma
indiciario (GINZBURG, 1989). Quais sdo as pistas, 0s rastros, as marcas aparentemente ndo
intencionais que estas narrativas nos apontam para compreensao destas questdes?

Na apresentacdo do referido paradigma, Ginzburg analisa as préaticas usadas por Morelli
para distinguir as obras de arte originais das cépias; o método de Sherlock Holmes para
desvendar os crimes; e a influéncia do método de Morelli e de Holmes nas formulacGes
psicanaliticas de Freud. Segundo Morelli, ndo seriam os tragos mais marcantes das obras de
arte o caminho para reconhecer se esta seria verdadeira ou falsa. Para ele, era necessario olhar
outros elementos de menor destaque, como a forma como se pintam as unhas, as orelhas ou o
globo ocular. Estas seriam marcas ndo tdo relevantes, mas que poderiam revelar a autoria da
obra, pois seria nesses tracos minimos, detalhes aos quais 0s copistas poderiam nédo atentar ou
n&o saberiam imitar, que estaria a chave para o reconhecimento do “trago” do artista. Ginzburg
narra ainda uma passagem na obra de Sherlock Holmes em que ele identifica o parentesco de

uma vitima com uma senhora por meio das orelhas. Ginzburg vai apresentando as pistas
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encontradas por ela para mostrar que Morelli e Holmes foram influenciadores da psicanalise
freudiana.

Utilizando a metafora do cacador, Ginzburg busca maneiras de explicitar melhor como
se constitui o paradigma indiciario, reflete sobre a ideia de narrativa e sugere que seria o cagador

0 primeiro a narrar uma historia:

Por milénios o homem foi cacador. Durante inimeras perseguicdes, ele aprendeu a
reconstruir as formas e movimentos das presas invisiveis pelas pegadas na lama,
ramos quebrados, bolotas de esterco, tufos de pelos, plumas emaranhadas, odores
estagnados. Aprendeu a farejar, registrar, interpretar e classificar pistas infinitesimais
como fios da barba. Aprendeu a fazer operagdes mentais complexas com rapidez
fulminante, no interior de um denso bosque ou numa clareira cheia de ciladas.

Talvez a propria ideia de narracdo (distinta de sortilégio, do esconjuro ou da
invocacdo) tenha nascido pela primeira vez numa sociedade de cagadores, a partir da
experiéncia da decifracdo das pistas. [...] O cacador teria sido o primeiro a “narrar uma
historia” porque era o Unico capaz de ler, nas pistas mudas (se ndo imperceptiveis)
deixadas pela presa, uma série coerente de eventos (GINZBURG, 1989, p. 151-152).

Pergunto, entdo: quais sdo as pistas que estas narrativas, que as vozes destes professores
indigenas nos fornecem para nos ajudar a refletir sobre as questfes propostas nesta tese? Por
que ir escolher as narrativas (auto)biograficas e ndo outra estratégia metodologica para
compreender e interpretar estas questbes? Para responder a estas perguntas, recorro a
Boaventura de Sousa Santos (2009, p. 19-20):

Ha muitos modos de conhecer o mundo e o conhecimento cientifico é um entre outros;
por mais importante que seja, o conhecimento cientifico é limitado e ndo pode superar
os seus limites com recurso exclusivo aos seus métodos; o privilégio epistemoldgico
concedido ao conhecimento cientifico nos Gltimos duzentos anos foi motivado pelo
objetivo de transformar a ciéncia numa for¢a produtiva do desenvolvimento
capitalista e contribuir para a paz social; por sua vez, as forgas politicas que nos dois
altimos séculos lutaram contra o capitalismo viram igualmente na ciéncia — ainda que
frequentemente numa ciéncia alternativa (a critica da economia politica) — um
instrumento progressista; nas Gltimas décadas, tornou-se evidente, por um lado, que
as promessas progressistas da ciéncia ndo foram cumpridas e, por outro, que a
supressdo ou marginalizacdo dos conhecimentos ndo cientificos redundou num

desperdicio de experiéncias e atores sociais que, se reconhecidos, podiam ter
fortalecido os caminhos da emancipacéo social.

Ou seja, a proposta foi buscar conhecimentos outros, formas outras de tecé-los e de dizé-
los para desinvisibilizar aquilo que o primado da ciéncia moderna invisibilizou. Nesse sentido,
a pretenséo desta tese € de que os conhecimentos cientificos facilitassem a emergéncia de outros
conhecimentos e ndo fazer apenas uma discussdo numa Unica perspectiva epistemoldgica. Os
conhecimentos cientificos ndo foram tomados como base epistemol6gica, mas sim
considerados como conhecimentos particulares, colocados em dialogo com os conhecimentos
praticadospensados pelos interlocutores e demais aprendizagens tecidas nos espagostempos por

mim vivenciados na regiéo.
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Busquei, nas narrativas desses docentes, esses conhecimentos que, ndo sendo
cientificos, constituem redes que também definem as identidades desses sujeitos e suas atuaces
docentes, politicas e sociais. Conhecimentos que a modernidade se habituou a chamar de saber
popular, nas suas melhores versdes, e de ignorancia nas piores. E aqui encontramos a nocao de
professor-leigo.

O que seria um professor-leigo? Certamente, aquele que ndo possui 0s conhecimentos
ensinados para a docéncia. Mas e 0s conhecimentos que ele detém, como sdo percebidos?

Gostaria de retomar a pergunta: “Pode o branco aprender a ser indigena?”. Confesso
que, nesta questdo, habita alguém que ndo é indigena, mas que discorda e se posiciona
politicamente contrario ao sofrimento histérico e cotidiano a que essas populacdes sdo
submetidas. Habita também alguém que quer aprender com as populagdes indigenas, mas este
sentimento nao pode ser analisado e percebido no ambito meramente individual, porque néo fui
um individuo ou pessoa o responsavel pelas injusticas sociais e epistémicas sofridas por estes
povos. Pensando desta maneira, creio que este desejo aparentemente individual e subjetivo de
negacdo de uma certa branquitude, que também me constitui, é, na verdade, o desejo de
confrontar as aprendizagens hegemonicas que privilegiam historicamente determinados grupos
sociais e identitarios: as elites, os homens, os brancos, 0s heterossexuais cisgénero, entre outros.

Quando me refiro ‘quase’ a estes grupos, nds ndo podemos personalizar e tratar estas
questBes como apenas sendo questdes identitarias, pois, desta maneira, estaremos cometendo
injusticas com as pessoas que nao optaram por pertencer a determinado grupo. As identidades
ndo sdo uma questdo de opcdo; muitas destas questdes precedem, inclusive, o nascimento das
pessoas. NOs ndo podemos escolher se vamos nascer indigenas ou ndo, mas nés podemos
escolher se vamos ou ndo reproduzir as injusticas sociais e cognitivas que as populacoes
indigenas sofrem. Eu ndo posso escolher ser indigena, mas eu posso escolher ndo ser opressor
dos indigenas e, mais, eu posso ser alguém que contribui com a luta das populac6es indigenas.
Eu posso ser alguém que defende que os conhecimentos indigenas sdo importantes e precisam
ser socializados, divulgados, difundidos, respeitados, valorizados.

E neste lugar que eu me coloco e por isso escrevi esta tese com esta tematica, porque
sou um professor, um pesquisador que, mesmo tendo todas as credenciais académicas e de
titulagdo para exercer a docéncia, reconhece, entre 0s meus estudantes indigenas, que s&o
chamados de professores-leigos, maneiras e meios de viver e estar no mundo que eram (e muitas
ainda sdo) ignoradas por mim e por muitos cursos de formacéo de professores.

O incébmodo que senti com esta categoria que desconhecia “professor-leigo” foi o

que mobilizou esta tese. Ndo estou defendendo que alguém sem formacdo possa se tornar
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professor, mas ndo concordo com a ideia de que meus interlocutores sejam leigos. Até hoje,
tive a oportunidade de dialogar diretamente com indigenas das etnias terena, kokama,
kambeba/omagua, ticuna, tukina/kanamari, marubo, matsés, matis, tucano e baniwa. Entre
todas estas etnias encontrei uma pratica comum: quando a escolha dos professores é feita na
comunidade, a comunidade escolhe alguém que conheca a cultura e a histéria do seu povo.
Estes professores podem ndo ter as credenciais e os titulos dados nos cursos de formacao de
professores, mas eles conhecem e sdo legitimados por sua comunidade. Defendo uma relacéo
de horizontalidade entre os conhecimentos indigenas e os conhecimentos da formacao docente.
Por isso, ndo posso corroborar a ideia de que eu sou o professor e eles séo os professores-leigos.

Ao longo das reflexdes, vivéncias e observacoes, fui percebendo que este termo era mais
utilizado em espacgostempos académicos, tendo uma influéncia direta da universidade e de seus
praticantespensantes. Fora deste contexto, esta nocdo perdia forca e nos espacostempos das
préticas cotidianas destes professores ndo havia tal diferenciacdo. Ou seja, apenas a partir do
ponto de vista do saber formal os saberes desses docentes apareciam como nao saberes! Pude
concluir que o que legitima a existéncia da nocdo de professor-leigo em oposicdo a nocéao de
professor € a valorizacdo do saber formal que esta na universidade com status de verdade Unica
—nos remetendo a Chimamanda Adichie mais uma vez.

Ao adjetivar como leigos estes professores em formacgédo ou que ainda nédo tiveram a
oportunidade de fazer um curso de formacéo de professores, nega-se a estes o reconhecimento
de sua profissdo e de seus conhecimentos e 0 que as narrativas nos revelaram é que estes
professores sdo produtores, criadores e artifices de multiplos conhecimentos, inclusive
conhecimentos sobre a educagdo escolar e ndo escolar do seu povo. Cotidianamente, estes
professores se preocupam com 0s conhecimentos que devem ser aprendidosensinados nas
escolas. Preocupam-se também com a formacdo académica, uma vez que eles ndo as
desconsideram. Fica claro, nas narrativas dos interlocutores, que a busca pela inser¢do nos
espacostempos académicos também qualifica melhor as suas praticas. Por isso que, sobre a
segunda questdo, das politicaspraticas cotidianos, vou recorrer ndo as narrativas centrais dos
autores, mas vou a dois rastros por eles deixados: o primeiro é a percepcdo de que a escola pode
ser um espacgotempo de revitalizagdo de suas historias, linguas e culturas; e o segundo rastro é
0 retorno para a comunidade. Retomo aqui as narrativas de Prudéncio e Eronilde:

Prudéncio: Hoje a gente vé que 0s nossos idosos ndo dominam mais a lingua materna.
Eles tém a cultura, produzem o artesanato, fazem a roca, plantam; entdo eles tém

aquele habito cultural, mas na parte da lingua materna eles ndo tém o dominio. Entéo
a escola, a gente vé que é um espago onde deve ser trabalhada a lingua materna para
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nossos alunos e professores levarem para 0s nossos idosos o conhecimento da lingua
materna (Prudéncio Santos).

Eronilde: “Eu t6 vendo a qualidade e me dedicando onde eu posso ajudar nas nossas
proprias escolas”.

Nenhum dos interlocutores defendeu que ndo houvesse escola nas comunidades. Pelo
contrario, eles lutam para que haja escolas e lutam também para que as decisdes pedagdgicas,
politicas e curriculares possam ser tomadas pela comunidade, assim como previsto na legislacdo
existente. Ou seja, 0s usos que eles fazem das escolas ndo tém como objetivo impor o
conhecimento moderno e formal e valoriza-lo como Unica verdade, pelo contrario. Pretende-se
fazer circular os conhecimentos tradicionais, para fortalecimento da histdria, da cultura e das
linguas indigenas.

Ainda em busca dos rastros, gostaria de falar sobre a perspectiva do retorno a
comunidade. Os trés interlocutores contrariam a ideia que possam fazer de que, ao se formar,
este indigena abandonaria sua comunidade e passaria a viver apenas nas cidades e, mais do que
isso, contrariam a ideia de que os conhecimentos ndo indigenas ndo seriam Uteis para 0s
indigenas. Os trés interlocutores mostram o seu interesse em continuar a contribuir com a
melhoria da educacdo para 0 seu povo e consideram importantes tanto os conhecimentos
indigenas como o0s conhecimentos ndo indigenas, reforcando a nocdo de tessitura de
conhecimento em redes (ALVES, 2008a) e de ecologia de saberes (SANTOS, 2010).

As trés trajetdrias evidenciam os esforcos destes professores em dialogar com 0s
diferentes conhecimentos. Na trajetéria de Ondino, isto pode ser percebido quando o mesmo
conta que fez diferentes cursos ao longo de sua trajetoria e, mesmo assim, apds mais de trinta
anos de préatica docente, voltou o ocupar a sala de aula como estudante e se formar em
Pedagogia Intercultural Indigena. Prudéncio e Eronilde véao além, vislumbrando a possibilidade
de cursarem também programas de p6s-graduacéo por entenderem que estes espacostempos sao
fundamentais para o questionamento do conhecimento moderno ocidental e para fazer ecoar 0s
conhecimentos indigenas, colocando em disputa as diferentes formas de sentir e conhecer o
mundo.

Todo conhecimento tem uma histéria. E conhecendo estas histdrias que podemos
compreender melhor estas outras epistemologias. O conhecimento ndo esta pairando sobre as
nossas cabecas, pronto para ser coletado como na famosa alusdo que se faz a arvore do
conhecimento. O conhecimento € construido, tecido, criado e € importante conhecer quem sao
estes artifices. Ao tentar contar as historias que a Histdria ndo conta, espero contribuir um pouco

mais para a aceitacdo e o respeito de outras maneiras de sentir e conhecer o0 mundo. N6s ndo
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somos 0 umbigo do mundo. Como nos aconselha Paul K. Feyerabend (1991): ndo podemos
reduzir o outro a nossa prépria ignorancia.
Nos termos das prdprias Vozes, estas sdo historias de teias de acontecimentos,
situacdes, condicBes causadas ou sofridas pelos contadores das histérias,
interpretacdes do mundo nascidas da experiéncia deles no processo de transformarem
num mundo melhor. [...] Sdo simultaneamente conhecimentos coletivos e altamente

pessoais. Devido a sua imensa diversidade sdo conhecimentos no plural para os quais
é dificil imaginar um singular (SANTOS, 2009, p. 21).

E por serem conhecimentos no plural e apenas possiveis de serem percebidos em sua
pluralidade, que ndo pretendo dizer com esta tese que sao estes 0os conhecimentos dos indigenas,
ou que s&o esses os conhecimentos dos Tikuna, dos Kambeba e dos Kokama. Estas sdo as
historias e os conhecimentos narrados por estes interlocutores e pelos demais interlocutores
com os quais convivi e conversei. Ndo temos a pretensao de produzir um conhecimento Gnico
e verdadeiro sobre as histdrias e trajetdrias de formacéo destes professores; pretendemos apenas
fazé-las ecoar e pretendemos que seus ecos possam contribuir para que possamos refletir sobre

a importancia de que podemos aprender e conhecer de outras maneiras.
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