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RESUMO

FERNANDES, Lygia de Oliveira. “Né&o falo do lugar dos derrotados”: o Encontro de Saberes
e suas potencialidades emancipatdrias. 2019. 171 f. Tese (Doutorado em Educacéo) —
Faculdade de Educacéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2019.

O projeto “Encontro de Saberes nas Universidades Brasileiras” pode ser configurado
como um movimento novo relacionado a vinda e a presenca, na universidade, de mestres e
mestras das mais variadas tradigdes de conhecimento ndo europeias e ndo ocidentais
existentes no territorio brasileiro. Um movimento exigente por uma construcdo de uma nova
gramatica teorica capaz de explicar seus multiplos sentidos e significados. Em vista disso, a
partir dos saberes de mestres e mestras das expressdes culturais negras e indigenas que
participaram do projeto “Encontro de Saberes da/na Universidade Federal Fluminense - UFF”
e atividades correlatas, entre os anos de 2016 e 2017, o presente trabalho tem por objetivo
compreender as poténcias e as potencialidades existentes nos atravessamentos, aproximacoes
e vizinhancas entre diferentes compreensdes de ser e estar no mundo. Esta pesquisa,
construida no campo de estudo dos cotidianos, foi tecida na tentativa de compreender as
tensdes e as negociacdes étnico - raciais, politicas, sociais, éticas, estéticas e pedagogicas
existentes entre 0s mais variados interlocutores e os mais diferentes tempos e espacos
envolvidos.

Palavras-chave: Encontro de Saberes. Producdo de conhecimentos. Populacdes negras e
indigenas.



ABSTRACT

FERNANDES, Lygia de Oliveira. “l do not speak of the place of the defeated”: the Meeting
of Knowledge and its emancipatory potentialities. 2019. 171 f. Tese (Doutorado em
Educacédo) — Faculdade de Educagéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2019.

The "Meeting of Knowledge™ project can be configured as a new movement related to
the coming and the presence in the University of men and women masters of the most varied
non-European and non-Western knowledge traditions existing in the Brazilian territory. A
demanding movement for the construction of a new theoretical grammar able to explaining its
multiple meanings. As a result, based on the men and women masters knowledge of black and
indigenous cultural expressions that participated in the project "Meeting of Knowledge of/in
UFF" and related activities, between the years 2016 and 2017, this work aims to understand
the potencies and potentialities existing in the crossings, approximations and neighborhoods
between different understandings of being and living in the world. This research, built in the
field of study of daily life, was woven in an attempt to understand the tensions and ethnic,
racial, political, social, ethical, aesthetic and pedagogical negotiations existing between the
most various interlocutors and the most different times and spaces involved.

Keywords: Meeting of Knowledge.  Knowledge production. Black and indigenous
populations.
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NOTA DE ABERTURA: O PRIMEIRO RECORTE

Né&o falo do lugar dos derrotados.

Antoénio Bispo dos Santos, intelectual e lider quilombola

E preciso pensar sobre os lugares, os ndo lugares e os entre lugares. E preciso pensar
sobre as existéncias. Neste contexto de ddio, as resisténcias sdo urgentes. E é urgente pensar
sobre tudo isso nas dindmicas de producdo de conhecimentos. E foi no contexto dessa
necessaria urgéncia que o intelectual e lider quilombola Anténio Bispo dos Santos proferiu o
abre alas dessa histéria: “nao falo do lugar dos derrotados”.

Em junho de 2017, no contexto do IX Seminario Internacional, as Redes Educativas e
as Tecnologias, realizado na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), em uma
comunicagdo intitulada “Encontro de Saberes: tecendo ecologia de saberes na universidade”,
0 Négo Bispo do Quilombo do Saco do Curtume, localizado no interior do estado do Piaui,
desafiou a mim e os presentes a um tensionamento no campo da producdo académica. Desafio
aceito. E ca estamos.

Em tempos de profunda crise politica e de tentativa de desmonte da Educag&o Publica,
0 que inclui, sobretudo, a UERJ, cuja marca inclusiva é evidente em sua trajetdria, negar o
lugar de derrotado é afirmar resisténcia, enunciagéo e vida.

Aguilombada pelas palavras de Anténio Bispo, e parcialmente superadas as tragédias
pessoais e académicas, comemoro as pequenas e as grandes vitorias com a escrita desta nota
de abertura, ou carta ao leitor, ou informe introdutorio. Seja como for, em estado de
maravilhamento, eu escrevo. Tento escrever em primeira pessoa ao protagonizar costuras
inicialmente impensadas. Narro a ressignificacdo da minha experiéncia vivida em meio a
tantas outras vidas, assim como encaro 0s nos e 0 nos.

Ainda que as vitdrias sejam consideradas, e é assim que deve ser em virtude de todo
um histérico de violagbes de direitos que as populagcdes negras e, sobretudo, femininas, estdo
inseridas, em cujo segmento eu me incluo, também compreendo a identidade desta escrita
como um possivel nada no mundo. Marcas perenes de grandes esforcos e/ou virada
epistemoldgica que inaugura novos tempos. A escrita pode ser tudo, até mesmo
superestimada, principalmente nesses tempos aridos. As vezes um cartaz escrito a mao,
colado em uma parede, redireciona uma discussao. Em outros momentos, paginas e paginas

de tese em defesa de uma ndo pergunta sequer causa incobmodo.
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Sendo assim, ja adianto ao leitor: pode ser que aqui seja encontrado um novo coerente
ou a obviedade revestida ou o descabimento sem medida. O texto ndo espera o agrado e o
desagrado unanimes. Em verdade, secretamente confidencio, esta escrita se ndo estivesse
submetida a exigéncias académicas certamente seria outra, 0 que ndo € um problema. Havera
um tempo e um espago apropriado para tal. Agora, € preciso seguir alguns protocolos.

Seja qual for a intencionalidade ou os portdes que porventura sejam abertos, essa
escrita com a sua posterior leitura sé é possivel, porque a autora, no caso eu, e que poderia ser
VOCé, conseguiu atravessar a rudeza dos ultimos quase 50 meses. Que foram os piores, ainda
que melhores desta vida e de tantas outras vidas que me acompanharam no percurso.

A desesperanca dos ultimos tempos, e desse tempo que parece parado na incerteza,
tenta desmontar aquilo que foi construido e conquistado com o sal e o vermelho do corpo. As
vezes logra éxito, no entanto, a celebracdo ndo pode ser impedida, afinal estou aqui sentada,
escrevendo. Ou melhor, escrevi.

No dominio da tecnologia negada aos que me antecederam, exponho as dores e as
felicidades de quem optou por produzir e ndo somente reproduzir. Enunciar, para além da
dendncia. Para isso, ouso a producéo gque prevé autoria. A autoria que deixa marcas.

Desde 2015 enfrento o inicio e o fim, a vida e a morte em ciclos descontinuos
permeados por erros e acertos. E digo: talvez esse tempo - espago de doutoramento tenha sido
aquele com mais erros. Me deixei errar, as vezes mergulhada em lagrimas ou entorpecida por
alguns sorrisos, prazeres e paixdes. Erros cujas consequéncias sangram na carne. E que este
sangue nao seja interpretado somente como dor. Existe 0 sangramento fecundo que escorre
periodicamente em nome da renovacdo. Menstruagdo de um ciclo para o inicio de outro.

O sangue é energia, vibracdo e poder. O sangue nos percorre e nos alimenta. Alimenta
0 sagrado e o profano, o humano e o celestial. Dito isso, é importante reafirmar que esta tese
também foi construida a partir dos ordenamentos do Orum. O céu ioruba em que habita o Rei.

Kad Kabiecilé! Porque €é preciso saudar Xangd, uma vez que o doutoramento também
é presente dele. Retribuicdo ao quiabo oferecido.

Xang6, companheiro celeste desde o inicio, foi bastante justo, e até mesmo generoso,
com minhas escolhas. Esteve comigo quando perdi o chdo e o teto. Esteve comigo quando o
caminho parecia um labirinto, que de fato é. Esteve comigo e me ofereceu as estrelas. Eu
aceitei, e no infinito dessas paginas estdo pontos de luz, sabedoria e forca. A cada brilho estdo
certezas transformadas em dividas e aprofundadas em cada tensionamento. O que era
encontro transformou-se em conflito, o que era conflito se fez encontro, na dialética do

conhecimento.
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Em dado momento tudo pareceu ruina, partes dispersas de um todo inexistente. Um
caos ainda maior em meio a apresentacdo de uma teoria que a mim era desconhecida. O
deslocamento provocado e as duvidas que emergiram trouxeram a vontade de desistir. Minha
capacidade foi colocada a prova. O chamado a autoria feito por Bakthin chegou a me
desesperar. Um profundo sentimento de impoténcia tomou conta do lugar onde a forga
deveria estar instalada.

Desafio aceito, talvez parcamente cumprido, mas corajosamente encarado.

Estive perdida e desmotivada. Desempoderada. Fiz escolhas questionaveis. Recorri,
ndo de maneira linear, a acupuntura, a terapia e a psiquiatria. Somado a isso, de repente, a
UERJ tdo absoluta, grande e potente, também comega a esmorecer. Falo da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro e seu momento de agonia. Minha escrita esta localizada neste lugar.

Constantes paralisa¢cdes das atividades educacionais e de pesquisa. Inimeros foram os
motivos. Do ndo pagamento de salérios as condicdes insalubres de trabalho. Greves contra um
Estado destruidor de saberes, corpos e mentes.

Destruir aquela que mais incluiu - e inclui - pretos e pobres em seu corpo discente
ainda é projeto. Vidas pretas e pobres que, mais uma vez, estdo sob a jurisdicdo da
precariedade.

A UERJ esta onde foi a Favela do Esqueleto. Para a construcao de suas paredes, tantas
outras vidas pretas e pobres foram violadas, deslocadas, abandonadas. Exportadas sem
destinatario certo, em dado momento, devido as politicas de acdes afirmativas, aquelas vidas
pretas expulsas regressam, mas sdo impedidas de viver com plenitude devido a ma
administracdo publica que esconde sua barbérie atras do véu de uma suposta crise. E
novamente o racismo fundamentado nas estruturas, posto que é real o temor da insurgéncia
preta e periférica.

Certas vidas precisam ser combativas. Combater a petulancia daquele que insiste em
sair de onde deveria ficar. Para evitar esse combate desgastante, aos olhos de alguns, era
preferivel ndo nascer.

Quantas vidas desperdigcadas nessa caminhada de calar o que é preto e pobre. Para nds,
desperdicio, e para eles, tentativa de eliminagdo. Para nos, frente ao desperdicio esta a
reinvencao e a coexisténcia, o que justifica a gambiarra e nos retira do lugar dos derrotados.

Gambiarrem-se em possibilidades! Este seria 0 chamado se o Estado ndo estivesse a
nos tampar a boca. No entanto, este € o (meu) chamado, pois a voz estd no corpo em

performance sempre disposto a falar. Os processos de linguagem reinventados sdo taticas de
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existéncia, uma vez que sequer 0s mortos, como apresenta Walter Benjamim, estardo a salvo
se 0 inimigo vencer.

A tristeza e a revolta motivadas pelo descaso e pelo ataque a Educagdo Publica,
conjugados aos meus lutos pessoais trouxe a necessidade de um levante. Assim, aquilo que
nunca foi facil se tornou, e esta, ainda mais desafiador, quase impossivel ou insuportavel, em
um agora que a pratica da escrita geralmente tdo corriqueira na academia incorpora
personalidade revolucionaria.

Pela resisténcia e insisténcia, mulheres negras chegaram, chegam e, em um insistente
gerundio, continuardo chegando a universidade e provando suas capacidades de producdo e
revolugdo. Nos ultimos anos, o numero de mulheres negras na universidade cresceu. E eu sou
uma dessas mulheres negras académicas que precisa de um triplo esforco para vencer o
processo de producdo. Confesso, estou cansada.

Escrevo sem bolsa e sendo estudante trabalhadora. Para esta escrita se tornar negra e
feminina, preciso me apropriar das referéncias classicas e de outras que me foram negadas
porque foram colocadas a margem. Preciso provar que a margem sO deixou de ser centro
porque determinados cléssicos disseram que assim deveria ser. E um esforco que aos olhos de
alguns € questionavel.

Um corpo, bem como tudo que nele estd, em uma sociedade racialmente
hierarquizada, pode ser mais questionado frente a outros corpos. Insisto na aridez dos tempos
para reafirmar a poténcia negra feminina, pois muitas de nés sdo desafiadas cotidianamente a
romper o impossivel e produzir além do impensavel. Producdo que é a reafirmacdo da nossa
autoria e nosso lugar enquanto sujeitas. Infelizmente, ainda nos querem objetos, mas nos
somos sujeitos. As vezes, sujeitas a significacio do outro. Por isso resisténcia.

A poténcia e a forca do desafio a autoria causa prazer e também amedronta. E quase,
ou é, a exposicdo dos nossos medos e vergonhas. E também a mostra de nossa dor. Ser
exposta e também expor é preciso, mas com a delicadeza de quem quer encorajar outros e
outras a também falar de si.

Quem mais tem o olhar sobre a minha histéria a partir desta perspectiva que enxerga
mais ao redor do que a si? Eu sou e narro sobre isso, a partir do entendimento parcial sobre
mim. Esse eu € visto e sentido a partir do reflexo e da refracdo, posto que o que vejo é por
meio e a partir do outro.

A minha producdo académica nédo esté divorciada do que estou em processo de ser, ou
da relacdo que constituo com o outro. E processo de escrita imbricada com a vida. E escrita

em vivéncia. E a “escrevivéncia” de Evaristo (2016, p. 15) que inaugura um modo de escrita
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feito a partir da coleta e partilha de experiéncias e que por isso traz a tona uma abundancia de
memorias: “Digo isso apenas. Escrevo o que a vida me fala, o que capto de muitas vivéncias.
Escrevivéncias”.

E se escrevo em autoria, a partir de um desnudamento, tento um autorretrato, posto
gue o encontrar saberes também € um encontro de si.

Producdo de teoria em meio a autobiografia, uma vez que o chamado de Bakthin foi
atendido e passou a ter sentido. Uma escrita de mim, daquilo que vejo e assisto parcialmente,
mas, sobretudo, uma escrita daquilo que vivo. Uma escrita que autorretrata a caminhada, bem
como autorretrata as hipdteses e as mudancgas. Uma escrita daquilo que o outro tem uma
versdo absolutamente distinta. O que €é escrever sobre aquilo que experiencio a partir do que
vejo parcialmente?

Desafiante e amedrontador. A escrita de mim é importante porque o que produzo esta
encharcado daquilo que sou, daquilo que me tornei, daquilo que tenho ressignificado. Aqui
estdo as minhas vitdrias e derrotas. Estd a ousadia de ser autoral, de imprimir marcas,
demarcar o territério como a crianca que rabisca o livro escolar ou aquele que marca as
paredes da cidade. Existe o risco do castigo, mas a alegria do fazer supera o temor das
possibilidades de retaliag&o.

Escrevo, ou inicio e finalizo a escrita, que sera outra em sua versdo final, em um dia
em que o descanso deveria ser a obrigacdo. Escrevo em um sébado, domingo ou em um
feriado. Escrevo em greve, nas férias do trabalho, apos o expediente da esmagadora rotina da
Educacdo Basica ou contrariando orientacdes médicas. Escrevo em uma casa que se fez
minha recém-morada. Escrevo na - morada, apaixonada por todas essas novidades que me
cercam.

A producdo cientifica permeada por paixdes, para alguns, é contraditoria. A minha
contradicdo € escrever a partir daquilo que me privei como estratégia de sobrevivéncia. Sendo
violentada pelo racismo, a falta de determinados sentimentos foram e ainda sdo necessarios
para que a dor seja menor.

E, para fundamentar esta empreitada imbricada de afetamentos, convoco Bakhtin
(2014, 2011), Benjamim (2012) e Certeau (2014). Com eles (principalmente) aqui estou, mas
n&o sozinha. N&o é possivel atendé-los e compreendé-los sozinha. E preciso apoio e forca, por
iSO entre outras e outros também importantes, tenho companhias poderosas que me
fortalecem e me tornam igualmente poderosas.

Trago em minhas redes de fortalecimento, vozes de mulheres que me ajudam a gritar o

pretendido. Mulheres que aceitaram o desafio e que escreveram apesar de todos 0s pesares.
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A escrita € minha, mas 0 que escrevo e por que escrevo é constituido por muitas vozes,
que me constituem e habitam. Podem também ser contraditdrias. Ana Maria Gongalves, bell
hooks, Chimamanda Adichie, Conceicdo Evaristo, Djamila Ribeiro, Gloria Anzaldua, Mailsa
Carla Pinto Passos, Nilma Lino Gomes, Sueli Carneiro. Sdo algumas feminilidades, néo
brancas e diversas que se aproximam pela possibilidade outra de produgdo de conhecimentos
cuja origem € o escuro do ventre.

Outras vozes também virdo. Brancas e ndo brancas, femininas e ndo femininas, afinal
a defesa é pela coexisténcia.

Ainda assim, é preciso destacar, logo agora, aquelas vozes historicamente
marginalizadas, subalternizadas, silenciadas. E preciso destacar que a margem foi assim
considerada por um arbitrario centro. E neste alerta estd a convocatoria da desobediéncia,
além de um aviso ao leitor sobre o pretendido.

Aqui, se instaura a tentativa de um modo outro, a fim de pensar a enunciacdo de
formas outras de ser e estar no mundo, capazes de abrir brechas para o grito de populacGes
historicamente silenciadas. Minha voz e o meu direito de também silenciar estdo presentes. E
assim a tese é costurada, como um encontro comigo e com tantos outros que foram apartados

no caminho, por motivos muitas vezes ocultados por quem narra a histéria dos vencedores.

Rio de Janeiro, 2019.
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INTRODUCAO: SOBRE OUSADIAS E AFETOS

N&o vai ser com a presenca dos mestres e mestras que vai fazer cair a
qualidade das nossas universidades. Eu acredito que pelo contrério, o
que elas fazem é enriquecer o quadro de conhecimento das nossas
universidades e fazé-las mais parecida, de fato, primeiro, com 0s
alunos. Vocé tem agora com as cotas, alunos negros, alunos indigenas,
alunos quilombolas, que ndo podem ficar eternamente estudando com
uma classe docente que ndo estd conectada com o conhecimento das
comunidades de onde eles veem. Nossa classe docente é uma classe
branca, eurocéntrica, e que 0 numero de professores negros nas

federais nao chega a 1% em escala nacional.
José Jorge de Carvalho, professor do departamento de Antropologia
da UNB

Em dezembro de 2016, o grupo responsavel pelo desenvolvimento do projeto
Encontro de Saberes da e na Universidade Federal Fluminense (UFF) realizou o evento
intitulado “Relatos de experiéncia e praticas de gestdo para a inclusdo de mestres das culturas
tradicionais nas universidades”. Neste dia, um dos convidados foi o antropdlogo e professor
José Jorge de Carvalho.

O professor da Universidade de Brasilia (UNB), vinculado ao Programa de Pds-
graduacdo em Antropologia e ao Instituto de Ciéncia e Tecnologia e Inclusdo (UNB/ INCTI-
CNPq), € um dos principais idealizadores e entusiastas do projeto Encontro de Saberes nas
Universidades Brasileiras. No referido evento, sua explanacdo foi inaugurada ao definir o
projeto como um movimento novo e sem precedentes, relacionado a vinda e a presenca, na
universidade, de mestres e mestras das mais variadas tradicdes de conhecimento nao
europeias e ndo ocidentais existentes no territdrio brasileiro. Um movimento exigente por uma
construcdo de uma nova gramética tedrica capaz de explicar seus maultiplos sentidos e
significados.

Segundo o antropologo, a exigéncia do Encontro de Saberes possui algumas
justificativas relacionadas a ambicao de discutir a ocidentalizacdo que nos foi imposta, bem
como concretizar a ideia de descolonizacdo das universidades nas suas dimens@es politica,

pedagdgica, epistémica, intelectual e estrutural.
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Carvalho (2006, p. 88) denomina como racismo académico a impunidade e o
silenciamento cronico frente a exclusdo racial instalada no mundo académico desde a
consolidacdo das primeiras universidades publicas no Brasil, na década de 1930. Em atitude
combatente a esse racismo académico brasileiro, segundo o autor, estdo as politicas publicas
de acOes afirmativas, o que inclui a implementacdo das cotas para o ingresso de negros e
indigenas no Ensino Superior.

As instituicbes publicas de Ensino Superior, ap6s a implementacdo das acgGes
afirmativas mediante a Lei 12.711/12, tém que lidar com a chegada de sujeitos
sociais concretos, com outros saberes, outra forma de construir o conhecimento
académico e com outra trajetéria de vida, bem diferente do tipo ideal de estudante
universitario hegemodnico e idealizado em nosso pais. Temas como diversidade,

desigualdade racial e vivéncias da juventude negra, entre outros, passam a figurar no

contexto académico, mas sempre com grande dificuldade de serem “legitimos”
(GOMES, 2017, p. 114).

Para além da inclusdo de corpos negros e indigenas no espago da universidade existe
outra preocupacdo fruto da ocidentalizagdo que nos foi imposta: “(...) a falta de abertura das
universidades para os saberes ndo europeus e para saberes europeus ainda ndo legitimados
pela nossa ciéncia ocidental” (p. 144). Em coro, estdo as preocupacdes do professor do
departamento de Geografia da Universidade Federal Fluminense (UFF). Walter do Carmo
Cruz afirma que, para além da inclusdo de negros e indigenas no Ensino Superior, é preciso
lutar pela inclusdo dos saberes existentes nesses corpos negros e indigenas que por muito
tempo foram excluidos do espaco da universidade.

O professor esteve em abril de 2017 na mesa redonda intitulada “Formagdes
universitarias e saberes tradicionais”. O evento compds o repertorio de atividades de recepgao
dos calouros na Universidade Federal Fluminense e nesse contexto foi problematizado o
vitorioso ingresso de corpos negros e indigenas na universidade, pois “os corpos precisam
trazer saberes, precisam trazer seus territdrios pra universidade. Muitas vezes 0s corpos ndo
sd0 vistos como corpos, sdo vistos como cabecas na universidade. Mas as cabecas tem que
trazer corpos, 0s corpos tem que trazer saberes e 0s saberes tem que trazer os territorios pra
ca”.

A inclusdo dos saberes das populagdes negras e indigenas se tornou obrigatdria nos
curriculos da Educacdo Bésica a partir das Leis n°® 10.639/2003 e 11.645/2008. Esses
dispositivos legais com impacto direto nos processos de ensino e aprendizagem do Ensino
Superior, sobretudo na formacdo de professores, ao se transformarem em agdes concretas,
tem a poténcia de elaborar caminhos rumo a processos descolonizadores e emancipatérios de

producdo de conhecimento.
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As legislacBes supracitadas, a luz das sociologias das auséncias e emergéncias, se
tornam campos de possibilidade, de dendncia e poténcia (GOMES, 2017). Além de denunciar
realidades e atores sociais silenciados, ignorados, esmagados, demonizados e trivializados,
potencializam formas outras de ser e estar no mundo, provavelmente emancipatorias e de
libertacéo, a partir e por meio dessas realidades e atores subalternizados.

Acerca dos modos outros, Walsh (2009, p. 25) refere-se aos jeitos de ser e fazer “que
estdo assentados sobre as historias e experiéncias da diferenca colonial, incluindo as da
diaspora africana e sua razdo de ser, enraizada na colonialidade”. O que ndo pressupde a
simples inclusdo de determinados saberes nos curriculos. Fazer de um jeito outro também
requer modificagdes nas estruturas coloniais.

A partir de Quijano (2010) enquanto o colonialismo “refere-se estritamente a uma
estrutura de dominacdo/exploracdo onde o controle da autoridade politica, dos recursos da
producdo e do trabalho de uma populacéo determinada domina outra de diferente identidade e
cujas sedes centrais estdo, além disso, localizadas noutra jurisdigdo territorial” (p. 84), um dos
nacleos principais de sustentacdo da colonialidade estd na “concep¢do de humanidade
segundo a qual a populacdo do mundo se diferenciava em inferiores e superiores, irracionais e
racionais, primitivos e civilizados, tradicionais e¢ modernos” (p. 86). A logica da
colonialidade, sintetizada nas palavras de Mignolo (2008, p. 315), estd fundamentada na
perspectiva de “nivelamento do mundo”.

Ainda em Quijano (2010), certos elementos tiveram/tem centralidade nessa
classificacdo/hierarquizacdo social organizada pela logica da colonialidade. Inclusive
atributos bioldgicos como sexo, idade e cor da pele foram utilizados como mecanismos
subjetivos para a reproducdo dessas classificacdes responsaveis por estabelecer hierarquias.
“A cor da pele foi definida como marca ‘racial’ diferencial mais significativa, por ser mais
visivel entre os dominantes/superiores ou ‘europeus’, de um lado, e 0 conjunto dos
dominados/inferiores ‘ndo — europeus’, do outro” ( p. 120).

Sendo assim, no que tange as relagbes culturais ou intersubjetivas, as populacfes
vitimadas - e possivelmente feridas - pela colonialidade, séo aquelas cujos saberes intelectuais
foram despojados. “Nas sociedades onde a colonizacdo ndo conseguiu a total destruicdo
societal, as herancas intelectuais e estética visual ndo puderam ser destruidas. Mas foi imposta
a hegemonia da perspectiva eurocéntrica nas relacfes intersubjetivas com os dominados” (p.
124).

O eurocentrismo é rapidamente definido por Carvalho (2006, p. 144) como “o

paradigma tradicional de conhecimento cientifico ocidental que se tornou hegemonico entre
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os séculos XVIII ¢ XIX”. Uma vez que as instituicbes académicas instaladas na América
Latina e Caribe funcionavam como réplicas quase exatas de institui¢cbes educativas modernas
criadas na Europa no inicio do século XIX (INCTI/UnB/CNPq, 2015), cabe ressaltar que
nossas universidades carregam “ainda uma carga muito forte de eurocentrismo, dado que esse
modelo de academia exclusivista foi gerado no mundo europeu, que se via como homogéneo
etnicamente” (CARVALHO, 2006, p. 151).

A universidade, de acordo com Gomes (2010), € a principal instituicdo responsavel
pela producdo e socializacdo do conhecimento cientifico. Estruturada sob a égide da
racionalidade ocidental moderna, os seus instrumentos metodoldgicos e suas categorias de
analise ndao fornecem, a universidade, todos 0s meios capazes de interpretar a complexidade
de expressbes e vivéncias existentes no mundo, sobretudo aquelas fundamentadas na
memoria, oralidade, ancestralidade, ritualidade, temporalidade e corporeidade. Assim, uma
vez que o espago da universidade ¢ marcado por relagdes de poder, “quais sdo as
possibilidades e perspectivas reais da universidade, enguanto espaco académico, vir a
desempenhar o papel de instituicdo capaz de articular os saberes oriundos de outras tradicdes
€ universos sociorraciais, sem hierarquias e discrimina¢des?” (p. 511).

A proposta do Encontro de Saberes, a partir da iniciativa de incluir mestres e mestras
das express@es culturais negras e indigenas no corpo docente das universidades, pode ser um
dos caminhos propostos pela universidade para tensionar o seu proprio campo do
conhecimento. “Atraves do Encontro de Saberes, sabios indigenas e afrodescendentes séo
convidados a ministrar aulas regulares nas universidades, estabelecendo um dialogo
intercultural sistematico com a academia” (INCTI/UnB/CNPq, 2015, p. 2).

Caracterizado como um movimento de intervencdo em didlogo com a Educacdo
Popular!, o projeto, ao longo dos pouco mais de dez anos de desenvolvimento e consolidagéo,
estabeleceu uma rede de oito universidades, entre as quais estd a Pontificia Universidad
Javeriana, localizada em Bogota, na Colémbia. Para isso, houve a participacdo ativa de mais
de 100 mestres. “A idealizacdo do projeto também se vincula ao desejo dos proprios mestres e
mestras tradicionais de levarem seus conhecimentos ao ensino regular, conforme manifestado
nos Seminarios Nacionais de Politicas Publicas para as Culturas Populares, nas edi¢cdes de
2005 e 2006 (p. 3).

1 O professor José Jorge de Carvalho apresenta brevemente uma diferenciagéo entre a proposta do Encontro de
Saberes e a Educacdo Popular. A partir de suas palavras, na Educacéo Popular o mestre responsavel pela
docéncia ndo necessariamente precisa ser um integrante ativo de determinado movimento social. J& no caso
do Encontro de Saberes, o mestre responsavel pela docéncia universitaria deve necessariamente ser sujeito
das express@es culturais que se tornam porta vozes.
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A versdo do Encontro de Saberes experimentada na Universidade Federal Fluminense
foi apresentada pelo professor do departamento de Psicologia Johnny Menezes?, no evento
ocorrido ao final do ano de 2016 com o objetivo de marcar a implementacao das disciplinas
que carregam 0 nome do projeto. Nas palavras do professor, a experiéncia do Encontro de
Saberes da/na UFF somente foi possivel devido a uma rede de parcerias politicas e afetuosas,
capazes de elaborar soluges préprias para as demandas inerentes da ousadia de tornar
concreto um projeto interdisciplinar com a pretensdo de incluir saberes e praticas das
tradi¢des culturais negras e indigenas no @mbito do Ensino Superior, a partir de seus proprios
mestres e aprendizes. A presenca do aprendiz da tradicdo afro-brasileira e/ou indigena,
conforme explicado no referido evento, € necessaria com o proposito de auxiliar todos 0s
envolvidos na compreensdo da construcao, transmissdo, memaria e manutencao das praticas e
dos saberes da comunidades vinculadas ao projeto.

Ao final de 2016, o grupo responsavel pelo desenvolvimento do Encontro de Saberes
na UFF era composto, principalmente, por membros dos cursos de Psicologia, Histdria, Letras
e da Faculdade de Educacdo. Além disso, havia professores dos cursos de Producdo Cultural
dos campi de Niteroi e de Rio das Ostras, bem como do curso de Educacdo do Campo,
localizado na cidade de Santo Antdnio de Padua, no interior do estado do Rio de Janeiro.

Muito embora disciplinas inspiradas na ideia do Encontro de Saberes ja acontecessem
na universidade, foi no primeiro semestre de 2017 que duas primeiras disciplinas, intituladas
Encontro de Saberes da/na UFF, foram oferecidas. Uma delas, de carater interdepartamental,
aconteceu em articulacdo dos departamentos de Educacéo e Psicologia.

Acerca da producdo de ensino, pesquisa e extensdo sobre as relagbes raciais e
educacdo na Universidade Federal Fluminense, Siss (2003) expGe, como um grande marco, a
criacdo do Programa de Educacdo sobre o Negro da Sociedade Brasileira, em meados da
década de 90 do século passado. Epoca de emergéncia de um ndmero significativo de ntcleos
de pesquisa e extensao relacionados a tematica, devido principalmente “a entrada paulatina de
um novo quadro de intelectuais negros nas universidades publicas e privadas no pais
engajados em prol da superagdo do racismo” (GOMES, 2010, p. 501).

Devido ao protagonismo intelectual da professora lolanda de Oliveira, vinculada ao
departamento de Educacdo da Universidade Federal Fluminense, o Programa de Educacao
sobre 0 Negro na Sociedade Brasileira (PENESB) tem, até os dias de hoje, impacto

2 O registro audiovisual da equipe da Unitevé permitiu o acesso da imagem e som do primeiro evento dedicado
a discussdo da implementacdo do Encontro de Saberes na/da UFF em 16 de novembro de 2016, por meio do
seguinte endereco eletrdnico: https://www.youtube.com/watch?v=QgP9ParT zfc
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significativo para a formagdo, ndo exclusiva, mas preferencialmente, de educadores, com ou
sem formacdo universitaria. Por meio de cursos de pos-graduacdo lato sensu ou cursos de
extensdo, em relacdo aos educadores e educadoras, sobretudo, do Ensino Basico, as atividades
do Penesb segue “ajudando-0s a abandonar novos e velhos preconceitos e praticas ao mesmo
tempo em que buscam construir subjetividades e caminhos novos que configurem saidas para
a crise pedagogica atual, possibilitando o avanco do ato de conhecer, de interpretar o real e de
nele interferir” (SISS, 2003, p. 179). Além disso, as a¢Ges do Penesb “vem possibilitando a
producdo de um conhecimento especifico, que objetiva permitir aos professores contrapor a
concepgdo autoritaria do ‘conhecimento- verdade, abstracdo criada para dominar’, aqueles
conhecimentos criados por seres humanos em sua praxis social transformadora” (p. 185).

E é nesse cenario de luta histdrica por politicas especificas para corrigir desigualdades
raciais que, na Universidade Federal Fluminense, o projeto Encontro de Saberes se instaura,
por meio de diferentes movimentos, dos quais tive a felicidade de participar. S&o eles: grupos
de estudos e operacionais com a participacdo de professores e alunos que ja experimentaram,
naquela universidade, a inclusdo de mestres e aprendizes como docentes nas disciplinas da
grade curricular; seminarios, mesas e encontros de discussdo e divulgacdo da proposta; oferta
de disciplinas intituladas Encontro de Saberes da/na UFF.

Experimentar o Encontro de Saberes da/na UFF, bem como as atividades correlatas a
proposta, permitiu a elaboracdo de alguns questionamentos acerca das possibilidades de
producdo de conhecimentos a partir e por meio de saberes negros e indigenas. Tais
guestionamentos acontecem a partir do que indaga Carvalho (2006, p. 145) ao se referir sobre
0s saberes que sd@o introduzidos na universidade a partir do ingresso de alunos negros e
indigenas: que exatamente construiremos com esses novos saberes por nos legitimados?

A principio, para essa questdo e por meio da apresentacdo das possibilidades tedrico
metodoldgicas fomentadas pelo Encontro de Saberes, tenho a ousadia de tatear algumas
respostas, ainda que incompletas e oportunas a outras perguntas. A elaboracdo metodoldgica
apresentada no primeiro capitulo se justifica devido o desafio a invencdo lancado pela
proposta interdisciplinar e pluriepisttmica do Encontro de Saberes, cujas caracteristicas ja
apontam para 0 novo a partir e por meio da enunciacdo das memorias de populacBes
violentadas pelo esquecimento imposto pelo projeto colonial.

Desta forma, a invencgéo tem inicio na defesa de uma linguagem narrativa como campo
de possibilidades de ensinar, aprender e produzir. Isso é desenvolvido, no primeiro capitulo,
com o objetivo de defender a coexisténcia, em um mesmo tecido, de fios de memodria

coletados em diversos cotidianos e de referenciais tedricos diversos. Esses ajuntamentos
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permitem o empreendimento inventivo da narrativa em gambiarra. A partir da diversidade
epistémica envolvida no Encontro de Saberes e em didlogo com Bhabha (2013), Bakhtin
(2004; 2011), Benjamim (2012), Certeau (2014), Hall (2008), Santos (2010a; 2010b), Santos
e Menezes (2010), Evaristo (2009) e Gongalves (2015), a gambiarra € uma producéo possivel
a partir da tentativa de produzir e socializar conhecimentos a partir do ajuntamento,
emaranhado e vizinhangas de multiplas experiéncias.

Que o nome atribuido ao campo de possibilidades narrativas existente nas dinamicas
do Encontro de Saberes ndo seja vinculado ao improviso elaborado para resolver um
problema. A gambiarra, que encoraja o0 funcionamento dessa escrita, e potencializa
elaboracdes a principio impensadas, € uma tentativa de nomear a producdo a partir de
atravessamentos de experiéncias das mais variadas e heterogéneas. A gambiarra pode ser uma
das vicissitudes do encontro. Esse compreendido como fendmeno dos cotidianos, metodologia
de pesquisa e projeto politico pedagdgico pluriepistémico e intercultural.

O Encontro de Saberes é um campo de possibilidades emancipatdrias aos postulados
coloniais devido as suas potencialidades ecoldgicas. Uma infinita diversidade epistémica entra
em ebulicdo frente a emergéncia de tantas formas de saber e conhecer e as suas consequentes
aproximacoes e afastamentos. Deste modo, com o propoésito de ampliar as vicissitudes do
Encontro exponho algumas emendas no sentido de apontar para as potencialidades do projeto,
ja que a proposta estd assentada na gambiarra enquanto narrativa. Para isso ha alguns
atravessamentos conceituais que se tornam fecundos e potentes para pensar uma producao e
socializacdo de conhecimentos que ndo tenha o desperdicio como pressuposto.

A reinvencdo das formas de produzir e socializar conhecimentos tem como ponto de
partida a ecologia de saberes e sua ideia na infinita diversidade epistémica existente no
mundo. Sob essa perspectiva procuro repensar os diferentes espacos e os diferentes tempos
como lugares de saber fecundos, e para isso é convocado o conceito do cronotopos, em seus
sentidos e significagdes.

A partir de retalhos de memorias problematizo outras desobediéncias produzidas pelo
Encontro. Assim, sigo com a discussao acerca das suas potencialidades sem deixar escapar 0s
tensionamentos existentes em uma proposta que aposta na diferenca como pressuposto para
um modo de fazer outro. Trago em narrativas a polifonia do Encontro de Saberes a partir e
por meio de alguns embates étnico raciais, geracionais e/ou territoriais.

Na tentativa de desatar nds e permitir uns acabamentos, transgrido e permito fazer de
maneira outra, ao costurar no texto fragmentos da minha histéria, pois la existem saberes que

podem ajudar nos dialogos e nas exposices de conflitos a partir daquilo experienciado no
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campo de interlocucdo. Nos acontecimentos da vida, unicos e singulares, podem repousar
sentidos e significados importantes para esta tese (e quem sabe para outras) cuja
intencionalidade é defender, no campo da producdo e socializacdo de conhecimentos, e a
partir da proposta politico -pedagogica intitulada Encontro de Saberes, a coexisténcia de vidas
e vitdrias apesar das mortes e derrotas a que sdo acometidos determinados povos e culturas
que, muito embora vencidos em certas batalhas, seguem na guerra por direito a enunciagao.
Em um tempo e espaco académico que, na maioria das vezes, apesar das insistentes
iniciativas de afirmacdo marginal e periférica, persiste o branco e o masculino, capaz de lutar
cotidianamente - e com sangue -, para a manutencdo da sua hegemonia, a impressao de
marcas negras e femininas, por si s6, é um desafio astucioso, de um alguém inconformado
com o instituido. A gestacdo do novo muitas vezes esta sustentada na inconformidade das

vitdrias incessantes daquele geralmente habitante do territério do vencedor.
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1 O FIO DAMEADAE AS PRIMEIRAS TESSITURAS

S&o inumeras as diferencas entre a empreitada de costurar um vestido
para uma menina e a escrita de uma tese. Ndo que cada uma destas
tarefas possa ser melhor ou pior do que a outra, mas principalmente
porque, no primeiro caso, 0 traje que sai da maquina no fim do
processo, sai pronto e as pessoas envolvidas ndo suportariam a critica.

Passos, 2004, p. 17-18

A costura e a narrativa sdo processos que demandam temporalidades proximas. Quem
costura vem perdendo seu posto para linhas de producbes em atacado. Quem narra tem
perdido a pratica, seja pela dificuldade em viver experiéncias narraveis, seja pela dificuldade
de uma escuta ativa e sensivel.

Benjamin (2012) questiona a capacidade narrativa das pessoas. Algo
fundamentalmente humano que, no entanto, vem se perdendo frente as inUmeras demandas
desencadeadoras de uma temporalidade incompativel as caracteristicas de um narrador. A
narrativa, aquela capaz de ressignificar a experiéncia, exige 0 vagar.

Desafiada pelo autor, inspirada pela costura e afetada pelas experiéncias
proporcionadas pelo Encontro de Saberes da/na UFF e suas atividades correlatas, exercito a
minha capacidade narrativa como fio desta meada. Na defesa da coexisténcia como
pressuposto para um modo outro de producdo de conhecimentos trago minhas memdrias, nas
quais podem repousar saberes e/ou despertar outros. Nesse sentido, a proposta do Encontro
de Saberes se torna campo de possibilidades para a aproximacgdo com aquilo que nos constitui.

Inicialmente narro a experiéncia de viver parte da infancia em um ambiente de
tessitura, francamente importante na constituicdo daquilo que sou. Dito isso, escrevo do
quarto de costura.

Em um vai e vem de conhecimentos e saberes, evoco minha historia, vagueio pelos
cotidianos, revisito a teoria e vasculho as narrativas daqueles que me atravessaram, e
atravessam, em determinado momento no campo de interlocucdo. Tal qual o movimento
daquele que costura, alinhavo esses lugares de saber como caminhos para possibilidades de
criagéo.

Nos meus becos de memdria, em exercicio de tecer o novo, estd uma preta velha, filha
de Ana Paulina, méde de quatro, avo de trés e tia de muitas e muitos. Essa é a imagem que

tenho da minha avd. Obviamente ela foi bem mais que isso. E ela ainda &, pois nédo
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desapareceu e esta viva em cada um de seus descendentes e na memdria daqueles que
cruzaram o seu caminho.

A lembranca de minha avd, a Dona Regina, me leva a um quarto bege de paredes
marcadas pelo tempo e com piso de madeira. O comodo tinha uma janela, também de
madeira, com vista para uma &rea de servico. Uma &rea que também era e é garagem e
quintal. L& tinha planta, tinha carro e lugar pra brincar. Hoje as plantas e as brincadeiras néo
existem. Uns morreram, outros cresceram.

Naquele cémodo com vista pra area de servigo, que depois foi quarto de dormir,
escritorio, quarto de dormir e novamente escritorio, havia uma cémoda de madeira com
gavetas. Nas gavetas, tecidos e toda sorte de utensilios para costura: tesoura, dedal, moldes
em papel, revistas de moda, carretéis e mais carretéis de linha. L4, e naquele tempo, as linhas
costuravam roupas. Aqui, e neste agora, estas linhas, inspiradas por aquelas, tecem narrativas
escritas que ambicionam ressignificar experiéncias.

Retornando ao quarto da casa da avo, na parede oposta aquela cdmoda de madeira,
naquele comodo com vista para area de servico, estava uma maquina de costura. Sentada a
maquina, no gquarto de costura, estava a velha em seu oficio. L4, junto da velha a fiar, também
estavam as traquinagens infantis.

Naquela maquina, anos depois, a crian¢a que brincava se tornara jovem adulta e as
vésperas de um novo comeco de vida, ensaiava a costura de algumas almofadas que
decorariam suas noites e dias.

O tempo aconteceu. Além das roupas, a vida foi reinventada e parece que ninguém
herdou o oficio da velha.

A avé ganhava a vida com a costura de roupas, enquanto a neta decidiu viver da arte
dos tecidos: tece linhas. Em sua tessitura particular, a neta produz textos.

Tecidos feitos de linhas. Linhas de costura. Linhas que costuram palavras e formam
textos. Textos que sdo apanhados de linhas. Linhas que s&o fios que juntam partes: de uma
ponta do fio estd 0 mundo, na outra ponta esta a palavra. O mundo traduzido em palavras a
partir de um fio. O mundo refeito nas linhas entrelagadas, ressignificadas, emaranhadas.

Os fios, transformados em linhas de textos ou de tecidos, sdo responsaveis pelas
historias. Ao pé da maquina de costura, em um fazer artesanal ritmado, as historias séo
tecidamente narradas. Ajuntadas por agulha e linha ou por outras experiéncias narrativas, a
continuidade dos tecidos sdo formadoras e transformadoras.

Contadas ou cantadas, escritas ou transcritas, existentes ou inventadas, as historias

tecidas nos fios de memoria ensinam sobre o mundo. Para além dos limites afetivos e
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familiares, os fios, como contam os contadores de histdrias na Africa, foram responsaveis por
espalhar as historias pelo mundo. O reconto deste conto foi feito por Barbosa (2002) em
“Como as historias se espalharam pelo mundo”.

Na historia, existia um rato. Esse bicho curioso e inteligente foi responsavel por
espalhar os fios.

Contam que nas aldeias espalhadas pela savana africana, o rato, pela sua miudeza, era
capaz de enfiar-se em todo lugar. Nas rodas de conversa das mulheres que carregavam seus
filhos as costas e socavam pilées de madeira. Proximo ao fogo acesso pelos ferreiros
responsaveis por modelar os metais. Junto as tecelds trocadoras de confidéncias sobre vida e
morte. Nos milharais, quando a danca e a cantiga das criancas espantavam 0s passaros
esfomeados.

O rato estava nas noites em torno das fogueiras, e escondido pela escuriddo. Ele era
capaz de entrar nos santuarios sagrados do povo ioruba.

Aquele roedor cruzava a aridez dos desertos e chegava aos segredos dos sarcofagos.
Também seguia as caravanas de povos ndmades e ouvia 0 que diziam os homens e mulheres
cobertos por tdnicas e véus esvoacgantes.

As paredes das mesquitas ndo eram obstaculos para o rato. Ele perambulava pelos
mercados, andava pelas inimeras ruelas, ouvia vendedores, comerciantes, negociantes de
tecidos, fabricantes de couro. O rato se aventurava nos pordes de navios e navegava nas
embarcaces em busca de (mais) historias.

O rato escutava histérias. Muitas histérias. E para cada uma delas, ele tecia um cordéao
de cor diferente. Corddes, nas palavras de Andrade (2002) que, na minha narrativa, se
transformam em fios. Fios de muitas cores, que eram 0 tesouro do rato.

Os corddes, que sdo fios nesta versdo, guardados na toca do roedor, foram espalhados
por um vento que um dia ventou forte. O bau das ricas experiéncias foi aberto pela ventania e
povoou 0 mundo com histdrias recolhidas pelo rato. Por isso, conforme contam os contadores
de historia em Africa, também chamados de tradicionalista por Ba (2011), gragas a um ratinho
aventureiro, as histdrias se espalharam pelo mundo.

As histdrias se espalharam, foram contadas e sdo recontadas. Também foram
ressignificadas na transgressdo do era uma vez, pois o0 esperado € a permanéncia das historias,
hoje e sempre, devido ao seu processo continuo de producdo de significados a cada reconto.

Assim, seja com os fios coloridos do rato ou com aqueles guardados no bal de
memorias costureiras, o esperado é que o exercicio do fiar desperte nos textos diferentes

texturas e os tons. Os fios podem acordar os sentidos. As tramas que nos fios repousam
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podem colorir a visdo, a audicdo, o tato, o olfato e o paladar. Sdo os sabores das cores, posto
que os fios podem a-cor-dar os sentidos.

Para cada diferente leitor, diferentes tons e texturas do mesmo texto séo produzidos. E
é a singularidade do leitor que dara o acabamento final ao texto. E a singularidade dos corpos
que apontard para a necessidade dos tecidos.

A ultima demdo, a coloracéo final do texto tecido, é de responsabilidade do leitor, que
passa a ser autor. A autoria do leitor é o acabamento do encontro dos fios.

“Texto quer dizer tecido” (BARTHES, 1987, p. 82), ndo aquele véu acabado por tras
do qual esta a verdade. Texto e tecido séo feitos por entrelacamentos perpétuos, polifonicos,
capazes de produzir infinitos sentidos. Depende de quem escreve, depende de quem Ié.
Igualmente, depende de quem costura.

Cada avd é autora de uma costura. Cada neta costura um texto inédito e irrepetivel, tal
qual a experiéncia da aranha que pacientemente tece a sua teia Unica e original. Até a cdpia sai
diferente, pois cada texto esta embebecido por uma dor, um amor, uma paixdo ou muitas.
Algo que move, motiva, emociona e afeta. O texto a-cor-da os sentidos. Da cor, tom e textura
avida.

“Em cada tecido, um fio de memoria é capaz de transfigurar um passado” (BAKHTIN,
2011, p. 396). Em cada texto ha o didlogo com outros contextos (p. 401-404). Assim foi nas
historias tecidas em fios a partir das aventuras do rato, assim é nas memorias do quarto de
costura, em articulacdo com as historias partilhadas pelos jongueiros, quilombolas,
candomblecistas e indigenas, atuantes como professores colaboradores no projeto Encontro de
Saberes da/na UFF.

Nessas, naquelas e em outras histdrias ha fragmentos de memorias, estilhagos
embaralhados de um caleidoscépio e emaranhados de linhas em redes e teias. As redes e as
teias narrativas podem ser um entrecruzo de linhas e fios produtores de inimeros significados.
As teias podem ser compreendidas como um conjunto de fios e linhas produzidos
organicamente a partir de um ser em relacdo com a vida. E essa teia vibra sob qualquer
interferéncia, e desperta aquilo que outrora estava adormecido: uma dor, um amor, uma
paixao ou muitas.

Passos (2004, p. 17-18) introduz sua tese em dialogo com a memoria de sua mae na
maquina de costura, e eu, por inspiragdes orientadoras, trago, no inicio da minha tessitura, o
vai e vem da costura que evoca passado, presente e saberes multiplos, entendidos aqui como
possibilitadores de futuros prosperos e proximos. E a narrativa capaz de afetar, deslocar e

produzir reflexdes.
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Em Benjamim (2012, p. 220), a forca da narrativa esta relacionada a sua capacidade de
desdobramentos. Para além de respostas imediatas, a narrativa, com sua peculiaridade em
encadear os fatos, pretende causar deslocamentos e reflexdes.

Em ato responsivo e irrepetivel, eu, neta da avé que costura, posso escrever sobre um
passado imutdvel, mas constantemente ressignificado, ou acerca de um presente impaciente
que acontece independente do querer. Também posso estar dedicada na escrita de um futuro
do preteérito indeterminado.

Eu, neta preta da mulher preta senhora, transgrido ao elaborar tecidos escritos a partir
dos fios da minha e de outras memorias. S&o fios da minha memoria, da memaria que o outro
possui sobre mim e da memdria que eu possuo sobre o outro em exercicio coexistente.

Em ato transgrediente, na ousadia de transitar em uma escrita autobiografica, rumo a
um modo outro de producdo de conhecimentos, costuro no texto alguns fragmentos que me
constituem entre o eu — para — mim e o outro possivel. Ai esta a subjetividade encarnada na
escrita.

Em Bakhtin (2011), sobre biografia ou autobiografia, a pessoa de quem se fala se
confunde com a pessoa que fala e, por isso, deve ser levada em consideracdo a dualidade do
autor que abriga 0 eu e 0 outro em si: 0 eu- para - mim ¢ o outro possivel. “Entendo por
biografia ou autobriografia (descricdo de uma vida) a forma transgrediente imediata em que
pOSso objetivar artisticamente a mim mesmo e minha vida” (p. 139).

Esse procedimento metodoldgico ndo se configura como uma comunicacdo de um
conjunto de informacdes sobre si. Para além disso, a autobiografia organiza a vivéncia e ativa
0 outro que me habita e que me acompanha quando olho no espelho. Me torno narrador das
minhas proprias experiéncias pela boca do outro, uma vez que minhas memorias sdo
composicdes das lembrancas do outro sobre mim.

A transgressao ocorre quando insisto em inventar o meu modo de fazer pesquisa e
lanco o desafio de ziguezaguear entre o eu- para- mim e o0 outro possivel, ou quando assumo o
papel de personagem e autor, interlocutor e pesquisador nesta mesma obra. Na autobiografia é
preciso despertar o outro que hd em mim. “Aqui a personagem e narrador podem facilmente
intercambiar posigoes” (BAKHTIN, 2011 p. 141).

Na autobiografia existem dois outros, aquele que me habita e por isso se constitui
como eu, e o possivel outro transvestido daquilo que deveria estar alheio a mim, cujo olhar
tenta me apanhar como um ser que esta fora, mas imediatamente esta dentro. Para além de
despertar o outro que também sou, posto que posso ser eu a falar do outro, bem como posso

ser o0 outro a falar de mim, transgrido ao tentar uma escrita cujas marcas identitarias preta e



31

feminina estejam em primeiro plano. Isso se justifica quando compreendo a minha
experiéncia como possibilidade de enunciacgdo de outras experiéncias.

Em Benjamin (2012), a arte de contar as experiéncias em sentido pleno tem se tornado
uma pratica cada vez mais rara devido as condigfes existentes na sociedade capitalista
moderna - pouco frutiferas no que tange, por exemplo, & comunhao entre narrador e ouvinte
responsavel pela elaboragdo de um fluxo narrativo vivo. “Enquanto no passado o ancido que
se aproximava da morte era depositario privilegiado de uma experiéncia que se transmitia aos
mais jovens, hoje ele ndo passa de um velho cujo discurso ¢ inutil” (p. 10).

O saber daquele que narra sua experiéncia ao ser partilhado precisa de um estado
oposto ao isolamento em que a sociedade atual nos impulsiona, pois do contrario ndo havera
possibilidade de desencadeamento de outras histdrias ou sentidos as experiéncias daquele ou
daqueles cuja narrativa esta direcionada. A narrativa, entdo, nos convoca a estar em
comunidade e a compreender a existéncia como uma experiéncia coletiva.

Em Fanon (2008, p.33), “falar é existir absolutamente para o outro”, ainda que essa
fala seja em linguas estranhas e a partir dos modos e costumes daqueles que trabalham,
cotidianamente e com sangue, para a manutencao da sua hegemonia a partir do contar de sua
historia como se Unica fosse.

Falar é existir, mas para as populacGes colonizadas, essa existéncia resistente acontece
a partir da palavra do outro, ainda que reinventada. Além disso, nesse mesmo autor, no que
diz respeito as populacbes negras e o uso da linguagem, falar é, sobretudo, adotar uma
existéncia aspera e violenta, devido a necessidade de “assumir uma cultura, suportar o peso de
uma civilizagdo imposta”, que pauta sua existéncia a partir da eliminacdo de outras
existéncias e/ou na produgdo de ndo existéncias. “Como nos alerta Boaventura de Souza
Santos, se passarmos em revista todo o processo de construcdo da ciéncia moderna na Europa
e suas repercussdes no eixo fora do Ocidente Europeu, veremos que alguns povos, sua histéria
e seus saberes sequer foram considerados” (GOMES, 2017, p. 116).

Em Evaristo (2009), podemos verificar como 0S personagens negros sao expostos nas
obras literérias brasileiras em relacdo a linguagem. H& a negacdo da linguagem desses
personagens. Em boa parte das obras os sujeitos negros eram dotados “apenas de uma
linguagem gutural ou meia linguagem”, expondo que a dificuldade de ultrapassar o desafio da
lingua do colonizador distanciava-os de serem efetivamente humanos. Deste modo, Evaristo
(2009) e Fanon (2008) ajudam na afirmagéo sobre o falar a partir de um “modelo préprio e

negro de linguagem” é de fato o exercicio de enunciagao resistente.
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Existir por meio da narrativa escrita é tarefa que exige luta, seriedade e malicia, pois
do contrario, como aponta Evaristo (2009, p. 22), “se perde na colocacdo dos pronomes feito
crianga”. A insisténcia na existéncia pela palavra pode ser exemplificada em Carolina Maria
de Jesus que, por meio da escrita, “rompe com um lugar anteriormente definido como sendo o
dela, o da subalternidade” (p. 28).

Como essas e tantas outras escritoras negras, os filhos dos sobreviventes da didspora
se tornam costureiros de tecidos com o uso de fios alheios. Despossuidos dos seus proprios
fios e linhas, a voz que fala e a mao que escreve usam as palavras do outro. Esse outro ndo é
qualquer outro, € o outro colonizador que incide um olhar particular sobre nossos corpos,
saberes e producoes.

No entanto, somente sou ou me refago na interacdo com o outro. Somente Somos e nos
reconstruimos na interagdo com muitos outros que nos atravessam e, por conseguinte, nos
modificam. Este texto, por exemplo, é constituido por muitas e outras vozes que passam por
aqui, o que ndo corresponde a uma absoluta novidade. “A palavra dita, expressa, enunciada,
constitui-se como produto ideoldgico resultado de um processo de interacdo na realidade
viva” (BRAIT, 2005, p. 178).

N&o escrevo s, o texto tecido por esses fios € composto de muitas vozes, por isso, sou
constituida por nés e pelos nés, ainda que alguns momentos, ou talvez muitos, com o
proposito de desatéa-los, seja necessario escrever em primeira pessoa.

Na mediacdo entre a experiéncia e seu registro estdo as palavras em exercicio de
enunciacao, expressdo e/ou transmissdo dos pensamentos de tudo aquilo vivido e sentido.
“Ora, a lingua passa a integrar a vida através de enunciados concretos (que a realizam); é
igualmente através de enunciados concretos (que a realizam) que a vida entra na lingua”
(BAKHTIN, 2011, p. 265), por isso, enunciar € um desafio de articulacéo entre a linguagem e
a vida, a vida e a linguagem. A atividade humana e viva de experimentar o mundo ao quando
transformada em texto, este preferencialmente deve estar vivo e em processo de ser. Um texto
Vivo € um texto em processo de acabamento.

“O emprego da lingua efetua-se em forma de enunciados (orais ou escritos) concretos
e Unicos, proferidos pelos integrantes desse ou daquele campo de atividade humana”
(BAKHTIN, 2011, p. 263). Assim, o exercicio de tornar a lingua concreta a partir de
enunciados capazes de expressar a dindmica do viver, em um vai e volta de significagdes e
ressignificacOes, assemelha-se ao labor das costuras. Vale ressaltar que esta tessitura, em
especial, dedica-se por refletir sobre um modo outro de producdo de conhecimentos a partir e

por meio de encontros, ajuntamentos, vizinhancas e emaranhados. Deste modo, a forma da
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escrita, bem como aquilo contido no escrito, funciona para enunciar esta intencionalidade. Se
¢ assim, devera haver espaco para o leitor e sua influéncia no que € enunciado. Esta ai a ideia

do acabamento.

1.1 Linhas atravessadas

E sdo dos encontros, promovidos pelos cotidianos, em um continuo espiralado, por
isso infinito, que surgem as historias. Historias que contam historias, e, por isso ou, sobretudo,
tornam visivel o desconhecido e podem inclusive promover conhecimentos. “Temos como
principio que o conhecimento € um processo dialégico que envolve sujeitos plurais em suas
historias diversas” (PASSOS e RIBES, 2011, p. 15).

Colasanti (2004) conta a historia da moca que tecia diariamente e iniciava seus
trabalhos nas primeiras horas do dia. Tecia dias quentes, comidas gostosas, brisas refrescantes
e noites tranquilas. Nada lhe faltava. Inclusive quando sentiu necessidade teceu alguém para
fazer-lhe companhia. No entanto, o que era prazer se transformou em tormento quando o
homem tecido em sua ganancia descobriu o poder o tear. Entdo exigiu que a moca tecesse
uma casa maior, depois um castelo. “A neve caia | fora, e ela ndo tinha tempo para chamar o
sol. A noite chegava, ¢ ela ndo tinha tempo para arrematar o dia”. Os caprichos do
companheiro impediam a sua felicidade diante do tear e por isso, a0 pensar 0 Qudo
maravilhoso seria estar novamente sozinha, segurou a lancadeira ao contrario e comecou a
destecer aquilo que um dia foi desejado.

As linhas do tear, da costura e da escrita nos constituem. Somos um emaranhado de
linhas que carregam histérias diversas de sujeitos plurais, bem como somos capazes de tecer
outras historias na relacdo com os diferentes sujeitos.

Quando a historia tecida perde o sentido ou ndo traz a felicidade daquela ou daquele
que a possui, 0 recomendado é destecer. Assim, na destessitura daquilo outrora tecido sera
possivel acessar historias que sequer sabiamos que tinhamos esquecido.

“N&o existe nada absolutamente morto: nem gente, nem ideias, nem passado. E cada
sentido tera sua festa de renovagdo. Questdo do grande tempo” (BAKHTIN, 2001, p. 410).
Talvez nisso esteja a prova sobre a capacidade do texto de nos a-cor-dar, pois a cada despertar
um sentido se refaz ou uma cor é colorida.

As historias sdo costuradas nas ruas e nas redes, na estrada ou na maquina de costura.
As historias sdo costuradas na roda do jongo ou no terreiro de candomblé, com mestres

formados pelas artes, pelos oficios da vivéncia e pela institucionalidade.
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As histdrias sdo costuradas nas conversas fortuitamente cotidianas e despretensiosas,
bem como sédo costuradas na formalidade escrituristica da academia. Em todos esses espacos e
em todos esses tempos, a partir de atravessamentos variados, emergem historias poderosas no
exercicio do ensinar e do aprender.

Conforme aponta Passos (2014), o encontro com o0 outro é premissa para as pesquisas
em Educagdo. “Entendemos o encontro, na pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais, como
uma experiéncia de interacdo entre sujeitos, que pode ser produzida/organizada/promovida
pelo pesquisador, ou pode se dar ao acaso” (p. 234).

Dos encontros - tempo e espaco de producéo e ressignificagdo de sentidos - surgiréo
outros. Dos encontros - tempo e espago de transformacéo e renovagéo - certamente ocorreréo
confrontos, cuja poténcia e forca gesta a novidade.

Entre os estilhacos do encontro estdo conversas, didlogos, contos de causos,
divergéncias, novos saberes, outros conhecimentos e/ou, quem sabe, conhecimentos outros.
Enquanto fenbmeno, metodologia ou projeto politico pedagdgico, nos encontros os sujeitos,
possivelmente, serdo envolvidos, afetados, modificados e consequentemente poderdo elaborar
novas acles e outras interpretacdes frente ao mundo.

O encontro é, sobretudo, uma experiéncia estética, uma vez que na interacdo com o
outro aciona-se uma rede de significados e sentimentos multiplos. Assim, é possivel afirmar
que “a experiéncia estética estd em tudo aquilo que mobiliza nossos sentidos e sentimentos,
aquilo que nos emociona, nos toca, nos atravessa, nos faz sabermos vivos” (OLIVEIRA,
2011, p. 9).

O fenébmeno do encontro foi responsavel por me aproximar de uma expressdo cultural
afro-brasileira ha pouco mais de 10 anos. Uma experiéncia que me afeta. Uma experiéncia
gue motiva este trabalho. Uma experiéncia que, em encontro com outras e, por isso,
ressignificada, permite esta narrativa. O encontro com o jongo me trouxe até aqui.

Entre os anos de 2007 e 2008 fui apresentada ao jongo por Dona Neide, a Neidinha do
Jongo de Pinheiral. Uma professora que era jongueira ou poderia ser uma jongueira que era
professora.

Inicialmente fui uma participante timida daquela roda, depois ja transitava por ali com
mais desenvoltura. Poucos anos depois, assumi também o papel de pesquisadora daquela
pratica. E as pessoas da comunidade do Jongo de Pinheiral passaram também a ser sujeitos
interlocutores de uma pesquisa que originou a dissertacao de mestrado.

Entre saias rodadas, tecidos floridos e autores como Abreu e Mattos (2008), Lopes

(2004,2008), Monteiro e Sacramento (2009) compreendi 0 jongo como expressdo cultural
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afro — brasileira de canto rimado e danca ritmada por tambores. O canto, entoado por um
participante e repetido em coro pelos demais dispostos em roda, € composto por frases curtas
com palavras de origem banto®.

Em 2015, ao ingressar no Programa de Pds Graduacdo em Educacdo da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro (Proped - UERJ), trouxe minha experiéncia de pesquisa com 0
jongo vivida na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ). Sob orientacdo do
Professor Ahyas Siss defendi, nos primeiros meses de 2012, a dissertagdo intitulada “O jongo,
a ancestralidade africana e a educagdo escolar: um estudo sobre tensdes, negociacbes e
possibilidades”, cuja pretensdo era encontrar respostas sobre as contribuigdes que as
experiéncias produzidas pelo jongo em parceria com as escolas poderiam proporcionar ao
ensino e as aprendizagens das historias e culturas negras. No momento das reflexdes finais
daquele trabalho, na necessidade de finalizacdo daquela roda, pude perceber que a préatica do
jongo nas escolas aponta para a urgéncia e emergéncia de referenciais histéricos e culturais
negros nos textos curriculares daquelas instituic6es. E, para além de respostas imediatas sobre
0s processos de ensinar e aprender, antes do machado* final, o trabalho dissertativo elaborou
outras interrogacGes que deram origem ao projeto de doutorado.

Sendo as jongueiras e 0s jongueiros, interlocutores da pesquisa dissertativa,
majoritariamente profissionais de educacgéo e egressos, ou melhor, egressas de universidades
privadas do interior do Estado do Rio de Janeiro, passei a questionar sobre os saberes que
formavam aquelas pessoas. Para além da manutencdo e sobrevivéncia do jongo, as mulheres
responsaveis pela minha acolhida naguela expressao cultural também eram educadoras.
Maria Amélia, Maria de Fatima, Maria das Gragas, e Neide exerciam a funcdo de diretora,
professora de Educacdo Fisica, secretaria escolar e professora de Geografia, respectivamente,
guando este trabalho de doutoramento era somente uma intensao.

O que significa para as comunidades de jongo 0 acesso de seus integrantes ao Ensino
Superior? Quais relacdes sdo estabelecidas entre 0s jongueiros que ingressam na universidade
e 0s demais integrantes da comunidade que ndo comungam o mesmo percurso? Que olhar
aqueles que ndo tiveram ou tiveram pouco acesso a escola imprimem sobre a atuacdo, nas

dindmicas da comunidade, dessa parcela de jongueiros e jongueiras que chegam ao Ensino

3 Em Lopes (2011), “vemos que Banto é uma designagéo apenas linguistica. Pelo uso, entretanto, a
denominacéo se estendeu e hoje, sob a designacéo de Bantos estdo compreendidos praticamente todos 0s
grupos étnicos negro-africanos do centro, do sul e do leste do continente que apresentam caracteristicas
linguisticas comuns e um modo de vida determinado por atividades afins.” (p. 97).

4 Essa é uma expressdo determinante nas rodas de jongo. O machado é dito como sinal de finalizagéo e inicio
de uma cantiga de jongo, também chamada de ponto. Nas comunidades jongueiras do estado de Sé&o Paulo,
principalmente, ha o uso da expressdo cachoeira para indicar o fim da cantiga e inicio de outra.
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Superior? De que modo os saberes e praticas adquiridos no meio académico interferem nas
comunidades de jongo? Que valor as comunidades de jongo imprimem & universidade, e em
consequéncia, a seus saberes e praticas? Esses sujeitos que ingressam no Ensino Superior sdo
considerados como excecdo ou exemplo entre os membros da comunidade jongueira?

Essas muitas questdes continuam importantes e avidas por respostas, entretanto, todas
elas se transformaram em outras quando a proposta do Encontro de Saberes passou a ter
centralidade nesta histéria. Nesse sentido, para além do jongo, os saberes e fazeres
quilombolas, indigenas e das comunidades religiosas de culto aos orixas passaram a ser alvos
de questionamentos.

Quais os significados que 0s muitos sujeitos envolvidos nas dindmicas da
universidade elaboram a partir da atuacdo, no corpo docente da instituicdo, de membros das
comunidades jongueiras, quilombolas, indigenas e de candomblé? O que podera ser produzido
a partir dos saberes dos jongueiros, quilombolas, indigenas e candomblecistas entendidos
como atores politicos e educadores? O que poderd emergir quando sujeitos negros e indigenas
se tornam professores colaboradores a partir de saberes adquiridos, principalmente, na
vivéncia em suas comunidades? Quais transformac6es podem ocorrer nos textos curriculares
dos cursos de graduacdo e pds-graduacdo e nas mais diversas dindmicas institucionais
universitarias com o advento do Encontro de Saberes? De que modo os saberes jongueiros,
quilombolas, candomblecistas e indigenas podem tensionar, redirecionar ou problematizar o
campo da producdo do conhecimento cientifico? O que podera ser produzido no campo do
conhecimento cientifico a partir e por meio desses saberes?

Enquanto o primeiro encontro com o0 jongo deu origem aos questionamentos
responsaveis por uma dissertacdo, um segundo encontro motivou essas perguntas e permitiu o
acontecimento dessa costura. O que corrobora para a assertiva elaborada por Pais (2003)
sobre a riqueza dos cotidianos como alavanca metodolégica de conhecimentos.

No entanto, s6 € possivel apreender as maravilhosidades dos cotidianos se houver
preparacdo anterior ao dado momento da possivel descoberta. Ajustadas as lentes do olhar “é
natural que perceba microdiferencas onde tantos outros s6 veem obediéncia e uniformizagao”
(CERTEAU, 2014, p.19).

Os cotidianos - efémeros, contingentes e fugidios -, permeados de atravessamentos,
s80 constantes surpresas, por isso encarar os cotidianos como campo de pesquisa é colecionar
imprevisibilidades, incertezas, inconstancias, e é estar em permanente negociacdo de sentidos.

Definitivamente, pesquisar cotidianos é ndo saber o que encontrar. E desafiar-se em uma
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aventura pensada e planejada, muito embora sob os designios do acaso, da surpresa, e do
devir.

E necessario estar atento e forte ao que der e vier, pois a pesquisa com 0s cotidianos
envolve contextos, interlocutores, temas e narrativas que adquirem diferentes significados
dependendo de quem os presencia, e das relagdes que sdo feitas - “porque mais importante
que o mundo em si mesmo ¢ a forma como ele ¢ dito ou pensado” (PAES, 2003, p. 66). A
unicidade e a singularidade do acontecimento também dizem respeito sobre quem 0s vive ou
0s observa.

H& quem acredite que o conhecimento produzido, dito e pensado entre os muros da
universidade ocorra distanciado das praticas cotidianas dos sujeitos, daquelas mais humanas
ou organicas, em Ultima analise. Ao contréario, creio que é impossivel desvincular o que ocorre
no mundo académico daquilo que acontece, de modo unico, singular e irrepetivel, em outros
tantos aspectos cotidianos da vida. Na universidade, na escola, na rua, no bar, na esquina e nas
mais diversas rodas e redes séo estabelecidos os encontros que podem nos (trans) formar a
partir dos mais variados atravessamentos que promovem.

Definitivamente, pesquisar cotidianos € ndo saber o que encontrar e permitir-se ser
afetado pelos imprevistos e intempéries do real. Também é, a partir de Paes (2003, p. 17),
permitir-se a descoberta e ndo limitar-se ao preestabelecido, 0 que pode estar relacionado a
busca por aquilo a principio descartado, silenciado ou ignorado por olhos pouco preparados.

1.2 Serendipidade

A palavra serendipity foi cunhada em 1754, a partir da historia dos filhos do rei de
Serendip, cujo significado esta relacionado as descobertas feitas pela imprevisibilidade ou ao
acaso. Na historia, os principes, por meio de indicios e sutilezas, sdo capazes de identificar
um animal desconhecido aos seus olhos (GINZBURG, 1989, p.168). “Serendipidade entdo
passou a ser usada para descrever aquela situacdo em que descobrimos alguma coisa enquanto
estdvamos procurando outra, mas para a qual ja tinhamos que estar, digamos preparados”
(GONGALVES, 2015, p. 9).

As pesquisas com o0s cotidianos também podem ser compreendidas pelo fenémeno da
serendipidade, no entanto é necessario “pelo menos um pouco de conhecimento sobre o que
‘descobrimos’ para que o feliz momento da serendipidade ndo passe por nds sem que sequer 0

notemos” (Idem).
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Assim foi em “O Defeito de cor” e talvez tenha sido nesta empreitada escrituristica,
quando um acontecimento somente fez sentido porque encontrou um terreno fértil, uma mente
preparada e um sujeito autor. Neste caso, uma autora, pois quando aquela imagem de
divulgacdo me encontrou, eu estava preparada para recebé-la.

H& algum tempo, em fevereiro de 2016, recebera um e-mail cujo anexo continha
alguns artigos de autoria de José Jorge de Carvalho (2015). Aqueles textos seriam
responsaveis por me apresentar o debate da descolonizacdo das universidades brasileiras a
partir da proposta do Encontro de Saberes. Aqueles textos permitiram, em um futuro proximo,
meu “feliz momento da serendipidade”.

A partir daquele e-mail e de um alerta da orientadora - “Achei a cara da sua pesquisa ¢
estou pensando fazer umas coisas com essa inspira¢ao do Encontro de Saberes!” - conheci 0
professor José Jorge de Carvalho e o referido projeto. Esse acontecimento, Unico e singular,
modificou todo o enredo da pesquisa e uma nova histéria comegou a ser tecida.

Em um momento de tanta desesperanca académica, época em que Universidade do
Estado do Rio de Janeiro sofria um dos seus maiores ataques, eis que no horizonte virtual
surgia algo que configuraria sentido aquilo que a mim s@ existia teoricamente. Era algo em
que era possivel esperancar.

O anuncio que, por acaso, passeava distraidamente pela tela do meu computador, na
linha do tempo de uma rede social, anunciava a disciplina “Patriménio Negro e
Universidade”, que seria oferecida no primeiro semestre do ano de 2016, no curso de
Pedagogia da Universidade Federal Fluminense.

Conforme exposto pelo professor Johnny Menezes, em um seminario ao final daquele
ano, a disciplina “Patrimonio Negro e Universidade” faz parte do historico de atividades que
antecederam a implementacdo do Encontro de Saberes da/na UFF.

Antes e na fase inicial da formacdo do grupo de estudos responsavel por dinamizar a
proposta do Encontro de Saberes da/na UFF, alguns docentes ja desenvolviam atividades de
extensdo e ensino relacionadas a proposta, que muito embora dispersas, singulares e proprias,

partilhavam de significados comuns.
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Figura 1 - Disciplina Patrimoénio Negro e Universidade (2016)

Disciplina 2016.1
Patrimonio negro

e universidade

Patrimonio e salvaguarda bens registrados de matriz
africana. Culturas negras e patriménio cultural.
Inclusdo social na universidade: cotas raciais e saberes
tradicionais. Jongo no Sudeste: Patriménio Cultural do
Brasil. Jongo/Caxambu: pontos, danca, e percussio de
tambores. Mediadores, media¢goes e saberes tradicionais.

Inscrigoes:

Durante o periodo de ajustes

25 de Abril a 06 de Maio

Na Coordenag¢do do CursodePedagogia
UFE - Campus Gragoata, Bloco D, 5° Andar.

Inicio das Aulas:

29'de Abril

Aulas as Sextas-feiras

Parceria de 14 as 18hrs.
Carga Horaria: 60 Horas.

A disciplina “Patrimonio Negro e Universidade”, vinculada a Faculdade de Educagdo
da UFF, foi uma iniciativa desenvolvida pela professora Elaine Monteiro® a partir do projeto
de extensdo Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu. Caracterizada como atividade cultural no
projeto pedagdgico do curso de Pedagogia, a disciplina possuia uma ementa aberta o0 que

possibilitou o convite de mestres e liderancas jongueiras para atuarem na atividade docente.

5 Elaine Monteiro é professora da Faculdade de Educacéo da Universidade Federal Fluminense (UFF) e

coordenadora do Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu. O Pontdo é um programa desenvolvido por aquela
universidade, em parceria com as comunidades jongueiras do Sudeste, e sua rede de jovens liderangas. O
programa de pesquisa, ensino e extensdo, em curso desde 2008, objetiva mediar e atender as demandas das
comunidades que se organizam a partir do jongo, este, definido, em linhas gerais, como uma expresséo
cultural afro brasileira de canto e danca. Para os jongueiros, o0 Pont&o é um ponto de encontro mantenedor
da cultura viva. (PONTAO DE CULTURA JONGO/CAXAMBU. Disponivel em:
http://www.pontaojongo.uff.br/acao-coletiva).


http://www.pontaojongo.uff.br/acao-coletiva
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Deste modo, em 29 de abril de 2016, nos corredores da Faculdade de Educacdo da
Universidade Federal Fluminense, encontrei a professora Elaine Monteiro, responséavel por
dinamizar a disciplina. A professora me reconheceu devido a minha participacdo em um

seminario ocorrido em junho do ano de 2012.

Figura 2 - Seminario Patriménio, Memoria e Identidade Negra
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No Semindrio “Patrimonio, Memoria e Identidade Negra™ levei reflexdes oriundas da
pesquisa do mestrado cuja centralidade estava nos “rearranjos elaborados pelos jongueiros
frente aos saberes escolares e as interferéncias destes saberes na construcdo de identidades do
povo do jongo” (FERNANDES, 2012, p. 109). No entanto, naqueles momentos anteriores ao
inicio da disciplina “Patriménio Negro e Universidade”, acompanhada pelas leituras
responsaveis por me apresentar teoricamente o projeto Encontro de Saberes, eu estava munida
de outro questionamento: quais sdo 0s impactos produzidos nas dindmicas universitarias
guando os saberes jongueiros se encontram com os saberes produzidos pela academia?

Fui acolhida pela professora e pelos demais: estudantes, bolsistas do Pontdo e
liderancas jongueiras. Entre as vivéncias das liderancas jovens e mais velhas das comunidades
de jongo e as pondera¢des dos estudantes, estavam como mediadoras a professora Elaine e as
referéncias bibliograficas.

A aula era organizada mais ou menos assim: em um dia 0s jongueiros e jongueiras das
mais diversas comunidades dos estados do Rio de Janeiro e de S&o Paulo eram ouvidos e
conversavam com 0s estudantes, e em outros momentos a leitura dos textos, em didlogo com
aquelas vivéncias, se tornava o motivo principal. Além disso, em uma das primeiras aulas foi
exibido a producdo audiovisual elaborada pelo Laboratério de Imagem Documental em
Educagdo (LIDE/UFF) correspondente a disciplina correlata oferecida em 2014 intitulada
“Jongo: patrimonio afro-brasileiro na universidade”.

A aula com tambor era referéncia que alguns estudantes tinham da disciplina. O
instrumento foi protagonista no oferecimento da disciplina em 2014 e também ocuparia 0

mesmo lugar de destaque naquele momento.
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No primeiro dia, a aula foi iniciada com um ponto de jongo, de autoria da comunidade
jongueira de Pinheiral, e entoado pela jovem lideranca Suellen, da comunidade do Jongo da
Serrinha. E foi nessa atmosfera de roda que aquela primeira tarde fluiu. Igualmente, as outras
tardes de sexta-feira também eram iniciadas com canto, tambor e roda. Algumas dessas tardes
foram estendidas noite adentro nos bares da Cantareira, espaco de vivéncia académica
revestida por outras formalidades.

Bonito de ver aqueles estudantes pretos expondo a felicidade em estarem sendo
representados. Beleza maior ainda era reparar que a maioria deles estava com suas vestes
brancas. Homenagem aquelas sextas feiras, sempre santas. Dia de Oxala.

Em roda naquela gira, todos os presentes disseram as suas intencionalidades frente
aquele estudo, ao mesmo tempo em que a professora expOs as incertezas relacionadas ao
desenvolvimento da disciplina. O desmonte da Educacdo Publica que atingia a Universidade
do Estado do Rio de Janeiro de maneira profunda, também acontecia na Universidade Federal
Fluminense de modo um pouco menos feroz, mas igualmente preocupante.

No contexto da UFF, frente ao cenario politico conturbado instaurado no pais, as
verbas para o custeio das atividades daquela disciplina - que envolviam a presenca dos
jongueiros na universidade e a visita as comunidades - ndo haviam sido liberadas até aquele
momento. Desta forma, como madeira que cupim ndo roi, todos os envolvidos naquela
atividade se colocaram dispostos a se organizar para sobreviver e ndo sucumbir a tal
conjuntura. Afinal, conforme dito pela jovem lideranca jongueira: por guantas crises nao
passaram 0s jongueiros?

E prudente lembrar que as populacdes negras estdo vivas porque venceram crises.
Resistimos aos tumbeiros, resistimos & escravidao, a violéncia colonial, e assim seguiremos
no enfrentamento.

A existéncia foi resistente ao abandono, a desumanizacdo, ao racismo. Somos
sobreviventes e por isso ndo falo do lugar dos derrotados. O silenciamento, a invisibilidade, o
desmérito, o desperdicio ndo eliminou as populacfes negras. Ao contrario, tais violéncias
motivaram a reconfiguracdo e o fortalecimento dos seus modos, costumes e redes, por isso
sempre restard a esperanca e a necessidade de resistir.

Muito embora, naqueles idos de 2016, no ar respirava-se o clima da descrenca, o final
do dia terminou como um presente. Um convite determinaria os rumos desta prosa e daria
outro retalho para esta costura.

Na manha da sexta feira seguinte, um grupo de professores e alunos da Universidade

Federal Fluminense, envolvidos com a ideia do Encontro de Saberes, se reuniria em um dos
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espacos da universidade para discutir iniciativas de inclusdo de saberes das expressoes
culturais das populagdes negras e indigenas nos curriculos académicos. Foi 6 de maio de
2016 a data da minha chegada no grupo responsavel por concretizar a ideia do Encontro de
Saberes na UFF.

De modo geral, a proposta do Encontro de Saberes expfe a problemaética étnico racial
instaurada na universidade por meio da perspectiva da coexisténcia. Vencedores e vencidos de
outras batalhas tornam-se aliados, para prosseguir na guerra e quica finda-la um dia, nas
préximas geracoes.

Nesse contexto geralmente estdo professores, mestres, aprendizes, liderangas e
estudantes. Todos envolvidos nas disciplinas oferecidas, nos eventos realizados e nas visitas
aos territorios das mais diversas expressoes culturais.

Na Universidade Federal Fluminense, todos esses sujeitos e as experiéncias desses
diferentes espacos e desses diferentes tempos se tornaram o meu campo de interlocucao
responsavel por fazer pensar acerca de um jeito outro de produzir conhecimentos. O que para
este caso teve inicio com a problematizacdo no formato da escrita.

Aqui, a escrita tenta expor os atravessamentos oferecidos pela proposta do Encontro
de Saberes. A luz de Bakhtin (2011, p. XXXHI/XXXIV), esta escrita ¢ uma resposta ao
campo de interlocucdo que prevé a coexisténcia de saberes, bem como fundamenta seu

processo de ensino e aprendizagem em experiéncias ricas em comunicabilidade.

1.3 Experiéncias narrativas

E entdo volto a insistir: a sociedade que me cerca, com as
perversidades do racismo e do sexismo que enfrento desde crianca,
somada ao pertencimento a uma determinada classe social, na qual
nasci e cresci, e na qual ainda hoje vivem os meus familiares e a
grande maioria negra, certamente influiu e influi em minha
subjetividade. E pergunto: sera que o ponto de vista veiculado pelo
texto se desvencilha totalmente da subjetividade de seu criador ou
criadora?

Evaristo, 2009, p.18

O tempo ndo é homogéneo ou vazio. N&o é linear, portanto ndo corre. O tempo salta,

ginga, marcha ré e rodopia. O tempo ndo é roda. No entanto, uma vez circular posto que
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infinito, o tempo espirala. O tempo simplesmente ndo pode ser delimitado pelo reldgio ou
pela passagem dos dias do calendério.

O tempo provoca e/ou se constitui em redemoinhos, assim como se caracteriza pela
sua intensidade e brevidade. Experimentado de modo diferente pelos individuos, o tempo
passado acontece somente uma vez, mas ao rememora-lo o sujeito narrador pode
experimentar esse passado de modos variados.

Era uma vez, delimita o que foi a um determinado tempo e a um determinado espaco
que ousa saltar, gingar, dar marcha ré e rodopiar. Assim, devido as dindmicas temporais e
espaciais, talvez o mais adequado seja a compressao de que foi uma vez, e sera quantas vezes
for possivel o reconto, pois a cada processo narrativo é permitido explorar mais um aspecto da
opacidade do ocorrido naquela temporalidade e espacialidade.

Se cada individuo experiencia o tempo e 0 espaco de maneira Unica, igualmente
exclusivo devera ser o modo de olhar essa experiéncia e narra-la. E urgente uma nova
narratividade, posto que “a arte de contar torna-se cada vez mais rara porque ela parte,
fundamentalmente da transmissdo de uma experiéncia no sentido pleno, cujas condicbes de
realizacdo, ja ndo existem na sociedade capitalista moderna” (BENJAMIN, 2012, p.10).

A inexisténcia das condigdes favoraveis & narrativa possivelmente esta relacionada a
pressa e a necessidade do muito, sobretudo no que se refere as informagGes. O aligeiramento
da vida abrevia nossas experiéncias, e 0 que poderia ser transformado em narrativa restringe-
se a mera transmissdo de informacoes.

Nosso tempo € marcado pela short story, que se emancipou da tradicdo oral e ndo mais
permite essa lenta superposicdo de camadas finas e translucidas, que representam a melhor
imagem do processo pelo qual a narrativa perfeita vem a luz do dia a partir de varias camadas
constituidas pelas narragdes sucessivas” (p. 223). E a abreviatura das nossas experiéncias,
devido a um viver apressado que ndo permite sequer tempo para vivermos as nossas miserias.

Nos processos narrativos dos “becos das memorias” de Evaristo (2009) estd Bondade.
Este € um dos personagens inventados pela autora entre a realidade e a ficcdo. Ele nos ensina
sobre a importancia da demora em estar, ndo em um lugar, mas no coracao das pessoas. Sobre
Bondade: “Vivia intensamente cada lugar em que chegava. Cada casa, cada pessoa, cada
miséria e grandeza a seu tempo, no seu exato momento” (p. 25). Um tempo que, para além do
cenario literario vivido por Bondade, tem sido raro, para aqueles que vivem o tempo de hoje
com ansia no futuro.

Para de fato experienciar o tempo e 0 espaco de agora e transforma-lo em

possibilidades narrativas, € preciso a intensidade da demora, tal qual um paciente artesdo na
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confec¢do inédita do seu objeto. Além disso, igualmente paciente deve ser/estar o ouvinte,
persona imprescindivel na narrativa daquela experiéncia. O ouvidor deve estar predisposto a
partilhar com o narrador, de maneira morosa, um tempo e um espaco.

Em Benjamim (2012, p. 221) tal qual “a mao do oleiro na argila do vaso”, a narrativa
oral ou escrita, semelhante a um processo artesanal, contém de muitas maneiras 0s vestigios
daquele que narra. Para além da propria experiéncia, a narrativa também é composta de
experiéncias alheia ao narrador.

Do mesmo modo, Evaristo (2009) expbe que o texto carrega elementos da
subjetividade de quem o gesta e pari, 0 que pode até mesmo justificar o uso dessas palavras.
Gestar e parir indica o feminino para esta narrativa experimental, caracterizada pelo
atravessamento de vozes e corpos que carregam mdaltiplos saberes. Muitos desses adquiridos
por meio da oralidade no labor cotidiano.

A narrativa precisa de corpo. O ato de narrar com plenitude torna indispensavel a
conjugacdo da méo e da voz, do gesto e da palavra. E seja em seu aspecto oral ou escrito, a
narrativa tem o proposito de a-cor-dar os sentidos. Dar-lhes cor para que estes estejam em
condicdes possiveis de producdo de novos sentidos e significados. Nisso esta a possibilidade
de dar forma a imensa matéria narravel, tal qual aquele que pacientemente pinta um quadro,
esculpe a argila ou tece.

E preciso demora, pois a velocidade e/ou a tentativa de contar muito em pouco tempo
impede a comunhdo, a troca e pode interromper uma competéncia que parecia estar
totalmente segura e inalienavel aos sujeitos. Em Benjamim (2012, p. 213), a nossa
temporalidade e espacialidade ndo esta propicia para o desenvolvimento da “faculdade de
intercambiar experiéncias”. Deste modo, é preciso inventar.

A escrita destas palavras é fruto de uma atividade narrativa, bem como pretende narrar,
ainda que a temporalidade seja de outra ordem. Para esta tarefa narradora, algumas
experiéncias foram selecionadas em prol da emergéncia de novos sentidos, cuja intencédo é a-
cor-dar os sentidos, dar-lhes tonalidades e possibilitar movimento ao corpo: inquietagéo,
desconforto, incdmodo ou esperancga.

A experiéncia de viver uma atividade narrativa nos terrenos movedicos da Educagéo
Superior Publica, formada por um jogo relacional de esquecimento e memoria, aceitacdo e
luta, vida e morte, é capaz de sacudir o corpo e dar novos sentidos e significados a existéncia.
Como aqueles escritos encontrados pelo Tio Totd, personagem morador de uma favela

ficcional constituida de memdrias em becos.



45

“Os sonhos dao para o almogo, para o jantar nunca” (EVARISTO, 2017, p. 50). Esse
conjunto de palavras riscadas encontrou o velho Totd, quando ainda era novo, nas leituras que
fez pela vida e colecionava. Conforme a narrativa escrevivente de Evaristo, aquele dizer
causou embatucamento. Leitura e releitura, significados e ressignificados em diversos
momentos para tentar uma explicagdo para a vida. “Hoje descobri a verdade do dizer daquele
ditado. Sonho sé alimenta até a hora do almocgo, na janta, a gente precisa ver o sonho
acontecer” (p. 51).

A compreensdo do ditado e a extracdo de algum significado apos muitas reflexdes
estdo relacionadas ao processo de descoberta e a infinitude de novos aprendizados. Aspectos
que também emergem naquilo que inaugura este trabalho. “Nao falo do lugar dos derrotados”
nos oferece pistas e ndo determina respostas.

O enunciado nega, mas afirma. Enuncia um lugar de recusa e aceita o desafio de
elaborar novos tempos e espacos férteis, potentes e emancipatorios. E uma narrativa outra,
sobretudo, reinventiva das linhas demarcatdrias do isso ou aquilo. Na verdade, ndo é isso e/ou
tdo pouco aquilo. Se ndo falo do lugar dos derrotados, abro caminhos para estar em multiplos
lugares, inclusive exerco o direito de ndo querer habitar o lugar dos que venceram.

Se minha voz ndo traduz a versdo dos vencidos da histéria, assumo entdo o lugar de
autoria para elaborar uma narrativa para além da derrota. Na invencdo, vislumbro nas frestas
pequenas Vvitdrias contra o instituido. Se ndo falo do lugar dos derrotados, falo do lugar
daquele que narra possibilidades ou elabora outras possibilidades narrativas.

A atividade narrativa em pesquisa pode ser uma dessas possibilidades que sé sera de
fato se, tal qual um provérbio, conseguir aprender e ensinar — ensinar e aprender conforme o
fluxo do tempo e das relagdes constituidas. No entanto, vale a pergunta: “Que moribundos
dizem hoje palavras tdo duraveis que possam ser transmitidas como um anel, de geracdo em
geragdo?” (BENJAMIM, 2012, p. 123).

Nesses tempos de abortamento da experiéncia, a dificuldade em encontrar narrativas
gravidas de significados é real. No entanto, como tesouros, essas narrativas existem e podem
se tornar, na perspectiva da producdo de conhecimentos cientificos, campo de possibilidades
guando observadas pela Gtica da diversidade epistémica. Falo diretamente do Encontro de
Saberes e da sua proposta de inserir, na dinamica docente da universidade, sabedoras e
sabedores negros e indigenas formados, principalmente, pelas artes, pelo oficio cotidiano e
pela vivéncia em suas comunidades. Quando isso acontece, as instituicdes universitarias que

lutam pela inclusdo de diversidade de corpos, por meio das politicas de a¢Ges afirmativas, se
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transformam em lugares diversos em saberes, 0 que contribui para a riqueza de experiéncias
ali produzidas e sua poténcia narrativa.

Ao contrario das experiéncias nas trincheiras de guerra, as experiéncias narraveis e
potentes as aprendizagens e producdo de conhecimentos devem possibilitar a voz e nao o
siléncio emudecedor. Os siléncios produzidos nas lacunas sem respostas sdo capazes de
enunciar vozes criativas em continuidade de historias.

Entre a voz narrativa e o siléncio preenchedor de lacunas, conto a minha experiéncia
em pesquisa, na tentativa de estabelecer uma relacdo de comunhdo com meu ouvinteleitor,
capaz de transforméa-lo também em ator e ndo somente espectador. Sem abrir mdo da minha
autoria responsavel e responsiva, a transformacdo do leitor em autor prevé necessarias e
precisas quebras de barreiras de isolamento, ainda que muitas vezes essas barreiras exer¢cam a
funcdo de proteger quem conta.

Se o texto € meu, ainda que permeado pelo outro leitor e/ou pelos interlocutores
personagens principais das experiéncias do campo de pesquisa, existe uma escrita de minha
autoria e que me autoriza, consequentemente banhada por aquilo que me constitui. Em outras
palavras, sobre as marcas textuais produzidas pelo autor, ou as tais subjetividades do seu
criador ou criadora, que neste caso habita um corpo feminino — negro, Evaristo (2009, p. 18)
afirma “que ‘o ponto de vista’ do texto ¢ aspecto preponderante na conformagdo da escrita
afro-brasileira”.

Esta escrita afro-brasileira, elaborada em um contexto no qual “a questao racial ocupa
um outro lugar — ndo menos tenso — nos debates politicos, juridicos e académicos por meio da
discussdo e da implementacdo de experiéncias concretas de a¢des afirmativas™®, é fruto de
uma gambiarra narrativa. Essa inventividade tenta combinar elementos bastante distintos, ao
mesmo tempo em que pretende imprimir um ponto de vista ao texto. Da mesma forma, o
texto € um ponto de vista.

Vé-se a partir de um ponto. O ponto que delimita o olhar e o torna parcial. A
parcialidade do olhar transforma em Unico o que eu vejo. Do ponto que eu vejo, ninguém
mais vé. Do mesmo modo, 0 outro que me vé do seu ponto privilegiado, possui uma visao
prépria do que sou.

Ao olhar, cada um ou cada outro, na tentativa de enxergar para alem das suas

superficies, vé-se aquilo que esta preparado. Vé-se aquilo que o olhar estd preparado para ver.

6 De acordo com as palavras da professora Nilma Lino Gomes ao apresentar o contexto de elaboracéo do livro
Negritude: usos e sentidos (2012) de Kabenguele Munanga, penso a escrita afro-brasileira como um lugar de
tenséo.
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Existe um ponto de vista, uma forma de olhar. Uma especificidade de olhar cada
canto. Cada canto ou beco é esconderijo de uma historia, ou de uma memoria.

Para cada canto, visto de um ponto, existe uma histéria. Um conto esté para cada canto
unico, pois depende de quem o Vé. E assim configuram-se as inUmeras formas de uso da
lingua que varia dependendo do espaco, do tempo, de quem fala e para quem fala.

Um texto é constituido por varios contos de vista. A pesquisa é um conjunto de contos
de vista’, elaborada, também, segundo a sociologia e geografia emocional de cada um
(LUCINDA, 2004, p. 15). Neste caso, a pesquisa, cujo marco tedrico metodoldgico é a
gambiarra, estd sublinhada pelo olhar subalterno, pela sociologia e geografia emocional do
marginal existente e resistente apesar das linhas abissais tdo despotencializadoras e
limitadoras dos sujeitos em suas diversidades (SANTQOS, 2010a).

Aguele posto do lado da ndo existéncia, a partir de seu ponto de vista, reinventa. A
reinvencdo é marca do que hoje somos. E a nossa estética. NOs: negros e negras, “uma juntada
de pretos e pardos” (CARNEIRO, 2005, p. 22), pretas e pardas, vitimados e vitimadas pela
escravizacdo daqueles que nos antecederam.

O embate politico linguistico entre colonizador e colonizado, sendo a imposicao
violenta, com o perddo da redundancia, da lingua do primeiro em relagdo ao segundo, também
produziu rearranjos possiveis, considerados Unicos nesta experiéncia afro-brasileira de
didspora. Esta que ndo foi Unica, mas que possui 0 seu carater unico devido as marcas de
especificidades dos territorios e de seus sujeitos.

E em nome da linguagem como terreno de disputa, exemplificada nas tensdes entre
escravizado e escravizador, estd a necessidade de uma producdo que surge apesar da situacao
colonial. Isso justifica a proposi¢do de novas narrativas gambiarradas das sobras, dos cacos,
daquilo que restou frente a desumanizacéao.

O direito de nomear e de produzir significados considerados validos era préprio do
colonizador e ainda é préoprio daquele que se quer hegeménico, herdeiro da proposta colonial
e orientados pela colonialidade. “Afirmando um contradiscurso a literatura produzida pela
cultura hegemdnica, os textos afro-brasileiros surgem pautados pela vivéncia de sujeitos
negros/as na sociedade brasileira e trazendo experiéncias diversificadas, desde o contetudo até
os modos de utilizagdo da lingua” (EVARISTO, 2009, p. 27).

7 Contos de Vista é um livro de Elisa Lucinda (2004). Autodefinida espectadora assidua do mundo, seu texto é
um composto de pouco mais de uma centena de paginas que conta sobre cotidianos reais e imaginarios do
ponto que a autora vé. O livro foi presente em dois momentos de vida, cujos pontos de vista eram totalmente
distintos.
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A literatura afro-brasileira € um contradiscurso frente a literatura produzida pela
cultura hegemonica. Da mesma forma a gambiarra, enquanto sugestdo narrativa a partir de
uma proposta fundamentada em atravessamentos e encontros, pode adotar a identidade de um
contradiscurso em face dos protocolos sociais edificados por aquele que detém

arbitrariamente a hegemonia dos saberes, fazeres e poderes.

1.4 Ainventividade de uma gambiarra narrativa

Os europeus colonizaram Jesus. Eles pegaram um Jesus da oralidade e
trouxeram para a escrita. Pegaram Jesus que nasceu na Africa, ai
esconderam o nascimento dele, ai colocaram ele branco de cabelos
lisos e olhos verdes. E ai colocaram todo esse Jesus ao seu interesse.
E ai 0 que que nos pegamos? Obrigaram a nds a aceitar esse Jesus e
nds pegamos esse Jesus, misturamos com Exu, misturamos com tudo
quanto é gente nossa e ai nos ficamos com 0 nosso deus e o deles,
resultado: nos sabe fazer milagre, nos sabe fazer feitico. E eles so
sabem fazer milagre.

Antonio Bispo dos Santos

NOs, povos negros da didspora, entre o milagre e o feitico - ou para além do milagre e
do feitico -, estamos em constante processo de reinvencao das formas de viver nossa negritude
a partir da abertura de novos campos de contestacdo acerca daquilo que nos constitui e do que
nos diferencia dos outros. Em Hall (2008), as popula¢Ges negras estdo inseridas em continuos
processos de reinvencao, seja por conta de deslocamentos reorientadores do eixo hegemonico,
seja por processos de descolonizacdo. E real a poténcia de transformacéo das vozes marginais.
Para além dos jogos de inversdo, posto que ndo ha a intencdo de substituir os modelos e
identidades, a guerra é pelo direito de posicionar-se em local onde serdo ouvidas as
enunciagdes de nossas vozes que definitivamente ndo sdo homogéneas. A luta também é por
afirmar a heterogeneidade das nossas negritudes que, ao serem dominadas pela cultura global,
tendem a serem consideradas como uma coisa s0.

As populagbes negras da diaspora reivindicam para além da existéncia, o direito a
diferenca e as mdltiplas formas de ser, muito embora haja forga nas intervengdes que

destacam nossas caracteristicas comuns. “Onde estariamos, conforme bell hooks comentou
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certa vez, sem um toque de essencialismo ou sem o0 que Gayatri Spivak chama de
essencialismo estratégico, um momento necessario?” (p. 326).

Que a diversidade esteja em pauta, posto que existe um conjunto de experiéncias
negras historicamente distintas, que contribuem para a compreensdo acerca do que somos,
sempre em processo de negociagdo. Levando em conta todo o acimulo de discussdo sobre o
conceito da negritude, a partir de Munanga (2012) é possivel afirmar que a negritude é uma
construcdo politica e sociologica de identidade, solidariedade, fraternidade e fidelidade,
fundamentada em uma reacéo racial negra a uma agressao racial branca.

Ainda conforme o autor, ser negro pode ser “uma identidade politica de um segmento
importante da populacdo brasileira excluida de sua participacdo politica e econdmica e do
pleno exercicio da cidadania” (p. 16), cuja construcdo perpassa primeiramente pelo corpo,
uma vez que este “constitui a sede material de todos os aspectos da identidade” (p. 19). Além
disso: “A negritude e/ou identidade negra se referem a histéria comum que liga de maneira ou
de outra todos 0s grupos humanos que o olhar do mundo ocidental ‘branco’ reuniu sob o signo
de negros” (p. 20).

Somada a cor da pele, a negritude também refere-se a submissdo de determinados
grupos na histdria as “piores tentativas de desumanizagio e de terem sido as suas culturas ndo
apenas objeto de politicas sistematicas de destruicdo, mas, mais do que isso, de ter
simplesmente negada a existéncia dessas culturas” (p. 20). Também, a negritude pode ser
entendida como reconstrucdo positiva de uma identidade, bem como “instrumento de combate
para garantir a todos o mesmo direito fundamental de desenvolvimento, dignidade humana e
respeito das culturas do mundo” (p. 21).

As maneiras de viver a negritude sdo plurais, pois deste modo é possivel compreender
toda a multiplicidade do que é ser negro e negra em uma sociedade racial e socialmente
hierarquizada. Também o plural pretende contemplar todas as possibilidades de reacéo e acao
protagonizadas pelas populacBes negras diante do racismo que, para além da denuncia,
ousam enunciar de maneira criativa e, as vezes, inesperada.

Os modos surpreendentes e inventivos de ser negro e negra, pode ser percebido, por
exemplo, nas indmeras formas de interacdo com o divino elaborados, muitas vezes, em meio a
fé catdlica. Nas palavras quilombolas de Anténio Bispo dos Santos, a colonizacdo, elaborada
pelos colonialistas, nos obrigou a ser mais criativos e inteligentes frente as imposi¢cdes do
colonizador, ainda que, conforme aponta Bhabha (2013), a imposi¢do do discurso colonial
tenha tentado imprimir fixidez e/ou atestar a marca do estereétipo aquilo colonizado, e deste

modo generaliza-lo, e reduzi-lo em suas poténcias e formas de recriar-se.
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As elaboracdes religiosas diaspéricas capazes de fazer milagre e feiti¢o, ou ir para
além do milagre e do feitico, devido a multiplicidade de deslocamentos frente a acGes
impositivas, sdo, muitas vezes, relacionadas a ideia do sincréetico, devido aos elementos
catdlicos e de matrizes africanas que as constituem. Os campos de possibilidades inventados
pelas populacBes negras em diaspora podem ser tempo-espaco de carnavaliza¢@es, no sentido
de transgredir e agir para além de reagir frente as violéncias. “O carnavalesco ndo ¢
simplesmente a inversdo de duas coisas que continuam presas aos seus arcaboucos contrarios;
¢ também atravessado pelo que Bakhtin chama de dialdgico” (HALL, 2008, p. 329).

As expressOes culturais das populagdes negras, atravessadas pelo movimento da
didspora e por outros elementos culturais, também aqueles provenientes das populacGes
indigenas em sua diversidade, se sincréticas, podem ultrapassar essa conceituacdo para
tornarem-se dialégicas e, por conseguinte, polifénicas. “O vodu, a umbanda e seus
assemelhados, seriam, segundo algumas opinides, religides sincréticas” (LOPES, 2004, p.
623). No entanto, mais do que isso, podem ser considerados entrelagamentos socioculturais,
aleatdrios ou ndo, de elementos de doutrinas diferentes, cujos fundamentos podem até ser
incompativeis a principio, mas que em algum momento precisaram compartilhar um territorio
comum com o0 propésito de elaborar taticas de enfrentamento a violéncia colonial
coisificadora e seu aparato de poder apoiado, conforme nos diz Bhabha (2013, p. 123), no
reconhecimento e repadio de diferencas raciais, culturais, historicas.

Com relagdo ao encontro das religiGes africanas com o cristianismo, a moderna
ciéncia rejeita o uso indiscriminado da expressdo “sincretismo religioso”. Isso
porque o catolicismo e as religifes negro-africanas sustenta-se sobre fundamentos
incompativeis entre si. Entdo, ao associarem orixas a santos, 0s negros antigos nédo
fundiram os dois sistemas mas apenas, respeitosamente trouxeram ao seu dominio,
por meio de analogias, 0s santos catdlicos quase da mesma forma com que os reis
guerreiros da Antiguidade entronizavam em seus templos os deuses dos adversarios
vencidos. Veja -se também que, embora imposto de maneira quase sempre violenta,
o cristianismo também sofreu, na Diaspora, fortes transformacdes. E o fato de certas
comemoracdes das religiGes afro-brasileiras serem realizadas em dias santificados
pelo catolicismo pode ser visto como resultado de uma estratégia dos oprimidos pela
escraviddo: como ndo tinham folga em seu trabalho a ndo ser nos dias santificados

dos brancos, eles usavam esses dias para fazer também as suas comemoracdes, a sua
moda (LOPES, 2004, p. 570).

Por meio da literatura, Gongalves (2015) expde alguns dos muitos arranjos e
rearranjos religiosos das populagdes negras no contexto de privacdo da liberdade devido a
escravidao. Se, por um lado, o cativeiro reduziu os sujeitos negros a condi¢do de mercadoria,
por outro, provocou a enunciacdo de vozes e consciéncias resistentes a coisificagéo, a fixidez

e ao estereotipo.
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Primeiramente Kehinde, personagem principal no romance de Gongalves, ndo
permitiu ser batizada. De modo tatico, adotou 0 nome Luisa e seguiu na transgressdo das
normas.

No que diz respeito as suas religiosidades, a personagem mantinha vivas, em terras
brasileiras, as divindades cultuadas por seus antepassados em Africa. No entanto, para isso,
adotava diversos meios, “como tinha que ser naquele lugar onde fingiamos cultuar os santos
dos brancos” (p. 82).

Uma das resisténcias dos escravizados para o culto aos seus deuses era cavar um
buraco na parece das senzalas como esconderijo dos seus simbolos sagrados e tapa-los com a
esteira que servia de cama, conforme apontado pela autora nas lembrancas de sua
protagonista. “Depois que colocamos a esteira para esconder a entrada do buraco, ela me
pediu para tomar bastante cuidado na hora de tirar meus Ibéjis de |4, para ter certeza de que
ndo havia ninguém olhando. Caso contrério, eu arriscaria ndo s6 0 meu esconderijo, mas o de
todos os pretos, pois poderiam mandar fazer uma busca nas senzalas” (p. 90).

A sobrevivéncia requer astlcia daqueles inconformados com a possibilidade do néo
ser, do ndo poder e do ndo existir. O ser, poder e existir apesar da, ou devido a, violéncia
colonial, acontece nas brechas, o que se torna uma convocatdria desafiadora a reinvengao.
Acerca disso, ainda no contexto da colonizagdo e por isso de imposi¢do de um sistema de
compreensdo e descarte de outro, Certeau “fala muitas vezes desta inversdo ¢ subversdo pelos
mais fracos, por exemplo, a propoésito dos indigenas da América do Sul, submetidos a
cristianizacdo forcada pelo colonizador hispanico” (CERTEAU, 2014, p. 17).

A existéncia tatica refere-se aos usos diferenciados daquilo a principio imposto. Ha
uma producdo astuciosa e, a0 mesmo tempo, silenciosa e quase invisivel a partir daquilo
pretensiosamente dominante. [Estd ai o exercicio de poder capaz de limitar as vitdrias
coloniais.

[...] submetidos e mesmo consentindo na dominagdo, muitas vezes esses indigenas
faziam das acdes rituais, representacdes ou leis que lhes eram impostas outra coisa
que nao aquela que o conquistador julgava obter por elas. Os indigenas as
subvertiam, ndo rejeitando-as diretamente ou modificando-as, mas pela maneira de

usa-las para fins e em funcdo de referéncias estranhas ao sistema do qual ndo
podiam fugir (p. 39).

O trénsito entre o milagre e o feitico e/ou as elaboracdes e negociacdes para além do
milagre e do feitico expde um dos modos de usar a cultura dominante pelos povos feridos pela

colonizagdo. E para além das inimeras formas de despertar os espiritos e manter a fé, a
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combinacdo de elementos, como tatica de existéncia, pelos povos subalternizados ou a
margem do poder colonial também podem ocorrer em outros aspectos ordinérios da vida.

Falo dos mais pobres, que também sdo negros e indigenas e, por consequéncia,
submetidos a pequenas ou grandes privacfes, que precisam e, muitas vezes, conseguem, sem
qualquer estudo especializado, emendar fios, combinar elementos para fazer funcionar uma
lampada, um ato de comunicagdo ou uma ideia. “Essas ‘maneiras de fazer’ constituem as mil
praticas pelas quais 0s usuarios se reapropriam do espaco organizado pelas técnicas da
producao sociocultural” (p. 41)

A vida fornece as questfes e sdo inUmeras as experiéncias estéticas envolvidas em
suas resolucbes. Em Certeau (2014, p. 46), as taticas estdo relacionadas aos jogos elaborados
pelos mais fracos para transformar as ocasides em campos de possibilidades. Para este caso,
0s mais fracos sdo aqueles em desvantagem nas dindmicas de poder e saber, ou seja, aqueles
vitimados pela colonialidade e que por isso precisam do dobro de forcas para contar a sua
historia e produzir suas narrativas.

Sem cessar, o fraco deve tirar partido de for¢as que lhes sdo estranhas. Ele o
consegue em movimentos oportunos onde combina elementos heterogéneos (assim,
no supermercado, a dona de casa, em face de dados heterogéneos e moveis , como as
provisfes no freezer, os gostos, apetites, disposicGes de animo de familiares, os
produtos mais baratos e suas possiveis combina¢fes com o que ela ja tem em casa

etc.), mas a sua sintese intelectual tem por forma ndo um discurso, mas a prépria
decisdo, ato e maneira de aproveitar a “ocasiao” (Idem).

Sem a inten¢do de compreendé-lo como fraco, mas sim como espa¢o ndo hegeménico
dentro da universidade, o Encontro de Saberes aproveita a ocasido para combinar elementos
heterogéneos de compreensdo do mundo. Frente a essa problematica, podem ser inimeras as
experiéncias estéticas envolvidas na tentativa de compreender e produzir sentidos e
significados dessas aproximacdes, vizinhancas e emaranhados.

Para além das questdes de cunho religioso, a perspectiva do Encontro de Saberes, a
partir e por meio do borramento de fronteiras nos convoca a pensar o milagre e o feitico em
suas potencialidades de trocas e negociacdes, bem como por meio da sua forca de se tornar
outra coisa.

O convite de pensar para além da simplificagdo do isto ou do aquilo, com o propoésito
de carnavalizar as fronteiras entre o que é produzir conhecimento cientifico e 0o que néo &,
ensaio a inventividade de uma gambiarra narrativa. Essa performance tem inspiragdes nos
entrelacamentos produzidos a partir dos modos de enunciagdo experimentados pelas
populacbes jongueiras, candomblecistas, quilombolas e indigenas guarani, no contexto do

projeto Encontro de Saberes da/na UFF, entre os anos de 2016 e 2017. A metafora da
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gambiarra tenta dar sentido a poténcia da juncdo e da reinvencdo elaborada como
consequéncia.

Os campos de possibilidades elaborados a partir e por meio do dialogo entre aqueles
saberes produzidos com base nas experiéncias, prazeres, memorias e tradi¢cdes dessas variadas
populagdes, e aqueles comumente produzidos na institucionalidade da academia, permitiu a
enxergar a imagem da gambiarra. Um acontecimento somente possivel na comunhdo de
multiplos elementos, muitos deles descartados e/ou desconsiderados pelo saber e poder
hegeménico.

A gambiarra esta para além do milagre e do feitico, muito embora estabeleca ali
alguma relagdo. A gambiarra acontece no encontro entre o saber e poder hegemdnico, e
aquilo por ele desconsiderado, também emerge de um momento de negociacdo da infinita
diversidade epistémica existente no mundo.

A dona de casa frente a escassez de comida. O desabrigado frente a ameaga iminente
da chuva. O pesquisador ou a pesquisadora frente a necessidade de respostas ainda que
provisorias para perguntas recentemente feitas. Ou como aquele que, sentado em um bar,
puxa uma conversa e, por meio de um fio daqui ou dali na acdo tatica de trapaca a
institucionalidade, consegue acessar a rede mundial de computadores e/ou assistir, da
simplicidade de um lar, o que é exibido do outro lado do oceano. As gambiarras sdo 0s modos
particulares de usar, alterar, driblar os contratos sociais estabelecidos em espago opressor.

A gambiarra produz e pode ser narrativa. Ela tem a génese no encontro de experiéncias
enriquecidas de saberes, e emerge da tentativa de produzir outros conhecimentos a partir de
um tempo-espaco de troca, nem que para isso haja necessidade de transgredir o instituido e/ou
incomodar o siléncio. A gambiarra s6 pode existir na ousadia.

Das expressoes de religiosidade aos desafios cotidianos mais simples, perpassando por
possibilidades outras de produzir narrativas capazes de ensinar e aprender, em Certeau (2014,
p. 83), a estética do golpe contra o instituido configura-se como meio de negacdo a ordem
estabelecida. Agueles que, de algum modo, estdo agindo na contra hegemonia, elaboram suas
taticas de existéncia e produzem suas rodas onde, a principio, estaria a verticalidade da norma.

As gambiarras podem estar nas agGes dos despossuidos, da dona de casa e do
desabrigado. As gambiarras também podem estar nas a¢6es daqueles que ocupam lugares nao
hegemonicos dentro da universidade, e que nas brechas tentam elaborar um modo outro de
produzir conhecimentos. Essa possibilidade inventiva também estd impressa na acdo dos

educadores que nas frestas do poder, a partir e por meio de suas formagGes institucionais ou
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ndo, inventam narrativas cuja intencionalidade é elaborar caminhos emancipatorios que
advogam pela diversidade de produzir e socializar conhecimentos cientificos.

Também, as gambiarras se estendem as acdes daqueles submetidos a escravizacao e
em resisténcia a ela, ainda que o conceito ndo tenha a pretensdo de atingir os rearranjos
religiosos elaborados na didspora. Em todos os casos, 0s sujeitos precisavam de solugdes
rdpidas com o que estava disponivel para dar conta de sua demanda, ainda que de maneira
provisoria.

E preciso definir a gambiarra, muito embora tudo nela seja fluido e inconstante, e
esteja sempre a espera de acabamentos igualmente incompletos devido a sua concep¢do a
partir de formas de experimentar o mundo e/ou responder as questdes oferecidas pela vida. E
uma arquitetura prépria a partir dos modos diversos de pensar, de agir e de reagir dos sujeitos
gue de algum modo se encontram em lugares ndo hegemonicos.

Conforme ja dito, as experiéncias sdo 0s eventos que habitam o passado e ganham
vida nova com a narrativa do presente. Cada um experimenta 0 mundo de uma forma, por isso
sdo criadas formas igualmente Unicas de viver essa experiéncia e de narra-las. As gambiarras
podem exemplificar essa forma Unica de viver a experiéncia e compartilha-la, pois cada
desafio dos cotidianos carece de solugfes rapidas com o uso do que se tem disponivel.

A gambiarra, como inventividade narrativa, compreende a complexidade da
experiéncia e as suas possibilidades de serem narradas, submetidas as demandas de cada um
ou uma. A possibilidade de gambiarrar um procedimento narrativo entende a subjetividade de
guem experiencia como a matéria primeira, uma vez que cada um tem solucBes proprias,
conforme as possibilidades de materiais disponiveis, para solucdo da peculiaridade do seu
problema.

A palavra gambiarra esta relacionada a acdo de juntar elementos ndo convencionais em
busca de explica¢bes e/ou solucdo de problemas. Neste caso, tendo o Encontro de Saberes
da/na UFF como campo de interlocucdo, os elementos dos modos de saber e conhecer dos
sujeitos indigenas, quilombolas, jongueiros, do candomblé e da universidade, produziram
certas gambiarras. Também um olhar particular sob essas experiéncias com o uso de
determinadas lentes séo capazes de produzir outras gambiarras narrativas. Tal acdo pode
funcionar ou ndo, bem como também n&o esta atrelada a precariedade. A gambiarra pretende
remeter a elaboragdes ndo hegemonicas e que podem surpreender caso funcione. Também no
caso de erro, se tornam trampolim para novas elabora¢fes dos povos & margem que utilizam
daquilo produzido pelo hegemdnico para promover a reinvengdo. As gambiarras atingem o

objetivo proposto a partir da tentativa e erro, bem como, permitem intervencées variadas.
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Os cotidianos tornam disponiveis elementos as vezes muito diferentes e
descombinados que, organizados em gambiarras, podem funcionar de modo inesperado.
Podem ocorrer acidentes que comprovam a ndo funcionalidade e/ou apontam para
necessidade de ajustes, mas de modo experimental, quem costura, gambiarra ou aproxima
elementos de naturezas que a principio podem ser reticentes ao dialogo, decide correr o risco.
As vezes, 0 risco necessario é fatal, em outros momentos é nele que repousa a possibilidade
da inovacgdo ou da renovacdo, pois nada esta absolutamente morto ou limitado, tdo pouco o
milagre ou o feitico.

A gambiarra é produzida a partir daquilo desperdicado ou por aquilo um dia utilizado
por algum consumidor ideal que pode ser ator da dindmica do consumo desenfreado e
alienado, parte da dindmica do perecivel. Entdo, é inspirado nos modos de agir dos sujeitos
ndo enquadrados nesses modelos ideais de consumo que surge a gambiarra como
possibilidade narrativa.

Em Certeau (2014), costuro alguns dos meus argumentos em favor de uma narrativa
inventiva e ndo conformada, produzida pelas brechas e nas sobras, ja que o proprio autor € um
“inconformado com os canones de uma disciplina rigida, e cuja irradiacdo intelectual segue
caminhos estranhos a légica das instituicbes, quer estas se achem ligadas a Universidade, a
Igreja ou ao Estado” (p. 9).

Deste modo, na tentativa de elaborar “maneiras diferentes de marcar socialmente o
desvio operado num dado por uma pratica” (p. 13), a gambiarra vem da necessidade de
elaborar novos modelos, a partir das possibilidades de ser das culturas populares negras e
indigenas, capazes de dialogar com experiéncias variadas e igualmente populares que podem,
em algum momento, ser estranhas a Universidade, Igreja e Estado.

E, em certo sentido, a cultura popular tem sempre uma base em experiéncias de
prazeres, memdrias e tradicdes do povo. Ela tem ligagbes com as esperangas €
aspiracdes locais, tragédias e cenérios locais que sdo préticas e experiéncias de
pessoas comuns. Dai ela se liga aquilo que Bakhtin chama de “vulgar” - 0 popular, 0
informal, o lado inferior, o grotesco — eis porque sempre foi contraposta a alta
cultura ou cultura de elite e é, portanto, um local de tradi¢Bes alternativas, sendo

esse 0 motivo pelo qual a tradicdo dominante sempre suspeitou profundamente a seu
respeito, e com razdo (HALL, 2008, p. 322).

A partir de Hobsbawm (2012), € possivel considerar que a tradicdo esta atrelada as
praticas humanas e ndo necessariamente relacionada a modos antigos, cuja origem nao é
possivel considerar. As tradicfes sdo praticas guiadas por regras que pretendem inculcar
valores e normas de comportamento por meio da repeticdo, o que implica estar ligada em uma

continuidade em relacdo ao passado. Para este autor, as tradicbes sdo inventadas e
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reinventadas conforme o tempo e 0 espago. As comunidades, grupos ou conjunto de pessoas
elaboram suas tradi¢cbes como estratégias de formar/estabelecer/construir identidades que se
tornam seus marcos definidores.

Pais (2003, p. 237) concorda com o fenbmeno de tradi¢do inventada de Hobsbawm
(2012). Nesta perspectiva, o titulo de tradicional, inventivamente outorgado a determinadas
comunidades negras e indigenas, pode estar justificado na oralidade e na organicidade, que
passam a ser identificadas como marca de manutencdo e transmissdo das praticas formais e
rituais dessas populaces. Ao mesmo tempo, essas possibilidades de invencao se estendem as
populagdes hegemdnicas quando, por exemplo, imaginam suas formam de ensinar e aprender,
e aos olhos dos outros se tornam tradicionais. Este pode ser identificado como aquele ensino
comumente elaborado nas escolas ou universidades, que se apropria dos contratos escritos
para existir. Deste modo, podemos considerar que a tradicdo é utilizada e inventada, pelo
poder colonial, bem como pelas populagdes colonizadas, inclusive no processo de
contracolonizagdo, visto que o jongo, bem como outras expressdes culturais, utilizam
inimeras formas de permanéncia, existéncia e resisténcia.

Enquanto isso, Santos (2010a) pode contribuir para as definicGes acerca daquilo
considerado por cultura popular. Inicialmente, conforme o autor, € importante destacar que
aquele responsavel costumeiramente por elaborar a ideia de cultura popular ndo se enquadra
nesta definicdo, pois a partir da explicacdo das dindmicas sociais demarcadas por linhas
abissais, aquele que nomeia a cultura € o mesmo responsavel por criar as linhas distintivas
definidoras do que € erudito ou popular, do que é certo ou errado, do que deve existir e do
que ndo deve existir. O criador dessas linhas esta do lado que confere inferioridade aos que
estdo do outro lado, estes geralmente sdo pertencentes a cultura popular, segundo a
perspectiva abissal.

As culturas populares se manifestam nas ruas, nas rodas e nas mais diversas redes
estabelecidas pelos mais diversos sujeitos comuns, e estes sdo capazes de protagonizar as
mais diferentes inventividades e inovagdes com aquilo consumido ou produzido por certas
camadas da sociedade responsaveis por ditar as normas dos contratos sociais. Nessas
possibilidades estdo as gambiarras que podem ser caracterizadas como uma antidisciplina do
criar frente a norma do obedecer.

A ideia da gambiarra relaciona-se a autoria, a ndo passividade e a ndo massificacao
dos comportamentos. As gambiarras, enunciacbes em meio as microrresisténcas e
desobediéncias, sdo contrarias a ordem dos produtos de consumo oferecidos por uma

distribuicdo de massa que pretende conformar a multiddo a modelos impostos. Por enquanto,
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gambiarrar € uma das muitas maneiras e formas de burlar, trapacear e transgredir em nome da
existéncia, seja nas ruas, nas rodas e nas mais diversas redes elaboradas, inclusive na
universidade.

Para a afirmacdo da vida é preciso inventividade e resisténcia. No contexto da
colonizacdo, a ndo submisséo e a ndo conformidade aos modelos e expectativas impostas pelo
colonizador permitiu a elaboracéo de transformacdes da ordem dominante, fazendo funcionar
as leis e representacdes pretensiosamente Unicas a partir de outro registro, no quadro das
tradicdes dos povos cuja tentativa € dominar.

Ainda que, diante das tentativas violentas de desaparecimento de inimeras formas de
ser, estar, conhecer e saber, a vida, em toda a sua poténcia, insiste em existir. Seja nas
brechas, frestas ou pelas arestas. Seja nas sobras das riquezas de poucos e/ou frente as
tentativas violentas de compartilhamento dos sujeitos, retirando deles aspectos de sua
subjetividade, as taticas rumo a inteireza nos processos de producdo do conhecimento e, em
outros processos préprios dos modos de operacédo caracteristicos da modernidade, insistem em
existir.

Em nome da vida que existe na insisténcia; em prol da inteireza e particularidade dos
sujeitos e seus respectivos problemas que necessitam de urgéncia para possiveis solugdes; em
nome das continuidades das histdrias lacbnicas que se configuram em narrativas de uma
experiéncia em pesquisa, advogo em favor da gambiarra, cujo propdsito é apostar na invencao
a partir das trocas entre sujeitos diversos. Apesar dos inumeros obstaculos, inclusive
linguisticos, nas gambiarras podem estar a fertilidade e a particularidade do encontro das mais
diversas experiéncias, muitas delas despedacadas pela violéncia colonial.

Gambiarrar a producdo cientifica e/ou agir no territério da universidade com a
participacdo de determinados sujeitos de culturas subalternizadas é agir de maneira contra-
hegeménica a partir das sobras e cacos de memdrias. A gambiarra é uma potencialidade
subalterna de narrativa inventada no encontro dessas diferentes experiéncias. Essas narrativas
em gambiarra tém a funcgéo de agir na producéo e socializacdo dos conhecimentos.

A experiéncia em pesquisa me apontou para as peculiaridades nas formas narrar,
permissiva a novas significacbes dependendo de quem esta envolvido. A experiéncia em
pesquisa me inquietou sobre a necessidade de compreender as possibilidades advindas pelos
ajuntamentos de diferentes formas de ser, estar, conhecer e saber. A experiéncia em pesquisa
motivou meus esforcos na tentativa de entender a producgéo de narrativas a partir e por meio
das experiéncias presentes nas mais diversas formas de ser e estar no mundo, organizadas e

refeitas pelo milagre e pelo feitico de modo que nenhuma dessas formas de ser e estar sejam
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desperdicadas, posto que sdo, fundamentalmente, humanas, ainda que estejam feridas,
fragmentadas ou despedacadas, devido a violéncia colonial.

Uma perspectiva de ajuntamentos de experiéncia onde tudo serve com o objetivo de
fazer funcionar, prevé a carnavalizacdo de paradigmas excludentes e hierarquizantes que
tentam nos convencer que uma determinada forma de conhecer é melhor que outra. Neste
caso, numa tentativa de didlogo entre oposi¢cdes criadas pela colonialidade, convoco o
hegeménico e o contra hegemdnico, o centro e a periferia. O que corresponde a um dos
resultados da experiéncia em repousar o olhar pesquisadora sob a proposta do Encontro de
Saberes nas Universidades Brasileiras, no contexto da Universidade Federal Fluminense.

O campo de pesquisa, assim como Certeau (2014), s&o os motivadores da
inventividade de uma gambiarra narrativa, que pode ser caracterizada como um procedimento
capaz de ajudar na criacdo de espacos explicativos para os atravessamentos de experiéncias
provocadas pelo Encontro de Saberes. Ao mesmo tempo, esse nos encoraja a nos expor a
partir da partilha de experiéncias que estdo para além da pesquisa, mas que determinam o seu
fazer. A inventividade de uma gambiarra narrativa autoriza as marcas do pesquisador no
processo de fazer pesquisa, a0 mesmo tempo em que é fruto de relacGes, trocas e
intercambios. A gambiarra é uma producdo a partir da relagdo de coisas, sujeitos, seus
maltiplos sentidos e significados.

Sobre o autor e o leitor, ou entre o leitor e o autor, ou ouvinte e narrador, ou ouvidor e
ator, imersos na narrativa oriunda da gambiarra, existe um universo desconhecido encharcado
de significados. Entre a minha autoria em gambiarra e o acabamento do outro, um manancial
de possibilidades e poténcias se apresenta.

As gambiarras, fendmenos das margens, somente acontecem quando experiéncias se
atravessam e pretendem produzir conhecimentos a partir de marcos referenciais outros que
ndo estejam assentados somente nos postulados de uma forma de saber e poder. Assim, se a
proposta de pesquisa estd pautada na urgéncia de uma producdo outra de conhecimento a
partir da coexisténcia de multiplas experiéncias, que comece pela problematizacdo das
narrativas que emergem justamente de possibilidades gambiarras. Essas compreendidas como

uma das vicissitudes do encontro.
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2 ASVICISSITUDES DO ENCONTRO E ALGUMAS EMENDAS

Um salve para no6s e um salve para esse ambiente! Vamos ver que
saberes estdo me acompanhando para encontrar os saberes de VOCés.

Antonio Bispo dos Santos

Esta escrita € motivada pela experiéncia de viver uma ousadia nos terrenos movedicos
da Educacdo Superior Publica, visivelmente resistente nesses tempos de cortes, de
enfragquecimento e, em casos extremos, de desesperanca. S&0 muitas as tentativas de
empobrecimento das experiéncias nas universidades. Na atualidade, tenta-se o desmonte de
modo recorrente, a partir, sobretudo, do recuo de politicas que outrora avancaram e, hoje,
resistem, rumo a conquistas das populagdes historicamente excluidas. A politica de reserva de
vagas ou cotas étnicas ou raciais por meio das ac¢Ges afirmativas nas universidades, através
das palavras de Carvalho (2006), tem sido uma revolu¢do no nosso mundo académico e na
sociedade como um todo ao permitir um aumento significativo de pessoas negras e indigenas
em um meio altamente privilegiado e excludente.

A génese das politicas de acBes afirmativas estd na luta por igualdade, justica,
equidade social protagonizada pela sociedade civil com destaque para a atuacdo do
movimento negro. Em Gomes (2017), o movimento negro, territorio de enfrentamento e
enunciacao da populacdo negra em torno da luta antirracista e, por isso, produto e produtor de
experiéncias sociais diversas, é considerado um ator politico e sujeito de conhecimentos por
conta, principalmente, da promocéo de debates e indagagdes que protagoniza com o intuito de
superar as profundas desigualdades raciais instauradas na sociedade. No Brasil, ao
ressignificar a ideia de raca e de questdo étnico racial, 0 movimento negro imprime, nessas
relacBes, um valor de poténcia, devido a possibilidade de repensar e transformar a propria
histéria do Brasil e das populacdes negras, bem como de reconstruir suas identidades.
“Entende-se como movimento negro as mais diversas formas de organizacéo e articulacdo das
negras e negros politicamente posicionados na luta contra o racismo e que visam a superacdo
desse fenomeno na sociedade” (p. 23).

No campo da educacgédo, com recorte a partir das primeiras décadas do século XX, é
possivel perceber alguns movimentos advindos da organizacdo das populacdes negras em
luta. A imprensa negra paulista, em suas muitas frentes de atuacdo, tem grande
responsabilidade na producdo de saberes emancipatérios sobre raca e condi¢fes de vida das

populacdes negras. O Teatro Experimental do Negro atuou na alfabetizacéo de seus primeiros
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participantes e na oferta de elementos para que seus integrantes pudessem indagar acerca dos
espacos ocupados pelas populagfes negras no contexto nacional. Além disso, a presenca da
discussdo sobre raca no processo de tramitacdo da primeira Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo no Brasil esteve a cargo do movimento negro. Também, a trajetoria académico-
politica de intelectuais engajados na tematica da negritude se tornou responsavel por analisar
0 negro no mercado de trabalho, apontar e propor a desconstrugdo do racismo nas dindmicas
escolares, bem como discutir a importancia do estudo das historias da Africa nas instituicdes
escolares e académicas.
A partir dos anos de 2000, o Movimento Negro intensificou ainda mais 0 processo
de ressignificacdo e a politizagdo da raca, levando a mudancgas internas na estrutura
do Estado como, por exemplo, a criacdo da Secretaria de Politicas de Promocéo da
Igualdade Racial (Seppir) , em 2003. Além disso, varias universidades publicas
passaram a adotar medidas de acdo afirmativas como forma de acesso, em especial,
as cotas raciais. Cabe destacar que as politicas de a¢des afirmativas fazem parte das
discuss@es internas desse movimento social desde os tempos da atuacao politica de

Abdias do Nascimento (1914 — 2011) e, paulatinamente, passaram a ocupar um lugar
de destaque na sua pauta de reivindicagcbes (GOMES, 2017, p. 34-35).

As politicas de ac¢Bes afirmativas no que tange ao estabelecimento das cotas para o
ingresso de negros e indigenas nas universidades podem ser consideradas como uma das
principais estratégias utilizadas pelo Estado “para eliminar os elevados e escandalosos indices
de desigualdades entre os diferentes grupos étnicos ou raciais brasileiros” (SISS, 2003, p. 17).
Além disso, a obrigatoriedade de ensino das histdrias e culturas africanas, afro-brasileiras e
indigenas, no dmbito da Educacdo Basica, € um outro importantissimo desdobramento de tais
politicas.

A partir das Leis n° 10.639/2003 e 11.645/2005, as escolas se tornam obrigadas a
ensinar as histdrias e culturas negras e indigenas com o propdsito de forjar novas relacGes
étnico-raciais entre os sujeitos e instituicdes formadoras da sociedade. Conforme apontam as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacbes Etnico Raciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana (BRASIL, 2004), é de
responsabilidade do Estado a promocéo e o incentivo de politicas publicas de acdo afirmativa
cujo propdsito € reparar, reconhecer e valorizar as historias, culturas e identidades das
populacbes historicamente discriminadas. Frente a obrigatoriedade do ensino das historias e
culturas negras e indigenas nas escolas segue a problematica sobre quem estaria apto no
exercicio dessa funcdo de ensinar. Seriam os mesmos professores eurocéntricos formados em
um mundo branco destituido quase por completo dos conhecimentos indigenas e afro

brasileiros?
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Sobre os impactos das cotas para as populag¢fes negras e indigenas nas dindmicas das
instituicdes universitarias, Carvalho (2006, p. 115) afirma que “a presenga de negros e indios
enriquecerd a producédo de saberes e forcard uma revisdo do eurocentrismo subalternizante e
absoluto que marca a vida universitaria brasileira”. De acordo com o autor, a inclusdo de
pessoas negras e indigenas no corpo discente das universidades sugere uma revisdo do texto
curricular dessas institui¢des, pois é urgente enfrentar “a falta de abertura das universidades
para 0s saberes ndo europeus e para 0s saberes europeus ainda ndo legitimados pela nossa
ciéncia ocidental” (p. 144).

O projeto Encontro de Saberes sintetiza parte da necessidade acima apontada, ao
propor que o ensino com justica e profundidade das historias e culturas negras e indigenas
aconteca com mestres e mestras responsaveis pela existéncia e resisténcia dessas historias e
culturas. Esses, no contexto do projeto, se tornam professores colaboradores responsaveis por
ensinar, a estudantes negros e nao negros, indigenas e ndo indigenas, as suas multiplas formas
de existéncia e de saber descredibilizadas pela agenda colonial e geralmente expostas de
maneira incompleta nas paginas dos livros. Os professores colaboradores formados pela
vivéncia em suas artes e oficios cotidianos ensinardo, ndo somente, mas sobretudo, aos
futuros professores responsaveis pelo ensino das histdrias e culturas negras e indigenas nas
escolas de Educacdo Basica.

Me parece que é um desafio que ndo é facil. E um desafio cotidiano: inventar
experimentacdes na universidade, para que se possa efetivamente ter uma incluséo
epistémica. Uma inclusdo que ndo seja uma inclusdo simplesmente dos corpos. Que
j& é muita coisa certos corpos circularem na universidade e certos corpos ndo
circularem na universidade. Mas 0s corpos precisam trazer saberes, precisam trazer
seus territérios pra universidade. Muitas vezes 0s corpos ndo sdo vistos como
corpos, sdo vistos como cabegas na universidade. Mas as cabecas tem que trazer

COrpos, 0s corpos tem que trazer saberes e 0s saberes tem que trazer os territorios
pra ca. (Walter do Carmo Cruz, professor do departamento de Geografia da UFF)

Nas palavras de José Jorge de Carvalho, é necessario lutar simultaneamente pela
inclusdo de negros e indigenas no corpo discente e docente das universidades e pela inclusdo
dos saberes negros e indigenas nos curriculos académicos dessas universidades, a partir dos
proprios detentores desses saberes negros e indigenas. No caso da proposta do Encontro de
Saberes, os sabedores sdo 0s mestres, liderancas e aprendizes das mais diversas expressoes
culturais, mantidas vivas por meio, principalmente, da memdria oral, cujas caracteristicas
perpassam pela circularidade, cooperacdo e corporeidade. Dentro do corddo das
possibilidades e na iminéncia do conflito, o Encontro de Saberes, configurado como um dos
desdobramentos das politicas de a¢6es afirmativas, ao defender a incluséo e o acolhimento de

saberes negros e indigenas nas universidades, pode ser considerado uma das primeiras
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facetas da grande crise epistemoldgica provocada pelas cotas. Para dar conta do seu lugar no
espaco da formalidade politica e publica, o Encontro de Saberes é

um projeto estruturante do Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia de Inclusdo no
Ensino Superior e na Pesquisa (INCTI), que resulta de uma parceria estabelecida
junto a Universidade de Brasilia (UnB), ao Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldégico (CNPq), ao Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovacéo
(MCTI), ao Ministério da Educacdo (MEC) e ao Ministério da Cultura (MinC) —
sendo o Ultimo o 6rgédo financiador da proposta, bem como um aliado fundamental
desde a sua criacdo. O projeto atende também a meta proposta pela Camara
Interministerial de Educacdo e Cultura, criada em 2006 e regulamentada pela
Portaria Normativa Interministerial n® 1 de 04 de outubro de 2007, de incorporar 0s
mestres de oficio e das artes tradicionais nos vérios niveis de ensino
(INCTI/UnB/CNPgq, 2015, p. 2).

Vinculado a luta antirracista e a demanda pelo acesso a universidade e pela
permanéncia, o Encontro de Saberes pretende romper com as marcas extremamente
segregacionistas e desiguais impressas nas instituicdes académicas, elaboradas como projeto
de reproducdo do modelo de universidade moderno, eurocéntrico e ocidental. Carvalho e
Aguas (2015, p. 1 020) afirmam que as universidades brasileiras, em sua génese, sdo racistas e
segregacionistas.

A ordem institucional de nossas universidades foi constituida em um momento do
passado. Copiado integralmente da organizagdo das disciplinas cientificas criada na
Europa na segunda metade do século XIX, esse modelo mostra-se anacronico, tanto
como estrutura organizacional, como paradigma epistémico. No momento em que
esse paradigma foi criado, o Ocidente vivia 0 auge de seu poder sobre o resto do
mundo e ndo havia nenhuma davida, na cabeca dos académicos europeus, de que
sua ciéncia era superior a qualquer outra tradigdo intelectual desenvolvida pelas
demais civilizages, vivas ou mortas. Parte desse saber aceito como incontestavel foi
uma transmissdo do conhecimento — uma pedagogia — racionalizada nos curriculos.
E todo esse arranjo foi pensado exclusivamente para uma sala de aula composta por
estudantes de origem e formacéo intelectual europeia, falantes de idiomas europeus

e — obviamente — pertencentes ao fendtipo europeu branco dominante. (p. 1 020-1
021)

No Brasil, como aponta Carvalho (2005-2006), a partir do projeto de identidade
nacional nas primeiras décadas do século XX, houve o desaparecimento quase completo da
populacdo negra nos quadros do magistério. Nos anos 1930, momento em que se constituiram
as primeiras turmas de universitarios no Brasil, a comunidade negra acabava de ser
praticamente expulsa das escolas publicas, seja como aluno ou como professor. O processo
de eugenia da escola béasica se estendeu as universidades brasileiras, que desenvolveram suas
atividades dentro de um regime de confinamento racial devido ao nimero infimo de docentes
negros e a auséncia quase completa de docentes indigenas. Por mais de meio século, as

instituicOes de Ensino Superior no Brasil se mantiveram contidas e segregadas.
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O espanto apontado pelo autor é que as teorias que negam a segregacao racial no pais
tem o seu nascedouro no ambiente segregado da universidade, produtor de uma ciéncia mono
racial e mono ética que, tradicionalmente, ndo questiona a sua participacdo na producdo de
segregacdo e exterminio fisico e simbdlico das populagdes negras e indigenas. “No caso da
academia, 0s mecanismos mais comumente ativados que acabam por dar continuidade a
pratica de segregacdo racial sdo: a postergacdo na discussdo, o siléncio sobre os conflitos
raciais, a censura discursiva quando o tema irrompe e o disfarce para evitar posicionamentos
mais claros” (p. 95).

A perspectiva do Encontro de Saberes € um caminho possivel para que a classe
académica enfrente a sua condicdo racial privilegiada. Em acordo com o documento
elaborado pelo Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia de Inclusdo do Ensino Superior na
Pesquisa (INCTI/UnB/CNPq, 2005, p. 2), a partir do Encontro de Saberes, “os sabios
indigenas e afrodescendentes sdo convidados a ministrar aulas regulares nas universidades,
estabelecendo um diélogo intercultural sistematico com a academia”. A proposta central do
Encontro de Saberes, de acordo com Carvalho e Aguas (2015, p. 1 018), esta pautada na
inclusdo “como docentes do ensino superior 0os mestres € mestras que representam a rica
diversidade epistemoldgica existente no pais nas mais diversas areas (Artes, Saude,
Tecnologia, Meio Ambiente, etc.), viabilizando aprendizados mutuos”.

Esse debate acerca da inclusdo de outras visdes de mundo nos textos curriculares
académicos a partir dos seus proprios detentores de saber remete a uma das preocupacdes de
Carvalho (2006) a respeito do perfil das universidades brasileiras. Segundo o autor, as
universidades sdo escandalosamente brancas e de classe média, apesar das iniciativas
relacionadas muitas vezes vinculadas a projetos de extensdo e suas tentativas em reconectar a

instituicdo as demandas sociais.

2.1 O projeto colonial e nossas trapagas

A universidade € uma invencéo colonial, cujo projeto vem sendo transgredido a cada
preto, pobre e indigena que ousa cruzar os seus portdes. Sdo 0s corpos diversos desses
sujeitos pretos, pobres e indigenas, com seus respectivos saberes, que tém gambiarrado a
principal instituicdo responsavel pela producéo e disseminagdo do conhecimento cientifico.

Os corpos e saberes das populagbes historicamente excluidas nos corredores das
universidades podem propor caminhos potentes para a produgdo de uma leitura critica do

mundo e sua consequente transformacdo. A revitalizacdo, revalorizagdo e aplicacdo a
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contemporaneidade de saberes das comunidades indigenas e/ou da didspora africana podem
sugerir formas outras de compreensdes de universidade e de mundo.

“Falar de modos ‘outros’ ¢ tomar distancia das formas de pensar, saber, ser e viver
inscritas na razdo moderno- ocidental- colonial” (WALSH, 2009, p. 25) e encarar
possibilidades de elaboracbes de vida ainda impensadas. Para isso, a autora sugere que nos
inspiremos nas historias e experiéncias produzidas na e pela diferenca colonial, incluindo as
da diaspora africana e sua razao de ser, bastante enraizadas, inclusive, na colonialidade.

A colonialidade imprime marcas nas nossas dimensdes de poder, de ser, de saber e nas
nossas cosmogonias, e por isso orienta as nossas praticas comumente experimentadas de
ensino e aprendizagem. “A colonialidade do poder capitalista moderno e ocidental consiste
em identificar diferenca com desigualdade, ao mesmo tempo em que se arroga o privilégio de
determinar quem ¢ igual e quem ¢ diferente” (SANTOS, 2010, p. 110).

Concretizada nas instituicdes, o que inclui as escolas e as universidades, os fios da
colonialidade costuram tecidos hierarquicos racializados e estabelecem categorias binarias de
compreensdo de mundo. Sob a ética da alteridade, é possivel afirmar que essas costuras
coloniais sempre coexistiram com emendas taticas muitas vezes orientadas pelas cosmogonias
negras e indigenas. Essas existéncias taticamente efetivadas nas frestas se dedicam, a partir e
por meio do Encontro de Saberes, a ampliar os olhares dos mais diversos frequentadores das
nossas universidades.

Por meio do aspecto cosmogdnico da colonialidade é possivel explicar que praticas
pedagogicas académicas e escolares sdo muitas vezes capazes de “anular as cosmovisoes,
filosofias, religiosidades, principios e sistemas de vida, ou seja, a continuidade civilizatdria
das comunidades indigenas ¢ as da diaspora africana” (WALSH, 2009, p. 15) tdo marcadas
pela coletividade e oralidade, por exemplo. “E a colonialidade cosmogdnica ou da mae
natureza, que se relaciona a forca vital-magico-espiritual da existéncia das comunidades
afrodescendentes e indigenas, cada uma com suas particularidades historicas” (p. 5). Assim
como é essa expressdo da colonialidade que nos aparta das nossas diferentes formas de se
relacionar com a natureza.

“O objetivo do discurso colonial é apresentar o colonizado como uma populacédo de
tipos degenerados com base na origem racial de modo a justificar a conquista e estabelecer
sistemas de administragdo e instrucdo” (BHABHA, 2013, p. 124). No entanto, em dos
momentos de trapacga, o colonizado ndo se conforma com o lugar dos derrotados, e persiste

na afirmacdo da sua enunciacao.
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Antbnio Bispo dos Santos aponta que existem saberes sobreviventes que
experimentam coexistir com o projeto colonial e, de algum modo, transforma-lo. A
transformacdo é iniciada no questionamento dos limites. O borramento das supostas
fronteiras que organiza de um lado o aprendizado, a descoberta e a préatica, e de outro, 0s
sonhos, imagens e fantasias enunciam transgressdes e oferecem mais elementos para 0 jogo
do poder/saber.

Os nossos saberes, na nossa compreensdo e na compreensdo do NOSso povo e como
nossas mestras e nossos mestres nos diziam, tem tudo a ver com as nossas relaces
césmicas. Todos os nossos mais velhos, as vezes, passavam noites acordados
sabendo que estrelas eram aquelas, que constelacdo eram aquelas, qual a funcéo
daquela estrela nas nossas vida e a razao a respeito dos astros. Com cinco anos eu ia
pro rio com a minha avo, pra ouvir o barulho do rio e saber em que periodo do ano
voceé podia identificar como € que o rio estava s6 pelo barulho das aguas. Vocé nem
precisava olhar para as dguas. Eu acompanhava minha av0, mée Joana, para ouvir o
canto dos passaros e vé em que estacdo do ano o passaro cantava de um jeito, ou de
outro, as plantas estavam de um jeito [ou de outro]. Claro. A nossa cosmologia é

sempre presente em todos 0s momentos de nossa vida. (Antonio Bispo dos Santos,
intelectual e lideranga quilombola)

O projeto colonial tentou, e ainda tenta, nos apartar de muitos desses saberes
responsaveis pelo estabelecimento de relacbes sustentiveis com a natureza. As vezes, 0
intento colonial logra éxito, mas ndo se torna vencedor absoluto, posto que, nos quilombos,
por exemplo, sobrevivem compreensdes acerca de uma relacéo parceira entre seres humanos e
os elementos da natureza. Os modos de interagir com os fendbmenos naturais inventados por
homens e mulheres das mais diversas culturas podem ser entendidos como campos de
possibilidades para a elabora¢do de modos emancipatdrios de aprender e ensinar. Os saberes
quilombolas, ainda que estes sejam apenas uma fagulha de tudo que ha para ser reaprendido
acerca dos modos negros de ser e estar no mundo, nos d&o pistas sobre “romper as correntes
qgue ainda estdo nas mentes, como dizia o intelectual afro-colombiano Manuel Zapata
Olivella; desescravizar as mentes, como dizia Malcolm X; e desaprender o aprendido para
voltar a aprender, como argumenta o avd do movimento afro-equatoriano Juan Garcia”
(WALSH, 2009, p. 24).

A ideia de raga, sob a perspectiva da colonialidade do poder, estabeleceu papéis e
lugares socialmente hierarquizados para as populagdes, o que inclui os seus modos de ser e
estar no mundo. Em Bhabha (2013), a partir de seu didlogo com Fanon, pertencer a raca
negra em um mundo cuja pretensdo hierarquica de racionalidade e universalidade pertence
aqueles designados como branco é ser marginalizado, deslocado e diasporico. E adotar uma
presenca vigiada e a0 mesmo tempo ignorada, estereotipada e sintomatica. “E um espago de

ser que se forja a partir da experiéncia interruptora, interrogativa e tragica da negrura, da
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discriminagdo, do desespero” (p. 376), muito embora ser negro corresponda estar em uma
categoria que também é multipla e plural.

O pensamento responsavel por instituir nas relacBes sociais e subjetivas uma suposta
superioridade natural entre as populacGes estabeleceu suas justificativas a partir da elaboracao
de categorias binarias. De um lado estdo 0s grupos que relinem caracteristicas positivas e por
isso sdo racionais e humanos, e de outro lado estdo os grupos que relnem categorias
negativas, por isso sdo considerados ndo racionais e ndo humanos. No que tange a
constituicdo dos seres humanos, a colonialidade estabeleceu as oposi¢fes entre 0s sujeitos.
Em posicdo aos homens e mulheres primitivos estdo aqueles civilizados. Em oposicdo as
sociedades racionais, estdo aquelas irracionais. Assim, a agenda colonial tenta nos convencer.

A experimentacdo pedagogica e epistémica do Encontro de Saberes propde rasuras e
borramentos a essas categorias impostas pelo projeto colonial a partir das transgressdes ja
produzidas e efetivadas nas comunidades de quilombo, jongo, candomblé e indigenas guarani,
somente para citar aquelas as quais dirijo o meu olhar com um pouco mais de cuidado neste
momento. Nos fazeres e saberes dessas comunidades, também inseridos nos meandros da
colonialidade, estdo campos de possibilidades de saber elaborados na efervescéncia dos
didlogos e trocas, gambiarrados pelas diferentes experiéncias.

Ao observar os modos de ser e fazer dos jongueiros, dos quilombolas, dos
candomblecistas e dos indigenas guarani no desenvolvimento das acdes propostas pelo
Encontro de Saberes da/na UFF é possivel perceber que as regras impostas pela colonialidade
no tempo-espaco da universidade sdo desafiadas e quica trapaceadas a todo momento. O
conceito da interculturalidade critica pode ajudar a compreender de que modo a proposta do
Encontro contribui para a producdo de algumas frestas na légica moderno — ocidental —
colonial imperante nas instituicGes universitarias.

De acordo com Walsh (2009), a perspectiva intercultural critica ndo leva desaforo pra
casa e chama pra briga projetos que se limitam somente a reconhecer a diversidade e a
promover a inclusdo. A interculturalidade funcional, bastante contraria a perspectiva critica,
ndo age para a criacdo de sociedades mais equitativas e/ou igualitarias, “ mas para o controle
étnico e a conservagdo da estabilidade social, com o fim de impulsionar os imperativos
econémicos do modelo neoliberal de acumulagdo capitalista, agora ‘incluindo’ os grupos
historicamente excluidos” (p. 16). Nessa forma, as reformas educativas e constitucionais
inspiradas nesse arranjo intercultural ndo preveem mudancas radicais ou substanciais na

estrutura hegemonica — fundante da sociedade. O que ha, de fato, é a producdo e a
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administracdo da diferenca de modo a neutralizar possiveis oposi¢des, e seguir com a ldgica
sistema/mundo moderno colonial.

Enquanto isso, a interculturalidade critica, configurada como uma pratica politica cuja
raiz estd nos movimentos sociais, se fundamenta e se sustenta no conflito e no confronto
como campo de producdo de possibilidades, de conhecimentos e de saberes. O seu carater
contra-hegemonico propde a transformacdo radical das estruturas, instituicbes e relagGes
existentes, com o intuito de criar condicdes de poder, saber e de ser muito diferentes daquelas
até agora experimentadas.

A interculturalidade critica, devido ao seu carater transgressor, diferencia-se da
interculturalidade funcional justamente porque ndo se abstém de problematizar as relacdes de
poder, as hierarquias raciais e as diferencas produzidas pela colonialidade. Além disso, a sua
proposicdo emancipatoria aos designios coloniais acontece em virtude da sua construcao
elaborada a partir das taticas produzidas por pessoas que sofrem uma trajetoria historica de
submisséo e subalternizagéo.

A proposta do Encontro de Saberes, considerada como espaco desobediente de
experimentacao pedagdgica e epistémica é potencialmente intercultural critica, bem como traz
enunciacdes acerca de possibilidades de mundo a partir da transgresséo do canone ocidental.
As perspectivas apresentadas por Walsh (2009) e Mignolo (2008), nesse sentido, se tornam
convocatdrias a questionar, transformar, intervir e agir com o intuito de rasurar o projeto
colonial e elaborar condicdes radicalmente distintas de sociedade, humanidade, conhecimento
e vida a partir de modos de pensamento cujas bases ndo estdo no grego e no latim e/ou
reagrupadas em volta das linguas imperiais (espanhol, portugués, francés, inglés e holandés)
que, mesmo criticas e abertas a outras perspectivas fora do seu eixo, seguem as regras do jogo
da racionalidade moderna que se afirma como superior na elaboracdo de constructos
considerados inferiores.

No contexto da Universidade Federal Fluminense, os jongos, os quilombos, os
candomblés e as populacGes indigenas guarani inseridos nas dinamicas académicas pode ser
um atendimento a essa convocatoria estabelecida pelos autores. Os elementos constitutivos
dos saberes e fazeres dessas expressGes culturais costuradas nos tecidos curriculares
académicos pode apontar outras emendas de ensino e aprendizagem capazes de nos emancipar
dos modelos propostos pela colonialidade por meio de agles taticas transgressoras. “A
educacao que nos interessa ndo € aquela que se versa como uma problematica curricular do

projeto colonial, mas sim as formas transgressoras” (SIMAS, 2018, p. 77).
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A fim de abrir mdo do ocidente enquanto norma e propor outros referenciais, sem com
isso abandonar ou ignorar os conhecimentos ja institucionalizados, Mignolo (2008) sugere
estabelecer formatos de aprendizagem que nos ensine a desaprender o Ocidente como Unica
possibilidade de ser, estar, falar, conhecer e se relacionar. A sabedoria jongueira,
candomblecista, indigena e quilombola, em exercicio de coexisténcia com as praticas
institucionais da universidade, pode ser entendida como um campo de poténcia emancipatoria,
transgressora e desobediente frente a modelos educacionais e epistémicos organizados pela
ordem dominante e normativa moderno ocidental.

O ser e fazer das comunidades negras e indigenas formadas, principalmente, pela
vivéncia e oralidade, nos apontam para possibilidades de desaprender. No entanto, para além
de desfazer o tecido permissivo a um s6 modelo de costura é preciso reconstrui-lo para enfim
estabelecer com ele outras emendas tempo- espaciais. “Precisamos desatar o no, aprender a
desaprender, e aprender a reaprender a cada passo” (p. 305).

E um insistente esforco de ir e vir, fazer e refazer, costurar e emendar para a
formatacdo de modelos inéditos, inacabados e em processo de ser. O ser e fazer a partir de
referenciais diversos ndo acontece de maneira linear e se fortalece no conflito, na disputa por
significacOes e sentidos, em um processo de incessante interacdo responsavel pela construcao
e reelaboracdo de valores. Esse trancar de percepc¢des é capaz de tornar Unico e irrepetivel o
que somos, fazemos e compreendemos.

Cada qual com seu cada qual é uma expressdao, a mim muito familiar, que pode
remeter a ideia de identidade das partes que constituem o mundo. Também é uma expressao
que pode imprimir identidade a cada ser, fazer, pensar e educar, inspirados nas praticas das
comunidades de expressdo cultural das populagdes negras e indigenas.

Muito embora o mundo seja feito de partes, vale ressaltar que o mundo esta em todas
as partes. Isto posto, evoco a voz de dona Eva da comunidade jongueira de Barra do Pirai, ao
referir-se as possibilidade de existir de uma roda de jongo:

Todo jongo € um s6. Cada comunidade faz de um jeito, porque jongo ndo tem um
jeito préprio, cada um faz de um jeito. Entdo, 0 mesmo jeito que toca na minha
comunidade, ndo toca na dele, que ndo toca na dele. Eu danco de um jeito, ela danca

de outro, ela de outro, ela de outro, ele de outro, e assim cada um tem o seu jeito de
dangar, mas todos sdo jongo.

O jongo é um sob, apesar das particularidades assumidas em cada local em que é
praticado. Do mesmo modo, Unicos também serdo os modelos de educacdo forjados no toque
do tambor, na barra da saia, nos cddigos linguisticos cifrados e na aproximacdo e

distanciamento dos corpos. Esses modelos de ensinar e aprender serdo Unicos na prerrogativa
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de transgressdo e desobediéncia a um ensino seriado, baseado na fragmentacdo dos
conhecimentos e dos seus conhecedores, mas serdo multiplos nas possibilidades de ser, fazer e
pensar. Cada qual atendendo as demandas do lugar.

Jongo, pessoas, lugares, coisas e possibilidades de desestabilizacdo da norma: cada
qual possui a diferenga como elemento em comum. Além disso, sendo parte de um todo, a
parte também € todo na medida em que concentra complexidades que a transforma em Unica,
sem com isso desconsiderar as relagdes que também as constitui.

O Encontro de Saberes nas Universidades Brasileiras pensa as especificidades e as
peculiaridades das formas de viver o mundo e de viver no mundo. A inclusdo de formas outras
de saber e conhecer nos curriculos académicos permite uma experiéncia de alargamento e
deslocamento de préticas relacionadas ao aprender e ao ensinar tdo endurecidas pelos
postulados do projeto colonial. Do mesmo modo, a partir e por meio da universalizacdo e
absolutizacdo da ideia das individualidades, o Encontro de Saberes é capaz de transforma-se
em uma convocatoria para olhar o local em toda sua multiplicidade e poténcia.

“Cada lugar ¢, a sua maneira, o mundo” (SANTOS, 2010b, p. 585), e de |4 é possivel
elaborar perspectivas e formas de ser e de estar bastante distintas daquelas encontradas em
outros lugares.

Cada jongo é um, assim como o projeto Encontro de Saberes nas Universidades
Brasileiras e o olhar que cada um e cada uma imprimem sobre ele. Do mesmo modo, a
proposta desenvolvida na Universidade Federal Fluminense possui diferencas significativas
daquelas elaboradas em outras instituices, muito embora estabeleca aproximacfes e
caracteristicas desobedientes e transgressoras com aquelas experiéncias vivenciadas em outros
tempos e em outros espacos.

Cada instituicdo desafiada pela proposta de promover encontros € uma parte de um
mundo e, por isso, ndo deixa de ser um mundo com caracteristicas proprias devido as
peculiaridades do lugar em que € desenvolvido. Do mesmo modo, a identidade coletiva do
projeto Encontro de Saberes nas Universidades Brasileiras so6 pode acontecer devido as
propostas individuais e Unicas que cada instituicdo elabora a partir de suas proprias demandas.

Na Universidade de Brasilia, apds a execucao de quatro edigdes da disciplina “Artes e
Oficios dos Saberes Tradicionais”, muitos saberes foram convocados. A arquitetura
tradicional xinguana por meio do mestre Maniwa Kamayura, a educacdo ambiental por meio
do mestre Benki Ashaninka, as plantas medicinais pela sabedoria de Lucely Pio, a politica e
espiritualidade por meio de Alvaro e Casimiro Tukano, as praticas culturais do cavalo

marinho pelo olhar de Mestre Bio, a congada na sabedoria de Zé Jerome, os saberes
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quilombolas por meio de Anténio Bispo dos Santos, os festejos populares por Badia
Medeiros®.

Também, devido as variantes de experiéncias realizadas na Pontificia Universidad
Javeriana, na Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), na Universidade Federal do
Pard (UFP) no campus Belém e Braganca, na Universidade Federal do Ceara (UFC), Juiz de
Fora (UFJF) e Sul da Bahia (UFSB) outros saberes foram acionados a partir das opcdes e
contextos de cada instituicdo parceira, em prol da viabilidade de um rico territorio de
experimentacao.

A UnB, a UFMG e a UFJF, por exemplo, optaram por um modelo marcadamente
interdisciplinar, ao convidarem mestres de varias partes do pais para tratarem, em
seus modulos, de diferentes areas do conhecimento (Plantas Medicinais, Artes,
Arquitetura, etc.). Ja a UECE e a UFPA (campus Belém) optaram por direcionar o
projeto para uma area do conhecimento especifica — no caso da primeira, para 0s
saberes da cura, e, no caso da segunda, para 0s saberes musicais.

Ainda no que se refere as especificidades de cada modelo, outras variacGes
ocorreram: na UnB, tratou-se de uma disciplina na modalidade médulo livre para a
graduacdo; na UECE, foi ofertada apenas para a Pés-Graduagdo; na UFJF, foi
executado um curso intensivo de inverno, de carater opcional, para estudantes da
graduacdo, da pés-graduacdo e da extensdo; na UFPA/Belém, a disciplina atingiu os
publicos de graduagdo e pds-graduacdo, sendo obrigatéria para os primeiros — e
assim por diante. Mas, como vem sendo discutido, apesar das variantes, todos 0s
envolvidos compartilhavam dos mesmos principios fundamentais, no que distingue a

proposta do Encontro de Saberes e delimita as suas singularidades.
(INCT1/Unb/CNPq, 2015, p. 9).

Assim, é possivel pensar que o Encontro de Saberes desenvolvido em determinada
universidade é organizado e configurado pelas especificidades do local que se tornam
potentes em possibilidades de reinvencdo da vida. O entorno, descoberto em toda sua poténcia
epistémica capaz de ressignificar o mundo, determina a identidade do pensar e fazer politico
pedagogico. Deste modo, é preciso compreender o valor dos mais diferentes lugares de saber,
0 que requer poder e sensibilidade de fala e escuta em real exercicio de comunicacdo. O
tambor do jongo e dos candomblés responsaveis por fazer a roda girar discursam sobre a vida
e morte, e em suas enunciacdes apontam para suas necessidades e produzem narrativas muitas
vezes inexistentes nos livros.

A comunicacao narrativa acontece na partilha de pontos de vista, por isso € necessario
despertar fala e escuta sensivel de modo que seja estabelecida uma atmosfera de comunhao e
reciprocidade. A comunicacao € alteritaria e para que o processo relacional de fato aconteca €

necessario um tempo-espaco distinto daquele interessado somente na transmissdo de

8 Essas informacGes estdo expostas no artigo Encontro de Saberes: bases para um dialogo interepisémico, que
se configura em um documento técnico produzido pelo Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia no Ensino
Superior e na Pesquisa. (INCT1/Unb/CNPq, 2015).
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informacdo. E preciso ir além da mera capacidade informativa, pois € preciso comunicar, ou
seja, é preciso tornar comum.

O soar do tambor torna comum historias de desterritorializacdo, resisténcia e
reinvencdo. Ele tem a poténcia de estabelecer uma rede de partilha de experiéncias, com o
propdsito de tornar comum certos saberes delimitados a um certo grupo de individuos, que
pode estabelecer e/ou formatar um cenario Gnico de producdo de conhecimentos. Unico
porque particular, e ndo porque absoluto.

Na Universidade Federal Fluminense, foram convocados os saberes, sabores e
sabedores jongueiros, quilombolas, candomblecistas, guaranis, caicaras e dos sujeitos
brincantes/musicais para o oferecimento das disciplinas de graduacdo intituladas Encontro de
Saberes na UFF oferecidas no primeiro semestre de 2017. Entre o final de 2016 e inicio
daquele ano, um dos pontos de pauta das reunides de planejamento dessas disciplinas foi a
organizacdo das visitas aos territorios culturais com o prop6sito de tornar comum a proposta
do Encontro de Saberes aqueles que se tornariam seus professores colaboradores.

Um dos desafios do Encontro de Saberes inicia na necessidade de comunicacdo da
intencionalidade da proposta aos sujeitos das comunidades participantes. O revés das
diferentes temporalidades e espacialidades que se relacionam no Encontro de Saberes nos
sugere que a configuracdo de projetos emancipatérios a agenda colonial também é produtor de
cronotopos singulares. Em didlogo com Bakhtin (2104, p. 211) podemos conceituar cronotopo
como uma interligacdo fundamental das relacbes tempo-espaciais.

As viagens até as comunidades para a comunicacdo da proposta e a posterior
realizacdo dos convites aos mestres, mestras, liderancas e aprendizes, se configuram,
sobretudo, em deslocamentos e reinvencdes cronotdpicas. Os diferentes e multiplos tempo-
espacos precisam ser rasurados quando a universidade esta no quilombo ou quando o
quilombo esta na universidade. S&o necessarias reinvencgdes de tempo-espaco. Conforme dito
nas reunides de planejamento, é o lugar visitado que possibilitard o planejamento das
proximas visitas, devido principalmente as temporalidades e as espacialidades vividas ali,
bem distintas daquelas experimentadas pela universidade.

Santos (2010a) pensa sobre as multiplicidades dos tempos sociais possiveis de serem
construidos pelas sociedades. A partir do autor, um dos elementos responsaveis por produzir
ndo-existéncias esta assentado sob a ldgica unilateral de compreensao acerca do tempo. Nessa
perspectiva, existiria uma norma temporal capaz de estabelecer inferioridade ou superioridade

as formas de viver o tempo e/ou outorgaria o titulo de particular e local a essas experiéncias.
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O estabelecimento de formas interdependentes capazes de entrelagar, costurar e
produzir emendas entre as multiplas formas de compreender o tempo emerge de uma
perspectiva ecoldgica acerca dos saberes, na qual “a ideia linear do tempo ¢ uma entre as
muitas concep¢des do tempo e de que, se tomarmos 0 mundo como nossa unidade de analise,
ndo é sequer a concepgao mais praticada” (p. 108).

O conceito de ecologia nos permite revelar o diverso e o maltiplo no que tange as
praticas sociais. Assim, sob o postulado ecoldgico, cada espago vive 0 tempo a sua maneira,
do mesmo modo que cada tempo possui formas particulares de acontecer nos diferentes
espacos. E é nas incompletudes e nas relagdes também conflituais, estabelecidas entre os
diversos tempos e diversos espagos, que estdo campos de possibilidades para a construgédo de
outras temporalidade e espacialidades potencialmente mais justas, democraticas e em relacao
sustentavel com a natureza.

O tempo também ¢é passivel a hierarquizagdes. Na proposicao de hierarquias frente os
tempos e as temporalidades vividas pelas sociedades, algumas experiéncias de ser e estar no
tempo se transformam em residuos, posto que ndo estdo de acordo com o canone temporal da
modernidade capitalista ocidental.

O Encontro de Saberes oportuniza a universidade exercitar a sua capacidade de abrigar
diferentes temporalidades e espacialidades com o intuito de promover modelos outros de
producdo conhecimento, nos quais haja destaque, valorizacdo e reconhecimento das
cosmogonias, geografias, histérias e subjetividades dos grupos historicamente
subalternizados. Ndo é uma tarefa facil proporcionar o encontro de rituais indigenas,
resisténcias quilombolas, rodas jongueiras, méagicas do candomblé e a institucionalidade
universitaria. Cada um desses mundos, com experiéncias Unicas acerca do tempo, tornam
possiveis novas linguagens, bem como solicitam a elaboracdo dessas novas linguagens. Para
isso, é preciso disposi¢cdo para o enfrentamento dos possiveis conflitos.

Ao levar a proposta do Encontro de Saberes da/na UFF ao Quilombo S&o José da
Serra, localizado na regido fluminense do estado do Rio de Janeiro, a universidade e quilombo
foram atravessados por temporalidades, o que ja suscita reflexdes sobre praticas e
reorganizacfes de planejamentos. O ordenamento préprio dos acontecimentos se tornam
elementos fecundos para pensar tempo-espago.

O grupo formado por estudantes e professoras chegou ao Quilombo S&o José da Serra
acompanhado da lideranca jongueira da cidade de Pinheiral, Maria de Fatima, a Fatinha do
Jongo. Conforme consta no relatério de viagem, anterior a chegada ao quilombo, o grupo

participou de uma audiéncia pablica, realizada na sede da Organizacdo dos Advogados do
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Brasil em \olta Redonda, referente a denuncias contra agdes racistas realizadas em uma
fazenda da regido por meio do turismo de memoria.

Concluido o primeiro compromisso, na cidade de Pinheiral a proposta do Encontro de
Saberes foi apresentada a Fatinha. O aceite para atuar como professora colaboradora na
disciplina Encontro de Saberes na Universidade Federal Fluminense aconteceu apos longa
tarde de conversa a beira do fogdo a lenha.

Ja no quilombo, foi na formalidade peculiar da conversa de bar, seguido de toque de
tambor e pontos de jongo, que a visita aconteceu. Para além do convite de participacdo no
Encontro de Saberes, aquele momento também teve o objetivo de elaborar um texto que seria
incorporado a um termo de ajustamento de conduta futuramente imputado a fazendeira que
realizava indevidamente o turismo de memdria na regido.

Sobre os valores do reconhecimento impressos no protagonismo de grupos negros em
um espago majoritariamente branco, que é o espaco académico, esta a ideia de fortalecimento
a partir da historia do outro que traz elementos para a compreensdo da minha prépria historia.
E a experiéncia do outro epidermicamente semelhante, ou ndo, que agrega outras
compreensdes a histdria que nos constitui, tornando — nos ainda mais poderosos e habilitados
para a defesa caso haja a necessidade de embates.  Reconhecer-se na experiéncia do outro
seria 0 primeiro passo para a construcdo de um espaco suscetivel a narrativa. Para isso, é
preciso estar atento ao outro, reconhecer a sua humanidade e suas potencialidades, para que
assim, seja possivel imprimir sentidos e significados as suas experiéncias.

A Fatinha do Jongo, ao participar do Encontro de Saberes e das atividades correlatas, o
que inclui as disciplinas anteriormente promovidas pelo Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu,
mostrou-se disposta a exercitar aquilo fundamentalmente humano e bastante caracteristico dos
grupos negros em sua diversidade. A arte da narrativa, a contacdo de historias, o aprendizado
inseridos nos causos pode ser considerado como uma das caracteristicas comuns das
comunidades organizadas por meio e a partir das praticas indigenas, jongueiras, quilombolas e
candomblecistas. Amadou Hampete Ba (2011, p. 174) faz mencdo ao poder da oralidade
como algo bastante recorrente nas culturas africanas. “O que a Africa tradicional mais preza é
a heranca ancestral. O apego religioso ao patrimonio transmitido exprime-se em frases como:
‘Aprendi com meu mestre’, ‘Aprendi com meu pai’, ‘Foi o que suguei no seio de minha
mae’”.

Ao olhar as Africas reinventadas na diaspora, é possivel observar a mée de santo
ensinar aos seus filhos os saberes dos terreiros por meio de histdrias. Também é possivel ver

um velho jongueiro partilhar, com os mais novos, as lembrangas do cativeiro contadas por
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outros mais velhos. O Brasil das rodas, das redes e do tambor foi contado em historias aos
mais novos que, ao ressignificarem as experiéncias dos mais velhos, imprimiram outros
sentidos aos seus fazeres e pensares.

O Encontro de Saberes se mantém no desejo das possibilidades inventivas a partir de
interagBes entre as multiplas formas de ser, estar e compreender o0 mundo. S&o inUmeras as
possibilidades em nome da realizac&o desse desejo, no entanto, um caminho pode ser certeiro:
a narrativa, gambiarrada pelas multiplas experiéncias.

E preciso contar aquelas historias cujos sentidos e significados atravessam os tempos,
bem como reconhecem e valorizam 0s conhecimentos produzidos nas narrativas passadas de
pais para filhos.

A narrativa precisa de um tempo-espaco para acontecer, e/ou precisa de tempos e de
espacos para ser reinventada. As temporalidades e espacialidades particulares, parciais e
situadas podem surgir, talvez, no fiar de uma costura, no preparo de um alimento ou, quem
sabe, no nascimento de um tambor.

O tempo-espaco da narrativa experimentado no Encontro de Saberes precisa das rodas
e das redes organizadas e fiadas pelos saberes ndo hegemdnicos em algum momento
descredibilizados pela ciéncia moderna ocidental. A narrativa, portanto, além de possibilitar a
producdo de conhecimentos, também lanca a universidade - que quer aprender com a infinita
diversidade epistémica do mundo - o desafio de pensar acerca da sua prépria producdo e
socializacdo de conhecimentos.

Que as producdes narrativas dos quilombos, produzidas até mesmo durante o sono,
nos ajude, no minimo, a tensionar as praticas académico-universitarias, o que de algum modo
acontece quando o quilombola piauiense enuncia na universidade e faz refletir sobre as nossas
formas de pensar/fazer tdo impregnadas por modelos hierarquizantes.

Nossas pautas ndo sdo determinadas em escritério, nem em reunido vertical. Sdo
determinadas na pescaria. S8o determinadas na caminhada. Sdo determinadas no
mutirdo. Na cobertura da casa. Nossas decisfes sdo tomadas em processos (...)

Nossa reunifo é no bar, é outro jeito. E numa roda de capoeira, € numa roda de
macumba. E no terreiro. (Antdnio Bispo dos Santos, lider e intelectual quilombola)

A universidade, a roda de capoeira, 0 bar e o terreiro possuem formas préprias de
experimentar 0s tempos e os espacgos. O desafio acontece na tentativa de entrelacar esses
modos de experimentar o mundo de modo que modelos de producdo e de socializagdo de
conhecimentos mais justos e inclusivos possam acontecer a partir e por meio do dialogo, da

tensdo e do confronto.
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2.2 Adiversidade do tempo-espaco e suas poténcias

A minha mée sonha com o jongo. A sua sonha?

Bianca, jovem lideranca jongueira da Comunidade Dito Ribeiro

O Quilombo S&o José da Serra desafiou o tempo-espaco da Universidade Federal
Fluminense. Existia uma pauta de reunido preestabelecida, que foi desenvolvida na lentiddo
da beira do fogdo onde foram expostas as demandas dos sujeitos daquela comunidade em
relacdo a infraestrutura das suas moradias, bem como suas expectativas frente a instituicao
académica no tocante aqueles aspectos.

Em outro tempo-espaco, e sem a interferéncia daqueles representantes da
universidade, na preguicosa sombra da arvore e em roda, os quilombolas em assembleia
tentavam encontrar caminhos sobre as problematicas da escola instalada naquele lugar e
dinamizada por pessoas pouco conhecedoras da realidade quilombola. Finalmente, na
morosidade das refeicOes, a proposta do Encontro de Saberes foi finalmente apresentada ao
lider quilombola Toninho Canecdo. Frente a proposta, a lideranca da comunidade do
quilombo, pediu uma noite para pensar e, com isso, nos indicou a necessidade de um tempo-
espaco especifico para a determinacdo daquele futuro proposto pela universidade ao ir em sua
casa.

O recebimento do aceite esteve submetido ao tempo-espaco do sono, lugar de acesso a
determinadas dimensdes da realidade imaterial. Talvez, o lugar do sono, tempo-espaco de
comunicacdo ancestral devido a possibilidade de acionar os sonhos, ¢ também campo de
possibilidades para a producdo de conhecimentos responsaveis por alimentar e intensificar a
existéncia da realidade material. O fato de sonhar com o jongo, por exemplo, pode indicar o
vinculo com aquela expresséo cultural.

Ailton Krenak, um dos maiores lideres politicos e indigenas surgidos durante o
grande despertar dos povos indigenas no Brasil, ocorrido a partir do final dos anos 1970, ao
ser entrevistado pelo antropologo Eduardo Viveiro de Castro nos idos de 1989, foi
questionado acerca do lugar do sonho no contexto de sua cultura. Na composicéo da sabedoria
indigena Krenak, o sonho é tempo-espaco de existéncia daquilo que se vé, do que néo € visto
e daquilo que ainda podera entrar em nosso campo de Vviséo.

No sonho indigena Krenak esta o que existe, 0 que existiu e 0 que podera vir a existir.
“O sonho é o instante em que nos estamos conversando e ouvindo 0S NOSs0S Motivos, 0s

nossos sabios, que nao transitam aqui nesta realidade” (COHN, 2015, p. 93).
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Ainda de acordo com o indigena, os sonhos ndao devem ser decifrados. Os sonhos
devem ser recebidos de modo que seus elementos tracem caminhos para respaldar uma
deciséo.

Os sonhos podem conter sinais reveladores, como naquela histdria contada pela rainha
Agontimé, nomeada Maria Mineira Naé quando sequestrada e submetida a condi¢do de
escrava nas terras da Bahia. Agontimé, rainha de Abomé - conhecida por contar historias
sobre seu povo, sua fé e a importancia dos ancestrais - foi vendida aos mercadores de escravos
por um rei inimigo. No Brasil, ela foi a grande responsavel pelo culto dos voduns no
Maranhé&o e pelo estabelecimento da Casa das Minas.

A caminho de Uid4, onde seria embarcada como escrava, triste e humilhada com sua
nova condicdo, a Agontimé recobrou a fé quando passou por uma cidade chamada
Savi. Junto a um riacho onde tinha parado para descansar, ela avistou um estranho
passaro que dava varios mergulhos nas aguas muito limpas. Percebendo que aquele
ndo era um passaro comum, ela o saudou como o grande pescador das aguas, ao que
0 passaro agradeceu, mas disse que ndo estava pescando e sim procurando uma
pedra que tinha perdido. A Agontimé comentou que talvez o lugar onde a pedra

estava fosse revelado em sonho, e o saudou novamente. (GONCALVES, 2015, p.
132).

O sonho, tempo-espaco possivel daquele que ndo esta acordado, pode revelar e ajudar
a decidir. Provavelmente, foi imersa nessa concepc¢éo que a lideranca do quilombo pediu uma
noite de sono para a tomada de uma decisdo. A noite de sono também pode ser entendida
como possibilidade de um lancamento fora do préprio tempo-espaco, de modo que na viagem
de retorno, transformacgdes possam acontecer. O tempo-espaco do sono, observado sob a
perspectiva do cronotopo, é a pausa para acessar a imaterialidade do real, também presente
naquilo compreendido como futuro e que, a0 mesmo tempo, coexiste com tempo aqui vivido.

“Os cronotopos podem se incorporar um ao outro, coexistir, se entrelacar, permutar,
confrontar-se, se opor ou se encontrar nas inter-relagdes mais complexas” (BAKHTIN, 2014,
p. 358), e deste modo imprimir identidades nas mais diversas possibilidades de ser e estar no
mundo e naquilo que nos constitui. Cada experiéncia possui sua propria condicdo tempo-
espacial. Em cada experiéncia estd um cronotopo, o que inclui, neste caso, a experiéncia do
sono, entendido por Toninho Canecdo como pressuposto de um processo decisorio.

Na perspectiva do cronotopo, os mais ordinarios dos lugares se tornam campos de
possibilidades para crises, quedas, ressurrei¢des, renascimentos e clarividéncias. Em Bakhtin,
(2014, p. 354), as ruas e pragas, por exemplo, lugares dos sujeitos mais comuns, podem se
tornar tempo-espaco de decisdo que determinam todo o curso de uma vida.

Se pensarmos nos cotidianos reinventados e, inclusive, carvanalizados pelas

populagdes negras, as ruas e as pracas foram/ sdo lugares potencialmente transgressores frente
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as estruturas coloniais. Para essas populagdes, as ruas e pracas para além da transgresséo se
tornaram tempo-espago de invengdo. “As encruzilhadas e suas esquinas sdo campos de
possibilidade, 1a a gargalhada debocha e reinventa a vida, o0 passo enviesado é a astlcia do
corpo que dribla a vigilancia do pecado” (SIMAS, 2018, p. 13).

A rua € terreno magico de troca de energias quando as religiosidades acontecem nas
esquinas. As pracas sdo possibilidades de comunicacéo, trocas e encontros. Nas pracas e nas
ruas elaboram-se idiomas cifrados indecifraveis por qualquer despreparado, estabelece-se a
venda, a compra e a troca de produtos, ganha-se a vida a0 mesmo tempo que € possivel
enganar a morte.

Ainda em Bakhtin (2014), existem outros lugares tdo intensos, multiplos e potentes
onde é possivel estabelecer trocas e reinventar a existéncia. A soleira da porta € mais um
lugar ordinario impregnado de intensidade. Quem estd a soleira da porta podera virar-se
contra aquilo que esta dentro, bem como podera repousar o olhar sobre tudo aquilo que esta
fora. Uma experiéncia de entre lugar que talvez, a grosso modo, possa ser aproximada da
experiéncia de quem estd adormecido.

A soleira da porta pode ser o lugar da fronteira entre o que €, foi e sera. Um entre a
vida e a morte, 0 encontro de um outro tempo e de um outro espaco.

A soleira da porta ndo esta o0 isso ou o aquilo, ao contrario, esse lugar comporta 0 isso
e 0 aquilo, sem desperdicio de possibilidades. L& esta o multiplo, a polifonia, a ambivaléncia e
0 inacabamento, o0 que remete a crises e a mudancas, bem como a reorganizacbes e
reorientacdes do proprio tempo-espaco.

Em Goncalves (2015), é na soleira da porta, principalmente da cozinha, que aqueles e
aquelas, submetidos ao trabalho escravo, inventavam saberes necessarios para sobreviver e
resistir ao cativeiro. “Com os pratos nas maos, nos sentamos a porta da cozinha, onde ela me
mostrava alguns objetos, dizia 0s nomes deles em portugués e pedia que eu repetisse” (p. 79).

Como campo de possibilidades, os cronotopos das ruas, das pracas e da soleira das
portas sdo potentes para a elaboracéo e reelaboracdo das experiéncias e em consequéncia para
a producdo narrativa. A partir desse entendimento, é preciso que esses cronotopos sejam
reinventados com o objetivo de imprimir, nos mais diversos lugares, as caracteristicas de
descontinuidade e imprevisibilidade tdo importantes quando a intencao é elaborar o0 novo a
partir de emaranhados, vizinhancas e ajuntamentos de formas de compreender o0 mundo.

O tempo-espaco do sono, apontado pela lideranga do quilombo como lugar de
decisdo, possui essas caracteristicas descontinuas e imprevisiveis. Durante 0 sono, é possivel

acessar aquilo passado e/ou vislumbrar futuros. De modo interligado, a existéncia do presente
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também acontece a partir da possibilidade de tornar materialmente real a elaboracéo feita
durante o sono.

Nesse contexto, a perspectiva cronotopica bakhtiniana € importante para ajudar-nos a
pensar sobre as imagens do futuro inevitavelmente ligadas as decisGes tomadas no presente e
talvez inspiradas em pensares e fazeres ancestrais. E o tempo-espaco ndo fragmentado, assim
como ndo elaborado de modo linear. E a possibilidade de acertar o alvo ontem com a pedra
lancada hoje, conforme a narrativa dos povos loruba.

Muito embora o sono e a possibilidade do sonho estejam ligados a interrupgéo, € por
meio da ideia do cronotopo que tais experiéncias ndo podem ser consideradas estanques a
todas as outras formas de experimentar o mundo. A poténcia do sono como campo de
possibilidade de saber e de conhecer esta relacionada ao que Santos (2010a) afirma sobre a
infinita diversidade epistémica do mundo. Nessa perspectiva todos os conhecimentos sdo
contextuais e parciais. “Nao ha nem conhecimentos puros, nem conhecimentos completos; ha
uma constelagdes de conhecimentos” ( p. 154).

Sonho e futuro podem ser tempo-espaco de producéo e socializacdo de conhecimentos,
bem como podem ser configurados como uma realidade imaterial alimentada pela realidade
material do presente. O presente busca fortalecimentos nesses tempo-espagos, a0 mesmo
tempo em que a fantasia existente no futuro e no sonho opera a partir das necessidades e
possibilidades da realidade material.

O cronotopo relacionado ao sono é constituido por eventos especiais extra discursivos,
que oferecem elementos para elaborar respostas para 0 mundo compreendido em sua
realidade material. Tais elementos da realidade imaterial, capazes de ressignificar a
experiéncia na realidade material, tm sua génese nas experiéncias proprias da realidade
material daquele que estad adormecido.

O cronototopo da experiéncia de estar adormecido requer a suspensdo temporal e
espacial da realidade material, e pode trazer fantasia e, a0 mesmo tempo, possibilidades de
novas configuracdes espiraladas, posto que infinitas, entre presente, passado e futuro. O sono,
lugar de possibilidade de acesso ao sonho, traz a tona a unido daquilo muitas vezes
desagregado pela realidade material. Durante o sono, pode-se acessar a forga e a evidéncia
da realidade que é e foi em toda a sua materialidade e solidez, bem como é possivel chegar na
efemeridade daquilo que sera.

Tudo isso para dizer que os mais diferentes tempos e espagos s&o compostos de
cronotopos igualmente diversos, assim como potentes em sentidos e significados. A

diversidade cronotopica - existente no bar, no fogao, na arvore, na mesa de refeigdes, durante
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0 sono e nas dindmicas da universidade - é capaz de nos expor as limitacdes existentes nos
varios modos de saber, conhecer e experimentar o mundo. Tais saberes, conheceres e
experimentacdes possuem suas especificidades e atendem a certas demandas.

As préticas culturais, sociais e educativas possuem as suas peculiaridades que atendem
as demandas locais e, por isso, devem fazer sentido aquela comunidade. Isso inclui as
praticas educativas e/ou as préaticas responsaveis por produzir e socializar conhecimentos. Ao
serem pensadas e elaboradas por um pequeno grupo com determinada cor, cara e jeito, podem
ndo contemplar as necessidades de outros grupos possuidores de outras cores, caras e jeitos,
ainda que a intenc¢do néo esteja pautada na defesa de um relativismo absoluto.

Pais (2003, p. 188) ao pensar os cotidianos compostos de possibilidades infinitas de
experimentar 0 tempo e o espaco, compreende que as mdltiplas pertencas sociais sao
constitutivas de identidades ambivalentes e de relagdes alteritarias. Cada tempo-espaco €
constituido de atravessamentos, borramentos e trapagas, por menores que sejam, 0 que
imprime possibilidades caleidoscopicas nas existéncias, tal qual um jogo de espelhos, “nos
quais as imagens se projetam uma nas outras, sem que correspondam a um objeto real” (p.
239), ainda que possam interferir na realidade. Nessa ideia de jogo de espelhos, o autor
“abandona a definicdo simplista para a qual ndo se pode ter mais de uma identidade ao mesmo
tempo” e se apropria da ideia na qual a propria cultura acontece e se transforma ao olhar

outras formas de existéncias.

2.3 Aexperiéncia como lugar de saber

As nossas respostas podem estar no tempo-espaco do sono, bem como podem estar nas
pescarias, nas caminhadas, nos bares, nos mutires e nas macumbas. As nossas respostas
também podem estar na descontinuidade da soleira da porta e nas trocas estabelecidas nas
ruas e nas pracgas. Nesses lugares fronteirigos estdo as possibilidades “dos acontecimentos das
crises, das quedas, das ressurreicdes, das clarividéncias, das decisdes que determinam toda
uma vida”.

As fronteiras sdo lugares potentes nos quais é possivel vislumbrar possibilidades
multiplas e diversas. Nesses territorios de troca, podem ser elaboradas muitas nogoes
explicativas do mundo fundamentalmente alteritarias, a partir e por meio dos inimeros
saberes que podem se encontrar advindos das mais infinitas experiéncias. “As perspectivas

interculturais tém vindo a permitir o reconhecimento da existéncia de sistemas de saberes
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plurais, alternativos a ciéncia moderna ou que com esta se articulam em novas configuracoes
de conhecimento” (SANTOS, 20104, p. 152).

Nenhuma experiéncia sera desperdicada se a producdo de conhecimentos for
compreendida, por exemplo, a partir da soleira da porta, posto que todos os saberes serdo
reconhecidamente validos e submetidos a reflexdes acerca das suas possibilidades em
produzir formas outras de conhecer, capazes de encantar e reinventar os sentidos do mundo.
Nessa perspectiva, todos os conhecimentos - incluindo o cientifico - serdo compreendidos a
partir de suas capacidades de interferir nos mais particulares contextos.

O multiculturalismo emancipatdrio parte do reconhecimento da presenca de uma
pluralidade de conhecimentos e de concepcdes distintas sobre a dignidade humana e
sobre 0 mundo. A avaliagdo do mérito ou das validades dos diferentes

conhecimentos e concepcbes deve ter obviamente lugar, mas ndo na base da
desqualificacdo a priori de alguns deles ou delas (p. 154).

No tempo-espaco particular da soleira da porta ou no tempo-espacgo indecifravel do
sono, estdo formas possiveis e potentes de acessar os saberes que repousam nos detalhes mais
sutis da experiéncia de existir. Em uma sociedade orientada pela logica da produtividade
desenfreada parceira do consumo predatdrio, é preciso esforco para a criagdo de tempo-
espacgos para a observacdo dos detalhes inscritos nas mais diversas experiéncias e expostos
nas mais diferentes relacdes e interacoes.

O conceito da ecologia de saberes, fundamentado no reconhecimento da pluralidade
de saberes heterogéneos, da autonomia de cada um deles e da articulacdo sistémica,
dindmica e horizontal entre eles (SANTOS, 2010a, p. 157) é imprescindivel para pensar
dindmicas de ensinar, aprender, produzir e socializar conhecimentos, fundamentadas no valor
e no fortalecimento das mdltiplas experiéncias. Um processo de ensino, aprendizado,
producdo e socializacdo de conhecimentos sob os alicerces da diversidade epistémica podera
reconhecer o outro como lugar de saber e, por isso, estabelecer com ele uma relacéo
profundamente alteritaria, a partir e por meio das suas muitas possibilidades de ser. “Na
comunidade de sala de aula, nossa capacidade de gerar entusiasmo é profundamente afetada
pelos nossos interesses uns pelos outros, por ouvir a voz dos outros, por reconhecer a
presencga uns dos outros” (hooks, 2017, p. 17).

A narrativa de experiéncias, na perspectiva da autora, € uma possibilidade outra de
producdo de conhecimentos. Por meio das narrativas das experiéncias cotidianas dos seus
alunos, hooks (2017) conseguiu gerar uma atmosfera de aprendizagem prazerosa, ainda que
ndo menos perigosa devido as possibilidades de libertacdo daqueles que deveriam ser

educados para obedecer.
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bell hooks conviveu com professoras negras que compreendiam a educagdo como ato
contra — hegemonico e de resisténcia as estratégias brancas de colonizagdo racistas e, para
isso, partiam do principio que era necessario conhecer a vida do alunado em todos o0s seus
aspectos (religiosos, econdmicos, culturais). De repente, com a integracdo racial, a escola
muda radicalmente e, conforme contado pela autora, passa a se resumir a pura transmisséo de
informagdo. “Para as criangas negras, a educagdo ja ndo tinha a ver com a pratica da
liberdade” (p. 12). Apesar disso, e de outras experiéncias despotencializadoras ao longo de
sua vida escolar e académica, a autora seguiu na crenca da conquista da liberdade por meio da
pratica educativa escolar e académica, principalmente ap6s descobrir a pedagogia critica em
Paulo Freire.

A partir das ideias do pensador brasileiro, juntamente com as experiéncias como aluna
no Ensino Fundamental, a autora compreendeu que os alunos precisavam ser vistos em suas
particularidades, bem como o ensino deveria ser orientado a partir de suas necessidades.
Ainda que necessite de vigilia para ndo reproduzir préticas excludentes, posto que o
estabelecimento de hierarquias também nos constitui, as experiéncias tém valor, forca e
significados.

E possivel adquirir, produzir e socializar o conhecimento a partir e/ou por meio da
narrativa da experiéncia vivida por outrem. Seja este outro formado majoritariamente pela
institucionalidade académico-cientifica ou ndo, posto que, a luz da ecologia de saberes de
Santos (2010a, p. 156), ndo ha a pretensdo de negligenciar ou muito menos recusar 0
conhecimento cientifico, ao contrario o pretendido é observa-lo como uma “constelacdo mais
ampla de saberes onde coexista com praticas de saberes ndo cientificos que sobreviveram ao
epistemicidio ou que, apesar da sua invisibilidade epistemoldgica, tém emergido e florescido
nas lutas contra a desigualdade, a discriminacdo, tenham ou nédo por referéncia um horizonte
ndo capitalista”.

A luz de Boaventura de Sousa Santos, Carneiro (2005, p. 97), aponta que O
epistemicidio é

para além da anulacdo e desqualificacdo do conhecimento dos povos subjugados, um
processo persistente de produgdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a
educacdo, sobretudo de qualidade; pela producdo de inferiorizagdo intelectual; pelos
diferentes mecanismos de legitimacdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia material

e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos processos de discriminacao
correntes no processo educativo.

A desqualificagdo dos conhecimentos dos povos subalternizados segue como projeto.

No entanto, um meio outro de produzir conhecimento podera estar, primeiramente, na luta
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contra a producédo de inferioridade intelectual e a negagédo da possibilidade do outro. O néo
privilégio de uma experiéncia em detrimento de outra, e sim 0 encontro entre as experiéncias
vividas nos mais diferentes espagcos podera ser o ponto de partida para uma producgédo e
socializacdo outra de conhecimentos.

Em favor da experiéncia no processo de aprendizado e na producéo e socializacdo de
conhecimentos, hooks (2107, p. 124-125) alega que as experiéncias adquiridas na vida
cotidiana ndo sdo a principal ou mais importante fonte para producdo de conhecimentos.
Contudo, a auséncia delas empobrece a producdo e a socializacdo de conhecimentos ou,
talvez, até a inviabiliza.

Santos (2010a, p. 156) fundamenta as praticas de producdo de conhecimento
valorativas das mais diversas experiéncias a partir dos entendimentos acerca da ecologia dos
saberes, muito embora assuma as ambiguidades inerentes a essa forma de compreender a
diversidade existente no mundo.

Por um lado, o reconhecimento da diversidade sociocultural do mundo favorece o
reconhecimento da diversidade epistemoldgica de saberes do mundo. Por outro
lado, se todas as epistemologias partilham as premissas culturais de seu tempo,

talvez uma das mais consolidadas no nosso tempo seja a da crenga na ciéncia como
Unica forma de conhecimento valido e vigoroso (p. 156).

Com o objetivo de estabelecer-se como lugar privilegiado de saber e de producdo de
conhecimento “a universidade latino-americana instaurou uma hierarquia de conhecimentos
baseada no eurocentrismo, suprimindo, invisibilizando, desqualificando e excluindo saberes
provenientes de outros paradigmas civilizatérios que comp8em nossas sociedades, tais como
os indigenas e afrodescendentes” (INCTI/UNB/CNPq, 2015, p. 5). Por meio de uma escala
hierarquica colonial que confere maior valor as comunidades letradas, as pessoas e seus
grupos que ndo leem ou escrevem e/ou ndo estabelecem destaque a essas habilidades, passam
a ser excluidos, silenciados e invisibilizados socialmente conforme aponta Ailton Krenak
(COHN, 2015, p. 86).

Em contraponto a logica colonial e em didlogo com a concepgdo ecologica de
compreender os saberes, o mesmo intelectual aponta que a habilidade com as palavras
escritas, ou a falta dela, ndo deve carregar em si 0 poder ou a fragilidade. Ao contrério, a
leitura e a escrita tém as dimensdes que outorgamos a elas.

Quando perguntado sobre a passagem de memoria entre os indios Krenak, Ailton
compreende a importancia dos variados lugares de saber, sendo um deles as mais ordinarias

das experiéncias.
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Pra mim e para meu povo, ler e escrever ¢ uma técnica da mesma maneira que
alguém pode aprender a dirigir um carro ou operar uma maquina. Entdo a gente
opera essas coisas, mas nos damos a elas a exata dimensdo que tém. Escrever e ler
para mim nédo é uma virtude maior do que andar, nadar, subir em arvores, correr,
cacar, fazer um balaio, um arco, uma flecha ou uma canoa. Acredito que quando
uma cultura elege essas atividades como coisas que tém valor em si mesmas, esta
excluindo da cidadania milhares de pessoas para as quais a atividade de escrever e
ler nada tem a ver (CONH, 2015, p. 86).

Semelhante percepgdo nos traz Antonio Bispo quando conta que foi a escola somente
guando a sua comunidade percebeu a necessidade de dominar a linguagem escrita para
decifrar os contratos que ndo mais eram formados pela oralidade. Para ele e sua comunidade,
entrava-se na escola quando havia a pretensdo de aprender, bem como saia quando, em
coletivo, avaliava-se que ja tinha aprendido.

A luz das experiéncias indigenas e quilombolas, e na perspectiva da ecologia saberes,
aquilo produzido nas escolas e nas universidades possuem valor tatico, o que ndo confere a
eles valor maior ou menor frente as outras experiéncias. O valor outorgado a escola e a
universidade, a partir desses modos de pensar, ndo € algo em si existente, ao contrario, é algo
atribuido. Deste modo, é necessario refletir sobre os valores por nds imputados aos
conhecimentos produzidos e socializados pelas instituicdes escolares e académicas.

Epistemologicamente, a sociedade capitalista moderna caracteriza-se pelo privilégio
que concede as praticas onde domina o conhecimento cientifico. Isto significa que
s6 a ignorancia dele é verdadeiramente desqualificadora. O privilégio concedido as
préticas cientificas significa o privilégio das intervenc¢des no real humano e natural
tornadas possiveis por elas. As crises e as catastrofes que decorrem eventualmente

de tais praticas sdo socialmente aceites como custos sociais inevitaveis e a sua
superacao reside em novas préticas cientificas (SANTOS, 2010a, p. 157).

Reivindicar as experiéncias multiplas como lugar de saber é impor limitagcdes aquele
conhecimento cientifico incapaz de conhecer saberes a ele alternativos, bem como articular-se
com eles numa base igualitaria. Desta forma, faz parte do conjunto de trapacas aos postulados
coloniais a afirmacdo das experiéncias como lugar de saber. Assim como, a sua narrativa
perpassa pela possibilidade de inaugurar modos outros de produzir e socializar
conhecimentos, sejam eles cientificos ou nao.

Em cada fragmento de histéria de vida repousa um mundo inteiro de experiéncias. Do
mesmo modo, em cada experiéncia em fazer pesquisa esta o fragmento de um universo
cientifico e cultural mais amplo.

O fragmento, ndo é um fim em si, nem € parte do todo. O fragmento € uma parte que
contem o todo e evoca a producdo de sentidos e significados. O fragmento é um mundo

proprio e ndo se esgota, bem como pode se juntar a outros por semelhangas.
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Ao olhar insistentemente para a experiéncia a partir de Walter Benjamim, sera possivel
perceber que nesses fragmentos, estilhacos de vida existentes em cada experiéncia, poderéo
ser gestados projetos de educacdo e sociedade que ndo estejam pautados nas vitorias do
inimigo. Neste autor, a devocdo aos pormenores das partes, esta relacionada a preocupacgéo
em colecionar elementos sobre aquilo que € corriqueiro, o que podera ser objetos ou histdrias.

Na tentativa de compreender Walter Benjamin em “Rua de mao unica”, Sontag (1986)
destaca que o trabalho de rememorar as experiéncias em Benjamim &, sobretudo, propor uma
leitura ao contrario, sob a perspectiva daqueles que tiveram suas histérias silenciadas. A
memoria como artefato descontinuo pode ajudar a ressignificar experiéncias passadas e com
isso oferecer outros sentidos para as experiéncias presentes e aquelas futuras. “A memoria,
encenacdo do passado, transforma o fluxo dos eventos em quadros. Benjamim ndo pretende
recuperar seu passado, mas compreendé-lo: condensad-lo em suas formas espaciais, suas
estruturas premonitérias” (p. 90).

Trazer a tona as multiplas experiéncias pelo advento da memoria, por si s6 nao se
torna uma acao transgressora. E a forca das experiéncias daqueles que se reinventaram a partir
da escassez, das auséncias e da interdicdo que podem proporcionar elementos transgressores a
estrutura colonial.

Em Benjamin (2012, p. 244) est4 exposto que “tampouco os mortos estardo em
seguranga se o inimigo vencer”. Com suas narrativas silenciadoras, o inimigo é capaz de
provocar 0 esquecimento de tantas outras narrativas, bem como motivar o levante
revolucionario de outros montes. Por isso é necessario inconformar-se com essas Vitorias
incessantes com o propdsito de preservar a memdria e tornar vivos os feitos de determinados
mortos que estdo em vias de desaparecimento devido a narrativa insistente de uma histéria
Unica e parcial, que se quer universal. “Ora, os que num dado momento dominam S&0 0S
herdeiros de todos os que venceram antes” (Idem).

Para a transformacéao dessa estrutura fundamentada sobre o direito de somente alguns
grupos possuirem e conseguirem acessar seu passado, é necessario evocar o inconformismo
de vivos e mortos, para que deste modo seja possivel “reinventar o passado de modo a
restituir-lhe a capacidade de explosdo de redencdo” (SANTOS, 2010a, p. 54). Afinal, todo
mundo tem experiéncias que, se narradas, podem se tornar potentes em significados. A
poténcia dos significados esta concentrada na relacdo dessas histdrias que podem ser
transformadas em outras. Na lacuna produzida pelo esquecimento da memoria de um, podera

estar a memoria do outro, em produgdo de novos sentidos.
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No entanto, na logica colonial, o tempo de ocaso da memdria acontece
concomitantemente ao ocaso da narrativa. Estamos pobres em experiéncias narraveis, pois
muitas deles caem no abismo do nosso esquecimento, muito atrelado a rapidez e a violéncia
dos nossos tempos. Devido a grande possibilidade de armazenamento de dados, depositamos
nas maquinas a responsabilidade maior de arquivar do que deveriamos lembrar. Em paradoxo,
vivemos em um tempo que o esquecimento ultrapassa o lembrar, uma vez que as experiéncias,
muitas delas, estdo empobrecidas de sentidos.

Para além do acesso a experiéncia por meio da memoria, 0s esquecimentos, sobretudo
coletivos, também enunciam e revelam dominagdes e exercicios de poder e saber. A
experiéncia, portanto, é lugar de saber e lugar de poder. O privilégio em acessar as
experiéncias dos seus antepassados é algo restrito a poucos.

O conceito da escrevivéncia é um chamado acerca da importancia da experiéncia e é
uma préatica que Concei¢do Evaristo utiliza em suas obras literarias. L& a autora experimenta
a combinacdo de escrita e vida, e de escrita na vivéncia. Para a escrita Unica de suas obras,
Evaristo tem acesso a muitas experiéncias daqueles que habitam o lugar da subalternidade,
assim como inventa tantas outras. Deste modo, sua escrita inventiva a partir e por meio da
experiéncia “ndo pode ser lida como 'cang¢des para ninar os da casa grande', mas sim, para

incomoda-los em seus sonhos injustos” (EVARISTO, 2007).

2.4 Emendas ecologicas

O Encontro de Saberes é tempo-espacgo de troca, fluxos, invencdes, transformacoes e
transgressdes. O Encontro de Saberes reconhece e valoriza as potencialidades das mais
diversas experiéncias, por isso nos provoca a inventar caminhos e tatear possibilidades.

A tentativa de escrever a partir das multiplas possibilidades de vivéncia sdo simples
ensaios escreviventes cuja estreia ndo é determinante. Em didlogo com a ecologia de Santos
(2010a) e com a possibilidade de escrita sugerida por Evaristo (2007) proveniente na busca de
novas historias, produzo, em gambiarra, algumas emendas a partir daquilo experimentado no
Encontro de Saberes da/na UFF.

As emendas sdo ecoldgicas posto que ha a tentativa de considerar, reconhecer e
valorizar uma gama diversa de saberes. “Na ecologia de saberes a credibilizacdo de saberes
ndo cientificos ndo envolve a descredibilizagdo do saber cientifico” (SANTOS, 2010a, p.

158), ao contrario, a ciéncia moderna enquanto maneira de compreender as complexidades
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das muitas maneiras de ser e estar no mundo &, sob a Otica dessa perspectiva, um dos seus
componentes.

Combinar saberes, em uma proposicdo gambiarra que significa fazer uso das sobras
das memorias das populacdes subalternizadas (principalmente), € um empreendimento tatico e
pode ser uma tarefa infinita, pois infinitos sdo os saberes e suas possibilidades de combinacao.
Por ora, nesses ensaios combinatdrios, imponho limites aos proprios conhecimentos
porventura produzidos, bem como proponho que sejam questionadas as opcdes relacionadas
as intervencdes na realidade, feitas pelos conhecimentos ja produzidos. “A caracteristica
distintiva do conhecimento hegeménico é poder impor a sua ignorancia aos restantes
conhecimentos” (p. 163), 0 que inclui, portanto, a desqualificagdo daquilo produzido nas mais
ordinarias das experiéncias vividas por homens e mulheres comuns no labor de seus
cotidianos.

Insisto, portanto, que a proposta do Encontro pode nos emancipar dos pressupostos
hegemonicos quando reconhece o valor e os limites de seus saberes e dos seus ndo saberes.
Além disso, uma vez fundamentada na infinita diversidade epistémica do mundo e suas
possibilidades de coexisténcia, a proposta do Encontro e suas muitas maneiras de emendar
saberes distintos pode ser um caminho fértil para iniciar os processos de cura das feridas
provocadas pelo projeto colonial.

Foram muitas as violéncias responsaveis por limitar o diverso e despotencializa-lo. A
violéncia também se estende ao conhecimento cientifico quando a ele é outorgada a
caracteristica de supremacia. A perversidade dessa forma de saber ndo esta inerente a ela, a
problematica se instaura quando aquele ou aquela que a domina faz escolhas equivocadas. “A
opressdo é sempre o produto de uma constelacdo de saberes e de poderes. Também as
hierarquias actuam em redes” (p. 164).

Se a brutalidade responsavel pelas injusticas cognitivas é ecoldgica, a reacdo a elas
obrigatoriamente devera adotar a marca da diversidade. Para além da reacdo, é preciso pensar
em uma gambiarra inventiva que extrapola e que imprime, na agdo, um carater desbravador,
destemido e ousado. A ousadia encara o confronto e o conflito enquanto poténcia, bem como
é autoral e ndo teme 0s nos.

Para provocar emendas inusitadas é preciso desatar muitos nés e compreender que a
produgdo do conhecimento perpassa pelo entendimento amplo a cerca do conhecer. “O
conhecimento ¢ interconhecimento, é reconhecimento, ¢ autoconhecimento” (p. 158), muito
embora as perguntas e respostas relacionadas a esse entendimento sejam constantes e

incompletas.
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Na Universidade Federal Fluminense, ao instaurar terreno de confronto e conflito, o
Encontro de Saberes trouxe movimento. L&, e em outras atividades correlatas, o intelectual
quilombola piauiense Antonio Bispo definiu sua comunidade e seus semelhantes como
sobreviventes que habitam nos campos de possibilidades inscritos entre o milagre e o feitico.
Nesse mesmo sentido, e em outro contexto na mesma universidade, em confronto a um
sistema fundamentalmente masculino e eurocéntrico, a intelectual indigena guarani Sandra
Beniste fomentou o debate sobre o direito de enunciacdo do seu corpo feminino no espaco da
instituicdo universitaria, posto que o funcionamento corpéreo da mulher possui
especificidades sequer consideradas, mas que interferem decisivamente no processo de
producdo do conhecimento. Também, em uma das reunides do grupo de estudo e de
planejamento referentes ao Encontro de Saberes, outro professor colaborador indigena, Kaiak
Akwira, reivindicou o seu territorio nos limites do tempo-espaco académico posto que em seu
entendimento ndo ha possibilidade de pensar os meandros de sua cultura apartado do chao que
sustenta as suas performances.

O Encontro de Saberes tensiona quando expde a infinita diversidade epistémica
existente no mundo. Tensionamento maior acontece quando 0S saberes convocam 0S Seus
territorios para dentro da universidade. O siléncio, por exemplo, incomoda o barulho dos
tambores.

O tambor tem a sua gramatica prépria e é capaz de contar muitas histdrias inexistentes
nos livros. O tambor tem fome de azeite e fogo e muitas vezes ndo combina com o lugar a ele
reservado na universidade. Nessa instituicdo, aquele responsavel por fazer a roda girar precisa
ser guardado em uma sala ambientada por ar refrigerado e luz fria. O aparente obstaculo
provoca em seus tocadores a reinvencdo e desestabiliza alguns ordenamentos aparentemente
impossiveis de serem burlados. A necessidade do tambor promove trapacas aos que esta
instituido.

Tudo isso, fragmentos de experiéncias rapidamente expostos, demonstra que sao
inmeras as formas de compreensdo do mundo. Ajuntadas em encontros, esses jeitos
particulares de repousar o olhar e interpretar as mais simples das dindmicas sdo capazes de
produzir outras tantas formas de compreender mundo, ou pelo menos sdo capazes de
desestabilizar o que esta posto, e sugerir a necessidade de transformacao.

Multiplas, muitas vezes ndo complementares, e/ou totalmente distintas, e/ou dirigidas
por cosmogonias bastante distantes, a coexisténcia das diferentes formas de compreensdo tem
na desaprendizagem um caminho potente e possivel. E necessario desaprender,

primeiramente, acerca de uma suposta universalidade abstrata do conhecimento cientifico
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para vislumbrar um horizonte outro e dar lugar ndo aquilo que € novo, mas ao diverso, capaz
de dar vida aquilo que até entdo adormecia na seara do impensavel.

Deixemos entdo o espago para a surpresa. O surpreendente, assim como a ideia de
distancia e de vizinhanca, sdo indispensaveis para uma elaboracdo outra de modos de
producdo de conhecimento.

Se a proposta € um jeito outro, o conhecimento produzido a partir e por meio desse
jeito sera surpreendentemente outro, pelo menos assim é o pretendido. Para isso, sem
privilegiar uma ou outra forma de saber, € necessario ndo temer vizinhangas pouco usuais,
assim como é necessario exercitar o reconhecimento de impossibilidades combinatérias. O
campo também possui suas impossibilidades, que se tornam terrenos férteis para pensar outras
infinitas formas de ser. O terreno da tentativa e do erro ndo tem limites. A cada cenario de
morte revive-se inumeras vezes.

Enganar a morte e fazé-la dancar, na mitologia lorubé, esta entre as traquinagens dos
meninos Ibejis (PRANDI, 2002). Em uma das historias, a Morte fez morada em um povoado
e, a partir de entdo, tudo comegou a dar errado. “As lavouras ficaram inférteis, as fontes e
correntes de agua secaram, o gado e tudo que era bicho de estimacdo definharam” (p. 26).

O Unico jeito de interromper o poder da Morte de ceifar vidas por todo e qualquer
motivo era conseguir obrigé-la a fazer algo contra a sua vontade. “Mas quem se atreveria a
enfrentar a Morte? Quem mais se 0s mais bravos guerreiros estavam mortos ou ardiam de
febre em suas ultimas horas de vida?” (p. 27)

A acdo criativa veio dos irmdos gémeos Taié e Caiandé, com o uso de um tambor
magico. Os meninos atrairam a Morte e passaram a tocar o instrumento com toda
determinacédo e alegria. O som irresistivel fez a Morte dangar uma danga interminavel. Ela
ndo conseguia parar, embora estivesse cansada.

Taié e Caiandé eram gémeos idénticos. Ninguém sabia diferenciar um do outro,
muito menos a Morte, que sempre foi cega e burra. Pois bem, o moleque que a
Morte via tocando na estrada sem parar ndo era sempre 0 mesmo menino. Uma hora
tocava Taid, enquanto Caiandé seguia por dentro do mato. Outra hora, quando Tai6

estava cansado, Caiandé aproveitando uma curva da estrada, substituia o irmdo no
tambor (p. 30-31).

E assim, a Morte foi trapaceada e fez 0 que ndo quis. A ousadia das criangas e o tocar
do tambor em Africa foram capazes de vencer o desafio imposto pela Morte. Na diaspora,
outras tantas ousadias, reinvencOes, sons e cantorias foram capazes de enganar a morte
imposta pelo projeto colonial. Foi necessario partir de pouco, ou quase nada, para insistir na

vida. Aconteceram muitas aproximacdes e emendas entre diferentes modos de ser e estar no
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mundo para que fosse possivel a existéncia na diaspora. A reinvengdo por meio da emenda de
sobras de memdrias foi - e ainda € - uma das estratégias de existéncia de vida cultural e
simbolica das populacdes negras na didspora.

Autorizar-se na ousadia das emendas pode ser um dos fundamentos da reinvencéo.
Assim foi/é na vida das populagdes negras, assim foi/é na producdo das gambiarras, cujo
nascimento acontece na sucata e em empreendimentos taticos.

Elaboradas daquilo existente na escassez, a gambiarra é a materializacdo da
imprevisibilidade. Essas possibilidades de ser nos surpreende com o funcionamento daquilo
que a principio estava descartado para o uso.

As possibilidades inventivas sdo Unicas em cada contexto. Do mesmo modo, as
gambiarras sdo Unicas. Caso haja a necessidade de intervir em outro contexto, outra
construgdo precisara ser feita, visto que “nenhuma intervencao no real, a partir de um sé tipo
de conhecimento, tem acesso a realidade toda” (SANTOS, 2010a, p. 165).

As gambiarras e as possibilidades de ser das popula¢des negras na diaspora possuem a
parte como ponto de partida que na relacdo, e, por isso, em movimento, vao se constituindo
em mundos. Mundos outros. O mundo que esta em toda parte, ainda que estas estejam
inicialmente soltas.

Complementares ou ndo, aos poucos, cada fragmento, pedaco talvez insignificante, se
transforma em significado. Cada retalho de ideia € metamorfoseado em um todo de maltiplas
significacOes e sentidos, e por isso se torna sensivel.

As formas ganham sentidos, bem como ganham outras formas a partir de emendas, as
vezes inusitadas. Uma parte dali, uma parte de l&. As partes (des) compostas por (des)
conhecimentos sdo ajuntadas em saberes e ndo-saberes. Ajuntamentos responsaveis por
producdes outras que em um continuo infinito respondem a necessidades de conhecimentos
também outros. As gambiarras sdo, portanto, responsivas e jamais estaticas. Ajuntamentos,
vizinhangas e emaranhados de modos de saber e conhecer, que neste caso, reclamam por
movimento e por isso podem adquirir formas diversas.

Podem ser circulares ou espiralados os jeitos contra hegemdnicos de produzir
conhecimentos a partir da confluéncia entre os saberes hegemdnicos e aqueles configurados
ndo hegemonicos. Do mesmo modo, a perspectiva ubuntu pode oferecer elementos para outra
producdo alteriraria de conhecimentos, na qual o outro inspire possibilidades e néo

obstaculos.
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2.4.1 Possibilidades circulares e espiraladas

Deixa a moreninha passear
Deixa a moreninha passear
O terreiro e grande.
Ponto de jongo do Quilombo S&o José da Serra

Para a possibilidade espiralada de producéo de conhecimentos a partir e por meio da
diversidade epistémica, pego inspiracdo no movimento das rodas, no balangar das saias e no
serpentear das fogueiras, aquelas que ardem enquanto o fluxo circular do jongo acontece.
Sem desconsiderar os multiplos ordenamentos circulares responsaveis pelas organizacdes das
mais variadas expressdes culturais - sobretudo negras e indigenas -, novamente invoco o
jongo que tem sido meu principal interlocutor. Dessa vez, o jongo € observado por aquilo
enunciado pelos seus movimentos. “Alids, as praticas de saber ndo tém de ser linguisticas e
incluem outros tipos de expressdo e de comunicacdo. A ecologia de saberes convoca a uma
epistemologia polifonica e prismatica” (SANTOS, 2010a, p. 161).

As rodas de jongo, sobretudo aquelas que acontecem nas comunidades rurais, sao
aquecidas pelo fogo da fogueira que possui movimentos proprios. As vezes, com mais
atencdo, é possivel ver um movimento circular em direcdo do céu, que desafia a propria
gravidade. O redemoinho no meio das labaredas surge e desaparece sem muitas
determinacoes.

O redemoinho observado no fogo também estd na danca e na disposicao daqueles que
decidiram se expressar por meio das muitas possibilidades do corpo. Aquele movimento
espiralado pode estar no vai e vem dos casais em dancga. As trocas de lugar, tantas vezes
necessarias, fundamentadas em encontros e despedidas, sdo responsaveis pelas formas
caleidoscépicas assumidas pelas saias. Outras redesenhagens sdo criadas nas saias de chita
em movimento.

As saias somente espiralam quando a roda do jongo comeca a girar. E isso somente
acontece quando aqueles que estdo na periferia da roda assumem o centro, e passado algum
tempo aqueles que estdo no centro assumem seu lugar na periferia. A roda de jongo acontece
porque centro e periferia estdo em acordo e estabelecem uma relacdo de mutua existéncia.

No centro da roda, geralmente, esta um casal de mais velho responsavel pelo inicio do

movimento. Na periferia estdo aqueles responsaveis pelo canto e pelo toque. Na periferia esta
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o tambor, elemento imprescindivel para o giro da roda. O movimento do centro somente
acontece se houver movimento na periferia.

Na roda de jongo, centro e periferia sdo localizacdes igualmente importantes. Um
lugar ndo é mais importante que o outro, muito embora a pretensdo ndo seja considerar a
horizontalidade nessas relacfes. A despeito de toda e qualquer problematizacdo em relagéo as
disputas de poder relacionadas entre quem estd no centro e na periferia da roda de jongo,
existe o fato de que a existéncia do centro s6 acontece na relacdo com a periferia. Do mesmo
modo, esté o inverso.

S6 ha canto e danca se centro e periferia coexistirem em uma relagdo de respeito e
reconhecimento. Isso néo significa a inexisténcia de conflitos e/ou enfrentamentos, muito bem

presentes na textualidade das cangdes.

Figura 3 - Encontro de Saberes na UFF

\“, ™G “Va dvea

. N\ — & . : 2
Em 06/04/2017 - evento de recepcéo de calouros finalizado com uma roda de jongo. Foto de Elena Valdivia

As rodas de jongo foram inventadas pelos povos bantos nos terreiros das fazendas
onde seres humanos eram escravizados. Atualmente essas mesmas rodas estdo sendo rodadas
em palcos e em universidades. O Encontro de Saberes compreende que a universidade deve se
esforcar para contemplar todo um universo de formas de ser e estar no mundo, e isso inclui a
roda de jongo e tantas outras, presentes nas mais diversas expressoes culturais.

Nessa roda reinventada na universidade, o casal acomodado no centro é substituido
por aqueles dispostos na periferia, cujos movimentos somente ocorrem devido ao canto e ao
toque daqueles acomodados, justamente, na periferia. E a saia somente esta em movimento e

é capaz de espiralar redesenhagens quando todos esses espacos s@o acionados.
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Hé& danca. E ap0s trés ou quatro repeticdes do canto que embala a danga, 0 homem ou
a mulher do centro da roda, neste caso, um estudante de filosofia da UFF e uma jongueira do
Quilombo S&o José da Serra, sdo substituidos por alguém que estava na periferia.
Infinitamente, até o raiar do dia, ou até o apagar da fogueira, ou até o horario estipulado pela
instituicdo, hd 0 movimento entre o centro e a periferia que ndo se cansa de acontecer. E é

desse jeito que pode ser:

Figura 4 - Desenho encontrado no caderno de
campo exple tentativa de compreender o
movimento da roda

A génese é periférica. A periferia da roda concentra um grupo composto de variados
saberes. E cada um, com seus saberes multiplos, se dirige ao centro para iniciar 0 movimento
ou se acomoda em outro lugar da periferia, para assumir o protagonismo do canto responsavel
pela dindmica da danca. S6 had danca, se houver canto. Sé ha existéncia se houver
coexisténcia, relacdo, e assim acontece 0 movimento. SO ha possibilidade outra de
conhecimento, neste caso espiral, caleidoscépica ou infinita, se os multiplos lugares de saber
forem acessados e considerados em igual importancia, sem com isso eliminar conflitos e
enfrentamentos. As relacdes alteritarias ndo desconsideram a heterogeneidade dos contextos e

sujeitos, que nos encontros poderdo ser forjados territorios de disputas de saber e poder.
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2.4.2 Movimentos confluentes

Pra nés ndo tem coincidéncia. Pra nds tudo é provocado. Entdo tem
confluéncia. Porque que eu estou aqui hoje? Por que ha uma
confluéncia entre nos. Eu ndo fui convidado para vir pra ca. Eu vim
numa discussdo aqui na UFJ [UFJF] na constituicdo de uma
universidade de conhecimentos livres. Vim na segunda feira e de
repente 0 Zé Jorge esta aqui e a gente se encontra e aparece 0 convite
pra vim pra c&. Entéo isso ndo foi coincidéncia, foi uma confluéncia,
porque nds estamos pensando préximo. NOs estamos em um ambiente
cdsmico muito proximo. Entdo as nossas cosmovisGes nos permitiram
esse encontro. Isso pra nds funciona assim. Pros eurocristdos ndo. Pra
eles é coincidéncia, € milagre.

Antbnio Bispo dos Santos, lider e intelectual quilombola

Os movimentos das rodas de jongo provocam redemoinhos que redesenham as saias.
Nessa dinamica de aproximagéo e afastamento, muitos saberes sio acionados. E preciso saber
tocar, cantar e dancar, algo que, se estiver escrito, tem sua origem na oralidade.

A roda de jongo somente acontece a partir de uma dindmica criadora e criativa de
diversos encontros ancestrais e resistentes. Ndo houve coincidéncia. A existéncia, apesar do
sequestro, da desterritorializacdo e das mais diversas violéncias, pode ter a confluéncia como
um de seus elementos de sustentacéo, cuja relagdo com os fendmenos naturais relaciona seu
significado para além dos saberes que possuem hegemonia para explicar 0 que acontece no
mundo em seus diferentes aspectos.

Recorro a Santos (2015) para pensar confluéncias. Esta forma de compreensdo
inspirada no movimento das aguas, inserida no campo da Educacdo, pode ajudar a pensar
relagGes menos destrutivas no processo de producéo e socializa¢do de conhecimentos.

Para o entendimento da confluéncia em Bispo dos Santos (2015), é necessario
compreender o vai e vem dos movimentos das dguas, que em outro contexto se torna também
responsavel pelo movimento das rodas. As aguas passadas ndo movem moinhos, muito
embora sejam capazes de redemoinhos.

Se na agenda colonial capitalista a agua se torna objeto submetido a légica da
lucratividade, nas palavras de Santos (2015, p. 78) a dgua pode ser poesia capaz de mover as

engrenagens de outros saberes.
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De repente um cheiro
Um cheiro vadio,
Um cheiro de cio,
Cheio de tesdo

De repente um cheiro
Um cheiro Umido

De corpos fecundos
Choveu no Sertdo

A 4gua ao umedecer a terra € responsavel pela fertilidade do solo e em consequéncia
pela preservacdo da vida. Nos rios, e em confluéncia, 0 movimento das aguas sugere a
coexisténcia entre diversos elementos que, a principio, poderiam sequer se relacionar.

“Confluéncia é a lei que rege a relacdo de convivéncia entre os elementos da natureza
e nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada ¢é igual” (p. 89). Quer dizer
que, caso os diferentes insistam na possibilidade de coexistir, continuam com suas
particularidades apesar da poténcia de produzir coisas outras, posto que suas diferencas nao
estdo diretamente relacionadas a impossibilidades.

Configurado na poténcia dialdgica e conflitual da diferenca, o movimento de
confluéncia, fundamentalmente ndo destrutivo, permite um existir que sé é pleno, devido ao
outro e apesar do outro. Digo apesar, pois, ainda que discordante, na perspectiva confluente, a
minha existéncia so faz sentido quando ha a garantia da existéncia do outro.

Se o conhecimento, conforme Sodré (2017, p. 43), implica em um sistema de
conexdes entre partes, os diversos e diferentes saberes em confluéncia se tornam capazes de
atuar em favor de producbes outras e continuas de conhecimento. Também, em Escobar
(2005, p. 66) o conhecimento pode estar relacionado a um conjunto de praticas orientadas por
um conjunto de saberes em incessante processo de ajuntamentos, vizinhangas e emaranhados.

Sobre a discussdo entre conhecimentos e saberes, em um esforco de néo
hierarquizacdo, posto que o objetivo é superar e problematizar dicotomias, convoco Gomes
(2017) para tatear algumas definicdes sobre esses conceitos. A autora procura entender o
conhecimento “a partir de informagdes, que possibilita a construgdo de teorias, algo da ordem
do rigoroso, fortemente estabelecido; que cria um espaco reduzido para a subjetividade e 0
saber como experiéncia, da ordem da subjetividade; que necessita de uma pratica” (p. 65).

Sob a perspectiva de Boaventura de Souza Santos, que compreende que cada
conhecimento é reconhecido em um certo tipo de saber que se contrapfe a uma certa
ignorancia, a autora elabora a seguinte formulagéo:

A separagdo entre conhecimento e saber, tal como a vivemos na escola e na

producdo cientifica educacional, é fruto da interpretacdo da ciéncia moderna, que
marca 0 campo da educacdo. E é justamente a leitura critica de como o
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conhecimento cientifico, fruto da ciéncia moderna, tornou-se a forma hegeménica de
saber valorizada no campo da educagdo e, por conseguinte, nos curriculos escolares,
que me permite indagar e tentar ir além da distincdo (quase unanime no campo
educacional) entre conhecimento e saber (p. 66)

Santos (2010a, p. 161) afirma que a convergéncia entre conhecimentos multiplos faz
parte das buscas exercidas pela ecologia dos saberes. Se essa é compreendida como uma
“prética de agregacdo da diversidade pela promogdo de interagdes sustentaveis entre entidades
parciais e heterogéneas” (p. 105), certamente considera, reconhece e valoriza as
particularidades das confluéncias de Anténio Bispo, muito embora esta forma de saber
aconteca independentemente do seu reconhecimento por esta proposi¢éo ecologica.

A partir e por meio da aproximacdo daquilo que € diverso, é possivel acessar muitos
lugares de experiéncias. Entre confluéncias e convergéncias, bem como a partir daquilo que
Santos (2010a) elabora acerca das sociologia das auséncias e das emergéncias, as mais
diversas experiéncias ajuntadas, seja por elaboragdes cientificas ou ndo, e/ou por modos de ser
e estar ocidentais, ndo ocidentais ou ocidentais ndo reconhecidos pelos saberes hegemonicos,
se tornam zonas de manifestagdo de tantas outras experiéncias. Trata-se de conflitos e
didlogos entre as diferentes formas de conhecimento, producdo, classificacdo social e
concepcdes acerca da democracia, comunicacado e informacao.

O conflito é campo de possibilidades, por isso, entre convergéncias e confluéncias
estdo infinitas formas de aproximacdes que se tornam lugares férteis de produgdo e
socializacdo de conhecimentos. Essas producdes alteritarias advogam por coexisténcias, ou
seja, atuam em prol do estabelecimento (o mais proximo possivel) de relacbes respeitosas
entre as mais diversas formas de ser e estar no mundo. Por esse caminho, € necessario cuidar
acerca do ndo desperdicio das experiéncias, posto que tal dindmica estd bastante distante de
compreender que a diversidade de formas de compreensdo de mundo ndo estdo atreladas a

divergéncias inférteis e/ou despontecializadoras.

2.4.3 0O advento ubuntu

Eu seguro a sua méo na minha
para que juntos possamos fazer
aquilo que nao posso fazer sozinha

Bianca, jovem lideranga jongueira da comunidade Dito Ribeiro



96

Em julho de 2017, uma das aulas da disciplina “Patriménio Negro e Universidade” foi
ministrada por um grupo pertencente & Rede de Jovens Jongueiros. Ap6s 0s cumprimentos e
toques iniciais, e logo apés o Cachoeiral, a jovem lideranca da comunidade de jongo Dito
Ribeiro solicitou que todas as pessoas naquela sala se levantassem e dessem as maos. Ela
queria compartilhar algumas palavras que d&o inicio a toda e qualquer atividade realizada em
sua comunidade. Ela disse palavra por palavra, frase a frase, e ao final formou-se um coro.

A comunidade de jongo Dito Ribeiro estd localizada em uma cidade do interior do
estado de S&o Paulo. Em Campinas, diferentemente do que acontece nas comunidades
cariocas e sul fluminense, ao término de cada ponto de jongo, 0s jongueiros e jongueiras
dizem Cachoeira!. O dizer indica o fim de uma cancéo e o inicio de outra.

Em qualquer territorio jongueiro os cantos e toques ndo sdo aleatdrios. Existem as
palavras certas para comecar e terminar uma roda. Existem as palavras certas para desafiar e
encantar todo aquele envolvido naquela atmosfera da roda. E naquela aula néo foi diferente. A
dindmica das méos dadas foi seguida por pontos de aberturas.

Eu saravo meu tambu
Eu saravo candongueiro
Também vou saravé

quem chegou aqui primeiro
(Cachoeiral)

O saravé jongueiro velho

que veio pra ensinar

que deus dé a protecgdo pra jongueiro novo
pro jongo ndo se acabar

(Cachoeiral)

Findado os primeiros toques e cantos a jovem lideranca jongueira, talvez a mais jovem
ali presente, de modo a despertar aqueles corpos ainda inertes, liderou uma dindmica de
aprendizagem dos modos de dancar da comunidade a qual faz parte. Era preciso estar em
dupla. Sozinho a atividade ndo aconteceria. E, como de praxe, sem a presenca do outro nada
no jongo acontece.

A roda de jongo é composta por um grupo responsavel pelo circulo onde havera um
casal no centro. Também é preciso de tocadores para o tambor e de cantadores para 0s pontos.

Somente um grupo de pessoas, cujas funcbes poderdo ser muitas, € capaz de fazer a
roda do jongo acontecer. Aquele ou aquela que danca pode tocar. Aquele ou aquela que
assume uma postura coadjuvante no coro pode, em outro momento, estar responsavel pelo

canto condutor da roda.
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N&o é possivel fazer uma roda de jongo sozinho. A coletividade é um dos pressupostos
para a realizacdo dessa expressdo cultural dos povos bantos reinventadas na diaspora.

Para a roda é preciso uma rede de pessoas. Mulheres e homens. Mais velhos e mais
novos. Cada uma e cada um no processo de reconhecimento, valorizacdo e garantia dos
saberes e fazeres do outro, ainda que haja conflitos e a roda se torne palco de lutas e desafios.

Dos multiplos entendimentos inseridos nessas relagdes proporcionadas pela roda de
jongo opto por sua problematizacdo a luz da perspectiva africana ubuntu. O conceito advindo
das sociedades falantes das linguas Banto, conforme aponta Ramose (2010), reconhece a
existéncia da vida de um ou de uma, somente, a partir e por meio da garantia e preservacéo da
vida do outro.

Na perspectiva ubuntu, e nas mais diversas rodas e redes estabelecidas pelas
comunidades indigenas e da diaspora, ¢ “o contexto relacional que revela e oculta as
potencialidades do individuo” (p. 212). Deste modo, tal perspectiva, estendida aos modos de
ser sobreviventes a hegemonia moderna-colonial-ocidental, nos convida a compreender que
eu Sou porque 0 outro é, ou eu sou apesar do outro ser. Eu sou humano e reconheco a minha
humanidade na relacdo com outros seres humanos e no reconhecimento de sua humanidade.

E no encontro com o outro, no estabelecimento de uma relagéo respeitosa e solidaria
entre grupos e pessoas que a perspectiva ubuntu se manifesta, sem com isso abrir mdo dos
conflitos igualmente potentes. Se a vida do outro deve ser preservada, significa, nesta
perspectiva solidaria e, por isso, relacional, que o outro - em seus diferentes e variados modos
de ser e estar - é importante e imprescindivel, para a existéncia de tantos outros. E é nesse
estabelecimento entre 0 “nds” e o “eles” que as fronteiras vao se configurando e a0 mesmo
tempo se tornando zonas de outras producdes.

O ubuntu é um dos conceitos filoséficos e dos principios organizacionais essenciais
das populacbes que falam linguas Bantu. Estas populagbes precisam, face a
globalizacdo econdmica, cimentar fortes vinculos de solidariedade, em primeiro
lugar entre elas mesmas. Aqui, o desiderato por solidariedade é, de facto, a
construgdo de uma fronteira. Portanto, o raciocinio circunscrito ndo € nem alienigena

nem repugnante & filosofia ubuntu. Mas a delimitacéo de fronteiras neste caso € um
meio para um fim, e ndo um fim em si mesmo. (RAMOSE, 2010, p. 179).

Existir em confluéncia e/ou sob a perspectiva ubuntu é uma existéncia no minimo
alteritaria, cujo fundamento, ou parte dele, baseia-se em vivéncias e convivéncias
comunitarias e solidarias e, por isso, permissivas aos fluxos e movimentos. Acessar,
compreender, relacionar-se com tudo aquilo circunscrito para além da fronteira do que sou

sugere movimento, e em algumas vezes pouco pacificos.
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A dinamicidade é parte fundamental de uma existéncia em relacdo com o outro e em
reconhecimento deste outro. O que ndo quer dizer que “o grupo é primordial e, portanto,
superior, ao individuo”, posto que ambos possuem sua importancia no que corresponde ao
“ser humano-no-mundo” (RAMOSE, 2010, p. 212).

Viver sob o designio do reconhecimento da humanidade do outro pressupde que todo
aquele que extrapola a fronteira do que eu sou deve ter a sua vida garantida e o direito de
enuncia-la. A identificacdo de linhas fronteiricas ndo como um fim, mas como um meio de
estabelecer diferenciacdo entre aquilo que pertence a nds e a eles corrobora para a ideia de
movimento. A ideia da existéncia possibilitada pelas multiplas formas de ser ndo combina
com a ideia de repouso, t&o pouco ao um relativismo absoluto.

Assim, se essa roda escrituristica gira em torno da problematica de producgdes outras
de conhecimentos, ou conforme é no jongo, se seu movimento esta atrelado a necessidade de
respostas para determinadas demandas, € necessario aproximacgdes e afastamentos entre
compreensdes diversas. Nisso estdo alguns indicios acerca da ideia dos modos outros sobre a
compreensdo do estabelecimento e borramentos de fronteiras. Na concepcdo moderna-
colonial-ocidental (frente a qual ensaiam-se perspectivas emancipatorias a partir da
coexisténcia) quando culturas, religides, sistemas politicos e sistemas econdmicos diversos se
encontram uns com 0s outros, o resultado foi com frequéncia uma relacdo de dominacdo e
subserviéncia entre povos (RAMOSE, 2010, p.181).

E no processo relacional, seja na 6tica do ubuntu ou no entendimento confluente
quilombola, que jongueiros e jongueiras movem a roda de jongo, com seus distintos
entendimentos determinados pela circularidade, oralidade e cooperagdo, principalmente.
Nesse entendimento, a emergéncia de formas impensadas de ser humano-no-mundo, a partir
de um jeito outro de produzir conhecimentos, pode ter origem nos inimeros ajuntamentos,
vizinhancas e emaranhados de modos de compreensdo ja existentes. Para isso, centro e
periferia precisam ser somente localiza¢des e ndo referenciais hierarquicos, de modo que ali
sejam reconhecidas as humanidades existentes. Do contrario o encontro pode se tornar arena
de relacbes de dominagdo e subserviéncia, ja frequentemente experimentadas por aqueles e
aquelas inseridas na atual l6gica moderna-ocidental-colonial.

Em uma perspectiva outra de producdo de conhecimentos, 0 que esta no centro ndo
assume posicdo absoluta, posto que ndo estd encastelado em uma normativa de verdade,
histéria ou ciéncia Unica e, por isso, absolutamente inquestionavel. E no centro da roda que

esta a possibilidade de encontro daqueles situados, lado a lado, em sua periferia.
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Em Walsh (2009), as historias e experiéncias da diferenga colonial, oferecem-nos
elementos para pensar de maneira outra a producdo de conhecimentos. Isso inclui aquelas
experiéncias elaboradas na diaspora africana e sua razdo de ser, enraizadas na colonialidade.
O que é extensivo aos saberes das rodas de jongo e as propostas relacionais expostas por
Ramose (2010) e Bispos dos Santos (2015). De modo alteritario, um dos caminhos em prol
de um modo outro de produgdo de conhecimentos, talvez confluente e espiralado porque
multireferencial, estd na poténcia de entender a importancia de ser, estar, reconhecer e
encontrar os que estdo na periferia da roda e 0s que a ela sequer pertencem.

Aproximar as perspectivas relacionais da alteridade, da confluéncia, do ubuntu e da
roda, na poténcia da producdo e socializacdo de conhecimentos, é permitir compreender o
conhecimento como fruto de uma producéo atravessada de relagcdes socioculturais e das mais
diferentes maneiras de ser e estar no mundo. Nessa emenda pretensiosamente ecoldgica,
Mikhail Bakhtin, Antonio Bispo dos Santos, Mogose B. Ramose e 0s mais variados modos
jongueiros, somente para citar alguns, coexistem e coabitam em um territorio tecido. Assim,
aquilo que o outro é, produz ou sabe, faz parte do que sou e produzo, uma vez que o outro é
condicdo intrinseca para a constituicdo da minha humanidade (RAMOSE, 2010, p. 211),
fundamentada, sobretudo, em variados modos de saber e conhecer.

Na continuidade deste pensamento, a morte do outro, no sentido de seu apagamento e
inexisténcia fisica e simbolica, pode significar também a minha experiéncia de morte; ndo
aquela relacionada a renovacédo, mas sim aquela ligada a finitude ou, de modo mais dréstico, a
destruicdo absoluta. Nesse sentido, o outro comp@e condi¢do fundamental para o que sou,
para a formacdo do meu pensamento e, por conseguinte, para a produgdo de conhecimentos
responsaveis por tornar possivel e potente as mais variadas e multiplas formas de existéncia e
reexisténcia.

Uma confluéncia epistemoldgica, propositalmente espiralada como um redemoinho
formado nos encontros das aguas, ndo pressupde o siléncio do outro. Na emergéncia de vozes
localizadas para alem das zonas fronteiricas que demarcam o que sou, estd a poténcia do
espiral, do movimento, da dindmica de ser a partir das relagdes constituidas com o outro.

Em Bakhtin (2011), o outro, em toda a sua expressividade, complexidade e
integralidade, é componente central na engrenagem da producgé@o de conhecimentos. Em uma
possibilidade de conhecer em espiral, por exemplo, parto do eu em dire¢do ao outro e retorno
ndo para 0 que sou, mas para aquilo que me tornei na relagdo. Do mesmo modo, 0 outro

encontrado sera novo devido as configuracGes adquiridas no encontro com o eu.
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O outro, enquanto sujeito e interlocutor, € campo dialégico. O didlogo, como arena
conflitual de asperezas e fluidez, s6 faz sentido no reconhecimento da presenca de outros
individuos, sons, performances e modos de compreensdo. Assim, o conhecimento em espiral
se torna uma possibilidade narrativa para além daquilo proposto pelo projeto colonial,
contrério a emergéncia de proposicGes alteritatias, como aquelas relacionadas ao ubuntu, a
convergéncia e a confluéncia, a partir de Ramose (2010), Santos (2010a) e Bispo dos Santos
(2010), respectivamente.

Uma proposta pedagdgica de producdo e socializacdo de conhecimento e de um
projeto de ensino e aprendizagem, construidos sob os postulados éticos, estéticos e politicos
das racionalidades imediatamente apresentadas - as rodas, as convergéncias e confluéncias, o
ubuntu e as proposicdes alteritarias relacionadas a elas — precisam considerar valiosas e Uteis
as mais diversas formas de conhecer e pensar no mundo, com o mundo e sobre 0 mundo. O
tensionamento entre essas inUmeras formas de transitar e compreender as relagdes humanas,
sociais e politicas tornam-se motores, a principio, desestabilizadores, o que se torna positivo
quando a proposta é desaprender.

De modo ndo linear, tais compreensfes tornam-se transformadoras e produtoras de
formas outras, talvez diferenciadas, e/ou impensadas de acdo e pensamento. Assim, 0 outro,
do ponto de vista €tico, politico e estético, a luz de Ramose (2010), deve inspirar o zelo, e ndo
a destruicdo tdo bem arquitetada pelos modelos de lucratividade ocidentais que orientam a
globalizagdo econdmica. “E necessario compreender, porém, que a producdo de lucro ndo é
boa nem ma em si mesma” (p. 203), a problemética se constitui quando as producgdes se
sustentam através da desumanizacao dos seres humanos.

Acerca do direito humano a vida, “nenhum ser humano singular possui direito a vida
superior e exclusiva em relacdo a todos os outros seres humanos. Nenhum ser humano
singular dispGe de uma outorga prévia, superior ou exclusiva ao direito inalienavel a
subsisténcia” (p. 199). Enfim, com o propdsito de ndo simplificar o encontro entre as mais
diversas formas de saber, posto que as vezes sdo fundamentadas em aspectos bastante
diferentes e potentes em conflitos, vale ressaltar que:

A filosofia ocidental dos direitos humanos enfatiza a ideia do ser humano como
entidade fragmentada sobre a qual os direitos podem ser agregados na base da
contingéncia, enquanto a concepcdo africana sublinha a ideia do ser humano como
uma totalidade, tendo seus direitos assegurados por tal. As implicacbes praticas
destas énfases diferenciadas tornam-se evidentes na globalizacdo capitalista atual,
cujos efeitos negativos contradizem a maxima Feta kgmo o tshware motho. Concluo
afirmando que, longe de ser uma nostalgia por uma tradi¢do obsoleta, a evocacao da

filosofia ubuntu dos direitos humanos é um desafio legitimo a I6gica mortal da
busca por lucro em detrimento da preservacéo da vida humana (p. 213)
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A fim de exemplificar, a partir de outro referencial, os processos ocidentalmente
destrutivos de existéncias, convoco novamente Antonio Bispo dos Santos (2015, p. 21), na
elaboracdo do seguinte questionamento: “qual a diferenga entre o ataque dos colonizadores
contra 0 Quilombo dos Palmares no século XVII e os atuais ataques praticados pelo grande
capital contra as comunidades atingidas pelos mega projetos ditos “empreendimentos”, como,
por exemplo, a constru¢do da Usina Hidrelétrica de Belo Monte?”

Existe, na histdéria do Ocidente, a marca da eliminacdo do outro, cujas consequéncias
reverberam em varias instancias, inclusive naquelas que pretendem se dedicar a producdo do
conhecimento e torna-lo acessivel a uns, e inacessiveis a outros. Me refiro as institui¢ces de
saber, desde a escola até universidades, desde as bibliotecas até as midias digitais. O simples
acesso a producdo e a socializacdo do conhecimento cientifico ndo significa um
empreendimento ecoldgico; é necessaria a ousadia da producdo a partir de outras bases
epistemoldgicas, bem como assumir seus riscos e limites.

Para a concepc¢édo de uma proposta de conhecer, ensinar e aprender que vislumbre a
inclusdo, visibilidade e direito a existéncia do outro, e ndo a sua sobrevida precaria ou
eliminacdo completa, vale atentar-se para 0s cenarios dialégicos e de acolhimento
estabelecidos, ainda que existam barreiras a serem superadas, fronteiras a serem atravessadas
ou limites a serem borrados.

E desta forma, e certamente por outras maneiras, que territorios de conhecer poderdo
ser confundidos, transversalizados e, quem sabe, oralidade e escrita ndo estejam mais
localizadas em uma piramide hierarquica.

Se a existéncia do outro reafirma a minha existéncia - independentemente das suas
particularidades e diferencas que o define fundamentalmente como outro -, 0 seu existir deve
ser motivo de celebracdo. Celebrar a existéncia do outro e, por isso, a sua vida, estd na
contramao de seu apagamento, invisibilidade ou assassinio das suas narrativas. Ou ainda, na
perspectiva das gambiarras, na qual os diferentes ndo devem ser descartados, o existir de uma
producdo somente ocorre devido a festa das diferencas.
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3 RETALHOS DE MEMORIAS E OUTRAS DESOBEDIENCIAS

Pode parecer comum as comunidades estarem participando, abrir um
seminédrio com um tambor, mas ndo se enganem, a universidade
brasileira é muito fechada ainda. E cada evento que a gente faz nessa
relacdo de parceria, de amizade, de dialogicidade, de horizontalidade,
a gente esta dando um passo pra abrir mais essa universidade que ndo
¢ de ninguém, é de todo mundo.

Paulo Carrano, professor do Departamento de Educacédo da UFF

Entre aguas e folhas, a rodovia Rio-Santos corta a cidade de Angra dos Reis. De um
lado, esta a Mata Atlantica e do outro lado, esta 0 mar. Localizado em uma &rea rural as
margens da estrada estd o Quilombo Santa Rita do Bracui, sobrevivendo e resistindo as
tensbes provocadas pela especulacdo imobiliaria. Em alguns estudos sobre o Bracui verifica-
se que “a comunidade aponta a construgdo da estrada Rio-Santos (BR-101) nos anos de 1973-
75-75 como um marco no acirramento das tensdes junto a especulagdo imobiliaria”. Além
disso, em luta contra as grandes empresas construtoras, contam que os mais velhos “se
deitavam na estrada para fecha-la e para conter o avango dos grileiros, num enfrentamento
fisico” (MONTEIRO, DAYRELL, CARRANO, 2008).

Seu Zé Adriano, um dos mais velhos da comunidade, em depoimento, reconhece a
importancia do embate fisico, mas aponta para 0 manejo da leitura e escrita como uma arma
que ultimamente tem sido mais eficaz na briga contra o inimigo. “Se eu tivesse leitura eu acho
que eu batia melhor. Mas é que eu ndo sei, eu ndo tenho leitura. Quer dizer que algumas
pancadas que eu bato ndo machuca”.

Naquela comunidade atualmente segue a luta pela terra, mas diferentemente das
geracOes mais velhas cujos corpos eram a principal arma, os jovens tem se articulado
politicamente por meio da leitura e da escrita. As novas geracGes tem se organizado em
associacOes e dinamizado processos legais de titulacdo das terras. Do mesmo modo, com 0
auxilio da escrita, a juventude quilombola imprime a terra outros sentidos e significados. Em
um embate politico e geracional, alguns jovens se afastam do trabalho nas lavouras, e outros,
devido ao acesso a outros processos de escolarizacéo, elaboram projetos agroflorestais e de
ecoturismo, por exemplo.

Eles tem essa demanda de sair pra trabalhar e tem essa responsabilidade com a
associa¢do. E ai eu converso muito isso com eles, e eu falo isso pra eles: “olha
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gente, 0 que esta colocado pra gente hoje é o que?”. Ou a gente vai tocar essa
associacao de modo que ela va ser um beneficio pra comunidade ou ela vai morrer,
ela vai acabar. Por qué? E ai a gente pega um pouco essa coisa do fio da meada né.
Por que? Qual o papel do Seu Zé Adriano? Qual foi o papel da Dona Joana, da Dona
Clotilde, da Dona Celina, Manoel Moraes? Entdo, essas pessoas foram do sindicato
rural, participaram de manifestaces, brigaram contra empresas pra se manter na
terra. Entdo de alguma forma eles estdo entregando na méao de vocés esse bastdo da
terra. Esse € um compromisso que a gente tem que assumir.

Esse grupo, ele trabalhou meio que no peito e na raga, né. Foi um momento de
embate. Vocé ndo tinha recursos pra atuar. Entdo os caras: “vamos fechar a Rio —
Santos?”. “Entdo vdobora, vamos fechar a Rio-Santos!”

Entdo o que tinha era aquilo ali. Botava 14 o corpo na frente dos carros, no confronto
pra que garantisse a terra. Quer dizer, hoje essa juventude, ela tém ‘“enes”
caminhos.®

Muito embora o0s caminhos sejam variados, os limites estdo visivelmente
demarcados. Para a juventude quilombola do Bracui, a transgressao aos percursos € ao
rompimento de barreiras somente acontece com luta por direitos e elaboracdo de sistemas de
solidariedade.

Um dos caminhos para a garantia de direitos escolhidos por uma das jovens liderancas
do quilombo, Luciana Adriano da Silva, foi a caneta como arma, por isso, ela foi a
universidade. No entanto, ainda que formada pela Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro (UFRRJ) em Licenciatura em Educagdo no Campo, bem como integrante nas
atividades do Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu vinculado a Universidade Federal
Fluminense (UFF) e, por isso, participante nas disciplinas de graduacdo relacionadas ao jongo
nesta universidade e ao Encontro de Saberes, Luciana segue tendo o trabalho doméstico como
a sua principal fonte de renda.

A seguir, vé-se que esse percurso também é compartilhado por outras liderancas
quilombolas do Bracui. Nas palavras da professora Elaine Monteiro é possivel perceber
transgressdes, mas alguns limites ainda séo dificeis de serem rompidos.

No quilombo Santa Rita do Bracui noés tivemos cinco jovens liderancas que se
graduaram na universidade, né. Foram |4 pra Universidade Federal Rural fazer o
curso de Educacgdo no Campo. No dia da formatura, uma dessas jovens que faleceu (
faleceu por negligéncia no periodo em que ela ficou internada num hospital
municipal em Angra dos Reis), na formatura, Angélica disse, 1a no prédio da reitoria.
Ela falou assim: “Eu t6 aqui num prédio que foi construido pelos meus, mas néo foi
construido para os meus, né?” E Angélica acabou falecendo. E essas liderangas que
estdo graduadas, que moram no quilombo, que tem uma escola municipal na entrada
do quilombo, uma dessas liderangas trabalhou no primeiro modulo da disciplina do
Encontro de Saberes da UFF. E ela voltou a ser empregada doméstica no
condominio de luxo que tem do outro lado da Rio-Santos, porque ela ndo consegue

ser admitida pela Secretaria de Educagdo, como professora de uma escola
quilombola.

® O depoimento de Délcio Bernardo acerca do papel da juventude para a resisténcia do Quilombo Santa Rita
do Bracui e o depoimento do seu Zé Adriano faz parte da producdo audiovisual que acompanha o artigo
Bracui: velhas lutas, jovens histdrias elaborado por Monteiro, Drayell, Carrano (2008).
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A despeito de suas atividades intelectuais e saberes adquiridos na vivéncia, a
quilombola na cidade € oferecido o servico doméstico como fonte de renda mais solida. Em
Ribeiro (2018, p. 25) é possivel compreender a performance perversa do projeto colonial
ainda muito presente na vida das mulheres negras. Ao citar os trabalhos de Lélia Gonzalez
sobre o corpo da mulher negra, ora como a mulata hipersexualizada, ora como a mulher do
cuidado designada ao servi¢co doméstico, vé-se que o problema do trabalho doméstico ndo é
um problema em si. A questdo surge quando ser empregada domestica € um lugar de néo-
escolha.

Santos (2010) nos oferece pistas sobre a atuagdo dos espacos na imposicéo de limites
as formacdes e inteligéncias dos sujeitos, reservando -lhes, muitas vezes, o lugar da néo-
escolha. Os deslocamentos e encontros oferecidos pelas cidades (principalmente as grandes e
médias porque mais buli¢osas) também oferecem imobilidades, sobretudo sociais, pois ao
invés de relativizar, costuma aprofundar os papéis socialmente designados.

Nesses deslocamentos e encontros tdo presentes nas cidades, estdo saberes que, muito
embora potentes em ressignificacfes de praticas e outras producdes, ndo estdo diretamente
relacionados a profundas transformagdes sociais imediatas. “No lugar — um cotidiano
compartido entre as mais diversas pessoas, firmas e instituicdes — cooperacdo e conflito estéo
na base da vida em comum” (p. 592), 0 que ndo corresponde diretamente a mudancas
significativas nos papéis exercidos por essas pessoas, instituicdes ou coletivos.

Na desobediéncia dessas determinacGes limitadoras das transformacfes sociais, 0
Encontro de Saberes experimenta produzir e socializar conhecimentos a partir das
experiéncias institucionais e cotidianas dessas pessoas que aos olhos da colonialidade deveréo
se manter em posi¢Oes subalternas. O Encontro de Saberes propde pluralidade de referenciais,
fazendo uso principalmente daqueles que ocupam o lugar da ndo hegemonia.

“Por serem ‘diferentes’, os pobres abrem um debate novo, inédito, as vezes silencioso,
as vezes ruidoso, com as populagdes e as coisas ja presentes” (SANTOS, 2010b, p. 595). No
entanto, enquanto alguns saberes das populacdes mais pobres, em sua maioria ndo-brancas e
certamente ndo hegemonicas, ingressam nas instituices pela porta da frente, aos seus
detentores estd reservado a porta dos fundos. Saberes e seus respectivos sabedores estdo
dispostos de modo diferenciado na piramide dos valores atribuidos.

De volta a realidade quilombola, a despeito de todos os saberes adquiridos por meio da
vivéncia e da institucionalidade, a lideranca Luciana € obrigada a transitar pela porta dos
fundos das cidades, ainda que no contexto do Encontro de Saberes e atividades correlatas, a

porta da frente a ela esteja aberta. Se sai do quilombo para a atuagao docente na universidade,
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é oferecido a quilombola o espa¢o para partilhar suas culturas e tradi¢des nos sales principais
dos textos curriculares académicos. Em outro contexto laboral, o transito de Luciana pelos
comodos da casa € somente acessado pela porta dos fundos.

No exercicio da funcdo de empregada doméstica ou até nos servicos designados a
limpeza (indispensaveis para o funcionamento das universidades), os saberes quilombolas
e/ou aqueles reinventados no bar, no fogdo, a sombra da arvore, na mesa de refeicdo ou até
mesmo na universidade geralmente sdo esquecidos, bem como aos olhos dos patrdes podem
ter pouca serventia. Contudo, nas atividades académicas, cujo objetivo é pensar para além das
regras impostas pela colonialidade acerca da producéo de conhecimentos, 0s sujeitos, outrora
desvalorizados e ndo reconhecidos, se tornam poderosos devido a sua memoria, constituida de
saberes adquiridos nas raizes da terra em que se vive, e elaborados nas relacdes profundas
que se estabelecem entre 0 homem e seu meio.

Esses sujeitos, muitas vezes formalmente empregados em trabalhos de pouco
prestigio, sdo descendentes daqueles submetidos, no passado, a trabalhos escravos. Aos
muitos negros e negras escravizados e escravizadas, a ocultacdo de seus saberes também era
meio de sobrevivéncia.

Ao contrario de atividades baseadas no esquecer, a atividade intelectual vinculada ao
Encontro de Saberes, e sua poténcia enunciativa quanto as formas mdaltiplas de producéo de
conhecimentos, requer o lembrar das memorias desses mesmos sujeitos, que em algum
momento precisaram esquecer como tatica de existir.

A dindmica do esquecer e do lembrar, sugerida aos sujeitos que ndo percorrem 0s
corredores da hegemonia, sobretudo quando deslocados do meio responsavel por fortalecer-
Ihes a identidade, forca-os a inventar saberes e modos de aprender, produzir e socializar
conhecimentos.

O homem busca reaprender o que nunca lhe foi ensinado, e pouco a pouco vai
substituindo a sua ignorancia do entorno por um conhecimento, ainda que
fragmentario. O novo meio ambiente opera como uma espécie de detonador. Sua
relacio com o novo morador se manifesta dialeticamente como territorialidade
nova e cultura nova, que interferem reciprocamente, mudando-se paralelamente
territorialidade e cultura; mudando o homem. Quando essa sintese € percebida, 0

processo de alienagdo vai cedendo ao processo de integracdo e de entendimento, e 0
individuo recupera a parte do seu ser que parecia perdida (SANTOS, 2010b, p. 598).

Ainda no mesmo autor, entre o esquecimento individual e a lembranga coletiva, uma
atitude desobediente as regras impostas pelas teorias hegemoOnicas perpassa pela

problematizacdo das dependéncias destinadas aos empregados. Aquela heranca escravagista,
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geralmente localizada ap0s a area de servico, nos lembra o quanto estamos inseridos em uma
I6gica colonial.

Naquele quarto/banheiro pds-senzala, em nome de um pequeno grupo de
privilegiados, que insiste na crenca de que sd8o maiores que outros inclusive no que diz
respeito a elementos epistémicos, tantos saberes sdo silenciados, invisibilizados e sucumbidos
ao esquecimento. Enquanto saberes relegados as dependéncias de empregada sdo esquecidos,
as bibliografias europeias, brancas e masculinas € atribuido destaque. Ainda que possuidoras
de muitas histdrias importantes, deixam de narrar tantas outras igualmente importantes.

A producdo de conhecimentos orientada pela colonialidade obedece a uma hierarquia
em que determinados conhecimentos, histérias e modos de agir sdo mais importantes que
outros, bem como definem as identidades dos grupos. Para além dos saberes e fazeres
europeus como centro, essa hierarquizacao poderia ser explicada pelo principio do nkali.

H& uma palavra, uma palavra da tribo Igho, que eu lembro sempre que penso sobre
as estruturas de poder do mundo, e a palavra é “nkali”. E um substantivo que
livremente se traduz: “ser maior do que o outro”. Como nossos mundos econdémico ¢
politico, historias também sdo definidas pelo principio do “nkali”. Como sio
contadas, quem as conta, quando e quantas histérias sdo contadas, tudo realmente

depende do poder. Poder ¢ a habilidade de ndo s6 contar a historia de outra pessoa,
mas de fazé-la a histdria definitiva daquela pessoa (ADICHIE, 2015, s.p.).

A razdo moderna e eurocentrada, ao afirmar-se como uma identidade superior,
construtora de inferioridades que devem ser expelidas da normativa oficial, sdo produtoras de
estereodtipos raciais e culturais quando nos contam histdrias sobre as vitorias das populacdes
europeias, em suas empreitadas coloniais, e determinam as populacdes negras e indigenas as
fileiras dos derrotados. Nessa cadeia continua e repetitiva, essas historias sdo, em Bhabha
(2013), parte do discurso racial estereotipado.

Romper com essas historias responsaveis por reservar a derrota a determinados povos
é desobedecer as regras impostas pela colonialidade. Assim, em nome da infinita diversidade
epistémica existente no mundo, cuja génese esta no poder de autoria daqueles subalternizados
pela l6gica moderna colonial, reafirmo que néo falo do lugar dos derrotados.

Ao recusar esse lugar oferecido pelo discurso colonial, recuso que eu e meus
interlocutores sejamos reduzidos a fixidez de um esteredtipo e, por isso, enuncio do lugar dos
desobedientes, dos inventivos e até dos trapaceiros. Falo do lugar daqueles que acreditam na
poténcia da diversidade e no uso de marcos civilizatérios ndo ocidentais, ou ocidentais ndo
legitimados, como possibilidade de referenciais, sem com isso abandonar e/ou ignorar o

acumulo daquilo produzido tendo o Ocidente como referéncia.
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Em Mignolo (2008), o discurso colonial é racista e patriarcal quando nega, em prol da
sua hegemonia, o protagonismo politico e epistémico de grupos de pessoas racializadas, ou
seja, que tiveram sua humanidade negada. “Assim, por conhecimento ocidental e razao
imperial/colonial compreendo por conhecimento que foi construido nos fundamentos das
linguas grega e latina e das seis linguas imperiais europeias (também chamadas de vernaculas)
e ndo o arabe, o mandarim, o aymara ou bengali, por exemplo” (p. 290).

Entre os pressupostos da desobediéncia as regras impostas pela razdo imperial/colonial
estd a desaprendizagem em relacdo ao Ocidente como unico referencial de conhecimento, e a
consequente reaprendizagem a acerca da forgca das mentes e corpos das populagdes negras e
indigenas. Para isso, € necessario mexer nas estruturas conforme aponta Kaiah Akwira,
professor colaborador do Encontro de Saberes e membro de uma das comunidades
participantes no projeto de extensdo Educacio Patrimonial’®® em Oriximina, sob a
coordenagao do professor do Instituto de Psicologia Jhonny Menezes.

Em uma convocatéria do lembrar no contexto do Encontro de Saberes, as palavras de
Kaiah foram solicitadas. O indigena quilombola, por meio de dizeres bastante proximos do
gue se segue abaixo, questionou o espaco académico, suas limitacGes, suas ousadias e a
relagdo com as comunidades envolvidas.

Vocés estardo puxando do nosso terreiro. Estarei transformando a universidade e a
universidade estard a me transformar. Sera que vai tirar a gente do que a gente é?
O que mais me incomoda dentro da escola e da universidade é a separagdo. Nao tem

como falar da cultura se ndo falar da espiritualidade. N&o adianta ter cultura e ndo
ter territorio.

A problematizacdo de Kaiah, no acesso de suas memorias em prol da desobediéncia
dentro das instituicdes historicamente obedientes as regras coloniais, aponta para a revisao
sobre os fazeres cristalizados no ambiente das universidades e das escolas, ainda favoraveis a

separacdo, desterritorializacdo, e fragmentacao dos sujeitos. De modo mais amplo, Kaiah nos

10 A Educagcdo patrimonial pode promover aprendizados, vivéncias, socializagéo, conscientizacdo de identidade
cultural e de responsabilidade com o meio ambiente e grupo social, bem como é um instrumento de
alfabetizag&o cultural que possibilita ao individuo fazer a leitura do mundo que o rodeia, levando-o a
compreensdo do universo sécio- cultural e da trajetdria historico- temporal em que esté inserido
(CADERNOS, 2015, p. 15). A parceria entre a Secretaria Municipal de Educagéo de Oriximina e o projeto
de Educacdo Patrimonial acontece desde 2008. O campo da Educacdo Patrimonial em Oriximina tem na etno
educacao o seu principal processo metodolégico multidisciplinar. A etnoeducacéo visa promover a memoria
coletiva a partir de pesquisas educacionais e valoriza¢éo dos patriménios materiais e imateriais das culturas

populares e seus saberes. Os projetos em etno educacdo sdo realizados em varias escolas do municipio
de Oriximina e sdo desenvolvidos por professores e estudantes oriximinaense, professores e estudantes da
UFF, membros das comunidades e outros colaboradores. Nos textos dos Cadernos de Cultura e Educacéo
para o Patriménio produzidos em 2015 é possivel encontrar um pouco das experiéncias em etno educacao
realizadas em 2014 em sete diferentes escolas da rede publica do Municipio de Oriximina. Para saber mais:
www.patrimoniocultural.uff.br


http://www.patrimoniocultural.uff.br/
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convoca a pensar sobre as feridas abertas e produzidas pela violéncia colonial, bem como
sobre os modos de chorar essa dor, ainda tdo doloridas devido a sua ndo cicatrizagdo e ao seu
aprofundamento devido as reedicbes dos processos de colonizacdo. Tais feridas sao
responsaveis pelos levantes das populacdes subalternizadas, bem como os limites e
contradicOes dessas agoes.

A poténcia emancipatoria do Encontro de Saberes possui suas limitagdes. Ainda que
complexa e importante, essa movimentacdo ndo deixa de possuir elementos de fraqueza ao se
estabelecer em um territorio ainda tdo organizado por determinacfes coloniais, e por isso,
apesar dos avancos, tdo comprometido em tirar a gente do que a gente é.

Muitas vezes sob o véu da reorganizacdo da logica colonial estd camuflada a ideia de
desenvolvimento. A razdo moderna imperial, a partir de Mignolo (2008) pretende des-
envolver os sujeito daquilo que de fato os constitui, bem como compartimenta-los e por isso
ndo compreendé-los em sua integralidade, o que inclui seus territorios. E ainda pior, 0
discurso colonial comprometido em fragmentar os sujeitos, e por isso despotencializa-los,
pode contar a eles uma historia parcial, incompleta reservando esses sujeitos aos corredores
dos derrotados.

O discurso colonial é responsavel pela desterritorializacdo de populagdes inteiras e faz
uso da violéncia para submeter essas populacdes aos seus designios, o que reverbera na
producdo de conhecimentos quando aqueles submetidos a sua violéncia foram usurpados até
mesmo da possibilidade de contar a propria histéria. Como aponta Mignolo (2008, p. 305) a
descolonizacdo encontra suas bases em “linguas e categorias de pensamento nao incluidas nos
fundamentos dos pensamentos ocidentais”, 0 que indica a necessidade de uma inventividade
narrativa, de modo que as histdrias produzidas estejam assentadas, também, nos feitos dos

vencidos.

3.1 Barulhos e siléncios

Quem é o responsavel por essa atividade?

Seguranca da UFF sobre a roda de jongo

As disciplinas “Jongo: Patrimonio Afro-brasileiro e Universidade”, oferecida em 2014,
e “Patrimonio Negro e Universidade”, oferecida em 2016, na Faculdade de Educagéo, fazem

parte das muitas iniciativas que antecederam as disciplinas “Encontro de Saberes da/na UFF”.
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Nessas iniciativas, muitas tensfes e negociagdes puderam ser percebidas acerca da atuagédo
docente de mestres e mestras formados pela vivéncia no espaco da universidade.

Uma das aulas da disciplina oferecida em 2016 foi conduzida por mestres, liderancas e
jovens liderancas jongueiras das cidades de Guaratingueta, Arrozal, Angra dos Reis e Rio de
Janeiro. A aula foi intitulada de Tambores e Toques do jongo.

Via de regra, o tambor precisa ser aguecido no fogo de uma fogueira, o que naquele
contexto se tornava urgente. O personagem principal da roda de jongo, guardado em uma sala
com ar condicionado, estava com seu couro ainda mais ressecado.

Como acender uma fogueira no patio da universidade, de modo que o fogo néo
incendiasse os protocolos previamente existentes e geralmente t&o endurecidos? A dificuldade
em acender uma fogueira e outras muitas convencles, as vezes até sem razdo de ser,
funcionam para impedir qualquer levante que venha colocar em risco a institucionalidade.
Existem pessoas cuja responsabilidade é zelar pelo patrimonio. Entre as suas atribuigdes, esta
a missao de eliminar ac6es que ameacem a instituicao.

Reza a lenda que a universidade é de todos, mas nem todas as praticas sao ali
admitidas. Se ndo houve aviso prévio, ou se ndo ha autoriza¢do daqueles que legitimam as
praticas, muitas coisas se tornam impossiveis de acontecer. E na urgéncia do fazer, o que resta
é desobedecer. Desaprender a etiqueta, arranhar o verniz académico e simplesmente fazer.

Na auséncia de protocolos formais, era preciso autorizar-se. Por isso, na tentativa de
distrair os responsaveis por manter a integridade do patrimdnio, um pequeno amontoado de
pessoas instalou-se entre o olhar do seguranca e a fogueirinha de papel, com o intuito de

disfarcar a rebelido que ali se formava.

Figura 5 - Aquecimento do tambor
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Apos a fogueira acesa, o couro foi improvisadamente amaciado e a aula, sobre toques
e tambores, estava garantida. O ressoar do couro aquecido, e preferencialmente untado com
6leo de dendé, no momento em que ha a batida palma da méo, é condicdo principal para o
giro da roda e para a patilha de historias e experiéncias.

Suellen Tavares, a jovem lideranga jongueira da Serrinha, abriu os trabalhos fazendo
destaque ao objetivo da atividade. A intencionalidade néo era realizar uma oficina de jongo, o
pretendido era partilhar experiéncias jongueiras.

Logo em seguida, a lideranca de Miracema, acocorada no tambor, iniciou aquela roda
em aula ou aquela aula em roda, com um ponto de abertura.
Aué meu povo, aué.
Com licenca dos mestres jongueiros, que chegaram aqui primeiro.
Como eu cheguei agora, vou cantar pro derradeiro. Meu povo aué.
Eu vim |4 de Miracema, eu vim na UFF para jongar.
T6 fazendo a minha parte, pro caxambu ndo acabar. Meu povo aué.

Peco licenca meu pai Xangd, Sdo Jorge Guerreiro, meu pai Oxala.
Peco licenca a Oxdssi, a Oxum, porque agora eu vou cantar. Meu povo aué.

Eu digo boa tarde povo. Como vai? E como esta?
\océ diz boa tarde povo. Como vai? E como est4?
Meu povo aué.

Boa tarde povo. Como vai? Como esta?

Eu disse, boa tarde povo. Como vai? Como esta?

E a conversa foi acontecendo, entrecortada com tambores e cantorias, com diferencas
e semelhancas entre os modos de fazer jongueiros. No Noroeste e parte do Norte Fluminense,
por exemplo, o jongo também €é conhecido como caxambu. O toque dos caxambuzeiros, para
alguns ouvidos, pode estar mais acelerado em comparacdo a forma de tocar o jongo nas
comunidades de Sdo Paulo, ou nas regiGes centrais do Rio de Janeiro. Somente para
exemplificar, e na perspectiva de Rogério, mestre e lideranca jongueira de Miracema, segue 0
que pode estar proximo de uma explicagdo mais definitiva: “Caxambu é o toque, é a minha
cultura. O jongo ¢ o que eu canto. Jongueiro somos nos, quando a gente se encontra”.

Além disso, as palavras da jovem lideranga do Jongo da Serrinha complementou a
explanacdo, bastante proxima da ideia de dona Eva da comunidade jongueira de Barra do
Pirai sobre o jongo ser um so.

Sabe o que fica me parecendo, Rogério? Me corrige se eu estiver errada. Acho que
parece meio que o candomblé com as trés nac¢des, Ketu, Angola e Jejé. Somos todos
candomblecistas, mas cada um tem a sua nagao e a sua forma de cultuar o orixa, o
vodun, o inquise. [...] Eu estou dizendo que no jongo, a questdo do ritmo também,
né! Cada jongueiro vem de um lugar, entdo cada um tem a sua memdria, cada um

faz da sua forma e resgata essa memoria de um jeito. E quando junta, tudo vira tudo
uma coisa sO. E quando separa, cada um é cada um.
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Ao final da aula, a roda de jongo costumeiramente organizada em um chédo de terra
batido, e proximo ao calor de uma fogueira, aconteceria no patio da universidade entre
pilastras acinzentadas erguidas em um chdo de cimento, abaixo de um prédio com alguns
andares e salas de aula.

Tinha gente, tinha tambor e tinha saias em rodas. Tudo ao ar livre para finalizar aquilo
iniciado entre quatro paredes de uma sala de aula. O som do batuque foi longe e convidou
mais gente para aquela festa. Ao mesmo tempo, o toque se transformou em barulho capaz de
incomodar os siléncios académicos. E de repente, veio a ordem de interrupcao a partir do
questionamento acerca do responsavel sobre aquele acontecimento.

A pergunta, feita por um dos segurancas da universidade, interrompeu a roda de jongo.
A atividade estava no cronograma da disciplina, mas o som dos tambores e a cantoria impedia
o normal andamento das outras aulas. O siléncio dos demais incomodou 0 nosso barulho.

Além do impedimento da acédo, a pergunta acerca do responsavel por aquela atividade
também trouxe mais um incdmodo. Nela estava, inclusive, um questionamento implicito
sobre a tutela daquelas pessoas, majoritariamente negras, que pareciam fazer arruaca de modo
irresponsavel no patio da universidade. Nos jardins da casa grande ndo é lugar para
ajuntamento de pretos e/ou expressao de suas culturas, muito embora, em algumas ocasides,
0s senhores permitissem tais movimentacgdes, até mesmo como estratégia para a manutengao
da sua suposta imagem benevolente e humanitaria.

A necessidade de responsavel por aquele desordenamento foi um apontamento sobre
as tensbes e as negociacGes que emergem no encontro de saberes e fazeres diversos. As
politicas de inclusdo das populagdes negras e indigenas, no espaco da universidade, talvez ndo
tenha cogitado, como possibilidade, o lugar do tambor, assim como ndo educou o olhar
daqueles responsaveis por zelar pelo espaco acerca do protagonismo das pessoas nao brancas,
pois, se assim tivesse sido feito, aquela pergunta ndo aconteceria.

Como reposta a indagacao, aqueles inicialmente responsaveis, deixaram de ser. Para
justificar tudo aquilo, foi necessario o pronunciamento da acdo docente formada
majoritariamente pela institucionalidade.

Havia um responsavel. Uma responsavel que, diante da necessidade de reivindicar seu
posto, trouxe a tona o que tentou ser rasurado ao longo de toda a tarde.

A professora responsavel pela disciplina, e consequentemente por aquela atividade,
assumiu a responsabilidade por aquele momento. Aquela agdo acontecia na jurisprudéncia das
regras institucionais, portanto ndo poderia causar tantos transtornos. Apos a intervengédo

institucional docente, a roda parou de rodar, ndo imediatamente, de certo.
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Existem inUmeras justificativas possiveis relacionadas ao findar da roda, no entanto,
uma se destaca para explicar a solicitacdo de um responsavel referente aquele movimento. A
marca do racismo impede o reconhecimento da responsabilidade e o protagonismo das acdes
de pessoas negras.

O “confinamento racial no mundo académico brasileiro”*? extrapola o curriculo oficial
e se manifesta nas préaticas extraoficiais. Sobre isso, vale dizer que o contexto universitario,
pelo menos brasileiro, jamais teve uma segregacdo racial legalmente imposta, “mas sua
préatica concreta tem sido a realidade do nosso mundo académico, através de mecanismos que
esse proprio mundo académico tem feito muito pouco por analisar e nem tem mostrado
interesse, até recentemente, em desativa-los” (CARVALHO, 2005-2006, p. 92).

A materialidade do Encontro de Saberes nas Universidades Brasileiras tem a poténcia
de criar tempos e espacos para reflexes acerca dos limites académicos rumo a préaticas de
enfrentamento ao projeto colonial. No entanto, para isso, ha necessidade de disposicao, pois
as vezes as temporalidades e espacialidades podem ser dinamizadas por animos pouco

pacificos. Afinal, ndo ha encontro sem confronto.

3.2 “O que nos sabemos que vocés ndo sabem?”

Figura 6 - Disciplina Encontro de Saberes da UFF, modulo Saberes de Terreiro

.W ST A =g

No primeiro semestre de 2017 o projeto Encontro de Saberes da/na UFF elaborou duas
disciplinas oferecidas simultaneamente pelo Departamento de Artes e pelos Departamentos de
Educacdo e de Psicologia. As disciplinas foram dividas em maédulos. O médulo Saberes de

Terreiro contou com a presenca de sacerdotes das religifes de matrizes africanas. No primeiro

2 CARVALHO, José Jorge. O confinamento racial do mundo académico brasileiro. REVISTA USP, Séo Paulo,
n.68, p. 88-103, dezembro/fevereiro 2005-2006.
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dia, houve a necessidade de preparar a sala. Houve a necessidade de tornar o ambiente
permissivo a bons encontros.

Havia folhas, muitas folhas permissivas a uma experiéncia estética, 0 que se torna
desafiador quando ha a tentativa de traduzi-la para a frieza do papel. Por isso a imagem. “Os
conceitos e ideias mais complexos e mais importantes, segundo Goethe, sempre podem ser
representados em forma visivel, podem ser mostrados por meio de um desenho esquematico
ou simbdlico, de um modelo ou figura adequada” (BAKHTIN, 2011, p. 228).

A primeira experiéncia de disciplina proposta pelo Encontro de Saberes da/na
Universidade Federal Fluminense aconteceu a partir e por meio de uma grande diversidade de
saberes advindos das artes e dos mais diferentes oficios negros, indigenas, caicaras e de
sujeitos brincantes e cantantes, bem como daqueles saberes produzidos e reproduzidos pela
institucionalidade universitaria.

Enfrentar os mares bravios e os terrenos arenosos da universidade é, no minimo, uma
empreitada aventureira. Digo, desta forma, pois existem relagdes de poder, modos e fazeres
institucionalizados que exigem forca e bravura frente a tentativa de sua desestabilizacdo, ou
ao menos de seu questionamento.

Mesmo diante da forma diversificada de experimentar a universidade, geralmente a
sua organizacdo configura-se em (quase) tudo muito verticalizado, pasteurizado. Basta
lembrar das dindmicas comumente estabelecidas em sala de aula, bastante proximas do que
ocorre nas escolas de Educacdo Basica, geralmente tentadas a ser mono culturais, mono
disciplinares e mono epistémicas, somente para citar algumas aproximacoes.

Na universidade, comumente experimentada, segue o professor, costumeiramente uma
figura masculina, branca e heteronormativa, sendo ouvido por um publico de estudantes,
ultimamente um pouco mais diverso do que outrora acontecia, mas continuamente
organizados, via de regra, em fileiras. Tendo como horizonte a pouca interacdo, ha o siléncio
para o ecoar de somente uma voz. Siléncio, as vezes, muito incbmodo ao barulho necessario
para um fazer outro.

Quando ha voz, pode existir falta de corpo, mas este quando encarcerado nas grades
do curriculo e organizado em disciplinas também se rebela. Existem as rebeliées, mas o corpo
na sua integralidade de sentidos e, por isso, em toda a sua potencialidade de ser, ndo cabe na
disciplinarizagdo proposta pela instituigdo académica ordinariamente experimentada.

O Encontro de Saberes é uma fagulha potencializadora de transformacao, mas segue
como disciplina. No entanto, organizada a partir dos mais distintos conhecimentos, que

emergem das mais variadas expressOes culturais presentes na diversidade epistémica da
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regido, tal disciplina reclama por outras organizagdes. A interdisciplinaridade, a
multidisciplinaridade ou até mesmo a transdisciplinaridade podem ser tentativas de abrigar
parte majoritaria dos significados deste processo de producdo de conhecimentos
caracterizados pelo encontrar dos mais diferentes saberes, conheceres e fazeres.

Neste agora, falo dos saberes dos terreiros em encontro com os saberes produzidos
pela universidade. S8 os saberes por meio e a partir da enunciacdo de seus proprios
sabedores em processo de ocupacgdo de espacgos e autorrepresentacdo. S0 os sabedores em
processo de protagonismo questionador dos seus proprios limites representacionais, além de
cumplices no trabalho intelectual.

As sacerdotisas Mae Arlene e Mae Mércia e o sacerdote Pai Roberto sdo os sujeitos
sabedores dos terreiros em protagonismo em um dos médulos da disciplina do Encontro de
Saberes na/da UFF. Sacerdote e sacerdotisas da religido dos orixas, atento e atentas acerca dos
distanciamentos, muito embora sem desconsiderar as aproximacdes, entre 0os modos de
aprender e ensinar do candomblé e da universidade. Considerando a especificidade do tempo
e do espaco de cada um desses lugares de saber expuseram suas compreensdes acerca do
conhecimento no espaco religioso.

O saber, no contexto do terreiro, ndo emerge, principalmente, por meio de perguntas.
Nos terreiros, as perguntas sdo feitas no contexto do sagrado. Aquilo perguntado, cuja
resposta pode descobrir o segredo, é respondido no labor do dia a dia entre fazeres ordinarios
e espirituais. Os saberes e conheceres transitam entre a lavagem de um banheiro ou o varrer
de um saldo. Também pululam no siléncio de um 0sé ou na introspec¢do de um pao.

Candomblé e universidade possuem formas distintas. Formas que também sdo
contetidos. Formas tradutoras de seus modos de ser, estar e se relacionar. Seja com coisas ou
pessoas, a comunidade religiosa estabelece relacdes coletivas, circulares, solidarias, as vezes
em contraponto com as formas individuais, individualistas e lineares propostas pelos modos e
costumes coloniais, tdo vivenciados na universidade.

Os moldes organizativos das comunidades de candomblé dizem muito sobre os omo
orisa. Os filhos dos orixas sdo diretamente influenciados pelos principios organizativos de um
ile ase. Do mesmo modo, o formato da universidade, composta por experiéncias
institucionais e/ou marginais para além do Encontro de Saberes, diz muito sobre as
concepcdes de existéncia e experiéncia dos sujeitos que a compdem.

Com o propésito de destacar as semelhangas, muito embora haja afastamentos no
fazer, no candomblé e na universidade ocorrem muitos espacos de escuta e muitos espacos de

fala. Mae Arlene, Mde Marcia e Pai Roberto, tateando invencbes dentro da universidade,
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foram capazes de rasurar os limites desse lugar de saber. Em gambiarra narrativa, a partir e
por meio das muitas experiéncias emergentes das relagdes entre o candomblé e universidade
como lugares produtores de formas de conhecer, 0 sacerdote e as sacerdotisas identificaram
seus limites e ampliaram suas poténcias.

O sacerdote e as sacerdotisas, conforme dito em suas palavras, ndo estavam somente
falando dentro do espaco académico. Estavam, sobretudo, sendo ouvidos. Estavam em
exercicio de enunciacdo, em um espaco garantido por aqueles que, formados pela
institucionalidade, estavam empenhados a elaborar um modo outro de produzir
conhecimentos. Para isso, ali havia um minimo consenso entre aqueles tradicionalmente
responsaveis pelo trabalho intelectual acerca da necessidade, importancia e precisdo da
autorrepresentacdo dos povos geralmente representados. Um indicativo de que “ndo se pode
falar pelo subalterno, mas pode-se trabalhar ‘contra a subalternidade, criando espagos nos
quais 0 subalterno possa se articular e, como consequéncia, possa também ser ouvido’”
(SPIVAK, 2010, p. 16-17). Ou ainda nas palavras da mesma autora, “a tarefa do intelectual
pos-colonial deve ser a de criar espacos por meio dos quais o sujeito subalterno possa falar
para que, quando ele ou ela o faga, possa ser ouvido (a)” (p. 16).

A linguagem é poder e, por meio dela, representa-se 0 mundo e/ou firma-se a
existéncia. Em Fanon (2008, p. 33) “falar ¢ existir absolutamente para o outro”, bem como
pode estar relacionado as resisténcias frente as possiveis violéncias impressas por aquele
configurado como outro. Também, a linguagem possui a poténcia de celebrar as relacdes
respeitosas que, porventura, sdo estabelecidas com o outro, posto que o outro €
fundamentalmente parte constitutiva do que somos.

Mae Arlene, Mae Marcia e Pai Roberto foram constituidos e sdo detentores de saberes
devido as relagbes construidas em meio a sua comunidade. O sacerdote e as sacerdotisas
assim se tornaram devido ao reconhecimento dos outros. No entanto, a despeito de toda
poténcia que carregam, transitam pela subalternidade. O que significa a existéncia de espacos
nos quais o povo de santo ainda ndo pode falar e quando tenta fazé-lo no encontra os meios
para se fazer ouvir®, vide os inimeros casos de violagdo de direitos sofridos pelas casas de
culto aos orixas.

Invasbes e depredacdes tém sido constantes. Do mesmo modo e, felizmente, tem

aumentado, significativamente, o nimero de trabalhos académicos acerca da vida dessas

13 Neste caso, Spivak (2010, p. 17-18) refere-se a histdria das mulheres indianas e os lugares intricados e
inquietantes que ocupam no contexto pos- colonial. A autora ainda destaca que, a mulher intelectual, cabera
a tarefa de criar espacos de representacao e de questionar limites representacionais, bem como seu proprio
lugar de enunciacéo e sua cumplicidade no trabalho intelectual.
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populagdes organizadas em comunidades de religido de matriz africana. Melhor ainda, muitos
desses tém sido feito pelos proprios religiosos e religiosas. O que demonstra que espagos
estdo sendo criados ndo somente para a reelaboracdo e refor¢o de discursos impregnados de
hegemonia. Espacos de libertacdo e de confrontacdo a subalternidade estdo sendo criados e
ocupados.

Apesar da dificil tarefa de definir esses lugares subalternos, posto que é uma categoria
bastante heterogénea, bem como o termo “ndo pode ser usado para se referir a todo e qualquer
sujeito marginalizado” (p. 13), é importante percebé-lo como uma elaboracdo da producao
intelectual ocidental hegeménica. E nomeado subalterno aquele pertencente “as camadas mais
baixas da sociedade constituidas pelos modos especificos de exclusdo dos mercados, da
representacdo politica e legal, e da possibilidade de se tornarem membros plenos do extrato
social dominante” (p. 13-14).

Os sujeitos subalternos, assim como aqueles responsaveis pela sua denominagéo,
possuem marcadores que enunciam os lugares que ocupam nas relagdes sociais. Os sujeitos de
candomblé, muito embora estejam sendo ouvidos pela comunidade académica, estabelecendo
assim borramentos entre fronteiras outrora bastante enrijecidas, ndo se tornam membros
plenos, a0 menos a principio, da instituicdo académica devido a sua participacdo na proposta
do Encontro.

Universidade e candomblé sdo lugares de saber igualmente complexos, cuja
complexidade ndo esta acessivel a publicos despreparados, ainda que cada qual guarde
particularidades sobre seus aspectos de complexabilidade e inacessibilidade. Ambos possuem
suas opacidades constituidas de mistérios, por isso ndo € possivel falar por, de modo que
aquele representado seja contemplado em todos os seus meandros. Isso por conta da
multiplicidade e opacidade dos sujeitos que falam, e dos sujeitos representados. Mesmo esses
sendo colocados (pelo poder colonial) no lugar de objetos e por meio desse discurso nao
serem constituidos de varias camadas a serem descobertas.

De algum modo, ao falar por, em uma atmosfera de objetificacdo do outro, aquele que
pretende representar também abre mao, ndo completamente, da sua opacidade, apesar das
inimeras tentativas contrarias. Ha perda para todos os lados.

Né&o é possivel falar por e atingir todas as dimensdes do outro, bem como abrir méo
da sua propria multidimensionalidade. Se assim fosse, em dialogo com Spivak (2010, p. 41),
0s intelectuais estariam a si mesmo sendo representados como transparentes e, deste modo,

abandonando suas caracteristicas mais complexas.
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Ao falar por si e, sobretudo, ser ouvido, 0s sujeitos experimentam uma existéncia
desejosa e interessante, 0 que ndo pode ser, muito embora seja, privilégio de uns e ndo de
outros. Todavia, € preciso questionar se essa existéncia desejosa e interessante acontece
somente determinada pelos modos e costumes coloniais, posto que é necessario atentar-se
sobre as influéncias capazes de determinar as dire¢des em que ha manifestacdo de interesse ou
desejo. “Corrupgao, terror, encanto e estupefagcdo constituem recursos que o potentado gere e
administra” (MBEMBE, 2018, p. 203).

As comunidades podem ser definidas por desejos e interesses comuns. Também
podem ser definidas pela partilha de determinados saberes e ndo outros. Deste modo, 0 que a
comunidade de candomblé sabe e poderd ensinar a comunidade universitaria? Do mesmo
modo, quais as lacunas de saber serdo identificadas na comunidade universitaria no momento
do encontro com os saberes da comunidade de candomblé?

“O que nds sabemos que vocés ndo sabem?” pode ser um convite ao didlogo, bem
como pode ser compreendido como uma tentativa de desestabilizacdo do poder daquele
identificado como suposto detentor absoluto de certo saber capaz de explicar tudo. Também,
pode ser uma afronta, principalmente quando a questdo é elaborada e enunciada por aquele

que transita entre os subalternos.

3.3 Vocé é de Oxala?

A universidade difere em muito do espaco de um terreiro. Formato, dinamica,
espacialidade e outras temporalidades. No entanto, se pensarmos em aproximagcoes, todo e
qualquer lugar de saber, seja 0o candomblé ou universidade, possuem seus cédigos, muitas
vezes indecifraveis a olhos menos preparados. Nos saberes dos terreiros, as cores, por
exemplo, sdo cddigos. Recorrentemente conhecidas, as roupas de sexta-feira, sobretudo se
brancas, enunciam as relacdes entre os sujeitos e as religiosidades de matrizes africanas. Tal
qual os significados das vestimentas sdo as cores que enfeitam o pescoco e se escondem
embaixo dos panos que se usa.

No Encontro de Saberes as roupas também se tornam cédigos.

As aulas aconteciam nas sexta feiras, por conta de uma demanda da vida pratica. A
dispensa das atividades laborais que permitiria a presenca, na universidade, dos professores
colaboradores, seria mais facil neste dia. E conforme os saberes de terreiro se encontravam
com os saberes da universidade, os trajes se tornavam mais claros. Indicativo de

interferéncia. Transformacéo de atitudes.
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Cabe questionar quais transformacdes a universidade estava a imprimir nas dinamicas
dos centros religiosos aos quais 0 sacerdote e as sacerdotisas estavam vinculados? Os campos
de possibilidades de algum modo se estendiam aos terreiros, restava saber como.

Questdes emaranhadas e ap6s mais um dia de troca de experiéncias, ao final de uma
das aulas dedicadas a olhar o segredo e o sagrado do candomblé, pela fresta da porta, e em
meio & multiddo de pessoas agitadas em curiosidades e agradecimentos, Pai Roberto decifrou
um dos meus codigos a partir das cores que adornavam meu pescogo. Adorno, enfeite,
protecdo ou reveréncia, as pedras brancas e azuis claras organizadas em sequéncia e unidas
pela firma, enunciavam sobre minhas crencas, e permitiram o lancamento da afirmacéo
disfargada de pergunta.

Vocé é de Oxala? A certeza fantasiada de davida, aos meus olhos, significou dialogo,
aproximacdo, desestabilizacdo, quebra das fronteiras entre dois mundos inicialmente distintos.
A indagacdo surgiu em um tempo-espago criativo e criador de intercdmbios, trocas,
borramentos e confluéncias.

Eu, pesquisadora, apresentada como estudante da disciplina, fui identificada como
possivel detentora dos saberes dos terreiros. Identificacdo disparada por aquele fio de conta.
Mais uma vicissitude do encontro. Era o universo do terreiro de candomblé e o meio
académico em mistura.

O fio de conta fez o elo entre os dois mundos. Outros elementos também estavam ali
para complexificar e tornar ainda mais opaco 0s acontecimentos.

Talvez o microfone segurado pelos sacerdotes no momento da explanacdo, vide a
imagem que ajuda a experimentar o evento passado, pode ser destacado como outro laco entre
aqueles universos civilizatérios, muito embora alguns académicos fossem religiosos, e muitos
religiosos fossem académicos.

Era um universo de identidades multiplas. Académicos e académicas vestidos de
branco e com seus fios de conta no pescoco. Sacerdote e sacerdotisas com o microfone em
uso cuja funcéo era, simplesmente, potencializar o audio no momento da edi¢do. O aparato
audiovisual do LIDE-UFF, Laboratério de Imagem Documental em Educacdo da
Universidade Federal Fluminense, foi responsavel por registrar a ocasiao.

Ser um académico religioso e/ou um religioso académico confirmam o ja exposto
acerca da opacidade dos sujeitos. Ninguém € uma coisa so.

Eu sou omé orisa, filha de orixd. Também sou mulher negra, amante de pessoas,
profissional da Educacéo Basica, pesquisadora sem financiamento em uma instituicdo publica

acometida nos ultimos anos por toda forma de precariedades. Tudo isso combinado, expde
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maltiplas dimensdes. Uma multidimensionalidade de saber e suas possiveis lacunas. Chaves
de entendimento que abrem portas para universos ainda mais complexos, compostos de
conhecimentos e saberes em potencial espiralar e confluente.

O questionamento sobre um dos elementos que me constitui expde somente alguns de
meus saberes, decifra somente alguns de meus codigos. Aponta para a minha constituicdo de
sujeito de fronteira e em encruzilhada. Ser académica e de santo aponta para um transito entre
um lugar historicamente periférico e outro lugar historicamente hegemdnico. O importante ¢é a
constituicdo de atravessamentos entre os lugares, cujos sentidos sdo despertados de maneiras
diferenciadas.

Mae Arlene, Mae Marcia e Pai Roberto enunciavam de um lugar onde os sentidos
estdo despertos e entendidos em sua inteireza, movimento e possibilidades. No terreiro de
candomblé, o ser humano é compreendido como um sujeito pleno de sensacBes. Enquanto
isso, a universidade comumente experimentada, para onde a enunciacdo do sacerdote e das
sacerdotisas estava sendo direcionada, é constituida como um lugar menos sortido em cores e
um pouco menos sensivel.

A fala do sacerdote e das sacerdotisas ecoava em um espaco disciplinar e, por isso,
constituidos em partes que muitas vezes ndo se aproximam. A divisdo do saber em disciplinas
é indicativo sobre a compreensdao acerca do conhecimento. Se entendido de modo
fragmentado, assim também serd o corpo dos seus sujeitos sabedores. Em pedacos,
geralmente o corpo esta a espera ou experimenta a morte, seja ela fisica ou simbdlica.

Em contraponto, o processo de acabamento, vinculado aos conhecimentos de sujeitos
integrais em constante tornar-se, estad intimamente vinculado & vida. J& que vivo, 0s
conhecimentos assim como 0s seus detentores ndo podem ser compreendidos em partes. E na
inteireza do que é ser humano, ndo se pode pensar em um conhecimento partido, a parte do
contexto e/ou alheio a situagcdes que o constituem.

N&o é possivel falar com justica e responsabilidade de uma determinada cultura, ainda
que, na voz de seus sujeitos, dentro de um espaco em que nada remete a ela. Por isso, com 0
propésito de voltar-se aos elementos culturais da comunidade religiosa, e de modo a
contemplar os sentidos, foi preciso convocar elementos pouco usuais dentro das instituicoes
de ensino superior. Para além de gosto, cor e cheiro, foram necessarias folhas.

Na integralidade do que é humano, para além da visdo e audi¢do, muito privilegiados
pela instituicdo universitaria, outros sentidos estavam despertos naquela experiéncia de
escuta. O sacerdote e as sacerdotisas estavam sendo ouvidos pela universidade. Ao mesmo
tempo, estavam sendo vistos, uma vez que parte do espetdculo era visual: havia folhas
espalhadas pelo chdo. Muitas texturas, tons e sons de natureza, além das cores, € claro. Havia
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cores verdes e brancas, responsaveis por inaugurar o momento da disciplina dedicado aos
saberes de terreiros.

Um cheiro exalava, sobretudo quando alguém entrava no espaco da sala de aula. A
cada passo, estudantes ou professores, involuntariamente, pisavam naquilo espalhado na
impessoalidade do chdo, de uma das muitas e iguais salas de aula existentes naqueles prédios
da universidade.

O siléncio da sala de aula era impossivel, devido aos corpos que emitiam sons por
meio dos passos sobre as folhas. Uma orquestra produzida pelo ruido seco do estralejar de
algumas folhas secas, ou simplesmente devido ao toque dos pés descalgos ou cal¢ados nas
folhas em vias de amadurecer que foram colhidas para transformar aquele tempo-espaco. Era
preciso filtrar o ambiente, conforme dito por Pai Roberto.

As folhas, fragmentos de natureza cheios de energia, estavam la para filtrar o
ambiente. Havia o objetivo de retirar dali as impurezas que poderiam interferir negativamente,
e/ou despotencializar o momento. Também havia a gostosura de transformar a sala em um
lugar com cor, aroma e sabor. Para alem da sala, o cheiro surpreendia quem passava pelos
corredores.

Naquela atmosfera de conexdo, entre o saber e sentir, uma vez que todos os sentidos
foram convocados para aquela experiéncia de aprendizagem, antes mesmo de qualquer
explanacdo formal, era possivel compreender que ali estavam saberes desconhecidos pela
maioria, se ndo por todos. E todas.

Os significados atribuidos pelo sacerdote e sacerdotisas as folhas ndo era do dominio
da maioria daqueles que estavam ali presentes. E daquelas ali presentes.

O uso das folhas feito pelo sacerdote e sacerdotisas ndo é aquele comumente praticado
pela maioria dos mestres e doutores formados, majoritariamente, pela institucionalidade. O
saber da escritura, muitas vezes, sequer forma para que mestres e doutores sejam capazes de
decifrar os cddigos de seu corpo discente.

3.4 Kosi ewe kosi orisa

Sem folha néo tem sonho
Sem folha néo tem festa
Sem folha ndo tem vida
Sem folha ndo tem nada.’®

14 Na linguagem iorubana, tal expresséo esta relacionada a importancia das folhas para realizacédo de qualquer
ritual no culto aos orixas. Em uma traducéo aproximada, quer dizer, “sem folha, sem orixa”’. Em um sentido
mais amplo, é possivel pensar sobre a necessidade de um desenvolvimento sustentavel com o proposito de
assegurar a existéncia de vida em sua integralidade e poténcia.



121

Salves as folhas. Um chamado que poderia ser sucedido por um toque de tambor.

Em celebracdo e em existéncia, bem como em resisténcia, as folhas precisam ser
salvas. Em saudacdo, cada miudeza esverdeada a espera da colheita, ou em recente nascer, ou
prestes a cair ao chdo, concentram saberes. De cura ou de morte, ja que nada € bom ou mal
em si, as folhas e as suas infinitas combinagdes configuram lugar de saber.

No saber dos terreiros de candomblé, por exemplo, as folhas, presentes em todo e
qualquer ritual estdo sob a responsabilidade de um determinado orixa. Para cada culto é
necessario uma folha, ou varias, geralmente colhidas nas primeiras horas do dia. A colheita é
respeitosa, geralmente acompanhada de um (en) canto. Porque magicos, os dizeres se tornam
permissivos a retirada de parte do vegetal.

Da planta sé € retirado aquilo que €é estritamente necessario. N&o ha desperdicios, ha
preocupacdo e cuidado com o meio ambiente. Ndo ha consumo predatério, pois o
desenvolvimento do espirito e daquilo fundamentalmente humano é importante, bem como
condicional ao nascer, ao crescer e ao existir das florestas e das matas.

Em Prandi (2001), no pantedo mitoldgico dos deuses e deusas iorubanos, Ossaim ou
Ossanha, o orixa das folhas, foi vendido a Orunmila®® como escravo, e ficou conhecido como
grande médico ao ajuda-lo, usando o poder das plantas e ervas, no momento de consulta e
cura aos enfermos. Ossaim adquiriu seu saber quando conheceu e se tornou grande amigo de
Aroni, um ser de uma perna s6, conhecedor dos segredos das ervas e plantas. A partir do saber
adquirido, Ossaim, ou Ossanha, como também €é conhecido, passou a impedir que cortassem,
determinada planta, sem motivacdo aparente, devido a seus poderes curativos em relacdo a
dores, hemorragias, febres ou quaisquer outras enfermidades.

Todos os orixas recorriam a Ossaim quando acometidos por qualquer mal do corpo, o
que de certa forma se tornou motivo de inveja. Todos os demais deuses e deusas
ambicionavam o poder do orixa das plantas, pois as folhas, poderosas em suas
funcionalidades multiplas, somente poderiam ser despertadas por aqueles que detinham o

saber de orquestrar episodios de vida e morte.

15 Na musica “Salve as folhas” Ossanha ou Ossaim, orixa das folhas, ¢ louvado em verso e canto. A sua

importancia, manifestada em mdsica, esta relacionado ao exercicio das faculdades e fenbmenos responsaveis
por dar sentido ao existir dos seres que coexistem e fazem acontecer as relagdes humanas e sociais, no plano
material e para além dele.

16 Vemos em Lopes (2004, p.501) que Orunmild é orixa iorubano da adivinhacdo. Ele é responsavel pela escrita
e considerado sabio ou erudito, pois é detentor de todo o conhecimento e de toda a sabedoria dos odus, “que
sdo os textos de Ifa4 ( nome que designa tanto o orixa como a técnica de adivinhagdo por ele presidida). [...]
Também é esse orixa quem transmite e interpreta para a humanidade os desejos de Olorum, assim como
prescreve os sacrificios que Exu leva até o Orum.”.
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“Um dia Xangd, que era o deus da justica, julgou que todos os orixas deveriam
compartilhar o poder de Ossaim, conhecendo o segredo das ervas ¢ o dom da cura” (PRANDI,
2001, p.153). Frente a recusa do curandeiro em dividir seu poder com 0s demais orixas,
Xangb ordenou que lansd ventasse forte, de modo que as folhas utilizadas na cura das
enfermidades fossem arrastadas para o pal&cio do senhor da justica. Ao ver suas plantas sob o
dominio de Xang6, Ossaim gritou: Eué aussa!, cujo significado esta proximo de algo como
as folhas funcionam.

Diante do seu chamado, algumas folhas retornaram. Aquelas que ficaram com o orixa-
rei perderam a forga, e por isso ficou estabelecido que o conhecimento das folhas seria
exclusivo de Ossaim. No entanto, na tentativa de minimizar sentimentos invejosos, 0 orixa
das folhas ofertou uma eué a cada orixa, ensinando-lhes a cantiga responsavel por fazer
funcionar o poder de cada folha.

PLANTAS VOTIVAS: A tradicdo africana na Didspora inclui, entre outras praticas,
0 uso ritual e medicinal das plantas. Assim, folhas, caules, rai;es e frutos sdo
largamente utilizados, tanto em banhos (ver ABO; AMACI; OMIERO) e defumagdes
como decocgdes etc. Segundo a tradugdo ioruba, “sem folha ndo existe orixa” (ko Si
ewe ko si orisa) recebendo, entdo, Ossdim, o nome tutelar desse dominio da
natureza, um culto dirigido pelo babalossdim*. No entanto, embora Ossdim seja 0
dono de todo reino vegetal, cada orixa tem suas plantas votivas, umas “quentes”,
excitantes, detonadoras de seu axé*, outras “frias”, calmantes. Da perfeita

combinacdo entre elas, entre outros fatores ritualisticos, € que surgird o efeito
desejado (LOPES, 2004, p. 535).

Ainda em Prandi (2001), em cada folha repousa um segredo. A mdsica, componente
ritualistico absolutamente necessario, é responsavel por acordar os segredos. Mas s6 alguns
segredos, pois os mais profundos, Ossaim, que sequer fala, guarda para si, metido mata
adentro.

Também, o pagamento faz parte do processo curativo protagonizado por Ossaim. “O
dinheiro era parte da magia que tem seus encantamentos, férmulas e preceitos, que nem
Ossaim pode mudar” (p. 155). Honorérios justos, cobrados até mesmo quando sua mée ficou
enferma. Neste episodio, seus irmaos deram-lhe sete buzios em troca da cura da matriarca. O
que era muito.

Certa vez Ossaim ganhou roupas pela cura de seu pai. O pai ficou doente porque seu
filho, o préprio Ossaim, desejoso por vinganca, aplicou-lhe um feitico.

Se remédio que cura também é capaz de levar & morte, a determinagcdo é promovida
pela quantidade e pela especificidade da manipulacdo. Aquele que cura também faz adoecer.
Além disso, outras historias ajudam a compreender a amplitude de significados envolvidos na

complexidade do orixa das folhas. Que seja permitido passear rapidamente por algumas delas.
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O orix& imitou passarinho para casar com a filha mais velha de um prospero rei.
Queimou o proprio filho e transformou suas cinzas em remédio, que é sua especialidade.
Dancou a noite toda na propria festa, sem ser reconhecido pelos convidados, o que
surpreendeu a todos no momento da revelacdo. Ficou rico com dinheiros achado dentro de
aboboras e, de repente, tornou-se cego, também sem um brago e uma perna, pois foi atingido
por um raio.

Frente a toda essa multidimensionalidade, posto que ndo somos uma coisa so, Ossaim
era de fato conhecido pelo seu poder de cura através das folhas. E se a vida plena e saudavel,
na perspectiva de mundo iorubana, é dependente das folhas, é preciso preocupar-se com as
florestas e as matas. Esses sdo lugares esconderijos do orixd curandeiro e tdo vulneraveis
diante do desenvolvimento predatorio encarado pela humanidade, e intensificado nos ultimos
tempos, devido principalmente a uma maquina ecocida cujo funcionamento estd sob
responsabilidade do agronegdcio exportador e de mega projetos de estrutura. A proposito,
conforme aponta Eduardo Viveiro de Castro ao introduzir um livro coletanea de entrevistas de
um importante lider e intelectual comprometido com a luta indigena, entre 2013 e 2014 o
desmatamento da Amazonia cresceu 427% (COHN, 2015, p. 11).

Isso & prova do desenvolvimento atrelado ao lucro e descomprometido com a
sustentabilidade e imaterialidade existente na terra, na mata, na floresta.
Descomprometimento com o lugar que reverbera nos saberes ali concentrados.

Se ha folha, ha orix4 e ha vida. Assim, na auséncia das folhas, a vida inexiste. A
sustentabilidade da vida esta vinculada a sustentabilidade do meio ambiente, da natureza, que
¢ morada de Ossaim. Entretanto, o poder das folhas para a potencializacdo da vida s
acontece por meio da sabedoria adquirida na experiéncia de estar na mata, em estreita relacdo
com aquilo que a habita. A relacéo estabelecida com a morada das plantas enunciara a relacao
estabelecida com os saberes que emergem daquele lugar.

Vida e morte. Cura e doenga. Aprenderes e desaprenderes ndo sdo categorias
estangues, e sim continuos de um processo de ser e estar, sdo ideias que se complementam no
processo de produgéo de conhecimento. Isso explica a necessidade de folhas, muitas folhas. E
cheiros. Muitos cheiros.

As folhas tem a capacidade de transformar. E este foi o objetivo de Mae Arlene, Mae
Maéarcia e Pai Roberto no contexto da aula que inaugurou o0 médulo Saberes de Terreiros da
disciplina Encontro de Saberes da/na UFF. Era necessario transformar aquele ambiente da
sala de aula em um lugar de cura. Era preciso transformar aquele espaco elaborado a partir da

violéncia colonial as vezes tdo ignorante quanto as limitagdes dos seus saberes e ndo saberes.
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3.5 O saber do lugar e o lugar do saber

Eu sou de uma comunidade que fui criado apenas com remédio de
mato.

Toninho Canecdo, lideranca do Quilombo S&o José da Serra

Toninho Canecéo foi criado - e curado - com remédio dos matos oriundos das terras
de sua comunidade. Essa comunidade em que Toninho Canecdo vive e viveu, foi morada, por
97 anos, de seu tio. O senhor Manuel Seabra ou, simplesmente, Tio Mané, foi homem
conhecedor de plantas e raizes capazes de fazer frente até mesmo a picada de cobra. Histérias
contam que Tio Mané foi picado mais de 10 vezes.

Como um grande conhecedor das raizes daquela comunidade quilombola, devido aos
processos historicos, linguisticos e culturais que o atravessavam e 0 atravessam, posto que sua
existéncia estd materializada e eternizada no fazer de seus descendentes, Tio Mané era
benzedor e promovia a cura com rezas e ervas. A benzedeira era acompanhada pelo mato
plantado e colhido na terra quilombola. A folha promotora da vida, tdo rica e tdo diversa esta
nas historias de Ossaim e nos dizeres do sobrinho do benzedor.

L4 no quilombo tem uma mata que essa mata se chama mariana. Mariana. E dentro
dessa mata, nés temos 98% de remédio. Todas as folhas que tem no mato, todas séo
remédio. E cura. Todas elas curam, porque aquela que ndo serve pra beber, ela serve

pra fazer um banho de descarrego. Porque o mal, ele sai pelo remédio tomado e tem
também pelo descarrego.

Cada lugar, assim como os habitantes daquele lugar, estabelece a sua relacdo com a
terra, tdo fértil em saber e em possibilidades produtoras de novos conhecimentos. O chéo,
esconderijo e sustentaculo de saberes e materialidades, possui especificidades, assim como
sdo especificas as formas de compreendé-lo, uma vez que “o conhecimento local é um modo
de consciéncia baseado no lugar, uma maneira lugar-especifica de outorgar sentido no
mundo” (ESCOBAR, 2005, p. 68). E, eu diria, sentidos aos mundos, que séo diversos em
suas espacialidades, temporalidades e compreensoes.

E possivel afirmar que o mato do chio quilombola, assim como aquele que fora
espalhado no chdo da universidade, concentra o saber da cura em seus multiplos sentidos, e
em consequéncia concentram saberes cujos sentidos orientam a vida. Ndo obstante, se todo
saber tem uma dimensao de poder, ndo € surpreendente as disputas advindas da necessidade
de conquistar terras e territorios e plantar neles somente um tipo de mato preferencialmente

lucrativo.
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Em total descomprometimento com os vinculos estabelecidos, também responséveis
por produzir identidades, estdo as guerras motivadas pela cobica da dominacdo de quem néo
respeita os direitos de quem viveu e morrera naquele e por aquele territorio. Territorio de cura
e cuidado garantido pela luta resistente daqueles e daquelas conscientes de sua importancia. A
terra é central para manutencéo da vida em coletivo e em comunhao.

Acterra é um lugar fértil em saberes. Ali concentram sabedorias locais ou produtoras de
novos conhecimentos igualmente localizados, cujos valores é importante destacar. “O
conhecimento local ndo ¢ ‘puro’, nem livre de dominagdo; os lugares podem ter suas formas
de opressdo e até terror; séo historicos e estdo conectados com o0 mundo atraveés de relacdes de
poder, e de muitas maneiras, estdo determinados por elas” (p. 70).

A sabedoria, local porque localizada, dos sujeitos quilombolas e dos religiosos de
matrizes africanas, possuem cicatrizes ocasionadas por um dos maiores crimes contra a
humanidade. A violéncia da escraviddo promoveu a desterritorializacdo por meio da diaspora.
Populacdes inteiras com suas fraturas expostas. Populagdes inteiras apartadas de suas terras, e
de algum modo desconectadas de seus saberes, que em outras terras foi preciso reconecta-los.
A precisdo da conexdo do lugar determina os modos de saber, conhecer e poder.

Em diéspora, as pessoas foram/sdo capazes de criar e construir ativamente seus modos
de vida e seus lugares. Em diéspora, as populacdes desterritorializadas e violentadas pelo
trabalho compulsoério, e em resisténcia, reorganizaram-se em comunidades. Entre quilombos,
aldeias, favelas, jongos e candomblés, as comunidades em processo de reterritorializacdo
sempre foram alvo de disputas, bem como aquelas povoadas pela disposicdo de reivindicar e
enunciar identidades, territorios, autonomia politica e prépria visdo de envolvimento com o
lugar.

Os quilombos, mostra da ndo aceitacdo frente aos modelos elaborados e baseados na
exploracdo violenta de pessoas e lugares, podem significar o reestabelecimento de vinculo
com a terra e seus saberes responsaveis pela cura, sustento e moradia.

E de uma mistura de pedra, bambu, cip6, sapé e barro amassado com o pé que as casas
no Quilombo Sédo José eram geralmente erguidas. Para além de remédios e a poténcia da cura,
a terra também ndo deixa adoecer quando oferece tudo aquilo precioso para a sobrevivéncia.
Os saberes, neste caso, locais porque adquiridos na especifica relacdo com aquela terra,
podem promover independéncia e fazer frente a modelos globais. Por isso, a importancia de
tornar global a ideia da importancia dos saberes locais.

Hoje, professor, no quilombo, pra gente cobrir uma casa de sapé fica muito mais
caro de que a gente cobrir com telha, porque o quilombo hoje foi invadido pelo
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fazendeiro que colocou uma leguminosa la chamada braquia. E a braquia é que tirou
0 servico do negro [...] tirou com o nosso sapé também, onde a gente buscava a
nossa cobertura. Uma casa de sapé, ela bem coberta, ela dura 40 anos, feita por
pessoa que tem o capricho dentro da nossa comunidade. (Toninho Canecdo,
lideranca do Quilombo S&o José da Serra)

O sapé é a planta que pode promover o sustento de um lugar independentemente da
cidade e das demandas do grande Brasil. Lugar compreendido por Toninho Canecdo como
aquele organizado pelo pensamento hegeménico globalizante.

O sapé é a natureza que mirada pela ética da mercadoria se torna passivel de
destruicdo. Dito de outro modo,

os lugares e as localidades entram na politica da mercantilizacdo de bens e a
massificacdo cultural, mas o conhecimento do lugar e da identidade podem
contribuir para produzir diferentes significados — de economia, natureza e deles
mesmos — dentro das condi¢6es do capitalismo e da modernidade que o rodeiam. As
esferas ecoldgicas publicas alternativas podem abrir-se desta maneira contra as

ecologias imperialistas da natureza e da identidade da modernidade capitalista
(ESCOBAR, 2005, p. 73).

O sapé aciona saberes locais, elaborados na vivéncia e nos processos emancipatorios
de redes e raizes, que se podem servir de modelos outros a um desenvolvimento global de
cimento e ferro, cuja marca é a ruptura com um lugar produtor de entendimentos especificos e
igualmente importantes e necessarios para a sobrevivéncia de uma comunidade. A casa de
sapé, muito embora pouco usual no Quilombo Sdo José, para além da moradia, possui
significados acerca de possibilidade de modos de vida.

A casa de sapé pode ser emancipacdo e ameaca, posto que é alternativa aos
pressupostos coloniais. Isso ajuda a compreender 0os motivos pelos quais o fazendeiro quis
destruir o sapé, bem como oferta hip6teses sobre os motivos que levaram os moradores do
Quilombo Sédo José da Serra serem impedidos, pelo fazendeiro, de acessar grande parte da
terra produtiva. O ndo acesso da terra impede o acesso a determinada concepgdo e
compreensdo de mundo. Tornam-se inacessiveis determinados saberes, bem como uma
episteme, um determinado conhecimento local possuidor de um entendimento relacionado as
folhas responsaveis pela cura, alimentacdo, pela morada e pela vida, enfim.

Cada povo estabelece uma relagdo com a terra que lhe é propria. E para as populacdes
cuja mata é o lugar onde, também, concentram o0s saberes, o territério € fundamental e
multidimensional para a criacdo e recriacdo de valores sociais, econdmicos e culturais. “Ha,
assim, uma diversidade epistémica que comporta todo o patriménio da humanidade acerca da
vida, das aguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens” (LANDER, 2005, p. 3), por isso, a for¢a

da violéncia colonial em tornar a terra inacessivel ou mesmo improdutiva. Nisso estdo
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expostas relagdes de poder e saber, bem como enunciam compreensdes do seu grupo social a
respeito do mundo e das formas de habita-lo. Aquele que torna a terra inacessivel também é
aquele que pretende determinar quais saberes e quais conhecimentos devem ser acessados ou
n&o.

Se a folha oriunda da terra é capaz de curar e deste modo manter e celebrar a vida,
tornar a terra inacessivel, sobretudo por aqueles que dominam a sabedoria capaz de acionar o
poder das plantas, é por isso uma apologia a morte. Em seus multiplos significados, a morte
relacionada ao poder colonial esta atrelada a tentativas de invisibilidade, desaparecimento e
silenciamento.

A terra e a sua potencialidade fértil € um lugar de saber que suscita compreensdes
distintas, o que inclui conexdo com a vida diaria e construcdo de identidades, muito embora
ndo fixadas, posto que o lugar € arena de raizes e redes. “Neste ambito, o desaparecimento do
lugar estd claramente vinculado & invisibilidade dos modelos culturalmente especificos da
natureza e da construcdo de ecossistemas” (ESCOBAR, 2005, p. 64).

As relacBes, muito particulares, que cada comunidade estabelece com o0s aspectos
materiais e imateriais do lugar que habita, estdo intimamente ligadas a formacdo cultural e
identitaria de seu povo. Existem inumeras formas de se relacionar, pensar, construir e
experimentar o lugar. Uma delas é por meio e a partir da coexisténcia biointerativa de modos
de sociabilidade.

Sobre natureza e vida social, convoco novamente Antbnio Bispo dos Santos. O
intelectual quilombola piauiense possui concep¢des particulares acerca da terra promotora de
seu sustento. Para ele, a terra - sustento em todos os aspectos da vida e potente como fonte de
conhecimento - é motivo de poesia devido aos sentidos despertados em coexisténcia a
necessidade e vontade de sobreviver.

Em poesia anteriormente exposta, Bispo dos Santos (2015) percebe sensualidade no
cheiro da chuva no solo do sertdo. No pensamento de Bispo dos Santos, quem atribui
significados sensiveis a sua roga ndo pode ter com ela uma relacdo predatdria. Segundo ele, a
intimidade estabelecida com a terra o impossibilita, por exemplo, de utilizar venenos na sua
plantacdo. Veneno é a palavra utilizada por ele, possivelmente como sinénimo para
agrotoxicos. Aqueles produzidos em laboratorios, distantes da umidez fecunda do chéo, e que
de algum modo néo estdo em prol da vida, posto que pretendem ferir a terra até a morte. A
celebracdo em nome da alta produtividade, que visa 0 comércio e a exportacdo, causa males a

salde humana e do solo e muitas vezes 0s tornam estéreis.
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Nascido em 1959 no Quilombo do Saco do Curtume, no Estado do Piaui, Santos
(2015) aponta que, no contexto de sua comunidade, a posse da terra, independentemente da
existéncia de documentos que comprovassem a propriedade, era demarcada pela capacidade
das pessoas em cultiva-la e compartilha-la. Ndo havia a intencdo em comercializar, e tdo
pouco exportar. “Tanto ¢ que a nossa roga era emendada com outras tantas rocas que a
chamévamos de rocga de todo mundo. E nds podiamos pescar nos riachos e lagos, podiamos
extrair frutos nativos e até cultivados, sem precisar pedir a permissao a quem os cultivava” (p.
81). Ao dono do rogado, um aviso bastava.

Quanto a pescaria, as vezes por meio de campeonato organizado pelos mais velhos ou
pelos mais habilidosos, aquilo pescado deveria ser suficiente para alimentar uma familia por
um determinado tempo. A regra da ndo acumulacao faz-se necessaria, pois 0 melhor modo de
guardar os peixes € no rio, pois la os animais podem continuar crescendo, reproduzindo, e
vivendo.

Se ha sobra, a partilha se torna a solu¢do. Assim, a comunhdo prazerosa da
biointeracdo, pode ser um contraponto ao modo de consumo predatério, tendo o projeto
colonial como marca. “E a melhor maneira de guardar os produtos de todas as nossas
expressdes produtivas € distribuindo entre a vizinhanga, ou seja, como tudo que fazemos é
produto da energia organica, esse produto deve ser reintegrado a essa mesma energia” (p. 85).
Se é produto de trabalho humano, nada mais justo que os trabalhadores sejam recompensados
com o fruto de seu préprio trabalho, cuja realizacdo ocorre, sobretudo, devido as
aprendizagens em oficio.

Do lugar, seja a terra ou 0s rios ou os territorios de luta contra a colonizagéo, estdo 0s
frutos responsaveis pela vida e pelos sentidos produtores de conhecimento e de relaces de
pertencimento. No entanto, nas palavras de Anténio Bispo, tais relagdes podem ser quebradas
guando o sujeito sai da comunidade e entra em contato com os saberes desvinculados do
lugar, ou talvez desenraizados. A universidade e, até mesmo, a escola, apesar de toda a sua
potencialidade, segundo Bispo, podem desconectar o sujeito quilombola e fazer com que ele
perca a capacidade de aprender com os saberes da comunidade, oriundos das mestras e
mestres formados pelo oficio e pela vivéncia com a terra.

Em outro contexto, nas paginas da literatura, a inadequacdo dos sistemas de ensino,
entendidos hegemonicamente como oficiais (séo eles escola e universidades), para aquilo que
é potencialmente humano, e entdo produzido por meio e a partir de uma vivéncia sensivel,
pode ser ilustrado em uma passagem de “O menino negro”, cuja a histéria se passa em um

povoado africano, na Guiné Francesa. No fragmento abaixo transcrito, 0 menino admira a
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capacidade de seu pai em conversar com a cobra e reflete sobre sua a impossibilidade de

aprender a conversar com aquele ser sagrado, considerado o génio de sua raga.

Quando estava ao seu alcance, meu pai a acariciava com a mdo e a cobra aceitava
sua caricia com um estremecimento de todo o corpo; nunca vi a cobrinha tentar Ihe
fazer o menor mal. Essa caricia e o estremecimento que a ela respondia _ mas eu
deveria dizer: essa caricia que a chamava e o estremecimento que a ela respondia _
sempre me jogavam numa inexprimivel confusdo: eu ndo sabia que misteriosa
conversa era aquela, a mao interrogava, o estremecimento respondia...

Sim era uma conversa. Serd que eu também, um dia, conversaria dessa maneira?
Mas ndo: eu continuava a ir a escola! No entanto, eu gostaria tanto de também por a
mao na cobra, compreender, escutar, eu mesmo, esse estremecimento, mas ndo sabia
como a cobra acolheria minha méo e ndo imaginava que ela tivesse algo a me contar,
temia que nunca tivesse algo pra me contar... (LAYE, 2013, p.22-23).

As historias contadas pelo lugar podem se tornar inaudiveis se ndo forem entrelacadas
nas histérias contadas pelas escolas ou universidades que, em alguns momentos, abrem méao
das suas capacidades de escuta sensivel e potencialidade narrativa. Da mesma maneira, as
escolas e as universidades ao optarem pela contacdo de algumas histdrias, e de determinadas
formas, assente para a exclusdo de tantas outras. Um problema, principalmente quando
algumas historias sdo transformadas em histéria oficial e absoluta por repetidos discursos e
praticas silenciadoras de tantas outras historias.

Um problema perigoso, pois € excludente de muitas possibilidades de ser, estar e se
relacionar. Esta ai uma das formas mais eficazes de dominagdo, pois se aquele escravizado
ndo tem acesso ao conhecimento da liberdade, sequer sera capaz de desejar ser livre.

Nos textos curriculares escolares e académicos estdo histérias poderosas, mas que
podem nos fazer acreditar na existéncia finita de compreensdes acerca do mundo. Nestas
historias tentadoras em serem absolutas, estdo, sobretudo, aquelas responsaveis por nos
apartar da natureza e da fertilidade sabedora da terra, bem como estdo aquelas que insistem
em nos dizer sobre a distancia entre os seres humanos e tudo aquilo advindo das matas e das
florestas. No entanto, a partir do entendimento do intelectual Ailton Krenak!8, as matas e
florestas e tudo o que nelas habita ndo devem ser diferenciados dos seres humanos, pois a
existéncia destes depende da existéncia daquelas. E o mundo social ligado/relacionado ao

18 Ailton Krenak (COHN, 2015), um homem grande de 1 metro e 60 de altura, nasceu em 1953, por isso
denomina-se filhos do Krenak em cativeiro, pois seu povo desde 1922 vive em uma area preservada. Viu
televisdo pela primeira vez aos 20 anos e acredita que a Terra € uma grande canoa onde todos juntos estéo a
navegar. Empossado de grande sabedoria sobre o indigena e as suas relagdes com o mundo, Ailton Krenak
pode ser definido como um grande lider politico e intelectual atuante fundamentalmente na luta pelos direitos
indigenas, “¢ um dos fundadores da Unido das Nagdes Indigenas, um movimento politico que conversa com
o mundo inteiro” (p.39), cujo nascedouro estd no encontro de indigenas que comegaram a andar pelo pais de
modo a entender o que acontecia. Ailton, sobrevivente de massacres, epidemias e exilios for¢ados, precisou
reivindicar juridicamente o direito de usar o sobrenome Krenak em referéncia o povo ao qual pertence. O
Brasil, segundo ele, foi descoberto pelos brancos em 1500 e pelos indios na década de 1970 e 1980.
Indigenas que foram desterritorializados em seu proprio territorio e por isso vivem em processo cotidiano de
reterritorializacdo por meio da expresséo de sua visdo de mundo, pluralidade, vontade de ser e viver, bem
como pela sua potencialidade como ser humano.
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mundo natural. Uma néo hierarquizacdo pouco ensinada nas escolas ou universidades, posto
que, caso a espéecie humana desaparecesse da terra, por meio da compreensdo de Krenak,
algumas espécies sequer reparariam, ainda que estejam em relacdo. Ai esta uma historia que
nos é pouco contada: a influéncia limitada dos seres humanos sobre 0 mundo e suas multiplas
dimensGes, apesar das inUmeras estratégias humanas de tentar mostrar-se imprescindivel e
superior.

“Os Krenak acham que nds somos parte da natureza, as arvores sdo nossas irmas, as
montanhas pensam e sentem. Isso faz parte da sabedoria, da memoria, da criagdo do mundo”
(COHN, 2015, p. 40). Na compreensédo deste grupo indigena, tal qual “muitas culturas ndo
modernas, 0 universo inteiro € concebido como um ser vivente, no qual ndo ha separacdo
estrita entre humanos e natureza, individuo e comunidade, comunidades e deuses”
(ESCOBAR, 2005, p. 65).

Apartar 0os povos de suas terras - seja por meio de historias inverossimeis ou de
remocdes forcadas, sendo ambas igualmente violentas - € enfraquecer a relacdo dos sujeitos
com o lugar, e por isso desenraiza-los, o que “se transformou no fator essencial da condigio
moderna, uma condi¢cdo aguda e dolorosa, em muitos casos, como no dos exilados e
refugiados” (p. 63). Esses, encarcerados devido a distancia dos saberes potentes em emancipé-
los e, finalmente, em curé-los das feridas abertas e expostas pela colonialidade.

Pensando nas formas de aprender e ensinar, a colonialidade é responsavel pela
producdo de chagas urgentes em serem curadas. Uma vez que “a producao intelectual
ocidental ¢ de muitas maneiras, cumplice dos interesses econémicos internacionais do
Ocidente” (SPIVAK, 2010, p. 24), ndo é surpreendente o apagamento, o silenciamento e a
invisibilidade de tantas histérias em detrimento de uma ou algumas. Se 0s interesses
econdmicos ndo atendem aos interesses da maioria, 0s moldes educacionais também assim
ndo serdo, e estardo, portanto, a servico de uma determinada elite, geralmente ndo negra, néo
pobre, ndo indigena.

Antbnio Bispo (2015) apresenta sua compreensdo sobre os processos de colonizagao
violentos e responsaveis por uma ldgica de pensamento ndo ecoldgica e, por isso, predatoria,
devido as suas limitagbes em conceber a coexisténcia do diverso. “Vamos compreender por
colonizagdo todos os processos etnocéntricos de invasao, expropriacdo, etnocidio, subjugacao
e até substituicdo de uma cultura pela outra, independentemente do territério fisico geografico
em que essa cultura se encontra” (p.48).

Na perspectiva do autor, enquanto os povos colonizadores pertencentes as populagdes
de matriz eurocristd monoteista tentam - e muitas vezes conseguem - impor suas bases
civilizatorias, negar e destruir as formas de compreensdo de mundo de outros povos, 0S povos
colonizados sdo aqueles que foram obrigados a esquecer, somente para citar um aspecto, suas
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religiosidades e aprender a religiosidade do colonizador. No entanto, devido as inUmeras
acOes de resisténcias, ainda que determinados elementos tenham sido esquecidos, outros
foram combinados. Prova disso € o poder e significado das folhas que persistem, seja para as
comunidades de religides de matriz africana ou para outras comunidades culturais.

As folhas e seus respectivos segredos magicos sdo significados de resisténcia e um
contraponto as tentativas epistemicidas, por vezes, vitoriosas. A violéncia colonial quer
destruir as folhas e todo saber que nelas repousa. A destruicao das folhas €, sobretudo, uma
atitude de morte a uma episteme.

Né&o sobre as folhas, mas acerca da violéncia em que séo e estdo submetidas, convoco
Carneiro (2005). De acordo com a autora, o epistemicidio pode ser definido como “as
estratégias de inferiorizacdo do intelectual negro ou sua anulacdo enquanto sujeito de
conhecimento, ou seja, formas de sequestro, rebaixamento ou assassinato da razdo. Ao
mesmo tempo e por outro lado, o faz enquanto consolida a supremacia intelectual da
racialidade branca” (p. 10). Em outras e poucas palavras, com o0 objetivo de estender o
conceito as outras formas culturais ndo brancas, o epistemicidio esté relacionado a morte e a
destruicdo. Estendida a sabedoria que repousa nas folhas, a destruicdo das florestas pode ser
uma das facetas do epistemicidio.

3.5 As escolas, as universidades, outros sentidos e significados

Nos entendiamos tanto de escola, que a primeira semana de escola que
eu fui era a Gltima semana do ano letivo. A gente pensava que escola
era diferente: a gente ia quando precisava aprender e saia quando
achava que ja tinha aprendido [...] mas ndo. Tem todo um horario, um
tempo matematicamente determinado com uma matematica sintética.
Tanto é que em uma semana de aula a professora disse que ja
estavamos de férias. Ai a gente ficou sem saber o que estava
acontecendo, mas enfim, eu tive a felicidade que com uma semana de
aula eu aprendi a ler. Ai o resto era escrever e eu fiz em poucos anos.
Cheguei na 8%érie e 0 que minha familia avaliou? Qual foi a medida?
Saber ler e escrever uma carta, operar a matematica e as quatro
operacgdes, ler bula de remédio e enfim, dar conta de interpretar os
contratos. Entdo ai eu tinha que sair da escola porque |4 eu néo ia
aprender a fazer nada que fosse importante para nés.

Antonio Bispo dos Santos, intelectual e lider quilombola
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Na escola publica, cotidianamente, vejo meninos e meninas com suas mochilas
carregadas de sonhos. As vezes, as expectativas estio nas maos e embaladas pela melodia do
arrastar dos chinelos. As familias também confiam naquele lugar e esperam mudancas para
um futuro distante ou para um presente imediato.

Para alguns, a merenda oferecida é impacto direto. Se ndo tem comida ndo tem aula. E
se tem aula, eles e elas, profissionais, criangas e adolescentes chegam aos montes para
saborear temperos e letras. No prato e no livro ha possibilidade de sustento do corpo e, nas
microac0Oes, a contrapelo, € possivel garantia do sustento da alma.

O portéo da escola pode ser um portal. Os sinos bradam, os sujeitos cruzam o portal e
as atividades sdo iniciadas.

O barulho do sinal cotidiano ainda me causa estranheza. E como se marcasse a
mudanca de posturas.

Cada sinal é seguido de filas. O sinal indica inicio e pausa. Sd0 nas pausas,
principalmente, que o0s sujeitos emergem expondo suas particularidades mais
incompreensiveis. Fora da escola os sujeitos estdo desuniformizados.

Nas minhas lembrancas de estudante esta o inspetor de alunos. O profissional era
responsavel por conduzir a infancia livre ou a adolescéncia rebelde pelos corredores da
norma. A escola em que me formei demonstrava esforco em diferenciar-se. Abriu méo das
filas, muito embora jamais tenha abandonado o uniforme.

O sinal, as filas, os uniformes sdo grandes simbolos. A sirene anuncia a hora de entrar,
de partir e de descansar. As filas sdo necessarias no momento da locomogdo, mas Sao
utilizadas para disciplinar. Os uniformes disfarcam as diferengas e produzem a tdo
problematica identidade escolar. Se acusada a sua existéncia, essa tem a pretensdo de formar,
transformar, mas infelizmente e, as vezes, também pretende deformar os mais diversos seres
humanos nas suas tdo distintas particularidades.

Em resisténcia tatica, entre os muros da escola e as paredes da sala de aula, apesar de
tantas normas e tentativas monoldgicas, resistem insistentemente multiplas singularidades,
relacfes polifonicas e dialogicas. As escolhas, concessfes e negativas exercidas pelos seres
humanos em seus direitos, deveres e transgressdes sdo indicativas e expositoras dos seus
interesses e pretensdes sobre o mundo. E tudo isso esta na escola. Os individuos e os
coletivos imprimem na escola os seus significados mais diversos.

Na comunidade quilombola do Saco do Curtume, no estado do Piaui, local onde
Antbnio Bispo nasceu e foi criado, a escola era atribuido um significado particular. O lugar

ndo era desimportante. Ao contrario, ali era possivel se apropriar de elementos para
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compreender 0s contratos escritos, necessarios para a reivindicagdo pelo direito a terra ou no
processo de compreensao dos efeitos adversos de um medicamento, por exemplo.

Na comunidade quilombola S&o José da Serra, no estado do Rio de Janeiro, a partir da
narrativa de Toninho Canecdo, estar na escola significava, sobretudo, organizacdo e
resisténcia coletiva. A historia narrava a tarefa de um grupo de meninos e meninas
quilombolas de chegar a uma escola distante das suas moradas, e acessada somente por uma
longa estrada de terra. N&o havia asfalto ou transporte, por isso, em dias de chuva, ao
caminhar, 0 grupo se sujava com a 4gua em contato com a terra. Também eram recorrentes 0S
atrasos devido a distancia, o que irritava bastante a diretora da escola.

A recorréncia dos atrasos significava total descomprometimento do grupo a escola,
pensava a gestora. Foi dito pela diretora da escola aos meninos e meninas que somente a
comida justificaria o interesse do grupo pela escola, visto que ndo eram capazes de chegar no
horério estipulado para o inicio das aulas.

Conforme contado por Toninho Canecdo, o grupo de criangas relatou para as
liderancas da comunidade onde moravam as equivocadas conclusdes da escola a respeito dos
interesses quilombolas frente a educacao escolar. Entdo ficou decidido, para além do material
escolar, da lama nos pés em dias de chuvas, ou da poeira no calcado em dias de sol, cada
crianca levaria seu alimento, dispensando desta forma o que a escola os oferecia. A decisao
coletiva teve por objetivo provar para a escola que a frequéncia na instituicdo ndo estava
atrelada a alimentacéo.

No desfecho da historia, a escola foi obrigada a pedir desculpas aos estudantes
quilombolas. Havia nessa acdo a esperanca do grupo novamente aceitar a merenda escolar,
pois a recusa do alimento causou transtorno. A sobra de comida precisava ser justificada aos
Orgdos responsaveis.

E importante saber se o grupo passou a se alimentar na escola, no entanto, 0 mais
importante € compreender que a escola ndo é uma s, e por isso oferece muitas experiéncias
aos sujeitos que por ela passam. Até mesmo aqueles que sdo impedidos de nela estar tambem
elaboram sentidos e significados sobre a escola. Na comunidade do Négo Bispo, a populacao,
sobre a escola, acreditava que “a gente ia quando precisava aprender e saia quando achava
que ja tinha aprendido”.

A escola é plural, assim como sdo plurais os grupos que a frequenta. A escola é
permeada por historias e algumas delas insistem em aspectos negativos sobre determinados

povos ou comunidades, o que contribui para a criacdo de estere6tipos. “E o problema com
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esteredtipos ndo é que eles sejam mentira, mas que eles sejam incompletos. Eles fazem uma
historia tornar-se a unica historia” (ADICHIE, 2015, s.p.).

O poder colonial e seu regime de verdade, a partir da articulagdo, ainda que
conflituosa com as diferencas, esta sustentado nessa tentativa de impedir a possibilidade do
outro de ser varios. O esteredtipo como estratégia discursiva colonial de simplificacdo do
outro, na verdade, “¢ um modo de representacdo complexo, ambivalente e contraditorio”
(BHABHA, 2013, p. 123), visto que o proprio discurso colonial “se apoia no reconhecimento
e repudio de diferengas raciais/culturais/historicas” (Idem).

O estereodtipo quer normatizar na tentativa de descomplexificar. De varios modos, a
instituicdo da norma é um dos objetivos da escola, parcamente atingidos devido a insisténcia
das diferenca de raca, cor e cultura enunciadas pelos sujeitos coloniais desajustados.

0] estereéti,po ndo é uma simplificacdo porque é uma falsa representacdo de uma
realidade. E uma simplificagdo porque é uma forma presa, fixa de representacéo que,
ao negar o jogo da diferenga (que a negacdo do Outro permite), constitui um

problema para a representacdo do sujeito em significacdes de relacbes psiquicas e
sociais (p.130)

Na escola, a pratica discursiva colonial - e sua insisténcia ao esteredtipo - existe de
muitas maneiras. Do mesmo modo, ela é transformada nas muitas historias oficialmente
existentes, nas tantas outras que ficam do lado de fora aguardando a sirene indicativa do final
do turno, e na infinitude de outras que, de modo marginal, atravessam a instituicdo. Aquelas
historias que aguardam o fim das aulas para serem contadas ou ocupam a escola sem pedir
permissdo, dizem muito sobre alunos e professores, bem como essas histérias fornecem
elementos sobre as compreensdes desses alunos e professores acerca da escola. E ao fim de
cada aula, e durante as proprias aulas, que cada sujeito - resistente as estratégias de apagar-
Ihes as subjetividades - se apropria daquilo que, por um momento, foi abandonado. E para
além de um processo ciclico de apropriacdo e abandono, € a imagem da espiral que mais se
aproxima, nesse momento, desse processo continuo de vir a ser e de ressignificar-se.

Do lado de fora da escola estdo as histérias de cada um, seus aprendizados, suas
formas de compreender a vida e seus saberes. Do lado de fora da escola estdo as muitas
historias que a escola deixou de contar. Do lado de fora da escola estdo as historias das
criangas quilombolas que chegam atrasadas devido a distancia e a falta de transporte. Do lado
de fora da escola estdo as criancas do Quilombo Saco do Curtume que, na década de 1960,
foram enviadas a instituicdo com o objetivo de aprender as formas de decifrar os codigos
existentes nos contratos escritos, posto que 0s contratos verbais estavam sendo insuficientes.

Além disso, também fora da escola, estavam as compreensGes dos demais quilombolas
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piauienses acerca da propria escola. Compreensdes que ndo estavam limitadas aquela
instituicdo, ao contrario, davam a ela possibilidades de ser repensada: “a gente ia quando
precisava aprender e saia quando achava que ja tinha aprendido”. Afinal, o colonizado se
apropria das armas do colonizador e é capaz até mesmo de criar estereotipos frente as
instituicOes criadas sob os postulados de quem coloniza.

Pds-1988, as comunidades quilombolas séo ressignificadas e se tornam lugares ainda
mais poderosos e sempre conflituais para se repensar a escola e demais relacdes sociais. “O
termo quilombo que antes era imposto como uma denominacdo de uma organizagdo
criminosa reaparece agora como uma organizacdo de direitos, revindicada pelos préprios
sujeitos quilombolas” (SANTOS, 2015, p. 95).

Os quilombos possuem as préprias compreensdes que podem oferecer elementos
resolutivos para demandas contemporaneas. Dos quilombos, partem compreensdes e
resolucdes diferentes daquelas elaboradas pelo projeto colonial.

A escola e a aquisicdo da linguagem escrita possuem alguns sentidos e significados
para o quilombo devido os proprios saberes existentes no lugar. A escola, a linguagem escrita
e os saberes do lugar em confluéncia podem nos oferecer formas de redesenhar as instituicdes
responsaveis pelos saberes institucionais. Os saberes quilombolas, em confluéncia com a
escola e a escrita - muito embora essas ndo possuam inscricdes decisivas sob os olhares
quilombolas - se tornam ferramentas para a continuidade da vida frente a ameaca colonial, de
acordo com as palavras de Bispo dos Santos.

Entdo nosso povo que tinha todo um saber e um conjunto de contratos, um conjunto
de acordos feitos pela verbalidade, se viu na obrigacdo de enunciar pela escrita, e
como ninguém dominava a escrita nosso povo comegou a perder. Ai 0 que eles
fizeram? Pegaram um conjunto de criancas e colocaram para ir pra escola, mesmo
eles sendo contra aquela escola, mas colocaram pra ir naquela escola com a
finalidade de traduzir os contratos escritos para a oralidade, mas também traduzir os
contratos orais para a escrita, porque essa tradugdo se fazia necesséria. Eu tive a
felicidade de ser uma das criangas que foi. E ai qual era o critério: aquele que tivesse
mais facilidade de aprender, numa velocidade maior é 0 que a comunidade ia formar,

porque nds ndo tinhamos tanto tempo assim, pois a violéncia era muito grande na
implementagdo desses contratos.

As (in)compreensfes da comunidade do Saco do Curtume sobre a quem e para qué
servem os sistemas de ensino e aprendizagem escolares podem revelar caminhos para iniciar
reflexdes a cerca de uma possivel produgéo outra de conhecimentos, a partir principalmente
do uso de todos os saberes que podem estar sendo oferecidos. No pensamento do intelectual

quilombola, a escola foi importante apesar de sua dindmica de saber sintética, bastante
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distante da organicidade responséavel por reger a vida na comunidade quilombola. Sobre a
sintetizacéo e a organicidade do saber, vale uma pausa.

Na poténcia desses conceitos, podem estar adormecidos indicativos sobre
possibilidades outras de producdo conhecimentos, e/ou possibilidades outras de elaborar
processos de ensino e aprendizagem. Escolas outras podem surgir da sabedoria organica do
quilombo. Além disso, instituicdes outras de ensinar e aprender podem surgir a partir de uma
producdo de conhecimento confluente ao diverso.

O que que eu digo? O saber organico é o saber que se desenvolve desenvolvendo o
ser. O saber sintético é o saber que se desenvolve desenvolvendo o ter. Isso vale pra
matematica, pra qualquer area [...] Inclusive, eu ministrei ano passado [...]: “As
fronteiras entre o saber organico e o saber sintético”. Ai eu digo que o saber organico

€ 0 nosso, € 0 saber sintético é o da academia. Eu ndo t6 mentindo. Se vocés
fizerem as contas, da certinho.

Na contabilidade de Antdnio Bispo seria, entdo, o saber sintético aquele afastado das
demandas mais simples e fundamentais da vida cotidiana, distante daquilo necessario para
proporcionar o bem viver entre 0s seres humanos e garantir a existéncia de um ambiente
natural responsavel por alimentar-nos a existéncia. O saber sintético estaria responsavel por
apartar os sujeitos daquilo que os torna mais particular e subjetivo.

Engquanto isso, o saber organico é aquele que leva em consideracdo todas as dimensdes
do que é ser humano no mundo, em todos os seus multiplos aspectos, inclusive frente as
especificidades de suas necessidades. Se organica fosse a temporalidade da escola, na
concepcao do quilombola, aquele lugar seria determinado pelas demandas de seus sujeitos
em aprender, bem como a partir das histérias que 0s constituem com o objetivo de produzir
conhecimento imprescindiveis para a celebracdo da vida. Neste caso, 0s projetos politicos
pedagdgicos estariam empenhados firmemente em combater qualquer tipo de violéncia,
preconceitos e atos discriminatorios. Além disso, os sujeitos seriam formados para uma
existéncia comunitaria, biointerativa, distanciada de atitudes competitivas e/ou responsaveis
por aprofundar desigualdades.

Um sistema de ensino que leva em conta a organicidade dos saberes podera ter a
confluéncia como sua lei regente. Deste modo, sera possivel a existéncia e a aproximacéao das
diferencas, sem que estas sejam motivo de divergéncias despotencializadoras. A confluéncia
pode permitir o advento da organicidade do sintético e a sintetizacdo do organico, posto que o
problema ndo esta na caracteristica do saber em si e, sim, na funcionalidade dada a cada um

deles.
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Oralidade e escrita, fala e escuta sdo igualmente importantes, bem como atravessadas,
sdo capazes de fazer emergir outras tantas potencialidades. Na logica de producdo de
conhecimento confluente nada é desperdicado, e aspectos que muitas vezes conflitam nos
cotidianos de ensino e aprendizagem estariam coabitantes em um curriculo fértil de encontros.

Em Santos (2015, p. 91-101) o conceito de confluéncia, assim como o de transfluéncia
é utilizado para pensar a elaboracdo dos escritos referentes a Carta Constitucional de 1988. A
analise objetiva “perceber as diferentes maneiras pelas quais 0s povos, colonizadores e contra
colonizadores, influenciaram na redacéo desses textos”.

A partir do autor, o pensamento dos povos colonizadores, aqueles brancos — europeus
— cristdos — monoteistas, € compreendido pela ideia da verticalizacdo e desterritorializacéo.
Enquanto o pensamento dos povos quilombolas - e também indigenas -, ja que assentados na
circularidade, elabora sua existéncia pelo viés da relagdo comunitéria, biointerativa, e por isso
organica. Vale mencionar as distancias entre biointeratividade e a sustentabilidade, pois de
algum modo é possivel aproximar suas significagdes aos processos de ensino e aprendizagem,
sejam aqueles recorrentes no espaco da escola ou da universidade.

A sustentabilidade é algo mais familiar aos nossos ouvidos, pois tem sido uma resposta
do modo de producéo colonial capitalista aos problemas produzidos por este mesmo modo de
producdo. As ideias de reducdo, reutilizacdo e reciclagem emergem devido a finitude dos
recursos naturais que sdo indiscriminadamente utilizados e n&o renovados quando
transformados em sintéticos.

N&o ha o questionamento da sintetizacdo da natureza em nome das largas producdes
que deveriam combater aquilo que persiste em existir: miséria, fome e escassez. Dito de outro
modo, com o uso de exemplos aparentemente banais, estéa a sintetizacdo do petrdleo e do gas
natural para a fabricacdo de garrafas armazenadoras de refrigerante e outros liquidos. O reuso
do objeto, sinteticamente produzido, para outros fins pode até minimizar e/ou otimizar de
modo sensivel a exploracdo dos recursos naturais, mas nao ird interrompé-la, pois por meio da
reciclagem ndo sera possivel produzir, novamente, gas natural e petroleo. A reciclagem néo
produz matéria-prima ou renova 0s recursos naturais. Assim, a sustentabilidade é uma reacdo
a um modo de producéo predatério e destruidor de recursos ambientais ndo renovaveis.

A sustentabilidade é uma ideia surgida a partir da precarizacdo do meio ambiente,
protagonizada por modos de producdo coloniais e capitalistas. Vale perceber que tornar
precario ndo significa destruir, pois tal qual nos apresenta Ailton Krenak (COHN, 2015), a

existéncia de mundo é fundamentalmente necessaria para que seja continua a sua exploracao.
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Para explorar o lugar € preciso garantir a sua existéncia, conforme aponta o intelectual
se referindo aos paises mais ricos do mundo. “Eles querem continuar sendo os paises mais
ricos do mundo e para continuar sendo os paises mais ricos do mundo ¢ preciso ter mundo”
(p. 45). Ou seja, até mesmo para o desenvolvimento predatorio é preciso ter cuidado, pois 0
mundo n&o esta separado de nds. S6 podemos atuar em um mundo se ele existir. Além disso,
“tudo que fere a Terra fere os filhos da Terra” (p.47).

Diferentemente da sustentabilidade esta a biointeracdo, sustentada no conjunto das
seguintes ideias: extracdo, utilizacdo e reedicdo. Se 0 modo de producdo sustentavel acontece
devido & precarizacdo do meio ambiente por meio da sintetizagdo de recursos naturais, o
modelo biointerativo prevé a ndo precarizacdo da natureza por meio de artefatos produzidos
que, posteriormente ao uso, poderdo ser reintegrados a natureza.

O cofo, objeto feito de palhas retiradas de palmeiras e utilizado por pescadores
quilombolas, pode ajudar a exemplificar a biointetatividade. O objeto quando se torna
inapropriado para o uso pode ser descartado no meio ambiente, uma vez que “entrard em
processo de decomposicdo e servira de alimento para palmeira da carnalba (de onde
extraimos a palha) ou ainda para outras espécies e seres, um processo natural e organico de
reedi¢do da natureza” (SANTOS, 2015, p. 100).

Nesse sentido, ao utilizar as lentes da biointeratividade e da confluéncia para pensar
producdes de conhecimentos, 0 que se sugere é a juncdo de saberes inicialmente distantes e
distintos em compromisso com a criacdo de espacos de cuidado, afeto e escuta, de modo que
seja possivel enunciar praticas discursivas de preservacdo e celebracdo da vida em
coletividade. Biointeragir pode estar entre os elementos de um modo confluente de producao
de conhecimentos, posto que pode ser compreendido como uma convocacao de multiplos
saberes de diferentes naturezas com o propdsito de promover avangos e transformacdes nos
muitos modelos ja existentes de aprender e ensinar. E isso se torna um campo de
possibilidades na perspectiva de pensar os multiplos sentidos e significados existentes em
cada forma de viver o0 mundo, uma vez que na confluéncia ha uma tentativa de aproximacao
de pensamentos, conceitos e valores, com o objetivo de ressignificar aquilo que outrora foi de
algum modo inserido em uma normativa colonial. Se a confluéncia aproxima, pensar a
producdo de conhecimentos a partir deste postulado significa elabora-la por movimentos de
avizinhamentos obviamente permeados de conflitos.

Uma producdo de conhecimentos confluente movimenta e pode, deste modo, até
mesmo, re-territorializar as populagdes desterritorializadas pelos mais diversos meios de

violéncia. O processo de re-territorializacdo por meio da produgdo confluente de
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conhecimentos pode aproximar populacgdes, estabelecer conexdes entre as diversas formas de
linguagem e comunicagdo, e reconstruir modos de ser e estar devastados pelo racismo,
discriminacdes e estere6tipos.

Na producéo confluente de conhecimentos, o diferente coexiste em infinito processo
de disputa, assim como sdo nas dindmicas da natureza. Na confluéncia dos saberes o que é de
dominio da oralidade é capaz de conviver bem, e préximo, com 0s meios da comunicacéo
escrita, bem como gambiarrar-se em possibilidades.

Costurados pelas linhas da confluéncia aquilo aprendido nos bancos escolares e/ou no
oficio diario da vivéncia com a terra podera atuar em prol de uma producdo de conhecimentos
para, em um continuo espiralado, estabelecer-se em novos saberes e/ou produzir novos
conhecimentos. Neste ciclo produtivo de conhecimentos promotor de seres humanos zelosos
pelos elementos vitais de sua existéncia, cabe o conceito da biointeratividade. Caracteristica
tdo necessdria ao seu bem viver e a reproducdo fisica e cultural daquilo que é
fundamentalmente humano.

Para que haja vida é necessaria a interacdo de diversos elementos, sobretudo aqueles
encontrados na natureza. “Pois sem a agua, o ar ¢ o fogo ndo havera condi¢des sequer para
pensar em outros meios” (p. 90).

A sensibilidade poética quilombola ja apontou sobre isso, quando o cheiro Umido da
terra foi capaz de despertar sentidos, acionar saberes e sabores. Na confluéncia, a poesia e a
natureza, a escrita e a oralidade, atravessadas por uma relacdo alteritaria, se tornam
coabitantes de um mesmo lugar de saber e por isso ndo estabelecem entre si uma relacao
predatoria, a principio.

Nos encontros produzidos pela confluéncia aquilo inexistente pode nascer para
ratificar, contrariar, rasurar, borrar, carnavalizar o que estava posto ou que, por muito tempo,
ostentava uma validez incontestada. Na perspectiva da confluéncia e por isso em coexisténcia,
uma producdo outra de conhecimento quando acontece ndo estd para ser alternativa. Do
mesmo modo ndo tem a pretensdo por ser absoluta. A partir das coexisténcias, os modelos
comumente apresentados nas escolas e nas universidades passam a se aproximar de algo
préximo do pluriversal. Em Mignolo (2008, p. 300) a pluri-versalidade como projeto
universal € um dos movimentos dos processos de descolonizagdo. Para isso € necessario
desaprender para reaprender acerca de uma maneira de ser, estar e pensar no mundo que seja
boa para a humanidade inteira.

A desaprendizagem pode ser 0 primeiro passo para o reconhecimento de marcos

civilizatorios diversos ou outras possibilidades e/ou potencialidades de vida. Na possibilidade
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de desaprender estd a desestabilizacdo e o apontamento de limitagcGes daquilo anteriormente
produzido. Aquele saber imbuido de soberania, outrora compreendido como suficiente para
explicar tudo, se torna insuficiente e por isso tornar-se imprescindivel voltar a aprender. Nesse
processo de reaprendizagem, € preciso exercitar abandonos para que possam acontecer
descobertas responsaveis pela elaboracdo de novos protocolos de conhecer.

As descobertas estdo assentadas no compreender das limitagdes do que se sabe. E
preciso aceitar a ideia acerca dos limites do que se sabe, por isso vale apostar nos saberes
como territorios rodeados de ndo saberes.

Saberes e ndo saberes podem ser compreendidos como partes formadoras do complexo
de ensino e aprendizagem cuja desaprendizagem é um dos elementos. A aprendizagem e a
desaprendizagem coexistem a partir e por meio dos saberes e dos nao saberes. Os processos
de aprender, desaprender para voltar a aprender podem ser fundamentados naquilo que, por
ora, pode ser entendido como a capacidade de identificar os territorios de saberes e 0s
territdrios de ndo saberes.

Existem os lugares de saber e existem os lugares de ndo saber, ambos configurados em
experiéncias de abandono e descobertas. Se teoricamente 0 ndo saber pode estar na contramao
de um saber que pode ser explicativo para tudo, na prética, 0 ndo saber esta assentado na
capacidade de assumir-se ndo detentor de todo o conhecimento e, por isso, compreender-se
incapaz de atuar com responsabilidade sobre todos os fendmenos.

E preciso exercitar a pratica e a teoria do ndo saber para, enfim, abandonar e descobrir,
desaprender e, finalmente, realizar uma aprendizagem capaz de produzir outros conheceres.

E importante salientar que o ndo saber esta proximo de aspectos relativos a certas
concepcdes referente a ignorancia, uma vez que o ndo saber e a ignorancia expbem o
desconhecer dos sujeitos. Sobre o desconhecido, uma série de sentimentos sdo despertados,
medo e vergonha € um deles. Do medo pode emergir o querer da destruicdo por ignorar a
importancia do desconhecido.

Reconhecer o saber do outro, bem como a sua validade e importancia, é identificar o
préprio saber rodeado de territérios de ndo saber também pertencentes a si. O reconhecimento
de determinados setores da universidade acerca da necessidade de incluir determinados
saberes ainda ndo oficializados na institui¢do indica que a propria instituicdo, ou parte dela,
imprimiu percepcoes sobre a limitacdo do seu proprio saber.

Reconhecer os limites do seu préprio saber esta para além do mapeamento dos

territorios de ndo saber. Assumir-se ndo sabedor simplesmente, ndo impede a promocdo de
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violéncias que por ventura emerjam devido ao ndo saber. Uma das facetas da ignorancia pode
estar nas relagdes pouco cuidadosas advindas do ndo saber.

Eu, vocé, a escola e a universidade ndo sabemos de muita coisa. No entanto, a
problematica ndo esta limitada no saber ou no ndo saber em si. O que preocupa sdo as agoes

POUCO responsaveis que porventura possam emergir.

3.6 Saberes, ndo saberes e ignorancias

Hoje eu vi Ikenna Okoro, um homem que eu acreditava estar morto ha
muito tempo. Talvez devesse ter me abaixado, pegado um punhado de
areia e atirado nele, como meu povo faz para ter certeza de que uma
pessoa ndo é um fantasma. Mas sou um homem educado no Ocidente,
um professor de matemaética aposentado de setenta e um anos e
supostamente munido de ciéncia o suficiente para rir com indulgéncia
dos costumes do meu povo. Nao joguei areia nele. Nao poderia té-lo
feito nem que quisesse, de qualguer maneira, ja que nos encontramos
no ch&o de concreto da tesouraria da universidade

Adichie, 2017, p. 64.

No contexto das disciplinas promovidas pelo Encontro de Saberes, sobretudo no
modulo Saberes de Terreiro, ficou nitido o desconhecimento, da maioria daqueles formados
majoritariamente pela institucionalidade, quanto ao poder das folhas. A seguir ficaria exposto
0 desconhecimento de alguns acerca das formalidades diante de religiosos de matrizes
africanas.

Ao longo de tantas tardes, inclusive aquela dedicada aos segredos do candomblé, foi
possivel perceber a limitacdo do saber proporcionado pela universidade. A universidade
possui seus lugares de ndo-saber, mas, geralmente, procura ignora-los pois, do contrario,
precisaria reconhecer os lugares de saber fora do seu espaco.

Ag0 de benan! Foi a saudacdo que deu inicio a fala de uma das estudantes. A estudante
pediu licenca ao sacerdote e a sacerdotisa presente e expds mais uma vicissitude dos
encontros. Porque polifonicos, 0s encontros se tornam inesperados e surpreendentes. Talvez ai
esteja a maravilhosidade da proposta: o aprendizado surge, desloca, desorienta e pode até

transformar.
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Ao ser concedida a licenca, a estudante, mais uma participante da aula entre 0os muitos
e muitas naquele espago, com suas poucas palavras expds que o saber produzido na
universidade pode nédo ser suficiente, até mesmo, para ensinar 0s seus estudantes a tratar com
adequacao sacerdotes das religibes de matrizes africanas. Ali, muitas das fronteiras
comumente estabelecidas entre o ensinar e aprender foram rasuradas.

J& nos momentos finais da aula, quando a noite j& se apresentava, aquela estudante,
com suas identidades mdltiplas (mulher, méde, negra e também religiosa das matrizes
africanas), pediu licenca para expor uma adverténcia frente as certezas daquele publico que
ndo questionou as suas préprias possibilidades de ndo saber tratar um representante religioso
de matriz africana.

Desde o inicio da tarde, horario comumente inicial das aulas da disciplina Encontro de
Saberes, boa parte daqueles estudantes em sua maioria brancos, usavam o0 VvOcé como
pronome de tratamento para o sacerdote e as sacerdotisas presentes. Havia ali um problema,
ainda que ndo identificado aos olhos da maioria. O problema era um convite para encarar
uma das muitas ignorancias existentes em um processo educativo que alija as historias e
culturas africanas e afro-brasileiras e, se ndo violenta diretamente, pelo menos desrespeita.

Naquela aula, ao estarem diante de sacerdotes de religiosidade de matrizes africanas,
parte dos estudantes, em sua maioria brancos, tinham a certeza de que estavam autorizados a
se dirigir aquelas autoridades com pronomes de tratamento pouco formais. Trata-los como
vocé certamente ndo causaria nenhuma consequéncia mais grave. Ao contrario, criaria um
ambiente de proximidade e descontracdo, conforme dito em um momento posterior de
avaliacdo da disciplina, 14 no final daquele semestre.

No entanto, ovocé, naquele contexto, estava desrespeitoso. Por isso ela, mulher negra,
mée e jovem, se levantou, pediu agé.

A licenca aos mais velhos foi pedida para que ela pudesse expor seu saber de terreiro,
e demarcar 0 ndo saber de alguns sujeitos aparentemente sabedores do saber institucional e
ndo sabedores das formalidades das religides de matrizes africanas. O ndo saber de uma
parcela da universidade acerca do uso adequado do pronome para referir-se a representantes
de religiGes afro-brasileiras escancara, inclusive, mas nao somente, lacunas de aprendizagem
elaboradas pelo racismo introjetado nas mais simplorias atitudes do dia a dia. O saber daquela
estudante — mulher - negra expds o ndo saber dos demais.

Mais ou menos, transformo em escrito parte do pronunciamento da estudante Marina

Miranda que, para além da emissdo de palavras, exerceu seu poder de existéncia, bem como o
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poder de existéncia de todo um grupo de pessoas historicamente impedidas de falar, ou que
por muitas vezes ndo foram escutadas.

E assim fagco o exercicio de trazer ao texto o que foi dito: “Se aqui estivesse algum
sacerdote cristdo, vocés jamais se dirigiriam a ele utilizando expressdes como vocé ou diz ai.
O sacerdote e as sacerdotisas que estdo aqui sdo senhores e senhoras!”

Concomitante aquelas palavras uma coreografia ensaiada, talvez organizada por
saberes adquiridos anteriormente a diaspora, aconteceu. Mée Arlene, Mde Marcia e Pai
Roberto se ja estavam de pé, posicionaram-se imponentes. Na sequéncia, como se combinado
fosse, aos poucos, estudantes negros e negras se levantaram para apoiar com o0 corpo aquela
mulher precisa, corajosa e oportuna.

Mulher Negra. Voz historicamente silenciada pelo projeto colonizador. O outro do
outro, segundo a perspectiva da intelectual Grada Kilomba, cuja pretensdo nédo € universalizar
nem a categoria mulher, nem a categoria negra.

Kilomba sofistica a analise sobre a categoria Outro, quando afirma que mulheres
negras, por serem nem brancas e nem homens, ocupam um lugar muito dificil na
sociedade supremacista branca por serem uma espécie de caréncia dupla, a antitese
de branquitude e masculinidade. Nessa andlise, percebe o status das mulheres
brancas como oscilantes, pois sdo mulheres, mas sdo brancas, do mesmo modo faz a
mesma analise dos homens negros, pois esses sd0 negros, mas sdo homens.

Mulheres negras, nessa perspectiva, ndo sdo nem brancas e nem homens e
exerceriam a fungéo de Outro do outro (RIBEIRO, 2017, p. 38-39).

O Outro do outro enunciou, e suas palavras reverberam até hoje como o vibrar de um
tambor que nos sugere movimento. Ndo precisou punhos serrados. Ndo precisou gritos de
ordem. A linguagem dos corpos de pé imprimiu uma narrativa ao lugar e sublinhou o encontro
ampliando seus significados.

H& uma dinamica conflitual quando os saberes se encontram. O conflito fica ainda
mais acirrado quando em confronto com aqueles e aquelas historicamente considerados
objetos e por isso, geralmente, ndo autorizados a falar por si e em primeira pessoa, estdo 0s
sujeitos formados em instituicfes responsaveis pela elaboracdo de um saber pretensiosamente
unico, bem como possuem como marca fenotipica aquela do grupo detentor de um poder
majoritario.

Conforme Ribeiro (2017, p. 31) a persisténcia na ideia da universalidade estabelece a
problematica de que, uma vez possuidores da equivoca ideia do universal, é possivel falar por
todos. E, ao falar por todos na verdade a intencdo estd em falar de si e, por conseguinte,
hierarquizar tudo o que é outro, desconsiderando a alteridade como elemento importante para

pensar as relacGes para além da perspectiva colonial.
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Em Ramose (2010), a partir da perspectiva ubuntu, nenhum ser humano vale mais que
outro, assim como seus saberes possuem igual valor cognitivo, visto que ética e politicamente
podem e devem ser contestados. Os saberes possuem limites, bem como se constituem na
relacdo com as zonas de ndo saber, por isso nas relagdes de producdo de conhecimentos o
ubuntu indica que o saber ndo tem centralidade em somente um individuo. Existem locais de
saber para além de mim. Na perspectiva do ubuntu, o que o outro sabe pode ser ndo saber para
mim. E ¢ a dificuldade do sabedor em identificar as suas préprias zonas de ndo saber que pode
atribuir a ele a caracteristica de ignorante.

Somos ignorantes porgue ndo sabemos ou porque 0 que sabemos ndo conta como
conhecimento? Entre conhecer e ignorar ha uma terceira categoria: conhecer
erradamente. Conhecer erradamente é a ignorancia ndo assumida. Por isso, todo o
acto de conhecimento contém em si a possibilidade de ser ignorante sem saber. Ou
seja, a ignorancia nunca é totalmente superada pelo saber. Quanto mais plurais séo
as ignorancias, menor é seu impacto negativo na vida e na sociedade. E isto é assim
porque os erros de conhecimento ndo se repercutem apenas nos cientistas ou, em

geral nos sujeitos do conhecimento. Se tal fosse o caso, ndo era necessério o
principio da precaucdo (SANTOS, 2010a, p. 163).

Na perspectiva da ecologia dos saberes assim como o0s conhecimentos, as ignorancias
sdo plurais, bem como as suas consequéncias. A ndo identificacdo dos territorios de ndo saber
e/ou a sua identificacdo sem impacto nas ac6es pode dar origem a desconfortos, desrespeitos,
violéncias e mortes.

Quando saberes coexistem com ndo saberes, um campo de possibilidades de
abandonos e descobertas, podem surgir relacdes espirais de aprendizagens, desaprendizagens
e reaprendizagem. A génese de novas costuras estd no entrelacamento do que é diferente,
maultiplo e plural.

O Encontro de Saberes acontece, entre mil e uma possibilidades, a partir do processo
de abandonos e descobertas, aprendizagens e desaprendizagens, saberes e ndo saberes,
conhecimentos e desconhecimentos. Esses emaranhados de possibilidades tornam-se cenarios
guando novos marcos civilizatérios sdo apresentados para a elaboracdo de outros modelos de
sociedade. Conforme Ribeiro (2007, p. 24), “pensar a partir de novas premissas € necessario
para desestabilizar verdades”.

A partir da atmosfera dialdgica estabelecida no questionamento sobre o que nés
sabemos que vocés ndo sabem, é possivel iniciar uma reflexdo acerca da perspectiva inclusiva
do mapeamento dos territérios do ndo saber. A humilde e revolucionéria capacidade de
identificar ndo saberes pode estar entre os objetivos de possibilitar voz e a visibilidade de
sujeitos que foram considerados como desimportantes dentro dessa normativa hegeménica,

cujo poder, entre outras questfes estd em “poder impor a sua ignorancia ao restante dos
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conhecimentos” (SANTOS, 2010a, p. 163) e, desta forma, desconhecer o outro como sujeito
sabedor e limita-lo & condicdo de objeto. A ignoréncia disfarcada de saber também é um dos
tentaculos do projeto colonial, pois desta maneira é dificultado o apontamento do saber do
outro.

Em Mbembe (2018, p. 27) a nega¢do do outro em suas multiplas dimensoes, sobretudo
pela perspectiva do racismo, é uma das facetas do alterocidio. E importante salientar o
racismo como elemento impeditivo para a identificacdo de saberes em sujeitos ndo brancos,
bem como identificar ndo saberes em sujeitos ndo negros e ndo indigenas. O racismo, como
um conjunto de préaticas sociais, politicas, juridicas, institucionais e outras fundadoras na
recusa da igualdade entre seres humanos, é barreira para identificar os limites dos saberes e
dos néo saberes de determinadas populacdes.

O saber possui como marca principal a sua finitude. Sobre as finitudes e infinitudes, o
ndo saber pode ser infinito, em virtude da infinita diversidade epistémica existente no mundo.
A finitude dos saberes e a infinitude dos ndo saberes tem o objetivo de demarcar limites aos
processos de conhecer. Do mesmo modo, também sera infinito o esforco de demarcar os
lugares de saber e ndo saber, bem como caracteriza-los e, de alguma forma, reconhecé-los
plenamente. O que cabe precaucdo, pois a qualquer momento, devido a ndo identificacdo dos
ndo saberes, poderemos estar exercendo nossa faceta mais ignorante e, por isso,
proporcionando desconforto, desrespeito, violéncia ou morte.

Nos sabedores e sabedoras coexistem saberes, ndo saberes e ignorancias. O detentor
ou a detentora de saberes, consciente da limitacdo e finitude do que sabe e do que néo sabe,
podera avistar no horizonte outros lugares de saber que, a partir de sua perspectiva, se tornam
ndo saber.

Para encontrar outros territdrios de saber, muitas vezes, € preciso navegar em mares
bravios inundados de desconhecimentos. E assim faz o sabedor. Movido pela necessidade de
descoberta, o sabedor enfrenta as aguas turvas, e as vezes calmas, daquela imensidao de nao
saber. E preciso desafiar o territorio do nfo saber, pois ha nisto a génese da producio de
outras formas de conhecer e saber.

As zonas de ndo saber s6 podem ser descobertas a partir do abandono de determinados
postulados. Abandonar a ideia de que ha um determinado conhecimento explicativo para todas
as dindmicas das diferentes populacGes e suas formas de ser e estar no mundo € pressuposto,
essencial, para a possibilidade de exploracéo dos territdrios de ndo saber.

Se 0 ndo saber é um mar navegavel cuja existéncia justifica o saber, a ignorancia pode
se tornar um abismo de terror e morte. A morte no sentido de fim pode ser iminente frente a
acOes organizadas pela ignorancia. O detentor do saber, incapaz de identificar limites ao que
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sabe, se torna incapaz de identificar seus lugares de ndo saber e, por isso, incapaz de
reconhecer o saber do outro.

Quando os saberes e 0s ndo saberes se encontram, algo absolutamente potente e,
sobretudo novo, acontece. No entanto, esse encontro para ser verdadeiramente potente deve
propor troca de experiéncias e ndo estar limitado a um evento de perguntas e respostas. O
encontro entre saberes e ndo saberes, tal qual o desafio de navegar, precisa ser permeado pela
aventura. A aventura do labor cotidiano e da vivéncia, base do complexo de aprendizagem e
ensinamento dos mestres e das mestras participantes do Encontro dos Saberes, denominados
professoras e professores colaboradores.

As comunidades - nas quais o0s saberes sdo passados de geracdo em geracdo a partir e
por meio, principalmente, da narrativa oral - informam aos seus membros sobre estarem
atentos a cada experiéncia, posto que nelas estd a poténcia da ensinagem. J& nos dominios
universitarios, no contexto da inadequacdo de tratamento do sacerdote e das sacerdotisas das
religides de matriz africanas, mesmo apds experiéncias de adverténcia, os estudantes
persistiram no uso do vocé como pronome para tratar as liderancas religiosas.

Apesar da enunciacdo daquela estudante - mulher - negra ter sido apoiada pela maioria
dos presentes, inclusive por aqueles que assumiam o papel de professor, uma parcela
significativa de alunos, apesar do visivel incbmodo, insistiu no vocé. Se o outro ensina e ha
uma performance de reconhecimento e valorizacdo ao que é ensinado, 0 que motivaria a
insisténcia no inadequado, por uma parcela dos envolvidos? Naquele contexto, quais as faltas
ou as sobras identificadas que se tornariam empecilhos para a realizagdo do processo do
ensinar, desaprender para voltar a aprender? E possivel explicar a ndo modificacdo de
posturas a luz da colonialidade, ao ponto do outro, neste caso o outro do outro, e suas
contribuicdes, serem invisibilizadas?

Nos ndo sabemos e estamos dispostos a aprender poderia ser a resposta quando houve
a intervencdo para a mudanca de postura. Aparentemente a ndo modificacdo nas formas de
tratamento poderia estar relacionada a ndo identificacdo ao que foi enunciado como uma
forma de saber. A violéncia da ignorancia também acontece quando ao outro é reservada a
desimportancia ou a invisibilidade.

“A ignorancia s6 ¢ uma forma desqualificada de ser e de fazer quando o que se
aprende vale mais do que se esquece. A utopia do interconhecimento € aprender outros
conhecimentos sem esquecer os proprios” (SANTOS, 2010a, p. 56). E para aprender, um dos
primeiros passos é assumir-se nao sabedor, o que prevé a identificagdo dos limites do que se
sabe e estar precavido quanto a possibilidade de causar desconforto, desrespeito, violéncia e
morte, seja ela fisica ou simbdlica, devido a auséncia de elementos para agir com
responsabilidade diante de um fenémeno.
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Causa incobmodo quando aquele saber, até entdo absoluto, se mostra incapaz de ser
aplicado a tudo. No entanto, nas cercanias do ndo saber, o desconhecido é uma realidade
assumida sem ruidos e sem temores. N&o saber é a compreenséo dos limites do saber.

Se né&o sei, 0 outro pode saber ou, talvez, o eu e o outro sejam elos capazes de produzir
algo novo. O ndo saber compreende que ha algo no outro a ser conhecido, explorado,
entendido, pois 14 hd um lugar de saber que talvez ainda néo fora visitado por mim.

O néo saber vé no outro a possibilidade de conhecer. Na perspectiva da ignorancia,
para além de ndo saber, hd a dificuldade de enxergar a poténcia do outro, 0 que precisa ser
esquecido no processo de reaprender, posto que uma das posturas adotadas por quem ignora é
ver 0 outro como elemento a ser destruido, uma vez que ndo ha nada nele que de fato importe.

O salto para a producdo de conhecimentos pode estar no trampolim do ndo saber. Ja
nos saberes a serem esquecidos pode estar a clausura impeditiva da expansao. A identificacéo
de saberes que devem ser esquecidos pode envergonhar enquanto a identificacdo do ndo saber
pode encorajar. O ndo saber, muito embora possa ser uma das facetas da ignorancia, é campo
de possibilidades.

Admitir o ndo saber pode ser o primeiro passo para a producdo de novos
conhecimentos. Assim como existem as dificuldades para a identificacdo de saberes, também
ha dificuldades para assumir-se habitante de um lugar de ndo saber, bem como existe a
dificuldade maior de compreender a existéncia de saberes que devem ser esquecidos, pois
estes certamente compactuam com violéncias.

Encarar o ndo saber é compreender que o0s saberes ndo servem para tudo,
definitivamente. O exercicio do ndo saber € compreender, também, que aquilo aprendido €
localizado e possui elementos identitarios e, por isso, ndo se encaixa em todos 0S momentos.

N&o € possivel agrupar qualquer coisa e esperar que haja funcionamento. Frente aos
elementos disponiveis para a elaboragcdo de uma gambiarra, também € preciso abandonos. Faz
parte da dinamica identificar aquilo que ndo presta, muito embora ndo seja absolutamente
facil. A partir de que referencial acontecera essa identificacdo de modo que o descarte ndo seja
a reproducdo de um desperdicio?

Os conhecimentos séo parciais e localizados. Deste modo, todo saber é constituido de
ndo saberes e, talvez, de saberes que devam ser esquecidos. Ao conhecer alguma coisa,
deixam-se de fora muitos outros conheceres e formas de compreensdo. O aprendido nédo
capacita o detentor do suposto conhecimento a intervir nos mais variados contextos.

“Cada qual com seu cada qual” era o que dizia uma das minhas mais velhas ao referir-
se a especificidade dos casos. Assim, vale questionar-se sobre quais sdo as experiéncias de
saber autorizadoras para a acdo com responsabilidade sobre determinado contexto. Ou ainda,
0 que autoriza minha agéo, que uma vez arriscada requer responsabilidade?
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A maioria, se ndo todas as experiéncias relacionadas a religiosidades cristds, por
exemplo, nos proporciona um saber que informa a necessidade de certa formalidade ao
dirigir-se a um de seus sacerdotes. Curioso que o saber tratar um sacerdote cristdo deixa de
existir quando refere-se a um sacerdote ou sacerdotisa das religides de matrizes africanas.
Seria ousado e precipitado supor que a barreira do medo e da vergonha, bem como do
racismo, € responsdvel por nos proporcionar cegueiras e ignorancias que impossibilita a
identificacdo do ndo saber?

“O que nds sabemos que vocés ndo sabem?” Nesse questionamento estdo elementos
que alimentam as reflexdes acerca dos nossos saberes, dos nossos ndo saberes e daqueles
saberes que deveriam ser esquecidos.

Ha em mim um saber que ndo existe no outro e, por consequéncia, ha no outro um
saber que ndo existe em mim. Do mesmo modo, comum aos dois, podera haver saberes que de
algum modo deverdo ser esquecidos porque, no minimo, violentam. A partir desse
entendimento e na interacdo entre os saberes e ndo saberes esta a poténcia do surgimento do
impensado.

Ao oferecer uma escuta sensivel e desprender-se do medo e da vergonha é possivel
acessar lugares de saber desconhecidos. No entanto, produzir conhecer a partir do
desconhecido sé sera possivel se o outro for entendido em toda a sua potencialidade, ou seja,
como lugar de possibilidades e de vida, e o que me habita ser passivel de davidas.

3.7 Para além do carcere do medo e vergonha

Quando a gente diz o que vai fazer, as resisténcias do medo séo
imediatas, por que as pessoas fantasiam coisas muito mirabolantes:
que vao ocupar 0 espaco, que vai perder aquilo que vocé sabia. E
quando vocé vai fazendo e vai encantando pelo fazer, o medo se
transforma em surpresa, que se transforma em contagio e se
transforma em criacdo. Entdo eu acho, a saida do Encontro de Saberes
enquanto  uma estrutura que se insere na universidade, € a aposta
que a gente tem e estd fazendo, eu acho que o Encontro de Saberes
tem feito isso: ir fazendo e conforme a gente vai fazendo a gente vai
encantando e difundindo e ndo simplesmente serializando e
convencendo as pessoas por palavras, por palavras de ordem. Entédo é
muito mais um exercicio que vai se constituindo. De novo a ideia da
reedicdo, da recriagdo e da fronteira e do dialogo.

Johnny Menezes, professor do Departamento de Psicologia da UFF
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Talvez o mais caro, na proposta do Encontro de Saberes, é provocar-nos entusiasmos.

O outro se torna motivo de celebragéo e vida. O saber e 0 ndo saber do outro coexistem com

meus saberes e ndo saberes e, a partir e por meio de possibilidades em gambiarras, elabora-se

um terreno fértil de producéo de conhecimentos multiplos e singulares, bem como constituido

por perguntas constantes com respostas incompletas, conforme sugerido pela ecologia de
saberes.

como se distingue conhecimento cientifico de conhecimento nao cientifico? Sera

que ha interconhecimento? Como distinguir entre varios conhecimentos ndo

cientificos? Ha conhecimento ndo ocidental? A haver, em que se distingue do

conhecimento ocidental? Se ha varios conhecimentos ocidentais, como distingui-los

entre si? Como identificar as hierarquias entre formas de conhecimento? (...) a partir

de que perspectiva se identificam conhecimentos? Quais as possibilidades e os

limites de a partir de um dado conhecimento reconhecer outro? Que tipos de

relacionamento ou articulagdo sdo possiveis entre os diferentes conhecimentos?

Com que procedimentos ¢ possivel levar a pratica esse relacionamento? (...) como

identificar a perspectiva do oprimido nas intervengdes no real ou na resisténcia a

eles? Como traduzir essa perspectiva em praticas de saber? Na busca de alternativas

a dominagdo e a opressdo, como distinguir alternativas ao sistema de opressdo ou

dominacdo de alternativas dentro do sistema ou, mais especificamente, como

distinguir alternativas ao capitalismo de alternativas dentro do capitalismo?
(SANTOS, 20104, p. 163-164)

Com a pretensdo de elaborar pistas sobre possibilidades de respostas, obviamente
provisorias, aposto na coragem em identificar limites acerca do que se sabe e suas
possibilidades de intervencdo no mundo. N&do é possivel intervir de modo totalitario na
realidade, assim como nenhum conhecimento dard conta de toda uma realidade. O
conhecimento produzido é localizado, o que ja poderia justificar sua finitude.

A produgdo de conhecimentos é humana, feita por determinados sujeitos e coletivos
sabedores de determinadas formas de ser e estar no mundo e, além disso, tem intencionalidade
e possui caracteristicas proprias devido as demandas a que respondem. A diversidade
epistémica € infinita, portanto, ndo deverd ser temeroso ou motivo de constrangimento
assumir-se como nao sabedor. Assumir-se limitado quanto aos modos de compreender talvez
seja um caminho a emancipacao.

Gomes (2008, p. 58-59), a partir de Boaventura de Souza Santos, aponta que 0
conhecimento- emancipacdo refere-se a integralidade do ser humano, quando vincula este
modo de conhecer ao saber, sabor, saborear, a sapiéncia e ao sabio. Nas esteiras do
conhecimento — emancipacao ¢é possivel questionar o conhecimento cientifico e compreendé-
lo como mais uma forma de saber, contextualizado e localizado historicamente. “O
conhecimento — emancipagdo ndo tem a pretensdo da totalidade, embora esta seja uma das

tentacdes que ele sofre quando passa de marginal a conhecimento reconhecido pelo canone (é
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0 que acontece na escola quando esta incorpora alguns saberes populares ao curriculo oficial,
transformando — o em contetdo escolar)”.

O conhecimento potente em emancipacao extrapola o medo daquilo que desconhece e
a vergonha de assumir o desconhecimento, posto que estes sdo afetamentos pouco prazerosos
porque geradores de posturas pouco poderosas e desencorajadas a descobrir. No entanto,
superado o cércere do medo e da vergonha é possivel encontrar inclusive o prazer, haja vista
que “o prazer de ensinar ¢ um ato de resisténcia que contrapde ao tédio, ao desinteresse e a
apatia onipresentes que tanto caracterizam o modo como os professores e alunos se sentem
diante do aprender e do ensinar, diante da experiéncia da sala de aula” (hooks, 2017, p. 21).

O saber do outro - como motivo para o0 encontro - deve ser desejado, posto que a
identificacdo dos meus ndo saberes deveria despertar a vontade de expansao daquilo que sei.
A forca criadora, transformadora e inventiva pode emergir do encontro, tdo potente em
provocar deslocamentos e rasuras. T&o corajoso em nos aventurar a carnavalizar nossas
proprias fronteiras das mais diferentes maneiras, com a promessa de produzir novos
caminhos, mais democréaticos e mais justos.

Na poténcia ecoldgica do encontro, onde cruzam-se saberes, ndo saberes e ignorancias,
esta o dialogo e a tenséo, a voz e o siléncio, bem como o que deve ser esquecido e as marcas
de dominacdo que sustentam as hierarquizacdes. Assim, mais do que reconhecer a
diversidade, é necessario assumir 0s riscos, posto que a intencionalidade do encontro entre
saberes que emergem de lugares diversos ndo corresponde a minimizagao ou o silenciamento
de conflitos. Ao contrario, para entender o saber do outro é necessario despir-se de
determinadas prerrogativas e vestir-se de ousadias capazes de nos encorajar frente aos
inimeros obstaculos. Um deles é desaprender o aprendido para voltar a aprender, com o
propdsito de produzir novos codigos e novos marcos epistemoldgicos, que inclui “entre
outras, a revitalizacdo, revalorizacado e aplicacdo dos saberes ancestrais , ndo como algo ligado
a uma localidade e temporalidade do passado, mas como conhecimentos que tem
contemporaneidade para criticamente ler o mundo, e para compreender, (re) aprender e atuar
no presente” (WALSH, 2009, p. 25).

Entre o saber e 0 ndo saber e/ou para além do medo e a vergonha, ha o processo
espiralado do abandono e da descoberta. Abandonar e descobrir produz movimentos
necessarios para a reaprendizagem que segue a desaprendizagem. Desaprender, para
posteriormente reaprender e reelaborar o aprendido, € o pressuposto para o rompimento da
exclusividade do conhecimento ocidental e da razdo imperial/colonial/moderna que néo

permite imaginar um mundo no qual muitos mundos possam coexistir. “Uma vez que
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nenhuma forma singular de conhecimento pode responder por todas as intervencdes possiveis
no mundo, todas elas sdo, de diferentes maneiras, incompletas” (SANTOS, 2010a, p. 58).

Sendo assim, posto que nossos conhecimentos sdao incompletos, um dos caminhos
mais coerentes e possiveis para a ampliacdo das nossas compreensdes seja a partir e por meio
das trocas, dos ajuntamentos e das aproximacgdes entre as muitas experiéncias de saber e
conhecer. Para isso sd0 necessarios encontros e conversas, falas e escutas.

No contexto da sala de aula, as trocas de experiéncias entre professores e alunos pode
permitir que ambos reconhecam as suas incompletudes. O reconhecimento da incompletude
de uma ou de outra experiéncia ndo tira dela a autoridade de saber. No caminho inverso,
“todos nos levamos a sala de aula um conhecimento que vem da experiéncia e que esse
conhecimento pode, de fato, melhorar nossa experiéncia de aprendizado” (hooks, 2017,
p.114).

Os textos, escritos ou orais, intencionam a producdo de experiéncias de
conhecimentos, interligados em saberes advindos também de experiéncias. As experiéncias
adquiridas por meio da leitura e da escrita podem produzir conhecimentos, assim como as
experiéncias do camponés sedentario, ou experiéncias da vida do nébmade viajante, para
utilizar os exemplos de Benjamim (2012).

Antbnio Bispo dos Santos, ainda que experimente viagens, optou por ficar em sua roga
e enfrentar os desafios da seca. Nisso, também estdo experiéncias que concentram saberes e
podem produzir outras experiéncias de conhecimentos. E essa € uma producdo que requer
tempo. Tempo de observacdo, maturacédo e entendimento. Os conhecimentos produzidos pelas
experiéncias cotidianas, assim como aqueles produzidos nos corredores da ciéncia, sao
auxiliares para explicar a vida em sua dimenséo (extra) ordinaria, bem como transforma-la em
uma experiéncia interessante.

As experiéncias de saber, advindas dos fazeres cotidianos, aproximadas das
experiéncias de saber produzidas nas cercanias da academia, ou também o contrario, podem
produzir o fenémeno do inesperado. Para os olhos da maioria, arraigada na hierarquizacéo
enquanto pressuposto de organizagdo da sociedade, causa surpresa que as populacdes
indigenas ou dos sujeitos do quilombo, ou religiosos de matrizes africanas, a partir da suas
cosmogonias, estejam na universidade explanando sobre salde, politicas publicas ou até
mesmo sobre formas de pensar o conhecimento. Afinal, essas “experiéncias desses grupos
localizados socialmente de forma hierarquizada e ndo humanizada faz com que as producdes

intelectuais, saberes e vozes sejam tratados de modo igualmente subalternizados, além das



152

condi¢des sociais os manterem num lugar silenciado estruturalmente” (RIBEIRO, 2017, p.
63).

Historicamente a universidade € um lugar pouco oferecido e pouco oportunizado a
determinados segmentos populacionais, 0 que se estende aos seus saberes, e por isso a
instituicdo se torna territdrio de privilégios e de marcas de exclusdo. Hoje, apesar dos
ataques, € percebido, nitidamente, o vigor das conquistas e movimentos de democratizagdo da
academia, 0 que exple as necessidades de repensar esse espaco, e suas estratégias de luta,
bem como repensar as relagdes e 0s protagonismos, as cooperacfes e as redes de
solidariedade ali existentes. O Encontro de Saberes tem a poténcia de produzir campos de
possibilidades para o atendimento dessas necessidades, devido a coragem de materializar um
projeto politico epistémico étnico racial que tenta, de maneira intercultural critica, operar em

prol da restituicdo das humanidades negadas pelas mais variadas formas de invisibilidades.
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CONSIDERACOES FINAIS: O DESATAR DE UNS NOS E PROVISORIOS
ACABAMENTOS

Para alguns pode parecer que é uma concessao que a universidade faz
com movimentos como esse. Eu prefiro entender que é um ato de
humildade da universidade de reconhecer a sua incapacidade de
acessar e produzir os conhecimentos que Ihe escaparam
historicamente. E um ato de humildade, eu gosto de entender assim.

Emilio Nolasco, professor do departamento de Psicologia da UFF

Gomes (2010, p. 492) afirma que as universidades sdo compreendidas como a
principal instituicdo responsavel pela producdo e socializacdo do conhecimento cientifico.
Seu protagonismo nesse intento ndo a torna Unica detentora de formas de saber e conhecer o
mundo. Existe uma montanha infinita de possibilidades de outorgar sentidos e significados ao
mundo. E os fios de saberes responsaveis por guardar cada histdria rica em sentidos e
significados sdo muitos, e ndo cabem nos bals existentes nas universidades. Baus fechados a
espera de um vento que possa entrelagar esses fios e permitir uma outra producao.

Em outra histéria, o vento espalhou as historias pelo mundo (BARBOSA, 2002).
Nesta histdria, os fios estdo expostos as brisas assopradas pelo Encontro de Saberes na
tentativa de espalha-los, depois ajunta-los, mistura-los e, finalmente, tecer algo novo com os
retalhos disponiveis. Retalhos acerca do que se sabe ou daquilo que podera ser sabido ao
narrar uma experiéncia e por isso ressignificar seus sentidos.

O Encontro de Saberes oportuniza espago para a tecelagem de tecidos estampados,
costurados a partir das possibilidades, com o intuito de vestir a universidade e 0 mundo com
significados e sentidos diferentes, outros, potentes, polifénicos e, sobretudo, inacabados. O
Encontro de Saberes brisa no bau de histdrias e transforma aquele emaranhado em um campo
de possibilidades.

Ao espalhar as mais diversas possibilidades de ser e estar no mundo, o Encontro de
Saberes tenta propostas narrativas respeitosas, responsaveis, responsivas e alteritarias, a partir
e por meio de ajuntamentos, vizinhangas e outros emaranhados, cuja intencdo maior é a
reinvencgdo. A inventividade narrativa da gambiarra € uma tessitura possivel a ser feita com as
mais diversas experiéncias, inclusive aquelas existentes na universidade.

O que é uma gambiarra e qual a sua funcionalidade para repensar o0 mundo? Quais

saberes sdo acionados para enunciar uma gambiarra e quais saberes sdo dispensados nesse
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intento? Muito embora ndo seja possivel a certeza de uma resposta Unica. Existem alguns
modos explicativos aventureiros capazes de dizer sobre alguns elementos constitutivos
daquele que arrisca uma gambiarra. A principio, ndo é possivel apresentar temeridade frente
ao novo, bem como a imprevisibilidade ndo se torna um obstaculo. A gambiarra aciona a
certeza do inacabamento, posto que ndo ha limites para as combinagdes que podem vir a
acontecer quando os fios de saberes sdo espalhados pelos ventos e, posteriormente,
combinados ao acaso ou intencionalmente.

Na Universidade Federal Fluminense, houve planejamento para a combinacao desses
fios entrelacados de historias, mas coisas escaparam, sairam do planejado e ensinaram aquilo
que sequer era entendido como um terreno de desconhecimento. Quando os saberes do
sacerdote e da sacerdotisa do candomblé foram ao encontro dos saberes de uma turma repleta
de estudantes, das mais variadas formacdes e origens, 0 imprevisto aconteceu e surgiram
aprendizados. O conflito foi responséavel pela producdo de novos sentidos e significados. O
conflito causou espanto e inventou um canal de comunicacao gestual, onde as palavras foram
absolutamente dispensaveis.

O encontro preve riscos. E possivel planejar, mas ndo é possivel dominar e prever todo
e qualquer acontecimento. H& sempre um risco na relagdo entre o eu e 0 outro.

O projeto colonial, desconsiderando a poténcia do outro, em uma relagdo autoritaria,
arriscou elimina-lo na tentativa de minimizar ou, quica, findar possibilidades de conflitos. No
entanto, o projeto colonial ndo esteve atento aos possiveis levantes do outro contra uma ordem
autoritaria de silenciamento e morte. O outro, em nenhum momento, deixou de lutar.

A alteridade permeia as relacdes, até mesmo aquelas mais violentas, e a reacdo do
outro, por menor que seja, sempre acontecera. O embate é fértil em enunciacdo de saberes e
de vida. A astucia é necessaria no front de batalha, e € nesse momento que estdo as inimeras
taticas dos mais diversos praticantes. Frente ao empreendimento colonial assassino, existem
levantes enunciativos potentes em possibilidades, trapacas, tropecos, inovacdes e gambiarras.

O espaco de disputa possibilita a gambiarra. Esta é a agdo do outro subalternizado nas
frestas do poder. O projeto colonial falha quando o outro subalternizado em gambiarra
anuncia e firma a sua existéncia, fazendo funcionar aquilo necessario para a sua
sobrevivéncia, por isso, ndo falo do lugar dos derrotados.

O Encontro de Saberes percebe o diverso como poténcia na perspectiva da copresenca,
da coexisténcia, de metodologias inclusivas que observa o outro como lugar de saber. Para

reconhecer o saber do outro, € importante dimensionar a extensdo do préprio saber.
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H&, na proposta moderna ocidental de producdo de conhecimentos, tendéncias e
concretudes de separacdo, compartilhamento, disciplinarizagdo. Na gambiarra do Encontro de
Saberes, a proposta € costurar as complexidades das cosmovisGes negras e indigenas nos
retalhos das intencionalidades coloniais, e transgredi-las. A transgressao ndo tem a capacidade
de desfazer o projeto colonial, mas propGe a ele um outro funcionamento como a inclusdo dos
elementos subalternos.

N&o sendo possivel desfazer aquilo feito pela colonialidade, é possivel ir além e
propor elaboracdes onde a preservacdo da vida seja protagonista. Que sejam elaborados
projetos biointerativos - e ndo destrutivos - a partir das positividades existentes nos mais
diversos sistemas civilizatorios. A diferenca, também relacionada a divergéncia, nessa
perspectiva, passa a ser campo de possibilidades. E, para isso, € necessario encarrar o conflito.
As disputas pelo poder evidenciardo feridas, produzirdo outras, bem como poderdo propor
redes de comunicacdo a fim de pensar meios de cuidado e de cura.

O professor Walter do Carmo Cruz observou as dindmicas comumente experimentadas
nas universidades, e a elas deu o nome de latifundio cognitivo. 1sso porgque geralmente a
instituicdo se dedica a monocultura, tal qual aqueles exploradores dedicados a plantation, ou
tal qual aqueles que hoje em dia sdo detentores de grande extensao de terra, e que prezam pela
exportacdo de somente um determinado género. Existem grandes extensdes de terras férteis e
produtivas dedicadas a somente uma forma de vida e/ou somente a um propdsito, apesar dos
pequenos agricultores e de outras movimentagdes que insistem em existir e em reivindicar
uma partilha saudavel e justa para que todos possam produzir.

A universidade também é essa grande extensdo de terra fértil. Nesse caso, a fertilidade
é constitutiva de saberes. Saberes ocidentais, ndo ocidentais ou ocidentais ndo legitimados
existem no terreno da universidade mas, muitas vezes, somente 0s primeiros estdo em lugares
de prestigios e sdo entendidos como validos. A universidade pode ser mono cultora, mono
epistémica e mono disciplinar, se ndo considera aquilo pronunciado pelas vozes néo
ocidentais ou ocidentais ndo legitimadas, mas pode ser inclusiva, pluri epistémica, inter e
transdisciplinar, se inspirada no Encontro de Saberes e em outras tantas iniciativas correlatas e
assemelhadas. No latifundio cognitivo, os saberes ocidentais contam uma historia e
estabelecem-na como Unica, mas é preciso celebrar quando o projeto latifundiario é vencido
por pequenos produtores e, pelo menos, estabelece com eles uma relacdo de coexisténcia.

A universidade, como réplica das instituicbes europeias, foi pensada e construida a
partir de modelos de pensamento pouco inclusivos as formas negras e indigenas de pensar. A

proposicdo de modificagdes aconteceu e acontece pelas frestas produzidas pelos praticantes,
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nas trapacgas do outro que ndo se calou frente a tentativa de silenciamento. O projeto colonial,
cujos tentaculos também estdo na universidade, feriu de morte muitos outros, mas ndo foi
capaz de os eliminar totalmente. Ao enterrd-los foram percebidas sementes, cujas flores
romperam o asfalto. Movimento somente possivel por meio de lutas fisicas, simbdlicas e
cognitivas e, possivelmente, magicas e rituais.

A precisao da luta é realizada nos campos de batalhas e nos campos das possibilidades.
As populacGes negras e indigenas sdo alguns desses combatentes que reivindicam suas
capacidades enunciativas no campo universitario. A luta tem por objetivo dar visibilidade as
mais diversas subjetividades, desigualdades, silenciamentos e omissdes. A luta pode até
produzir feridas, mas a intencionalidade final é provocar a cura daquelas produzidas pela
colonialidade.

A luta contra o projeto colonial é pelo direito de coexistir e pelo respeito aos codigos
civilizatdrios, aos modos e costumes, e aos tempos e espacos. A luta ndo é pela hegemonia, e
sim pela copresenca e coexisténcia. A luta é pelo encontro e pelo estabelecimento de relacGes
alteritarias entre os retalhos costurados por fios de saberes.

O conhecimento cientifico produzido e socializado nas universidades é producéo
humana e, por isso, o que é fundamentalmente humano ndo deve ser esquecido nesse
processo. Benjamim (2012) j& nos disse sobre a capacidade de narrar uma histéria como algo
fundamentalmente humano. E para que haja a narrativa, é necessario experienciar a vida em
todas as suas poténcias e potencialidades. Esta entre as caracteristicas fundamentalmente
humanas experimentar a vida a partir de suas especificidades corpdreas, sensoriais, espirituais
e magicas. A riqueza em experiéncias é condi¢cdo para a capacidade narrativa.

Neste caso, a narrativa € minha e a todo momento busquei meu lugar de autoria com
suas caracteristicas préprias, mas o acabamento final somente acontece no choque, no enlace,
na combinacdo entre diferentes e inusitados destinos, o que ocorrera na imprevisibilidade dos
tempos e dos espagos.

A escrita narrativa é lugar de poder e também de fraquezas. Aqui, autor-criador expde
e também é exposto, escolhe o que deve ou ndo ser contado, bem como € julgado em suas
escolhas. Quem escreve tenta dominar determinado tempo e determinado espaco, no instante
em que também é dominado pela espacialidade e temporalidade em que exerce a sua
existéncia, constantemente tangenciada por outros espagos e outros tempos. O acontecimento
da escrita e também o evento da narrativa tem seus respectivos cronotopos.

Bakhtin (2014, p. 360), aponta que “se eu narrar (escrever) um fato que acaba de

acontecer comigo, ja me encontro, como narrador (ou escritor), fora do tempo-espaco onde o
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evento se realizou”. Quando narro, oportunizo o cruzamento entre as mais distintas situacoes,
pessoas, e acontecimentos separados nos tempos e Nos espacos.

O narrador - ao se apropriar da gambiarra enquanto narrativa - podera combinar
historias e produzir sentidos, significados e conhecimentos. O conhecimento cientifico pode
ser uma producdo narrativa, se nele couberem as contradicdes e as incompletudes humanas, o
que inclui a relagdo com o corpo em toda a sua integralidade.

O corpo é um espago que possui ritmo, tempo e necessidades peculiares e, por isso,
deve ser respeitado. O corpo é constituido de segredos que, mesmo incompreendidos,
merecem ser considerados. Aquilo que ndo se sabe também faz parte daquilo que se sabe.

A ciéncia que é verdadeiramente humana inclui um corpo em encontro consigo e com
outros corpos, o que inclui conflitos e tensbes. Esses dao a liga a historia, imprimem drama na
trama e instigam o leitor responsavel por outros embates proficuos a acabamentos provisorios.

Os conflitos e as tensdes geram questionamentos que precisam ser problematizados e,
por isso, ndo se esgotam. S0 nos questionamentos que estdo assentadas as possibilidades de
producdo de conhecimentos capazes de promover emancipacdes frente latifundios inférteis ao
novo.

Quais formas de socializagdo sdo configuradas e/ou reconfiguradas a partir da
construcdo de novas redes relacionais, estabelecidas pelos mestres e mestras das expressoes
das culturas negras e indigenas no espaco da universidade? Que negociagdes e rupturas esses
sujeitos, mestres e mestras, bem como aprendizes e liderancas, estabeleceram e/ou
estabelecem entre as mdltiplas experiéncias vivenciadas pelas variedades de relacdes
estabelecidas nos diversos espacos da universidade? Ao ocupar os terreiros da universidade,
as populacdes negras, indigenas e quilombolas, foco deste estudo, estardo proporcionando a
transformacéo da academia, tornando-a pluriversa? Do mesmo modo as transformacdes serdo
estendidas aos mestres das expressdes culturais cujos saberes perpassam pela
institucionalidade mas n&o tem nela sua principal fonte?

Os saberes atravessados, em um campo de coexistir, ofertam as instituicdo e as
comunidades de saber adquiridos nas artes, no oficio e na vivéncia, possibilidades de
gambiaras. O Encontro de Saberes, assumindo os conflitos, concentra a poténcia de oferecer
outros sentidos e significados as populacfes que ja imprimem sobre o mundo entendimentos
diversos.

Também ha a preocupacdo em nao reproduzir aquilo que o projeto colonial, por muitas

vezes, arquitetou e logrou sucesso. Puxar o tapete e fazer cair aquelas populagdes que estavam
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neles sustentadas ndo é novidade nas cercanias da colonialidade, tdo impregnada nas
instituicdes académicas.

E preciso cuidado, frente ao confronto e ao conflito, bem como é preciso ousadia para
inventar espacos de intercdmbios, de trocas e de atravessamentos de fronteiras, ainda que seja
necessario inquerir sobre as intercorréncias suscitadas nesse transito. Recorrentemente, vale a
pena questionar-se sobre “o que aconteceu ou acontece quando culturas, religioes, sistemas
politicos e sistemas econdmicos diversos se encontram uns com os outros?” (RAMOSE,
2010, p. 181).

A universidade, os jongueiros, os religiosos de matrizes africanas, os indigenas e
quilombolas produzem sentidos diferenciados ao mundo. Isso acontece devido as suas
particularidades e aos lugares diferenciados que ocupam dentro de uma mesma sociedade.

Oportunizar o encontro das comunidades de saberes ndo ocidentais ou ocidentais nao
legitimados e a universidade, como locus privilegiado da produgdo do conhecimento
cientifico, é preparar-se para debates e inquietacdes, em virtude das relagdes de poder que
estdo inseridas nesses processos de producdo de significados sobre o mundo. Os conflitos,
dialogos e disputas podem ocorrer no espaco da academia, bem como no cotidiano dessas
comunidades, pois novos saberes serdo constituidos a partir das redes estabelecidas entre os
mestres e mestras das culturas cuja oralidade se torna uma das caracteristicas principais.

Do Encontro de Saberes nasce o imprevisivel, devido a infinidade de saberes
assentados nos cotidianos indigenas, jongueiros, quilombolas e de candomblé. “O cotidiano
como campo inventivo revela uma infinita trama de saberes que sdo expressos nos corpos das
praticas e dos praticantes. Assim, as préaticas cotidianas emergem como formas de saber-fazer”
(SIMAS, 2018, p. 26).

E € nas costuras dos diferentes fios de saberes que sdo tecidos conhecimentos capazes
de propor novos sentidos e significados outros ao mundo. Esses diferentes fios de saber estdo
nas rodas de jongo, nas resisténcias quilombolas, na magia do candomblé e nas ritualisticas
indigenas. O Encontro de Saberes proporciona a todos os envolvidos a possibilidade de
colecionarem esses fios de saber e costurarem seus proprios tecidos estampados em rodas,

resisténcias, magias e rituais.
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ANEXO A - Ementa da disciplina Jongo/ Caxambu, Patriménio Afro-Brasileiro na

Universidades

'UH" Universidade Federal Fluminense

Faculdade de Educagio
COORDENAGAO DO CURSO DE PEDAGOGIA
ATIVIDADE CULTURAL: Jongo/Caxambu, Patriménio Afro-Brasileiro na Universidade
Segundo Semestre de 2014
Prof®. Elaine Monteiro

EMENTA:

Jongo/Caxambu: pontos, tambores, danga. Heranga africana e raiz negra: cultura
negra, folclore, e patriménio cultural. Jongo no Sudeste: Patriménio Cultural do Brasil.
Patrimbnio e salvaguarda de um bem registrado como patriménio imaterial.
Mediadores, mediagbes e saberes tradicionais. Jongo, jongueiros e jongueiras na
escola e na universidade.

OBJETIVOS:

* Conhecer o Jongo/Caxambu em seus vérios aspectos (pontos, tambores, danga)
diretamente por jongueiros e jongueiras.

* Conhecer alguns dos Jongos/Caxambus presentes na regido sudeste a partir de
diferentes comunidades existentes na regido.

* lIdentificar questdes que envolvem o conjunto das comunidades parceiras na
disciplina.

« Discutir questdes relacionadas a concepgdes de patriménio e de salvaguarda do
patrimdnio imaterial.

* Discutir o papel do Estado, dos mediadores e mediagdes institucionais na politica
de salvaguarda do patriménio imaterial.

* Promover o didlogo entre saberes na universidade.

AVAUIACAO;

A avaliacdo se dara de forma processual, ao longo do semestre letivo, levando em
consideragéo a participagdo em sala de aula e a frequéncia na disciplina. Ao final do
semestre, os alunos deverdo produzir um arigo em grupo sobre uma das
comunidades jongueiras participantes da disciplina.

: (AMBU: PONTOS, TAMBORES A DAS COM
Dialogo com mestres e liderangas sobre os pontos de jongo, os tambores, a danga.
Apresentagdes de integrantes das comunidades de Angra dos Reis, de Barra do Pirali,
de Pinheiral, de Valenga, da Serinha, de Miracema, de Guaratingueta, e de
Campinas.

UNIDADE [I: MINHA RAIZ E NEGRA, VEIO DE ANGOLA DISTANTE

Heranca africana e raiz negra: cultura negra, folclore, e patriménio cultural. Jongo no
Sudeste: Patriménio Cultural do Brasil. Patriménio e salvaguarda de um bem
registrado como patriménio imaterial. Mediadores, mediagdes e saberes tradicionais.

IDADE IlI: A UM NA UNIVERSIDADE, Al, TEU FI RA PRINCIP
DE VERDADE. :
Jongo na escola, educagdo para as relagdes étnico-raciais, e educacgdo patrimonial.
Jongueiros e Jongueiras na universidade. Universidade e comunidades jongueiras:
didlogo entre saberes.
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ANEXO B - Ementa e bibliografia da disciplina Patriménio Negro e Universidade

UPF: universidade Federal Fluminense

Faculdade de Educagio
COORDENAGAO DO CURSO DE PEDAGOGIA
ATIVIDADE CULTURAL: Jongo/Caxambu, Patriménio Afro-Brasileiro na Universidade
Segundo Semestre de 2014
Prof®. Elaine Monteiro

EmENTA:

Jongo/Caxambu: pontos, tambores, danga. Heranga africana e raiz negra: cultura
negra, folclore, e patriménio cultural. Jongo no Sudeste: Patriménio Cultural do Brasil.
Patriménio e salvaguarda de um bem registrado como patriménio imaterial.
Mediadores, mediagGes e saberes tradicionais. Jongo, jongueiros e jongueiras na
escola e na universidade.

OBJETIVOS:

¢ Conhecer o Jongo/Caxambu em seus vérios aspectos (pontos, tambores, danca)
diretamente por jongueiros e jongueiras.

» Conhecer alguns dos Jongos/Caxambus presentes na regido sudeste a partir de
diferentes comunidades existentes na regido.

¢ Identificar questdes que envolvem o conjunto das comunidades parceiras na
disciplina.

« Discutir questGes relacionadas a concepgdes de patriménio e de salvaguarda do
patriménio imaterial.

» Discutir o papel do Estado, dos mediadores e mediagbes institucionais na politica
de salvaguarda do patriménio imaterial.

* Promover o didlogo entre saberes na universidade.

AvALIACAO:

A avaliagdo se dara de forma processual, ao longo do semestre letivo, levando em
consideracéo a participagdo em sala de aula e a frequéncia na disciplina. Ao final do
semestre, os alunos deverdo produzir um artigo em grupo sobre uma das
comunidades jongueiras participantes da disciplina.

PROGRAMA:

NIDADE |: JONC (AMBU: PONTOS A HES DANCA NA RODA DAS S

Dialogo com mestres e liderancas sobre os pontos de jongo, os tambores, a danga.
Apresentacdes de integrantes das comunidades de Angra dos Reis, de Barra do Piral,

de Pinheiral, de Valenga, da Serinha, de Miracema, de Guaratinguetd, e de
Campinas.

UNIDADE II: MINHA RAIZ E NEGRA, VEIO DE ANGOLA DISTANTE

Heranga africana e raiz negra: cultura negra, folclore, e patriménio cultural. Jongo no
Sudeste: Patriménio Cultural do Brasil. Patriménio e salvaguarda de um bem
registrado como patriménio imaterial. Mediadores, mediagées e saberes tradicionais.

INIDADE 11: A UM NA UNIVERSIDADE, Al TEU FI RA PRINCIPE
DE VERDADE. ;
Jongo na escola, educagdo para as relagdes étnico-raciais, e educacédo patrimonial.
Jongueiros e Jongueiras na universidade. Universidade e comunidades jongueiras:
dialogo entre saberes.
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~UPF Universidade Federal Fluminense

Faculdade de Educagdo
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MATTOS, H. e LUGAO, A.R. (2005) Memérias do Cativeiro: Familia, Trabalho e Cidadania no
Pés-Aboligdo. Rio de Janeiro, Civilizagéo Brasileira.

MATTOS, H. (2006) Politicas de reparagao e identidade coletiva no meio rural: Antdnio do
Nascimento Fernandes e o Quilombo Sao José. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, N° 37,
janeiro-junho, p. 167-189.

MUNANGA, K. Uma abordagem conceitual das nogées de raga, racismo, identidade e etnia. In:
BRANDAO, A. A. P. Cadernos PENESB, Niterdi: EDUFF, 2004, vol.5.

NEVES, D.P. (Org.) (2008) Desenvolvimento Social e Mediadores Politicos. Porto Alegre,
Editora da UFRGS.

SANTOS, Boaventura Souza. (2004) A universidade no século XXI — Para uma reforma
democratica e emancipatéria da universidade. Colegao Questdes da Nossa Epoca, N2 120.
SANTOS, M. (2007) O espago do cidad&o. Sao Paulo, EDUSP, 72 edigao.




167

ANEXO C - Ementa e bibliografia das disciplinas Encontro de Saberes da/na UFF




BIBLIOGRAFIA COMUM A AMBAS DISCIPLINAS
Documentos de trabalho

I Encontro Sul-americano das Culturas Populares e Il Semindrio Nacional de Politicas
Publicas para as Culturas Populares. ( 14-17/set/2006). Brasilia: Min. da Cultura, 2007.
Disponivel em:
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base do Semindrio. Brasilia, 16 e 17 de junho de 2015. Disponivel em:
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Bibliografia basica
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e Norte-Sul. Univ. de Coimbra, v. 1, p.1017-1027. Disponivel em:

http://www.academia.edu/25684477/Encontro_de Saberes Um Desafio Te%C3%B3ric

o_Politico_e Epistemol%C3%B3gico (acesso em 16/03/17)

CARVALHO, José Jorge de; Juliana FLOREZ FLOREZ. Encuentro de saberes: proyecto para
decolonizar el conocimiento universitario eurocéntrico. Némadas. Bogota, n. 41, jul-dez.

2014, p.131-147. Disponivel em: http://www.scielo.org.co/pdf/noma/n41/n41a09.pdf

(acesso em 16/03/17)

CARVALHO, José Jorge de; Leticia VIANNA; Carla AGUAS. Encontro de saberes: politica de
inclusdo de mestres das culturas tradicionais na docéncia do ensino superior. Anais do VI
Seminario Internacional de Politicas Culturais. Rio de Janeiro: FCRB, 26-29/maio/2015,
p.760-773. Disponivel em:
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16/03/17)
Mestre Zé Jerome. Encontros. Brasilia, n. 1, jan. 2015.

Semindrio Nacional de Politicas Publicas para as Culturas Populares. (23-26/fev/2005).
Brasilia: Min. da Cultura, 2005. Disponivel em:
http://semanaculturaviva.cultura.gov.br/linhadotempo/pdf/publicacoes/SID/Seminario_Po
liticas Publicas Culturas Populares 2005.pdf (acesso em 18/03/17)

Bibliografia geral
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16/03/17)
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2.ed. Brasilia: UNESCO, 2010, v. 1, p.167-212. Disponivel em:
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16/03/17)
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BIBLIOGRAFIA ESPECIFICA (por disciplina e médulo)
GSI 00481 - Teorias contemporineas da Subjetividade 111 /
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introdugdo a musica afro-brasileira. Rio de Janeiro: UERJ, Intercom, 1999b.
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