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RESUMO

OLIVEIRA, Alice Pessanha Souza de Oliveira. A escola de Chuquisaca: Simén Rodriguez e
a invencdo de uma America Latina outra. 2020. 100 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacao) —
Faculdade de Educacéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020.

A presente dissertacdo tem por objetivo pensar a seguinte questdo: Em que medida a
escola de Chuquisaca pode ser compreendida como a pratica da invengdo da Sociedade
Americana proposta por Simon Rodriguez? Ainda que possamos encontrar, ao longo das
obras de Simon Rodriguez, indicios que nos auxiliam na organizacdo da sociedade que esta
por se inventar, propomos pensar em que medida a invencdo de Rodriguez vai além de
inventar uma outra organizacao social, diferentes daquelas que haviam naquele momento.
Queremos com isso pesquisar em seus escritos, em sua vida e em sua pratica educacional,
com o auxilio de seus comentadores, as bases para a Republica a ser inventada. A partir de
uma perspectiva filosofica, que se preocupara mais em perguntar e se aprofundar nas questdes
propostas, do que responder as perguntas e fazer uma analise histdrica, queremos pensar, a
partir de trés principios, a saber — 0 comum, a ignorancia e a infancia que sociedade € essa
que o filésofo educador propde inventar e em que medida ele a coloca em pratica em sua
escola modelo construida no ano de 1826 na recém independente Bolivia, na cidade de
Chuquisaca.

Palavras-chave: Invencdo. América Latina. Educacdo Popular. Simén Rodriguez.



RESUMEN

OLIVEIRA, Alice Pessanha Souza de Oliveira. La escuela de Chuquisaca: Simon Rodriguez
y la invencion de una Ameérica Latina otra. 2020. 100 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacgéo)
— Faculdade de Educacéo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020.

Esta tesis tiene como objetivo pensar en la siguiente pregunta: ¢;En qué medida se
puede entender la escuela de Chuquisaca como la préctica de la invencién de la Sociedad
Americana propuesta por Simén Rodriguez? Aun que podemos encontrar, a lo largo de la
obra de Simon Rodriguez, indicios que nos ayudan en la organizacién de la sociedad a ser
inventada, nos proponemos pensar en qué medida la invencion de Rodriguez va més alla de
inventar otra organizacion social, distinta a las que estaban en hasta aquello momento. Con
esto, queremos investigar en sus escritos, en su vida y en su practica educativa, las bases para
que se invente la Republica. Desde una perspectiva filosofica, que estard mas preocupada por
plantear y cultivar las preguntas, que por responder-las, queremos pensar, a partir de tres
principios, a saber: el comun, la ignorancia y la infancia; qué sociedad es esta que el filésofo
educador se propone inventar y en qué medida lo pone en practica en su escuela modelo
construida en 1826 en la recién independizada Bolivia, en la ciudad de Chuquisaca.

Palabras clave: Invencion. América Latina. Educacién Popular. Simén Rodriguez.



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

CNPq - Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
LGBTQ - Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais, Transgéneros e Queer
NEFI - Nucleo de Estudos de Filosofia e Infancias

ProPEd -  Programa de Pds-graduacdo em Educacdo

UERJ - Universidade do Estado do Rio de Janeiro



SUMARIO

LN ESI0] 561070 T 10
1 POR QUE INVENTAR UMA SOCIEDADE OQUTRA? ..o, 14
1.1 Uma breve biografia de Don SimMON...........cccooeviiiiiiiiiiiiecresese e, 14
1.2 EnvoIVIMENTO COM FEVOIUGDES .......ccveiueiiieiieiieieie et 16
1.3 Buscar MOAEIOS? ONAE?........cooiiiiiiieiieieiee e 19
1.4 America latina —um lugar de INVENGAOD ...........ccevveieeie e 23
2 A ESCOLA DE CHUQUISACA ...ttt 29
2.1 Percurso COMO BAUCAUON .........ceiierieiieieeie et esreesteeneesreenne e 29
2.2  Escola: conceito em SimoOn ROAFIQUEZ .........c.coveiieiiieiiececc e 31
2.3 A eSCola de ChUQUISACA..........ccueiieiieiie ettt 37
2.3.1 A INVeNGa0 de UM ESCOIA... c.viiveeriieieiie et ne e 38
2.3.2 Uma escola de portas aDertas........cccccveueiiereiieneenesie e e 38
2.3.3 A eduCaGao das MENINAS........ccceruirierireeieiesie e siesre e sre s eesee e seesbesbe e e e eneenens 40
2.3.4 0 ensing de FilOSOTIA......coviveiiiiiiieiie e 42
2.3.5  AS QItES MECANICAS....cveiveeiieeeeriesieesiesiestee e sreesteetesseesteeeesseesteeseeaneesreesseeseesreenseans 46
2.3.6  Que lingua fala Uma ESCOIAY .........ecvieeieierierie e 49
3 A INVENQAO DA SOCIEDADE AMERICANA EM TRES PRINCIPIOS .. 54
3.1.1 A presenca do comum na sociedade a ser inventada..........c.ccooeveieiciiiiciiiiiiieenee, 56
3.2 AIGNOTrANCIA L 0 SADEK .....ccveeiiiieic ettt 60
3.2.1 Pelainvencdo de uma Sociedade EIfante .........cccecereereeeeereerirseesieere e seeneesneeseees 60
3.2.2 A ignorancia em SimoOn ROAMQUEZ........c.cueuerierereieieseeeeeesie e 65
3.3 Por uma sociedade infantil............ccooiiiiiiiii i 74
3.3.1 A(s) infancia(s) em SimoOn ROAMQUEZ ........cveieiierieiiiiiiiieeieeeie e 75
3.3.2 A inféncia experiéncia: ver 0 mundo como se fosse a primeira Vez.............cocue.... 80
4 PARA CONCLUIR: A ESCOLA DE CHUQUISACA, A SOCIEDADE

INVENTADAT? .ottt ettt sttt a et st ene et 84
4.1  Aescolade Chuquisaca: uma invengao para 0 Presente ..........ccoocevveeneeniesennnnns 84
4.1  Uma escola (IN)COMUIM .....oiiiiiiiiiti ittt sttt 88
4.2 O SADEITIGNOTANCIA ..ottt 90
4.3  Ainfancia: 0 tempo de INVENGAD .........cccveierieriereie it 93

REFERENCIAS ......oceeeeeeeee oot ee et e e e e ees e es et e e e s e ees et e e er e e es e eerae e, 97



10

INTRODUCAO

O que é capaz de inventar uma escola? O que ensina um professor? O que significa
uma escola? Qual o lugar de uma escola? Por que ensinar a perguntar? Por que viver de outra
maneira? Qual o limite entre minha vida e a vida da outra ou do outro? O que significa
ensinar? O que significa aprender?

Esta dissertacdo tem por objetivo caminhar com Simon Rodriguez. O filésofo
educador nascido na segunda metade do século XVIII é nosso principal autor. Trata-se de
uma escrita que tem por objetivo pensar possiveis didlogos convergentes entre sua proposta de
sociedade e sua escola modelo construida em 1826 na cidade de Chuquisaca, Bolivia.

Esta é uma dissertacdo que percorreu muitos caminhos para chegar no atual formato,
sem saber, ainda, se este é seu formato final, ou apenas uma metamorfose daquilo que ainda
esta por vir.

Foram mais de dois anos entre viagens, encontros, leituras e escritas. O final,
entretanto, contra todos os prognosticos foi feito em isolamento social. A pandemia chegou e
abalou as estruturas da prépria escrita. Como escrever isolada uma dissertacdo feita em
viagens, escrevendo apenas com saidas limitadas aos servigos basicos e essenciais? Com o
isolamento, algumas perguntas ganharam forga, outras perderam.

Durante os anos de pesquisa, tivemos o cuidado de praticar mais ou menos uma escrita
como aquela que fazia Simon Rodriguez, escrever em viagem. Embora nenhum dos textos
escritos em viagem tenham sido transcritos integralmente nessa dissertacdo, seus fragmentos
podem ser encontrados ao longo dela. De todo modo, a escrita em viagem tratava-se mais de
um exercicio experimental que de uma metodologia estabelecida. Nesse sentido, o resultado
desse exercicio é a propria dissertacao.

A escrita em marcha, as viagens, o desejo de conhecer mais a América Latina
fortalecia-se a medida que se aprofundavam as leituras de Simén Rodriguez, nosso principal
companheiro de viagem. Longe de ser um patriota, era uma pessoa do mundo, mas € na
América Espanhola p6s-independéncia que coloca seus planos educacionais em pratica.

Simén Rodriguez vive para viajar e ensinar; e viaja para aprender e viver. Sao0 mais de
sessenta anos em errancia, sem retorno e sem ponto fixo pelos continentes europeu e
americano. Sao0 nessas viagens que o professor de primeiras letras escreve sobre sua
Sociedade Americana, a invengdo de uma sociedade outra que a América estava chamada a

colocar em pratica. Rodriguez, ao longo de sua vida, denuncia a desigualdade, a subjugacéo
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do ser humano pelo préprio ser humano e afirma que as sociedades ndo precisam ser da
maneira como s&o.

Nesta dissertacdo temos como objetivo pensar uma pergunta: Em que medida a escola
modelo de Chuquisaca pode ser compreendida como a invencdo da Sociedade Americana
proposta por Simén Rodriguez? O professor de primeiras letras ndo se dedica ao ensino
separadamente da politica, ao contrério, ele as une. Politica e educacdo; politica, educacao e
filosofia; politica, educacdo, filosofia e viagem. Simon Rodriguez a medida que viaja, que
caminha, agrega outros conceitos em sua escrita, modifica sua maneira de compreender a
educacdo, envolve-se com o pensamento republicano do século XIX, e quer fazer da América
uma republica, ndo como a dos Estados Unidos, ndo como a europeia, mas uma jamais vista.

Nesse sentido, alguns conceitos serdo recorrentes nesta dissertacdo, a republica, o
social, e sobretudo a invencdo. Em ultima instancia, esta € nossa questdo: sobre 0 que é a
invencdo em Simon Rodriguez? Qual seu tempo? Por que inventar? Ha riscos na invencdo? O
que ensina uma invencgdo? O que se aprende com ela? Para pensar essas e outras perguntas
dividimos a dissertacdo em quatro capitulos.

O primeiro capitulo é uma apresentacdo da vida e da obra de Simon Rodriguez, o que
nos parece importante para situar a/o leitor/a sobre quem é esse autor, ainda desconhecido por
muitas/os. Para tanto, o primeiro capitulo sera regido por uma pergunta: Por que inventar
uma sociedade outra? Ele sera dividido em quatro subcapitulos, onde propomos abordar, de
maneira breve, a vida do autor; seu suposto envolvimento com revolugbes; a busca por
modelos na construcdo da sociedade e a América Latina como lugar de invencéo.

O segundo capitulo ¢ uma apresentacdo da escola modelo de Chuquisaca. Em 1826,
Simo6n Rodriguez torna-se ministro da educacdo da Bolivia e coloca em préatica aquela que
seria 0 modelo de sua escola republicana. Nesse capitulo, buscamos recapitular o
envolvimento de Simén Rodriguez com a educacao, ja inicialmente abordado no capitulo 1,
mas que nesse momento € ampliado, pois é necessario para compreender 0 quanto a educacéo
se faz presente na vida e no pensamento de nosso filésofo educador.

Em seguida nos perguntamos o que é a escola para Simén Rodriguez. Analisaremos as
quatro defini¢cbes apresentadas em Consejos de amigo dados al Colejio Latacunga (1851)
pelo filésofo educador, a saber: 1. Enquanto ocio 2. Como lugar de ensino 3. Como lugar que
professa uma doutrina e 4. Como “primeiro ensino”.

Com isso, abordaremos aquilo que acreditamos ser as principais mudancas que opera
Simon Rodriguez, entdo Ministro da Educacdo na Bolivia, em sua escola. A saber: a filosofia,

as artes mecanicas, a educacdo das meninas e a incluséo da lingua indigena. Ou seja, trata-se
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de pensar quem pode adentrar a escola e que conhecimentos devem estar presentes. Assim nos
perguntamos 0 que significam essas mudancas para a época, quais suas consequéncias e
implicacdes e como se relacionam com a proposta de inventar uma sociedade outra.

O capitulo trés serd dedicado a sociedade a ser inventada. Entretanto, para além de
pensarmos a organizagdo institucional dessa sociedade, queremos nos perguntar pelos
principios que ela nos apresenta. Com isso, partiremos de um pressuposto, o de que mais do
gue uma organizacao institucional especifica, o que propde Simén Rodriguez é uma maneira
de se relacionar em sociedade. Nesse sentido, buscaremos compreender os trés principais
principios em que acreditamos ser fundamentais para a compreensdo da sociedade outra que o
filésofo educador propde inventar.

Para isso, dividimos o capitulo em 3 subcapitulos, sdo trés conceitos que propomos
pensar em gque medida podem ser compreendidos como principios a serem perseguidos para a
invencdo de sua sociedade outra. O primeiro foca no conceito de comum. O objetivo é pensar
a relacdo do comum como fator fundamental na obra de Rodriguez e na organizagdo de uma
sociedade. Quais as diferentes maneiras que encontramos o termo na obra de Simon
Rodriguez? Quais os diferentes sentidos que ele recebe dependendo do contexto e da obra em
que é empregado? Quais sentidos de comum queremaos preservar e quais nao?

No segundo topico, abordaremos o conceito de ignorancia. Nele, poderemos notar a
influéncia iluminista de Rodriguez, a relacdo saber/ignorancia é uma questdo ressoante no
século XIX. O filésofo, entretanto, nos traz uma outra compreensdo da ignorancia, para além
daquela enquanto ndo saber. Entre as suas compreensdes do conceito, ignorante é também
aquele que néo sente a dor do outro. Pensaremos em que medida esse saber, enquanto sentir,
também se constitui como um dos principios para a invencao da sua sociedade.

A infancia enguanto tempo de invengdo é o terceiro conceito a ser abordado no
capitulo. Na primeira parte do subcapitulo, dedicaremos nossa escrita as diferentes maneiras
de compreender a infancia em Simoén Rodriguez e as distintas maneiras em que ela aparece
em sua obra. Em seguida, a partir dos caminhos desvelados tentaremos sustentar que a
infancia no filésofo educador pode ser compreendida como a condicéo de possibilidade para a
invencao.

Por fim, buscaremos em sua vida, em suas cartas e em sua filosofia em que medida
esses trés conceitos encontram-se presentes.

No altimo capitulo, sintese e conclusdo, teremos por objetivo dialogar com o segundo
e o terceiro capitulos. Tracaremos os limites e possibilidades de compreender a escola de

Chuquisaca como a invengdo da sociedade outra em Simon Rodriguez. Algumas perguntas
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que encontraremos no capitulo sdo: O que significa afirmar que uma escola é a pratica de um
projeto de sociedade? Em que medida a escola se faz sociedade? Quantas sociedades séo
possiveis em uma sO sociedade? Que sociedade se faz em uma escola que rompe com a
sociedade vigente? Quais os limites de pensarmos a escola de Chuquisaca enquanto a
invengao de uma sociedade?

Dialogaremos com Maximiliano Durdn, que coloca a igualdade como conceito
fundamental e radical em Simén Rodriguez. O filésofo nos da as condi¢bes para que
possamos pensar em uma escola que se faz no presente e ndo como um produto ou uma escola
para o futuro, para o porvir. Propomos que esta seja uma escrita sobre o tempo da educacdo,
sua dimensdo presente-futuro: sobre as possibilidades do porvir e a poténcia do presente. E
seguiremos com a abordagem de cada um dos principios — 0 comum, a ignorancia e a infancia
— e seus possiveis ecos na escola de Chuquisaca.

Para a escrita utilizamos duas edi¢des distintas das Obras Completas de Simén
Rodriguez, a edi¢cdo em dois tomos de 2001, com o estudo introdutdrio de Rumazo Gonzalez,
talvez seu mais renomado bidgrafo, por isso decidimos estuda-la. E sua edicdo de 2016
disponivel online gratuitamente. Um compilado, apenas das obras que possuem indicios
historicos de que foram de fato escritas por Simén Rodriguez. Por isso, trata-se de uma versdo
menor que a de 2001.

Para a citacdo dos trechos de Simon Rodriguez utilizamos a versdo das Obras
completas de 2016 em espanhol. Mas as obras que estiverem presentes na edi¢do brasileira de
Inventamos ou erramos, um compilado reduzido das obras do autor, também de 2016, em
portugués, serdo retiradas dai. Para diferencié-las utilizaremos 2016a para a edi¢do brasileira
de Inventamos ou erramos e 2016b para suas Obras completas.

Com o objetivo de situar o/a leitor/a no contexto histérico de Simén Rodriguez,
utilizaremos, sempre ap6s a citacdo de uma de suas obras, 0 ano de sua primeira publicacéo.
Por fim, apesar da preocupagdo com os dados historicos e a veracidade das informac@es e
obras utilizadas, esta dissertacdo ndo visa ser uma escrita com perspectiva historica, sendo
uma escrita educacional filosofica, que tem por objetivo pensar a partir da vida e da obra de
Simon Rodriguez, quais as poténcias de uma vida filosofica e de uma educacéo filoséfica em

nossa Ameérica.
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1 POR QUE INVENTAR UMA SOCIEDADE OUTRA?

Por que inventar uma sociedade outra? Acaso essa sociedade ndo € boa o suficiente?
Por acaso ndo temos progredido com o passar dos anos e melhorando pouco a pouco com seus
altos e baixos? Nao temos sociedades modelos a serem seguidas sem que nos seja necessario
o trabalho de inventar alguma outra coisa?

Os movimentos ativistas identitarios e ambientais do século XX e XXI vém afirmando
enfaticamente que a sociedade ndo pode continuar da maneira como esta. O consumo
desenfreado que move as industrias poluem nosso planeta. Estamos matando uns aos outros
desde o inicio dos tempos. A destruicdo ndo é novidade, o preconceito ndo € novidade, a
subjugacdo do outro ndo é novidade (MERCON, 2020; LORDE, 2019; BENHABIB et al,
2018).

Simén Rodriguez vivia em um tempo diferente do nosso, mas extremamente parecido.
N&o havia 0 movimento feminista, os ambientalistas, 0s movimentos raciais, 0 movimento
indigena, nem o movimento LGBTQ+, mas havia resisténcia daqueles que ndo aceitavam a
vida que o poder instituido os fazia viver.

Com isso, no primeiro capitulo dessa dissertacdo apresentaremos 0 percurso
revolucionario do filésofo educador, a impossibilidade de encontrar modelos, resultando na

necessidade de inventar e a América como lugar dessa inveng&o.

1.1 Uma breve biografia de Don Simon

Iniciamos com uma breve biografia do nosso autor. Consideramos esse momento
importante por ser Rodriguez, como ja dissemos, um autor ainda pouco conhecido, salvo
talvez na Venezuela, onde nasceu e podemos encontrar mais referéncias ao seu trabalho.
Segundo, porque diriamos que Simon Rodriguez ndo separa vida e pensamento, de modo que
abordar sua vida é abordar a forma como ele compreendia 0 mundo.

Simén Rodriguez nasceu em 1769%, na cidade de Caracas, quando esta ainda era
col6nia espanhola. Foi filho exposto, abandonado na porta de uma igreja, como o costume da

época. Orfdo, passou os primeiros anos de sua vida com o presbitero Carrefio (KOHAN,

1 Existem duas datas do possivel nascimento de Simén Rodriguez, a de 28 de outubro de 1769 e a do ano de
1771. Decidimos utilizar a primeira que, segundo a apresentacdo de Duran e Kohan na edicdo brasileira de
Inventamos ou erramos (2016a) consta no registro de batismos de Rodriguez.


file:///C:/Users/Nefi/Documents/Dissertação/Esboço%20CAP.%200%20e%20CAP.1%20com%20revisão%20de%20ignorância%20e%20novas%20ideias%20+%20revisão%20e%20remanejamento.docx%23_Por_que_inventar_1
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DURAN, 2016), sua mae, que nio sabemos ao certo se teria sido mée biolégica ou adotiva,
foi Rosalia Rodriguez. O sobrenome, entdo, é de origem materna (DURAN, 2016).

Rodriguez estudou no modelo pedagdgico das Reais Escolas de Madrid, um grupo de
escolas protegido pelo primeiro secretario do estado, Conde de Floridablanco. O diferencial
em relacdo a escola que teria estudado se da pelo fato de que nesse pequeno grupo de escolas
os professores teriam mais liberdade para criar métodos de ensino-aprendizagem. Ou seja,
tudo indica que, no viés didatico, a escola que o menino Rodriguez estudou ndo era
conservadora (LASHERAS, 2001).

Entretanto, Rumazo Gonzalez (2001), bidgrafo do filésofo educador, adverte no
estudo introdutdrio que escreve na edi¢do de 2001 das Obras Completas que:

La parte sélida de la educacion fuele dada a Simén Rodriguez seguramente por el
sacerdote su tio2, persona docta y austera. Debid ser aquello, en sustancia, la
siembra de gérmenes destinados a hacer de la existencia un ascenso; y esa obra
educativa, en medio de rezos y de fijaciones de fe cristiana. Los sacerdotes, en

aquellos tiempos, eran los necesariamente instruidos y hasta sapientes, por
obligatoriedad de su condicién. (GONZALEZ, 2001, p. 28)

Sendo criado por um presbitero, é possivel que a parte mais densa da educacdo do
jovem Rodriguez tenha vindo por ai e ndo pela escola que estudou. Escola que Ortega (2011)
descreve a partir das Actas del Cabildo de Caracas del 22 de diciembre de 1786:

[...] ensefiar la doctrina cristiana segun el padre Ripalda, leer y escribir letra grande
y pequefia, las cuatro reglas principales de la aritmética con sus quebrados, la regla
de tres con distincion de tiempo, multiplicar de compuestos, las cuentas relativas a
compras y cuentas, la de compafiia, la de testamentos o participaciones, como lo
demas que toca a los ejercicios de virtud3. (Actas del Cabildo de Caracas del 22 de
diciembre de 1786 apud ORTEGA, 2011, p. 36)

N&o sabemos ao certo quando Rodriguez interessa-se por lecionar, mas em 1791 é
apresentado pelo entdo professor de primeiras letras, Guillermo Pelgron, para sucedé-lo em
Caracas, onde desempenharia & docéncia por cerca de cinco anos, até 1795 (DURAN,
KOHAN, 2016). Durante o periodo que foi professor de primeiras letras, Rodriguez
preocupou-se ndo s6 com a qualidade do ensino, mas também com a estrutura fisica da escola,
mandou fazer moveis novos com seu proprio dinheiro e pediu o ressarcimento para as
autoridades (RODRIGUEZ, 2016?).

Verificamos a preocupacdo de Rodriguez em seu primeiro escrito, um relatério de
1794 redigido a pedido das autoridades locais visto sua posicdo de professor de primeiras
letras. Em Reflexfes sobre os defeitos que corrompem a Escola de Primeiras Letras de

2 Nao ha comprovac®es histéricas de que tenha sido de fato seu tio.
3 A rreferéncia sintetiza a educacdo de primeiras letras da época na cidade de Caracas, possivelmente o pequeno
Simén tenha recebido uma educagdo semelhante a essa.
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Caracas e meios de alcancar sua reforma por uma nova instituicdo (1794), o professor

reivindica a melhoria do material de trabalho dos docentes com o objetivo de um melhor

desempenho dos alunos:
Qualquer livro, qualquer pena, tinteiro ou papel que uma crianca leve estd muito
bom para o efeito: porque tendo o que ler e com o que escrever é acidente que
acontece de um modo ou de outro, devendo-se consertar depois com exercicio. A
maxima propria dessas fingidas escolas. N&o prejudicaria em nada se ficasse nelas;
mas a tristeza é que transcende as verdades e faz dificultoso seu percurso. [...] Nao
cuidam que sdo indispensaveis os principios para ler com propriedade o
conhecimento dos caracteres, a boa articulagdo e a inteligéncia das anotac@es, e que
ndo pode um professor ensind-lo sem ter a médo exemplos préprios de cada coisa;
que para instruir no método e nas regras de formar as letras necessita igualmente de
materiais adequados, que facilitem ao discipulo a execucdo, fagam conhecer as

circunstancias que constituem sua bondade para que os distinga. (RODRIGUEZ,
20164, p. 43)

Relativo a juventude de Rodriguez, pois nesse momento ele contava com 22 anos,
encontramos referéncias de que em sua casa, juntamente com a familia do professor, viviam
varios de seus pupilos, os quais Rodriguez era o tutor (LASHERAS, 2001). Apesar da pouca
informacdo que temos sobre o seu funcionamento pedagdgico encontramos relatos que o tutor
possuia maneiras inovadoras para lidar com o conhecimento: adotava como método educativo
a vivéncia como aprendizado, suas aulas ndo se limitavam as salas, pois parte de seu ensino
ocorria debaixo das arvores em seu quintal. E importante ressaltar que apesar da afirmativa
sobre 0 método de ensino em Simén Rodriguez, ndo encontramos mais documentos para
embasar nossa afirmacédo (GONZALEZ, 1976; 2001).

E nesse momento que acontece o primeiro encontro entre Rodriguez e seu discipulo
Simoén Bolivar, o primeiro com 24 anos e o segundo com 12. Bolivar, entdo 6rfao de pai e
mde € deixado sob a tutela do tio, Carlos Palacios y Blanco. Este, por sua vez, ja conhecia o
professor que trabalhava como escrevente em sua casa (LASHERAS, 2001).

Rumazo Alfonso Gonzalez (1976), em sua biografia sobre Rodriguez, intitulada El
maestro de América, parece vincular sua vida com a de Bolivar. Sempre comparando e
buscando fatos para aproximéa-los. Por outro lado, parte da tradicdo académica prefere manté-
los separados, de modo a ndo vincular tdo estritamente mestre e discipulo (KOHAN, 2013).
Se por um lado € verdade que ambos trabalharam juntos, por outro podemos afirmar que cada

um foi capaz de fazer sua prépria trajetoria.

1.2 Envolvimento com revolug6es

Apesar da suspeita de que Rodriguez envolveu-se com juntas revolucionarias enquanto
ainda morava na cidade de Caracas, ndo h& documento que justifigue a afirmacao
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(LASHERAS, 2001). A hipotese é embasada em um relato tardio no qual Rodriguez descreve
um massacre enquanto embarca, possivelmente entre 1795 e 1797, rumo a Jamaica. Sobre
isso nos diz Lasheras:
Como ualtimo episodio de su vida en Caracas los biégrafos 1o ponen a participar en la
Revolucién de Gual y Espafia en 1797, basados en testimonios tardios de fuentes
poco confiables. De acuerdo con los documentos relacionados con dicha revolucion
y publicados hasta ahora, Simon Rodriguez no aparece ni entre los detenidos ni entre
los solicitados por el delito de conspiracion, algo dificil de concebir tratdndose de un

maestro de la Escuela Publica tan notorio y de tanta figuracion en esos afios como
Simo6n Rodriguez. (LASHERAS, 2001, p. 31)

Assim, 0 suposto envolvimento de Simon Rodriguez com a Revolucdo de Gual y
Espafia, apesar de ndo ser incoerente com sua trajetdria, ndo possui indicios historicos para ser
comprovada, sendo descartada. O que ndo invalida a hipdtese de que o professor ja possuia
ideias revolucionarias enquanto viveu em Caracas.

Mas é na Italia, no monte Sacro, que suas ideias revolucionérias ganham maiores
proporcdes. Apds o reencontro com seu discipulo Simén Bolivar na Franca, ambos decidem ir
a pé até Roma, em uma viagem meditativa, com fins terapéuticos*, onde ocorre o famoso
juramento lembrado por Bolivar em uma carta ao seu mestre:

¢Se acuerda Vd. cuando fuimos juntos al Monte Sacro en Roma a jurar sobre aquella
tierra santa la libertad de la patria? Ciertamente no habra Vd. olvidado aquel dia de
eterna gloria para nosotros; dia que anticipd, por decirlo asi, un juramento profético
a la misma esperanza que no debiamos tener. Vd., maestro mio, cuénto debe
haberme contemplado de cerca aunque colocado a tan remota distancia. Con qué

avidez habra seguido Vd. mis pasos; estos pasos dirigidos muy anticipadamente por
Vd. mismo®. (CARTA Pativilca, janeiro 19 de 1824)

O que nos chama a atencdo é o envolvimento de Rodriguez no processo de
independéncia da América Espanhola, o ato simbolico é feito entre mestre e discipulo. Anos
mais tarde, o filésofo educador admite em carta escrita a Bolivar que a Unica razdo de ter
voltado a América, apds uma longa estadia na Europa, era para auxiliar o discipulo na
independéncia. Escreve ele:

¢Qué voy yo a hacer en América sin U.? Mi viaje desde Londres fué por ver a U. y
por ayudarlo, si podia: mis ultimos afios (que han de ser ya pocos) los quiero
emplear en servir la causa de la libertad.... para esto tengo escrito yo mucho... pero

ha de ser con el apoyo de U.... si no.... me volveré a Europa, donde sé vivir y donde
nada temo. (Carta N° 7 A Simén Bolivar)

4 Terapéutico aqui deve ser compreendido no sentido grego, a partir da ideia de cuidado.
5 Encontramos o juramento do monte Sacro no tomo Il das Obras Completas (2001) de Simén Rodriguez. A
edicdo de 2016b questiona a veracidade do mesmo e por isso ndo o incorpora no compilado.
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Rodriguez retorna & América com o objetivo de contribuir no processo de
independéncia. Bolivar seria o responsavel pela independéncia econémica e politica,
Rodriguez pela educacional (RODRIGUEZ, 2016b).

Essa, no entanto, ndo foi a Unica revolucdo que Rodriguez vivenciou. O periodo que
viveu na Europa é marcado pelo fim da Revolucdo Francesa e o desenvolvimento da
Revolucdo Industrial na Inglaterra, além de grandes mudancas institucionais pelo continente.
Quando esteve nos Estados Unidos, viveu durante o periodo pos independéncia e a fundacao
da republica estadunidense.

A escolha dos paises que decidia visitar e viver ndo era feita ao acaso. A viagem com
o fim de aprender é uma hipétese levantada por Lasheras (2001) em seu ensaio Simén
Rodriguez en sus cartas:

Los cambios introducidos y las instituciones creadas por Catalina Il en Rusia,
Federico Il en Prusia, EI Gran Duque de Toscana en Italia, José Il en Austria y los
principes Czartoryski en Polonia, justificaban plenamente para un hombre como

Rodriguez, cuya Unica pasion en esos afios era aprender, el viajar enfrentando lo
desconocido para estudiarlos in situ. (LASHERAS, 2001, p. 36 e 37)

Andrés Lasheras argumenta que as viagens de Rodriguez tinham como objetivo
aprender in situ, atraves da prdpria vivéncia e ndo apenas através dos livros. A afirmacéo
encontra respaldo quando lemos o item 4 das 12 caracteristicas listadas por Rodriguez das
qualidades que deve ter o diretor da educacdo popular:

4° conhecimento préatico do Povo, e para isso ter viajado por longo tempo, em paises
onde h& o que aprender, e com intengdo de aprender. O povo ndo se conhece
andando pelas ruas nem frequentando algumas casas pobres para lhes dar uma parte

do que necessitam, ou para lhes pedir tudo o que podem dar. (RODRIGUEZ, 20163,
p. 23)

No item 4, Rodriguez nos apresenta duas razbes para viajar, razdes que estdo
interligadas, relacionadas. Conhecimento pratico do povo e a intencdo de aprender. O que
afirma Rodriguez é que para se ter conhecimento pratico do povo é necessario ter viajado para
onde se tem 0 que aprender e com a intengéo de aprender.

Povo®, dessa maneira, deve ser compreendido como todos aqueles que viviam nas
terras por onde Rodriguez andava. O que se justifica: primeiro através das ideias republicanas
do filésofo educador, que entendia todos como cidaddos, sem nenhuma distincao, seja de raca,
cor, etnia, classe social ou género. Segundo atraves da sua vida, pois vai a posse de Napoleéo,
passa pela Franca, Espanha, Prassia e outros paises europeus, viaja pela Jamaica, Coldmbia,

Equador, Peru e outros paises da América recém independente, por onde passava se

6 Retornaremos a compreensédo de povo em Simén Rodriguez no capitulo 2.
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aproximava dos locais (LASHERAS, 2001; KOHAN, 2013). As pessoas com que 0 mestre
educador aprendia ndo parecem passar por um critério étnico. Pois, segundo suas atitudes,
Rodriguez colocava-se atento aos aprendizados que suas viagens poderiam oferecer, estava
sempre com todos aqueles que se mostravam disponiveis para estar com ele’. Trata-se de no
perder a oportunidade, de aproveitar as circunstancias como afirma o autor em Critica de las
Providencias del Gobierno (1843):

consultar las circunstancias

i la condicion para acertar en todo es ...

aprovechar de las circunstancias:

en no consultarlas se aventura el suceso —no aprovechar de ellas, es lo que, hasta

los

nifios llaman ... perder la ocasion.
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 522)

Desse modo, a viagem cumpria mais de uma funcdo em relacdo ao aprendizado, ele
ndo era apenas sobre aprender in situ com os grandes acontecimentos da época, mas também
sobre estar com as pessoas que habitavam diversas partes do globo.

Nesse sentido, a vivéncia revolucionaria de Rodriguez é ampla; o final do século
XVIII e a primeira metade do século XIX foram marcados por profundas mudangas no
cenario politico, econémico e institucional as quais Don Simén se mantinha alerta, viajava
atento aquilo que podia aprender. Ainda que haja indicios sem maiores confirmacdes de que o
professor tenha se envolvido com juntas revolucionarias quando em Caracas, € ao retornar ao
continente que seu envolvimento com o processo de independéncia torna-se evidente. Ele

volta para se dedicar a educacao nas terras recém independentes.

1.3 Buscar modelos? Onde?

S&0 essas viagens que inspiram a seguinte pergunta em Simén Rodriguez, publicada
em Luzes e Virtudes Sociais (1840): “Onde iremos buscar modelos?” (RODRIGUEZ, 2016, p.
78).

Em nota de rodapé, na edigdo brasileira de Inventamos ou Erramos (2016), Kohan e
Duréan nos alertam sobre a ndo ingenuidade do autor quanto a pergunta. A questdo carrega
uma critica as republicas latino-americanas que mesmo apds as guerras de independéncia
baseavam suas instituicbes nas experiéncias europeias e norte-americanas (KOHAN;
DURAN, 2016).

7 No préximo capitulo traremos o encontro entre Thomas e Rodriguez que poderd ilustrar com mais clareza a
relacdo entre o professor, suas viagens e as pessoas que encontrava em seu caminho.
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A influéncia das instituicbes europeias na construcdo das instituicbes latino-
americanas ocorreu de diferentes maneiras. Ela pode ser verificada, por exemplo, quando
abordamos a criacdo das nossas universidades.

As primeiras instituicdes universitarias foram forjadas ainda no século XVI, inspiradas
na Universidade de Salamanca, com o objetivo de formar a elite branca da América
Espanhola. Entretanto, 0 modelo europeu se mantém mesmo apds a independéncia ao longo
do século XIX, ndo mais a partir da universidade de Salamanca, mas com uma forte influéncia
das universidades francesas e alemas (PAULA, 2008). De maneira que a independéncia
colonial ndo significou a independéncia institucional. Ou seja, ainda que a independéncia
politica estivesse por ser atingida, os modelos do colonizador continuavam presentes nas
instituicGes latino-americanas, ainda que, por vezes, de maneiras distintas em relacdo ao
periodo de colonizagédo espanhola.

A imitacdo, entretanto, vai além da construgdo de instituicGes europeias na América
Latina. Ela estd na naturalizacdo de que a Europa encontra-se sempre a frente de nossa
sociedade, de que ela é o modelo a ser seguido e que nds, povos latinos americanos, devemos
seguir suas invencgdes, seus habitos, seu modo de vida. Nesse sentido, poderiamos nos
perguntar: Por que ndo deveriamos seguir os modelos europeus? Qual problema em imitar ou
adaptar instituicdes j& criadas por outras sociedades? Dizendo de outra maneira, por que
Rodriguez afirma ndo haver modelos a serem seguidos?

A passagem seguinte, presente também em Luzes e virtudes sociais (1840), parece nos
dar uma pista para compreendermos as razdes do filésofo:

O que sera se admitem, sem reserva, 0S muitos que se apresentam a cada dia com a
recomendacdo de europeus. Nao se alegue a sabedoria da Europa (argumento que
ocorre no momento): porque, enrolando esse brilhante véu que a cobre, aparecera o

horroroso quadro de sua miséria e de seus vicios — ressaltando um fundo de
ignorancia... (RODRIGUEZ, 20164, p. 78)

Ora, 0 que nos diz Rodriguez sobre a Europa é que ela é ignorante®. Sua ignorancia
esconde-se atras de uma suposta sabedoria que, olhando com mais atencéo, pode-se perceber
as misérias e o0s vicios da terra que se constituia como modelo para muitos povos americanos.

E continua;

[...] sdo tolerantes com os vicios... sem saber ser indulgentes com os erros —
ostentam generosidade... e chamam PREPONDERANCIA o abuso do poder —
sabem que no equilibrio das funcbes consiste a salde publica... e chamam
PROSPERIDADE uma opuléncia, fundada no empobrecimento das classes que sdo
oprimidas, — nao tém onde viver... e clamam por habitantes — protegem de varios
modos a populacdo... e pensam, a0 mesmo tempo, em proibir o matriménio dos

8  Retornaremos ao conceito de ignorancia no capitulo 3.
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POBRES, para que ndo procriem (nem como Proletarios querem que desfrutem dos
bens da vida social.) Tudo isso fazem os povos antigos, cultos, ricos, poderosos... e
0s novos?... O mesmo. [...] “Que nagdes tao sabias...! que politica tdo refinada!...!”
(exclamam os Americanos, falando sobre os seus modelos — e estes, entre si, dizem)
“Qudo bem o fazemos!...! Como estamos bem!... nossos filhos estardo melhor
sabendo conservar-se” — Ambos se enganam... nas consequéncias pelo menos.
(RODRIGUEZ, 20164, p. 90)

De maneira irbnica e &spera, Rodriguez alerta que queremos como modelo uma
sociedade que comete 0S mesmos erros que nos. Somos, Europa e América, incoerentes em
nossas afirmacdes, abusamos do poder e construimos sistemas opressores. E interessante
notar que a critica do autor em relacdo a sociedade europeia consiste em afirmar que ndo ha
razdo de pegarmos como modelo uma sociedade que compartilhamos mazelas que néo
gueremos em nossas terras. Nao se trata de condenar uma sociedade, mas de pensar oS riscos
e consequéncias de ter um modelo a ser reproduzido no lugar de pensar juntamente com
outros e outras, de diversas sociedades e lugares do planeta, a sociedade que queremos viver.

Parece-nos que é justamente essa insisténcia em pensar que sociedade queremos viver,
no lugar de simplesmente imitar, o que faz o professor errante ao longo de sua vida. Suas
viagens o inspiram na invencdo de uma sociedade outra. Mas também segue estudando
filésofos e educadores de sua época e de épocas precedentes. L& europeus e americanos, viaja
pelos dois continentes colocando-se em contato com os habitantes de distintas terras. Torna-se
um civilizado em seu préprio sentido, ou seja, um estudioso, na pratica e na teoria, das
sociedades (RODRIGUEZ, 2016b).

Nesse sentido, Sanchez (2017) alerta-nos que:

Rodriguez no examina la situacién americana bajo la 6ptica de la falsa disyuncion
entre civilizacion o barbarie en la que, por supuesto, el llamado pueblo llano
americano queda bajo el signo de la barbarie y de lo inservible. Su examen parte de
estas interrogantes: ¢quién debe gobernar?, ;con quién se hara la republica?, ;cuéles

son los medios para fundar la repiblica y para entrar en las sendas de la civilizacion
y el progreso? (SANCHEZ, 2017, p. 185)

Segundo Sanchez, Don Simén ndo parte da oposicdo entre civiliza¢do e barbérie, na
gual o modelo civilizatdrio esta presente nos paises colonizadores e 0s barbaros somos nés,
americanos, povos originarios ou nao, que devemos nos esforcar para sair de nosso estado de
barbarie e alcancar a, suposta, civilizacdo europeia. Nesse sentido, o professor coloca-se
critico ndo apenas em relagdo a Europa enquanto modelo, como também & ideia de
civilizagdo:

ESCLARECIMENTO! CIVILIZAQAO

sdo palavras vagas se ndo se determinam as ideias que se expressam com elas.
Pecam-se explicacdes, e se vera que todos ndo ddo as mesmas, e talvez que raro sera
guem as considere em seu verdadeiro sentido. (RODRIGUEZ, 2016a, p. 202)
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O conceito de civilizacdo é vago, pois muitas coisas sdo feitas em seu nome sem
determinar, com precisdo, o que de fato é. Banalizou-se o0 uso do termo: por todas as partes:
“ORDEM e CONVENIENCIA s&o ditados, e CIVILIZACAO, uma espécie de tempero de
todos 0s Projetos, de todas as Mensagens, de todos os Elogios e de todas as Providéncias”
(RODRIGUEZ, 2016a, p. 175) A preocupacio pela compreensdo do conceito se expressa
também em Luzes e Virtudes sociais (1840) quando afirma que: “Hé&o de entender BEM o que
é civilizacdo e fazer uso de sua liberdade para aperfeicoar suas Instituicbes ” (Idem, p. 112); e
em Sociedades Americanas (1842): “civilizacion como instruccion, son dos Universalidades
que nada dicen, si no se determinan” (Idem, p. 459).

Mas se civilizagdo € um conceito vago que precisa ser determinado, qual o sentido que
Rodriguez atribui ao termo? Em Sociedades Americanas (1842), o filésofo considera 10
diferentes pontos para pensar as leis que organizariam a sociedade a ser inventada, no terceiro

ponto afirma:

Considerando [...] que o homem, no trato com seus Semelhantes, aperfeicoa seus
sentimentos — reduz a Compaixdo e a Predile¢do a um sd sentimento que chama
HUMANIDADE - se o faz obrigatério — chama a unido com seus Semelhantes =
SOCIEDADE,, os atos de humanidade = VIRTUDES SOCIAIS,, os pontos de
reunido = CIDADES,, e de Cidade deriva um nome que compreende todas as provas
de Sociabilidade que um Povo da em sua conduta = esse nome é CIVILIZACAO).
(RODRIGUEZ, 20164, p. 190)

Civilizacéo deriva de cidade, conceito que diz respeito a juncdo de pessoas ho mesmo
espaco, 0 que poderiamos atribuir ao desenvolvimento urbano e industrial, uma vez que é ele,
ao longo do século X1X, a razdo pela qual a organizacdo geografica modifica-se. Entretanto, a
juncdo de pessoas no mesmo espaco vai além do desenvolvimento industrial de um pais, uma
vez que o homem?® no trato com seus semelhantes aperfeicoa seus sentimentos. De modo que
civilizacdo ndo diz respeito apenas ao desenvolvimento urbano e industrial de um pais, mas
também, e sobretudo, relaciona-se com a construcdo das virtudes sociais, ja que é na cidade
onde se aglomeram os habitantes de uma sociedade. De maneira que civilizados sdo 0s povos,
gue para além de um desenvolvimento urbano, possuem um alto nivel de humanidade, que
nada mais é que as virtudes sociais’®. Consequentemente, pais civilizado n3o é aquele que
possui, apenas, grandes centros de encontro entre pessoas, industrializados ou nédo, mas
também aquele que, nesses grandes centros, desenvolve a capacidade de unir-se aos seus

semelhantes.

9 Decidimos manter o verbete homem, uma vez que é a palavra utilizada pelo autor e que humanidade, no
sentido da citagdo, ndo diz respeito a totalidade dos seres humanos, mas ao sentimento derivado da
compaixdo e da predilecéo.

10 No capitulo trés abordaremos os trés principios da invencdo de uma sociedade outra em Simén Rodriguez,
dentre eles a ignoréncia/saber que se relaciona diretamente com as virtudes sociais.
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Nesse sentido, ainda que Rodriguez ndo parta da oposicao entre civilizacdo e barbérie,
a civilizacdo é pauta em suas abordagens, de maneira que ele se ocupa em esclarecer o que
compreende por civilizacdo e em dizer que, segundo seus questionamentos, o fato de muito
repetirem o conceito ndo garante que ele tenha sido colocado em pratica.

Desse modo, o filésofo coloca em duvida o que de fato significa civilizagdo, pois
apenas a frequente abordagem do termo néo significa que se sabe o que realmente ele quer
dizer. Por sua vez, a definicdo de civilizacdo em Rodriguez ndo abrange apenas o
desenvolvimento industrial e a construcdo de centros urbanos, mas o desenvolvimento do
sentimento de humanidade, e, portanto, das virtudes sociais, que sdo sobre viver em
sociedade. Por fim, se dedicarmos mais atengcdo aqueles que dizem ser o modelo para a
América, concluiremos que eles comentem erros semelhantes aos cometidos nessa terra,
consequentemente, imita-los é continuar reproduzindo 0os mesmos erros cometidos por eles e
por nos.

Assim, Rodriguez afirma que ndo se tem onde buscar modelo, pois aqueles que
compreendemos como um modelo de sociedade possuem 0s mesmos erros que nos. Por sua
vez o filésofo educador ndo parte da oposicdo entre civilizacdo e barbarie, conceitos que
segundo ele sdo vagos, e que, apesar da sua tentativa de definir civilizagcdo, enquanto reunido
de pessoas, que tem por fim o desenvolvimento do sentimento de humanidade, o filésofo
educador parte de outras perguntas para pensar a sociedade a ser inventada, como por
exemplo: Seria a América um lugar propicio para a invencdo? Seria essa a oportunidade para
se inventar uma sociedade outra? Por que imitar uma sociedade que carrega as mesmas

mazelas que as nossas?

1.4 América latina —um lugar de invencéo

A invencdo de Rodriguez esta marcada por um tempo e um lugar. O tempo é o das
independéncias americanas, do nascimento das republicas e das revolucdes europeias. O lugar
é a América. Mas por que a América? Quais as particularidades dessa terra? O que Rodriguez
afirma ser a América?

Em Luzes e virtudes sociais (1840) Rodriguez escreve:

o INTERESSE GERAL
esta clamando por
uma REFORMA e

que
a AMERICA esta chamada,
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pelas circunstancias, a empreendé-la
atrevido paradoxo parecera....

...ndo importa...

0s acontecimentos irdo provando

que é uma verdade muito 6bvia

a América ndo deve IMITAR servilmente
mas ser ORIGINAL.

(RODRIGUEZ, 20164, p. 79 e 80)

Simon Rodriguez coloca a América como o lugar a inventar uma sociedade outra. Se
por um lado, o continente pode ser compreendido como uma nova terra na visao eurocéntrica,
devendo obediéncia aos saberes do velho mundo, por outro o professor compreende que ela
estad chamada a ser original e ndo mais imitar servilmente.

Um paradoxo, talvez, chamar a inexperiente América a invencdo, nos alerta
Rodriguez. Mas teria a América surgido com a chegada dos europeus? O fato é que, para
Simén Rodriguez, a América esta chamada a invencdo pelas circunstancias. Circunstancias
essas que tentaremos mapear ao longo desse subcapitulo.

Em O Libertador do Meio-Dia da América e seus companheiros de armas, defendidos
por um amigo da causa social (1830) Rodriguez reforca a América como lugar de invencao.

Nos diz ele que:

A America estd chamada (SE OS QUE A GOVERNAM ENTENDEM) a ser
modelo de boa sociedade, sem mais trabalho a adaptar. Tudo esta feito (na Europa
especialmente). Peguem o que é bom — deixem o que é mau — imitem com juizo — e
o que Ihes faltar INVENTEM. (RODRIGUEZ, 2016, p. 54 e 55)

A citacdo reforca o que ja temos dito, para o professor, a América é o lugar onde deve-
se inventar uma sociedade outra. Mas ela também acrescenta um outro ponto a nossa
abordagem, a ideia de adaptacdo. Até 0 momento temos pensado com Rodriguez a imitagéo
em oposicao a invengdo. A partir da citacdo, diriamos que adaptacdo para 0 mestre inventor
também se opde a invencdo, assim, ndo se trata de imitar ou adaptar, mas de inventar e ser
original.

Contudo, nas duas passagens citadas estd ausente uma radicalidade que se encontrara
apenas em sua obra Sociedades Americanas (1842), quando ele afirma sua mais famosa
méaxima: “ou inventamos ou erramos” (RODRIGUEZ, 2016a, p. 159). Os trechos citados
acima nos dizem que a imitagdo é possivel, desde que néo seja feita servilmente, desde que se
pegue aquilo que é bom. Mas haveria imitacdo que ndo fosse servil? Apesar da radicalidade
ainda ndo estar presente, a América como lugar de invencdo e modelo de sociedade se
mantém ao longo de sua escrita.

Mas por que Simon Rodriguez repete em diversos momentos de sua obra a América

como lugar de invengdo? A Ultima citacdo parece nos dar uma primeira razdo para isso: a
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novidade que estd envolvida esse continente. Diferente da Europa, com instituicbes ja
elaboradas, a América passava pela construgdo de sua organizagdo institucional.

O fato € que os anos de colonizacdo europeia se dedicaram a destruir a organizacao
nativa que ja existia na América e que naquele momento passava por um momento de
reconstrucdo: a independéncia. Rodriguez ndo cogita, em nenhum momento de sua obra, a
volta aos modelos nativos, provavelmente porque o modo de vida indigena tampouco era
modelo de boa sociedade para o caraquenho.

Por outro lado, o professor era pouco apegado a sua identidade latino-americana.
Quando sai de sua cidade natal, Rodriguez passa a se chamar Samuel Robinson. Na Europa,
apresenta-se como estadunidense de origem espanhola. Por que mente Rodriguez sobre sua
origem? N&o sabemos ao certo. Tudo indica que ele ndo podia ir até a Espanha, por ser um
conspirador contra a coroa, o que reforcaria a suspeita de seu envolvimento com juntas
revolucionérias, ainda que sem maiores indicios. De qualquer maneira, Rodriguez abre méo
de suas origens, ndo se apresenta como um caraquenho.

Sua relacdo com seu lugar de origem € descrita por ele mesmo em uma carta dirigida a
José Ignacio Paris!! quando diz:

J& estou cansado de ver-me depreciar pelos meus paisanos. Advogarei sim pelo
primeiro ensino, como sempre tenho feito, porque minha patria é o mundo, e todos
0s homens meus companheiros de infortdnio. N&o sou vaca para ter queréncia, nem
nativo para ter compatriotas. Nada me importa o lugar onde me pariu minha méae,

nem me lembro dos garotos com quem joguei pido. (Carta n°23, 30 de janeiro de
1847, tradugéo nossa)

A carta é escrita ap6s vinte anos do fracasso de sua escola modelo na cidade de Chuquisaca.
Apesar das perseguicdes sofridas e das dificuldades que passa o professor, ele se mantém confiante em
seu objetivo de lutar pelo primeiro ensino. A mensagem de Simén Rodriguez é clara, ndo importa sua
origem familiar, o lugar onde nasceu ou mesmo com quem passou sua infancia. Ou seja, Simoén
Rodriguez ndo estabelece a América como lugar de invencao por ser seu lugar de nascimento, afinal,
para ele, o lugar de nascimento estd no ambito, apenas, da curiosidade: “O momento e a hora do
nascimento sdo puras curiosidades. Os benfeitores da humanidade ndo nascem quando comegam a ver
a luz, sendo quando comegam a se iluminarem” (Carta n°23, 30 de janeiro de 1847, tradugdo nossa). O
filésofo educador rompe com a compreensao de fronteira e coloca 0 mundo como a sua patria.

Isso nos leva a seguinte questdo: se Rodriguez ndo era um afeigoado por sua terra,
logo, ndo foi o sentimento de patriotismo que o impulsionou na invencdo da sua sociedade.
Entdo, por que escolhe o filésofo educador a América Espanhola como lugar para a sua

invencao?

11 José Ignacio Paris foi militar independentista neogranadino.
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A escolha se da devido as particularidades propicias da regido. A primeira razdo, como
ja temos visto, é porque a América se encontra no processo de se construir enquanto
sociedade, dada a conquista da independéncia. O segundo argumento que encontramos em
Rodriguez se da em relacdo aos encontros que ocorreram nessas terras, violentos € certo, mas
que nunca havia ocorrido até entdo:

A ganéncia dos Europeus destinou, faz tempo, a América a ser um lugar em que véo
reunir as trés racas de homens conhecidas — cruzar-se — e produzir uma s6. Enquanto

se esteja fundindo umas nas outras, havera uma preferéncia de nimero, e nenhuma
sera melhor. (RODRIGUEZ, 201643, p. 53)

Para Simén Rodriguez, a América é Unica pelo encontro dos povos gque seu deu em
suas terras. E valido ressaltar que Rodriguez nio romantiza o encontro, 0S negros
escravizados, os indigenas expulsos e mortos em sua propria terra e o europeu colonizador. O
gue o autor nos chama a atencdo é que esse encontro nunca havia se dado, da maneira como
se deu, em nenhum outro lugar. Nossa hipétese ganha forca em Ortega (2011) quando afirma
que:

Pero quizas el factor mas importante para dar cuenta de la originalidad americana
tiene que ver con la naturaleza de lo que estaba alli en lugar de un Pueblo. Para
Rodriguez, ademas de las clases aristocraticas y medias (tipicas de las formaciones
sociales de Europa y EE. UU.), en la América meridional se halla una poblacién
heterogénea, un populacho conformado por:

Nas palavras de Rodriguez:

Huasos, Chineses e Barbaros
Galchos, Cholos e Huachinangos
Negros, Pretos e Gentis
Serranos, Calentanos, Indigenas
Gente de cor e de Ruana

Temos Morenos, Mulatos e Zambos
Brancos porfiados e Patas amarelas
e uma GENTALHA de Cruzados
Terceirdes, quarteirdes, quinteirdes
e Salta-atras

(RODRIGUEZ, 20164, p. 133)

Poderiamos ressaltar outras singularidades da América Espanhola que fazem com que
ela seja original, diferente de todas as sociedades até entdo. O proprio Ortega (2011), a partir
de Simon Rodriguez, sinaliza a auséncia de prejuizos proprios de uma tradigdo monarquica e
a presenca de lideres republicanos como Bolivar como caracteristicas originais que
favoreceriam a invencdo em terras americanas. Mas a relagcdo com a alteridade nos parece ser
0 ponto chave para compreender a América como lugar de invencdo em Simén Rodriguez. A

questdo que parece ecoar em sua obra é: em que medida Rodriguez transforma um encontro
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entre povos marcado por uma violéncia atroz em um motor para a invengéo de uma sociedade
outra?

Todorov, em seu livro A conquista da América: A questdo do outro (2008), parece nos
auxiliar ao abordar o problema da alteridade como algo que ocorreu de maneira peculiar com
a chegada dos europeus na América. O autor levanta essa hip6tese ja na introducdo dizendo
ser ela a guia e a razo para sua escrita. E o problema da alteridade que Todorov deseja
trabalhar no seu livro. E por que fazé-lo a partir da conquista da América? Segundo ele,
nenhum encontro com o outro foi tdo expressivo quanto o que ocorreu na Ameérica entre 0s
nativos dessas terras e 0S europeus.

A dimensdo do encontro talvez tenha uma relagdo direta com o risco da viagem. E
verdade que podemos dizer que Vasco da Gama e Magalhdes fizeram viagens mais dificeis,
nos afirma Todorov. No entanto, ndo era necessariamente o perigo das marés que colocava a
viagem em t&o alto risco, sendo as incertezas intrinsecas a ela. Era uma viagem que ninguém
poderia garantir a volta. Apesar da conviccdo de Colombo, nada garantia que no final do
trajeto ndo teria um abismo, ou que 0 percurso ndo se tratava de uma descida com grandes
dificuldades em seu retorno (TODOROQV, 2008).

Qual era a razéo para tomar um risco tdo grande? Eram duas, na verdade. A primeira,
0 lucro, o ouro que poderia vir dessa viagem tdo arriscada. E foi o argumento de que haveria
ouro na chegada que Colombo utilizou para manter os animos de sua tripulacdo, quando os
riscos de sucumbir aumentavam durante a viagem; esse foi também o argumento utilizado
para a realeza ser convencida de financiar uma viagem como essa. Porém, Todorov nos
chama a atencdo para o fato de que Colombo possuia uma convicgdo, que transformava o
ouro apenas em um meio para obter os fins que realmente desejava: resgatar Jerusalém e
transforma-la em crista. Esse parece ser o real motivo pelo qual Colombo resolve se aventurar
nessa misséo.

O resultado j& sabemos, Colombo chegaas Ameéricas, até entdo, aquilo que
acreditavam ser areas remotas da Asia. Com a chegada, o encontro. No inicio, Colombo
acreditava ter chegado ao paraiso perdido, o verde das matas o encantava. Mas com o passar
do tempo a impressdo se transformou completamente: as préaticas religiosas, os rituais, a
recusa da religido cristd, uma outra forma de ver o mundo. E ai entdo que Colombo, mas
também sua tripulacdo, se d&o conta que aquele povo que encontraram € outro, outro do que 0
imaginado, outro diferente deles, outro que das suas expectativas.

Bartolomeu de las Casas (1986) nos traz uma imagem clara e cruel sobre o encontro

entre europeus e povos originarios da América. Bartolomeu, que viveu e relatou o que se



28

passava na América espanhola no séc. XVI, descreve os massacres feitos pelos espanhois
aqueles que viviam nas terras recém encontradas. Segundo o espanhol, ndo havia o
reconhecimento dos colonizadores que ali chegavam de que os nativos da América eram
humanos, o que abriu caminho para uma série de atrocidades relatadas por ele as
autoridades®?.

E certo afirmar que a viagem para América e sua colonizacdo pela Europa teve uma
série de motivacdes, nos alerta Todorov. MotivacOes religiosas e politicas, apos o resultado
das cruzadas em que a igreja catdlica ndo foi capaz de dominar o oriente. MotivacOes
econdmicas, a tentativa da chegada nas Indias por uma rota alternativa. E motivagdes
cientificas, a possibilidade da terra ser redonda e a volta a0 mundo ser uma realidade.

No entanto, o que de fato ocorre com essa expedicdo foi o encontro com o
desconhecido, um outro tdo radicalmente outro que foi capaz de produzir, a partir de seu
encontro, o que hoje entendemos por América. Também é certo dizer que o encontro nao foi
apenas dos nativos com aqueles que chegavam da Europa, mas entre 0s nativos, 0s europeus e
homens, mulheres e criangas escravizadas que vinham da costa atlantica da Africa.

A partir de Todorov percebemos que a ideia de construir uma sociedade sem mazelas
em terras americanas ndo é exclusiva de Simén Rodriguez. Palma (1989) em seu livro Simon
Rodriguez: Utopia y socialismo nos alerta sobre a comum ideia de que a América era o lugar
dos sonhos e que seu descortinar inspirou a utopia europeia. O mais emblematico livro talvez
seja Utopia de Thomas More. Encontramos obras literarias e filosoficas proximas a esse
género antes de More, mas € com a chegada dos europeus nas Américas que esse género se
amplia.

Nesse sentido, Rodriguez ndo foi o primeiro a querer fazer da América uma sociedade
outra. Para essa escrita, entretanto, ndo queremos associar a ideia de Rodriguez com a utopia.
Mas com a ideia de atopia, de deslocamento, pois Rodriguez é aquele que inventa na medida
que viaja, que erra, que caminha, que se desloca. Assim, o inventar da América se faz na
medida que inventamos. O ponto de chegada ndo é o mais importante para o errante, nao se
sabe aonde vai chegar, mas é preciso caminhar. A invencao é sempre um risco, mas é preciso

inventar.

12 Cf. Las Casas, B. de (1986). Historia de Indias. Edicion de André Saint-Lu. Tres tomos. Caracas, Biblioteca
de Ayacucho.
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2 A ESCOLA DE CHUQUISACA

Sigamos pensando nossa hipotese, a de que a invencdo de sua sociedade outra nédo se
trata de uma utopia, de um néo lugar, mas de uma pratica que se encontra na obra educacional
de nosso filésofo educador. Para pensar nossa pergunta central - Em que medida a escola
modelo de Chuquisaca pode ser compreendida como a invencdo da Sociedade Americana
proposta por Simon Rodriguez? - o segundo capitulo tem por objetivo pensar a escola de
Chuquisaca.

A escola modelo é uma revolucéo no sentido mais radical do termo. Ela ndo cumpre
nada daquilo que poderia esperar a elite da época. A escola de Chuquisaca é uma ruptura que
tentam extirpar, mas que uma vez colocada em pratica ja ndo pode ser esquecida, ainda que

tentem constantemente apaga-la.

2.1 Percurso como educador

No primeiro capitulo, apresentamos a vida de Simon Rodriguez. Vimos que Rodriguez
era um republicano, a declaragio em seu leito de morte®, seus escritos e sua dedicacéo a
recém independente América Espanhola ndo nos deixam duvida. Mas Rodriguez era
igualmente um educador. Vimos também que ele foi professor de primeiras letras na cidade
de Caracas e abrigava em sua casa alguns de seus pupilos, dentre eles o jovem Bolivar.
Entretanto, o envolvimento de Simon Rodriguez com a préatica docente é ainda maior.

Em seus comentadores, a andlise de sua filosofia, de sua vida e de suas obras a partir
da educacdo é comum, seja pelos seus planos educativos seja enquanto mestre de Simoén
Bolivar.

Encontramos hoje, ainda que seja um autor pouco conhecido, mais de uma dezena de
livros remetendo aos seus trabalhos educacionais'®. Isso ocorre por algumas razdes, a primeira
decorrente do envolvimento de Rodriguez com o tema, o professor dedica sua vida a causa
educacional. O republicano passou anos de sua vida lecionando e sua dedicacdo estd presente

também em seus escritos. A segunda, porque o professor coloca a educa¢do como ponto

13 Em Amotape, Per(, no ano de 1854 Rodriguez encontra-se proximo a sua morte quando um jovem que 0
acompanhava vai chamar o padre da cidade, a pedido do professor. Ao chegar, afirma ao padre que a Unica
religido que teria é aquela professada por ele no Monte Sacro, a republica. O relato completo pode ser
encontrado em Cartas (2001).

14 Alguns deles, que temos visto nesse escrita sdo: Maestro de América (1974); Simoén Rodriguez: una filosofia
de la radical novedad (2016); Manifesto por uma escola filosofica popular (2018); Educacién rodrigueana
para el socialismo del siglo XXI1 (2015); Simén Rodriguez y las pedagogias emancipadoras en Nuestra
América (2013); O mestre inventor: Relatos de um viajante educador (2013)
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central em seu projeto republicano: “sin Educacion Popular, no habré verdadera Sociedad”
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 450).

Mas por que trazer novamente a tona a obra educacional do professor? Porque
acreditamos que Rodriguez é de fato um autor original, inovador, além de extremamente
potente para pensarmos a educagdo nos tempos atuais.

Em Reflexdes sobre os defeitos que corrompem a Escola de Primeiras Letras de
Caracas e meios de alcancar sua reforma por uma nova instituicdo Simon Rodriguez faz a
seguinte afirmacéo:

NAO POSSUI A CONSIDERACAO QUE MERECE

Basta observar a limitacdo em que estd reduzida e a escassez com que se sustenta
para conhecé-lo. Todos geralmente a necessitam, porque sem tomar nela as
primeiras luzes um homem é cego para os demais conhecimentos. Seus objetivos
s8o 0s mais louvaveis, os mais interessantes: dispor da vontade das criancas para
receber as melhores impressdes e fazé-las capazes de todas as empresas. Para as
ciéncias, para as Artes, para o Comércio, para todas as ocupagdes da vida é
indispensavel. Contudo, em grande esquecimento se vé sepultada em comparagdo a
outras coisas que sucessivamente se adiantam e melhoram: quantos homens julgam
mais importante que ela o emprego mais privado e menos Util: quantos julgam esse
ministério préprio da velhice e da baixa sorte; e quantos se desdenham de se dedicar
a fomenta-lo e eleva-lo! (RODRIGUEZ, 2016, p. 35)

O documento consiste na explanacdo de seis reparos e pode ser resumido com o titulo
de cada um deles: N&o possui a consideracdo que merece; Poucos conhecem sua utilidade;
Todos se consideram capazes de desempenha-la; Cabe-lhe o pior tempo e 0 mais breve;
Qualquer coisa é suficiente e tem proposito para ela; Burlam sua formalidade e suas regras,
e seu preceptor é pouco respeitado.

E preciso levar em conta que estamos abordando o primeiro escrito do autor. Nele,
encontramos um Rodriguez que ainda ndo havia saido de sua terra natal, e um pensamento
que ira se radicalizar ao longo dos anos. No trecho citado, retirado do primeiro reparo,
Rodriguez coloca o conhecimento escolar como fundamental e necessario para a aquisi¢do de
qualquer outro conhecimento, colocando em evidéncia a dimensdo ‘“futuro” em sua
compreensdo de educacdo, sem se deparar, ainda, com sua dimens&o presente.

O documento que visava, dentre outras coisas, a melhoria da infraestrutura da escola,
mais qualidade para o trabalho docente e a ampliacdo de uma para seis escolas € recusado
pelas autoridades locais'®. ApOs a recusa, Rodriguez renuncia ao cargo de professor de

primeiras letras e cerca de dois anos depois sai de sua cidade natal.

15 Cf. DURAN (2016)
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Entretanto, Rodriguez ndo para de lecionar. Em Bayona, na Franca, leciona inglés,
francés e espanhol (LASHERAS, 2001). Em Paris, com o Fray Servando de Mier abre uma
escola, em Londres outra (DURAN, KOHAN, 2016).

Lasheras ressalta que Simon Rodriguez:

Fue tedrico y practico; estudié no por simple entretenimiento sino para prepararse
para la accion politica; y volvio a América en el momento justo en que podia
intervenir de acuerdo con su preparacion: Para ayudar a conquistar, con las ideas, la

Libertad que habia hecho posible la Independencia conquistada con las armas.
(LASHERAS, 2001, p. 35)

As viagens nas quais lecionava ndo tinham como intuito apenas ensinar, mas também
aprender por onde passava e com guem encontrava, como vimos no capitulo anterior. Os
encontros escolares, fosse com estudantes ou com professores se somavam ao que Viria a ser a
base forte de um aprendizado que seria colocado em prética ao retornar a América, na escola
de Chuquisaca.

Durante sua estadia na Europa, Rodriguez estava inserido no circulo dos professores
europeus, como nos diz Lasheras (2001): “Segtin Vander Heyt, Rodriguez frecuento el trato
de los viejos professores del Jardin de Plantas de Paris, de Vauquelin Profesor de Quimica
conocido por lo original de sus investigaciones- y de Fangeas de Saint Fond”. Em Latacunga,
no Equador, anos apds ter retornado do continente europeu Rodriguez teria sido convidado
para ser professor de Botanica e Agricultura (Lasheras, 2001).

Rodriguez iniciou como professor de primeiras letras, mas suas viagens, a necessidade
de trabalhar e seu empenho nos estudos possivelmente foram os responsaveis por auxiliar o

educador na construcdo ampla de seus conhecimentos educacionais e politicos.

2.2 Escola: conceito em Simoén Rodriguez

Acreditamos que a escola vem se mostrando como um conceito extremamente
plastico, muitas coisas se fazem com nome de escola: temos a escola de primeiras letras, as
escolas técnicas, as pre-escolas, a escola de samba, a escolinha de futebol, apenas para citar
algumas possibilidades. Ha ainda aquelas que ndo se chamam escola e poderiamos nos
perguntar em gque medida poderiam ser compreendidas como tais. Seria a universidade uma

escola? Uma cooperativa escola? Um grupo de pesquisa escola? Uma viagem escola?*® Dado

16 Para pensar a dimensdo escolar de espagos ndao compreendidos geralmente como escola sugerimos a leitura
de Correa, Ana Corina Salas. Uma questéo de (auto) educacao um estudo de Cecosesola, uma escola que
nao é uma escola. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) Programa de Pds-Graduagdo em Educagéo,
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isto, nos parece importante esclarecer o que Simén Rodriguez compreende por escola antes de
seguirmos com essa escrita.

Diriamos que para Rodriguez a escola €, primeiro, um espaco fisico, isso porque, ao
longo de sua vida, o professor ndo apenas se ocupa em lecionar, mas também se preocupa
com a construcao e a estrutura dos prédios escolares.

Sua preocupacao ndo é o suficiente para dizer que o filésofo educador limita a escola a
uma estrutura fisica, porém nos leva a concluir que a escola é também sobre um espaco fisico,
quer dizer, a maneira como a estrutura fisica se organiza é importante para a escola. Uma
escola deve ter uma estrutura que possibilite seu bom funcionamento com um espaco
confortavel e cdmodo para os estudantes (RODRIGUEZ, 2016b). A reivindicacéo fica clara
em ao menos trés momentos: o primeiro, quando ainda em Caracas reforma a sala de aula
com carteiras novas e em bom estado (GONZALEZ, 2001), o segundo quando seu primeiro
escrita reivindica a necessidade de um material de qualidade disponivel para uso de
professores e alunos, e em O libertador do meio-dia (1830) ao escrever que “As criancas
tinham de ser recolhidas em casas cdmodas e asseadas, com salas destinadas para oficinas, e
estas sortidas de instrumentos, e dirigidos por bons professores” (RODRIGUEZ, 2016a, p.
57).

A maneira como Rodriguez se ocupa do espaco fisico onde os estudantes viriam a
habitar também o levou a tomar decisbes como quebrar paredes e abrir janelas entre salas de
aula para construir um espaco segundo o que lhe convinha (RODRIGUEZ, 2016a)*".

O cuidado do professor com as condi¢es e a materialidade do espago nos leva a
concluir que o funcionamento de uma escola néo ocorre independentemente de sua estrutura
fisica. Nesse sentido, a materialidade vai além da comodidade dos estudantes e profissionais
da educacdo, existe uma forca do material que se usa, do lugar que se ocupa, do espago que se
habita. Isso é, do que o espa¢o nos abre possibilidades de ser feito ou ndo. Acrescentariamos
que ndo é uma forca autbnoma, pois depende da atengdo que se dedique a ela. E o caso, por
exemplo, de aulas no jardim, pode-se passar por ele sem que se perceba a for¢a que tem, mas

pode-se dar aula atento aquilo que ele lhe provoca pensar, ou mesmo, pode-se abrir uma

Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2016.; Gaivota, Daniel. Poética do deslocamento: nomadismo,
diferenca e narrativa na Escola-Viagem. Rio de Janeiro: Nefi edi¢des, 2017.

17 Sem maiores indicios lembramos que ha ainda relatos de que em sua casa em Caracas o professor ministrava
aulas em seu jardim aos seus pupilos (GONZALEZ, 2001).
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janela entre uma sala de aula e outra, sem que nunca se vire para olhar o que se passa do outro
lado?®.
Mas o que acontece no interior de uma escola? Segundo Rodriguez, a escola exerce
duas funcBes, a de instruir e educar (RODRIGUEZ, 2016b). A instrucdo é sobre o
conhecimento de um modo geral, sdo as matérias escolares: o espanhol, a aritmética, as artes
mecanicas. A educacdo é sobre criar vontades, no caso de Rodriguez, as vontades
republicanas, que séo sobre viver em sociedade. De um modo geral a escola para Rodriguez é
sobre ensino e moral.
Nossa suspeita ganha forga em Sanchez (2008) ao afirmar que:
En efecto, la educacion es lo primordial porque se encarga de ensefiar a los hombres
a vivir [..] Se puede afirmar que la educacidn tiene su radio de accién en el campo de
lo ético, es decir, en la vida publica, que compete a todos y a cada uno de los
individuos. La instruccién se presenta, por un lado, como vehiculo de la educacion,
pero también permite difundir o esparcir los conocimientos cientificos y técnicos

que, junto a otros, convienen al hombre.
(SANCHEZ, 2008, p. 17)

Sanchez (2008) em seu livro Etica y razén en Simén Rodriguez nos alerta que a
distingdo feita pelo filésofo educador se afasta da concepcdo de civilizacao, apenas, enquanto
desenvolvimento tecnologico, cientifico e comercial (SANCHEZ, 2008). Afinal, compreender
a escola enquanto aquela que seria responsavel pela invencao de sua sociedade e assimila-la,
apenas, enquanto um lugar de ensino cientifico, seria admitir que a Republica é sobretudo
comeércio, técnica e ciéncia.

Entretanto, instrucdo e educacdo estdo relacionadas, uma vez que, apesar de distintas,
a instrucdo pode ser o meio para se alcancar a educacdo, como afirma o préprio mestre

inventor:

INSTRUIR nédo é EDUCAR

Nem a Instrucdo pode ser equivalente a Educagédo
Ainda que Instruindo se Eduque

(RODRIGUEZ, 20164, p. 73).

A instrugdo pode levar a educagdo, em outras palavras, o conhecimento cientifico e
técnico pode ensinar a viver em sociedade. Acreditamos que isso ocorra pela seguinte razao.
Simén Rodriguez possui uma forte influéncia europeia em seu pensamento. Uma dessas
influéncias se da pelo lugar que toma a razdo. A razdo, ou pensamento critico ou capacidade

de discernir é central no filosofo. Ela diz respeito ao ndo obedecer servilmente, em

18 Os tempos de isolamento social nos abre uma linha de pensamento que néo iremos abordar com profundidade
nesse texto, mas que acreditamos ser importante compartilhar a inquietacdo: o que ocorre com a escola na
impossibilidade de se habitar um espaco fisico comum? Quais as poténcias de um ambiente virtual? Ou
mesmo em que medida a tela se converteu em um espago comum?
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compreender o0 porqué e o para qué de agir ou ndo agir desta ou daquela maneira
(RODRIGUEZ, 2016a). O conhecimento cientifico, nesse sentido, exercita a razo e nos faz
perguntar e buscar, por si mesmos. Logo, o estudo das matérias escolares pode ser um
caminho interessante para se aprender a viver em sociedade, uma vez que estimula a razéo e a
obediéncia, apenas, de si, e ndo aos costumes e aos hébitos. Talvez por isso Rodriguez
coloque a filosofia como um conhecimento escolar central em seu projeto de educacéo
popular, como veremos mais a frente nesse capitulo. Nesse sentido, a escola é o lugar da
educacdo e instrucdo que, como nos alerta Sanchez (2008), é impossivel separa-las no
pensamento de Simén Rodriguez, afinal, estdo fortemente imbricadas.

Podemos ampliar nossa discursdo do que significa escola para Simén Rodriguez em
Consejos de amigo Dados al Colejio de Latacunga (2016b), onde encontramos um resgate
historico de quatro compreensdes do termo:

ocio
escuela, significo, en su orijen  reposo porque el Estudio pide tranquilidad.
descanso
Después, Escuela significd dos cosas:
1ra. Lugar donde se Ensefia, por consiguiente, donde se Aprende: porque  Ensefiar
Aprender, son
Correlativos.
2da. Secta, Que profesa una doctrina Sectario, es el que mantiene
una opinion establecida en Principio,

i Secuaz, es el que la sigue.

Despuég, se aplico el nombre de Escuela, a la Primera Ensefianza
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 614 e 615)

O professor apresenta quatro maneiras de compreender a escola em uma dimensao
historica linear.

A primeira definicdo de escola é em relagdo a sua origem. A primeira escola é aquela
gue surge nos gregos antigos. Rodriguez vai na origem historica da escola e dela retira seu
sentido etimoldgico, do grego skholé, quer dizer 6cio, repouso, descanso (RODRIGUEZ,
2016b). A escola em sua origem nos aproxima daquilo que poderiamos chamar de tempo
livre, livre dos negdcios, que como ja sabemos, nada mais é que a negacdo do Ocio
(RANCIERE, 2018). A escola em sua origem talvez diga respeito & escola de Aristoteles, a
academia Platdo, ao jardim de Epicuro, ou mesmo a escola de Isdcrates, ainda que deste
ultimo ndo sabemos se Rodriguez teve conhecimento.

Essa escola, entretanto, ainda que possa ter aspectos interessantes - a didatica

aristotélica, se é que poderiamos chamar assim, o cultivo da razdo em Platéo, a busca por um
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viver mais harmoénico em Epicuro - ndo é a escola que Rodriguez propde para a América, por
uma razdo muito simples: néo é popular®®.

Depois da escola em sua origem grega, Rodriguez nos traz outras duas defini¢des de
escola: a escola enquanto lugar de ensinar e aprender, que segundo o filésofo educador, sdo
correlativos; e a escola como lugar onde se professa uma doutrina. Diriamos a partir da
resolucdo de Simdn Rodriguez que se trata de duas escolas distintas que se deram ao mesmo
tempo.

Ao definir a escola enquanto lugar de ensino e aprendizagem, o filésofo educador
distingue-a da primeira enquanto écio, que, segundo sua escrita, dedica-se ao estudo, que é
definido por ele da seguinte maneira:

ESTUDIAR, es contraerse mentalmente a observar
las Calidades y las Propiedades de las Cosas

i a pensar

en los Efectos i en las Consecuencias de las Acciones
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 615)

Consequentemente, poderiamos dizer que o0 ensino e a aprendizagem nao sao sobre se
dedicar a pensar as consequéncias da acéo e a observar a qualidade das coisas, mas sobre a
transmissao de um conhecimento. Logo, se voltamos a primeira defini¢do de escola enquanto
ocio, tranquilidade e descanso, poderiamos concluir que os sofistas ainda que sendo o0s
professores da época, provavelmente a primeira definicdo de escola ndo diz respeito a eles,
afinal, cobram e aceitam apenas o que podem pagar, viajam em busca de possiveis clientes, e
ndo se ocupam do estudo, apenas da transmissdo do conhecimento. Aproximando-se mais da
segunda definicdo que da primeira, ainda que ndo houvesse a escola enquanto um lugar.

Junto a definicdo de escola enquanto ensino e aprendizagem, temos a escola engquanto
lugar onde se professa uma seita. A escola €, nesse sentido, aquela que segue um principio.
Poderiam ser 0os seminarios catélicos que tomam lugar, também, na América Latina, quando
0s jesuitas e tantos outros que em seguida constroem suas escolas para educar os indios, ou
melhor, para doutrind-los em ensino catolico. Assim, para além de uma seita ou doutrina, a
escola também ensina um modo de se relacionar com vida que deriva da propria doutrina, no
caso da Ameérica: colono e submisso.

Entretanto, Coélho em seu artigo A génese da docéncia universitaria (2011) nos alerta

gue a escolastica fundada na idade média é derivada da palavra skholé: “O termo escolastica

19 Ainda que a figura socrética ndo possa ser considerada uma escola no sentido institucional do termo, talvez
seja ela a que mais se aproxime da escola popular de Simén Rodriguez, uma vez que o filésofo grego estava
sempre disposto a dialogar com quem quer que fosse, independentemente de sua origem, ndo se preocupava
tampouco com as hormas sociais, mas sobretudo seguia uma méxima, a de que uma vida sem exame ndo vale
a pena ser vivida (Apologia, 38a), 0 que permeia cada um dos seus dialogos.
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vem de schola em latim, originario do grego skholé que significa tempo livre, estudo, escola,
atividade intelectual desinteressada, ndo ligada a utilidade” (COELHO, 2011, p. 15). Nesse
sentido, diriamos que a primeira definicdo de escola ndo se encerra em sua defini¢do grega. A
escola enquanto skholé também da origem a outras compreensdes de escola - nesse caso, a
escoléstica - para além de seu surgimento historico na Grécia. A skholé se estende até o século
X111 e se depara com outras definigdes de escola.

Por fim, a escola se torna sinbnimo de primeiro ensino, chegamos assim ao século
X1X, a contemporaneidade de Simén Rodriguez. E nesse momento que a escola ganha grande
evidéncia. Ela passa a exercer uma funcédo social, é a responsavel por ensinar 0s mais jovens
da sociedade aquilo que é necessario aprender para viver em sociedade, segundo seu lugar de
origem e a familia de nascimento. E o caso, por exemplo, dos indigenas nas coldnias
espanholas e portuguesas que precisavam aprender a moral cristd, por isso a catequese, 0
espanhol ou portugués, por isso ensinar a ler a escrever, e a légica técnico-cientifica e
comercial, ainda que de maneira rasa, por isso contar.

Nesse sentido, a escola passou por diversas transformacdes ao longo dos anos, desde
sua invencdo até 0 momento em que nos escreve Rodriguez. Assim, escola que pensa o
professor ja ndo € a mesma que a escola em sua origem. Todavia, a suposta linearidade que o
professor nos apresenta ndo da conta da complexidade do conceito. Uma vez que as
definicdes apresentadas por ele ndo se limitam ao tempo que ele aborda. Como observamos, a
escola enquanto ensino e aprendizagem pode ser encontrada em mais de um momento
histérico da escola, assim como o 6cio e o estudo, e a doutrina. Ou seja, ainda que ele as
admita apenas como caracteristicas principais em cada um desses periodos subsequentes, ao
menos, as trés primeiras escolas — a escola como lugar de estudo, a escola como lugar de
ensinar e aprender e a escola como aquela que professa um principio - perpassam as quatro
defini¢bes do conceito. O que nos abre caminho para pensar as defini¢cbes de escola trazidas
por ele de uma maneira néo linear.

De modo que poderiamos nos perguntar: Em que medida a escola sectéria ainda se
mantém? Em que medida a escola engquanto 6cio ndo ocorre ainda no século XXI ou no XIX?
O estudo pressupde a transmissdo de algum conhecimento? O Ocio, a tranquilidade e o
descanso necessario para o estudo também se fazem necessarios para O ensino e a
aprendizagem? Seria a escola de primeiras letras de Rodriguez um lugar de estudo?

Diriamos que a escola de Chuquisaca se aproxima, em diferentes aspectos, das quatro
maneiras histéricas de compreender a escola. Enquanto 6cio, quando esta reivindica a

filosofia, como veremos logo mais & frente. E também sobre ensinar e aprender, afinal, trata-
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se de ensinar a ler e a escrever aléem de outros conhecimentos curriculares. Pensaremos no
quarto capitulo em que medida ela ndo segue apenas um principio, mas trés: o do comum, o
da infancia e da ignorancia, conceitos que serdo abordados no proximo capitulo.

Por fim, a escola é sobre o primeiro ensino. Historicamente esse é o tempo de
Rodriguez, o educador era professor de primeiras letras, no entanto, ainda que a compreenséo
de escola enquanto primeiro ensino esteja presente em sua escola modelo, diriamos que a
mesma a ultrapassa, uma vez que encontramos nela outras compreensées de escola. Assim, a
compreensdo histérica linear de Rodriguez, ainda que ilustrativa, ndo contempla a
complexidade do que significa escola.

Logo, escola para Simén Rodriguez é um conceito amplo que se modifica ao longo do
tempo, ainda que cada uma dessas modificacfes ndo se limite apenas a um espaco temporal.

Para o filosofo educador a escola € a Unica maneira de se atingir a Sociedade
Americana, mas para isso deve cumprir duas fungdes, a de instruir e educar. Funcgdes que
estdo interligadas, uma vez que, apesar de distintas, instruindo se educa; e que ndo ocorrem
independentemente do espaco que ocupam, pois, a trajetoria do filésofo nos mostra que sua
preocupacdo com a escola de primeiras letras é também uma preocupacdo com a

materialidade do espaco escolar.

2.3 A escola de Chuquisaca

A escola modelo de Chuquisaca converge mais de uma compreensdo de escola, mas
ela é, sobretudo e, antes de mais nada, original. Queremos, com isso, pensar em quatro
aspectos de seu funcionamento que garantem o adjetivo ao estabelecimento. Assim, propomos
partir de quatro caracteristicas que irdo guiar nossa escrita e, portanto, nossa apresentacdo da
escola modelo, assim como o tempo e o contexto escolar geral da época que ela estava
inserida.

O primeiro deles é sobre quem adentra a escola: a educacdo para as meninas e a
guestdo étnica. O segundo se divide em trés subtdpicos, neles abordaremos aquilo que deve
ser ensinado na escola: trataremos da importancia de filosofia, a relevancia das artes
mecanicas, e a inclusao da lingua indigena local. Sao dois blocos, o primeiro de quem habita o
espaco escolar e o segundo daquilo que é ensinado. Entretanto, para comecar contaremos

rapidamente a histdria de seu surgimento.
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2.3.1 Ainvencdo de uma escola...

Em 1823 Rodriguez volta da Europa, ap6s mais de vinte anos depois de ter saido de
sua cidade natal. Nesses vinte anos 0 mestre inventor passou por cerca de dez paises onde,
como vimos: deu aulas, trabalhou como tipdgrafo, construiu escolas, mas também fez novas
amizades, fortaleceu outras, como o caso de seu antigo discipulo Simén Bolivar.

O retorno a América se dad em Cartagena, mas segue para Bogotd onde abre uma
escola20, depois vai a Lima encontrar o discipulo Bolivar. Por fim, segue para a Bolivia, onde
finalmente empreenderia sua escola modelo.

A Bolivia é entdo a quarta parada apos o retorno a América, ja se passaram dois anos
desde que esta de volta. Nesse momento, Rodriguez é o Diretor de Ensino publico de Ciéncias
Fisicas, Matematicas e de Artes, uma espécie de Ministro da Educacdo. A escola localizada
em Chuquisaca, entdo capital da Bolivia, faz parte do plano da construcdo da republica
pensada por Rodriguez e Bolivar. O mestre inventor segue para Chuquisaca a pedido de seu

discipulo para ali empreender seu projeto de educacdo popular:

O plano de educacdo Popular Bolivar ordenou executar em
de destino para exercicios Uteis | Chuquisaca
e
de aspiracéo fundada a
propriedade
(RODRIGUEZ, 20164, p. 56)

Rodriguez se encontra nesse momento em uma sociedade recém independente. A
Bolivia estava sendo governada por Sucre, apds a conquista da independéncia sobre a
colonizacdo espanhola. O professor parece se encontrar em um entre. De um lado uma
republica a ser elaborada, de outro uma mentalidade conservadora, que ainda mantinha em
suas praticas antigos habitos coloniais. E nesse contexto que Rodriguez constrdi sua escola

modelo.

2.3.2 Uma escola de portas abertas

A América Espanhola do século XIX era dividida em castas, o que se refletia na

organizacdo escolar da época e que perdurava na organizacdo social da recém independente

20 A escola que abre em Bogota chama-se Casa da IndUstria Publica, ela € a primeira que executa a partir de seu
projeto de educagdo popular na América. Ndo iremos aborda-la em profundidade, uma vez que preferimos
seguir diretamente para a escola de Chuquisaca a qual temos maiores e mais precisas informagdes (DURAN,
KOHAN, 2016), entretanto, podemos encontrar mais informacdes sobre a escola de Bogota no ensaio que
escreve Lasheras no inicio do compilado de suas Cartas (2001).
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Bolivia. Durén (2016; 2018) e Kohan (2018) nos alertam que durante o século XIX, ainda no
periodo colonial, ja existia uma proposta de escola para todas as castas. O que ndo significa
dizer que existia escola para todos, apenas que a ideia de uma escolarizacdo ja era importante
para a manutencéo da colénia (DURAN, 2016; DURAN, KOHAN, 2018).

Ao longo do territério podiamos encontrar, por exemplo, as castas dos:
indigenas, criollos, cholos, negros, zambos, mulatos, peninsulares, etc (DURAN, 2010).
Consequentemente, existiam escolas para: espanhdis, para filhos dos espanhois nascidos na
Ameérica, para brancos pobres, para indigenas. A principio, todos poderiam ir a escola, salvo
aqueles que se encontravam na casta dos negros, que conseguiam acesso a educacgdo, ndo por
ser um direito de casta, mas através das brechas que encontravam no sistema educacional:

Até os negros, a casta mais baixa, podiam ter acesso a educacdo por meio de uma
pequena trapaga legal porque, embora 0s negros estivessem proibidos expressamente
de ler e escrever sob pena de morte, existia um decreto real que estabelecia que
todos os orfaos e orfas eram considerados homens e mulheres livres. Desta forma,
muitas mulheres negras abandonavam seus filhos recém-nascidos em abrigos para

que fossem livres. Assim, muitos meninos negros eram acolhidos nos orfanatos
como homens livres. (DURAN, KOHAN, 2018, p. 92)

A divisdo escolar segundo as castas ¢ relatada pelo proprio Rodriguez em Defesa de
Bolivar (1830):

Las fundaciones son todas piadosas. . . Unas para expositos — Otras para huérfanos
— Otras para nifias nobles — Otras para hijos de militares — Otras para invalidos . .
. en todas se habla de caridad: no se hiciéron por el bien jeneral, sino por la
salvacion del fundador 6 por la ostentacion del Soberano. (RODRIGUEZ, 2016b, p.
253 e 254)

Assim, cada etnia recebia uma educacdo segundo seu lugar na sociedade. Os mais
pobres, por exemplo, iam para a escola onde aprendiam os primeiros oficios: as meninas
aprendiam a bordar e costurar e 0s meninos a carpintaria e marcenaria (KOHAN; DURAN,
2018).

Mazilhdo-Filho (2017) reforca a compreensdo de Kohan, Duran e Rodriguez de uma
educacdo desigual na América Latina. Ao afirmar que, embora a educacao para os indigenas
ja estivesse presente com os jesuitas desde o século XVI, a eles era reservado apenas nogoes
basicas de ensino, e claro, a catequese. Mazilh&o-Filho diz que:

[...] a educacdo universitaria estava reservada a elite, do mesmo modo que a
educagdo primaria de melhor qualidade tinha acesso restrito também a essa classe,
enquanto aos nativos a educacdo elementar fornecida pelos jesuitas buscava a

cristianizacdo e o ensino das linguas latina e castelhana, com nog¢des béasicas de
leitura e escrita, além de aritmética, conformando a triade ‘“ler-escrever-contar.

(p.-27)
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Enquanto ministro e diretor do estabelecimento a ser criado, Rodriguez néo reproduz a
compreensdo geral da época. Ele inventa uma outra escola, uma escola onde se concretizam
seus projetos republicanos. A escola em Chuguisaca acontecia da seguinte maneira:

O Colégio de Orfaos e Meninos Carpinteiros ¢ uma escola completamente diferente
das escolas conhecidas na América e, talvez no mundo. Essa escola se caracteriza
por receber a todos 0s meninos e meninas da cidade em qualidade de iguais.
Diferentemente do resto das escolas americanas, que recebiam seus alunos de acordo

com sua origem social, econdmica e étnica, a escola de Rodriguez aceitava a todos
como iguais, sem condicdes. (DURAN, KOHAN, 20164, p. 12 e 13)

Uma das principais diferencas da escola de Chuquisaca para aquelas que ja tinham
naquele momento era justamente o de que todas as criancas podiam adentra-la, ndo havia
distingdo entre as criancas segundo castas ou qualguer outra segregacéo identitaria. Ou seja, a
escola rompe com a divisdo de escola segundo as castas. E nesse sentido que a escola de
Rodriguez € compreendida como original, como uma invencdo nas Américas. Certo que a
invencdo da escola é antiga, mas pela primeira vez nessas terras americanas uma escola
recebe meninos e meninas de diferentes classes sociais, econdmicas e étnicas.

A critica identitaria de Rodriguez esta ligada a identidade de raca e origem. Néo se faz
distincdo entre aquele que € de tal ou tal familia, que tem esta ou aquela tonalidade de pele,
que faz parte desta ou daquela etnia. Ainda que a origem familiar do individuo em Nossa
Ameérica no século XIX definisse as praticas aceitaveis na sociedade e os lugares onde

circular, a escola de Chuquisaca rompe de maneira profunda com essa pratica?..

2.3.3 A educacdo das meninas

A sociedade segregada refletia, obviamente, também na educacdo por género. As
meninas ndo recebiam a mesma educagdo que 0S meninos, da mesma maneira que 0S
indigenas nao recebiam a mesma educacao que 0s brancos, os pobres que as criangas da elite.
Rodriguez, entretanto, ainda que com limitacGes, defende a educagdo das meninas e sua
inclusdo na escola de Chuquisaca, da mesma maneira que o faz com 0s meninos, sem
distingéo de castas.

Em O libertador do meio-dia (1830), no topico Sobre o projeto de Educacdo Popular

encontramos o seguinte relato em relacéo ao tema:

21 Talvez seja importante relembrar o que abordamos no capitulo anterior em relacdo ao que pensava Simén
Rodriguez de sua origem, que a ele pouco importava. Nos parece correto dizer que a compreensao pessoal do
professor reflete na elaboracéo de sua escola.
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Expediu um decreto para que se recolhessem as criancas pobres de ambos 0s sexos...
ndo em Casas de misericérdia para fiar por conta do Estado — ndo em Conventos
para rezar a Deus pelos seus benfeitores — ndo em Prisdes para expurgar a miséria
ou os vicios de seus pais — ndo em Hospicios, passando 0s seus primeiros anos
aprendendo a servir, para merecerem a preferéncia de ser vendidos aos que buscam
criados fiéis ou esposas inocentes. [...] Dava-se instrugdo e oficio as mulheres para
que ndo se prostituissem por necessidade nem fizessem do matrimdnio uma
especulacio para assegurar sua subsisténcia. (RODRIGUEZ, 20164, p. 56)

O decreto expedido pelo Diretor de Ensino Pablico € claro: solicitou que recolhesse as
criancas de ambos o0s sexos. S&o meninos e meninas de diversas castas. Para a inclusao das
meninas em sua escola, Rodriguez utiliza dois argumentos: fazia-o para que as meninas nao se
casassem como solucdo para a subsisténcia nem se prostituissem.

Quais eram as possibilidades de uma menina pobre na América Espanhola do século
XIX? Quais eram as opg¢des de uma menina durante 0s anos que viveu Simon Rodriguez? Era
preciso dar as meninas as condicBes para que pudessem seguir na sociedade sem a
dependéncia do homem, e para isso a instrucgéo.

A educacdo das meninas, entretanto, ndo é posta sem limites, uma vez que afirma o
professor: “As meninas aprendiam os oficios préprios de seu sexo, considerando suas forgas”
(RODRIGUEZ, 20164, p. 57). Mas o0 que significa “aprender conforme suas forgas?” Quais
seriam os oficios proprios do sexo feminino? As meninas durante o século XIX aprendiam
bordados e boas maneiras, pouco estudavam das primeiras letras, algebra ou ciéncia.
Lembrando que o ensino variava segundo a origem familiar, de modo que muitas ndo tinham
acesso ao ensino formal (RODRIGUEZ, 2016a).

Podemos nos perguntar até que ponto Rodriguez questiona a compreensdo hegemonica
de ensino, uma vez que convida as meninas a estarem presentes em sua escola modelo, mas as
limita segundo a sua forca. Veremos ainda nesse capitulo que uma das reivindicacbes do
professor é 0 ensino das artes mecanicas, compostas pela: alvenaria, ferraria e marcenaria.

E preciso, entdo, fazer algumas perguntas & Rodriguez: Teria ele feito essa afirmacéo
em sua defesa dado os escandalos que causou sua escola? E se uma menina reivindicasse
aulas de alvenaria? Se uma menina afirmasse ter a forga suficiente para manejar o ferro?
Talvez haja aqueles que fiquem tentados a dizer que ele concordaria, pois se ha forca, pode-se
aprender, o que seria justificavel pela trajetoria do autor. Por outro lado, ndo sabemos o que
ensinava as meninas com precisdo. Haveria aquelas que aprendiam marcenaria, alvenaria ou

ferraria, ainda que de maneira mais limitada que os meninos??? O fato é que n&o encontramos

22 Sucre em carta escreve que havia solicitado mais de uma vez o plano educacional do professor por escrito,
mas 0 mesmo sempre Se recusava a entregar. Teria alguma relagdo com o ensino das meninas? Ou era apenas
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nenhuma referéncia a forca das criancas em geral, que poder-se-ia dizer que também os
meninos deveriam aprender conforme sua forga, pois possuem menos forga que um adulto. A
questdo é: por que Rodriguez ressalta que, apenas, as meninas deveriam aprender conforme a
sua forca?

Contudo diriamos que a ideia de educacdo em Simén Rodriguez, na qual esté inserida
a escola de Chuquisaca, enquanto educacgdo para todos vai além da compreensao de todos na
escola. Pois ndo se ocupa, apenas, de reivindicar escola para todos, mas de pensar uma escola
onde todos e todas possam estudar juntos, ainda que a questdo das meninas seja uma questdo
que requer atencédo no interior de sua escola. Todavia, o professor ndo subverte apenas quem
pode frequentar essa escola, sendo também o que deve ser ensinado em seu interior e para isso

subverte o curriculo escolar.

2.3.4 0O ensino de filosofia

A filosofia é a primeira transformacdo curricular que queremos abordar. Pois, para o
filésofo educador, ndo basta aprender apenas a ler, escrever e contar:
leer, escribib, i contar, es la Carretilla de las 1ras escuelas.
leen, porque dicen atropelladamente, lo ge. esté en un librito, ge saben de memoria
escriben, porque llenan péjinas enteras de Rasgos i Palotes, de prisa pa. acabar
pronto.

cuentan, porque cantan, a gritos, la Tabla
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 624)

A triade, ler, escrever e contar era 0 que mais comumente se ensinava nas escolas pela
América Latina. Entretanto, Rodriguez nos alerta que nem mesmo ela era ensinada de maneira
profunda, complexa ou refletida. O que para o filésofo educador se constitui como um
problema, uma vez que para ele a educacdo e a instrucdo sdo também, e sobretudo, sobre
questionar (RODRIGUEZ, 2016b). Logo, a triade n&o era o suficiente para se formular uma
escola modelo para a recém independente América Espanhola.

E nesse sentido que Rodriguez afirma: “Ideias!.... Ideias!, primeiro que Letras”
(RODRIGUEZ, 2016a, p. 93). Pois, era preciso, antes das primeiras letras, aprender,
conhecer, inventar ideias, pensar sem limites. O conhecimento para Rodriguez esta
inteiramente ligado a pratica, de modo que nada adianta aprender a ler, escrever e contar, se

néo se reflete a respeito da vida, do mundo que se vive e do nosso agir em sociedade.

porque sabia que a aboligdo do sistema de castas e a juncdo de meninos € meninas em uma mesma escola era
demasiado escandaloso para a época? (LASHERAS, 2001)
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Segundo Sanchez (2008), Simén Rodriguez coloca a filosofia como a principal
matéria escolar: “La instruccién publica tiene por maestra principal la filosofia, Rodriguez
define filosofia como ‘critica’, que es ‘el alma de la sociedad’, de tal manera que la
instruccion que propone forma pensadores, no sacos llenos de certidumbre” (SANCHEZ,
2008, p. 19). Ou seja, ndo se trata de simplesmente saber, seja ler, escrever, contar, ou mesmo
saber a historia da filosofia, saber as ciéncias, politica ou cidadania, é preciso pensar,
perguntar, ndo se encontrar cheios de certezas, mas carregados de questionamentos.

A reivindicacdo pelo ensino de filosofia pode ser encontrada mais de uma vez em

termos semelhantes a esse:

A Instrucéo Publica... no século XIX,
pede Ml’JITA FILOSOFIA.
(RODRIGUEZ, 20164, p. 79)

Apesar da reivindicacao ser recorrente, a filosofia ndo € um termo muitas vezes citado
na obra do autor, logo, ela nos interessa, ndo por ser um assunto recorrente, mas pela
importancia que Rodriguez atribui a ela em sua obra educacional e pela maneira como
compreende a filosofia. Mas o que compreende ele por filosofia?

Em Defesa de Bolivar (1830) encontramos a seguinte defini¢do: “la filosofia consiste
en conocerse, né en contrahacerse” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 153). A afirmacio de
Rodriguez nos abre algumas frentes de compreensdo. A palavra contrahacerse aproxima-se
tanto de imitacdo quanto de uma pratica que se afasta de um discurso, de modo que
poderiamos compreendé-la como: 1. ndo se contradizer; ou 2. ndo imitar ou nao falsear. A
filosofia €, em relacdo a sua definicdo positiva, conhecer a si mesmo, mas também, em
sentido negativo, ser coerente com o proprio discurso e, por fim, ndo imitar ou ndo falsificar,
de modo que ela se aproxima ao inventar e ao ser original.

Filosofia também tem a ver com o conhecimento das coisas, afirma Rodriguez em
Luzes e Virtudes (1840): “A filosofia estd onde quer que se pense sem prevencao; e consiste
em conhecer as coisas, para regrar nossa conduta com elas, segundo suas propriedades”
(RODRIGUEZ, 20164, p. 93). Para que a filosofia se faca é preciso pensar sem objecdo, ou
seja, ndo colocar travas ao pensamento, nem censura ou qualquer outro tipo de impedimento.
Filosofia significa conhecer as coisas, suas propriedades, para a partir desse conhecimento
organizar nossa conduta. Desse modo, a filosofia € um conhecimento das coisas que interfere
em nosso agir no mundo.

A escola inventada por Simén Rodriguez estd marcada por uma caracteristica

especifica que modifica sua relagcdo em sociedade. O social é aquele que sinaliza que se vive,
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de fato, segundo os principios daquilo que se quer inventar?®. Sem divida o termo social
encontra em Rodriguez diversos sentidos, entretanto queremos ressaltar aquele que o filésofo
atribui ndo apenas a filosofia e a escola, mas que compreende como um estado geral das
coisas. Nesse sentido, Rodriguez afirma que:
Enséfiese & hablar la lengua de los Castellanos
Enséfese a vivir segun los preceptos de la filosofia social
la boca con las letras
y facil sera pintar y
la moral con las obras.

(RODRIGUEZ, 2016b, p.159)

A citacdo fortalece nossa compreensao de filosofia em Simén Rodriguez, a filosofia é
sobre viver a partir do proprio discurso (e discursar a partir da propria vida?). E sobre ser
coerente consigo mesmo.

Mas o que modifica o social na filosofia?

Nos parece que o social em Simon Rodriguez carrega trés caracteristicas principais. A
primeira é que ele se trata, como ja dissemos, de um estado geral de coisas, quer dizer, temos
a educacéo social, a escola social, a filosofia social, a economia social. Os diversos setores da
sociedade podem, ou ndo, se tornarem social, ele € uma espécie de atributo que se soma a
algo ou alguma coisa. As coisas em estado social sdo, por sua vez, definidas por Simén
Rodriguez da seguinte maneira:

As coisas, no estado social, ndo sdo propriedade de um, mas sim por consentimento
de todos — e esse consentimento perece com os que o deram: — 0s mortos foram....;

mas ndo sdo pessoas: — a pessoa moral ndo existe sem a pessoa real: — ndo ha
atributo sem sujeito. (RODRIGUEZ, 20164, p. 87)

A segunda caracteristica do social consiste em afirmar que as coisas e, portanto, a
filosofia, quando atravessadas pelo estado social tornam-se publicas, ndo sdo mais
propriedades de uma sO pessoa, classe social, ou grupo étnico. Ao contrario, elas passam a ser
comuns, conceito que abordaremos com mais profundidade no préximo capitulo. De modo
gue o conhecimento € comum, e também geral, pertencente a todos e todas, de maneira que:

0 que ndo é GERAL
sem excegdo
ndo é verdadeiramente PUBLICO
e

0 que ndo é PUBLICO no é SOCIAL
(RODRIGUEZ, 20164, p. 74)

23 Abordaremos quais sdo os principios da sociedade a ser inventada no préximo capitulo
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Para o autor o social esti diretamente relacionando com o publico, com o geral,
portanto, com aquilo que é para todos. Nesse sentido, a filosofia social € uma filosofia que
permite que todos e todas se apropriem dela.

A terceira caracteristica compreende que o social € sobre pensar em todos e néo
apenas em si mesmo. “’Cada uno para si y Dios para todos’ [es su maxima] sin advertir que el
Dios para todos social quiere decir que cada uno piense en todos si quiere que todos piensen
en éI” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 304 e 305). Nesse sentido, Rodriguez afirma que o social é
sobre ndo utilizar, fosse da ideia de liberdade ou de um suposto poder, para fazer algo que
prejudicasse qualquer outra pessoa da sociedade. Sendo, antes de agir ponderar sua acéo
considerando a todos e todas.

Resumindo, social é aquilo compreende que as coisas ndo sdo propriedades de um,
seja grupo, classe ou individuo, e, portanto, é publica, e que por fim, ndo pensa apenas em si
mesma, mas em todos os presentes na sociedade. Assim, social ndo é uma caracteristica,
apenas, atribuida a filosofia, mas a todos os setores da Sociedade Americana.

Acrescentariamos ainda que a conduta que nasce com o conhecimento aportado pela
filosofia social ndo é definitiva, estatica, imutavel. A filosofia no estado social, sendo aquela
que corresponde & maneira como se organiza a vida em Republica, deve seguir uma e outra
vez questionando. Pois suas ideias e perguntas, e consequentemente a conduta que se deriva
dela, se limitam a um curto periodo de tempo. Uma vez que Rodriguez estipula que o
consentimento dado em sociedade deve ser constantemente renovado, pois a morte fisica
daqueles que consentiram finda sua validade.

Nesse sentido, a filosofia € um exercicio de perguntar constante que coloca em
evidéncia algo ou alguma coisa da sociedade, ndo apenas em busca da sua verdade, mas em
busca de um melhor agir segundo as circunstancias nas quais estamos inseridos/as.

Assim, a filosofia na escola de Chuquisaca ndo corresponde apenas a instrucao, pois
ndo se trata de, simplesmente, aprender a historia da filosofia, mas de pensar sem limites, de
inventar, de ser coerente consigo mesmo, de ter ideais antes mesmo de aprender a ler,
escrever e contar.

A filosofia, quando no estado social, ou seja, a filosofia social, tampouco pode ser
sobre pensar apenas em si mesmo. Devendo colocar toda a sociedade como ponto crucial a ser
levado em conta na invengdo das ideias e das condutas. Ideias e condutas que s&o
questionadas uma e outra vez, sem cessar, dando assim um carater de movimento na invengao
da sociedade outra, uma vez que se deve estar sempre inventando. Assim, a filosofia se

relaciona com a maneira como vivemos e, portanto, com a educagéo, pois, 0 conhecimento
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que se aporta dela, estabelece nossa conduta com as coisas. Por fim, sendo a filosofia social,
ela é também publica, logo, esta disponivel para que todos/as e qualquer um/a possa filosofar.

2.3.5 As artes mecanicas

As artes mecanicas se encontram presentes na escrita de Rodriguez desde seu primeiro
escrito. Em Reflexides (1794) , ao reivindicar a ampliacdo das escolas de primeiras letras de
Caracas, Rodriguez denuncia que as artes mecanicas estavam associadas aos pardos e
morenos?4, criangas e jovens que estavam fora do sistema escolar por ndo haver escola para
elas, ja que ndo poderiam frequentar a escola dos brancos. Pois, embora ja houvesse a
reivindicacdo de escola para ndo brancos, o sistema escolar ndo abrangia a todos em

quantidade:

As artes mecénicas estdo nesta cidade e mesmo em toda a Provincia como
vinculadas aos pardos e morenos. Eles ndo possuem quem os instrua; a escola das
criangas brancas ndo podem frequentar: a pobreza os faz se aplicar desde a mais
tenra idade ao trabalho e nele adquirem prética, porém néo técnica: faltando a eles
esta, procedem em tudo com habilidade; uns se fazem professores de outros, e todos
ndo foram ainda nem discipulos; com excecdo de alguns que por maior aplicacéo
realizaram a sua instrucio a forca de uma penosa tarefa. (RODRIGUEZ, 20164, p.
38)

O relatério, como ja sabemos, tinha como um dos objetivos ampliar as escolas locais,
0 que atingiria também os pardos e morenos. Entretanto, longe de reivindicar uma educacéao
igualitaria, as escolas sugeridas no relatorio seguiam a légica de castas vigente na época. O
argumento utilizado pelo professor para a construcdo dessas escolas era o de que aqueles que
se dedicavam as artes mecanicas ndo possuiam a técnica que o saber escolarizado poderia Ihes
oferecer, assim, tampouco tratava-se de reivindicar o pensamento e a filosofia para esses
estabelecimentos, mas de aprimorar o trabalho segundo a ordem vigente, a partir da
escolarizacdo do conhecimento.

A escola de Chuquisaca, no entanto, coloca as artes mecénicas, ndo mais como
atribuicdo de uma ou mais castas, mas como algo a ser aprendido independentemente delas:
“Os meninos deviam aprender os trés oficios principais, Alvenaria, Carpintaria e Ferraria,
porque com terras, madeiras e metais se fazem as coisas mais necessarias, e porque as
operacdes das artes mecanicas secundarias dependem do conhecimento das primeiras”
(RODRIGUEZ, 20164, p. 57).

24 Decidimos reproduzir o vocabulério do autor e utilizar pardos e morenos. Entretanto, é preciso recordar
Abdias Nascimento (1991) que ressalta que as respectivas classificacdes étnicas convergem para identidade
negra, uma e outra vez renegada pelas elites dominantes. Classificacdes que tem por objetivo, dentre outras
coisas, 0 apagamento de suas culturas e suas identidades.



47

A reivindicacdo pelas artes mecanicas traz uma interessante simbologia que queremos
abordar. Sabemos que Rodriguez quer inventar uma América outra, entretanto,
acrescentariamos que sua invencdo nao € apenas sobre uma sociedade possivel utopicamente.
Ela possui uma materialidade que reivindica a importancia de sermos capazes de inventa-la
com as préprias maos. Por isso é preciso saber de alvenaria, de carpintaria e de ferraria.

Antes de voltar para a América Latina esteve Don Simén nos Estados Unidos e na
Inglaterra, no primeiro ndo trabalhou diretamente com a educacéo, até onde sabemos, mas na
industria e em graficas. Logo, pelo trabalho que desempenhou teve contado com o inicio da
industrializagdo estadunidense (GONZALEZ, 2001). Na Inglaterra, abriu uma escola de
primeiras letras. Era inicio do século XIX, e sendo Rodriguez aquele que viajava atento aos
aprendizados que a viagem poderia Ihe proporcionar, é dificil afirmar que ele ndo teve
conhecimento das revolucdes industriais naquele momento.

Assim, a reivindicagdo pela generalizacdo das artes mecénicas de Rodriguez ndo é sem
fundamento. Uma vez que a partir das artes mecénicas “é¢ capaz de fazer as coisas mais
necessarias” diriamos que Rodriguez prepara os estudantes de Chuquisaca, ndo apenas para
pensar, questionar e ter ideias, mas também para a construcdo material da sociedade a ser
inventada®.

O que esta em jogo para Rodriguez, entretanto, é a colonizagdo das América com seu
proprio povo. Sobre isso nos diz Rodriguez (2016a) “A intencdo ndo era (como se pensou)
encher o pais de artesdos rivais ou miseraveis, mas instruir, e acostumar ao trabalho, para
fazer homens Uteis — atribuir-lhes terras e auxilid-los em seus estabelecimentos... era colonizar
0 pais com seus proprios habitantes” (RODRIGUEZ, 20164, p. 59).

A imigracdo europeia durante o XIX nas Américas é recorrente, sobretudo como um
processo de branqueamento da populacdo americana. Rodriguez, entretanto, ndo pensa seu
projeto a partir da imigracdo, de processos de clareamento dos povos latino-americanos, mas
de uma sociedade construida por aqueles que aqui ja estavam, espanhdis e seus descentes,
africanos e seus descendentes e povos originarios. Para o professor, ndo ha necessidade de
buscar fora a populagdo republicana, mas era preciso inventar a partir daqueles que aqui ja
habitavam. Certo que os indigenas naquele momento ja haviam ganhado uma dimensédo de
estrangeiridade tamanha que era como se ja ndo pertencessem ao territorio que habitavam
(DURAN, 2008), pois o direito deles ao proprio territorio havia sido cassado e negado, assim

como o direito a vida e ao modo de se viver. Direitos que eram negados ndao apenas aos

25 Sendo a filosofia, também, sobre o agir em sociedade, nos perguntamos em que medida o conhecimento
filoséfico é capaz de influenciar a invencao dessa materialidade?
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nativos, como também aos sequestrados da terra natal. Em sua humanidade invisibilizada,
amerindios e descendentes de africanos, muitas vezes ndo eram considerados no plano de
colonizacdo da América, sendo enquanto histdrias e corpos a serem extirpados ou quando sua
forca ou corpo eram necessarios para o beneficio dos préprios colonizadores ou das elites
locais.
Vimos no capitulo anterior que Rodriguez coloca a alteridade como ponto fundamental
na invencdo da América Latina outra. Nesse sentido, Ortega (2011) nos alerta que:
Esta mezcla de colores y formas no constituye un pueblo. No es sélo el grado de
diversidad étnica, el cual, sin duda, resulta un problema ampliamente reconocido
desde el periodo colonial. Méas serio aun es el hecho de que tal heterogeneidad
apunta a la fragmentacion y atomizacion de lo publico, la proliferacién corporativa
de sujetos con diversos y divergentes intereses particulares. Tal pluralidad impide la
existencia como sujeto capaz de sustentar la soberania y, por lo tanto, agente capaz
de ejercerla, aun cuando algunos de ellos formalmente gocen del derecho al voto. Al
no ser sujetos ni objetos de la soberania, el agregado de sujetos no constituye

republica y su existencia social no contribuye al bienestar pablico. (ORTEGA, 2011,
p. 40)

Diriamos que Rodriguez concorda e discorda de Ortega (2011). Concorda, porque
assim como para Ortega, Rodriguez ndo compreende a simples diversidade étnica como um
povo. Entretanto, discorda que essa heterogeneidade seja um problema para a construcéo de
um povo americano. Ao contrario, a heterogeneidade é justamente uma das principais
caracteristicas que torna a América o lugar de inven¢do, como vimos no primeiro capitulo.

Para fim de esclarecimento, Duran e Kohan em O manifesto por uma escola filosofica
popular (2018) nos trazem quatro compreensdes distintas de povo: 1. enquanto unidade
territorial administrativa, 2. como dimensdo social, 3. como instancia juridico-politica
legitimadora de uma determinada ordem e 4. como fonte de soberania. Entretanto, os autores
nos alertam que, para além de uma compreensdo do conceito segundo aquilo que ja havia sido
estabelecido, 0 que estéa de fato em jogo para Simon Rodriguez é inventar povo. Um que ainda
ndo existisse. Nas palavras de Duran e Kohan,

[...] a agdo de inventar povo, o popular como verbo, é um convite irrestrito a todos e
qualquer um para participar de um espago comum, aonde todos sdo bem-vindos em
qualidade de iguais e ninguém vale mais. E um abrir as portas e janelas de forma
incondicional a todas, todos, qualquer um no interior de uma escola. Todos(as)
dentro da escola, porque todos(as) sdo cidaddos(ds). Dessa forma, a educacdo
inventa escola, inventa o povo na escola, abre-a para todo o povo. Isto ndo quer
dizer que ndo existam outros espacos populares: politicas, musicas, esportes,
culturas. Porém, a escola tem um lugar especial, porque é a prépria construgdo pelo

povo de um espago e tempo comum para pensar-se e viver como povo. (DURAN e
KOHAN, 2018, p. 78)
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Segundo os autores, a invengdo de povo se da no interior da prdpria escola quando
Rodriguez convida a todas as criangas para compartilhnarem um espaco comum na qualidade
de iguais. Nesse sentido, € um povo outro que inventa a escola de Chuquisaca, distinto
daquele que ocorre na esfera sociopolitica na cidade além dos muros da instituicdo. A
invencdo de povo, ndo se dava no tempo futuro, mas no presente, tampouco é uma categoria
preconcebida segundo os manuais de historia e filosofia, mas algo a ser inventado e
experimentado juntos a partir da propria préatica escolar.

Assim, diferentemente da compreensdo geral, Don Simoén afirma que ja havia nessas
terras 0s habitantes necessarios para colonizar as recém independentes terras da América do
Sul. O que néo tinha, ainda, era o povo, que precisava ser inventado.

Nesse sentido, Simon Rodriguez defende a importancia das artes mecanicas para a
colonizacdo da Ameérica com seus proprios habitantes. Nao queremos com isso dizer,
simplesmente, que Rodriguez pensava em fazer uma repudblica industrial ou formar méo de
obra capaz de trabalhar nos empregos que havia de chegar por essas terras. Afinal, como ja
vimos, Rodriguez ndo quer fazer da América uma civilizacéo, no sentido recorrente do termo.
Mas, nos parece interessante perguntarmos se as experiéncias de viagem de Rodriguez ndo o
proporcionaram uma outra compreensdo do que deve ser aprendido e ensinado em sua escola
e com que fim. De modo que poderiamos nos perguntar em que medida aprender os trés
oficios principais ndo € também sobre construir com as proprias mdos a América a ser
inventada?

A construcdo, assim, possui uma imagem simbolica, se queremos inventar uma
republica é preciso saber, também, de alvenaria, carpintaria e ferraria. Ou seja, inventar uma

sociedade pressupde fazé-la com as proprias maos.

2.3.6 Que linqua fala uma escola?

O terceiro ponto que iremos abordar sobre a escola de Chuquisaca é a inclusdo do
Quéchua, lingua indigena dos povos do Alto Peru. Antes de mais nada, € necessario
compreender as consequéncias e as razdes dessa decisdo. Afinal, o que significa perder uma
lingua? Por que conservar uma lingua? Para que adicionar uma lingua indigena no ensino
formal em uma escola durante o século X1X?

A decisdo de incluir a lingua indigena na escola de Chuquisaca nos remete ao que
acabamos de abordar no tépico anterior: o de colonizar a América com o proprio povo. Mas

por que a escolha do Quéchua em meio a tantas linguas indigenas locais? Talvez por sua
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popularidade? Afinal, € uma familia de idiomas falada em diversas regides andinas que ainda
hoje se mantém viva na Ameérica do Sul, sendo um dos idiomas oficiais da Bolivia. Ou
mesmo, talvez por ser a lingua do império Inca, ou seja, uma lingua que carrega uma
representacdo historica.

O fato é que a decisdo pode ser compreendida como uma decis&o politica radical, pois
reivindicava o saber indigena para a escola, e como uma decisdo pedagogica pratica e
simbolica®. Primeiro por incluir uma segunda lingua falada em territorio americano, segundo
porque ao colocar a lingua indigena na escola, admite aos nativos como bem vindos em sua
escola e, portanto, na Sociedade Americana?’.

O espanhol ja era a lingua materna para muitos daqueles que nasciam nessas terras,
mas havia muitos outros para os quais o espanhol ndo era sua lingua e que ndo representava
sua compreensdao de mundo. Era preciso entdo incluir outras. Desse modo, enquanto muitos
afirmam a catequizacdo e o ensino do espanhol aos povos originarios, o professor faz o
caminho inverso, ele inclui a lingua originaria como aquela a ser aprendida por aqueles que
herdaram a lingua do continente europeu.

Duréan, em seu artigo Hospitalidad y infancia en Simén Rodriguez (2008) nos conta o
que significa para uma crianca indigena, nao falante do espanhol, adentrar em uma escola

naquele momento:

Los nifios hablantes de otras lenguas, como el quechua, aymara, guarani, nahuatl y
maya-quiché, que pretendian ser recibidos en la escuela para habitar sus aulas, en el
mejor de los casos, debieron ceder a la hegemonia de la lengua dominante y
aprender la lengua de los amos, en detrimento de sus propias lenguas. (DURAN,
2008, p. 90)

De modo geral, os indigenas ndo tinham suas linguas incluidas em outras escolas
americanas, consequentemente adentrar o espaco escolar significava adentrar em um outro
sistema no qual suas linguas, suas formas de vida, suas maneiras de habitar o mundo, néo
eram aceitos. Sobre isso, Duran (2008) afirma que “El imperio y las republicas han sido
anfitriones que sélo han brindado hospitalidad a estos pueblos a condicién de abandonar sus

costumbres, perder su lengua y llegado el caso su vida” (p. 92). Logo, frequentar a escola

26 De modo geral, a educagdo bilingue indigena ganha forca na América Latina apenas apos as décadas de
1970/1980. Cerca de 150 anos depois da escola de Chuquisaca. Cf. Cruz, Héctor Mufioz. Politica publica y
educacion indigena escolarizada en México. Cadernos Cedes, ano XIX, n® 49, Dezembro/99; Monte, Nietta
Lindenberg. E agora, cara palida? Educacao e povos indigenas, 500 anos depois. Revista Brasileira de
Educacdo. p. 118-133, Set/Out/Nov/Dez 2000 N° 15

27 E interessante a relacdo que Simén Rodriguez estabelece com a escolarizagdo e a reivindicacio da lingua
indigena e os limites que estabelece para o saber originario. Se por um lado insere o quéchua no curriculo,
por outro ndo sabemos de nenhum outro saber indigena a ser inserido em suas escolas. Duran e Kohan (2018)
nos esclarece que no século XIX a educacdo para todos esta em pauta, entretanto o que diferencia Simén
Rodriguez de tantos educadores, inclusive de suas proprias inspiragdes filosoficas e educacionais, ndo é tanto
0 que reivindica, mas a maneira como elabora e executa seu plano educacional.
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significava o apagamento de suas diferencas para que uma outra cultura fizesse parte de suas
vidas, em detrimento das suas culturas originarias.

Por um lado, Rodriguez ndo parece estar preocupado com 0 resgate da cultura
indigena, tampouco a compreende como um saber ancestral que deve ser cuidado, mas, por
outro lado, se ocupa em pensar uma sociedade em que as diferencas tenham lugar e que todos
e todas sejam bem vindas e bem vindos sem que para isso seja necessario 0 apagamento de
seu modo de ser no mundo?,

O que esta por tras das linguas europeias nas institui¢cbes latino-americanas € uma
colonizacdo e desvalorizacdo de uma lingua em relacdo a outra. Aqueles povos ja tinham suas
linguas. Apaga-las em nome de outro idioma € destruir uma compreensdo de mundo. Por
outro lado, adicionar o Quéchua para além de uma solucéo pratica, por ser uma lingua local, é
também uma decisdo simbdlica, a lingua originaria é de importancia para a Republica, a
Republica é também dos povos originarios.

A inclusdo de um segundo idioma no curriculo escolar ndo era uma novidade no
século XIX, mas obviamente ndo eram as linguas dos povos origindrios que estavam
presentes nela. Uma vez que a colonizacdo europeia abrangia também o idioma em sua luta
pelo poder.

Em Sociedades Americanas (1842) Rodriguez formula uma critica ao que ocorria nas
escolas bilingues de linguas europeias na América:

[...] as criangas vao esquecendo o pouco que dizem em sua lingua [castelhano]:
desde muito pequenos os colocam em Colégios [...] onde nédo se lhes permite falar
sendo Inglés, e Francés, e uma ou outra palavrinha em CASTELHANO, para que se
entendam com suas maes aos domingos. As boas Senhoras se banham em agua
rosada, quando os ouvem falar fechao e dizer a cada instante.

jarirua, yesar, coman bu porte bd i ui mosit
(RODRIGUEZ, 20164, p. 165)

De maneira irbnica, Rodriguez critica uma segunda colonizacgéo linguistica a partir das
escolas bilingues em inglés e francés. O fildsofo educador questiona a necessidade de ter-se
essas linguas ensinadas nas escolas, enquanto o espanhol era pouco a pouco esquecido.

Mas por que nédo expulsar das escolas o espanhol? Nao seria ela a representacédo de

uma colonizacdo? O fato é que o espanhol ja é a lingua de muitos na América Espanhola,

28 Para se aprofundar na questdo da hospitalidade em Rodriguez ver o artigo ja citado de Duran: Hospitalidad y
infancia en Simén Rodriguez (2008), nele Durén aborda a escola de Chuquisaca a partir do conceito de
hospitalidade incondicional e hospitalidade juridica em Derrida. Ver também O mestre inventor: Relatos de
um viajante educador (2013) nele Kohan, a partir do artigo de Duran (2008) adiciona mais elementos a
questdo da hospitalidade que oferece Simdn Rodriguez em sua escola de Chuquisaca
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inclusive do proprio Simon Rodriguez que ndo cogita em nenhum momento sua expulsdo,
sendo uma reformulagéo.

Em relacdo a isso, Hernan Ouvifia (2013) nos alerta que a invencdo em Simén
Rodriguez é também gramatical. Nesse sentido, o que faz o professor de primeiras letras é
tirar o idioma do colonizador de seu lugar sagrado, rompendo com as formas gramaticais da
colonia:

Si de lo que se trataba para Rodriguez era de crear algo radicalmente nuevo, ese
proceso de invencién no podia dejar de lado al lenguaje, debido a que él no puede
disociarse de la manera en que vemos al mundo. Por ello en sus textos esta presente
también una vocacién de ruptura con las formas gramaticales tradicionales
heredadas de la colonia. Lejos de percibir a éstas como algo neutro y plausible de ser
utilizadas sin mas en las “Sociedades Americanas” por fundar, consideraba que
aquellas formaban parte inherente de un pasado en decadencia con el que se debia
romper marras. La creacion de un nuevo universo simbolico tenia entonces a la
gramética como a un campo de batalla prioritario. (HERNAN, 2013, p. 101 e 102)

A criacdo de novo universo simbolico mencionado por Hernan pode ser verificado em
diversas obras de Simén Rodriguez, inclusive aquelas citados nessa escrita. Em diversas
citagdes, sobretudo naquelas retiradas de Sociedades Americanas e Luzes e Virtudes Sociais,
podemos notar que Rodriguez modifica a escrita de palavras em castelhano, cria sistemas de
pensamentos com colchetes, parénteses, coloca palavras ou mesmo frases completas em caixa
alta, sinaliza o texto com dupla virgula, enfim, nos traz uma verdadeira revolucao gramatical e
estética da escrita. Acrescentariamos, ainda, que a criacdo de um novo universo simbolico a
ser inventado na recem independente America, inclui também a lingua indigena e ndo apenas
a transformacao do castelhano.

Assim, a escola bilingue, além do valor simbdlico e pratico, abre caminhos para pensar
de outras maneiras a invencdo da sociedade. Quais ideias podem nascer de uma outra lingua?
Quantos mundos se abrem com uma lingua? A lingua indigena, e a maneira como ela é
incluida na escola de Chuquisaca é também uma poténcia a mais para a invencdo das
Sociedades Americanas, a partir dos mundos que a lingua é capaz de abrir e a afirmacdo de
que a populacéo indigena faz parte da Sociedade a ser inventada.

Desse modo, podemos vislumbrar ao menos duas criticas de Simén Rodriguez ao
funcionamento do ensino da época. A primeira critica diz respeito a sua organizacdo, a
maneira como estd distribuida a escola. Ela consiste em dizer que é preciso generalizar a
instrucdo, que € preciso que todas as criangas estejam presentes na escola, entretanto, mais do
que se reivindica é sobre como o coloca em préatica. Certo que a instrugdo deve ser geral, e
deve-se ter escola para todos e todas. Entretanto, para Simén Rodriguez reivindicar escola

para todas as criancas significa também romper com o sistema de castas e aceitar a todos e
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todas, meninos e meninas, indigenas ou ndo, na mesma escola, independentemente da origem
familiar e do género.

A segunda critica é sobre o que deve ser ensinado nas escolas. Rodriguez coloca clara
sua posicdo de que é necessario transformar o ensino. E preciso filosofia, pois se faz
necessario pensar, perguntar, e conhecer as coisas para melhor elaborar o nosso agir em
sociedade. E também preciso aprender a lingua indigena falada na regido, afinal, a escola é
também para os nativos daquelas terras. Por fim, é preciso aprender alvenaria, carpintaria e
marcenaria, responsavel pela construcdo de todas as coisas. Ou seja, a triade: ler, escrever e
contar, ndo abarca todas as necessidades de uma escola na Republica rodriguenha.

A escola de Chuquisaca ndo dura muito, apenas alguns meses?°. Ap6s uma viagem
para a construcdo de outra escola na regido, na cidade de Cochabamba, Rodriguez encontra
sua escola destruida (RODRIGUEZ, 2016a, ANDRES-LASHERAS, 2001) O fato é que essa
escola foi responsavel por uma verdadeira revolucdo na época. Rodriguez consegue abalar as
estruturas da sociedade e € veementemente perseguido por isso.

29 Na bibliografia recolhida encontramos dois periodos distintos referente a duracéo da escola, o tempo varia
entre 4 e 6 meses.
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3 A INVENCAO DA SOCIEDADE AMERICANA EM TRES PRINCIPIOS

Os preceitos sociais sdo poucos, e suas aplicagdes. .. muitas: pretender
gue se ensine 0 pouco que se deve saber para ndo errar nos Muitos
casos que ocorrem a cada dia... é filosofia: — esperar que, se todos
sabem suas obrigacOes e conhecem o0 interesse que possuem em
cumpri-las, todos viverao de acordo, porque se atuara por principios...
Rodriguez, 2016a, p. 94

A pergunta Que sociedade Rodriguez quer inventar? ndo deve ser abordada de
maneira simples. Isso por algumas razdes. Ainda que possamos encontrar, ao longo das obras
de Simén Rodriguez, indicios que nos auxiliam na organizacdo da sociedade gque esta por se
inventar, parece-nos que mais interessante que mapear a organizacao institucional e sécio-
politica da América a ser inventada é pensar em que medida a inven¢do de Rodriguez vai
além de inventar uma outra organizacdo social, diferentes daquelas que haviam naquele
momento; fosse econémica, territorial ou educativa; fosse na propria América, ou na Europa,
0 modelo de tantos e tantas habitantes desse continente sul.

Com isso, temos como objetivo para esse capitulo pensar a invencdo da sociedade
outra elaborada por Simén Rodriguez a partir de trés principios que permeiam a invencao da
sua Sociedade Americana: o comum, a ignorancia e a infancia. S&o principios transversais
que, para além de afirmar uma metodologia institucional, mantém uma relacdo especifica com
a vida.

O leitor atento poderia sugerir outros, discordar das escolhas feitas. Mas se ha a
possibilidade de outros eixos, por que esses trés? Porque eles podem ser compreendidos como
a base comum presente em seus escritos, em sua vida e em sua obra. Os trés principios

escolhidos nos parecem dar conta daquilo que queremos pensar, a sociedade a ser inventada.

3.1 O comum

O comum pode ser compreendido enquanto o principio que ira intermediar todas as
relacbes. Ele esta fortemente interligado com os outros dois principios: a ignorancia e a
infancia - pois também o saber e a infancia sdo comuns a todos. Podemos perceber isso a
partir da analise feita no capitulo anterior em relacéo ao social. Sendo a republica rodriguenha

concretizada no momento que as coisas estejam em seu estado social, 0 comum cumpre papel
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fundamental, uma vez que ele estard presente na educacdo social, na filosofia social, na
economia social.

A pergunta pelo comum em Simén Rodriguez, ainda que pouco explorada por seus
comentadores, parece-nos central em sua proposta de sociedade. Em suas Obras Completas
(2016b), se pesquisarmos pelo verbete comum, a palavra aparece cerca de 80 vezes, um bom
namero diriamos, ainda que nada comparado com o verbete republica que aparece mais de
300 vezes em suas obras®.

Os conceitos em Rodriguez costumam possuir mais de um sentido, o caso nao é
diferente com o comum. Por vezes ele é sinbnimo de recorrente. Quando nos fala por exemplo
em suas Obras Completas: “Desear saber una lengua extranjera, sin estudiar, es cosa muy
comun, y pretenderlo no es raro” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 231, grifos nossos).

Em outros momentos comum quer dizer pessoas em geral sem titulos na sociedade:
“Hay quien sea de parecer que los artesanos, los labradores y la gente comun tienen bastante
con saber firmar; y que aunque esto ignoren, no es defecto notable” (RODRIGUEZ, 2016, p.
22, grifos nosso).

Ha ainda a compreensdo de comum como aquilo que é compartilhado:

Apénas empieza un hombre a conocer los negocios publicos, cuando lo despiden,
constitucionalmente é por conviene, de miedo de que se apodere del mando. Esta
precaucion ha sido el considerando de una Ley (comun & todas las nuevas

Republicas) que prohibe la reeleccion por segunda vez. (RODRIGUEZ, 2016b, p.
66)

E mesmo um comum que para além daquilo que é compartilhado é também geral,

pertencente a todos.

La Facultad que dan para
los Conocimientos
abogar por el bien comin

(RODRIGUEZ, 2016b, 87)

As diferentes maneiras de compreender o comum é uma das causas que fortaleceu sua
relacdo com o socialismo e o comunismo por alguns de seus comentadores. Duran e Kohan
(2018), por exemplo, no livro Manifesto por uma escola filosofica popular, abordam o
comunismo, ndo enquanto modelo politico-econdmico, mas enquanto partilha, em sua

proposta de educagdo. Aproximam a escola rodriguenha com a compreensdo de propriedade

30 A pesquisa por palavras nos abre vérias frentes de pensamento, o que fica claro nesse caso é a confirmagéo
da suspeita de que o comum € assunto recorrente nos escritos de Rodriguez.
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comum em Marx e Engels (1999). Para essa escrita, propomos pensar em que medida o

comum se relaciona com a ideia de publico e social na invencdo de sua sociedade outra.

3.1.1 A presenca do comum na sociedade a ser inventada

A ideia de comum esta presente na definicdo de sociedade em Simon Rodriguez

conforme apresenta Jorge Palma (1989), sociélogo e professor na Universidade do Oriente:

Para Rodriguez a sociedade é uma associagdo criada mediante um pacto para proteger a seus
membros do abuso da forga fisica e fazé-los possiveis satisfazer as cinco necessidades que 0s
perseguem constantemente: alimentacdo, vestimenta, alojamento, salde e distracéo.
(PALMA, 1989, p. 91, traducao nossa)

Segundo Palma (1989), Rodriguez compreende a sociedade como um sistema
cooperativo, que se faz na medida que compartilhamos as mesmas necessidades, ou melhor,
cinco necessidades basicas. Nesse sentido, o comum aparece como aquilo que ¢€
compartilhado, mas também enquanto aquilo que € geral, uma vez que todos e todas possuem
a necessidade de alimentacdo, vestimenta, alojamento, salide e distrag&o.

A definicdo de sociedade encontra respaldo no proprio Rodriguez quando em

Sociedades Americanas (1842) afirma:

Cinco necessidade... fundamentos do direito natural... perseguem o homem, em todas as
instancias de sua vida, e por satisfazé-las expde sua vida mesma... [...]

Todos alimentar-se e, em lugar de
necessitam vestir-se contar com
alojar-se
curar-se e
distrair-se

as facilidades que promete a Sociedade, cada um teme pela sua vida; porque possui 0 que 0
outro busca ou lhe serve de estorvo para adquiri-lo — teme o engano, a usurpagéo, o roubo, a
rapina — teme a inveja que move a lingua a difamac&o e a impostura — perdido o bom conceito
que necessita para obter confianga, abandona-se, despreza a todos, porque todos o desprezam,
e acaba fazendo-se desprezivel (RODRIGUEZ, 20164, p. 186 e 187).

Rodriguez nos alerta que embora compartilhemos as cinco necessidades basicas -
alimentar-se, vestir-se, alojar-se, curar-se e distrair-se - ndo somos capazes de usufruir dos
beneficios de se viver em sociedade, uma vez que, no lugar de nos auxiliarmos mutualmente,
utilizamos o outro para conseguir aquilo que queremos apenas para nés mesmos. E, tampouco
reconhecemos que sem 0 outro ndo poderiamos viver da maneira como vivemos:

Los Doctores Americanos no advierten que deben su ciencia & los indios y & los
negros: porque si los Sefiores Doctores hubieran tenido qué arar, sembrar, recoger,
cargar y confeccionar lo que han comido, vestido y jugado durante su vida indtil . . .
no sabrian tanto: . . . estarian en los campos y serian tan brutos como sus esclavos —

ejemplo los que se han quedado trabajando con ellos en las minas, en los sembrados
detras de los bueyes, en los caminos detras de las mulas, en las canteras, y en
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muchas pobres tiendecillas haciendo manteos, casacas, borlas, zapatos y casullas.
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 254)

E nesse sentido que Ortega (2011) coloca a interdependéncia como a base da
sociedade em Simdn Rodriguez: “[...] es facil ver como llega a la doble conclusién de que
todos los miembros de una sociedad dependen unos de otros, y que la existencia misma de
esta sociedad depende de reconocer y actuar sobre este hecho fundamental y radical de la
interdependencia (ORTEGA, 2011, p. 41).” E mais a frente conclui: “la interdependencia no
solo es un hecho social sino una virtud republicana cuya préctica es absolutamente esencial
para la supervivencia de la sociedad” (ORTEGA, 2011, p. 42).

A compreensdo do comum na sociedade rodriguenha ganha clareza na citagédo presente
em Luzes e Virtudes Sociais quando Rodriguez escreve sobre a necessidade do comum sentir

no estado social:

A maior FATALIDADE do homem
no ESTADO SOCIAL

6 NAO TER com seus semelhantes
um COMUM SENTIR

do que convém a todos
(RODRIGUEZ, 20164, p. 106)

O estado social, como vimos, é um estado geral das coisas no qual elas ndo sao
propriedades de um, mas publicas, e consiste em pensar em todos e todas e ndo apenas em Si
mesmo. Logo, 0 homem em estado social ndo age, apenas, segundo o que lhe convém, mas
segundo o que convém para todas e todas da sociedade®'. Uma vez que nio somos capazes de
sentir que compartilhamos as cinco necessidades basicas com todos os seres humanos, ndo
seremos capazes de viver em estado social, ou seja, para se concretizar a invengdo da
sociedade outra é preciso que vivamos em comum sentir®2,

Nesse sentido, a instrucdo tem como fim, ndo a simples aprendizagem de
conhecimentos escolares, mas a sociabilidade, enquanto aquela melhora a vida dos seres

humanos:

Objeto de la Instruccion == la Sociabilidad
Fin de la Sociabilidad == hacer ménos penosa la vida
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 350)

Mais uma vez a escola toma lugar central na invencdo da sociedade, dessa vez
enquanto instrucdo. O objetivo da instrucdo € a sociabilidade, ou seja, tornar o ser humano

social, que por sua vez tem por objetivo fazer a vida menos penosa. Assim, Rodriguez parece

31 O comum sentir se relaciona com o conceito de ignorancia que iremos abordar no préximo subcapitulo.

32 A discussdo do comum sentir por todos os seres humanos da sociedade pode ser ampliada a partir do
pensamento decolonial, sobretudo de nativos de nossa América que compreendem a natureza enquanto ser
humano. Compartilharia a natureza as mesmas cinco necessidades basicas que nos adverte Rodriguez?
Poderiamos ter um comum sentir com ela e ela conosco?
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assumir a velha maxima iluminista, a de que a instrucéo e, portanto, o conhecimento, é capaz
de melhorar a vida em sociedade.

Em Luzes e Virtudes Sociais (1840) Rodriguez reforca a ideia de que a educacdo social
serd aquela que fara o comum sentir possivel: “A EDUCACAO SOCIAL remediaria esse
mal” (RODRIGUEZ, 2016a, p. 106). Logo, a educagéo social tem um papel fundamental na
invencdo da sociedade outra, que, como vimos, se diferencia de tantas outras compreensdes

de educacéo:

La educacién que propone Rodriguez tiene un rasgo fundamental: debe ser popular,
puesto que en el caracter popular de la educacion se halla el aspecto central y al
mismo tiempo diferenciador de otras propuestas educativas que se han puesto en
practica y se auspician en su tiempo. La educacién que se ha forjado durante siglos
s6lo ha estado al servicio de pequefios grupos privilegiados. En tal sentido la
calificacion “popular” se entiende como “jeneral” (SANCHEZ, 2008, p. 18)

A educacdo social, que fara possivel a republica, tem o comum como sua maior
distingéo, ela deve ser comum no sentido de geral, pois deve estar ao alcance de todas e todos
e ndo apenas de alguns poucos, como vimos com mais profundidade no capitulo anterior.
Nesse sentido, a educacdo que fard a republica possivel é geral e social (RODRIGUEZ,
2016a).

O direito a educacdo e, portanto, 0 acesso a escola popular, cumpre apenas alguns
poucos critérios, o de que sejam criancas habitantes da América. Diriamos que a compreensdo
de que todos fazem parte da sociedade, e que todos nela possuem os mesmos direitos, €
radical na medida que colocamos a seguinte pergunta: Que sociedade coloca apenas a vida
como quesito comum para a cidadania? Por isso a importancia de lembrar que para Simon
Rodriguez o que n&o é geral ndo é publico, tampouco é social (RODRIGUEZ, 2016a).

A ideia de geral, sem excec¢do, de publico, de social e, portanto, daquilo que € comum,
compartilhado por todos, é algo recorrente em Rodriguez, ele repete essas ideais diversas
vezes ao longo de suas obras®® e no o faz impensadamente.

Rodriguez percebe que o fato de construir uma Republica nas terras recém
independentes da América Espanhola, a partir dos moldes europeus ou estadunidenses, ndo
garante nem participacdo de todos no sistema politico nem mesmo o direito ao acesso as
instituicbes. De modo que € preciso deixar claro que as ideias propostas sdo de comum acesso

a todos, sem excecdo®,

33 Encontramos essas ideias por exemplo, em Sociedades Americanas de 1828 e em Luces y Virtudes sociales
(p. 89)

34 Essa é uma questdo importante para ser explorada, podemos pensar no préprio Simén Bolivar, quem possuia
uma concepcao de hierarquia e uma limitacdo da participagdo do povo na politica, ainda que afirmasse uma
republica, no sentido de um governo voltado para o povo.
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Diriamos que para Simon Rodriguez a vida é comum, assim como a sociedade e 0
conhecimento, no sentido que todos compartilham dela. No entanto, Rodriguez vai além e
coloca 0 comum como a base da construcéo da sua sociedade. Assim 0 comum se torna o agir
compartilhado daqueles que vivem em sociedade e a base compartilhada entre as instituicdes
que fardo parte dessa sociedade. E nesse sentido que ele afirma a escola popular, que é o
acesso irrestrito a instrucdo e a educagdo para todos os habitantes da América. Do mesmo
modo, as praticas institucionais devem ser gerais, publicas, sociais, ou seja, comum e
acessivel a todos, sendo a vida, ou seja, o simples nascimento do ser humano, o Unico
requisito para que tenham acesso a elas.

Desse modo, Simon Rodriguez nos apresenta a0 menos quatro maneiras de
compreender o comum, primeiro aquilo que é habitual ou recorrente. A segunda compreensao
de comum diz respeito as pessoas que ndo fazem parte da elite na sociedade. A terceira como
aquilo que €é geral. Por fim, como aquilo que é compartilhado (RODRIGUEZ, 2016b).

A partir do que foi abordado até o momento, podemos dividir a invencdo da sociedade
de Simo6n Rodriguez em dois ambitos, interligados, mas distintos, o do interpessoal e o
institucional. O comum, como vimos, esta presente em ambos. Na relacdo interpessoal o
comum esta no comum sentir, mas também naquilo que nos compreende como sociedade, 0
compartilhar das cinco necessidades basicas.

No ambito institucional o comum se configura como a maneira como devem se
organizar as instituicbes, elas devem ser de comum acesso a todos e, portanto, publicas.
Ambas as duas dimenses - a institucional e a interpessoal — compartilham o mesmo ponto de
partida: a compreensdo de sociedade como aquela que faz a vida ser menos penosa, e para
isso devem estar atentas ao comum sentir, ndo agindo segundo 0 que convém a um, mas ao
gue convém a toda a sociedade.

Assim, o comum pode ser compreendido como a base para a sociedade a ser inventada
uma vez que Simdn Rodriguez estabelece como fim da sociedade o fazer a vida menos
penosa, ndo apenas para mim, mas para todos e todas. Ao mesmo tempo, 0 comum se
encontra presente no funcionamento das instituicdes, que deverdo ser pablicas e de comum
acesso a todos e todas. Entretanto, 0 comum ndo se encontra presente apenas no ambito
institucional, mas também no interpessoal, pois a responsabilidade de fazer a vida menos
penosa ndo € apenas das instituicdes, mas de cada um e cada uma, na medida que ndo mais se

utiliza do outro para se obter aquilo que quer, mas se vive a partir do comum sentir.
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Propomos agora seguir nosso caminho de escrita pensando sobre o comum sentir em
Rodriguez. O comum sentir se relaciona com sua compreensdo de saber, logo, com sua

compreensdo de ignorancia.

3.2 Aignorancia e o saber

Mi corazén pega fuerte
Para gritar a los que no sienten
Natalia Lafoucarde, 2012

Até agora ja sabemos alguns pontos importantes em relagdo a invengdo em Simon
Rodriguez. Sabemos que inventar é ser original, fazer o que nunca foi feito; que essa invengédo
possui um lugar, a América. Sabemos que Simén Rodriguez inventou uma escola jamais vista
antes, a escola modelo de Chuquisaca que aceitava a todos e todas sem distingdo. Por fim,
vimos que o comum, 0 primeiro ponto a ser trabalhado sobre o que é a sociedade a ser
inventada se encontra tanto no ambito institucional como no interpessoal. Seguiremos agora
pensando o segundo principio: a ignorancia. O subcapitulo “A ignorancia e o saber” tem por
objetivo se debrucar sobre o segundo principio da sociedade em Simén Rodriguez, seu
principio fundante, o saber.

Diriamos que, por um lado, o filésofo educador compreende a ignorancia como algo
que deve ser superado. Por outro lado, Rodriguez subverte a compreensdo do conceito,
coloca-o como uma incapacidade de sentir, ndo mais como um ndo saber. Entretanto,
acreditamos que ha uma compreensao de ignorancia em Simén Rodriguez que nao deve ser
superada, mas cultivada, aguela que se relaciona com o conceito de errancia na invengéo da

sociedade outra.

3.2.1 Pelainvencdo de uma sociedade errante

No quiero parecerme a los arboles, que echan raices en un lugar y no se
mueven, sino al viento, al agua, al sol, a todo lo que marcha sin cesar
Rodriguez, 2001

A errancia esta presente em Simén Rodriguez ao menos em dois diferentes ambitos,

no pensamento e na vida. Na vida, em suas viagens, quando sai de sua cidade natal e viaja por
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mais de 60 anos sem ponto final e sem jamais retornar ao seu ponto de origem. Em seu
pensamento, a errancia se encontra na medida que se transforma, percorre caminhos outros,
inspirado pelas errancias fisicas, transformando-se uma e outra vez, aprofundando-se em seus
préprios conceitos, rompendo com a compreensdo instituida e tirando do lugar aqueles que o
leem. Por isso, se torna fundamental compreender o papel da ignorancia em sua errancia, para
pensarmos que sociedade Simon Rodriguez propde inventar. Assim, mais do que pensar um
conceito em seus escritos ou uma pratica em sua vida, propomos pensar em que medida sua
errancia se encontra, a partir da perspectiva da ignorancia, também na sociedade inventada de
Simén Rodriguez.

A ignoréncia é comumente reconhecida como um mal. Em sua etimologia
encontramos a ideia de negacdo do saber, ignorar é ndo saber (MICHAELIS, 2020). Esse ndo
saber, por sua vez, pode ser compreendido de diferentes maneiras, pode ser um nao saber
cultural, um ndo saber intelectual, um ndo saber moral. Entretanto, ainda que
hegemonicamente ela seja compreendida como uma falta que debilita, diversas perspectivas
de pensamento compreendem a ignorancia justamente como aquilo que potencializa.

E o caso, por exemplo, de Velotti (2003) quando, em Storia filosofica dell’ignoranza
(2003), afirma que anular toda a forma de ignorancia é perder aquilo que compreendemos por
aprender, inventar, descobrir ou mesmo tudo o que chamamos pensamento (VELOTTI, 2003).
Ou seja, para o fildsofo a ignorancia é a condicdo de possibilidade para que toda atividade do
pensamento ocorra.

Uma compreensao de ignorancia proxima a de Velotti é a de Marguerite Duras que, ao
abordar o processo de escrita, afirma: “Se soubéssemos alguma coisa do que vamos escrever,
antes de o fazer, antes de escrever, nunca escreveriamos. Nao valeria a pena”. (DURAS,
1993, p. 55) Nesse sentido, o exercicio de escrita tem a ver com um exercicio de ignorancia.
A folha em branco é sempre um mistério, ainda que se saiba 0 que se quer escrever, ndo
sabemos, de modo algum, o que iremos escrever, o final do processo é sempre um mistério,
portanto uma descoberta, e é justamente por iSso que escrevemos.

A ignorancia que se aproxima da escrita, aproxima-se também da errancia. Todo
errante ignora, pois ndo sabe o que vai encontrar, tampouco sabe aonde chegar, afinal, mais
do que o fim que ignora, importa 0 caminho que percorre.

Simon Rodriguez é um viajante, um errante no sentido mais amplo da palavra. Quando
sai de Caracas, dirige-se a Jamaica, onde estuda inglés. Dali segue para os Estados Unidos
recém independentes, trabalha como tipografo e engenheiro (GONZALEZ, 1976). Segue para

a Europa, na Franca reencontra seu discipulo Bolivar, agora viuvo e entristecido. Pelo velho
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continente passa pela Inglaterra, Russia, Alemanha, Prissia, Polonia e Austria. Diriamos que
existem Varios tipos de viagens e muitos motivos para viajar. Rodriguez, ainda que sem um
ponto final definitivo, segue com um objetivo, segue com todo corpo e mente atento a algo:
aprender, como vimos no primeiro capitulo.

Entretanto, é preciso pensar sobre os destinos de Rodriguez em suas viagens, se por
um lado afirmamos que ndo o faz premeditadamente, por outro lado ndo ligariamos suas
viagens ao mais puro acaso. E preciso se perguntar: se os regionalismos pouco importavam
para o filésofo educador, o que fez com que ele escolhesse viajar pelas Américas e Europa e
ndo para Africa ou Asia? Necessario é considerar aspectos da vida do viajante, assim como
questBes de sua época.

Primeiramente as condicdes de viagens ndo eram das melhores. O transito Ameérica x
Europa era constante, se compararmos com a América x outras regides do globo, o que
poderia ter facilitado sua ida ao continente europeu. Ha ainda a forte influéncia da filosofia
europeia no pensamento de Rodriguez, seja do iluminismo espanhol (DURAN, 2016) ou dos
fil6sofos franceses (GONZALES, 1976). Alem disso, a Europa do século XIX esta repleta de
mudangas, 0 que poderia ter aumentado o interesse de Rodriguez para ir até essas terras
(LASHERAS, 2001). Embora fosse alguém que se dedicasse aos estudos, se interessasse
pelas revolucdes e mesmo pela pluralidade dos conhecimentos, Rodriguez era um
republicano, conceito que chegou até ele através dos europeus, 0 que justifica seu grande
interesse pelo continente.

Assim, as viagens do filésofo educador, sem duvida, respondem aos seus interesses de
aprender e estudar. No entanto, ndo podemos descartar a forca colonizadora da Europa em sua
época e a influéncia filosofica, ética, politica e educacional em seu pensamento.

O problema da errancia encontra-se em Sociedades Americanas (1842), quando
Rodriguez escreve sua mais famosa méaxima: “ou inventamos ou erramos” (RODRIGUEZ,
20164, p. 159). Geralmente, a maxima é compreendida segundo o significado mais comum do
termo errar, em oposicao a acerto. Entretanto, o proprio autor amplia a compreensdo do termo

quando afirma que:

Erro se toma aqui por tudo o que n&do dar com o ponto ou com o fim
significa ERRAR = que é ndo ter lugar fixo

desviar-se

vagar

falso copceito
(RODRIGUEZ, 20186, p. 159)

Claramente Simon Rodriguez compreende erro também enquanto erréncia, uma vez

que afirma errar enquanto vagar, ndo dar com o ponto ou com o fim e néo ter lugar fixo.
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Nesse sentido errar se aproxima primeiro de um caminhar sem um objetivo claro, segundo de
um caminhar constante.

A compreensdo da frase se amplia ainda mais com Kohan em seu Abecedario de
infancia (2017) ao recuperar os sentidos de “ou” presente na maxima rodriguenha. Se o
primeiro sentido, a disjuncdo alternativa, a exclusédo, significa que dentre as opg¢des postas
seria possivel que apenas uma das duas se tornasse verdadeira, ou seja, ou € uma coisa ou €
outra, ou € a invencdo ou € o erro. A segunda maneira de compreendermos a frase ou
inventamos ou erramos, parte do ou enquanto equivaléncia, o0 que consistiria em afirmar que
Rodriguez estabelece uma estreita relacdo entre a invencdo e o erro. Mas em que medida
invencao e errancia seriam equivalentes?

Vimos no capitulo anterior que Simon Rodriguez longe de compreender a invencao de
uma sociedade outra enquanto algo acabado, coloca a necessidade de se inventar uma e outra
vez, em um movimento de atopia, se assemelhando aquele que caminha sempre, sem que se
ocupe de um ponto final. Desse modo, necessario se faz inventar, pois uma vez inventada a
sociedade nada garante sua permanéncia, ao contrario. Rodriguez afirma que ‘0
consentimento se vai com os mortos”, assim, ndo se pode parar de inventar, uma vez que 0S
habitos e os costumes de uma sociedade devem estar sempre sendo colocados em questao.

Derrubar tudo que foi construido para uma elaboragdo constante no presente ndo nos
parece ser a proposta de Rodriguez. Entretanto, se compreendemos invencédo e erro enquanto
equivalentes, a ideia de uma invencdo que perdure ganha forca, porém ndo sem uma atengédo
ao passado e ao presente enquanto o caminho que se percorre e as possibilidades de vir a ser
da sociedade. E preciso caminhar como o errante, sem ponto fixo, mais atento ao presente que
ao porvir. Uma errancia tal como vivida pelo préprio Simén Rodriguez, que de tanto errar
torna-se estrangeiro em sua prépria terra.

Gaivota (2017), em seu livro A poética do deslocamento, a partir do conceito de
maquina de guerra em Deleuze e Guattari (2012), nos auxilia a compreender a errancia em
Simon Rodriguez ao relatar a diferenca entre o viajante e o turista.

O turista disseca, separa, nomeia e cronometra 0 espaco e 0 tempo pelos quais se
move, estruturando e enquadrando as forcas que permeiam o deslocamento —
anulando-as ou ao menos as infertilizando. O turista realiza um movimento
sedentario, na medida em que torna o movimento um aparelho de Estado. N&do ha
deslocamento verdadeiro no movimento do turista, pois ndo ha encontro, vertigem,

ndo ha espaco para o outro, para 0 novo ou para o inesperado. (GAIVOTA, 2017, p.
49)

O autor compara o turista a0 movimento sedentario, pois este nada faz sem que esteja

programado, premeditado, cada passo é calculado. O turista ndo se abre ao encontro, a0 novo
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ou inesperado. Tudo aquilo que foge de seu cronograma é imediatamente deixado de lado. O

viajante, por outro lado, € aquele que se mantém aberto ao inesperado, ao encontro e ao novo:
O viajante busca abolir as fronteiras, as marcagdes e 0s pontos que separam ndo sé
0s espacos que ele deveria ocupar daqueles que ndo deveria, mas mais que isso,
extingue as linhas que o separam do movimento que realiza. [...] Viajar é, portanto,
uma atividade de experimentar o fora, de encontrar o outro, mas enquanto tornando-
se estrangeiro, assumir seu lugar como outro do mundo, ou seja, tornar também o
mundo estrangeiro, outro, diferente. Desterritorializar-se através do mundo estranho,

mas ao mesmo tempo reterritorializar-se, como estrangeiro. (GAIVOTA, 2017, p.
49 e 50)

Enquanto o turista é aquele que segue a demarcacao, seja sua ou feita por outros, o
viajante € aquele que busca abolir as fronteiras, torna-se um estrangeiro e vai em direcdo ao
encontro do outro, do novo, do estranho. Desterritorializa-se e reterritorializa-se a todo
momento.

A erréncia em Simén Rodriguez se aproxima ao viajante de Gaivota (2017). O fil6sofo
educador, ao errar, torna-se um estrangeiro ndo apenas no sentido territorial, mas ao se tornar
um fora das normas, sem fronteiras. Simén Rodriguez habita de tal modo a estrangeiridade
que ao regressar a América Espanhola, sua condicdo de estrangeiro passa a habita-lo. Sendo
impossivel ser chamado de estrangeiro por seus compatriotas, € entdo chamado de excéntrico,
de louco®.

Nesse sentido, a errdncia se aproxima da invengdo, uma vez que Rodriguez
compreende a invencdo como ser original, fazer o que nunca foi feito, inventar é romper
fronteiras. Inventar significa extinguir marcaces, como € o0 caso das castas na Republica da
Bolivia. Pois, ao inventar a escola de Chuquisaca, Simén Rodriguez rompe com as normais da
sociedade. Assim, errancia e invencdo sdo equivalentes na medida que séo capazes de romper
as marcac0es do agir, do pensar, do viver.

Se por um lado o jovem Rodriguez sai de Caracas sem saber por onde iria viajar, por
outro certamente sabia sua proxima parada, a Jamaica, ainda que desconhecesse 0s diversos
paises que viria a percorrer e as escolas que iria abrir no decorrer de suas viagens. Nesse
sentido, as viagens de Rodriguez sdo sempre um risco, assim como as invengdes. Logo,
Rodriguez ndo sabia o0 que esperar de suas viagens. Eis o carater de ignorancia fundamental

na errancia. Mas € preciso esperar, esperar 0 que ndo se sabe, 0 que esta por vir, por isso é

35 Para se aprofundar no tema da loucura em Simén Rodriguez cf. GUEVERA, A. Espejo de justicia. Caracas:
Universidad Nacional Experimental Simén Rodriguez, 1997. Cf. DURAN, Maximiliano. Locura, novedad y
educacién en el pensamiento politico de Simdn Rodriguez: un abordaje filos6fico. Cadernos de Histéria da
Educacdo, v.16, n.2, p. 525-538, mai.-ago. 2017. Cf. GONZALEZ, Alfonso Rumazo. Simén Rodriguez:
Maestro de América. Caracas: 1976. Cf. RODRIGUEZ, Simén. Obras completas. Tomo . Caracas:
Ediciones de la Presidencia de la Republica, 2001.
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preciso estar preparado. Nesse sentido, o errante € um improvisador, pois coloca-se disponivel
e atento a oportunidade que estd por vir, ainda que ignore 0 que seja e 0 momento que ira
suceder.

Santi (2020) ao abordar a improvisacdo afirma que o improvisador € aquele que se
prepara ao inesperado. Tal como nos lembra Heraclito em seu fragmento 18: “Se ndo se
espera, ndo se encontra o inesperavel, sendo sem caminho de encontro nem vias de acesso.”
Assim é o musico de jazz, o sambista que faz 0 samba com a caixa de fosforo quando percebe
algo que lhe chama a atencdo, assim sdo 0s rappers que no metro pelo Rio de Janeiro
improvisam seu som pelos vagdes. Quantas horas por dia esses jovens artistas praticam para
conseguir rimar durante uma e outra estacdo? E preciso treino, € preciso estar preparado, é
preciso confiangca em si e no processo e manter-se atento as oportunidades.

A ignorancia é condicdo do errante, condicdo essa que pressupde um maior preparo,
pois diferente do turista, que ja sabe por onde ir e 0 que ird encontrar (GAIVOTA, 2017), o
errante aproxima-se daquele que improvisa, daquele que segue sem saber o que esta por vir ou
qual sera seu proximo destino, para isso € preciso estar preparado para encontrar o inesperado
e reconhecé-lo.

Nesse sentido, a sociedade rodriguenha pode ser compreendida como errante, ndo
tanto porque ndo sabe aonde chegar. Mas porque tira as coisas de seu lugar comum,
provocando estrangeiridade.

E justamente nesse sentido que a errancia se relaciona com a invencdo de uma
sociedade outra em Simén Rodriguez. Errante é aquele que ndo sabe o que encontrard em suas
viagens, e é por isso que se torna um errante, e ndo um turista. A estrangeiridade passa a
habita-lo, e com isso ele estranha aquilo que a sociedade tenta normalizar. Estranha as
atitudes cotidianas e questiona aquilo que é dado como certeza. E também na estrangeiridade
proporcionada pela erréncia que Rodriguez conhece outros modos de vidas, inspirando a

certeza de que a vida ndo precisa ser necessariamente da maneira como é.

3.2.2 A ignorancia em Sim6n Rodriguez

O conceito de ignorancia presente no pensamento de Simon Rodriguez ndo deve ser
compreendido de uma s6 maneira, pois 0s varios textos do autor marcam distintas definicdes
de ignorancia.

No Prédomo de Sociedades Americanas (1842), por exemplo, encontramos a seguinte

afirmacéo: “El instruirse es siempre util; porque la ignorancia es la causa de todos los males
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que el hombre se hace, y hace 4 otros.” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 77). A partir do que nos diz
Rodriguez, poderiamos destacar uma tripla relacdo que se estabelece. Primeiro que a
ignorancia se combate com a instrucdo; nesse sentido, ignorar é ndo saber, um saber que,
como vimos no capitulo anterior, é escolar, no sentido mais comum do termo. Segundo, é
possivel afirmar que se estabelece uma relacdo de causa e efeito entre a ignorancia combatida
e 0 mal que se faz a si e aos outros. Assim, uma vez que a ignorancia é a causa de todos 0s
males, a utilidade da instrucdo se dad na medida que combate a ignorancia e,
consequentemente, combate o mal. A partir desse trecho, a ignoréncia se aproxima da
compreensdo geral da época inspirada pelo iluminismo europeu, a origem do mal na
sociedade é o ndo saber.

H&, no entanto, algo que nos ¢ bom ignorar: “el mal que no puede evitar”
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 77). Mais uma vez, Rodriguez relaciona a ignorancia com o mal,
que agora ganha um outro sentido, ndo mais enquanto a origem de um mal cometido a si ou
aos outros, mas enquanto algo positivo.

Assim, se por um lado, a ignorancia € a causa de todos os males, por outro, melhor é
ignorar 0 mal que ndo se pode evitar. O que nos leva a concluir Don Simén é que ndo se pode
tudo saber ou que n&o é qualquer saber capaz de evitar o mal (RODRIGUEZ, 2016b).

No primeiro capitulo afirmamos que Rodriguez sinaliza que a ignorancia europeia esta
encoberta por uma suposta sabedoria que esconde seus vicios e misérias. Propomos retornar
ao assunto ja mencionado para melhor compreender o que o filésofo educador chama de
ignorancia.

A ideia de que a ignorancia néo se trata, apenas, de um saber enquanto conhecimento
pode ser fundamentada quando em Luzes e Virtudes Sociais Rodriguez afirma: “ignorante a
Europa” (RODRIGUEZ, 2016, p 78). Essa afirmacio pode nos causar estranhamento, afinal
como pode a Europa ser ignorante se em suas terras surgiram pensamentos fundamentais na
filosofia, na ciéncia e na educacdo? Como pode a Europa ser ignorante se dai surgiram
sistemas de governo e instituicdes tidas até hoje como modelos a serem seguidos?

Todavia, a compreensdo de que a ignorancia europeia se fundamenta em uma suposta
auséncia de saber deve ser descartada com base no proprio Rodriguez. Pois, se por um lado o
filosofo educador ndo tem a Europa como modelo de sociedade; por outro, a influéncia
europeia, em sua obra e em sua vida, ndo pode ser negada.

Duréan (2016) dedica parte de seu livro Simén Rodriguez: una filosofia de la radical
novedad ao estudo das influéncias filoséficas na juventude de Simén Rodriguez. Os

comentadores abordados por ele afirmam uma forte influéncia dos europeus no inicio de sua
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vida. Gonzalez, por exemplo, afirma que além de Rousseau, o filésofo sofreu influéncia de
Voltaire. Loranzo y Loranzo e Lasheras ndo negam a influéncia dos iluministas franceses no
jovem Rodriguez. Duréan, entretanto, formula uma critica dizendo que o que encontramos no
filosofo educador quando morava em sua cidade natal é a influéncia dos iluministas
espanhdis.

Em suas obras mais maduras, apos sua saida de Caracas e em suas publicaces tardias,
anos apds seu retorno a América, encontramos claramente a influéncia de pensadores
europeus, como Rousseau e Voltaire, citados pelo proprio autor.

O fato é que, franceses ou espanhdis, influéncia juvenil ou tardia, é inegavel a
influéncia europeia no pensamento de Simén Rodriguez. A republica, a escola e a
universalidade sdo ideias que podemos atribuir ao pensamento iluminista vigente
(SANCHEZ, 2005). Ainda que essa influéncia ocorra por meio de criticas e transformagoes.

Acrescentariamos ainda que, tal como vimos no primeiro capitulo, Rodriguez viaja a
Europa com o objetivo de aprender, de modo que sua préatica educativa €, também, embasada
em sua experiéncia pelo continente europeu.

Assim, descarta-se a hipdtese de que para Rodriguez os europeus nada soubessem ou
que seu sistema de pensamento ndo fosse interessante ou bem articulado, ainda que néo
tivessem se tornado uma pratica ou se afastassem da vida®®.

Logo, a ignorancia da Europa ndo esta calcada propriamente em seu sistema de
pensamento. De modo que a maneira como Rodriguez compreende a ignorancia na passagem
citada parece estar sinalizada na sequéncia de sua escrita: “Contém-se 0s ESCRAVOS na
Russia, na Polonia ¢ na Turquia”. Como ndo seriam ignorantes se sdo capazes de escravizar o
outro? A Europa, para Rodriguez, ndo é apenas sua parte ocidental, mas também a RUssia, a
Turquia e a Polonia. “Agreguem-se os milhdes de judeus” continua. Como ndo seriam
ignorantes se excluem e perseguem o outro? A situacdo dos judeus na Europa €, desde muitos
séculos, repleta de perseguicdo e preconceito. “Os milhares de campesinos, marinheiros e
artesdos”. E uma sociedade desigual, afirma Rodriguez. “Abram-se as portas dos CARCERES
e as dos HOSPICIOS... juntem-se os SERVENTES publicos e domésticos... visitem-se as
casas de JOGO!! e os PROSTIBULOS!!!... penetre-se nos MERCADOS e nas vastas oficinas
da industria...” (RODRIGUEZ, 2016, p. 79). Que sabedoria é essa que tanto se admira que é

36 Rodriguez formula uma critica a Europa dizendo que muito sabiam, mas ndo colocando em pratica seu
conhecimento, afastando-se assim da vida. “En prueba de que con acumular conocimientos, extrafios al arte
de vivir, nada se ha hecho para formar la conducta social—véanse los muchisimos sabios mal criados, que
pueblan el pais de las ciencias. Un fil6logo puede hablar de la estratejia con propiedad, y no ser, por eso,
soldado.” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 350)
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incapaz de sentir a dor do outro? Que sabedoria é essa que permite tamanha desigualdade,
perseguicéo, violéncia e subjugacdo? Como podemos chamar isso de sabedoria?! Qual o lugar
dos mais pobres, dos ditos excluidos, nessa sabedoria?

A impressdo causada pelos admirdveis sistemas de pensamento europeu ndo é
suficiente para apagar as desigualdades e subjugacOes estabelecidas naquela sociedade. Vale
lembrar que a propria escraviddo participava do debate filosofico da época. A invasdo
europeia nas Américas ndo abriu espaco apenas para discutir a possibilidade de uma utopia,
ela abriu um campo de debate sobre a linguagem, a alma, o ser humano. “Afinal, seriam 0s
nativos das recém-encontradas terras humanos?” “Seriam os africanos humanos?”. Sao
perguntas colocadas por filésofos europeus ao longo do século XVI1 e XVII que se prologaram
até os dias de Simén Rodriguez.

Nesse sentido, 0 mesmo sistema de pensamento, erudito e rebuscado, que circulava
pelas bibliotecas, gabinetes, teatros e cortes, também fundamentava o preconceito, a exclusao,
a escravidao e a desigualdade. Pois a liberdade, a fraternidade e a igualdade limitavam-se
apenas a um restrito circulo daqueles que poderiam vir a tornar-se iguais, livres, e irmaos,
muitas das vezes apenas parte da propria sociedade europeia. A historia do pensamento
demonstra que a universalidade iluminista nunca atinge a todos.

Assim, a Europa é ignorante por escravizar, subjugar e perseguir, por fazer o outro e a
si mesmo sofrerem. Mas qual a sociedade que assim ndo faz? Existe sociedade que ndo
escravize, subjugue, persiga, ou ndo culmine em qualquer tipo de sofrimento para o outro?

Rozitchner (2012), ao se debrucar sobre o conceito de ignorancia em Simon
Rodriguez, afirma que ndo basta muito saber para supera-la, pois o0 que esta em jogo para 0
filésofo educador é a capacidade de sentir. “[...] por mucho que “sepan” seran siempre
ignorantes: ignoraran en su cuerpo el sentir del otro sobre el cual el verdadero saber se
desarrolla en su verdad” (ROZITCHNER, 2012, p. 25).

A ideia de ignorancia enquanto incapacidade de sentir pode ser fortalecida a partir do
seguinte trecho presente em Luces y Virtudes Sociales (1840):

Todo es ignorancia... absoluta 6 modificada—y la ignorancia es causa de todos los
males: hasta los que hace el bruto, por instinto, para alimentarse, no los haria tal vez,
si no ignorase que PADECEN los que despedaza 0 se traga vivos—hay jentes que se
abstienen de carnes por no matar, y todos alejan la idea de la muerte cuando
comen—el carnicero tiene qué aparentar crueldad: si es cruel es insensible—y la
insensibilidad es ignorancia de sentimiento. La naturaleza ha dado la ira para atacar

y defenderse, el miedo para vengarse y el olvido para moderar la compasion.
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 360)
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Simon Rodriguez apresenta duas maneiras de compreender a ignorancia: a absoluta e a
modificada. A partir do trecho acima, diriamos que a ignorancia absoluta é aquela do bruto,
que de fato ndo sabe o mal que faz por ignorar o padecer que provoca. Ja a ignorancia
modificada € aquela que se da a partir do esquecimento, como aquele que afasta a ideia da
morte a0 manusear a carne do animal morto. A ignorancia de sentimento, seja por de fato ndo
saber ou pelo esquecimento, é chamada de insensibilidade. Insensivel é, portanto, aquele que
ndo tem compaixao.

Gobry (2007) em Vocabulario grego da filosofia nos lembra que etimologicamente
compaixao tem origem do latim compassio ou compassione e significa partilhar o sofrimento
do outro (GOLDIM, 2016):

A raiz grega path- encontra-se em latim, onde assume o mesmo significado; o
infinitivo pati quer dizer sofrer, nos dois sentidos: ter sofrimento e permitir/receber.
Passio (tardio) abrange, por um lado, um sentimento intenso e penoso e, por outro,
um longo sofrimento fisico: paixdo pelos jogos, Paixdo de Cristo ou dos martires.
Derivam do grego o termo patético e os termos cientificos patologia, patdgeno,

neuropatia etc.; do latim, padecer, paciente, passivo, passional. (GODROY, 2007,
p. 109)

Gobry nos abre caminho para pensarmos a compreensdo de paixdo enquanto afeto;
nesse sentido, compaixdo é compartilnar afeto. E se permitir afetar por aquilo que afeta o
outro A palavra, entretanto, que encontramos nos escritos de Don Simoén é padecer. Nesse
sentido, compaixdo é se permitir compartilhar o padecimento que sofre o outro. O
esquecimento, por sua vez, é responsavel por moderar a partilha do padecer. Assim,
compaixdo € a experiéncia comum do padecer do outro. Contudo, para Rodriguez, a
compaixdo ndo é, apenas, sobre compartilhar um sofrimento, mas sobre a maneira como o

fazemos:

No haber experimentado el mal que otro padece y figurarselo, incita & un
sentimiento que Ilamamos lastima—ver padecer lo que uno mismo ha padecido 6
padece, excita & padecer por recuerdo & por percepcion actual.... el sentimiento
enténces es compasion. (RODRIGUEZ, 2016b, p. 361)

Pode-se compreender o que 0 outro esta sentindo e entdo lastimar esse sofrimento ou
pode-se ver no outro o que ja sofremos ou estamos sofrendo e, assim, ter compaixdo. A
compaixdo para Rodriguez passa necessariamente pela experiéncia. Entretanto, ndo basta
compreender, é preciso ter sentido em algum momento a dor que sofre o outro.

Antes de seguir é preciso fazermos algumas perguntas ao nosso filésofo educador.
Seria a dor uma e universal? Em outras palavras: o simples fato de eu ja ter sofrido faz com

gue eu compreenda todos os sofrimentos? Haveria alguém que nunca sofreu? Haveria
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diferenca e especificidades capazes de desigualar o padecer? Rozitchner (2012) nos auxilia
com essa questdo a partir da seguinte afirmacao:
Saber, para don Simon, es actualizar en si mismo ese nucleo primero de un drama
asumido que tiene, desde el origen, por lo menos dos actores: uno que desea ser
amado, y otro que reconoce 0 no ese amor y lo condena, insensible, al sufrimiento.
[...] Es el drama del nifio defraudado en su amor el que servira de indice indeleble
para distinguir por quien ha tomado partido en la intimidad de su ser —y esta sera la

matriz de su persona, la verdad sentida desde la cual desarrollara su destino como
persona falsa o verdadera. (ROZITCHNER, 2012, p. 25)

O que possibilita o saber de Rodriguez, segundo o comentador, é sua orfandade. O
abandono que sofre o pequeno Simon marca a vida do filésofo e apresenta a ele o padecer e 0
desejo de ser amado. Simén Rodriguez sabe, ndo por haver sofrido o que o outro sofreu, mas
porque, ao perceber que o outro sofre, atualiza seu padecer e a partir dessa atualizacdo é capaz
de sentir o sofrimento alheio.

Assim, ndo é necessario que sofra 0 mesmo que sofre o outro. O sofrimento que
carrega pelo abandono familiar € o que possibilita sentir como seu o sofrimento do outro.
Logo, o sofrer € um sentir sem especificidades. Desse modo, conclui Rozitchner:

Sentir el sufrimiento del otro como propio es la clave fundamental que da sentido a
toda vida: saber si nuestro propio cuerpo pudo ser el lugar de una acogida calida
donde el otro tiene para mi un valor semejante al de mi propia vida. Este es el lugar

de la equivalencia del deseo, las primeras nupcias del yo que se abre al otro como
amado. (ROZITCHNER, 2012, p. 25)

O comentador nos traz dois conceitos importantes para pensarmos 0 Saber em
Rodriguez, o amor e a vida. Saber, no sentido que estamos abordando, significa acolher o
outro dando o mesmo valor a sua vida que dou a minha, é ama-lo e acolhé-lo em seu
sofrimento, na certeza que 0 que sente 0 outro também esta em mim.

H& ainda um outro aspecto da ignorancia que devemos abordar. O ignorar as
consequéncias de um mal ou ndo ter em que fundar o raciocinio para se chegar a lastima e a
compaixao.

Ignorar las consecuencias de un mal, hace al hombre mas sensible duro en
apariencia; porque no tiene en qué fundar el raciocinio que lo ha de mover & lastima
0 a compasion: es insensible por ignorancia de hecho; pero, estar mal 6 malo, y
creerse bien 6 bueno, es un engafio de sentido, efecto de la desorganizacion— es un
bienestar falaz, precusor inmediato de la muerte. (RODRIGUEZ, 2016b, p. 361)

Ignora as consequéncias de um mal faz com que ndo tenhamos em que fundar o
raciocinio para chegar a lastima ou a compaixdo. Enquanto a lastima & apenas sobre
compreender, a compaixao € sobre compartilhar o sofrimento, a partir do sofrimento, anterior

ou presente, sofrido si em mesmo. Ignorancia de hecho é justamente a auséncia de fatos para
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se embasar o raciocinio. A ignorancia que se refere o autor trata-se da ignorancia de
sentimento. Nao por nunca ter sofrido, mas por ter escondido de si préprio seu padecer e por
isso acreditar estar bem; se diz sensivel, mas na verdade é duro em aparéncia, pois ignora em
seu corpo o que um mal é capaz de fazer.

Rozitchner (2012) nos auxilia mais uma vez na compreensdo do conceito de

ignorancia ao afirmar que:

El que es o estd malo no se siente a si mismo: se siente bien o bueno. Sentir aqui es
una experiencia falaz del sentimiento. Esta es la consecuencia de haber tomado
partido en uno mismo por el que hacia padecer y no por ese “yo mismo” que en uno
ha padecido: es no compadecerse de si mismo, no poder padecer lo propio y simular,
hacia afuera, que esta bien. Bien jodido adentro, y afuera bien contento. Y si no se
atreve a sentirse a si mismo, ¢cémo ha de sentir al otro? (ROZITCHNER, 2012, p.
26)

Rozitchner nos coloca um argumento importante para pensarmos. Segundo ele, a
condicdo de possibilidade para sentir o outro é sentir a si mesmo. Assim, a superacdo da
ignorancia se estabelece na condi¢cdo de um sentimento verdadeiro. A experiéncia falaz do
sentimento consiste em estar mal, mas sentir-se bem. Ou seja, ela passa pelo ndo
conhecimento de si mesmo, ou melhor, por ndo se permitir sentir o que se passa consigo. Nos
parece certo dizer que segundo Rozitchner hd uma desconex&o entre sentir-se e sentimento
aparente. Assim, poderiamos dizer duas coisas: a primeira que aquilo que aparentamos nao
necessariamente € o que sentimos e segundo que podemos ndo saber o que sentimos de fato,
consequéncia de uma falsa experiéncia de si mesmo. E continua:

Todo otro que hace sentir despierta ese lugar donde yace encerrado el secreto de su
malestar, y debe ser rechazado y muerto. Y como lo que yace adentro es lo que se ha
matado a si mismo, la vida mas propia transcurre en las tinieblas, es clandestina:
debe ocultar a cada amante nuevo el amante asesinado anterior que yace invisible,
ocultado ante si mismo y ante los otros: debe aparecer puro y sensible y tierno como
si antes no hubiera pasado nada, porque no ha sufrido. No sufrir por el otro es ahora
el mandamiento Unico: si sufre debe reanimar los muertos que ha matado, debe
reanimar su propia alma muerta. Por eso nos dice don Simén que esta
“desorganizacion” contradictoria, que sirve para darnos solamente un “bienestar
falaz”, es una enfermedad mortal: “precursor inmediato de la muerte”. Precursor

inmediato, no distante: la muerte estd de cuerpo presente en el presente.
(ROZITCHNER, 2012, p. 26 e 27)

Essa desorganizacdo anunciada por Simon Rodriguez e explicada por Rozitchner
consiste no falaz sentimento de si mesmo. O sentir-se bem ou bom quando na verdade se esta
mau ou mal. N&o se permite sofrer pelo outro, pois isso implica resgatar em si mesmo 0s
sofrimentos apagados e esquecidos. Se ndo tem em que fundar seu raciocinio ndo é porque

nunca sofreu, mas por matar e esconder em si seu proprio padecer.
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Mas qual a diferenca entre a lastima e a compaixao? A diferenca ndo esta que tanto
para a lastima quanto para a compaixao € preciso ter padecido um mal, e sim no fato que a
compaixao atualiza o padecer, enquanto a lastima, ainda que compreenda que o outro sofra, o
que so ¢é possivel porque ja sofreu, “esquece” e ndo se permite sofrer com ele. Desse modo,
tanto lastima quanto compaixdo s6 sdo possiveis pela experiéncia prévia do sofrimento, mas a
lastima é a moderacdo da compaix&o e, portanto, uma ignorancia modificada.

Logo, a compaix@ ndo se da puro e simplesmente por haver padecido. Acrescenta
Rodriguez que: “Es menester ser mui sensible y tener mucha imajinacion, para convertir el
mal ajeno en propio, y compadecer en lugar de lastimarse solamente”. (RODRIGUEZ, 2016b,
p. 361).

A lastima pode ser entendida como um primeiro passo para a compaixdo. Pois embora
ndo compartilne o padecer, aquele que lastima ndo se mantém indiferente ao sofrimento
alheio, pois o reconhece como tal. Se a experiéncia é requisito basico para a compaixao,
também é necessario a imaginacgdo e a sensibilidade, pois sem elas ndo se pode converter o
mal alheio em proprio.

Diriamos, entretanto, que Rodriguez ndo estd preocupado, apenas, com a questdo
individual ou interpessoal. E preciso lembrar que o que esta em pauta a todo momento nas
linhas que escreve o filésofo educador é a invencdo de uma América outra. Logo, séo
insensiveis ndo apenas os individuos que ndo sentem o seu padecer no padecer do outro, mas
toda a forma de pensamento, mais ou menos complexa, e toda institui¢cdo ou sistema politico,
econémico ou social que promove ou aceita a dor de qualquer ser humano.

A ignoréncia € a causa dos males nas sociedades, mas ndo a ignorancia da raz&o, dos
pensamentos complexos, da filosofia ou da industria, e sim a ignorancia de sentimento. Com
isso, a invencdo da sociedade em Simén Rodriguez passa por um processo de saber que
consiste em sentir, ou melhor em compartilhar a dor, e a consequéncia disso é a possibilidade
de fazer uma sociedade outra, pois se continuarmos a negar 0 que sentimos nao iremos nos
modificar nem modificar a sociedade na qual vivemos, mas ao contrario, seguiremos
cometendo as injusticas e provocando a dor e a morte do outro e, portanto, de nGs mesmos.

Assim, diriamos que ha para Simén Rodriguez mais de um tipo de ignorante, um que
ignora a consequéncia de um mal que faz e outro que ignora a percep¢do em si do sofrimento
de si e do outro. Ainda que seja capaz de sentir a dor do outro ele se mantém ignorante porque
ignora seu proprio sentir, ja o0 outro € ignorante por ndo ser capaz de sentir a dor do outro e
por isso ndo sabe a diferenca entre ferir e sentir compaix&o. H& ainda aquele que nega a dor

compartilhada, ele é capaz de sentir a dor do outro, mas cré estar bem, efeito da
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desorganizacdo do seu sentir. Por fim, ha aquele que ignora os saberes intelectuais da
sociedade.

Desse modo, o filosofo marca uma diferenca de sentir. O que estad em jogo € o padecer
que se padece no outro, perceber que se 0 outro padece sou eu quem padeco. Assim, é preciso
retornar a ideia de comum. Pois, a dor para Rodriguez é comum para todos os cidadaos, isso
quer dizer que ela ja ndo pertence a um ou a outro na sociedade, mas que na medida que um
sofre essa dor passa a ser de todos.

A partir de Rozitchner, diriamos que Rodriguez subverte a compreenséo etimoldgica
da ignorancia enquanto ndo saber, compreendo-a como néo sentir. Assim como na ignorancia
tradicional, a ignorancia de sentir também afirma a negacdo de algo. De maneira que a
ignorancia para Rodriguez pode ser compreendida como uma espécie de insensibilidade.

Nesse sentido, ao colocar o sofrimento como algo comum e, portanto, geral e sem
excecdo, Rodriguez afirma a possibilidade de todos saberem e sendo o saber fundamental para
a invencdo de uma sociedade outra todo e qualquer um é capaz de inventar essa sociedade.

Mas por que esse saber deve ser compreendido como fundamental na invencdo da
sociedade outra de Simon Rodriguez?

N&o haveria de ser pelo padecer que sofrem tantos e tantas americanos e americanas,
uma vez que Rodriguez denuncia em diversos momentos de sua escrita 0 padecer que existe
nos modelos instituidos da Europa, colocando, como ja vimos, o sofrimento como algo
comum a todos. Tampouco ousariamos defender que o filésofo educador afirma que a
invencao se faz por aqueles que padecem, pois como nos alerta Freire (2013) o fato de ser um
oprimido n&o nos liberta de ser um opressor.

Assim, nos resta concluir que o saber se faz como algo fundamental na construcéo da
sociedade, porque ndo se pode admitir uma sociedade que gere o padecimento. Se saber é
sentir, e se Rodriguez coloca na ignorancia a origem de todos os males, reivindicando uma
sociedade que saiba, e, portanto, sinta. Necessario se faz sentir a si e ser capaz de sentir a dor
do outro, ndo porque apenas eu, seja enquanto individuo ou enquanto classe ou grupo ou
coletivo, tenha sofrido, mas pela necessidade de se inventar uma sociedade que tenha
enquanto base o sentir de que o outro padece em mim.

Logo, inventar uma sociedade que tenha como principio o saber enquanto sentir é
elaborar sistemas de pensamentos e instituicdes que sejam capazes de partir do pressuposto
gue a dor é comum, e, portanto, ndo se deve provoca-la. O que, a priori, inibiria sistemas de
pensamento que defendessem a escraviddao, o feminicidio ou qualquer outro tipo de

subjugacao; principio que estaria presente, também, no funcionamento das institui¢des, sejam
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elas quais fossem. Gerando o que chama Rodriguez de comum sentir, pois se sinto o que sente
0 outro, sua dor € minha, de modo que ndo sera “Deus por todos e cada um por si”, mas “cada
um por todos” como nos alerta Rodriguez em Sociedades Americanas (1842). Ndo mais
tomando o outro como alguém que pode gerar meu mal estar em detrimento de seu bem estar,
mas como alguém que vive em sociedade, fazendo com que a vida, ndo apenas a minha, mas a
de cada um dos seres humanos, seja menos penosa, auxiliando um ao outro, seja
institucionalmente, seja nas relagcfes interpessoais, na manutencdo das cinco necessidades
basicas mencionadas no subcapitulo anterior.

O saber enquanto sentir é a base da sociedade em Simén Rodriguez na medida que
todo sistema de pensamento que ndo tenha como principio o sentir da dor do outro é ignorante
e, portanto, deve ser superado.

A ignorancia, entretanto, se pensada com a errancia ndo mais precisa ser superada.
Como vimos, errar € mais do que vagar, é também tirar as coisas do lugar, provocar
estranhamento, tornar-se estrangeiro em sua propria terra. A ignorancia participa desse
processo na medida que o errante se mostra mais interessado pelo caminhar do que pelo
objetivo, nesse sentido ignora o que esta por vir, se dedicando mais ao caminho que ao fim. E
uma erréncia que ndo se da sem limitac6es, pois, em Ultima anélise, Rodriguez sabe aonde
quer chegar: a invencdo da sociedade outra. Entretanto, essa invencdo ndo se da no futuro,
mas no presente, pois na medida que se inventa, a sociedade se concretiza, no processo e nao
no fim. Da mesma forma que o errante se ocupa do caminho, a invencao errante se ocupa

mais do presente que do futuro.

3.3 Por uma sociedade infantil

A infancia € o terceiro, e ultimo, principio que queremos abordar. A pergunta que nos
guia nesse momento é: Qual o lugar da infancia na sociedade outra a ser inventada por Simon
Rodriguez? Antes de seguirmos com a pergunta acreditamos que € preciso abordar o papel da
infancia na vida e na obra do filésofo educador. Sabemos que a educacdo elaborada por
Rodriguez se ocupa da infancia, sdo as criangas que Rodriguez convida a estar em sua escola.
E com a infancia, em sua escola de Chuquisaca, que nosso autor nos convida a pensar, a partir
da prética, a sociedade que quer inventar na América, mas que infancia seria essa?

A infancia também possui uma forte relacdo com a invengdo, uma vez que inventar
pressupde fazer o que jamais foi feito. Entretanto, para pensar esse subcapitulo queremos nos

perguntar em que medida a infancia, ndo enquanto tempo de vida, mas enquanto modo de
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experienciar a vida, ndo se torna a condicdo de possibilidade da invengdo. Tornando-se,
assim, um principio fundamental na sociedade rodriguenha, uma vez que é preciso inventar
uma e outra vez, de modo que € indispensavel manter sempre presente a infancia. Com esse
fim abordaremos a infancia a partir do tempo aion, o tempo da experiéncia (KOHAN, 2013) e

terminamos com uma hipotese: a infancia pode ser compreendida como tempo da invengdo?

3.3.1 A(s) infancia(s) em Simén Rodriguez

A infancia esta claramente presente nas ideias educacionais de Simén Rodriguez, ao
longo de sua vida o filésofo educador se ocupa frequentemente das criancas, sendo a infancia
excluida e marginalizada uma de suas pautas.

DEEM-ME OS MENINOS POBRES

ou declaram livres ao nascer
deem-me os que os donos de terras ou

ndo podem ensinar

ou

abandonam por serem rudes
ou porque ja estdo grandes
deem-me os que o Asilo exclui ou

porque ndo podem manté-los

ou

_ porque sdo filhos legitimos
(RODRIGUEZ, 20164, p. 131)

Em nota, Duran e Kohan (2016) explicam que os asilos durante os séculos XVII,
XVIII e XIX acolhiam ndo apenas as criangas ilegitimas, mas também as legitimas, que eram
frequentemente criancas 6rfas de pai ou que, por alguma razéo, a familia ndo possuia os meios
de sustenté-las. E justamente com essa infancia excluida, por distintas razoes, que nosso autor
se preocupa. E o faz, ndo apenas em sua escrita, mas em sua obra como educador e nos
encontros em sua vida.

Ao retornar a América em 1823, o professor abre ao menos duas escolas. Em Bogota
transforma o antigo hospicio em uma escola denominada “Casa de industria publica” para
receber as criangas pobres e abandonadas. Em Chuquisaca, sua escola modelo é dedicada a
receber todas as criancas da cidade (RODRIGUEZ, 2016a). Ainda que de maneira distinta, a
infancia excluida dos direitos sociais se mantém presente nas reivindicagdes de Simoén
Rodriguez desde seu exercicio docente em Caracas, até a invencdo de sua escola modelo.

Entretanto, a infancia para Simén Rodriguez ndo se constitui apenas como o fim de

sua educacdo popular, mas algo que se mantém presente em sua vida. Uma cronica que nos
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faz pensar sobre a relacdo de Rodriguez com a infancia é a cronica presente em O mestre
inventor (2013) de Walter Kohan.

Escreve Kohan que, em 1797, Rodriguez sai de Caracas; 0 mestre inventor parte em
uma viagem sem retorno pela America central, América do Norte e Europa. Na Jamaica, ele
faz sua primeira parada e decide aprender inglés em uma escola local junto com as criancgas
que ali estudavam (KOHAN, 2013).

Ap0s as aulas, Rodriguez tinha o habito de sair com as criancas para brincar. Um dos
jogos que eles se dedicavam frequentemente consistia em tentar acertar seu chapéu em um
vaso localizado na varanda de uma casa de dois andares. As criangas tentavam sempre sem
nunca conseguir, mas um dia Rodriguez decidiu tentar ele mesmo e para surpresa de todos
conseguiu. Mas com isso surgiu um problema: como recuperar o chapéu?

Eles ja tinham sido repreendidos mais de uma vez pelo mordomo da casa, que dizia
para que ndo mais brincassem ali, pois incomodavam 0s moradores. Assim, perguntar pelo
chapéu aos donos da casa ndo era uma possibilidade. Rodriguez, mesmo sendo o0 mais alto do
grupo, ndo era alto o suficiente para recuperar o chapéu, ainda que pulasse. Além disso, era
necessario encontrar uma solugdo rapida, para que ninguém os visse. E nesse momento que
uma crianga, que sempre os observava brincar, sem nunca ter a coragem de se juntar a eles,
decide ir até 14 e propor uma solucdo: “Por que ndo fazer uma escada humana para recuperar 0
chapéu?” — Pergunta 0 menino Thomas. Rodriguez, entdo, responde que sim, mas com a
condicdo de que Thomas fosse o Gltimo da escada, pegando o chapéu quase perdido.

E importante assinalar que Thomas, 0 menino que propde a solucéo para o problema,
faz parte de um grupo de criangas que ndo podia ir a escola por razdo de seu grupo étnico.
Thomas é uma crianga negra, excluida da comunidade escolar. Entretanto, nada disso parece
ter importancia para Rodriguez, Thomas € recebido como se ja fizesse parte do grupo e sua
ideia é rapidamente aceita sem que fizessem perguntas sobre sua origem.

Essa passagem nos leva a pensar de qual infancia Rodriguez se ocupa ao longo de sua
vida. Don Simdn néo faz perguntas aquele menino. Apenas o aceita, 0 permite entrar. Essa é a
relacdo que estabelece Rodriguez com a infancia, ndo pergunta de onde vem, qual sua familia,
mas a convida a estudar, a inventar uma outra forma de vida. A infancia, nesse sentido, ndo se
coloca como algo distante, mas presente na vida do educador, que a convida a brincar e a
pensar, a estar junto.

Em seu artigo 8° publicado na revista EI Mercurio encontramos mais elementos para

pensar a infancia em Simén Rodriguez. A autor coloca a seguinte questdo hipotética:
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“¢Forman sociedad los nifios?” Ao que Simén Rodriguez comenta: “Muy poco observador

debe ser el que haga esta pregunta.” E continua:

“La forman Si se quiere”

(responderan tal vez algunos) si por sociedad se entendiera una junta informe de
androides 0 hombres autdmatas que obran maquinalmente. A nadie le ha ocurrido,
hasta aqui, llamar combinaciones sociales las travesuras de los chicos.”
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 323, grifos no original)

A isso Rodriguez responde:

Digamos solamente que la Sociedad tiene sus secciones, como las ciudades sus
cuarteles, y que una de estas secciones es la de los nifios... Los nifios no son
maquinas.

...que

cada seccion de la Sociedad vive casi aislada observandose & si misma, y que la de
los Nifios las observa todas ... Las MAQUINAS no observan.

...y que

Si los hombres observaran bien la Infancia, no se creerian tan superiores & ella en
muchos casos. (RODRIGUEZ, 2016b, p. 323, grifos no original)

Para Simon Rodriguez, a sociedade, assim como as cidades, é dividida em setores.
Embora o autor ndo nos esclareca quais sdo os setores da sociedade, arriscariamos dizer a
partir de sua obra que esses setores poderiam ser as divisdes institucionais, a familia, a escola,
a igreja, o trabalho, ou mesmo as se¢des temporais, criangas, jovens, adultos, idosos. O fato é
que Rodriguez coloca as criangas como aquelas que observam a todos os setores
(RODRIGUEZ, 2016b). E diz que, se observassemos as criancas, ndo nos acreditariamos tdo
superiores a elas. Logo, as criancas ndo apenas formam sociedade, como sao privilegiadas em
relacdo aos adultos no quesito atencéo.

O professor também discorda daquilo que parece ser a compreensao geral em relacdo
ao raciocinio das crian¢as. Segundo ele, ha aqueles que negam a capacidade de raciocinio das
criancas, colocando a razdo como um atributo, apenas, da idade adulta:

Es muy comun el oir decir, & los que dan su voto sobre la Instruccién de los
Nifios,

“que es perdido el tiempo que se emplea en conversaciones con ellos”
“Que para ellos todo debe ser material”.
“Y que (como todos lo hacemos) llegados & la edad adulta reflexionaran.

Mas que adulto es el votante, y todavia no ha empezado a reflexionar, sobre lo que
esta diciendo. (RODRIGUEZ, 2016b, p. 323)

Segundo Rodriguez, ha quem afirme que a capacidade de refletir € algo natural dos
adultos e que todos o fazem, sem que para isso, precisem dedicar tempo a aprender na
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infancia. De modo que se dedicar a instruir as criangas se constitui como uma perda de tempo.
Incapazes de abstracdo, elas compreendem apenas o material.

A critica de Rodriguez nos remete a compreensao de infancia em seu sentido juridico:
infante é aquele que ndo possui maturidade para elaborar o que diz, ndo por ndo serem
capazes de dialogar, mas pela sua fala ndo possuir credibilidade. Em Oculto nas palavras
(2007) ao resgatar o sentido etimoldgico do termo infancia Castello e Marsico afirmam que:

Um individuo de pouca idade é denominado infans. Esse termo estad formado pelo
prefixo privativo in- e por fari, ‘falar’, dai seu sentido de ‘que néo fala’, ‘incapaz de
falar’. Tdo forte é seu sentido originario que Lucrécio emprega ainda o substantivo
derivado infantia com o sentido de ‘incapacidade de falar’. Porém, logo infans
(substantivado) e infantia sdo empregados no mesmo sentido de ‘infanti, ‘crianga’, e
infancia, respectivamente. De fato, é desse sentido que deram os derivados e
compostos, todos de época imperial, como ‘infantilis’, ‘infanti’; infanticidium,
‘infanticidio’, etc. (CASTELLO; MARSICO, 2007, p. 53)

Nesse sentido, juridicamente, infante é aquele que a fala ndo é levada em conta no
tribunal. Rodriguez, por sua vez, rebate 0 argumento de uma natural capacidade de reflexdo
na idade, adulta dizendo que aquele que afirma a inferioridade reflexiva da crianga e a natural
reflexdo do adulto prova, a partir de si mesmo, que a reflexdo ndo se da sem dedicacdo e
aprendizado, pois este mesmo que faz tais afirmacdes ndo esté refletindo sobre o que diz.

Assim, segundo o professor, é preciso ensinar as criangas a pensarem, € ndo a assumir
como algo a ser desenvolvido por si mesmo na idade adulta. De maneira que as criangas
apliquem o raciocinio em assuntos sociais de sua idade (RODRIGUEZ, 2016b). Nesse
sentido, diriamos que as criangas possuem questdes diferente das dos adultos, de modo que se
ocupe com aquilo que € proprio de seu tempo. Mas qual seria um assunto proprio das
criancas? Em que a crianca tem direito de fala e em que ndo tem?

Entretanto, talvez mais importante do que analisar em Rodriguez sobre o que deve ou
ndo a crianca se ocupar a pensar, € a compreensao de que as criancas nao devem dedicar seus
raciocinios a qualquer assunto indistintamente, mas que ndo o fazem ndo por falta de
capacidade logica, 0 que marca uma ruptura com sua compreensdo de infancia em seu
primeiro escrito e uma transformacgéo em sua forma de pensar, passando da compreensdo de
uma infancia que deve ser guiada e dirigida, para, em obras posteriores, afirmar uma infancia
capaz de pensar por si mesma.

Em Reflexdes...(1794) encontramos a seguinte afirmacdo ao abordar a educacdo das
criangas:

E necessério estreitar nos limites da prudéncia todos os seus desejos, ao passo que se
Ihes permita construir com liberdade. Para compreender e proceder assim, é
necessario nao ser ignorante ou ndo querer parecé-lo, consentindo sem incémodo
algum a todos os gostos que inventa a razdo informe das criancgas.
(RODRIGUEZ, 20164, p. 41, grifos nossos)
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Ao longo de toda a sua vida Rodriguez se dedica as criancas excluidas das castas
menos privilegiadas da col6nia, mas, sem duvida, a maneira como o faz e sua maneira de
compreender a infancia se transforma ao longo de sua trajetéria. Primeiro, porque parte da
simples inclusdo dos mais pobres nas escolas de primeiras letras, chegando, apds seu retorno a
América, a pensar um sistema educativo a partir de outra ldgica, diferente da logica da elite
peninsular e criolla. Segundo porque, no inicio de sua escrita, coloca a razdo das criancas
como informe, ou seja, aberta a toda e qualquer influéncia, admitindo que as criancas tinham
uma razdo a ser formada e que por isso ainda ndo poderiam pensar por si mesmas, engquanto
em Consejos de amigo dados al Colejio Latacunga, uma de suas Ultimas escritas datada de
1851 reivindica que:

Ensefien los Nifios a ser preguntones!’

paraque, pidiendo el Por que, de lo que se les mande hacer,
se acostumbren a obedecer. . . a la razén!

no a la autoridad, como los limitados

ni a la costumbre, como los estipidos

(RODIGUEZ, 2016b, p. 624)

Sendo a razdo algo que necessita cultivo, € preciso ensinar as criangas a serem
perguntonas, ndo se submetendo mais a habitos ou costumes. Diriamos que os dois escritos
compartilham uma semelhanca que deve ser ressaltada: a de que em ambos as criangas estdo
aptas a aprendizagem. Entretanto, enquanto no primeiro escrito Simén Rodriguez admite a
infancia como aquela que deve ser formada e guiada, fosse pelo professor, fosse pela familia.
O ultimo escrito compreende a crianga como aquela que possui a capacidade de aprender a
perguntar para que assim siga apenas a sua razdo, ndo quando adulta, mas ainda na infancia.
N&o obedecem ao outro porque quem ordena é um/a adulto/a, um/a professor/a, um/a familiar;
ou porque € um costume, porque assim se fez corriqueiramente. Mas porque ao saberem a
razao de sua acao decidem por si mesmas se vao ou ndo cumpri-la.

Assim, Rodriguez em sua errancia de pensamento, escrita e vida parte de uma razéo
infantil informe que deve ser moldada para chegar na afirmacdo de que as criancas devem
obedecer a propria razéo.

Desse modo, Rodriguez argumenta em seu artigo que muitos adultos se colocam
acima da infancia por acreditar possuir razdo, dizem estes que de nada vale perder tempo
conversando com as criangas, quando, na verdade, nos alerta o filésofo educador, esses

mesmos que assim afirmam nao estdo raciocinando adequadamente. Por fim, é preciso que as

37 A reivindicacdo de Simon Rodriguez € justamente o contrario daquilo que se colocava em pratica com o
método lancasteriano. “... el método ponia énfasis em la instruccidn y reproduccién de informacion y en la
inculcacion de conductas aceptadas.” (ORTEGA, 2011, p. 34.) Escohido pelos governantes por ser mais
barato, simples e facil de reproduzir e contundentes na construgdo de condutas ddceis (ORTEGA, 2011).
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criancas pensem por elas mesmas e obedecam a propria razdo®®. Assim, se observassemos as
criangas mais de perto, perceberiamos que ndo somos tdo superiores a elas, primeiro porque
elas sdo capazes de pensar e segundo porque muitas vezes os proprios adultos ndo o fazem
adequadamente,

H4, ainda, uma outra infancia presente nos escritos de nosso autor, a infancia a ser
superada: “Yo sélo soy y son ideas de nifio: s6lo para mi, el hombre que atraviesa la vida con
ellas, muera em la infancia: aunque haya vivido cien afios” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 468). A
frase escrita por Simon Rodriguez em Sociedades Americanas (1842) nos traz diversos
elementos a serem pensados. O primeiro é em relacdo ao egoismo.

O sentimento de colocar-se em primeiro lugar esquecendo seus companheiros e
companheiras de sociedade € associado a infancia, nesse sentido diriamos a que infancia é
compreendida como tempo de ignorancia, um tempo que deve ser superado. Pois, ao querer
apenas para si, esquece-se de quem padece, ocasionando uma ignorancia modificada, aquela
que nasce pelo esquecimento ou mesmo uma ignorancia absoluta, como vimos no subcapitulo
anterior.

Para além da relacdo infancia e ignorancia, a citacdo nos traz uma outra possibilidade
de se pensar a infancia. Até o momento temos trabalhado com a infancia a partir da
compreensdo de uma etapa da vida, os primeiros anos de um individuo. A ideia do adulto que
morre na infancia por ndo haver superado seu egoismo nos possibilita pensar a infancia
enguanto um modo de se relacionar com a vida. Nesse caso, 0 termo infancia consiste em se
manter no egoismo ao longo dos anos independentemente do tempo de ser crianca.

A compreensdo de infancia ndo enquanto um periodo da vida, mas uma maneira
especifica de se relacionar com ela, ainda que apresentada por Rodriguez de modo negativo
nos abre outras frentes de pensamento. Por isso seguiremos com o conceito de infancia

experiéncia.

3.3.2 A infancia experiéncia: ver o mundo como se fosse a primeira vez

Kohan (2013), em seu artigo ¢Para qué hacer filosofia con nifios y nifias en América
Latina?, nos apresenta duas maneiras de pensarmos a infancia, a partir de duas distintas
compreensdes de tempo na antiga filosofia grega. A primeira com Aristoteles em sua Fisica

quando define tempo da seguinte maneira: “El tiempo no es independiente del movimiento,

38 Podemos notar mais uma vez a forte influéncia iluminista nas ideias de Simén Rodriguez. E quase inevitavel
ndo lembrar, com suas devidas ressalvas, de “Sapere aude” presente no Iluminismo kantiano.
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sino que pertenece al movimiento. El ‘antes y después’”. E acrescenta: “Consideraciones
sobre los nimeros y las magnitudes. No hay tiempo mas rapido ni més lento. [...] Tiempo y
movimiento se miden reciprocamente. [...] ser en el tiempo es ser en el namero.”
(ARISTOTELES, livro 1V, p. 219, 1995).

E importante ressaltar que no original em grego a palavra usada por Aristételes para
designar tempo é a palavra khronos.

Por sua vez, a segunda maneira de compreender tempo € a partir de Heraclito, filésofo
pré-socratico. Em seu fragmento 52, Heraclito escreve: “O tempo é uma crianga que brinca, 0
reino de uma crianga.” Nesse caso, a palavra grega usada pelo fildsofo é aion.

Aion, diferente de khrdénos é o tempo da experiéncia, da intensidade, € um tempo nédo
guantitativo, como o tempo definido por Aristoteles, mas qualitativo. O tempo como define
Heraclito possui estreita relacdo com a infancia e com o brincar, enquanto o tempo de
Aristoteles é pensado a partir do movimento. Com isso, Kohan nos fala sobre duas infancias:

Se consideramos o tempo em sua dimensao cronolégica [...], a infancia é a primeira
etapa da vida, seus movimentos iniciais. Dessa maneira, a infancia é
majoritariamente pensada no ambito académico, como uma etapa, fase ou parte da
vida. Mas o tempo pode ser pensado de muitas outras maneiras, além de como
nimero de movimento. Se o tempo se mede ndo por critérios quantitativos, mas
qualitativos a infancia ja ndo tem a ver com o numero de anos que tem, mas com a
qualidade ou intensidade da experiéncia que se vive. E esse 0 tipo de infancia,
sobretudo, que nos interessa afirmar: uma certa maneira de experimentar o mundo,

infantil, como se fosse sempre a primeira vez que experimentamos. Com uma certa
ingenuidade, sem preconceitos, atentos a sua surpresa. (KOHAN, 2013, p.6¢e 7)

Kohan define duas infancias, uma cronoldgica e outra a partir da ideia do tempo
enquanto experiéncia, aionica. A primeira é uma etapa da vida pensada a partir do tempo em
Aristoteles, o tempo como numero de movimento; a segunda um modo de se relacionar com
ela, pensada a partir do tempo em Heraclito, como experiéncia e intensidade, que consiste em
ver o mundo como se fosse a primeira vez.

Nesse sentido, ver o mundo como se fosse a primeira vez é ver sem seu uso habitual,
atento as suas possibilidades. As infancias ndo necessariamente se excluem, tampouco
necessitam uma da outra para existir. O que nos possibilita pensar adultos que experimentem
a infancia aion e infancias cronoldgicas sem a experiéncia da infancia de ver o mundo em sua
surpresa (KOHAN, 2013).

A compreensdo de infancia experiéncia se aproxima de uma compreensdo de
novidade, e portanto, de novo. A relacdo entre o novo e a infancia estd presente em Platéo,
como nos alerta Kohan (2003): “A outra palavra mais usada por Platdo para designar a crianca

é néos, literalmente, ‘jovem’, ‘recente’, ‘que causa uma mudanga’, ‘novo’. E uma palavra
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mais jovem ligada a uma raiz de significado temporal nu, de onde vem, por exemplo, ndn,
agora” (p. 31). A infancia, nesse sentido, se relaciona com o presente, néos, vem de nin. O
novo, a crianga, e 0 agora, estdo etimologicamente interligados.

Rodriguez nos diz de uma infancia que deve ser perguntona e obedecer apenas a
propria razdo. Com ele, a partir de Kohan, acrescentariamos que essa infancia perguntona
deve ser cultivada ndo enquanto um tempo, mas enquanto uma relacdo que estabelecemos
com a vida, manter a infancia perguntona na idade adulta. Nesse sentido, a infancia
participaria da invencdo na sociedade outra ndo enquanto passado, tampouco futuro, mas
como como tempo do presente, do agora. Pois na medida que se deixa morrer a infancia se
perde a capacidade de se ver como se fosse a primeira vez, e entdo, deixa-se de estranhar,
normaliza-se as situacdes, ndo mais se pergunta, passa-se a obedecer cegamente a habitos e
costumes.

Assim, a infancia passa a ser o tempo da invencdo por duas raz0es, primeiro porque
ela nos convida a estar no presente, no agora, colocando a invencdo como algo a ser feito
hoje, ndo depois, ndo algo que ja foi feito. Segundo, porque ela vé o mundo como se fosse a
primeira vez, tirando as coisas de seu lugar comum, assim como faz Rodriguez com a
sociedade que habita inventando outra, habitando o perguntar constante.

Sem davida, Simén Rodriguez conheceu de perto as diversas combinacdes de
infancias. Capaz de ver o mundo como se fosse a primeira vez, 0 mestre inventor deixa em
seus escritos o espanto de ndo aceitar 0 mundo da maneira que €, e mesmo a ingenuidade
denunciada por alguns dos seus criticos em acreditar que a vida na América poderia ser
diferente.

Mas o filésofo educador também se mantinha atento a infancia sem infancia, as
criancas escravizadas, a infancia empobrecida e marginalizada que tinha sua infancia aion
veementemente negada pela sua condi¢cdo de nascimento, filhos e filhas abandonadas,
criancas das castas menos privilegiadas. Infancia representada nessa escrita pelo pequeno
Thomas e, por que néo, pelo préprio menino Rodriguez.

Assim, a infancia pode ser compreendida como tempo da invencdo ndo pela sua
caracteristica de inicio cronoldgico, dos primeiros anos de vida de um individuo, mas pela sua
relacdo com a vida e pelo espanto que se permite deixar afetar. Ao ver o mundo como se fosse
a primeira vez se permite fazer dele outro, diferente do que é, e, portanto, inventa, inventa
outras epistemologias, outras maneiras de compreender a si e outras sociedades.

Experienciar como se fosse a primeira vez € o que faz Simén Rodriguez com a escola.

Don Simon ndo inventa a escola no sentido restrito do termo, de fazer surgir algo pela
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primeira vez, ela a inventa ao fazer dela outra que até entdo ndo existia, ele inventa a
educacao popular em Nossa América através de sua escola. Nesse sentido, ela ja ndo € mais a
mesma de quando a conheceu, ela a observa, a vivencia atento as suas possibilidades.
Permite-se se espantar por ela, desnaturaliza-la, da mesma maneira que desnaturaliza a
organizacao social que vive e se assunta com as desigualdades.

Ao viver sua vida infantil convida a cada um e cada uma que cruza seu caminho a
inventar. A invencdo, entretanto, ndo se da sem uma base, é preciso sentir o padecer do outro,
¢ preciso compreender que nesse mundo muitos outros vivem e, portanto, necessario se faz
pensar uma sociedade que tenha como principio o comum. Esses sdo 0s principios da
sociedade rodriguenha.

A infancia é tempo de invenc¢do, mas ndo a infancia enquanto um tempo da vida, mas
sim como um modo de se relacionar com a vida. O tempo se transforma em relacéo, pois ja
ndo é o tempo cronoldgico, mas o tempo experiéncia e intensidade. A infancia aion pode ser
compreendida como o tempo da invengdo porque é a partir dessa infancia qualitativa que se
experimenta 0 mundo como se fosse a primeira vez, fazendo dele e de si mesmo outros e
outras. A infancia como tempo da invencéo € aquela que tira as coisas de seu lugar instituido,
é a infancia das criangas perguntonas que reivindica Simon Rodriguez, que é, por sinal, uma
crianca adulta que se torna o professor em suas errancias, aquele que pergunta, que quer saber
porque as coisas devem ser da maneira como sdo e por que ndo fazer delas outras, por que nao
inventar, por que devemos imitar sob o risco de reproduzir mazelas que ndo queremos em
nossas terras e nem em nenhum outro lugar.

Todavia, Rodriguez estd presente em um tempo cronoldgico e poderiamos dizer que
ele reivindica a invencdo para 0 seu tempo histérico. Mas se partimos da ideia de que a
invencao se faz constantemente, cabe a cada um de nds inventar uma sociedade outra a partir

da propria vida, assim como o fez o mestre inventor Simén Rodriguez.
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4 PARA CONCLUIR: A ESCOLA DE CHUQUISACA, A SOCIEDADE
INVENTADA?

Chegamos por fim ao Gltimo capitulo, nele temos por objetivo pensar em que medida a
escola de Chuquisaca, j& apresentada no segundo capitulo, pode ser compreendida como a
invencdo da sociedade outra de Simon Rodriguez. Para isso, seguiremos com o0s trés
principios abordados no capitulo anterior: o comum, a ignorancia e a infancia. E, entéo,
pensaremos em que medida a escola € capaz ou nao de afirma-los através de sua préatica
escolar.

Para iniciar propomos uma escrita sobre o tempo na escola e sua relagdo com o

presente.

4.1 A escola de Chuquisaca: uma invencao para o presente

Costuma-se compreender a escola como aquela que ira formar para o futuro, seja para
ser cidaddo ou cidadd, para exercer bem sua cidadania ou formar para 0 mercado de
trabalho®. O fato é que a ideia de uma escola pensada para a modificacdo da realidade que
esta por vir ou para a preparacdo para um tempo que ainda ndo chegou € recorrente. Sem
duvida, a compreensdo de escola em Simoén Rodriguez também exerce uma funcgdo politica
voltada para o futuro. Entretanto, a escola que inaugura o professor nos abre caminho para
pensar que ela é também sobre a invengdo no aqui e no agora. Propomos, assim, pensar em
que medida a escola de Chuquisaca esté voltada, também e sobretudo, para o tempo presente.

A ideia de que Rodriguez se ocupa do tempo presente em sua escola pode ser
encontrada em Maximiliano Duran (2016, 2018) quando ele aborda a temaética da igualdade.
Duran (2018) afirma que a igualdade se apresenta na escola de Chuquisaca pela maneira
como ela funciona em seu interior: Simon Rodriguez ndo apenas recolhe o maior nimero de
criancas e as coloca em instituicfes escolares, o que faz o professor, antes de tudo, é afirmar
que elas sdo iguais e por isso devem receber a mesma educagdo, admitindo, assim, a
igualdade inicial dessas criancas:

La funcién politica de la institucion escolar no era hacer algo por igualar a aquellos
que se presentaban como desiguales, sino a la inversa, postular su igualdad y actuar

39 Podemos encontrar um exemplo na prépria constituicao brasileira. Na Lei de Diretrizes de Bases da
Educagdo: Art. 2° A educacdo, dever da familia e do Estado, inspirada nos principios de liberdade e nos
ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para
0 exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho. (BRASIL, art. 2, 1996)
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en consecuencia a ello. La igualdad que sostuvo Rodriguez funcioné como principio
indemostrable y se mantuvo exclusivamente en el peso de una decision. Ella es
quien oriento todo su accionar politico y pedagégico. (DURAN, 2018, p. 574)

Duran (2016) se baseia na escola de Chuquisaca para afirmar o axioma da igualdade,
escola que poderiamos dizer que o mestre inventor constrdi para que 0s supostos desiguais da
sociedade pudessem experimentar a igualdade. Nossa afirmagéo encontra respaldo no trecho
do artigo do mesmo autor intitulado Simon Rodriguez y la escucha al borde del vacio:
lecturas en clave ontoldgica de la escuela (2018):

La igualdad en esa escuela (escola de Chuquisaca) no es algo a ser demostrado o un
objetivo a ser alcanzado en algun mundo posible. Es lo que hay, el punto que parte
de su propia declaracion y de la realidad que se inaugura a partir de si misma. En
otras palabras, la escuela de Chuquisaca afirma la igualdad y experimenta las

consecuencias de dicha afirmacion en la practica cotidiana. (DURAN, p. 2018, p.
302)

Na apresentacdo, escrita por Duran e Kohan, da edicéo brasileira de Inventamos ou
erramos (2016), encontramos mais um trecho que fortalece nossa compreensdo de uma escola
para o tempo presente:

Em seu interior, a igualdade afirma-se e pratica-se sem condic¢Ges. A afirmacéo de
uma realidade igualitaria cancela, dentro da escola, a desigualdade que impera na
cidade. Diferentemente das sociedades estamentais prdprias da colénia e dos
primeiros anos da Republica, a escola de Rodriguez abre um novo caminho para se
transitar, uma nova realidade. Nesse espago qualquer um tem igual valor a qualquer
outro, e nenhuma pessoa vale mais do que outra, para além da sua idade, seu género,
sua classe... Assim se cria, na escola, uma nova cena politica, pratica-se uma nova

politica, em que o que interessa é a igualdade de todos ou uma totalidade de iguais, e
ndo a posicéo que se ocupa dentro dela. (DURAN; KOHAN, p. 2016, p. 17)

A igualdade afirmada e praticada no interior da escola se faz possivel na medida que
cancela a desigualdade em seu exterior, desigualdade que, como vimos no segundo capitulo,
organizava a sociedade americana. Os muros da escola, por sua vez, constituiam as barreiras
necessarias para promover uma vivéncia a partir da igualdade, para fazer possivel transitar em
uma nova realidade, como afirmam Duran e Kohan (2016). Logo, a igualdade é um axioma a
ser verificado e suas consequéncias sdo experimentadas ja no interior de sua escola, na
medida que, nela, os estudantes vivem como iguais.

A ideia de uma igualdade que deve ser experienciada, vivenciada, ou seja, de uma
igualdade inicial ganha forca em Rodriguez a partir da seguinte passagem:

¢Colmo se hara creer a un hombre, distinguido por ventajas naturales, adquiridas o
casuales, que el que carece de ellas es su igual? ;Comao, por el contrario, creera otro
que nada le falta, cuando esta viendo que carece de todos? [...] Y ambos, ;cémo se

persuadiran que han pasado a otro estado, si se ven siempre en el mismo?
(RODRIGUEZ, 2016b, p. 63).
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A partir do fildsofo educador, diriamos que de nada adianta afirmar a igualdade, sem
que se faca algo efetivo para vivencia-la, de nada adianta dizer que um dia, ao sair da escola,
serdo iguais se efetivamente ndo vivem como iguais. A escola modelo, consequentemente,
rompe com a compreensao de uma mudanca que sera efetivada no final de um processo. Ela
convida a todas as criangas a experimenta-la no tempo presente. A escola modelo assume as
criangas como iguais no inicio do processo escolar, ou mesmo antes de iniciar a escolarizagéo.

Rodriguez compreende em diversos momentos sua escola como aquela que forma para
o futuro. Em Sociedades Americanas o0 autor inicia suas paginas da seguinte maneira: “Coémo
seran i como podrian ser en los siglos venideros” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 420). Rodriguez
utiliza dois tempos verbais ao se remeter aquilo que estd por vir. Primeiro, o futuro do
indicativo, um futuro seguro, aquilo que sera se seguirmos seus escritos; depois uma hipotese,
o futuro condicional, uma duvida, uma possibilidade, a possibilidade daquilo que poderia ter
sido, mas ndo foi, pois ndo o permitiram continuar com seu plano educacional
(RODRIGUEZ, 2016a, p. 49), ja que apenas a educagdo social é capaz de concretizar a
invencdo da sociedade outra:

Hagan los Directores de las Republicas lo que quieran; miéntras no emprendan la
obra de la Educacion social, no veréan los resultados que esperan. Nunca saldran de
la fastidiosa repeticion de principios jenerales, ni de la interminable disputa sobre

derechos y libertades, que jtanto perjudica al crédito de la causa y & la reputacion de
sus defensores! (RODRIGUEZ, p. 78, 2016b)

A educacdo social € um entre, uma ponte, uma espécie de caminho que retira 0s
americanos de uma condicdo e leva a outra. Entretanto, para o filésofo educador ndo é
qualquer educacdo que € capaz de fazer nascer a Republica, tampouco qualquer projeto
educacional. Sendo a educacéo social*®, colocada em préatica com as escolas sociais. Logo, a
educacdo ndo € libertadora e inventiva por si mesma.

Assim, a educacdo social é sobre o futuro, sobre aquilo que ainda ndo €, mas pode vir
a ser. Nesse sentido, a educacao, e, portanto, a escola social e seu projeto de educacao popular
se aproximam de tantas outras compreensdes de educagdo, mais ou menos interessantes, que
mantém o objetivo para além do préprio tempo escolar, para além da propria infancia, a
educacdo social se dirige ao futuro.

Se compreendermos Simon Rodriguez apenas a partir de sua relagdo com o futuro, ele

é prescritivo, afirma uma norma, uma maneira de se organizar perante a vida para se obter um

40 E importante ressaltar que o conceito de educagéo social se refere ao conceito de social ja abordado
anteriormente e nao a educacdo social compreendida apds a segunda guerra mundial, que, inicialmente, se
preocupa com 0s 6rgdos de guerra na Europa e, posteriormente, ja na década de 1990, em paises latino-
americanos se ocupam da infancia excluida e marginalizada.
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futuro especifico, a escola enquanto o meio e a Republica como o fim. Entretanto, poderiamos
nos perguntar: é possivel prever o que serdo dos jovens e 0 que sera da sociedade? Qual a
garantia de uma sociedade ao ensinar desta ou daquela maneira? Este ou aquele conteudo?

Todavia, vimos neste subcapitulo que para Rodriguez néo se trata, simplesmente, de
garantir um futuro, mas de afirmar uma possibilidade no presente. Pois, se por um lado, a
educacao social é sobre inventar uma sociedade outra nos tempos vindouros, de que adianta
dizer que se pode viver de outra maneira sem que experimentemos de fato outras formas de se
viver em sociedade?

Em suas Obras Completas (2016b), encontramos uma afirmacao que fortalece a ideia
de que seu projeto educacional se ocupa, também, de uma escola para o presente: “El
Establecimiento que se emprendié en Bolivia, es social, su combinacion es nueva, en una
palabra es la Republica” (RODRIGUEZ, 2016b, p. 254). Simén Rodriguez nos traz dois
atributos que nos auxiliam a compreender melhor a invencao de sua Sociedade Americana, ou
seja, a sua Republica. A Republica é social e nova. Social porque esta disponivel para
todos/as os/as habitantes da América, portanto é publica. Também é social porque se constitui
a partir do comum sentir, ou seja, ndo faz algo porque convém a um, mas porque convém a
todos e todas; compreende que a dor é comum, consequentemente, 0 padecer de um/a é o
padecer de toda a sociedade. Por fim, a Republica é social porque a vida em Republica ndo
consiste na subjugacdo nem da usurpacdo do outro, mas de que juntos pode-se fazer a vida
menos penosa para todos e todas.

Por sua vez, a Republica é nova ndo apenas porgue nunca houve organizacdo social
semelhante a ela, mas porque sabe que a invencdo deve ser constante, para que os habitos e
costumes ndo se congelem em forma de acOes impensadas, capazes de justificar as
desigualdades sociais. Ela € nova, porque habita a infancia, vendo o mundo como se fosse a
primeira vez, perguntando por que e para que deve-se agir desta ou daquela maneira, por que
a sociedade desse seguir este ou aquele principio. Ela é nova porque habita a novidade, pois
faz da infancia o0 modo de vida em Republica, colocando em questdo, uma e outra vez, 0S
acordos sociais para saber se ainda sdo validos.

O estabelecimento da Bolivia, abordado no trecho citado acima, é a escola de
Chuquisaca. A citacdo retirada de Defensa de Bolivar (1830) coloca a escola como a prépria
republica, ou seja, como a sociedade que Rodriguez propbe inventar. Ao colocar o
estabelecimento da Bolivia como a propria Republica, Rodriguez afirma que sua escola ndo é
apenas sobre o futuro, mas também afirma a possibilidade de viver a vida em sociedade de

uma maneira distinta, como se vive em Republica. Logo, o autor coloca no presente a sua
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invencdo. Assim, a compreensdo de sua escola enquanto a invengéo presente da sociedade
pode ser embasada no préprio Rodriguez.

Essa parece ser a virada de sua pratica educativa, Simon Rodriguez faz uma escola
para 0 presente, ndo apenas uma escola para o futuro, para os tempos vindouros. Propomos
pensar nessa afirmativa. Sua escola esté relacionada com o tempo futuro e presente. Um é o
risco, aquilo que ainda esta por vir, o imprevisivel, mas é preciso se preparar para 0
inesperado, para o futuro que foge, que se adianta. O outro é aqui e agora. Aquilo que se
apresenta. Nesse sentido, a escola se encontra em uma tensdo, por um lado aquilo que ainda
ndo é, mas pode vir a ser, do outro 0 aqui e agora, aquilo que se mostra, que se encontra
disponivel.

Agora ja ndo temos apenas um Rodriguez prescritivo, encontramos outras
compreensdes, complementares, capazes de caminharem juntas. Nesse sentido, mais uma vez,
o fildsofo educador é multiplo. A escola é para o futuro, pois ela é o Unico estabelecimento
capaz de construir a Republica. Entretanto, a escola é, também, a Republica, sua combinacgéo
€ nova, social, nunca vista antes. Assim, a Republica se faz no presente da escola, no processo
mesmo de se inventar Republica.

Com isso, propomos pensar em que medida cada um dos conceitos abordados no
capitulo anterior: o comum, a ignorancia e a infancia, se encontram ou ndo, na escola

Republica de Rodriguez.

4.1 Uma escola (in)comum

Vimos que Rodriguez compreende o comum ao menos de quatro maneiras. 1. O que é
recorrente 2. Como pessoas gque ndo fazem parte da elite 3. Enquanto algo compartilhado. 4
Como aquilo que é geral, que ndo tem excec¢ao, que € publico.

A escola de Rodriguez ndo é recorrente, sustentamos a ideia de que ela é inventiva,
inaugural, na medida que até entdo ndo havia outra da mesma maneira que ela em seus mais
diversos aspectos. Ainda que Simén Rodriguez tivesse como plano de educacdo popular o
objetivo de ampliar sua escola modelo para toda a América, sua execucdo foi interrompida
pela destruicdo de sua escola e pela perseguicdo que sofre apos implementar da escola
modelo. Assim, ainda que existisse 0 objetivo de tornar a escola modelo uma escola geral,
presente em todas as partes, as circunstancias o impediram. Sendo assim comum. Nesse
sentido, ela se constitui como excegdo do que ocorria naquele momento e que, talvez, ocorra

hoje, ou seja, nesse primeiro sentido ela ndo é comum.
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A segunda definicdo de comum — pessoas que ndo fazem parte da elite - se relaciona
com a quarta compreensdo do conceito — aquilo que é geral, que ndo tem exce¢do, que é
publico.

Como vimos no capitulo dois, a escola de Chuquisaca € para todas as criancas. N&o ha

nenhum impeditivo para adentrd-la. Nesse sentido, ela é geral, comum, publica. O geral ndo
se d& em sua relagdo com outras escolas, mas na maneira como se organiza. Simén Rodriguez
compreende que 0 acesso a escola e que todas as criangas devem frequentar a mesma escola,
ndo mais separadas por castas ou género. Ndo havendo mais as castas, todos sdo estudantes,
apenas pessoas comuns.
A quarta compreensdo do comum, tambeém é encontrada em sua concepgdo de conhecimento.
Para Rodriguez: “Os Conhecimentos sdo PROPRIEDADE PUBLICA” (RODRIGUEZ,
2016a, p. 117), logo ndo deve se restringir a uns poucos, mas estar disponivel para todos*.
Nesse sentido, o diretor de ensino coloca o conhecimento como comum e acessivel a todas/os.
Em outras palavras, todas as criancas compartilham o conhecimento, dado que ele ndo €
propriedade deste ou daquele. Ndo podemos esquecer, no entanto, a limitacdo rodriguenha em
relacdo a forca das meninas, 0 que as impediriam de aprender as artes mecanicas,
fundamentais na invencdo da sociedade. Seria essa postura um impasse para atribuirmos a
caracteristica de geral, sem excecdo, publico e social a escola Chuquisaca?

De fato, Simén Rodriguez estabelece o conhecimento como algo comum a todas as
castas, 0 que nos parece ser 0 que estd em jogo para o filésofo educador. Em ultima analise,
Rodriguez ndo impede que as meninas aprendem as artes mecanicas. Ainda assim, estabelece
que a elas seja designado outro trabalho manual, o bordado. Logo, nesse sentido, ndo é
possivel dizer que o conhecimento seja de fato comum, publico, compartilhado e geral®2.

A terceira concep¢do de comum é sobre aquilo que é compartilhado. Nos parece
correto afirmar que ela compartilha com outras escolas algumas de suas caracteristicas, ainda
que de maneira limitada. Assim como as outras escolas, ela se dedica a instrucéo ainda que de

maneira completamente distinta das escolas de sua época. Em seu interior hd algo que

41 Ver Duran e Kohan (2018). Comunismo. In: Manifesto por uma escola filosofica popular.

42 Queremos esclarecer que nao temos por objetivo fazer uma analise historica, mas abordar filosoficamente sua
invencdo, pensando suas possibilidades e limites. Diriamos contudo que, Rodriguez nédo parece perceber o
problema de separar as artes manuais segundo 0 género, artes mecanicas para 0s meninos e bordado para as
meninas, todavia, o fato € que o filésofo educador, estipula que as meninas sdo demasiadas fracas para a
alvenaria, a ferraria e a marcenaria, mas e 0s meninos, seriam demasiados fortes para o bordado? De fato,
Rodriguez é capaz de inventar uma escola segundo seus preceitos republicanos. Em relacdo ao género: aceita
meninos e meninas na mesma escola, ainda que cada género estudasse separado ele encontrava maneiras de
colocé-los em comunicacgdo, o que, segundo seus escritos, ja era demasiado radical para a época. Todavia,
filosoficamente, poderiamos colocar em duvida se € capaz de cumprir 0 comum enquanto principio.
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também todos/as os/as estudantes compartilham: o tempo dedicado ao estudo e a
aprendizagem. Ainda que possa haver a diferenca entre aquelas que aprendam um ou outro
trabalho manual, todos/as habitam aquele tempo para o estudo e a aprendizagem.

De modo geral, diriamos que as quatro possiveis maneiras de compreender o comum
sdo complementares, uma vez que, como assinala Rodriguez: O que néo € geral ndo é pablico
e 0 que ndo é publico ndo é social (RODRIGUEZ, 2016a). Distintas maneiras de compreender
um mesmo conceito, sendo que uma se torna a condicdo de possibilidade da outra. Assim, 0
comum em Rodriguez tem um fim altimo, o social, que como vimos, em Ultima instancia,
significa pensar em todos da sociedade, ndo relacionando com as outras pessoas segundo sua
propria comodidade.

No entanto, vimos que o comum encontra limites na escola de Chuquisaca. E verdade
gue as meninas podem adentra-la, mas também é verdade que as artes mecanicas, ainda que
comuns, s&o separados conforme o género das criangas. As meninas, sio oferecidas atividades
conforme suas forcas. Consequentemente, poderiamos dizer que Rodriguez exclui as meninas
das artes mecanicas. Assim, o conhecimento compartilhado € compreendido como comum
apenas em parte, pois as artes mecanicas ndo estdo igualmente disponiveis para todas as
criancgas, ndo sendo geral e sem excecao.

Nesse sentido, a escola de Chuquisaca se aproxima, no quesito comum, da republica
inventada por Simén Rodriguez. Pois, tal como vimos no capitulo anterior, a republica é para
todos e todas, para os colonizados da terra, para os excluidos, mas também para aqueles que
fazem parte da elite, sempre em caracter de igualdade, uma vez que ndo se trata mais de
definir uma/um ou outra/o segundo sua origem familiar. Uma sé crianca impossibilitada de
adentrar sua escola seria a marca de uma escola excludente e a impossibilidade de se fazer
Republica.

Por fim, o comum enquanto principio da sociedade inventada se encontra também na
escola de Chuquisaca a partir da compreensdo de que a escola é para todos da Sociedade
Americana, assim como a republica, que, na medida que um ou uma s pessoa se encontra

excluida, seja da escola, seja da republica, ela ja ndo é possivel.
4.2 O saber/ignorancia
No capitulo terceiro nos dedicamos a pensar duas maneiras distintas de compreender a

ignorancia, a primeira como aquela que deve ser cultivada e a segunda, como aquela que deve

ser combatida. A partir da primeira concep¢do de ignorancia abordamos o conceito de
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errancia. O errante é aquele que se dedica mais ao presente que ao futuro. Ele ignora o final
de sua jornada, pois ndo importa o ponto de chegada, se dedicando mais ao caminho, ao
presente, as possibilidades de encontro e aprendizado que se mostram a ele em sua jornada,
que ao ponto final. A segunda compreensdo de ignorancia se desdobra em duas, a primeira
enquanto ndo saber, e a segunda enquanto ndo sentir. Em relacdo ao ndo saber, ele é
combatido com a instrucéo e possui uma forte relevancia na obra de Rodriguez, uma vez que,
pode levar a ela, lembrando que a educacao é sobre o aprender a viver em sociedade. Ja a
ignorancia enquanto ndo sentir € aquela que ndo é capaz de sentir em si 0 padecimento do
outro, seja por uma ignorancia absoluta, a insensibilidade mesma, ou por uma ignorancia
modificada, aquela provocada pelo esquecimento, como aquele que ao manusear 0 animal
morto esquece-se da morte para ndo sentir a dor do bicho que esta em suas maos, regulando
assim, sua compaixao.

A Sociedade Americana é errante, porque estd sempre inventado, ndo se permite
congelar estatica em habitos e costumes, ao contrario, com a infancia, esta constantemente
questionando os acordos sociais. A errancia tira do lugar e provoca estrangeiridade. A partir
da ignorancia a ser combatida, diriamos que a Sociedade Americana é sabia em dois aspectos
distintos, mas correlacionados. O primeiro na medida que suas instituicdes possuem um
sistema que se preocupa em ndo provocar o padecer de qualquer individuo. E do ambito
interpessoal de maneira que cada um dos habitantes € capaz de sentir a dor do outro.

Acreditamos que as trés compreensdes de ignorancia estdo presentes na escola de
Chuquisaca enquanto: errancia, saber e sentir.

O saber, enquanto conhecimento tedrico e pratico, esta presente quando na elaboracao
do conhecimento a ser ensinado na escola enquanto matéria, o espanhol, o quéchua, a
alvenaria, a algebra. O saber enquanto conhecimento se mostra quando o autor inclui a
filosofia que é, dentre outros aspectos, sobre o conhecimento das coisas e do nosso agir em
sociedade.

Sem duavida, o saber enquanto instrugdo também é fundamental na invencdo de sua
sociedade. Cada um dos saberes escolares tem o seu lugar justificado. As artes mecanicas sdo
sobre a construcdo de uma sociedade outra. O quéchua e o espanhol sobre a comunicagao
entre povos originarios e 0s outros habitantes da Ameérica, alem de ser uma afirmativa de que
a Republica é também para os indigenas. O fato é que Rodriguez ndo pensa a escola segundo
0 que lhe convém ou segundo o que lhe fosse esperado de ser feito enquanto ministro da
educacdo, mas segundo 0 que era necessario na invencao da sociedade outra. Pois ndo se trata

de saber por saber, mas um saber que auxilie em nossa acdo em sociedade.
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Entretanto, se formulamos dessa maneira diriamos que a instru¢cdo na escola de
Chuquisaca se dirige, apenas, ao futuro, de modo que ndo poderiamos afirmar que a escola ja
se faz Republica, no presente da pratica escolar. Nesse sentido, diriamos que o conhecimento
que se adquire a partir da instrucdo ndo estd para ser utilizado posteriormente, mas no
momento em que se aprende, pois o saber ndo precisa esperar até a idade adulta para que seja
exercido, afinal para Rodriguez a instrucdo tem, ao menos dois fins, a sociabilidade, que é
tornar os seres humanos sociais, ou seja, que estabelecam seu agir a partir do social; e fazer
das criancas perguntonas, para que sigam a razdo. Ambos os fins da instru¢cdo ndo precisam
estar fora da escola para que sejam praticados.

J& o0 saber enquanto sentir esta presente na escola de Chuquisaca quando Rodriguez
cria as condigdes para cada um e cada uma das/os suas/seus alunas/os possam permanecer nos
estudos. A escola disponibilizava quartos cdmodos para aqueles que necessitassem dormir ai.

Rodriguez se ocupa dos pais sem trabalho e que, por isso, dificil seria manter os filhos
na escola. A esses, a escola disponibiliza emprego, receberdo seus salarios e poderdo deixar
seus filhos na escola sem maiores preocupacfes. Nesse sentido, o que faz a escola,
institucionalmente, é se ocupar das impossibilidades de cada um. Ela esta atenta as diferencas.
Criar mecanismos de modo a garantir que todos estejam na escola é afirmar uma sociedade
em que um sente a dor do outro, pois que cria as possibilidades para que este faca parte da
sociedade de maneira digna. Quantos ndo viveriam em situacfes precérias, pais escravizados
ou em situacBes de profunda subjugacdo social? Quantos ndo teriam que trabalhar para
auxiliar a subsisténcia familiar? Ali recebiam as refei¢cBes, cama confortavel para dormir e o
ensino.

Logo, ainda que ndo se possa garantir o sentir interrelacional entre estudantes,
professores e tantos outras/os que estdo presentes na escola, a instituicdo estabelece o saber
como um principio a ser perseguido e, a partir de uma instrucdo com esse fim, o combate da
ignorancia, seja absoluta ou modificada, um saber, que por sua vez, deve ser também
praticado no interior do estabelecimento escolar.

Ja a errancia, como vimos no capitulo anterior, esta presente na obra de Simon
Rodriguez em sua méxima: “ou inventamos ou erramos”. Sendo 0 erro compreendido, dentre
outras defini¢cdes, como caminhar sem ponto fixo. A errancia, a partir da analise desenvolvida
no capitulo 3, é responsavel por provocar uma experiéncia de estrangeiridade, na medida que
ela tira as coisas do lugar comum, instituido.

E a partir dessa compreenséo de estrangeiridade que encontramos a errancia na escola

de Chuquisaca. O que faz Rodriguez em sua escola é tirar as coisas do seu lugar comum. As
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criangas, ao adentra-las ndo mais correspondem as castas que pertenciam para além dos muros
da escola. Os conhecimentos, compreendidos como de elite ou pertencentes aos mais pobres,
perdem suas identidades e passam a ser compartilhados, comum a todas/os. Uma vez retiradas
do seu lugar, criancas e conhecimento, o que faz o professor € afirmar que as coisas ndo
precisam ser da maneira como sdo, que 0 mundo ndo precisa se organizar da maneira como se

organiza.

4.3 A infancia: o tempo de invencéo

A infancia se encontra de diversas maneiras na escola de Chuquisaca. A maneira mais
evidente talvez seja a infancia cronoldgica. Qual a idade das criangcas que aceita em sua
escola? Qual a faixa etaria de uma crianca para Rodriguez? N&o sabemos ao certo®.

No entanto, a infancia também esta presente em sua escola enquanto inicio, novo,
novidade. Quando uma crian¢a vem ao mundo precisamos nomeé-la, saber como chama-la,
assim como em cada situacdo inaugural. A escola de Chuquisaca rompe de tal maneira com a
sociedade instituida que a ela ndo é possivel nomear.

A novidade da escola de Chuquisaca é tdo radical que nenhum saber pedagdgico da
época pode nomear 0 que acontece em seu interior: de fato ndo h4 referéncias a essa
instituicdo através de um Iéxico pedagdgico. Assim, as autoridades da cidade se
dirigem a ela como prostibulo, bordel e lugar de perdicdo. A nova realidade
afirmada é pedagogicamente inominavel, além de social e politicamente
inadmissivel e intoleravel. La se diluem as desigualdades que estruturam a sociedade
hierarquizada. Essa afirmacdo de uma instituicdo igualitaria € um perigo que deve

ser conjurado. O risco de um contagio da igualdade como axioma nédo deve subsistir.
(DURAN, KOHAN, 2016, p. 17 e 18)

A escola de Rodriguez foi de uma novidade tamanha que ja ndo poderia ser nomeada
como escola. Para pensarmos essa questdo propomos nos debrucar rapidamente sobre a
filosofia.

Na filosofia, encontramos dois processos recorrentes para nomear algum novo
conceito. O primeiro processo é aquele de inventar palavras ou expressdes que até entdo nédo
existiam, um exemplo disso é o infantilar presente em Corazza, para designar aquilo que se
torna infantil. Como o termo infantilizar soa pejorativo, a solucgdo foi inventar uma palavra

para dizer aquilo que se quer dizer.

43 No final de Sociedades Americanas (1842) Simén Rodriguez estipula que 0s governos europeus poderiam
enviar a América criangas entre 8 e 11 anos que seriam admitidas como americanas. Ainda que ndo nos
esclareca por completo a faixa etaria de uma crianga para o autor, sabemos que até os 11 anos ele ainda
compreende por crianga.
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Um segundo caso recorrente na filosofia é o de dar outros significados para termos ja
existentes. O que significa natureza para Spinoza? Quantos significados para desejo
encontramos na historia do pensamento? Mesmas palavras, conceitos diferentes.

Rodriguez ndo nomeia sua instituicdo com um novo nome, segue com 0 MesmMo ja
existente. No entanto, sua escola ndo representava a instituicdo colonial, era uma outra escola.
Entdo, por que chamé-la assim?

Diriamos que, em certo sentido, Rodriguez faz aquilo que faz a infancia. A infancia é
um exercicio de inicio, de viver como se fosse a primeira vez. Nesse sentido, Rodriguez
inaugura, traz o inicio para o presente**. O educador da outras formas a institui¢do, da a forma
de sua Republica. Rodriguez inventa uma outra compreensao de escola a partir do nome ja
existente.

Sendo a infancia sobre o inicio, sobre aquilo que chega, sobre o novo, nova € a escola
de Rodriguez, e também estrangeira, ndo porque venha de outras terras, pois ndo é imitacdo
ou adaptacdo de nenhuma outra escola, mas porque € inominavel, é estrangeira porque ali
poucos compreendem o que ela esta a dizer; e, por ndo seguir a l6gica do poder local, dos
costumes e das regrais sociais querem sua destruicao.

Entretanto, a escola ndo se constitui apenas como um estabelecimento inventado, ela
se colocada, em realidade, como aquela que cultiva, em seu interior a infancia enquanto
experiéncia. Dessa maneira, ja ndo se relacionam com a sociedade da mesma maneira, pois as
artes mecanicas nao sdo mais atribuicdes, apenas de pardos e morenos, a instrucédo intelectual
ndo é mais, apenas, para meninos brancos de elite, as meninas ndo estdo mais destinadas
apenas a bordar e casar para garantir a subsisténcia. Uma vez que ja ndo se pode mais se
relacionar com a sociedade da maneira de antes, € preciso inventar outras relacdes, relacdes
essas sobre as bases do comum, dos saberes e da propria infancia, que longe de normatizar,
estabelece o principio da divida e do questionamento.

Nesse sentido, a escola pode ser compreendida como a sociedade inventada na medida
que a infancia que estd presente ndo é apenas a infancia cronoldgica, sendo, também, se
encontra sendo cultivada a infancia enquanto ver o mundo como se fosse a primeira vez.
Desse modo, a infancia aion pode ser compreendida como a condic¢do de possibilidade da
invencdo mesma, no momento presente em que se habita a escola, ndo apés sair dela,

afirmando, na pratica presente, a inven¢do de uma sociedade outra.

44 Importante recordar a definicdo etimoldgica que nos traz Kohan (2017) em seu Abecedario de infancias.
Segundo ele invencdo vem do latim inventare, que se forma pela juncéo do prefixo in (dentro) e ventare, do
verbo venire, que juntos significam chegar dento.
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Rodriguez afirma a necessidade de inventar e para isso faz uma escola diferente de
todas as outras que até aquele momento ja havia existido. N&o se educa para que as criangas
possam, quando adultas, inventar uma outra sociedade. A invencdo se da no presente da
escola, no esforco de que todas as criangas da sociedade, sejam elas brancas, negras, meninos
ou meninas, indigenas ou descendentes de espanhodis, possuam acesso a sua escola e sdo
garantidas as condicdes para que ai permanegam.

Assim, é possivel dizer que a transformacdo da sociedade ndo é um produto da escola.
A sociedade outra, a Republica proposta por Rodriguez, na qual um é capaz de sentir a dor do
outro, ndo esta por vir, mas ocorre aqui e agora quando adentram em sala de aula, quando
passam pelo portdo da escola. Ou seja, a construcdo de uma sociedade outra, capaz de
combater a ignorancia, de provocar a errancia, cultivar a infancia perguntona e gerar
comum. A construcdo da sociedade se da no presente, na invencgdo dessa escola outra proposta
por Rodriguez.

Nesse sentido, a escola provoca uma experiéncia de errancia, de estrangeiridade,
promove também o tempo da infancia, do mesmo modo que a viagem nos apresenta outros
modos de vida, a escola de Rodriguez também o faz, tornando estrangeiro os costumes e a
tradicdo. Promovendo infancias errantes.

A impossibilidade da nomeacdo, o deboche e o desprezo frente a escola demonstram a
radicalidade da sua invencdo, ainda que ndo se saiba o que as criangas serdo, nem mesmo o
que fardo do conhecimento adquirido. Entretanto, ainda que ndo haja nenhuma garantia de
uma republica ao final de seu processo escolar ha algo que ela pode fazer no presente e é
nisso que Rodriguez aposta.

Assim ha algo que permanece, que se arrasta, que se prolonga, ao longo das
invencdes: os trés principios a serem perseguidos e que sdo justamente eles que possibilitem a
invencao.

Com isso, diriamos que a escola é a Sociedade Americana na medida que ela possui 0s
trés principios: 0 comum, a ignorancia/saber e a infancia, mesmo que com limitacdes. Pois,
ainda que a escola persiga os principios, ela ndo é capaz de garantir sua efetivagdo, por uma
questdo muito simples: a invencdo da sociedade outra se da em dois diferentes ambitos, o
institucional e o interpessoal. Rodriguez garante o institucional de sua sociedade, mas seria
ela capaz de garantir o interpessoal? Poderia ele promover a experiéncia de infancia nos
estudantes? Garantir que, no momento que se adentra a escola, um sentira a dor do outro? O

gue Rodriguez tenta garantir é a experiéncia de um do viver em uma sociedade outra, distinta
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daquela que se vivia na recém-independente, propondo a possibilidade de experimentar os trés
principios para a invencdo de uma sociedade outra.

Todavia, ha algo que afirma a escola, e ainda que haja quem néo aprenda, ela ensina,
ndo como conteudo. Ela afirma que a sociedade ndo precisa se organizar da maneira como se
organiza, que a vida ndo precisa ser da maneira tal como é, que a vida pode ser de outro
modo, com outras configuragdes, que pode-se viver a partir de distintas compreensées do que

deve ser uma sociedade.
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