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RESUMO

ROSA, Roberta C. S. Os indios brasileiros e o Servico de Protecéo aos indios: a atuagéo
de Lyrio Arlindo do Vale (1942-1945). Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2016.

Lyrio Arlindo do Vale, cacique dos indios Tembé, cidaddo civilizado, protetor dos
povos indigenas do Brasil, critico as aces do Servico de Protecdo aos indios, buscou inserir-
se nos padrdes “racionais” e modernos da sociedade brasileira. Entre 0s anos de 1942 a 1945,
periodo aqui analisado, Lyrio do Vale tentou se destacar na politica indigenista do governo do
Presidente Getllio Vargas, destacando suas qualidades de indio civilizado, o desejo dos
indigenas em contribuir com o progresso da nacdo através do trabalho, e denunciando as
acOes dos agentes indigenistas. O Servico de Protecdo aos Indios se dividia entre localizar os
povos indigenas, sedentariza-los e incorpora-los na sociedade como trabalhadores nacionais.
Quando Lyrio do Vale passou a ser percebido como diferente, sua identidade indigena passou
a ser contestada pelo SPI, que ndo compreendia que um sujeito pode ter mais de uma
identidade. Este trabalho busca analisar a cultura politica do Servigo de Protecdo aos indios,
as estratégias politicas construidas por Lyrio Arlindo do Vale, bem como a construcdo da
identidade e as representacdes de poder desse sujeito e os confrontos entre as formas de
pensar de Lyrio e o projeto do Servico de Protecdo aos indios.

Palavras—chave: Lyrio Arlindo do Vale. Servico de Protecdo aos indios. Politica Indigenista.
Identidade. Representacao.



ABSTRACT

ROSA, Roberta C. S. Os indios brasileiros e o Servico de Protecéo aos indios: a atuagéo
de Lyrio Arlindo do Vale (1942-1945). Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2016.

Lyrio Arlindo Valley, chief of the Tembe Indians, civilized citizen, protector of the
indigenous peoples of Brazil, critical to the actions of the Indian Protection Service, sought to
insert ourselves standards "rational” and modern Brazilian society. Between the years 1942-
1945, the period analyzed here, Valley Lyrio tried to highlight the indigenous policy of
President Getulio Vargas government, highlighting its civilized Indian qualities, the desire of
Indians to contribute to the progress of the nation through work, and denouncing the actions
of the Indian agents. The Indian Protection Service was divided among locate indigenous
peoples, sedentariza them and incorporate them into society as national workers. When Lyrio
Valley came to be perceived as different, their indigenous identity began to be challenged by
the SPI, which did not understand that a man can have more than one identity. This work
seeks to analyze the political culture of the Protection Service Indians, political strategies built
by Lyrio Arlindo Valley and the construction of identity and the power of representations of
this subject and the clashes between the ways of thinking of Lyrio and design Protection
Service to Indians.

Keywords: Lyrio Arlindo Valley. Protection Service Indians. Indigenous Policy. Identity.
Representation
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INTRODUCAO

O século XX inaugurou a politica indigenista laica durante a Primeira
Republica do Brasil e testemunhou o alvorecer de movimentos indigenas socialmente
reconhecidos, que firmaram conquistas na Constituicdo de 1988, debatidas entre povos
indigenas e o Estado ainda hoje. Essas recentes conquistas dos nativos sdo frutos dos
movimentos que grupos e individuos indigenas fizeram para serem reconhecidos como
diferentes, racionais, politicamente organizados e com necessidades multiplas desde o
primeiro contato com o colonizador europeu. A ideia de que os indigenas no periodo
colonial desapareceram ou perderam suas identidades, é debatida e combatida pela
Nova Historia Indigena.

Desde o processo colonizador, os indios se manifestam e resistem a dominacéao
do homem ocidental. No Brasil, alguns desses povos assimilaram novos costumes e
passaram a tracar objetivos distantes de suas culturas originarias. Entretanto, grande
parte deles partiu para o confronto e passaram a reivindicar junto ao governo, seus
direitos e anseios. Os povos indigenas sdo conscientes das situacfes dadas pelo Estado e
tém suas estratégias e logicas para o desenvolvimento de suas sociedades.

O indio tembé Lyrio Arlindo do Vale, em 1945, comunicou-se com 0
presidente Getulio Vargas e com o Marechal Candido Mariano Rondon, para expor 0s
sofrimentos dos indigenas e denunciar os abusos cometidos pelos agentes do Servigo de
Protecdo aos Indios. O tembé aproveitou 0 momento para destacar suas habilidades
enguanto indio civilizado e solicitou ser nomeado inspetor do SPI no Estado do Par4,
cargo entdo ocupado por um funcionario ndo indio. Na tentativa de conquistar o apoio
do chefe da nagéo, a carta de Lyrio do Vale nos faz compreender a importancia do papel
do indio no processo da formacéo do Estado brasileiro.

Ao revindicar a fungdo de Inspetor do SPI, Lyrio apresentou propostas para
cuidar dos indios, como escolas agricolas e métodos de integracdo, inclusive se

posicionando contra algumas acGes deste 6rgdo, na tentativa de reorganizar a politica

1 O capitulo destinado aos indios na Constituicio Federal de 1988 é compreendido como avanco da
sociedade brasileira rumo a efetivacdo do reconhecimento legitimo e legal dos direitos dos povos
indigenas, dentre eles: os indios passaram a ser vistos como parte fundamental do estado brasileiro e cuja
preservacdo deve ser assegurada; foram reconhecidos seus direitos sobre suas terras como direitos
origindrios; e assegurou-se aos povos indigenas o respeito as suas organizagfes sociais, costumes,
linguas, crencas e tradices.
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pensada para os indios. Fato curioso é que para conquistar seus objetivos, Lyrio do Vale
usou como estratégia a aproximacdo com a cultura nao indigena, buscando demonstrar
que tinha os mesmos conhecimentos que os “homens brancos”, mas com o diferencial
de ter acumulado profundo conhecimento das culturas indigenas.

Lyrio do Vale ndo tinha a intencdo de denunciar a acdo paternal do Estado em
relacdo aos povos indigenas. Ao contrario, ele demonstrou carinho pela figura de
Rondon e agradeceu em varios momentos os feitos de Vargas para os indios. Sua
denuncia girava em torno da forma como a politica indigenista estava sendo executada
pelos homens do Servigo de Protecio aos indios.

Considerando o marco cronologico fixado entre os anos de 1942 e 1945, os
objetivos desenvolvidos neste estudo assinalam a cultura politica que fundamentou as
praticas do Servico de Protecdo aos indios; as estratégias politicas construidas pelo
cacique Lyrio Arlindo do Vale para ser reconhecido como “protetor e salvador” das
sociedades indigenas; identificam questdes referentes a construcdo da identidade e
representacdes de poder do cacique Lyrio Arlindo do Vale; e analisam o confronto entre
as formas de pensar entre o cacique Lyrio do Vale e o projeto do Servigo de Protegédo
aos Indios.

Para melhor conducdo deste estudo, construimos duas questdes. A primeira
delas é a forma como Lyrio do Vale se colocou para a sociedade e para o governo. Lyrio
Arlindo do Vale nos remete a um jogo de trocas: a0 mesmo tempo em que trabalha para
0 governo visando inserir o indio em um ambiente civilizatorio, ele tem suas préprias
convicgdes sobre os métodos mais propicios de fazé-lo que, ndo raramente, se chocam
com os métodos empregados pela equipe do governo Vargas.

A segunda questdo que discutimos é a forma como o Servico de Protecdo aos
indios interpretou os discursos e acBes de Lyrio do Vale. As argumentacdes
apresentadas nos documentos sdo fundamentais para discutirmos os direitos dos indios
de se manifestarem, e para entendermos as ldgicas das concepc6es construidas pelo SPI.
Para o 6rgdo indigenista, Lyrio do Vale estava fora dos padrfes indigenas, o que pode
significar uma compreensao equivocada e preconceituosa sobre o que € ser indio, e que
talvez Lyrio do Vale precisasse de um manual de “como ser indio”.

Para tanto, consideramos de fundamental importancia as reflexdes de Roger
Chartier, autor que delineia as representacbes como fundamentais na classificacdo e

delimitacdo das praticas sociais, culturais e politicas dos individuos. As interpretacdes
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de Chartier (1990) defendem que as representacfes exprimem o modo pelo qual os
homens produzem sentidos e pensam suas relagdes com o mundo; permitem avaliar as
percepgdes que 0s grupos e individuos constroem e propdem para Si mesmos e para 0s
outros. Envolve um processo de relagOes estabelecidas entre signos e interpretacoes, que
atuam de forma a determinar aspectos, e até mesmo as regras do mundo social.

A representacdo caracteriza-se pela relacdo entre o signo e 0 objeto.
Representar € estar no lugar de outro, de tal forma que, para uma mente interpretante, o

signo é tratado como sendo o préprio objeto. Segundo Chartier (1990, p. 21),

[...] distingdo fundamental entre representacdo e representado, entre signos e
significado, é pervertida pelas formas de teatralizacdo da vida social [...]
Todas elas tém em vista fazer com que a identidade do ser ndo seja outra
coisa sendo a aparéncia da representacdo, isto é, que a coisa ndo exista a ser
no signo que a exibe.

O autor propde que as representacdes constroem o real, legitimam, excluem
classificam, identificam, ddo sentidos a modos de pensar, projetam perspectivas
diversas. A partir deste conceito é possivel compreender como em momentos diversos a
sociedade e os individuos organizam seus simbolos, decifram e interpretam o mundo.
Enquanto disposi¢des forjadas por grupos e individuos que aspiram as universalidades,
as representacoes estdo sempre relacionadas com a nogé@o de poder e dominacao.

A proposta de Chartier para as representacdes esta intimamente relacionada as
elaboracdes de Pierre Bourdieu (2011) acerca do poder simbdlico. Para Bourdieu, o
poder simbdlico é quase invisivel, age através dos sistemas simbdlicos, arte, lingua,
religido, e € materializado nas praticas cotidianas visando manter, legitimar e classificar
uma posicao social. Os simbolos sdo instrumentos de integracao social, que circulam na
sociedade e que contribuem para a reafirmacdo e reproducdo de paradigmas, de ideias e
de uma ordem social. (BOURDIEU, 2011)

Os sistemas simbolicos tém funcbes sociais e politicas, a partir das suas
producdes e objetivam o acumulo de poder simboélico. Segundo Bourdieu (1989, p. 11),
“¢ assim que os sistemas simbolicos cumprem a sua func¢do politica de instrumentos de
imposicdo ou de legitimacdo da dominacgéo, que contribuem para assegurar a dominacao
de uma classe sobre a outra”, a violéncia simbolica.

Ressalta-se em Bourdieu, que ndo s6 os grupos privilegiados, ou dominantes,
mas 0s demais coexistem em constante luta hegemdnica, em busca de monopdlio dos

espacos e meios de producdo simbdlica, bem como em busca do proprio poder
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simbolico e também da violéncia simbdlica, pela qual se impde e se inculca
instrumentos de conhecimento da realidade social. Desta forma, o poder depende do
crédito concedido a representacdo. A luta pela representacdo é constante no terreno das
relagdes sociais e nos papeis que os individuos exercem. Esta relacionada aos interesses
e antagonismos dos sujeitos. Implica na construcao do préprio ser.

Fundado em 1910, o Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo dos
Trabalhadores Nacionais® (SPILTN) foi reformulado e estabelecido apenas como
Servico de Protecdo aos indios, a partir de 1918. Durante sua existéncia, 0 SP1 buscou
forjar na figura do indigena um padrdo de trabalhador rural, inserido no modelo de
corporativismo agricola. Duas estratégias foram executadas de uma s6 vez por esta
instituicdo: os indios, compreendidos como seres em fase de transi¢do, contribuiriam
para o0 progresso econémico do pais; e os conflitos entre indigenas e fazendeiros por
posse de terras, seriam neutralizados.

Para compreendermos a politica indigenista, sdo de grande relevancia os
trabalhos de Antonio Carlos de Souza Lima (1995), que analisa o Servigco de Protecdo
aos Indios, e reconhece o significado dos aparelhos de Estado nos processos de
construcdo da nagdo. Lima destaca o poder tutelar como modo de governamentalizacdo

de poderes sobre os indios, considerando o SPI:

[...] lugar do qual se luta para centralizar e no monopolio sobre o exercicio de
diversos poderes sobre os povos nativos. Sua finalidade seria implantar, gerir
e reproduzir tal forma de poder de Estado, com suas técnicas, principais
normas e leis constituidas e constituintes de um modo de governo sobre o que
seria denominado de indio. (LIMA, 1995, p.39)

No que tange a historiografia, fundamentamos nosso estudo a partir dos
pressupostos da Nova Historia Indigena, que segundo John Manuel Monteiro (2001)
combate a exclusdo dos indios enquanto agentes histéricos e a nocdo de que os indios
podem desaparecer. A Nova Historia Indigena inaugura uma serie de novos elementos e
tendéncias que reconhecem e destacam as diferentes formas de agir e pensar dos grupos
indigenas ao longo da Histéria do Brasil, frutos dos esforgos de historiadores,
antropologos, arquedlogos e das militancias indigenas que ganham forca e voz a partir
da década de 1970.

20 SPILTN tinha dois grupos sociais para incorporar na sociedade nacional: os povos indigenas do
interior do pais e os trabalhadores rurais. O objetivo era que ambos 0s grupos passassem a contribuir de
forma eficaz para a economia da nascente Republica.
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A escrita da Nova Histdria Indigena busca levar em conta a perspectiva dos
préprios indigenas e colocar em cena suas interpretacdes da histéria, tendo em vista que
durante muito tempo os estudos sobre esta tematica se detiveram, em grande parte, aos
discursos e préaticas sobre eles, ou mesmo ndo reconheciam sua historicidade. Manuela
Carneiro da Cunha (1992) explica que os povos indigenas “pensaram o que lhes
acontecia em seus préprios termos, reconstruiram uma histéria do mundo em que elas
pesavam e em que suas escolhas tinham consequéncias” (CUNHA, 1992, p. 19). Entram
em cena inumeras acdes indigenas, em conjunturas e periodos distintos de contato.

A alianca entre Histdria e Antropologia permite que as a¢bes dos sujeitos
indigenas sejam observadas a partir das suas experiéncias sociais e culturais especificas.
Essa perspectiva recusa a nogdo de cultura estatica, que ndo permite a flexibilizacdo das
acOes dos sujeitos. Ao invés de difundir a ideia comum de cultura indigena como um
sistema rigido, € interessante perceber a vivacidade e dinamismos das relacdes sociais,
que apresentam trocas, conflitos, negociacGes, acomodacdes, ressignificacdes. O que
importa é compreender o indigena como sujeito histérico que age conforme sua leitura
do mundo, baseada tanto em cddigos socioculturais quanto nas experiéncias
desencadeadas pelo contato com as formas culturais do ocidente.

Uma parte da documentacdo utilizada para a construcdo da andlise proposta
neste trabalho esta no Arquivo do Museu do indio — FUNAL, onde constam os relatdrios
oficiais do Servico de Protecdo aos Indios com informagdes sobre Lyrio Arlindo do
Vale. Constam também as cartas que Lyrio do Vale enviou para o presidente Getulio
Vargas e para o Marechal Candido Mariano Rondon, ambas em 1945. No entanto, nao
se pdde contar com uma resposta de Vargas ou Rondon as cartas produzidas por Lyrio.

Outro conjunto documental consultado como apoio para nossa analise sao 0s
relatérios do Conselho Nacional de Protecdo aos indios, que apresentam informacoes
pertinentes sobre a politica indigenista do periodo analisado. Também utilizamos artigos
do periédico A Noite, que permitem analisar a relacdo que o governo de Vargas manteve
com 0s povos indigenas.

Este estudo esta organizado em trés capitulos, além da introducédo e concluséo.
O primeiro capitulo apresenta a discussdo tedrica da Nova Histéria Cultural, a partir dos
pressupostos de Roger Chartier e Pierre Bourdieu e a discussao historiografica sobre a
Nova Historia Indigena, a partir dos trabalhos de John Monteiro e Manuela Carneiro da

Cunha, para melhor compreendermos as representagcdes e as disputas em torno da
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politica indigenista. Para isso, buscamos na primeira sessdo deste capitulo, discutir a
Representacdo a partir dos parametros estabelecidos pela Nova Historia Cultural,
compreendendo este conceito como basilar em todas as discussdes deste trabalho. A
segunda sessdo considera o processo de ampliacdo do debate em torno da Histéria
Indigena, relacionando historiadores e antropologos na analise dos indios enguanto
sujeitos ativos na Historia.

O segundo capitulo discuti a cultura politica do Servigo de Protecéo aos indios,
as politica indigenista e agdes desenvolvidas por esta instituicdo a partir dos estudos de
Darcy Ribeiro e Antonio Carlos de Souza Lima. O objetivo é compreender os valores e
normas que permearam e integraram a filosofia indigenista do SPI, tanto na sua
fundac@o quanto no periodo do Estado Novo, relacionando os interesses de hegemonia
sobre os povos indigenas e 0 processo de institucionalizacdo do indio ideal para a
recente republica. Ocuparemos-nos também de analisar 0 maior projeto do SPI, que era
consagrar os indigenas como mao de obra rural e as problematicas advindas deste
processo.

O terceiro capitulo aborda os conflitos entre o Servico de Protecdo aos indios e
Lyrio Arlindo do Vale. A discussdo abrange a analise tanto dos interesses da instituicao
quanto os de Lyrio do Vale acerca da organizacdo das a¢fes do SPI e também do seu
quadro de funcionérios. ldentificaremos 0s interesses e as estratégias de Lyrio do Vale e
a construcao de sua identidade de indio civilizado, que se propde lider da causa indigena

no Brasil.
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1 NOVAS PERSPECTIVAS HISTORIOGRAFICAS: NOVA HISTORIA
CULTURAL E NOVA HISTORIA INDIGENA

Nosso estudo se norteia pelos pressupostos da Nova Histdria Cultural, que
permite diferentes possibilidades de analisar a trajetéria do homem em sociedade e suas
mais variadas producdes e representacGes. A partir de entdo, discutiremos também as
perspectivas da Nova Histéria Indigena, que defende novas abordagens e
problematizac6es para compreendermos a pluralidade cultural das sociedades indigenas.

O desenvolvimento da Nova Histdria Cultural se deu a partir dos anos finais do
século XX, na intencdo de corrigir as imperfeicGes tedricas da Histdria das
Mentalidades, apontando uma Nova Historia com a intencdo de interrogar as estruturas
e os fatos, ir além da politica elitista e aristocratica, observar as massas e analisar a

politica na coletividade.

1.1 Nova Histdria Cultural

No atual cendrio da Historia Cultural, as nocdes de interdisciplinaridade,
multiculturalismo e cultura demarcam o universo que caracteriza esta “nova” forma de
ler, de interpretar e de analisar a Histdria. Subjetividades, sensibilidades, préaticas e
representacdes sao historicizadas e atuam como conceitos centrais de analise da Histdria
Cultural.

A interdisciplinaridade da Nova Histdéria Cultural, vé nos na antropologia,
sociologia, literatura e psicologia, possibilidades viaveis de construir e desconstruir 0s
objetos historicos segundo novas percepgdes de analise. Essa aproximagdo com outros
campos do saber permite ao historiador abordar “culturas” invés de “cultura” e
reconhecer a importancia do multiculturalismo dentro das sociedades.

Peter Burke (2008) explica que a Histéria Cultural d& énfase as diferencas, aos
debates e conflitos, bem como aos interesses e tradigdes compartilhados em um
determinado grupo ou sociedade. Ela inclui a alta cultura e a cultura cotidiana, os

costumes, valores e modos de vida. Nao que a Historia Cultural tenha se tornado mais
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importante que os campos da politica ou da economia, mas seus estudiosos destacam
cada vez mais as questdes culturais como explicacdo para as mudancas no mundo
politico, revolugdes, rupturas e formagdo de Estados, crises econdmicas e sociais.
Francisco Calazans Falcon (2002) compreende que a Histéria Cultural
apresenta como problematica a analise ampliada do conceito de cultura, a ponto deste
conceito ndo poder ser classificado como sindnimo de uma analise Unica ou singular. A
Historia Cultural passa entdo a estudar o seu objeto no decurso de maltiplos olhares.
A partir das novas dimensOes da historiografia cultural, Falcon destaca que

ficou

[...] problematico reduzir a cultura ou cultural a ideologia ou, o0 que vem a dar
no mesmo, situd-la na chamada superestrutura. O estudo das praticas
culturais ampliou-se consideravelmente, abarcando tanto as atitudes
subjacentes a vida cotidiana como a chamada cultura material [...]
(FALCON, 2002, p. 88-89)

As probleméticas ja ndo se baseiam somente em encontros de culturas e as
formas como o povo X se assemelha ao grupo Y, mas principalmente pelas diferencas e

choques entre culturas. Assim, de acordo com Burke (2000, p. 255),

[...] nos dltimos anos, os historiadores culturais tém se interessado cada vez

LRI LRI

mais por encontros, ¢ também por “choques”, “conflitos”, “competi¢des” e
“invasdes” culturais, sem esquecer ou minimizar os aspectos destrutivos
desses contatos.

Enquanto aporte tedrico que permite a transdisciplinaridade, a Histéria Cultural
possibilita aos estudiosos a abordagem de um amplo leque de tematicas: o homem
comum, o homem letrado, a literatura de cordel, os escritos modernos, as cidades, a
memoria, a religiosidade. N&o ha barreiras e limitaces, ela trata de multiplos objetos e
permite a interpretacdo critica e constantes redefini¢fes. Por isso Burke considera que
essa Historia “tem de ser ‘polifénica’. Em outras palavras, tem de conter em si mesma
varias linguas e pontos de vista, incluindo os dos vitoriosos e vencidos, homens e
mulheres, os de dentro e os de fora, de contemporaneos e historiadores.” (BURKE,
2000, p.267)

Estamos abordando entdo, a historia das culturas, das praticas, dos imaginarios
e das representacOes tomando como base os elementos abordados, principalmente, por
Pierre Bourdieu e Roger Chartier, destacando as influéncias desses tedricos. Para tanto,

nos apropriamos do conceito de Representagdo como instrumento tedrico-metodolégico
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necessario para a compreensdo da Histéria Cultural, pois consideramos que as praticas e

variedades culturais sdo incorporadas pelas representacdes.

1.1.1 Representacdes, poder simbolico e as préaticas culturais

As préticas culturais sdo guiadas por representagdes, que guiam as formas de
pensar e agir dos sujeitos historicos.

Para Roger Chartier (1990), o conceito de representacdo € a pedra angular da
Nova Historia Cultural, pois permite trés articulacbes basicas com o mundo social: 1)
permite compreendermos que “a realidade ¢ contraditoriamente construida pelos
diferentes grupos”; 2) a partir das representacdes podemos reconhecer uma identidade
social, uma maneira propria de estar no mundo, de se posicionar; 3) “as formas
institucionalizadas e objectivadas gracas as quais uns representantes (instancia colectiva
ou pessoas singulares) marcam de forma visivel e perpectuada a existéncia do grupo, da
classe ou da comunidade” (CHARTIER, 1990, p. 23).

Diante dessas articulagbes, Francisco Calazans Falcon (2000) aborda a
representacdo a partir de dois sentidos: "re-apresentar” uma presenca ou fazer presente

alguma coisa ausente, explicando que:

No primeiro caso, a representacdo é um conceito-chave da teoria do
conhecimento (epistemologia), tal como esta se desenvolveu na filosofia
ocidental, desde a Grécia até a modernidade, tendo como seu centro o logos,
ou consciéncia racional. Qualquer que seja a vertente considerada [...],
representar, nesse caso, remete a uma atividade do sujeito do conhecimento e
a sua capacidade de “conhecer”, isto é, de apreender um “real” verdadeiro
para além das aparéncias de um “real” produzido pelo senso comum. No
segundo caso, a representacdo é um conceito-chave da teoria do simbdlico,
uma vez que o objeto ausente é re-apresentado a consciéncia por intermédio
de uma “imagem” ou simbolo, isto €, algo pertencente a categoria do signo.
(FALCON, 2000, p. 46; grifos do autor)

Essencial para Chartier é perceber como os homens ao longo da historia se
apropriam das representacdes e como constroem as percepc¢des que guiam suas agoes.
Por isso ele defende que o principal objeto da Nova Historia Cultural ¢ “identificar o
modo como em diferentes lugares uma determinada realidade social & construida,
pensada, dada a ler. Uma tarefa deste tipo, supde varios caminhos” (CHARTIER, 1990,
p. 16-17).
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Nesse sentido, Sandra Pesavento (2005), partilhando dos pressupostos de

Roger Chartier, aborda o conceito de Representagdo como ferramenta basica para

analisarmos como 0s homens se projetam na sociedade, como eles estabelecem relagdes

com o mundo, como identificam e constroem objetos para as suas respectivas
realidades. Para a autora, construidas sobre o mundo, as representacdes

[...] ndo s6 se colocam no lugar deste mundo, como fazem com que 0s

homens percebam a realidade e pautem a sua existéncia. Sdo matrizes

geradoras de condutas e praticas sociais, dotadas de forca integradora bem
como explicativa do real. (PESAVENTO, 2005. p.39)

As representacdes abrem espacos para que possamos observar as ideias sobre o
real que os homens elaboram de acordo com e suas vivéncias ao longo do tempo. E
essas ideias sobre o real sdo traduzidas em imagens, discursos e praticas sociais que
classificam e orientam ndo s6 o mundo do sujeito, como a realidade na qual ele se
insere.

A partir de entdo, podemos afirmar que para as novas perspectivas da Historia
Cultural, a realidade ndo é um dado estatico, pré-determinado, mas sim uma construcéo
social, produto de estratégias e praticas que legitimam e justificam as escolhas e
condutas dos individuos. Apostando nas variacGes, o campo da cultura passa a dar
énfase as maneiras e caminhos pelos quais 0s sujeitos se apropriam dos simbolos e das
representacdes.

As representacfes sdo formadas por um conjunto de signos que conferem
sentido a0 mundo e que possibilita decifrarmos, historicamente, as matrizes de condutas
e praticas de uma sociedade. Elas constroem o real, legitimam, excluem classificam,
identificam, ddo sentidos a modos de pensar, projetam perspectivas diversas. A partir
deste conceito é possivel compreender como em momentos diversos a sociedade e 0s
individuos organizam seus simbolos, decifram e interpretam o mundo. Sdo préticas
complexas, multiplas e diferenciadas.

Chartier (1990) defende que as representagcfes do mundo social séo
determinadas pelos interesses dos grupos que as forjam, e por isso, para cada caso 0
necessario relacionamento dos discursos proferidos com a posi¢do de quem os utiliza.
Esses discursos ndo sdo neutros. Sao produtores de estratégias e praticas que pretendem
exercer autoridade, legitimar e justificar as escolhas e condutas de grupos e individuos.

Entra em destaque por tanto, que as representaces sdo lutas simbdlicas em

busca do exercicio do poder. Nesse sentido, € importante ressaltarmos a concepcao de
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poder de Michel Foucault (1979). O autor compreender que a sociedade é composta por
micropoderes, e, portanto, defende a existéncia de mdltiplas relagbes de poder, que
atravessam, caracterizam e constituem o corpo social. Partindo do conceito de poder
como a possibilidade de fazer com que as representagdes sejam implementadas, estamos
pensando na sobreposicdo de discursos e todas as demais manifestacdes de poder
disseminadas na sociedade, sejam elas coletivas ou individuais.

Seguindo Pierre Bourdieu, Chartier chama a atengdo para as lutas de
representacdes e para a constatacdo de que o poder depende do crédito concedido a
representacdo Desta forma, as representacfes estdo sempre no campo das concorréncias
e competicdes pelo poder e pela dominacdo. Como destaca Sandra Pesavento (2005, p.
41-42):

A forca da representacdo se da pela sua capacidade de mobilizagdo e de
produzir reconhecimento e legitimidade social. As representacfes se inserem
em regimes de verossimilhanca e de credibilidade, e ndo de veracidade.
Decorre dai, portanto, a assertiva de Pierre Bourdieu, ao definir o real como
um campo de forcas [..] As representacBes apresentam mdaltiplas
configuragbes, e pode-se dizer que o mundo é construido de forma
contraditéria e variada, pelos diferentes grupos do social. Aquele que tem o
poder simbolico de dizer e fazer crer sobre 0 mundo tem o controle da vida
social e expressa a supremacia conquistada em uma relagdo historica de
forcas.

Estes atos de conhecimento e reconhecimento das representagdes constituem
um campo onde o homem enguanto agente social investe seus interesses e suas
experiéncias culturais adquiridas ao longo de sua trajetoria. Essa producdo simbolica
luta para ser tornar matriz de referéncia para a ordem social, e por isso esta sempre
envolvida em conflitos com produtos simbdlicos externos ao seu meio. Ou seja, as
representacdes enquanto forcas reguladoras do coletivo permitem pensarmos no
exercicio do poder em varias esferas e grupos sociais.

Os simbolos que formam a base desse poder simbolico, e assim dos grupos e
sociedades, e que garante a reproducdo da ordem social, séo definidos por Bourdieu

como:

[...] instrumento por exceléncia da “integracdo social”: enquanto
instrumentos de conhecimento e de comunicacao (cf. a analise durkheimiana
da festa), eles tornam possivel o consensus acerca do sentido do mundo
social que contribui fundamentalmente para a reproducdo da ordem social: a
integragdo “logica” € a condicdo da integragdo “moral”. (BOURDIEU, 2011,
p, 10, grifos do autor)

De acordo com o autor, o poder simbdlico que se reproduz em um campo

especifico “quase magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela
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forca [...]” (BOURDIEU, 2011, p. 10), precisa ser reconhecido para fazer crer. Essas
imposicdes sao as violéncias simbolicas, que agem de forma psicolégica invés de fisica.
Temos entdo, a luta pelo poder simbdlico, onde as representacdes, investidas de capital
simbdlico, se chocam para se enraizarem numa estrutura e serem reconhecidas por
todos os agentes de uma sociedade em busca da efetivacdo como valor social.

E fundamental para a compreensdo dos processos e mecanismos de
transformacdo das relagcdes simbdlica, a no¢do conceitual de campo elaborada por
Bourdieu (2004, p.20):

Chamo campo, o universo no qual estdo inseridos os agentes e as instituicdes
que produzem, reproduzem ou difundem a arte, a literatura, a ciéncia, os bens
simbdlicos. Esse universo € um mundo social como 0s outros, mas que
obedece a leis sociais mais ou menos especificas. (...) A nogdo de campo esta
ai para designar esse espaco relativamente autbnomo, esse microcosmo
dotado de suas leis prdprias.

Os campos se caracterizam por espagos sociais onde as acfes individuais e
coletivas se dao dentro de uma normatizacéo, criada e transformada constantemente
por essas proprias acdes. Esses espacos apresentam uma dindmica determinada e
também determinante. Seus atores também sofrem influéncias, e por tanto,
modificacfes. Bourdieu (2004, p. 22) afirma que todo campo é um campo de forcas e
um campo de lutas para conservar ou transformar esse campo de forcas. Ou seja, 0S
campos nao sdo estaticos. Sdo transformados pelas dinamicas da historia e mediante as
praticas dos agentes que se enfrentam e promovem relacdes de forca e mudancas
sempre que necessario.

Enquanto estrutura, o0 campo é configurado por mecanismos dinamicos que
propiciam aos individuos que nele estdo inseridos, a percepcdo de valores que se
acumulam como capital simbolico. A apropriacdo destes elementos ocorre por meio de
habitus, através dos quais tais agentes passam também a promover novas acfes capazes
de reconfigurar o proprio campo, mantendo assim um interativo e relacional processo de
mobilidades e transformacoes.

O habitus é o principio produtor e gerador das representacdes. Age como base
para as praticas construidas pelos homens em sociedade, e campos, ao longo do tempo.
Por habitus, compreendemos as praticas individuais e coletivas, que estabelecem os
limites dentro dos quais os individuos tem liberdade de escolha entre diferentes

estratégias de acdo. O habitus estimula e justifica crencas e pensamentos; orienta o
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comportamento e as praticas a partir da apropriacdo do capital simbdlico dentro de um
determinado campo.
Bourdieu (2007) define o conceito de habitus como:
“sistema de disposi¢des socialmente constituidas que, enquanto estruturas
estruturadas e estruturantes, constituem o principio gerador e unificador do

conjunto das praticas e das ideologias caracteristicas de um grupo de
agentes” (BOURDIEU, 2007, p. 191).

Desta forma, o habitus configura-se como um sistema impar de disposicdes
que guiam as ac¢bes dos individuos, constitui-se das representacfes que o sujeito faz
sobre si e sobre a realidade, suas praticas, valores e crencas que veicula suas aspiracoes,
objetivos e identificacBes. O habitus é portador de experiéncias acumuladas no curso de
trajetdrias individuais ao longo do tempo. Pode ser visto como uma sintese dos estilos
de vida e dos gostos pelos quais apreciamos 0 mundo e nos comportamos nele em
virtude da posi¢do que ocupamos na estrutura social.

A partir de entdo, destacamos que as praticas culturais abrangem a selecdo
cultural que guia o comportamento dos individuos. De acordo com Denise Jodelet
(2001) duas séo as caracteristicas que permitem as préaticas: a repeticdo ou manutengéo
de comportamentos e a transmissdo de modos de agir, que indicam a existéncia de um
pensamento social, resultado de experiéncias, crencas e trocas de informacdes ocorridas
na vida cotidiana dos seres humanos.

José D’Assun¢do Barros (2005) destaca que as nocles de praticas e
representacdes difundidas nos estudos de Roger Chartier permitem a forma como o0s
sujeitos produzem e recebem 0s aspectos culturais. Desta forma, as praticas culturais
defendidas por Chartier ndo se limitam, e Barros define:

Séo préticas culturais ndo apenas a feitura de um livro, uma técnica artistica
ou uma modalidade de ensino, mas também os modos como, em uma dada
sociedade, os homens falam e se calam, comem e bebem, sentam-se e andam,
conversam ou discutem, solidarizam-se ou hostilizam-se, morrem ou

adoecem, tratam seus loucos ou recebem os estrangeiros. (BARROS, 2005, p
131)

Praticas geram representacdes, e as representacdes geram praticas. Em todo
caso, as praticas e representacfes sdo sempre resultados de determinadas motivagdes e
necessidades sociais. Abrangem informacdes, experiéncias, conhecimentos e modelos
que circulam na sociedade e que sdo recebidos e transmitidos pelas tradi¢des, ndo se

restringindo aos acontecimentos culturais ou politicos.
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Portanto, € inegavel para nos que as novas perspectivas da Historia Cultural
destacadas sdo fundamentais para que outros campos da Histdria fossem repensados.
Dentre essas mudancas, abordaremos a Nova Historia Indigena, fruto das mudangas
ocorridas na Historia Cultural, que permite uma nova compreensao acerca dos modos de

viver e pensar dos povos indigenas da Ameérica.

1.2 Nova Histdria Indigena: a (re)interpretacdo dos Indigenas ao longo da

Histéria do Brasil

A ampliagdo do conceito de Cultura e os novos delineamentos da Nova
Histéria Cultural tém contribuido muito para a revalorizacdo e reinterpretacdo da
Histdria Indigena, que apresenta os indios como agentes ativos na historia, desmontando
esteredtipos construidos desde o primeiro contato entre 0s povos nativos do Brasil e 0s
europeus.

Os estudos sobre tais povos foram redirecionados e conceitualizados de acordo
com os padrdes de pensamento e métodos histéricos de cada época. Isso nos permite
afirmar que nesses 516 anos de Historia do Brasil, os conflitos, dialogos, tensbes e
negociagdes entre os indigenas e a sociedade ocidental foram analisados de diversas
maneiras.

A Carta de Pero Vaz de Caminha® ao rei de Portugal em 1500 é o primeiro
documento que apresenta a visao ocidental acerca dos povos indigenas do Brasil. Ap6s
longa descricdo sobre as caracteristicas das novas terras e dos homens de pele
avermelhada, com destaque para as surpresas dos primeiros contatos, Caminha aponta
que:

[...] o melhor fruto que dela se pode tirar parece-me que sera salvar
esta gente. E esta deve ser a principal semente que Vossa Alteza em
ela deve lancar [...] Quanto mais, disposi¢cdo para se nela cumprir e
fazer o que Vossa Alteza tanto deseja, a saber, acrescentamento da
nossa fé! (CAMINHA, 1500)

Em 1578, Pero Magalhdes de Gandavo escreve sobre o que ele considera

limitacdes fonéticas dos indios da América portuguesa:

® Carta de Pero Vaz de Caminha, 1500. Disponivel em: www.dominiopublico.gov.br
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A lingua de que usam toda pela costa é uma [...]. Carece de trés letras,
convém a saber, ndo se acha nela f, nem I, nem R, cousa digna de espanto,
porque assi ndo tém Fé, nem Lei, nem Rei: e desta maneira vivem
desordenadamente sem terem além disto conta, nem peso, nem medido.
(GANDAVO, 1578 apud ALCIDES, 2008, p. 39)

Essas visbes apresentam o0s indigenas como inferiores aos europeus nos
aspectos culturais, sociais e politicos. Para Manuela Carneiro da Cunha (2012), como se
0s povos indigenas ndo tivessem passado, a visdo histdrica eurocéntrica deu “[...] aos
gentios uma entrada — de servico — no curso da historia [...]” (CUNHA, 2012, p. 8).
Entre incertezas geradas pela falta de escrita do passado e organizacdo social diferente
da europeia, uma série de ideias desencadeou em preconceitos e na no¢do de
primitivismo em relacdo aos nativos.

Cronistas, missionarios, viajantes lancavam suas observacdes e curiosidades
em trabalhos descritivo a partir do ponto de vista da cultura letratada do ocidente. Os
missionarios, José de Anchieta, Manoel de No6brega, Antonio Vieira e 0 viajante Hans
Staden sdo alguns dos varios autores que deixaram as suas impressdes acerca das
peculiaridades e descri¢des dos costumes dos nativos. A maioria dos estudos funcionava
como instrumentos ideoldgicos para a catequizagdo ou exterminio dos indios.

Nos trés séculos de colonizacdo portuguesa no Brasil, os indios foram
escravizados, catequizados ou exterminados, especialmente, quando apresentavam
resisténcia ao colonizador. Diante desses processos, eles ndo tinham destaque nos
estudos historiogréficos. Como observa Maria Regina Celestino de Almeida (2003, p.
27):

[...] os indios do Brasil integrados a colonizacdo, quer na condicdo de
escravos ou de aldeados, diluiam-se nas categorias genéricas de escravos ou
despossuidos da coldnia. Assim, os tamoios, 0s aimorés, 0s goiatacases, eram
indios bravos mas perderam a guerra, foram absorvidos pelo sistema colonial
como Vvitimas indefesas, aculturaram-se, deixaram de serem indios e sairam
da historia.

As concepcOes da sociedade colonial acerca dos indios obedeciam aos
instrumentos legais e ideoldgicos, que definiam uma politica para os indios
fundamentada em discussdes sobre a legitimidade desses povos, desconsiderando as
percepcdes do “outro”, isto €, como os indios se percebiam na relagdo com o homem
branco.

Com a nova ordem instituida, o Imperio apresentou mudancas ideoldgicas e
uma nova politica em relacdo aos indigenas. O Brasil independente constituiu novos

paradigmas para sua tradigdo historica. Em outubro de 1838 foi criado o Instituto
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Histdrico e Geogréafico Brasileiro, o IHGB, com o objetivo de criar a Historia do Brasil
trazendo a luz o carater da Nacdo brasileira, difundindo sentimentos e pensamentos
patriotas. A criacdo de uma historiografia para o Brasil significava a fundacdo da
nacionalidade e da identidade de um povo.

Nesse projeto da nova Historia do Brasil, a exclusdo dos indios enquanto
agentes historicos foi exposta por um dos seus fundadores. Francisco Adolfo
Varnhagen!, em seu livro Histéria Geral do Brasil (1854), destaca que os indios

barbaros, atrasados, ndo tinham histdria. Varnhagen compreende que:

Para fazermos, porém, melhor ideia da mudanca ocasionada pelo influxo do
cristianismo e da civilizagéo, procuraremos dar uma noticia mais especificada
da situacdo em que foram encontradas as gentes que habitavam o Brasil; isto
é, uma ideia de seu estado, ndo podemos dizer de civilizacdo, mas de barbarie
e de atraso. De tais povos na infancia ndo ha historia: ha sé etnografia. A
infancia da humanidade na ordem moral, como a do individuo na ordem
fisica, € sempre prevencdo para qualquer leitor estrangeiro que por si, ou pela
infancia de sua nacdo, pense de ensoberber-se ao ler as pouco lisonjeiras
paginas que vdo seguir-se. (VARNHAGEN, 1953, 31)

A posicdo de Varnhagen explicita que os indios deveriam ter um destino
menor, sem grandes glorias e sem destaque na historiografia. Mas Edinaldo Bezerra de
Freitas (2007) destaca que justamente no século XIX, o movimento romantico vai
buscar na imagem do indio um elemento de expressdo romantica para fomentar os
principios civicos de sustentaculo para o Estado Nacdo brasileiro. O Movimento
Indianista® elaborado pelo Romantismo se apropriou da figura do indio como elemento
literario, simbdlico e adaptado.

O projeto de construcdo da identidade nacional partiu de um grupo de
intelectuais que condenava o caos social reinante na col6nia. Por esse pressuposto,
brancos, negros e indios ndo podiam ser mais classificados em termos de etnia, mas sim
em funcédo do elemento comum, que passava a uni-los: o cidaddo brasileiro. O homem
brasileiro deveria surgir do relacionamento das trés racas (indios, brancos e negros).
Para isso era preciso orientar as relagOes raciais no sentido de preservar as posicoes
conquistadas e reforcar a dominagéo expressa pela colonizagéo branca.

Vénia Maria Losada Moreira (2010) compreende que uma das grandes
problematicas do Império foi o tratamento aos povos indigenas como populagcdes em

vias de desaparecimento, com base no paradigma evolucionista, segundo o qual as

* Francisco Adolfo Varnhagen é considerado o pai da historiografia brasileira.
® O Movimento Indianista, elemento do Romantismo no Brasil no século XIX, tinha por objetivo
valorizar o passado do Brasil de forma poética e de exaltacdo da beleza e do heroismo indigena.
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populacdes indigenas estavam fadadas ao desaparecimento, sendo por via da
“aculturacdo” ou pela extincdo fisica. Num continuo estado de barbarie e incapazes de
evoluir por meio de estimulos enddégenos, os indios ndo eram vistos enquanto atores
historicos, explica Moreira (2010, p. 61) Eles eram totalmente alheios a possibilidade de
civilizacdo e estavam fadados a serem englobados pela sociedade nédo india.

A passagem da Monarquia para a Republica, periodo que sera retomado e
amplamente discutido no capitulo Il, apresentou uma nova geracdo de estudiosos
interessados na cultura indigena. Logo, novas ideias e novos projetos indigenistas foram
divulgados a partir da campanha desenvolvida pelo Apostolado Positivista, com
inspiracdo nas ideias de Augusto Comte. O positivismo comtiano postulava a “lei dos
trés estados”, a humanidade passara pelas etapas: teoldgica (que se dividia em trés
idades sucessivas: a fetichista, a politeista e a monoteista); metafisica e a positiva.

A idade fetichista ou o fetichismo de Comte estaria relacionado aos indigenas.
Nesse caso, a defesa da causa indigena, justificava-se filosoficamente por serem
considerados representantes da etapa fetichista da humanidade, considerada a infancia e,
portanto, necessitando de protecdo fraternal. Os grupos indigenas precisariam ser
estimulados para atingiriam o “estado positivo” apontado como 0 estagio superior,
cientifico e atual, visto como o definitivo da humanidade.

Sob a lideranca de Miguel Lemos® e Teixeira Mendes’, a campanha positivista
apresentou propostas especificas, colocadas em préatica por Rondon, para o trato com a
populacdo indigena, que previam a assisténcia leiga, propondo o fim da catequese
indigena, seguindo a diretriz republicana de separacdo Igreja-Estado e uma a politica
indigenista adotada para civilizar, transformar o indio num trabalhador nacional. Para
isso, seriam empregados métodos e técnicas educacionais controlando esse processo,
baseado em mecanismos de nacionaliza¢do dos povos indigenas.

Entre pros e contras, a historia dos povos indigenas se resumia as crénicas que
declaravam a sua extingdo em um futuro préximo ou a exaltacdo da politica indigenista
do SPILTN, SPI a partir de 1918, e da figura de Marechal Rondon como a unica forma
dos indios sobreviverem. Mas a partir da década de 1970, essa histéria comecou a

ganhar novos ares, que denunciariam a violéncia fisica e/ou simbdlica sofrida pelos

® Miguel Lemos (1854 — 1917) foi responsével pela introdugdo do positivismo no Brasil, sendo um dos
fundadores da Sociedade Positivista Brasileira. Foi diretor do Apostolado Positivista Brasileiro,
influenciado por Augusto Comte.

" Raimundo Teixeira Mendes (1855 — 1927) fil6sofo e matematico, companheiro de Miguel Lemos na
introducdo do Positivismo Comteano no Brasil.



27

nativos, em movimento a novos modelos para integracdo entre indigenas e a sociedade

nacional.

1.2.1 Sujeitos histéricos: as perspectivas da Nova Historia Indigena

O quadro analitico da Histéria Indigena comegou a ganhar novos contornos e
possibilidades a partir da década de 1970, quando a Histdria e a Antropologia se uniram
para compreender as demandas dos emergentes movimentos indigenas no Brasil. O
Brasil passou a vivenciar estudos que apresentam os indios como sujeitos pertencentes
de culturas diversas, suas tradi¢des e assimilagcdes de aspectos da cultura nacional.

Para Jorge Eremites de Oliveira (2012), o atual desafio da Histdria Indigena é
assumir uma perspectiva interdisciplinar, holistica e plural para compreender o
transcurso historico e sociocultural dos povos indigenas. Historiadores, antropélogos e
arqueologos apresentam consideracBes ndo somente sobre as diferentes historicidades,
mas também sobre a diversidade sociocultural dos amerindios.

Tal perspectiva apreende os indios como agentes de sua propria historia,
pertencentes a grupos que possuem sistemas sociais, culturais e politicos especificos e
complexos. Eremites de Oliveira afirma que estas constatacdes

[...] entram em choque com o eurocentrismo e o evolucionismo de cunho
colonialista, h4 décadas criticado nas ciéncias sociais, especialmente a partir
dos estudos pds-coloniais, cuja influéncia ainda marca profundamente a viséo
dos indios na historiografia brasileira e em muitos cursos de graduagdo em
historia existentes no pais. (EREMITES DE OLIVEIRA, 2012, p. 202)

Deste modo, a Histdria Indigena ainda carece de pesquisas que privilegiam a
histéria dos povos indigenas pré, durante e apds o contato com outras culturas, que
destaqguem a multiplicidade e as diferencas existentes no tempo histérico.

John Manuel Monteiro (1995) defende que sem grande espaco dentro dos
programas de pesquisa historiogréafica, a Histdria Indigena se renovou, principalmente, a
partir dos estudos antropoldgicos, ndo s6 com o objetivo de preencher lacunas em
aberto, mas também por razdes essencialmente politicas, pois os anos 1970 e o inicio da
de 1980 foram marcados pela visibilidade crescente dos movimentos indigenas em prol

de uma revisdo sobre os direitos dos indios.
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Inspirados nas experiéncias de lutas de outros grupos minoritarios dentro da
sociedade, os povos indigenas se engajaram na luta pelo resgate de seus valores,
tradigdes e histdrias; passaram a reivindicar direitos fundamentais, inclusive assegurar o
direito enquanto povos diferenciados, nativos da terra, a partir de organizagdes como a
Unido das Nacdes Indigenas, a UNI, que marcou o inicio da reforma da politica
indigenista na década de 1970.

Danielle Bastos Lopes (2011) defende que a fundagdo da Unido das NagOes
Indigenas se deu pelas necessidades das comunidades indigenas em lutar pelos seus
direitos. Os lideres indigenas representantes de diversos povos estavam motivados pela
possibilidade de organizar um movimento capaz de enfrentar e valorizar os interesses
indigenas de forma autbnoma e comum aos seus anseios.

A fim de afirmar as identidades indigenas, a UNI e os demais movimentos em
prol dos grupos nativos, fizeram uma chamada aos mais de 215 povos originarios do
pais para unirem-se em funcdo de interesses compartilhados. N&do se tratava
simplesmente da sobrevivéncia, mas também da autorrevitalizacdo como povos
indigenas e presenca enquanto sujeitos ativos. Eram os indios cuidando dos interesses
dos indios.

Esse avanco do movimento em defesa dos direitos dos povos indigenas deu
base para novas propostas politicas que permitiram novas perspectivas para o presente e
futuro dos povos indigenas, ampliando, inclusive, seus direitos na Constituicdo do
Brasil de 1988. (MONTEIRO, 1995) A Constituicdo de 1988 assegurou aos povos
indigenas o respeito as suas organizagdes sociais, costumes, linguas, crencas e tradicoes,
e reconheceu o direito originario sobre as terras que tradicionalmente ocupam.

A partir de entdo, a Historia Indigena encontrou uma série de novos elementos
e tendéncias que constituem o que John Monteiro considera a Nova Histéria Indigena,
que reconhece e destaca as diferentes formas de agir e pensar dos grupos indigenas ao
longo da Histéria do Brasil, fruto dos esforcos de antropdlogos, historiadores,

arqueologos, linguistas e militancias indigenas.
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1.2.2 Novas abordagens tedricas: guestdes historiograficas e antropologicas

E inegavel a guinada antropoldgica dos estudos referentes aos povos indigenas.
Critico da pouca atencdo dispensada aos indios pelos historiadores, John Manuel
Monteiro (1991), destaca que a nocdo de que os indios também sdo agentes histéricos,
passou a ser o0 cerne das preocupacgdes teodricas e das pesquisas de historiadores, mas
principalmente de antropélogos engajados no apoio ao movimento indigena.

Com interesse nas transformac@es culturais e historicas dos povos indigenas, a
antropologia atenta para o fato de que o contato entre duas ou mais culturas gera
alteragBes em ambas as partes. N&o existe um bloco de culturas mutaveis e outro de
culturas imutaveis. Todas podem se reconfigurar a partir de experiéncias de contato.
Com isso, 0s antropdlogos passaram a insistir cada vez mais em estudos sobre as
estratégias de negociacdes e reformulacdes das identidades, considerando o que Lilian

Schwarcz (2005) chama de a "histéria do encontro™:

De um lado, ha toda uma producdo atenta as logicas politicas e culturais
desses contatos, e que tem a sociedade ocidental como referéncia de analise.
De outro, um conjunto de trabalhos busca ndo uma histdria (ocidental) dos
indios brasileiros, mas uma histéria indigena em seus préprios termos.
(SCHWARCZ, 2005, p.122)

O dialogo entre Antropologia e Historia, que consideramos a base da Nova
Historia Indigena, segundo Monteiro (1995) passou a proporcionar estudos que
repensam as dinamicas indigenas e as abordagens estruturalistas e globalizantes,
herancas das décadas anteriores. Essa visdo, qualificada pela interdisciplinaridade € o
caminho para se compreender 0s povos de culturas ndo ocidentais a partir da
perspectiva historica.

Nesse sentido, as fontes para analisar o passado dos povos indigenas também
se ampliaram. De acordo com Monteiro (1995, 227), “historiadores e antrop6logos
passaram a adotar como fonte de confianca outros géneros de discurso historico, tais
como mitos ¢ outras narrativas das tradi¢cdes orais.” Nesse sentido, ¢ dada muita
importancia as tradicdes orais e as fontes arqueologicas, que podem oferecer dados
bastante valiosos sobre essas culturas, as quais, em sua maioria advém de tradi¢des
agrafas, dando aos nativos formas préprias de historicidade.

Vale ressaltar, que antes dessa renovagao no ambito das fontes para se estudar

0S povos nativos, 0s estudiosos interessados na Histdria Indigena acessavam o0s
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documentos avulsos dos arquivos nacionais e estrangeiros, que apresentavam 0s ndo
indios como protagonistas e os indios como seres invisiveis. De acordo com José
Ribamar Bessa Freire (2002, p.2), “durante muito tempo, a academia justificou a
auséncia de pesquisas, alegando que ndo existem documentos escritos relacionados a
histéria indigena”.

Se 0 empecilho para estudar essa tematica era a falta de documentos, a partir de
1991, a Universidade de S&o Paulo, USP, buscou solucionar o problema através de um
projeto de catalogacdo de documentos indigenas em todo o Brasil, coordenado por
Manuela Carneiro da Cunha e dirigido por John Manuel Monteiro. O projeto apresentou
resultados positivos e se ampliou a partir de publicacbes de interesse nacional, afirma
Bessa freire (2002).

As fontes apresentaram novas realidades sobre o contato entre indios e brancos,
e produziram uma série de revisbes historiograficas acerca dos povos nativos. Os
documentos que antes eram interpretadas para afirmar os indios como vitimas passivas
do processo de colonizacdo e destacavam o desaparecimento definitivo das identidades
e culturas indigenas, agora permitem quebrar visbes estereotipadas, permitindo aos
historiadores trajetorias multiplas para apresentar os indios no palco da Historia.

Diante de novas possibilidades, John Monteiro (2011) destaca a acdo indigena
de dialogo, criatividade e reacdo frente ao contato com o colonizador. Ao introduzir na
consciéncia historiografica brasileira esse poder de acdo dos atores indigenas, o autor
destaca o processo de etnogénese.

Etnogénese € um conceito antropologico que tem por objetivo dar conta do
processo de emergéncia e reconfiguracfes de identidades étnicas, e por tanto, abrange
o0s processos de transformacdes socioculturais dos grupos humanos. Nos ultimos anos,
0s grupos indigenas tem intensificado o processo de etnogénese. Populacdes que
durante séculos ocultaram as suas identidades tém voltado a afirmar a sua indianidade e
passado a lutar pelo reconhecimento de sua condicao étnica.

Monteiro (2001) argumenta que a tentativa de dilui¢cdo das diversidades étnicas
representou importante referéncia para as populagBes indigenas reconstruirem suas
novas identidades. Esta identificacdo ndo estaria mais associada as suas origens pré-

coloniais devido as mudancas que todas as culturas tendem a sofrer ao longo do tempo.

Mesmo possuindo um horizonte cosmolégico arraigado de longa data, as
comunidades nativas e suas liderangas politicas e espirituais dialogavam
abertamente com 0s novos tempos, seja para assimilar ou para rejeitar
algumas das suas caracteristicas. (MONTEIRO, 2001, p. 2)
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A etnogénese permite compreender a identidade indigena como uma condicao
transitdria abalada pelas mudancas culturais, pois como afirma Paula Caleffi (2003, p.
195):

As culturas sdo dindmicas, influenciam-se mutuamente e se constroem
também nos contatos com outras culturas, o que nédo significa absolutamente

perda de identidade, e sim, que como a identidade é justamente um elemento

construido culturalmente, por sua esséncia, também é dinamica.

Nesse sentido, os processos de etnogénese sdo compreendidos como uma
reconfiguracdo da cultura e identidade dos individuos ou agrupamentos perante
elementos enddgenos e exdgenos a estes. Observa-se a partir dele, a renovacdo de
identidades através do contato interétnico dentro do processo histérico e trata também
das estratégias culturais e politicas de atores nativos, buscando criar e renovar
identidades duradouras num contexto mais abrangente de descontinuidades
resignificacOes, adaptacdes e de mudancas radicais.

Marshall Sahlins (1997), tendo como base a reflexdo sobre a sobrevivéncia das
culturas indigenas em meio aos processos de “civilizacdo” da cultura ocidental, defende
que o contato entre diferentes culturas € uma forma de “intensificacao cultural”. As
sociedades tendem a se ajustarem as novas condi¢Oes a partir de suas proprias estruturas
e assim, ao invés de perder o aspecto cultural, o modificam de forma a torna-lo mais
intenso.

A partir do século XV, os povos indigenas entraram em uma luta constante
para sobreviverem a todo tipo de agressao resultado do contato com 0 homem europeu.
Sahlins afirma ser necessario uma “reflexdo sobre a complexibilidade desses
sofrimentos, sobretudo no caso daquelas sociedades que souberam extrair de uma sorte
madrasta suas presentes condi¢des de existéncia” (SAHLINS, 1997, p. 53) Mesmo
diante de violéncias, doengas, escravidao, usurpacdo de territorios, os grupos indigenas
conseguiram resistir e intensificaram seus modos culturais. Sobreviveram através das
modificagdes em suas estruturas culturais, da integracdo com modelos capitalistas.

A partir da ideia de etnogénese, Manuela Carneiro da Cunha (1994) discute
como a historia de diferentes grupos indigenas, em tempos e espagos distintos permite a
reelaboracéo de signos culturais. No seio das novas perspectivas da Historia Indigena, os
estudiosos dos povos nativos passaram a perceber que as mudancas e alteracfes dos

itens culturais indigenas ndo significam mudancgas ou perdas étnicas. De acordo com
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Cunha, os tracos culturais dos grupos em contato com a cultura ocidental, passaram a

ser percebidos no minimo de duas formas diferentes:

[...] um primeiro sentido prende-se ao sistema interno, um segundo ao
sistema externo. Usar um cocar pariko em um ritual Bororo é uma coisa, usa-
lo em uma coletiva de imprensa para reivindicar direitos indigenas na
Assembléia Constituinte é outra. (CUNHA, 1994, p.123)

Os signos culturais elaborados a partir da tradicdo de um grupo ou sociedade
podem ganhar um novo significado em um sistema externo, sem se tornar falso. Para os
indios Bororo, o uso do pariko® significa poder e beleza em seus rituais. Quando usado
em um evento externo, para 0 povo Bororo esse adorno ndo perderd seu sentido
cosmoldgico, mas também servira como simbolo de resisténcia da identidade de um
povo diante da sociedade. Seria enganoso e simplista estratificar as caracteristicas
culturais e simbdlicas de um povo.

Nesse sentido, Cunha observa que:

A cultura original de um grupo étnico, na didspora ou em situac¢des de intenso
contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova
funcdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de
contraste: esse novo principio que a subtende, a do contraste, determina
Varios processos. A cultura tende ao mesmo tempo a se acentuar, tornando-se
mais visivel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-se a um nimero menor
de tragos que se tornam diacriticos (CUNHA, 2011, p. 237).

A partir das resignificacdes, os estudiosos das questdes indigenas podem
repensar as relacfes estabelecidas entre 0s povos indigenas e outros agentes/instituicdes
da sociedade, como o proprio Estado, as organizacGes em defesa do indianismo e as
missGes religiosas. Nesse sentido, segundo Cunha (2012), a histéria da politica
indigenista esta conectada a propria histéria da politica indigena, que é produzida pelos
préprios grupos indigenas no sentido de negociar seus direitos e necessidades.

Esmiucando as estratégias e interpretando alteridades, é possivel compreender
a presenca indigena na Historia do Brasil, ressaltando a importancia dos papeis
desempenhados por esses povos desde 0s primeiros contatos com 0s homens ocidentais.
Tal compreensdo nos remete ao fim do silenciamento e inferiorizagdo dos indios na
historiografia, enquanto sujeitos passivos, vitimizados e selvagens.

Para Cunha, ao longo de quase cinco séculos lacunas sobre o passado dos

povos indigenas ficaram em aberto:

Sabe-se pouco da histdria indigena: nem a origem nem as cifras de populacéo
s80 seguras, muito menos o que realmente aconteceu. Mas progrediu-se, no

8 pariko: adorno de cabeca dos indios Bororé, simbolo do e da beleza para esse povo.
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entanto: hoje estd mais claro, pelo menos, a extensdo do que ndo se sabe.
(CUNHA, 2012, p. 11)

Compreendemos que essa lacuna é fruto de métodos de abordagens da ciéncia,
que variam no tempo e passam a ser insuficientes quando uma nova geracao resolve se
apropriar daquele tema. Mas ela também pode ser a representacdo da dificuldade que a
Historia e a Antropologia tinham para interpretar os significados de sociedades que ndo
utilizaram a escrita para levar adiante suas tradigdes.

Cunha (2009) defende que no Brasil, até a década de 1970, os indigenas ndo
tinham nem passado e nem futuro, pois seu fim era visto como certo e estava proximo.
Consideramos que a auséncia de passado era evidenciada pela auséncia de fontes
escritas que explicassem a configuracdo inicial dos grupos indigenas. A previsao de
desaparecimento em um futuro préximo se baseava nas alteragdes culturais e simbolicas
pelas quais esses grupos precisaram passar para darem continuidade a suas etnias.

Diante do objetivo de analisar as mudancas para compreender as permanéncias,
Maria Regina Celestino de Almeida busca em seus trabalhos dar visibilidade a presenca
dos povos indigenas na historiografia, reconhecendo que a interacdo desses povos com

0S europeus, e posteriormente negros, foi essencial na formacéo da sociedade brasileira.

Os povos indigenas tiveram participacdo essencial nos processos de
conquista e colonizacdo em todas as regiGes da América. Na condigdo de
aliados ou inimigos, eles desempenharam importantes e variados papéis na
construgdo das sociedades coloniais e pos-coloniais. Foram diferentes grupos
nativos do continente americano de etnias, linguas e culturas diversas que
receberam os europeus das formas mais variadas e foram todos, por eles,
chamados indios. (ALMEIDA, 2010.p. 9)

Durante esses cinco séculos de contato, os povos indigenas precisaram se
adaptar diante da nova realidade. Independente de se organizarem contra as formas
culturais do ocidente ou de se aliarem aos ndo indios, inimeros grupos indigenas
alteraram sua cosmologia e transformaram a si mesmos. Por isso, € importante ir além
da visdo de um processo geral de dominacdo que afeta apenas negativamente as
sociedades indigenas.

Antes da ascensdo da Nova Historia Indigena, creditava-se aos indios somente
0s processos de assimilacdo e aculturacdo. Nestas perspectivas, 0s antropologos se
preocupavam com suas caracteristicas originais e auténticas, ignorando 0S processos
historicos, resultado de interagcBes dindmicas nas diferentes conjunturas dos povos

indigenas. Mesmo os historiadores, compreendiam as mudangas como propulsoras de
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perdas culturais sucessivas, as quais, indelevelmente, levariam a extingdo dos povos
pesquisados.

No contexto das transformacBes das etnias indigenas, podemos destacar a
operacionalidade dos etndnimos, ou tribos, que demonstraram como muitas etnias se
reinventaram ou se adaptaram no decorrer do processo de conquista e das diferentes
formas de insercdo dos indios na sociedade colonial. Ela reitera o papel dos aldeamentos
como espaco de ressocializacdo e articulagdo cultural dos povos indigenas.

Durante a colonizacdo, os aldeamentos eram para os indigenas o local de
integracdo com outros povos, o que permitiu a redefinicdo de identidades e a adaptacGes
aos costumes ocidentais, segundo Almeida (2003). Desta forma, os indios sempre foram
ativos no processo de transformacdo, ndo sé foram transformados, mas também
transformadores e difusores de modos culturais. Muitos foram os elementos e costumes
indigenas adotados pelos ndo indios durante e apds a coloniza¢do. Conjuntos de
palavras, objetos, habitos alimentares e técnicas de manejo do ambiente indigenas foram
disseminados pela sociedade e integrados a cultura brasileira.

A percepcdo dos mecanismos dos quais 0s indios se apropriaram de categorias
externas as suas culturas, utilizando-as como base para elaborar as suas proprias
estratégias para interagir com a sociedade, foi decisiva para devolver aos indigenas sua
historicidade e para os pesquisadores compreenderam que 0s indios ndo irdo
desaparecer como se pensou durante séculos (ALMEIDA, 2003, p. 64), pois ndo sdo
estaticos e imutaveis.

Os indios sdo sujeitos historicos e inUmeras sdo as situacdes em que se verifica
0 acionamento de suas identidades em prol dos seus interesses, conflitos e negociagoes.
Sendo assim, fica claro que os povos indigenas ndo apenas pleiteiam vantagens
materiais, mas também reivindicam o respeito a sua forma diferente de ser, aos seus
valores e a sua concepcdo de mundo. Trata-se, portanto, de uma luta pela cidadania
plena.

Para Meércio Pereira Gomes (2012), da Col6nia ao Tempo Presente os indios
passaram por todo tipo de ma sorte: “[...] pressdes sobre suas terras, desleixo com sua
salde e sua educacdo, desrespeito, injustica e perseguicdes que sofrem, vindas de todos
0s quadrantes da nacao [...]” (GOMES, 2012, p. 16). Mesmo diante das legislagdes que
protegiam, e ainda protegem, seus direitos, as populacdes indigenas precisam lutar por

suas sobrevivéncias fisicas e culturais.
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Muitas foram as conquistas obtidas nas ultimas décadas, mas ainda assim €

comum o desrespeito aos grupos étnicos:

Na menor confusdo que surge na midia — disputa de terras, atitudes
beligerantes contra invasores, assassinatos de indios e por indios — levantam-
se as suspeitas antigas: os indios, afinal, sdo gente inconfiavel,
incontrolavel... incivilizavel. (GOMES, 2013, p. 34)

As terras sempre sd@o motivo de discordia com proprietarios rurais e até mesmo
com o Estado, principalmente pelo sentido cosmico que os indigenas mantém com o
territorio. Ainda ndo ha uma assisténcia integral no que tange aos direitos de saude e
educacéo dedicada aos indigenas. E comum assistirmos indios protestando por falta de
escolas, saude e politicas publicas para o desenvolvimento de aldeias. Ainda assim,
mesmo com baixas, muitas comunidades indigenas conseguiram resistir, cada uma a sua
forma, aos preconceitos e injusticas sociais.

A sociedade ainda tem duvida de qual seria o lugar dos indios na cultura
brasileira. Reitera-se a importancia desses sujeitos na formacdo da nacdo, seja como
méo de obra, como cultura ou formacao genética da populacdo. (GOMES, 2008, p. 89)
Nesse processo de formacéo, as culturas indigenas se mesclaram, se assimilaram e se
transfiguraram.

A nocdo de transfiguracdo das culturas indigenas foi abordada nos trabalhos de
Darcy Ribeiro (1977; 1978) através do conceito de transfiguracdo étnica como
ferramenta para a construcdo de uma interpretacdo das transformacdes socioculturais
vivenciadas pelas populacBes americanas ap6s a chegada de outras culturas no
continente. Esse conceito leva em conta 0s processos historicos e 0s acontecimentos que
marcam o cotidiano de um grupo.

A partir do conceito de transfiguracdo étnica, Darcy Ribeiro (1977) propdem
dois polos: de um lado, a permanéncia de valores e praticas culturais vinculadas aos
saberes tradicionais de um povo. Do outro lado, a absorcdo de valores e praticas
oriundas do contato com as sociedades ocidentais. Para o autor, em relagéo aos grupos
indigenas, a absorcao de valores ocidentais prevaleceu.

Nesse processo, desde o primeiro contato, 0s povos indigenas passaram a
modelar suas ac¢Oes pelas perspectivas dos colonizadores, sendo inseridos no processo

de civilizagdo, o que Ribeiro considera mortal, pois o processo de aculturagéo significa:

[...] perder a fartura da aldeia, com seus extensos rocados, suas cacadas e
pescarias coletivas, suas horas de lazer ap6s cada trabalho extenuante, seu
gosto de viver, proporcionado pelo convivio com uma centena de pessoas que
vém o mundo como eles proprios e cultivam uma rica fantasia para
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interpreta-lo alegoricamente. Civilizar-se é viver a vida do seringueiro
isolado com a mulher e os filhos em sua choga num brago de rio. [...] Suas
oportunidades de gozar os beneficios da civilizacdo sdo praticamente nulas.
(RIBEIRO, 1977, p. 307)

Gomes (2008) salienta que os grupos indigenas que ndo conseguiram manter
suas tradicGes, foram integrados através das transformacdes, que ocasionaram variagdes

culturais:

O indio caboclo na Amazbnia e no Nordeste, 0 caipira ou 0 tabaréu no
centro-sul, os caicaras e pescadores autbnomos nas vilas de pescadores da
costa brasileira, todos fazem parte da formacdo sociocultural e econémica
brasileira, como segmentos fundamentais e a0 mesmo tempo oprimidos pelo
sistema de desigualdade social. (GOMES, 2008, p. 88)

Entre transfiguracGes, aculturacbes e assimilacdes, o numero de grupos
indigenas tem aumentado de forma significativa nas ultimas décadas. Ainda é comum a
tentativa de descaracterizar os indigenas, seja através da violéncia econbmica, seja
através da violéncia moral. Muitos sdo 0s comentarios e lamentaces que afirmam que
os indios estdo perdendo sua cultura. Um indio calcado e vestido com calga jeans,
falando portugués, utilizando aparelhos eletrdnicos ou morando em zonas urbanas
aparece aos olhos do publico como menos indio. Eles deveriam seguir suas tradi¢fes e
viverem em isolamento, se diz.

Permanece no imaginario brasileiro preconceitos acerca dos povos indigenas,
“indio puro” ou “indios atrasado”, admiragdo e desprezo, encantamento ou repulsa. A
representacdo acerca dos indios se apoia em esteredtipos limitados na ideia de que se o
indio esta isolado na floresta, é selvagem, e se esta na cidade, deixou de ser, ou nunca
foi, indio.

Desta forma, destacamos as reflexdes de José Ribamar Bessa Freire (2000)
acerca do conhecimento da sociedade brasileira sobre a Histéria Indigena,
conhecimento que muitas vezes é transmitido e compreendido de forma errénea. O
autor acredita que a visdo equivocada ou estereotipada dos indios é fruto do pouco
empenho da sociedade e, principalmente, da academia para fazer reconhecer a histéria
dos povos nativos. Ainda que nas Ultimas trés décadas a producdo acerca desses povos
tenha aumentado de forma genérica, de fato percebemos que ainda existem lacunas e
poucas discussdes sobre o assunto.

Desta forma, Bessa Freira exp6em cinco ideias equivocadas a respeito das
sociedades indigenas, e que precisam ser discutidas para que de fato possamos

compreender os modos de viver desses grupos que por séculos foram marginalizados
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pela historiografia e pela historiografia, mas que agora tém suas trajetdrias e culturas em
vias de resgate.

Bessa Freire (2000, p. 20) destaca o conceito de indio genérico, e explica que
boa parte dos brasileiros ainda tem a ideia de que os indios partilham a mesma cultura, a
mesma lingua e as mesmas crencas. Mais de 200 etnias e suas variagdes historicas sao
simplificadas em uma unidade étnica: o indio. Por este conceito, os diversos grupos
étnicos tem uma Unica cultura, sem levar em consideracdo a variagdo de territério e
referéncias de origem.

A abordagem da representacdo do indio genérico é muitas vezes usada, até
mesmo pelos proprios indios, na militdncia politica quando se procura tratar das
diversas questdes que sdo comuns aos diversos povos indigenas: resolucdo dos
problemas relacionados a salde e educacdo; aos problemas dos conflitos pelas
demarcacOes de terras; aqueles advindos das exploracdes das cobicadas riquezas
existentes nas areas indigenas.

Persiste em grande parte, a ideia de que as culturas indigenas sdo atrasadas.
Para Bessa Freire isso € um equivoco, pois 0s povos indigenas sempre foram produtores
de saberes, ciéncias, arte e religido. Porém, tais conhecimentos nem sempre foram

reconhecidos e apropriados pela sociedade brasileira

por causa da nossa ignorancia, do nosso despreparo e do nosso desprezo em
relacdo aos saberes indigenas, 0s quais n6s desconhecemos. O preconceito
ndo nos tem permitido usufruir desse legado cultural acumulado durante
milénios. (FREIRE, 2002, p. 26)

Ainda que uma parcela da sociedade considere que as culturas indigenas estao
em atraso quando comparadas ao ocidente, utilizamos em nosso dia-a-dia, muitos
saberes dessas culturas, ainda que ndo sejam percebidos. A ideia de culturas atrasadas
também desconsidera que tais povos articularam suas culturas como forma de
sobrevivéncia. Mesmo que os indigenas tenham suas bases comportamentais e
religiosas de acordo com suas tradigdes, suas vidas sociais passaram por transformagoes
e evoluiram assim como as culturas ocidentais.

Mas a falta dessa percepcéo, leva ao equivoco do congelamento das culturas
indigenas. Ou seja, quando os indios fogem aos padrdes descritos por Pero Vaz de
Caminha em 1500, eles enfrentam reacOes negativas e a reproducdo de uma frase
comumente falada pelos brasileiros: “Ah! Nao ¢ mais indio”. (FREIRE, 2002)
Certamente, ninguém deixa de ser indio porque usa celular ou anda na cidade, assim

como ninguém deixar de ser brasileiro s6 porque passa a morar na Italia, por exemplo.
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Existem grupos de indios que formam aldeias em contextos urbanos, e é claro que suas
tradices culturais se adaptardo. Por isso, ndo vamos ver um indio sem roupa andando
pela cidade, mas 0 modo de se organizar e de pensar € diferente.

Diante da ideia que o indio s6 é indio se andar nu e morar na floresta, outro
equivoco é bastante comum, a ideia de que os indios fazem parte apenas do passado.
(FREIRE, 2002) Os indios fazem parte do nosso passado, mas eles estdo presentes e
ativos no Brasil de hoje, e ndo podemos imaginar o futuro do Brasil sem os aspectos
culturais indigenas. Engana-se quem pensa que os indios ndo tem lugar no tempo
presente. Eles estdo presentes nas aldeias, nas cidades, na politica, produzindo cultura,
ciéncia e divulgando suas tradicoes.

O quinto equivoco € o brasileiro ndo considerar os elementos indigenas na
formagéo de sua identidade, segundo Bessa Freire (2002, p. 35). O problema da
identidade do brasileiro € um tema recorrente através da manifestagdo de grupos que
reivindicam algo que tenha sido esquecido diante de um discurso proferido. Por mais
que boa parte da sociedade ndo tenha semelhanca fisica com os indigenas, a
indianidade, bem como a negritude, ndo esta representada pela cor da pele ou tipo de
cabelo, mas sim pela presenca cultural e historica desses povos na construcao do pais.
“O indio permanece vivo dentro de cada um de n6s, mesmo que a gente nao saiba disso.
Nao ¢ s6 dentro do amazonense, cujas raizes indigenas sao muito recentes.” (FREIRE,
2002, p. 37)

Mas afinal, o que pensam o0s indios sobre essa unidade étnica e preconceitos
forjados ao longo de séculos? De acordo com Bessa Freire (2001), ainda que o grau de
tolerdncia e respeitos aos indigenas tenha variado ao longo da Histéria do Brasil, a
tendéncia ao desconhecimento das culturas e saberes dos grupos indigenas afirmou a
reproducdo de imagens estereotipadas que excluem o conhecimento que os préoprios
indios tém de suas culturas.

Cansados de serem expostos somente pela visdo dos ndo indios, ganhando
espaco e voz, ainda que de forma limitada, na sociedade, os indios comecaram a
reproduzir os seus discursos que representam as suas versdes sobre as questdes
indigenas, seus anseios e o0 reconhecimento de suas praticas socioculturais. Gersem José
dos Santos Luciano® compreende que a garantia dos direitos indigenas na Constituicdo
consolidou um salto historico por estabelecer as bases da plurietnicidade do Brasil,

% Gersem Luciano é indio da tribo Baniwa, graduado em Filosofia pela UFAM, mestre em antropologia
pela UNB e representante indigena no Conselho Nacional da Educac&o.
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“reconhecendo expressamente as linguas indigenas e os direitos dos povos indigenas de
terem seus proprios processos de educacdo, o que inclui a pratica do bilinguismo
intercultural” (LUCIANO, 2006, p. 125).

Essa afirmacdo da identidade indigena por parte de seus integrantes vem
refletindo cada vez mais identidade brasileira como um todo. De forma otimista,
Luciano ainda defende que atualmente “hd uma consciéncia cada vez maior de que os
povos indigenas constituem, sim, um dos pilares da sociedade brasileira” (LUCIANO,
2006, p. 38).

Em meio aos esteredtipos que a sociedade brasileira criou para 0s povos
indigenas, atualmente o Brasil vive uma explosdo étnica, com povos manifestando seus
direitos culturais e politicos em meio a todos os problemas que ainda cercam as
comunidades indigenas do interior do Brasil e que buscam desqualificar o indio que
vive em centros urbanos.

A Constituicdo de 1988 permitiu aos grupos indigenas voltarem a articular a
indianidade que é feita através da recuperacdo e da construcdo de novos signos de
identidade indigena reconhecidos pela sociedade nacional. Isso nos permite afirmar que
os indios ndo recusam 0s processos histdricos pelos quais passaram, cada grupo na sua
intensidade.

De acordo com Marshal Sahlins (1997), os indios validam suas culturas,
percebem que estio em mutacdo constantemente, e desta forma buscam o
reconhecimento étnico. Ao estudar as estratégias socioculturais dos Kayapo, Sahlins
afirma que eles

ndo recusam a historia: eles se propdem a responder por ela; pretendem
orquestra-la segundo a l6gica de seus proprios esquemas. (...) na luta contra o
Leviatd moderno, a continuidade das culturas indigenas consiste nos modos

especificos pelas quais elas se transformam. (SAHLINS, 1997, p. 26, grifos
do autor).

Podemos afirmar que o Brasil vem superando as questdes referentes a nossa
ancestralidade indigena. O assunto que durante séculos foi evitado ou pouco
problematizado passou a ser assunto de interesse central em estudos sobre a identidade
nacional brasileira, na abordagem literaria, no pensamento pedagdgico a respeito da

educacdo indigena, entre outros temas relacionados.

Ao contrario dos pensamentos disseminados durante séculos, 0s povos

indigenas seguem com suas permanéncias culturais e utilizam aspectos da sociedade
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nacional para a manutencéo de suas tradi¢cdes. Grupos indigenas usam paginas nas redes
sociais para disseminar suas historias, se utilizam de aparelhos tecnoldgicos e softwares
para construcdo de dicionarios que resguardem seus dialetos, se identificam e
necessitam de todos os aparatos oferecidos pela globalizagdo, mas isso ndo se traduz em

deixar de ser indio.

As acdes indigenas precisam ser consideradas a partir das experiéncias sociais,
culturais e dos objetivos diversos que os diferentes povos elaboram para a sobrevivéncia
dos seus respectivos aspectos ancestrais. Os indios ndo estdo engessados nas suas
formas culturais de 1500, assim como 0s portugueses ndo andam mais de caravelas.
Suas vivéncias, resisténcias e até mesmo as violéncias sofridas permitem dinamismos
constantes em seus significados. Seus cddigos socioculturais se alteram de acordo com

as experiéncias do contato com o0 homem nao indio.
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2 SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS: CONSIDERACOES ACERCA
DA CULTURA POLITICA

Neste capitulo, tratamos da cultura politica do Servigo de Prote¢o aos indios,
discutindo as propostas e acOes desta instituicdo, bem como os fatores que
influenciaram a politica indigenista até o Estado Nacional de Getulio Vargas, periodo
em que Lyrio Arlindo do Vale se destacou.

2.1 Cultura Politica

Pensar a Cultura Politica, em suas mdltiplas formas e expressdes, nos remete a
similitudes estabelecidas entre valores, normas e atitudes que permeiam e integram,
num movimento intenso e de duas vias, 0s comportamentos e diretrizes politicas. Por
tais caracteristicas, esse conceito é considerado multidisciplinar e também polissémico.

A expansdo do conceito de Cultura Politica se deve a terceira geracdo dos
Annales, que renovou o campo da Histéria Politica.'® René Remond (2003) compreende
a nocdo de Cultura Politica como base central da Nova Historia Politica, pois este
conceito articula o social e reconhece as representaces como fundamentais para as
acOes politicas dos individuos. O autor propde o resgate do politico através do estudo
da tradicdo, das sobrevivéncias, das continuidades que atravessam a ideologia dos
governantes, o pensamento politico e o senso comum.

Para o desenvolvimento deste capitulo abordaremos o conceito de Cultura
Politica a partir de Serge Berstein, que caracteriza as Culturas Politicas como
fendmenos evolutivos, uma vez agem como respostas a sociedade aos problemas que

Ihe sdo contemporaneos.

Como e por que nasce a cultura politica? A complexidade do fendmeno
implica que o seu nascimento ndo poderia ser fortuito ou acidental, mas que

19 Rodrigo Patto Sa4 Mota, em Culturas politicas na histéria: novos estudos (2009), atribui as origens do
conceito de cultura politica ao pensador francés Alexis Tocqueville. Mas este conceito s6 assumiu um
estatuto académico nos anos de 1950 e 1960, em meio ao debate das ciéncias sociais norte-americanas,
com destaque para os cientistas politicos Gabriel Almond e Sidney Verba. A concepgdo de Almond e
Verba sobre este conceito é discutida por Karina Kuschnir e Leandro Piquet Carneiro no artigo As
dimensGes subjetivas da politica: cultura politica e antropologia da politica (1999).
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corresponde as respostas dadas a uma sociedade face aos grandes problemas
e as grandes crises da sua histdria, respostas com fundamento bastante para
que se inscrevam na duracdo e atravessem as geracdes. (BERSTEIN, 1998,
p.355)

Para Berstein (1998), a Cultura Politica é um fenémeno madltiplo, que permite
mais de uma interpretacdo sobre a complexidade dos comportamentos humanos. Por
ser um conceito plural, os estudiosos precisam apreender os valores partilhados no
contexto politico de uma determinada sociedade. Se em um dado momento da historia,
esses valores partilhados se ampliarem, “[...] temos entdo uma cultura politica
dominante que faz inflectir pouco ou muito a maior parte das outras culturas politicas
contemporaneas” (BERSTEIN, 1998, p. 354).

Esse fluxo constante prova que as Culturas Politicas ndo constituem um dado
fixo. Essa fluidez permite caracterizarmos as Culturas Politicas como fendmenos
evolutivos, uma vez que a Cultura Politica age como resposta a sociedade aos
problemas que lhe sdo contemporaneos e que, naquele momento, ndo tém respostas
formuladas de forma suficientemente satisfatoria.

Compreendemos entdo, que a analise da Cultura Politica tem por objetivo
contribuir para a explicagdo do comportamento politico dos individuos, destacando a
forma como o conjunto de atitudes, normas, crencas e valores politicos partilhados pela
maioria dos membros de uma determinada sociedade ou nacdo, sdo componentes

enddgenos da tomada de deciséo.

2.2 O contexto da criacdo do Servico de Protecdo aos Indios

O século XX foi inaugurado em meio a tensdes entre os que defendiam a
assimilacdo dos indios pela sociedade nacional e os que prezavam pela eliminag&o total
dos povos indigenas. Esse periodo tambem foi marcado pelo processo de ampliacéo da
economia cafeeira e do capitalismo no Brasil. As frentes de expanséo para o interior do
pais em busca de novas terras e maos de obra se traduziram em novas guerras contra 0s
indios. Nesse contexto, deu-se a criacdo do Orgdo estatal de protecdo aos povos
indigenas, o SPI.

Segundo José Mauro Gagliardi (1989, p. 65), o sucesso da cultura do café fez

expandir a abertura de novas fazendas e estradas. Em meio ao progresso da recente
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republica veio a efetivacdo da ocupacéo dos territdrios indigenas. No meio do caminho
do progresso estavam 0s grupos indigenas, e nao tardaram os conflitos destes com os
colonos e proprietéarios de terras. De um lado, o indio defendia o seu habitat, e do outro
0 homem branco legitimava através de armas, a terra que havia adquirido por meio de
um titulo de propriedade.

Em meados de 1907, a noticia do aumento do numero de indigenas
exterminados, raptados e escravizados chegou as capitais e ao cendrio internacional em
tom de acirrada polémica. Em 1908, o Brasil fora publicamente acusado de massacre
aos indios no XVI Congresso dos Americanistas ocorrido em Viena. No mesmo ano, o
diretor do Museu Paulista, Hermann Von lhering, discursava pela desvalorizacdo dos

indios:

Os atuais indios do Estado de S. Paulo ndo representam um elemento de
trabalho e progresso. Como também nos outros estados do Brasil, ndo se
pode esperar trabalho sério e continuado dos indios civilizados e como 0s
Caingangs sdo um empecilho para a colonizagdo das regides do sertdo que
habitam, parece que ndo h& outro meio de que se possa lancar méo, se nao o
seu exterminio. (IHERING, 1908, p. 215 apud GAGLIARDI, 1989, p. 72)

As reflexdes do naturalista VVon Ihering representam o desrespeito e o incentivo
ao exterminio e a escraviddo dos indios. Para uma parcela da sociedade, principalmente
aqueles interessados no progresso da economia agricola, os indios ainda eram seres
primitivos que estavam e permaneceriam na estaca zero na escala de evolugé&o.

De acordo com Lilia Schwarcz (1997, p. 83), atribui-se a Ihering a primeira vez
qgue um cientista de uma instituicdo brasileira utilizou a imprensa para expor ideias
sobre as questdes sociais, justificando seu discurso na teoria do darwinismo social que
pressupdem que algumas sociedades sdo dotadas de valores que as fazem superiores a
outras. No século XIX, a teoria de Darwin afirmava que a sociedade europeia
representava o topo da evolucdo humana, enquanto os povos originarios da Africa e
Asia eram inferiores. Para lhering, os indios compunham o primitivismo por n&o
compartilharem as mesmas habilidades do homem branco.

Nos primeiros anos do século XX, a questdo da raga era tema debatido no
cenario politico do Brasil. Para Schwarcz, em um contexto caracterizado pelo
enfraquecimento e fim da escraviddo, o argumento racial teve implicagOes diretas na
formagéo da sociedade. Diferentes projetos foram elaborados pra incluir indios e negros
como maos de obra e na edificacdo da identidade nacional:

(...) misto de cientistas e politicos, pesquisadores e literatos, académicos e
missiondrios, esses intelectuais irdo se mover nos incodmodos limites que 0s
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modelos lhes deixavam: entre a aceitacdo das teorias estrangeiras — que
condenavam o cruzamento racial — e a sua adaptacdo a um povo que a essa
altura ja miscigenado. (SCHWARCZ, 1997, p.19)

Antonio Carlos de Souza Lima (1987) observa que no inicio do século XX, 0s
indios eram compreendidos como elementos de discérdia por um lado, defendidos
também como elemento fundador da verdadeira identidade brasileira, por outro, e
explica que

todas as concepcles da natureza dos povos indigenas apresentavam em
comum o fato de situa-los como inferiores, quer em relagdo a ‘civilizagdo
nacional’ ou a ‘raca branca’, quer como no caso dos positivistas, situando-0s
numa fase evolutiva primaria. Ou ainda, porque a ‘generosidade’ ou
‘ingenuidade’ os colocavam em situag@o de inferioridade no trato com os
civilizados. (LIMA, 1987, p.172)

As premissas do Apostolado Positivista impregnavam boa parte dos
intelectuais da recente Republica, permitindo mudancas ideoldgicas na forma de tratar o
indio, e consequentemente a reformulacdo da politica indigenista. De acordo com
Izabel Missagia de Mattos (2011, p. 165), a preocupacdo com a extingdo dos povos
indigenas apareceu como pilar das pautas para a solugédo da existéncia desses povos. De
problema, os indios passaram a ser vistos como a salvacdo da patria.

A salvacdo da pétria pode ser traduzida ndo somente pela necessidade de usar
as terras e o trabalho dos indios, mas também porque o0 novo regime politico precisava
construir uma nova nacgdo, novas estruturas e legitimar novos simbolos. Dentre os
simbolos, o passado heroico dos povos indigenas seria de grande valor. A inspiracdo
para a nascente republica era o Positivismo de Comte.

Aos positivistas interessava resolver os conflitos entre os agentes sociais
através da protecdo dos mais fracos pelos mais fortes, de modo a dar dignidade aos mais
fracos a partir de leis protecionistas. Ou seja, a paz entre indios e sertanejos deveria ser
dada pela acdo do Estado, que a partir de projetos indigenistas ajudaria 0s nativos no
processo de evolucdo da humanidade.

O Positivismo destacou-se como uma das formas de pensamento que mais
influenciou pensamento brasileiro nas primeiras décadas do século XX.** De acordo
com Mércio Pereira Gomes (2012), o Servico de Protecdo aos Indios foi produto
organico do positivismo. Ja na primeira Constituicdo da Republica, em 1891, o

Apostolado Positivista discutia propostas para proteger os indios do exterminio e da

! Criado pelo francés Augusto Comte no século XIX, o positivismo é um pensamento filosofico e social
que valoriza a humanidade. No Brasil essa doutrina foi disseminada rapidamente, ganhando terreno em
um pais que ndo tinha um pensamento social consolidado.
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escraviddo. Uma das propostas defendia que o0s grupos étnicos deveriam ser
considerados nacOes livres e soberanas, organizadas em Estados. Os Estados indigenas

teriam autonomia e controle sobre suas terras.

Qualquer intervencdo que fosse necessario fazer, por parte do governo
central, como a construgdo de estradas (dir-se-ia, hoje em dia, também de
hidrelétricas), s6 poderia ser realizada com a permissdo expressa das nagées
concernentes. Além do mais, elas teriam a prote¢éo do governo federal contra
possiveis invasores. (GOMES, 2012, p. 90)

Essa tentativa de garantir aos indios as terras que eles habitavam para amenizar
os confrontos com sertanejos e fazendeiros, pareceu utopica frente ao projeto politico de
um pais que precisa de terras e trabalhadores para efetivar o ideal de progresso. Sendo
assim, a Constituicdo de 1891 ndo atribuiu nenhuma lei aos grupos indigenas, mas as
ideias positivistas ndo se perderam com esse insucesso.

Darcy Ribeiro (1977, p. 98) destaca que com base no evolucionismo conteano,
0s positivistas defendiam que libertos das pressdes por terras e amparados pelo Estado,
0s povos indigenas, ainda fetichistas, passariam pelos estagios evolutivos até chegarem
a civilizacdo. Caberia ao Estado a funcédo de eliminar o atraso da populacdo indigena em
relagdo aos costumes ocidentais. Para tanto seria necessario cuidar dos indigenas através
do poder tutelar, conceito defendido por Antonio Carlos de Sousa Lima (1995) como
fundamental para a compreensdo da criacdo e das a¢6es do SPI (LTN). O exercicio do
poder tutelar significava o monopdlio dos atos da populacdo indigena pelo Estado.
Atraveés da tutela, os positivistas acreditavam ser possivel pacificar os indios de acordo
com ideal de calma e abnegacdo defendidas por José Bonifacio.

Em 20 de junho de 1910, foi fundado o Servico de Protecdo aos indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), o 6rgdo responsavel pela politica
indigenista no recente governo republicano do Brasil.”* Regulado pelo Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio (MAIC), o SPILNT tinha por finalidade pacificar e
dar assisténcia aos grupos indigenas aldeados, localizar, e capacitar, trabalhadores
rurais.

O projeto era povoar e tornar as terras do interior do Brasil produtivas e fazer
dos indios e dos sertanejos, trabalhadores nacionais. Através de Inspetorias Regionais
instaladas em todo o territorio nacional, o trabalho do SPILTN era entdo dividido entre

incorporar os indigenas a sociedade dita civilizada, inserindo-os na dinamica produtiva

120 SPILTN foi criado pelo decreto N° 8.072, durante o governo do presidente Nilo Pecanha.
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e fixando-os em postos agricolas e direcionar os trabalhadores rurais aos modernos
centros agricolas que seriam implantados pelo Ministério da Agricultura.

Em 1918, devido a grandeza das tarefas do SPILTN, o Servico de Protecéo aos
indios foi separado da Localizacdo de Trabalhadores Nacionais, pelo decreto n° 3.454.
O Servico de Protecdo aos Indios ganhou autonomia e passou a cuidar exclusivamente
das questbes indigenas, dando continuidade a premissa da integracdo pacifica dos
indios.

Sendo assim, sob a ideologia positivita, 0 Servico de Protecdo aos indios foi
instituido com a obrigacdo de cuidar dos indios através da pacificacdo e incorporacéo
leiga dos indigenas a sociedade através do trabalho. Na direcdo da instituicdo estava o
Coronel Candido Mariano da Silva Rondon, positivista, que durante seu trabalho na
instalacdo das linhas telegraficas no interior do pais, manteve contato com sertanejos e
indios de forma pacifica.

Darcy Ribeiro defende que os conhecimentos praticos de Rondon foram as

bases para essa nova politica indigenista:

A feicdo pratica da nova politica indigenista se assentou na experiéncia
pessoal de Rondon, acumulada em vinte anos de atividades nos sertdes de
Mato Grosso. Positivista militante, tendo orientado toda a sua vida de acordo
com 0s postulados de Augusto Comte, escolhendo para atuar, o setor onde
poderia mais eficazmente imprimir & tropa sob seus comandos uma fei¢do
construtiva e pacifica, tal como Comte propugnara para o advento do Estado
positivo [...] (RIBEIRO, 1977, p.135)

Com sucesso, a Comissdo Rondon passou a exercer importante papel dentro do
projeto positivista de contatar e pacificar os grupos indigenas. Jodo Pacheco de Oliveira
e Carlos Augusto Rocha Freire (2006, p. 107-108) afirmam que nos primeiros anos da
Comissdo Rondon, os relatérios apresentavam a escravidao dos indios nas fazendas do
Mato Grosso. A Comissdo Telegrafica comanda por Rondon passou a ser a principal
ferramenta de pacificacdo e fim da escraviddo. A missdo era ‘“civilizar” e apresentar
novas tradigdes aos grupos indigenas encontrados pelo caminho. A partir do contato
com os homens ocidentais, acreditava-se que 0s nativos se tornariam bons brasileiros,
mdo de obra para a defesa das fronteiras e para o desenvolvimento agrario da nagao.

Pedro Libanio e José Ribamar Bessa Freire (2011) discutem o desafio de
Rondon em implantar o projeto da nagéo no interior do pais. Desbravar o sertdo néo era
tarefa facil. A comissdo de Candido Rondon precisou enfrentar restricdes alimentares,
doencas e as dificuldades de aproximacdo com os indios. Rondon e o Servigco de

Protecdo aos Indios tinham a incumbéncia desmitificar a imagem do indio hostil e
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antropofagico. Porém, mais importante para o governo era a missao de levar o Brasil
moderno para dentro daquele antigo e fazer com que os homens simples do sertdo, bem
como os indios, compreendessem e ajudassem no processo de modernizagdo do interior
do pais. Os autores corroboram que “Pode-se compreender que Rondon e a Comisséo
faziam uma dupla mediacdo simbdlica: uma dos indios para a sociedade/ocidente e
outra, do ocidente para os indios.” (LIBANIO ¢ BESSA FREIRE, 2011, p. 171).

2.3 O papel estratégico do Servico de Protecdo aos Indios

A criacdo do Servico de Protecdo aos Indios foi resultado da atuagio de
intelectuais e militares no inicio do século XX, empenhados na incorporacdo dos povos
indigenas a nacdo brasileira. O dérgdo tinha por objetivo localizar, contactar e promover
a convivéncia pacifica entre a sociedade brasileira e 0s povos indigenas na expansdo
econdmica do Estado. A politica indigenista inaugurada com a Republica do Brasil, de
acordo com Elias dos Santos Bigio, a tinha como objetivo dar assisténcia aos indios,
mas sem comprometer o projeto de progresso econdmico, “especialmente aqueles
relacionados a novas frentes econdomicas ou de defesa das fronteiras” (BIGIO, 2007, p.
13).

O Servico de Protecdo aos indios foi o primeiro aparelho de poder® laico para
a gestdo da relacdo entre indios e os demais grupos sociais. Cabia ao 6rgdo unificar as
politicas indigenistas sob a ideologia do Estado e centralizar o monopélio do poder
tutelar sobre os grupos indigenas espalhados pelo Brasil. Apesar da heterogeneidade de
identidades indigenas, a ordem da acdo indigenista era homogénea, baseada na
percepcao da transitoriedade do indigena a civilizacao.

A atuacdo positivista de Rondon a frente da Comissdo de Linhas Telegraficas
Estratégicas do Mato Grosso ao Amazonia, entre 0s anos de 1907 e 1915, o levou a
formulacdo de propostas para que o governo federal assumisse as tarefas de evitar o
exterminio dos indigenas, instituindo a agdo de assisténcia e protecdo aos povos através
do SPI. Acreditava-se a assisténcia e a protecdo seriam feitas através da demarcacao das
terras, da protecdo contra a violéncia dos fazendeiros, da alfabetizagdo, do ensino de

3 Destacamos que a expressdo aparelho de poder é utilizada aqui no sentido de instancia estatal
normalizadora, como proposto por Michel Foucault.
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praticas agricolas, da assisténcia médica, da aprendizagem de oficios rurais e artesanais,
e de atos civicos e nacionalistas.

O SPI estabeleceu a politica de integragdo, na qual os indigenas eram
reconhecidos como sujeitos transitorios, que estavam sendo preparado para ingressar na
“civilizagdo”. Essa politica indicava o fim da diversidade étnica e cultural, pois
reconhecia, essa diversidade apenas como um estagio de desenvolvimento que se
concluiria com a incorporagdo dos indios a sociedade brasileira. “Transformar o indio
em um indio melhor” era a ténica do Servigo de Protecio aos Indios, que na intengdo de
civilizar, introduziu novos habitos, valores, habilidades e necessidades aos povos
indigenas sob sua tutela.

As principais iniciativas do SPI desde sua criagdo estavam voltadas para a
pacificacdo e sedentarizacdo de grupos indigenas em &reas de colonizagdo recente,
como o Mato Grosso e outras regides centrais do Brasil, onde foram instaladas equipes
de atracdo e postos indigenas. Os funcionarios do 6rgdo aplicavam a técnica de contato
difundida por Rondon, mantendo atitudes defensivas até estabelecer amizade com os
indios e consolidar a pacificacdo. A partir de entdo, era estabelecida uma negociacao
com o0s governos estaduais na tentativa de garantir uma reserva de terras para a
sobrevivéncia fisica dos indios. De forma progressiva, introduziam-se atividades
educacionais voltadas para a producdo econémica e atendia-se, precariamente, as
condic@es sanitarias dos indios.

Para administrar as acGes e mecanismos de controle dos indios, o SPI era
organizado a partir da Direcdo Geral, sediada no Rio de Janeiro, de onde eram emitidas
as ordens para as Inspetorias Regionais. Estas Gltimas ficavam instaladas nas capitais
dos Estados, fiscalizam e atendiam as necessidades dos Postos Indigenas, bem como
legitimar as estratégias do Servico de Protecdo aos indios frente aos povos tutelados.

Os Postos Indigenas eram responsaveis por administrar as povoagoes indigenas
contactadas pelo SPI. O objetivo dos Postos Indigenas era gerenciar as relagcdes de
trabalho dos indigenas e amparar as culturas tribais em convivio com a sociedade
brasileira. Lima (1995) esclarece que o posto indigena consistia em uma unidade de
acdo local do aparelho de governo dos indios, cujo objetivo era sedentarizar povos
errantes em lugares definidos pela administracdo, operando com a ideia de um mapa
nacional de postos indigenas, “criando assim territorios para e pela funcdo de
administra-los” (LIMA, 1995, p. 71).
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2.3.1 A acdo tutelar do Estado

A politica indigenista republicana pautou a sua atuacdo na pacificacdo das
tribos isoladas, que supostamente estavam ameacadas de exterminio pelas frentes de
expansdo da economia nacional. Através de uma postura humanitaria, baseada do ideal
positivista, os processos pacificadores do SPI eram, segundo Jodo Pacheco de Oliveira
Filho,

[...] simbolo de um tratamento fraterno dado as popula¢@es mais primitivas
ainda existentes no pais. Rondon adotava como lema para as colunas que
avangavam pelo sertdo contatando indios bravos “morrer se preciso for matar
nunca”, buscando evitar que seus comandados repetissem as experiéncias
funestas do passado. (PACHECO, 2014, p 128, grifos do autor).

No ambito politico e econdmico, os povos indigenas constituiam o maior
entrave ao desenvolvimento nacional em razdo de nem sempre se rederem aos objetivos
politicos e econdmicos predominantes. Se antes, o paradigma do exterminio baseava as
acOes sociais dispensadas aos indios, agora 0 objetivo era a integracdo de todos 0s
povos no objetivo de fortalecer a nacéo.

A politica indigenista do Servico de Protecio aos indios era baseada na acéo
tutelar. As estratégias para o exercicio da tutela dos indigenas fundamentava-se na
relacdo de controle e poder, na qual o Estado deveria atuar como o defensor dos povos
indigenas, aproveitando a mdo de obra e os recursos naturais dos espacos indigenas,
além de controlar os conflitos entre os sertanejos e as populacdes indigenas.

Em 1916, através da Lei n° 3.071, o Codigo Civil incluiu os silvicolas como
relativamente incapazes, sujeitando-os ao regime tutelar. Ainda de acordo com a lei, a
tutela cessaria & medida que os indigenas se adaptassem a civilizacdo brasileira.* Para
manter a ordem sobre a administracdo da vida indigena foi formalizada uma definicéo
legal de indio, através do Decreto n° 5.484 (BRASIL, 1928, Art 2°):

Art. 2° Para os effeitos da presente lei sdo classificados nas seguintes
categorias os indios do Brasil: 1°, indios nomades; 2°, indios arranchados ou
aldeiados; 3° indios pertencentes a povoagles indigenas; 4°, indios

pertencentes a centros agricolas ou que vivem promiscuamente com
civilisados.

Os sujeitos considerados indigenas, de acordo com decreto acima, tornaram-se

tutelados do Estado brasileiro, um direito que implicava na mediacdo das relacbes

¥ Lei n®3.071 de 1 de janeiro de 1916.
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indios — Estado — sociedade nacional. A terra, a representacdo politica e o ritmo de vida
foram administrados por funcionarios estatais, com os indios adotando uma indianidade
genérica, que definia todas as identidades indigenas em uma Unica, indio.

A tutela, de acordo com Pacheco de Oliveira (2011), tem dimenséo
pedagdgica, envolvendo aprendizado e protecdo, onde “[...] o indio é tido como
portador de uma cultura primitiva, incapaz por si s6 de aprender ou adaptar-se as
condi¢des de uma cultura superior” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2011, p. 432). De
acordo com os principios do poder tutelar, os indios careciam de aprendizado, pois
dispunham de conhecimento parcial e deformado sobre os codigos culturais da
sociedade brasileira.

Ainda de acordo com Pacheco de Oliveira, existem duas suposi¢fes basicas
que assentam a necessidade da tutela:

1) o tutelado ndo é plenamente capaz de defender, expressar ou mesmo
conhecer 0s seus reais interesses, havendo portanto necessidade de alguém
que atue ou decida em seu lugar para evitar que ele sofra ou seja lesado em
consequéncia de atos que outros com ele concluiram; 2) o tutelado néo
domina plenamente os codigos da sociedade nacional, necessitando de
alguém que o oriente, mostrando os modos corretos de proceder em cada
situacdo, disciplinando os seus modos de manifestacdo e evitando que ele
transgrida as normas e entre em choque com direitos, valores ou interesses
alheios. (OLIVEIRA FILHO, 2011, 432)

Antoénio Carlos de Souza Lima (2011), discutindo a constituicdo do Servigo de
Protecdo aos indios, destaca elementos basicos na formulacdo da técnica da tutela do

governo sobre os indigenas:

a) a necessidade de um cddigo que situe os indigenas em um sistema de
estratificacdo de direitos civis e politicos pré-definidos, fundamento legal da
acdo administrativa estatizada, parte das redefinicdes da ordem juridico-
politica inauguradas com o fim da escraviddo em 1888 e das mudancas
colocadas com o advento da RepuUblica em 1889; b) a luta em torno da
permanéncia de militares enquanto gestores do processo de sua aplicacéo,
explicitando-se as solidariedades entre a protecdo aos indios e
controle/construcdo do territério, além de forma sublimada (pela denegagdo
da violéncia), mas sempre capaz de se presentificar, horizonte de assimetria
essencial & manutencdo da conquista de espacos e populagdes. (LIMA, 2011,
p. 209)

As estratégias do SPI para controlar e sustentar o poder tutelar eram,
conduzidas para centralizar e garantir o monopo6lio sobre o exercicio de diversos
poderes entre 0os povos nativos, implantando, gerindo e reproduzindo estes poderes
através de praticas, normas e leis constituidas, ordinariamente, a revelia dos interesses
indigenas, segundo Lima (1995). Em decorréncia deste processo centralizador,

aconteceram desde expropriacdes territoriais e controle das organizacGes socioculturais,
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até a exploracdo do trabalho indigena em prol de uma politica de auto sustentabilidade
dos estabelecimentos tutelares.

De acordo com Lima (1995, p. 157), dentre as taticas de controle das
populacdes dispersas por todo territdrio brasileiro estava a definicdo dos modos de vida
e das porcdes do espaco que as tribos indigenas ocupavam de acordo com o
aproveitamento e interesses do governo. Proteger, no sentido estipulado pelas
autoridades do SPI, ndo significava necessariamente defender direitos sobre territorios
auto reconhecidos como tradicionais pelos indigenas e/ou a manutencdo de sistemas
socioculturais particulares e especificos de cada grupo étnico.

Podemos destacar que a acdo tutelar do Servico de Protecdo aos Indios néo
tinha a intencdo de zelar pela organizacdo social e cultural dos povos indigenas, mas
sim a finalidade de substituir a cultura originaria pelos padrdes culturais dominantes,

transformar e orientar as a¢6es dos indigenas. Assim, para Pacheco de Oliveira,

tutela é fator de controle do grupo social sobre um conjunto de individuos
tidos como potencialmente perigosos para a ordem estabelecida, uma vez que
partilham, junto com os infratores, de condutas vistas como antissociais.
(OLIVEIRA FILHO, 2011, p. 432)

Juridicamente, os indigenas eram pensados no status evolucionista, 0 que
serviu de instrumento para a integracdo das populac6es indigenas a comunidade politica
nacional. Tal projeto previa a extincdo dos povos nativos enquanto dotadas de
historicidades e organizacfes sociopolitica diferenciadas. Lima define o projeto

evolucionista do Estado como pretensédo em

transformar os indigenas em trabalhadores rurais e ndo mata-los: tratava-se
de um doce etnocidio e ndo de um cruento genocidio, como de fato era
comum no Brasil daquele momento. Até hoje massacres de indigenas nao sao
realidades banidas da realidade brasileira. (LIMA, 2011, p. 209)

Para Jodo Pacheco de Oliveira Filho (2011), a tutela é um paradoxo, pois
abrange padrbes de acdo, papeis e ideologias que se relativizam e sofrem mutacdes
durante a interag&o entre indios e funcionarios do SPI. Contextos diferentes apresentam
referenciais e significados de cooperagdo ou antagonismo entre 0s atores sociais
envolvidos no processo de tutela do Estado sobre os indios. A agdo tutelar envolvia
valores e interesses alheios, e ainda que houvesse uma ideologia para nortear as praticas
dos agentes do SPI e dos grupos indigenas, as praticas administrativas variavam entre as
regides e até mesmo entre os Postos Indigenas.

Somente em 1934, a tutela passou, juridicamente, a compreender os direitos

indigenas, em especial do respeito a posse de terra. Entretanto, o que se destacou foi a
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politica de integracdo dos considerados como silvicolas, estranho a civilizacéo, ou seja,
0 modo proprio de organizacao, crenca e costumes das populacbes tradicionais nédo
constituia parte integrante da identidade nacional do pais, devendo os integrantes destas
populacdes se adequarem a um modelo de sociedade imposto, renegando suas

identidades em nome de sua insercdo a nacao brasileira.

2.3.2 O Servico de Protecéo aos indios no Estado-nacdo de Getulio Vargas

Durante o governo do presidente Getulio Vargas, a politica indigenista passou
por diferentes orientagcdes e mudangas: Candido Rondon foi reformado; o Servigo de
Protecdo ao indio foi vinculado ao recém-criado Ministério dos Negocios e Trabalho,
Industria e Comeércio (1930) e depois Ministério da Guerra (1934). Em 1936, um novo
regulamento disciplinou as atividades do 6rgao, reafirmou a funcdo do SPI de assegurar
a assisténcia e protecdo ao indio, porém prop6s medidas para a nacionalizacdo dos
silvicolas, com o objetivo de incorpora-los a sociedade brasileira. Conforme o decreto
n® 736 (BRASIL, 1936, Art. 1°):

O Servico de Proteccdo aos Indios, constituindo orgdo da Inspectoria
Especial de Fronteiras, terd por fim: a) prestar aos indios do Brasil, proteccéo
e assistencia, amparando a vida, a liberdade e a propriedade dos aborigenes:
defendendo-os do exterminio, resguardando-os da oppressdo da expoliacéo,
bem como abrigando-os da miseria; quer vivam aldeiados, reunidos em tribus
ou promiscuamente com civilizados; b) pdr em execucdo medidas e

ensinamentos para a nacionaliza¢do dos selvicolas. com o objectivo de sua
incorporagdo & sociedade brasileira.

Em 1939, o SPI foi transferido para o Ministério da Agricultura, sob o
argumento de que o problema da protecdo aos indios estaria intimamente ligado a
questdo da colonizacdo, isto é, que eles deveriam ser orientados para o cultivo do solo.
O Brasil vivia a época da Marcha para o Oeste e, mais uma vez, a importancia
econémica da agricultura, na retdrica oficial, fundia-se com a necessidade de controle
geografico do territorio; com isso, chegava ao apogeu o poder e a influéncia do SPI.
Afinal, a civilizagdo dos sertdes era, ainda, um projeto inacabado. No mesmo ano, foi
criado o Conselho Nacional de Protecdo aos indios, sob a presidéncia do Marechal
Céndido Mariano da Silva Rondon, cuja funcéo era de orientar o SPI na assisténcia e

protecdo aos indigenas, seus costumes e linguas.
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A legislacdo de 1942 deu ao SPI novas atribuicbes: o dever de prestar
assisténcia e protecdo ao indio, garantir a posse efetiva da terra, respeito a organizacao
interna da tribo, punir os crimes contra eles praticados, demarcar suas terras, estudar
suas origens, linguas, ritos, tradi¢des, habitos e costumes. Observa-se, portanto, que a
politica indigenista do governo Vargas continuava a ser a mesma: de integracdo do
indio a sociedade nacional.

Em 1943, a expansdo da acdo indigenista se fortaleceria com o inicio da
célebre Expedicdo Roncador-Xingu. Para legitimar as acdes do governo em favor dos
povos indigenas, o presidente Getulio Vargas organizou, anexo a Marcha para o Oeste,
a Expedicdo Roncador—Xingu. A Fundacdo Brasil Central foi o érgdo criado pelo
governo, designado a orientar e administrar os trabalhos da expedigdo. Além de realizar
o reconhecimento oficial das &reas ocupadas pelos povos indigenas, a expedicdo tinha
como objetivo mapear a regido central do Brasil e abrir caminhos que a ligassem ao
restante do Pais.

Chefiada pelos irmdos Vilas Boas, a Expedicdo Roncador-Xingu buscou
cumprir as suas principais metas institucionais, promovendo maior desenvolvimento
para o interior do Brasil e integrando partes do territorio nacional. Convictos de que 0s
indios sO6 poderiam sobreviver dentro da prépria cultura, os irmdos Villas Boas,
apoiados por liderangas politicas e intelectuais como o antropélogo Darcy Ribeiro,
mobilizaram-se para a criacdo de um parque indigena no Alto Xingu na década de 1960.

2.3.2.1 Caracteristicas do governo nacionalista de Getulio Vargas

O Estado Novo foi instaurado em 10 de novembro de 1937 com um golpe de
estado dado pelo presidente Getulio Vargas e com a elaboracdo de uma nova
Constituicdo. Vargas assumiu a presidéncia do pais na Revolucdo de 1930, se
consolidando no poder durante o governo provisorio e eleito indiretamente em 1934
para 0 cargo que ja ocupava, até 1937 quando o golpe foi consumado.

De acordo com Angela de Castro Gomes (1982, p.112), a proposta de fundacéo
de um novo Estado, “verdadeiramente nacional ¢ humano”, esta nas principais linhas

dos discursos politicos ap6s o golpe em 1937. Esta proposta representa para seus
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defensores, o inicio de uma nova era na histéria do pais. A constituicdo de uma ordem
politica que esteja de acordo com as reais potencialidades, necessidades e aspiraces do
povo brasileiro significaria um auténtico redescobrimento do Brasil.

Para que fosse possivel a instauragdo do Estado Novo, foi preciso eliminar as
resisténcias existentes e formar um nucleo coeso em torno da ideia da continuidade de
Vargas no poder. Para tanto, as estruturas politicas, econdmicas e sociais foram
transformadas se instaurando uma nova ordem no pais, caracterizada como um governo
autoritario, com forte apelo nacionalista e ideologias fomentadas pelo Departamento de
Imprensa e Propaganda®®.

Estado Novo procurou produzir, ou até mesmo se apropriar, de um conjunto de
ideias e principios pelos quais poderia se autointerpretar e justificar seu papel na
sociedade e na historia brasileira. Desta maneira, Terry Eagleton (1997, p. 15) destaca
que é possivel interpretar a ideologia estadonovista como um processo de producédo de
significados, signos e valores na vida social, com a intencéo de legitimar uma forma de
poder politico dominante.

Nesse aspecto, Monica Pimenta Velloso (1982) compreende que a dimensao
ideologica tem peso fundamental no processo de construcdo do novo estado
implementado por Vargas, assim como teve em outros regimes nacionalistas e
autoritarios. O regime tinha como principal objetivo “construir uma nova estratégia
politico-ideoldgica, capaz de legitima-lo frente a opinido publica” (VELLOSO, 1982, p.
71). Seria necessario covencer os brasileiros de que o Estado Novo era primordial para a
construcdo de uma nacao forte.

Através do ideal de reconstruir a nacdo e reinventar a identidade dos
brasileiros, o governo de Getulio Vargas, lancou novos olhares sobre o passado e a
memoria da nacdo, promovendo e valorizando aspectos indigenas e negros, seja através
de eventos comemorativos monumentais, discursos oficiais ou de praticas educacionais.
O importante era recontextualizar a imagem dos indigenas e afro-brasileiros, retira-los
da marginalizag&o social e inseri-los no mercado de trabalho.

Relacdo fundamental entre o Estado Nacdo de Getulio Vargas e 0s grupos

indigenas espalhados pelo territério brasileiro foi a “Marcha para o Oeste”. Marcada

15 Criado por Getilio Vargas em 27 de dezembro de 1939, o DIP era responsavel por centralizar e
coordenar a propaganda nacional, controlar as informagdes contrarias ao governo, criar saldos positivos
da ditadura e estabelecer uma imagem paterna de Getulio Vargas. Além disso, fazia a censura do teatro,
do cinema, das atividades recreativas e esportivas, da radiodifuséo, da literatura social e politica e da
imprensa.
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pelo desejo de unificacdo do pais, pelo nacionalismo e, ainda, pela ampliacdo da
producdo nacional, a Marcha incorporou "o verdadeiro sentido de brasilidade”, uma
solucdo para os problemas da nacédo, segundo Getulio Vargas (1938).

Vargas enalteceu a importancia histérica e econdmica do centro-oeste que
continha a mais pura esséncia da identidade nacional, os povos indigenas. Na ideologia
de construir um novo Brasil, o Oeste foi destacado no cenario brasileiro como um novo
Eldorado, que deveria ser definitivamente conquistado e integrado ao Pais. Nesse
sentido, segundo Vargas (VARGAS, 1938, p. 138):

O verdadeiro sentido de brasilidade é a marcha para oeste. No século XVIII,
de I& jorrou a caudal de ouro que transbordou na Europa e fez da América o
continente das cobigas e tentativas aventurosas. E 14 teremos de ir buscar: os
vales férteis e vastos, o produto das culturas variadas e fartas; das estradas de
terra, 0 metal com que forjara os instrumentos da nossa defesa e de nosso
progresso industrial.

A Marcha para o Oeste buscou povoar e desenvolver o interior do Brasil, no
que dizia respeito ao desenvolvimento humano e econdmico. A perspectiva era uma
maior integracdo nacional, o desenvolvimento dos potenciais naturais e humanos do
sertdo, que ndo poderiam ser mais desperdicados. A partir de entdo, as riquezas do
Oeste eram compreendidas como fundamentais para a garantia da prosperidade da
Nacdo. A proposta governamental incluia a construcdo de escolas, hospitais, estradas,
ferrovias e aeroportos no interior, com objetivo de integrar e consolidar o pais, a partir
do principio da unidade.

Para concretizar o seu plano, o entdo presidente Getulio Vargas necessitava
seja de matéria-prima que deveria ser buscada no interior do pais, seja de médo de obra
que so6 poderia ser conseguida se todas as forcas de trabalho do pais fossem unificadas.
Um destes grupos era justamente o indigena, eleito pela retorica estadonovista como 0s
“sentinelas da nagdo” (GARFIELD, 2000, p. 17), o primeiro habitante do pais, de cujo
amor pela terra se poderia depreender o amor a patria, e cuja forca fisica deveria ser
disciplinada para o trabalho, conforme o concebe o0 nédo indio.

Assim, podemos considerar que o objetivo da politica indigenista tracada
durante o governo de Getulio Vargas era a mesma desde a criacdo do SPI, fazer dos
indigenas trabalhadores dentro do projeto de expansdo econdmica do pais, mas com
mudangas na sua organizagdo. Mas o governo de Vargas também buscou revitalizar as
acbes do governo em favor dos povos indigenas através da promocéo da imagem do

indio para a nacdo, ainda que de forma generica.
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Quando Getulio Vargas passou a exercer 0 poder presidencial, ocorreram
mudancas na organizacao administrativa do Estado, na funcionalidade dos Ministérios,
instituicdes e Orgdos, surtindo efeitos na estrutura do Servigo de Protecdo aos indios e
na gestdo da politica indigenista. Para tanto, foi criando o Conselho Nacional de
Protecdo aos indios, CNPI, 6rgdo consultivo relacionado ao interesse da nova republica
em mudar os procedimentos da politica dispensada aos grupos indigenas.

O Conselho Nacional de Protecdo aos indios foi criado a 22 de novembro de
1939, através do Decreto-lei n® 1.794, do governo da Republica, tendo por competéncia
“o estudo de todas as questdes que se relacionem com a assisténcia e protecdo aos
selvicolas, seus costumes e linguas” (BRASIL, 1939, Art. 5°), além de poder “sugerir ao
governo, por intermédio do Servico de Protecdo aos Indios, a adogdo de todas as
medidas necessérias a consecuc¢do das finalidades desse Servico e do proprio Conselho”
(BRASIL, 1939, Art. 5°, paragrafo Unico).

Jodo Pacheco de Oliveira Filho e Carlos Augusto Rocha Freire (2006) afirmam
que Vargas designou apenas positivistas para o Conselho Nacional de Protecdo aos
indios, num momento em que a visdo de mundo positivista estava em agonia,
sobrevivendo com dificuldades a perda de poder politico. O Conselho discutia as
demandas recebidas do SPI, que acionava o CNPI diante de problemas de dificil
solucdo na sua esfera de atuacdo. O CNPI respondia também as solicitagdes de
instituicdes culturais e educacionais publicas ou privadas, e de instituicfes cientificas.
Algumas reivindicagdes indigenas ignoraram o “canal burocratico” do SPI, na tentativa
de obter o apoio do Conselho — principalmente de Rondon — a defesa de suas terras,
como ocorreu com alguns abaixo-assinados de indios do Nordeste.

Ainda de acordo com os autores, as iniciativas do Conselho Nacional de
Protecdo aos Indios envolveram principalmente dois temas: a) cultural com a
divulgacdo da producdo da Comissdo Rondon através de uma série de mais de cem
publicacbes do Conselho — sua obra mais relevante — além de outras atividades
(palestras, exibicdo de filmes); b) ceriménias civicas, comemorativas (Dia do indio) ou
de homenagens péstumas. (OLIVEIRA FILHO; FREIRE, 2006, p. 128-129).

Como observou Leandro Rocha (1997), o nacional-desenvolvimentismo
implementado pelo governo brasileiro no periodo p6s-30, no entanto, deu outra feicdo
ao indigenismo. Inicialmente reorientou o evolucionismo, que norteava a existéncia do

SPI, adaptando-o0 ao projeto nacional-desenvolvimentista implantado por Getulio
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Vargas. Esse novo ordenamento ofereceu uma face econémica mais definida a politica
indigenista, propondo ndo apenas a transformacéo do indio em trabalhador nacional -
como previa 0 positivismo nos primordios do SPI -, mas principalmente a
transformacdo do Posto Indigena em uma empresa capitalista moderna. Nesta o
funcionario poderia ser facilmente comparado a um capataz de fazenda, e o indio, ao
pedo assalariado ou a outra forma de relacéo social tipica do mundo rural brasileiro da
época.

Ainda, segundo Rocha (1997, p. 7), a politica indigenista republicana, pos-
1930, até a criacdo da Fundagio Nacional do indio - FUNAI, em 1967, mantém alguns
pilares ideoldgicos que vado marcar profundamente esse periodo: a crenca na
inexorabilidade do fim dos indios; o evolucionismo, no qual o ser “indio” é concebido
como uma situacdo passageira, a de “estar” indio; e, ainda, a visdo paternalista
autoritaria, em que o indigena é associado a um desamparado.

Para o antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira (1988), a perspectiva de
manter a sobrevivéncia dos indios “enquanto passagem de um estado evolutivo a outro
mais avancado na escala do progresso da humanidade”:

[..] manteve-se praticamente durante todo o periodo de existéncia do
Servigo de Prote¢do aos Indios, de 1910, data da sua criacdo, até 1966, ano de
sua extingdo, com a sua consequente transformacéo na Fundacao Nacional do
Indio em fins de 1967. Alimentou as préticas indigenistas adotadas pelo

Estado, como as politicas de pacificagdo e de assisténcia e protegdo [...]
(OLIVEIRA, 1988, p. 22-23).

Ja em 1936, através do Decreto n® 736, que apresentava a nova regulamentacéao
do SPI, o Estado demonstrava preocupagdo com a nacionalizacdo dos silvicolas, com
énfase na educagdo como principal meio de integracdo. Nessa concepcdo de educagéo
estava presente, além da transmissao de conhecimentos, uma forte énfase no civismo e
no espirito patridtico, em especial no caso de povos indigenas em regibes fronteiricas,
com o intuito declarado de impedir que 0s mesmos se identificassem com outras nagoes.
Imbuidos de sentimentos patrioticos, os indios estariam aptos a vigilancia das fronteiras,

em razdo também das caracteristicas guerreiras inatas que supostamente possufam.

'® De acordo com Manuela Carneiro da Cunha, o aproveitamento de indigenas em func@es militares ja era
uma caracteristica do periodo imperial. As supostas aptiddes naturais dos indios para a navegagao
levaram ao recrutamento compulsério pela Marinha, ainda no inicio do século XIX. H& também estudos
sobre o uso da forca militar indigena em batalhas decorrentes do movimento de independéncia do Brasil
(CARNEIRO DA CUNHA. Politica indigenista no século XIX, p. 151).
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O indio simbdlico

Na perspectiva de que o indio se encontrava em evolucdo no progresso da
humanidade, a politica indigenista foi pensada de duas formas durante o governo de
Vargas: o indio enquanto monumento, herdi da Historia do Brasil, a base da identidade
da nacdo; e como trabalhador nacional capaz de contribuir para o progresso econdémico
da sociedade.

O governo de Getalio Vargas buscou repensar a cultura do pais, utilizando o
indio como um dos aspectos fundamentais para afirmar a “brasilidade” da nagao.
Quanto a diversidade de tribos indigenas, e por consequéncia a diversidade cultural
entre elas, simplesmente o governo ignorou. Em nenhum momento pensou em tal
diversidade, e transformou todas as culturas indigenas em uma unica cultura indigena.

Para Monica Pimenta Velloso (2003), o Estado Novo tinha matriz autoritaria,
que buscava dar ao Estado o poder maximo de organizacao social. Esse regime politico
fez grande uso do nacionalismo, prop6s o sentimento de patriotismo, buscou dar coesdo
social e identidade coletiva baseada em uma cultura nacional repensada pelos
intelectuais. Usando a imagem do indio, Vargas e seus intelectuais buscavam sustenta-
lo como um icone da histéria nacional, o grande herdi que contribuiu para a formacéo
da nacdo de forma gloriosa. Assim, de acordo com Ernest Renan (1997) para o
nacionalismo se perpetuar € necessario dar a nacdo glérias comuns no passado, criar
mitos que legitimem a histéria do Estado.

Velloso (1982) destaca que o regime ditatorial de Getulio Vargas se justifica a

partir da continuidade histérica com o passado tradicional. Sendo assim,

[...] a recuperacdo do passado adquire, portanto, espaco expressivo no
discurso, que busca mostrar 0 novo Estado como realizador do passado. O
presente realiza 0 que o passado ndo pode realizar devido aos obstaculos que
lhe foram impostos “de fora para dentro”. Assim, o Estado Novo coloca-se
como o divisor de aguas entre o “velho Brasil” e o “Brasil novo”,
possibilitando ao pais retomar seus “verdadeiros” caminhos, a partir do
abandono das férmulas liberais. (VELLOSO, 1982, p. 86)

O novo Brasil idealizado pelo presidente Getulio Vargas, precisava retomar os
verdadeiros caminhos da brasilidade. Nessa retomada, o grande simbolo volta a ser os
indios, pois eles detinham as verdadeiras raizes da identidade forte e nacionalista que a
sociedade precisava para o0 pais alcancar o progresso. Ainda que as diferencas culturais
e o dominio de terras por grupos indigenas fosse uma grande questdo para o Estado
Novo, modernizador, capitalista e autoritario, os indios tinham grande relevancia

simbdlica para o nacionalismo. De acordo com Seth Garfield (2011, p. 18),
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Os indios eram, assim, classificados como matéria-prima, ndo como
produtos acabados: nobres selvagens e/ou deficientes mentais que
necessitavam de “protecdo” e remodelagem pelo Estado; seres
socialmente isolados que se fundiriam biolégica e culturalmente a
outros brasileiros.

Diversos fatores produziram a apropriacdo dos indigenas pelo Estado Novo: a
necessidade do Estado em consolidar seu poder e redefinir o territdrio nacional; as
preocupacOes histdricas com a origem da nacdo, a composicao racial e a promocgédo da
homogeneizacdo da identidade e da cultura do povo; a intencdo de fixar os indigenas na
terra, fazendo deles cidadaos produtivos, juntamente com os sertanejos.

Ainda que os indigenas fossem simbolicamente compreendidos como base da
nacionalidade e da identidade dos brasileiros, passado glorioso, her6is da nacéo,
simbolo da forca da nacdo, eles eram repreendidos como criancas rebeldes que
precisavam da mdo do Estado para deixarem de ser um empecilho ao progresso
econdmico do interior do pais. Para Garfield (2011), o Estado colocou os indios,
obrigatoriamente, como parceiros do processo de mesticagem e da construcdo de um
projeto nacional.

Para o Estado, o indio estava em transitoriedade. Assim, ndo era admitido ser
indio, mas sim estar indio, conforme evidencia o Servico de Protecdo aos indios em
1939:

E claro que os indios, assim como o negro, terdo que desaparecer um dia
entre nds, onde ndo formam quisitos raciais dissolvidos na massa branca cujo
afluxo € continuo e esmagador; mas do que se trata é de impedir o
desaparecimento anormal dos indios pela morte, de modo o que a sociedade
brasileira, além da obrigagdo que tem de cuidar deles, possa receber em seu
seio a preciosa e integral contribuicdo do sangue indigena de que carece para
a constituicdo do tipo racial, tdo apropriado ao meio, que aqui surgiu. (SPI,
1939 apud GARFIELD, 2011, p. 18)

O Servico de Protecdo aos Indios continuou sendo o principal 6rgdo de
incorporacdo dos indigenas a sociedade nacional. Acreditava-se que os indigenas,
através da protecdo e da assisténcia do SPI, evoluiriam sem grandes esforgos, como
podemos observar no texto do SPI, em 1940: “Nao queremos que o indio permaneca
indio. Nosso trabalho tem por destino sua incorporacdo a nacionalidade brasileira, tdo
intima e completa quando possivel.” (SPI, 1940 apud GARFIELD, 2011, p. 29)

As acOes do SPI, baseadas em leis, permitiam aos povos indigenas suas
praticas culturais, mas incentivando os modos de viver da sociedade nacional. Tal

incentivo tinha como objetivo as modificagdes/evolucbes lentamente. O interesse era
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transformar os indigenas em trabalhadores aptos as préaticas agricolas e pecuaristas
nacionais, rentaveis ao Estado, fazendo parte da sociedade nacional.

Exaltando os feitos dos indios, Rondon e o governo Vargas inventaram
tradicGes. Com o auxilio do Departamento de Imprensa e Propaganda, mostraram o
modo de vida e as belezas das tribos indigenas. Era necessario fazer com que todos 0s
brasileiros conhecessem e admirassem o0s indios como um ancestral em comum, o
legitimo herdi do povo brasileiro.

O governo ditatorial de Getdlio Vargas utilizou a tradicdo como objeto de
manipulacdo da politica nacionalista. A permanéncia de simbolos, construgédo de herois
e significados culturais, objetiva fazer com que os individuos reconhe¢am no presente, o
passado comum da nacdo, pois é caracteristica do nacionalismo apelar para uma historia

compartilhada pelos seus membros e que dé legitimidade a nagao perante 0 mundo.

O indio trabalhador

Heroismos, simbolismos e passados a parte, o Estado Novo precisava
aproveitar o indigena como trabalhador nacional. A ditadura de Vargas tinha como base
a matriz trabalhista para integralizar o pais. De acordo com Joel Wolf (1994), o discurso
de Vargas aos trabalhadores enfatizava a necessidade de “Ordem e Progresso” como a
maior aspiracdo da nacdo. O autor destaca o discurso de Vargas no Dia do Trabalho de
1938:

Um pais ndo é apenas uma aglomeracdo de individuos em um territorio, mas
é principalmente, uma unidade de raga, uma unidade de lingua, uma unidade
de pensamento. Para se atingir este ideal supremo, € necessario, por
conseguinte, que todos caminhem juntos em uma prodigiosa ascenséo (...)
para a prosperidade e para a grandeza do Brasil. (VARGAS, 1938 apud
WOLF, 1994)

A ideologia de culto ao trabalho ndo se restringiu somente a operéarios,
estudantes, imigrantes e trabalhadores do campo. Os indigenas também foram
envolvidos na politica trabalhista. Nas aldeias essa ideologia do trabalho chegou
através dos postos indigenas e da atuacdo de seus servidores, que ensinavam aos indios
novas formas de trabalhar a terra, aproveitando as plantaces de maneira produtiva para
0 comércio.

De acordo com Antdnio Carlos de Souza Lima (1995), na estrutura hierarquica
do SPI, os postos indigenas funcionavam como unidades de acdo responsaveis pela

execucdo direta da politica indigenista junto aos indios. Pautado na doutrina politica do
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positivismo, 0s postos tinham o objetivo de incorporar os indios a sociedade brasileira.
No contexto do Estado Novo, os Postos Indigenas eram responsaveis por um conjunto
de acOes pedagogicas para alcancar este objetivo. Estas acBes ndo estavam circunscritas
apenas na escola do posto, mas envolviam todas as atividades desempenhadas pelo
mesmo, tais como atividades destinadas aos trabalhos agricolas, aos exercicios fisicos e
aos rituais de celebracdes.

Apesar do mesmo discurso de sua fundagéo, o SPI foi reorganizado em funcao
das caracteristicas do Estado getulista. Neste contexto, a politica de orientacdo dos
indios para o cultivo do solo deve ser compreendida de maneira indissociavel da
dindmica do Estado Novo, fortemente marcada pela ideologia do trabalho. E o SPI,
neste quadro, incorpora como finalidade bésica a transformacdo dos indios em
trabalhadores agricolas, a fim de que se tornassem “Gteis” ao pais.

De acordo com Angela de Castro Gomes (1994), a ideia de fazer do indio um
trabalhador brasileiro se estruturava na politica de valorizacdo do trabalho e do
trabalhador nacional, cultuada pelo governo de Getdlio Vargas, e pregava que “sé o
trabalho podia ser um principio orientador das agdes de um verdadeiro Estado
democratico, isto ¢, de um Estado administrador do bem comum” (GOMES, 1994, p.
58).

A ideia seria transformar os postos em unidades produtivas com o0 uso da méo-
de-obra indigena. A nova legislacdo que passou a nortear a relacdo entre os indios e o
Estado fundamentou esta politica, determinando que uma das finalidades do SPI fosse
convencer os indios de que faziam parte da nacdo brasileira. Por este viés, os indios
passam também a ser incorporados ao projeto politico do Estado Novo. Neste Estado,
conforme assinala Maria Celina Aradjo (2000), o governo autoritario promoveu a
valorizacdo do trabalho como instrumento de nacionalidade.

O SPI teria esta tarefa de tornar os indios, cidaddos brasileiros produtivos a
nacao, pois, na sociedade idealizada pelo Estado Novo, ndo havia espaco para indios
ndmades. Para atingir este objetivo, promoveu-se uma intensa campanha educativa com
o0 intuito de atingir e disciplinar os povos indigenas. E nesta tarefa, 0s postos indigenas
desempenharam papel central, sendo responséveis na incorporacdo dos indios a nova
identidade nacional.

Segundo Gomes (1994), na ideologia de Getulio, sO era considerado cidadéao

brasileiro quem desenvolvia uma atividade produtiva, quem compreendia o trabalho
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como um dever. De forma otimista buscava-se dar amparo aos indios. Tornando-0s
maduros, principalmente no que se refere ao trabalho, e ficarem em paz ao lado dos
sertanejos. O plano de Vargas era, de acordo com Darcy Ribeiro (1962, p. 133), “fazer
do indio, um indio melhor”. Assim, o governo, defende na Constituigdo de 1937 que:
“Sera respeitada aos silvicolas a posse das terras em que se achem localizados em
carater permanente, sendo-lhes, porém, vedada a alienagdo das mesmas.” (BRASIL,
1937, Art. 154)

O Estado Novo, garantia desta forma, a posse de terras aos indigenas, de modo
que eles ndo pudessem transferir a terra para dominio alheio, com o objetivo de fixa-los
em um s lugar, evitando o nomadismo e a migracdo para os grandes centros urbanos.
Sendo essa a¢cdo um grande incentivo para que as tribos trabalhassem as terras de forma
produtiva ndo sé para o grupo, mas também para garantir produtos para a regido em que
se encontravam.

Um ponto importante na relacdo entre o Estado Novo e os indigenas é a
exaltacdo da imagem do presidente Getulio Vargas. Segundo Araudjo (2000), foi durante
o0 Estado Novo que se construiu 0 mito Vargas, sendo comum a exibicdo de seus
retratos em manifestacdes publicas comemorativas no pais, como o dia da racga, da
Patria e do Trabalho. Alias, cabe lembrar que neste periodo foi instituido por Getulio o
dia 19 de abril, como o dia do indio, numa clara indicacdo de que todos deveriam ser
incorporados a ideologia da nacdo que o estadonovista impunha e a saudacdo a
diversidade étnica do povo brasileiro.

Vargas, em 1940, foi o primeiro presidente da republica a visitar uma nacao
indigena, justificando a importancia da integracdo dos indios na Marcha para o Oeste.
Essa integracdo, aliada ao uso das riquezas do centro do pais, contribuiria para o
crescimento unificado da nacdo. De acordo com Seth Garfield (2000), com a proposta
da Marcha para o Oeste, 0 Brasil ndo precisava olhar para “além do seu proprio quintal,
bastava utilizar o potencial das regides Norte e Nordeste” (GARFIELD, 2000, p. 16).

O general Candido Mariano Rondon, entdo presidente do CNPI, enviou para

917

Getulio Vargas, “um entusiastico telegrama”’, ressaltando a importancia do chefe da

nacao visitar os grupos indigenas:

Surpreendido pela partida de V. EX. para jovem capital do Brasil Central,
rumo ao oeste, venho por este meio ao meu alcance, felicitar o chefe do
Estado Nacional pelo rasgo de brasilidade nunca revelado por um chefe de

7 Telegrama divulgado no Jornal A Noite, em agosto de 1940, que apresentava o entusiasmo do
Marechal Rondon com a ida de Getulio Vargas ao centro-oeste brasileiro.
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Estado, dando um edificante exemplo aos brasileiros da ‘Marcha para o
Oeste’[...] V. Ex. sobrevoara o vale que ainda abriga os remanescentes
daquele grupo heterogeneo composto pelos indios Carajas, Javaés,
Chambistas, Chavantes, Ganoeiros, Xerentes e Apimagés [...]**

Getulio Vargas procurou manter a imagem do homem cordial, divulgando
imagens da recepcdo que os Karaja lhes fizeram durante a viagem ao centro-oeste do
Brasil. Reportagens do jornal carioca A Noite™ apresentam o encontro do presidente da
republica com os indigenas como um grande marco da miscigenacgdo brasileira e da

fidelidade do governo aos povos indigenas localizados no interior do pais:

A presenca do chefe da nacdo da as populacfes espalhadas num vastissimo
territério a certeza de que ndo estdo em desamparo[...] A sua excursdo
obedece, indubitavelmente, a uma intencdo simbolica, destinada a avivar, nas
geracBes contemporaneas, 0 sentimento da nossa continuidade histérica.?

O positivismo fazia com que os membros do Servico de Protecdo aos indios
acreditassem que a demarcacao das terras indigenas levaria, mais tarde, a integracdo dos
diferentes grupos indigenas no sistema produtivo, ja que as culturas nativas eram tidas
como transitérias, conforme Rondon (apud GARFIELD, 2000, p. 18) afirmava, “nao
queremos que o indio permaneca indio. Nosso trabalho tem por destino sua
incorporagdo a nacionalidade brasileira, tdo intima e completa quanto possivel”.
Exaltando o passado indigena, a perspectiva da politica indigenista deste contexto era a
de que o Brasil necessitava aproveitar a contribuicdo do sangue indigena, sua bravura,
sua fidelidade, no projeto de fortalecimento do papel do governo e ampliar seu alcance,
desenvolvendo a regido Centro-Oeste do pais.

Com diversas estratégia e conviccdes para usar os indigenas, a politica do
Estado Novo, desconsiderou a histéria e as diferenca dos povos indigenas, reforcando
seu estatuto de nativos e redefiniu as fronteiras das culturas indigenas. A politica
indigenista estava voltada para o uso da méo de obra indigena na producao agricola da
regido centro-oeste do Brasil. Além disso, também cabia a tarefa de promover a

educacdo e a nacionalizagdo dos indios.

'8 Trecho retirado do Telegrama de Rondon ao Presidente Getulio Vargas, publicado no Jornal A Noite,
Rio de Janeiro, em 9 de agosto de 1940, Ano 30, n° 10.236.

19 Jornal carioca dirio e vespertino, fundado em 1911. Passou por quatro fases e foi extinto em 1957. As
reportagens usadas para este capitulo sdo da quarta fase do A Noite, 1949 a 1957, quando o jornalista
André Carrazzoni era seu diretor e o jornal era comprometido com 0 governo como 6rgéo de informacao
e opinido.

20 Trecho retirado do Jornal A Noite. Rio de Janeiro, 9 de agosto de 1940, Ano 30, n° 10.236, p. 3.
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Getulio Vargas, distribuindo ferramentas de trabalho, como “facas,
machadinhas "%, prometeu aos indios do centro-oeste, grandes melhorias
impulsionadas pelo desenvolvimento agricola da regido. Juntamente com a afirmacéo
da grandeza do indio na histéria do Brasil, o trabalho seria uma forma de integrar os
indios a sociedade brasileira, de acordo com os pressupostos do Estado Novo.

No encontro com os indigenas na Ilha do Bananal, o presidente prometeu
escolas para os indigenas e o desenvolvimento da agricultura. De acordo com o jornal A

Noite:

“O governo restabeleceria, aqui [ilha do Bananal], a inspetoria de Indios que
aqui existiu anos atrds, afim de que sejam ministrados conhecimentos
agricolas aos indigenas. O chefe da nagdo acrescentou que seria criada uma
escola, onde os filhos dos selvicolas seriam educados.” %

Reestabelecer a inspetoria da regido onde o governo vislumbrava o progresso
econdbmico, era fundamental para a manutencdo de escolas que tivessem a
responsabilidade de alfabetizar os indios menores, objetivando o ensino da civilidade,
que incluia o culto a bandeira e os exercicios ginasticos militares, a fidelidade ao Estado
brasileiro. Além disso, as escolas eram os espacos de aprendizagem das técnicas
agricolas modernas, que ensinariam os indios a cultivarem a terra de forma produtiva,
sem esgota-la.

Desta forma, o indio perderia suas formas tradicionais de cultivar a terra. De
acordo com Darcy Ribeiro (1970), a introducdo de instrumentos de metais e outras
ferramentas no meio tribal atuam de duas formas sobre a cultura, “criando necessidades
cuja satisfacdo impora relacdes de subordinacdo com agentes da civilizacdo e
provocando mudangas culturais mais ou menos profundas” (RIBEIRO, 1970, p. 317).
Assim, os indios sdo integrados no estilo de vida e na estrutura econdmica da sociedade
nacional, ndo sé como produtores, mas também como consumidores, 0 que para o autor,
levaria a aculturacdo e a perda de identidade.

De acordo com Oliveira Filho e Freire (2006), desde o inicio o Servico de
Protecdo aos Indios investiu na educacio para transformar os indios em trabalhadores
nacionais. As escolas indigenas treinavam os indios para diversos oficios, preparando as

criangas para a integracdo ao mercado de trabalho regional. Os métodos de ensino eram

! GARFIELD (2000, p. 3) afirma que Getlio Vargas, em visita aos povos indigenas localizados em
Goias, distribuiu facas e machadinhas como sindnimo de protecédo e paternidade aos indios.
22 Trecho retirado do Jornal A Noite, Rio de Janeiro, 10 de agosto de 1940, Ano 30, n 10.237, p. 3.
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precarios, o material didatico era padronizado, sem variagdes que atendessem as

caracteristicas dos grupos indigenas. Ainda para os autores,

“do inicio ao fim do SPI, predominou uma escola indigena formadora de
produtores rurais voltados para o mercado regional, havendo baixo

aproveitamento educacional das criangas indigenas em tais condi¢des”
(OLIVEIRA FILHO; FREIRE, 2006, p. 125).

Para cumprir esse objetivo, as escolas indigenas também ministravam aulas de
historia e geografia na intencdo de apresentar aos indios a nagdo brasileira da qual
faziam parte, com sua historia, seu espaco fisico e seus mitos. Tudo isso, visava
disciplinar os indigenas conforme o comportamento ditado pelo SPI, em que havia hora
definida para estudar, trabalhar e realizar os exercicios fisicos e militares visando
incorporar os indios & sociedade.

De acordo com Michel Foucault (2005), é através de um conjunto de
mecanismos e da disciplina que se fabrica individuos e as relagdes sociais, que sao
constituidas de relacdes de poder. O governo precisava exercer o poder disciplinar sobre
os indigenas para que eles se adequassem as normas estabelecidas, controlando suas
atividades, aprendizagens e a vida cotidiana para garantir o bom funcionamento da
sociedade, o que sempre esteve em voga no SPI. Lima (1995) explica que o poder
tutelar ao criar postos indigenas inclui populacdes e terras numa rede nacional de
vigilancia e controle, a partir de um centro unico de poder.

Neste processo era fundamental a eficiéncia dos agentes do SPI no
desenvolvimento dos valores basicos da nagdo: disciplina, trabalho e nacionalismo. O
relatdrio sobre as comemoracdes em funcdo do Dia do indio, nos anos de 1944 e 1945,
apresenta o Conselho Nacional de Protecdo aos indios satisfeito com as a¢es do SPI e

com a adaptacdo dos indigenas as atividades agricolas e pecuarias:

“O Servigo de Protecdo aos indios tem assim conseguido adaptar o indio aos
trabalhos da lavoura e da pecuéria, e os resultados obtidos com essa politica
sdo efetivamente animadores. Um esclarecimento necessario e oportuno
sobre este assunto serd proporcionado pelo programa comemorativo da
Semana do Indio, que divulgamos a seguir.”?

No dia 19 de abril de 1943, Getulio Vargas criou, através do decreto-lei 5540,
o Dia do Indio no Brasil. Este dia foi escolhido, pois na mesma data, em 1940, varias
liderancas indigenas do continente resolveram participar do Primeiro Congresso

Indigenista Interamericano, realizado no México. O Congresso Indigenista tinha como

% Trecho retirado do relatério do CNPI. 19 de abril. O dia do indio: as comemoracdes realizadas em
1944 e 1945. V.1. Imprensa Nacional. p. 10.
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maior objetivo discutir os problemas atuais enfrentados pelos indios da Ameérica e
orientar as politicas indigenistas.

No Brasil, durante o governo de Vargas, o dia de 19 de abril, conforme o
trecho acima, foi celebrado com solenidades, atividades educacionais e divulgacédo da
cultura indigena. Era muito importante para o governo divulgar os simbolismos da
cultura indigena, base da nacionalidade brasileira, assim como apresentar para a
sociedade que os indios estavam em uma animadora evolugdo através da protecéo
tutelar do Estado e do ideal trabalhista.

Era grande entusiasmo em relacdo ao trabalho agricola desenvolvido pelos
indigenas. Tanto que esclarecimentos acerca deste trabalho seriam apresentados da
Semana do Indio. Numa exposicio das realizacdes do Servico de Protecdo aos indios
durante a Semana do Indio, os trabalhos compreendem:

“[...] a atrag@o e a civilizagdo de nosso aborigene, que hoje ja contribue para a
grandeza e o progresso do Brasil, em miultiplas atividades agricolas,
desenvolvidas por muitos dos seus tutelados.” %*

Fica evidente que o sucesso da politica indigenista, das acdes tutelares e
protecionistas, era fazer dos indios trabalhadores nacionais, herois do passado, mas que
caminhavam rumo a integracdo a sociedade nacional através de um processo
civilizatorio. As comemoragdes do Dia do indio seriam apenas uma data para lembrar
dos simbolismos histéricos dos povos indigenas, de forma genérica, uma vez que o dia
era do indio e ndo das culturas indigenas.

Seria também, para aquele governo, 0 momento de apresentar as glorias de um
governo que acolhia todo o seu povo, até mesmo aqueles que estavam distantes
geograficamente dos grandes centros, mas que se preocupava em contribuir com a
Nacdo. Compreendemos que a perspectiva era de que o Brasil necessitava aproveitar a
contribuicdo do sangue indigena, sua bravura, desembocando numa retérica
enaltecedora cuja finalidade era fortalecer o papel do governo e ampliar seu alcance,
chegando ao Centro-Oeste e ao Norte do pais.

Gagliardi (1989) coloca que apds a viagem de Getulio Vargas a llha do
Bananal, a postura do governo em relacdo ao SPI mudou, certamente motivada pelo
contato direto do presidente com a realidade indigena e pela necessidade de Vargas

agregar componentes ideoldgicos nacionais para fortalecer a sua ditadura. Para tanto, o

% Trecho retirado do relatério do CNPI. 19 de abril. O dia do indio: as comemoracdes realizadas em
1944 e 1945. V.1. Imprensa Nacional. p. 25.



67

autor destaca que em outubro de 1942, através do decreto 10.652, o SPI passou a ter um

novo regimento, que definia a finalidade do 6rgdo sob um olha mais humanista:

[...] prestar assisténcia e protecdo ao indio, garantir a posse efetiva da terra,
fazer respeitar a organizacdo interna da tribo, punir os crimes contra ele
praticados, demarcar suas terras, estudar as suas origens, linguas, ritos
tradicBes, habitos e costumes, incurti-lhe a idéia de que faz parte da nagéo
brasileira e, a0 mesmo tempo, prestigiar as suas préprias tradicGes e manter
nele, bem vivo, o orgulho da sua raca e da sua tribo. (GAGLIARDI, 1989, p.
278)

Mesmo diante de um projeto humanista para a cultura indigena para Servico de
Protecdo aos indios, a mortandade de indigenas continuou sendo uma realidade seja por
doengas ou deslocamento para outras terras, que acontecia sem assisténcia, um
problema enfrentado desde sempre pelas campanhas de atragdo e pacificacdo do SPI,
que aconteciam sem recursos adequados e quadro de funcionarios suficiente. De acordo
com Freire (2005), desde as primeiras pacificacdes do Servico de Protecdo aos indios, a
falta de garantia de terras para a sobrevivéncia fisica e cultural dos povos indigenas
causou a eliminacdo de uma grande quantidade de indios.

Através de uma cultura politica nacionalista e populista, as intervencdes do
governo Vargas demonstra o desejo de proteger, a sua maneira, os povos indigenas. E
notdrio também que a politica indigenista do Servico de Protecdo aos indios, seja no
governo Vargas ou em épocas anteriores, foi traida por falta de estrutura para executar
as acles, ou pela ma gestdo dos agentes indigenistas, no processo de integracdo e

unificacdo cultural do pais.
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3 IDENTIDADE E RESISTENCIA: A QUESTAO INDIGENA EM DEBATE

Neste capitulo abordaremos os aspectos da identidade e resisténcia do indio
Lyrio Arlindo do Vale. Tais aspectos sdo importantes para compreendermos nao
somente como este personagem se autorrepresentava no contexto analisado, mas
também como o Servico de Protecdo aos indios compreendia os discursos e as acdes de
Lyrio.

Em setembro de 1945, Lyrio Arlindo do Vale escreveu um memorial ao
Presidente da Republica do Brasil, Getulio Vargas, e uma carta ao Marechal Candido
Mariano da Silva Rondon relatando a sua trajetoria de vida, suas experiéncias enquanto
indio Tembé e civilizado, seus contatos com a sociedade e seus trabalhos junto ao
Servico de Protecdo aos indios. Nestes documentos Lyrio enfatiza a sua insatisfacdo
com as agdes dos agentes do SPI, ndo se limitando somente a queixas, mas sugestdes
para a melhoria da politica indigenista vigente.

Mas antes de Lyrio escrever ao presidente Getulio Vargas e a Rondon, ele foi
interpretado e julgado pelo Servico de Protecdo aos indios algumas vezes. Por ter
consciéncia da situacdo vivida pelos indigenas no Brasil, inclusive por experiéncia
prépria, Lyrio passou a buscar melhores condicdes de vida para ele e também para o seu
povo. A busca pelos direitos dos indios estava atrelada ndo somente a disputa pelo
exercicio do poder, mas também a confrontos de imaginarios e resisténcias.

Compreendemos que o memorial enviado ao presidente Getulio Vargas e a
carta enviada ao Marechal Rondon, ambas em 1945, desempenham a func¢éo estratégica
de legitimar as acGes de Lyrio do Vale diante da politica indigenista do pais. A analise
do discurso nos permite compreender as suas inten¢bes enquanto agente social, as
praticas estabelecidas, seus contatos, suas relacBes sociais, as permanéncias, mas

transformacdes na sua identidade indigena e seus modos de resisténcia.
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3.1 Identidade e Resisténcia indigena

Para melhor compreendermos o discurso e a resisténcia de Lyrio do Vale, bem
como os conflitos entre este sujeito social e 0 Servico de Protecdo aos indios, convém
destacarmos alguns pontos sobre os conceitos de identidade e resisténcia.

A identidade é caracterizada essencialmente pela forma como nds proprios nos
vemos, ou seja, ¢ um sentido do “eu” que se conjuga com a forma como os outros nos
percebem. O conceito de identidade tem sido muito discutido e ampliado ao longo do
tempo por estudos de cunho psicologico, filosofico, antropologico ou socioldgico. A
década 1970 permitiu o desenrolar de profundas transformacdes no modo de pensar as
questdes sociais, as culturas e as identidades. Desde entdo, temos estudos que
apresentam sociedades e sujeitos multiculturais.

Para este capitulo, abordaremos conceito de identidade a partir dos estudos de

Manuel Castells (1999), que compreende a identidade como

0 processo de construcdo de significado com base em um atributo cultural, ou
ainda um conjunto de atributos culturais inter-relacionado, o(s) qual(is)
prevalece(m) sobre outras fontes de significado. Para um determinado
individuo ou ainda um ator coletivo, pode haver identidades mdaltiplas.
(CASTELLS, 1999, p. 22)

O autor também corrobora que as identidades constituem fontes de significado
para os proprios atores que a internalizam e constroem significados que os autodefinem
em um contexto marcado pelas relacGes de poder. Assim, toda identidade é construida,
seja por um grupo ou por um sujeito, a partir da necessidade de reorganizacdo de
significados em funcdo de projetos, pessoais ou sociais, que se alteram no espacgo e no
tempo. (CASTELLS, 1999, p. 23-24)

Para Boaventura de Souza Santos (1993), as identidades culturais ndo séo
rigidas e imutaveis, mas sim produzidas pela transitoriedade dos sujeitos no espaco e no
tempo. Para o autor, mesmo as identidades que se fazem compreender como sélidas®,
estdo em constantes processos de transformacdo, negociacgdes e polissemias. Ele define
que “identidades sdo, pois, identificagdes em curso” (SANTOS, 1993, p. 31).

Segundo Stuart Hall (2003), neste contexto de negociacdo surge identidades

culturais em transicdo, resultantes do didlogo entre diferentes tradi¢cGes culturais e

% Boaventura de Sousa Santos compreende como identidades sélidas as seguintes defini¢des: homem,
mulher, pais africano, pais latino-americano ou pais europeu.
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misturas do mundo globalizado: essas sdo as novas identidades ou identidades hibridas.
A identidade é construida socialmente e desenha escolhas politicas de grupos humanos.
A reivindicacdo das identificagdes encontra-se num quadro de dividendos politicos
sendo necessaria uma observacdo primordial do lugar de fala desses sujeitos
contemporaneos.

Destaca-se nesse processo de construcdo de identidade, a identidade de
resisténcia, definida por Castells (1999). Para o autor a identidade de resisténcia é
criada por individuos que se encontram em situacBes de desvalorizacdo e/ou
estigmatizacdo pela logica da dominacéo social. Esses individuos criam identidades que
se destinam a resisténcia diante da opressdo politica, econdmica ou social. Para Castells,
esse é um dos processos mais importantes para a sobrevivéncia diante dos principios
dominantes. (CASTELLS, 1999, p. 24-25)

Na concepcdo de Michel Foucault (1979), poder e resisténcia se
complementam. Ambos frequentam o mesmo campo de batalha. Néo se trata de um
contrapoder organizado e planejado em uma “grande recusa”, mas de resisténcias
plurais e locais. Onde existe poder, existi resisténcia ¢ possibilidade de luta. “Para
resistir, & preciso que a resisténcia seja como o poder. Tdo inventiva, tdo movel, tdo
produtiva quanto ele.” (FOUCAULT, 1979, p. 241).

Ainda de acordo com Foucault, as vérias formas de resisténcia articulam-se em
trés tipos de luta: 1) contra as formas de dominagdo (€étnica, social e religiosa); 2) contra
as formas de exploracdo que separam os individuos daquilo que eles produzem; e 3)
contra as formas de sujeicdo, ou seja, contra a submissdo da subjetividade, sendo esta

ultima a mais importante para ele na atualidade, tendo em vista que:

S&o lutas que questionam o estatuto do individuo: por um lado, afirmam o
direito de ser diferente e enfatizam tudo aquilo que torna os individuos
verdadeiramente individuais. Por outro lado, atacam tudo aquilo que [...]
forca o individuo a se voltar para si mesmo e o liga a sua pro- pria identidade
de um modo coercitivo (FOUCAULT, 1995, p. 235).

Para Foucault (1995), as formas de resisténcias nao sdo nem a favor nem contra
o individuo, mas sim batalhas contra os dispositivos de poder que confinam e fixam o
individuo a sua propria identidade. Assim, a resisténcia caracteriza-se essencialmente
pela luta que é capaz de produzir novas formas de subjetividade através da recusa das
individualidades que foram impostas historicamente, no intuito de transformar. Resistir

é lutar contra as formas de sujeigéo.
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Desta forma, compreendemos por resisténcia, o esforco em defender um ideal
contra a autoridade constituida. Desde o Brasil colonial, grupos indigenas criaram
formas de resistir aos mandos dos europeus. Em diferentes contextos, grupos indigenas
organizaram lutas armadas ou politicas contra a autoridade colonial. A resisténcia
indigena ganhou forca e destaque com o tempo.

De acordo com Ronaldo Vainfas (1992), durante o periodo de colonizacéo,
quando as idolatrias precisavam ser combatidas através das missdes e das préticas
inquisitoriais, os povos indigenas entrelagaram suas estruturas e praticas simbdlicas aos
dominios religiosos, politicos e culturais dos europeus. Para o autor, as idolatrias eram a
manifestacdo global da resisténcia cultural indigena.

As idolatrias ajustadas sdo definidas por Vainfas como “[...] praticas em que o
indigena mostrava-se apegado ao passado e a tradi¢cdo sem desafiar frontalmente quer a
exploracdo colonial, quer o primado do cristianismo [...]” (1992, p. 30). Essas idolatrias
sdo as resisténcias cotidianas que evitam as perseguicoes do poder. Cultuar ou recusar a
tradicdo, dependia do contexto em que os indigenas estavam presentes. Longe da luz
colonizadora, as atividades eram envolvidas pelos simbolos tradicionais, culto aos
ancestrais, pressagios e sacrificios. Mas quando o espaco estava dominado pelo
colonizador, os indigenas reorganizam suas praticas cotidianas e o processo aculturador
se destacava. Nesse modo de resisténcia, variados grupos indigenas sobreviveram e
preservaram suas identidades. (VAINFAS, 1992, p. 31)

Na contramdo das formas de resisténcia ajustadas, o autor destaca as idolatrias
insurgentes, a resisténcia que se traduzia em guerras de imaginarios ou guerras fisicas.
Vainfas defende que as idolatrias insurgentes sdo “[...Jmarcadas antes de tudo pelo
carater sectario dos movimentos e pelo discurso hostil ao europeu, sobretudo a
exploragdo colonial e ao cristianismo” (VAINFAS, 1992, p. 32).

Muitas foram as revoltas dos grupos indigenas e guerras contra 0s
colonizadores europeus. Com o passar do tempo, as resisténcias ganharam mais forca,
movimentos concretos e apoio de outros setores. A noc¢do de resisténcia, interpretada e
(re)elaborada, permite as transformacdes e evidencia os campos das batalhas entre os

sujeitos e grupos sociais.
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3.2 Aspectos sobre a atuacéo de Lyrio Arlindo do Vale

3.2.1 A construcdo da identidade de indio civilizado

Lyrio Arlindo do Vale se autorrepresentava como indio, civilizado,
trabalhador, agente politico e se percebia, dentro da sociedade brasileira da década de
1940, como conhecedor dos problemas indigenas e capaz de salvar seus irmaos, tanto os
ainda emergidos em modos de vida primitivos, como os que ele ja considerava
civilizado, dos problemas que prejudicavam os povos indigenas.

Ele saiu de sua taba, localizada no Rio Capim, Para, para ser educado em um
seminario de padres e em 1911 passou a servir de encarregado na Missdo Rondon,
organizada pelo recém-criado Servico de Protecdo aos Indios e Localizagio dos
Trabalhadores Nacionais. Téo logo, Lyrio do Vale afirma ter passado a contestar a
politica indigenista, pois o Posto Indigena do Rio Capim, onde ele estava servindo, era
apenas um decreto, ndo havia trabalho e muito menos assisténcia aos indios. Apds suas
reclamacdes, ele foi alocado no Posto Indigena do Rio Jamari, onde ele encontrou o
trabalho da Missdo Rondon. %°

O trabalho ndo remunerado no Servico de Protecdo de indios fez Lyrio se
afastar, ainda em 1911, para estudar e se organizar para defender os povos indigenas. E

em 1912, Lyrio estava se preparando em sua taba:

“[...]Jfoi ali que encontrei conforto para estudar no seminario dos padres,
estudei agricultura tanto pratica como theoria, estudei ate 1922, depois um
dever me obrigou a abandonar os estudos, eu precisava da carteira de
reservista.”?’

No ano de 1929 Lyrio estava no Rio de Janeiro acompanhando do deputado
federal José Joaquim Seabra, ex governador da Bahia, para trabalhar na candidatura de
Getulio Vargas a presidéncia da Republica. Seu propésito de cuidar dos povos indigenas
do Brasil estava cada vez mais proximo. Em 1936, ele foi nomeado Delegado do

Servico de Protecdo aos Indios, cargo que Ihe deu o direito de exercer as taticas e

% Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945, p. 3. Microfilme 1A — 02572.
%" Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945, p. 3. Microfilme 1A — 02572.
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técnicas impostas pelo SPI para dar assisténcia aos indios.?® Lyrio afirmou que foi
“nomeado delegado do S.P.IL [...], a fim de prestar assistencia aos indios do posto de
alcobaga, e os indios anaubés do rio cariri, trabalei sem conforto sem a protecéo do S.P.1
e nada ganhando.””

Além da sua identidade indigena, Lyrio também se afirmava civilizado uma
vez que mesclava caracteristicas da cultura indigena com aspectos da cultura brasileira.
Para compreendermos sua autodefini¢do de indio civilizado, é necessario resgatar Darcy
Ribeiro (2010, P. 26), que afirma que a integracdo dos indigenas ndo significa
assimilacdo ou perda da identidade cultural dos mesmos. Como forma de resisténcia,
grupos indigenas se integraram, desde sempre, aos novos formatos culturais para
aprenderem a lidar com o outro e ndo perderem suas identidades culturais.

Convém ressaltar que a resisténcia indigena se fez em diversas maneiras, em
varios momentos. Os aldeamentos, por exemplo, formavam uma frente de resisténcia,
onde as varias formas de resisténcia tiveram visibilidade por estarem inseridas na
sociedade colonial. De acordo com Friendrich Camara Siering (2008), o resultado dessa
convivéncia administrada foi um conjunto de estratégias indigenas de camuflar a sua
luta e resisténcia, dando aos administradores a falsa perspectiva de que os indios
aldeados estavam efetivamente englobados pelo mundo colonial e fadados ao fim
enquanto unidades culturais autbnomas.

Quando Lyrio do Vale assumiu a identidade de civilizado, ele ndo excluiu sua
identidade de indio tembé. Ele passou a lutar para legitimar sua identidade de indio
tembé civilizado como modelo de resisténcia as acbes do Servico de Protecdo aos
indios. Por isso, precisamos considerar a incessante busca de Lyrio pelo
reconhecimento como protetor dos indios, assim como sua representacdo enquanto
salvador da causa indigena no Brasil.

Desta forma, Lyrio ndo estava enquadrado na nocdo de identidade ligada a
ideia de um sujeito unificado, mas sim na perspectiva de que um sujeito pode assumir
diferentes identidades na sociedade. Identidades moldadas de acordo com seus ideais,
referéncias culturais e preferéncias politicas. Isso porque estamos pensando na

identidade como sugere Diana Araujo Pereira (2009, p. 65-66), “modvel e adaptavel,

%8 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getulio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A.

9 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02573
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flexivel e fragmentada”, o que ndo permite que o sujeito tenha apenas uma posi¢do no
meio social. Se tudo é transitdrio e instavel, ndo existem motivos para que o homem
tenha apenas uma identidade.

Cabe ressaltar que com a chegada dos europeus na América, as proprias aldeias
passaram a ser consideradas como espaco de reconstrucdo de identidades e de
mesticagem intensa, no qual diferentes grupos étnicos misturavam-se entre si e com
varios outros grupos étnicos e sociais que viviam e frequentavam as aldeias. De acordo
com Maria Regina Celestino de Almeida (2003), dentro das aldeias coloniais e fora
delas, os indios aldeados conviviam e se misturavam com negros, brancos pobres e
mesticos. Além disso, as interacOes entre sertdes, aldeias e cidades eram intensas.

O encontro entre etnias distintas permite a emergéncia de movimentos de
reelaboracdo de identidades, uma vez que 0s grupos se percebem culturalmente
diferenciados. As nocBes de pertencimento e diferenca engrenam o processo de
reconstrucdo das identidades, retoma antigas tradicdes e constroi novas formas de
organizacdo baseadas no passado e no presente. Assim, temos altera¢cbes na composi¢éo
sociocultural de grupos étnicos.

O contato de Lyrio com outras culturas, levando em consideracdo que ele saiu
de sua tribo para estudar em um seminario de padres, passou por outras cidades,
conviveu no cenario politico e apreendeu os principios da politica indigenista, Ihe deu a
autorrepresentacao de indio civilizado. Essa autorrepresentacdo somada a sua atuacao e
busca pelo exercicio do poder junto aos povos indigenas, foi alvo de polémicas com o
Servico de Protecdo aos indios.

A identidade de Lyrio foi construida em funcdo dos papeis que ele queria
exercer dentro da sociedade brasileira junto aos indigenas. Para Manuel Castells (1999),
a construcdo da identidade se da a partir de varios aspectos que sdo processados pelos
individuos, grupos sociais e sociedades. Aspectos que funcionam como materiais que
vao sendo reorganizados de acordo com as tendéncias sociais e projetos culturais de
cada grupo ou individuo, assim como sua Vvisdo de tempo e espago. A construcdo da
identidade acontece de acordo com necessidades do individuo, dentro do contexto social
em que ele se encontra e a partir das suas ambigdes. O que explica o fato de um sujeito
historico se entender como pertencente em Varios grupos sociais ao longo de sua vida

social. (CASTELLS, 1999, p. 23) Enquanto individuo social, Lyrio inter-relacionava
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seus atributos culturais para construir seus significados, o que lhe dava multiplas
identidades, mas também contradi¢fes na sua autorrepresentacao e agdes sociais.

Para Stuart Hall (2000) a identidade é instavel, estando sempre aberta as
mudancas e contornos que as necessidades de um individuo podem apresentar. As
identidades sdo, de acordo com Hall (2000, p. 108):

“multiplamente construidas ao longo do discurso, praticas e posicdes que
podem se cruzar ou serem antagdnicas. As identidades estdo sujeitas a uma

historiarizacdo radical, estando constantemente em processo de mudanca e
transformagdo”.

Hall (2000), assim como Castells (1999), compreende que as identidades s&o
construidas, percebe que para tal construcdo o sujeito se utiliza de recursos da histéria e
da cultura, mas nao para produzir o que se é, mas sim para produzir o que ele pode se
tornar. O processo de construgdo seria entdo, uma negociacdo com 0s caminhos que o
individuo deseja seguir, com préaticas e estratégias especificas, submetidas ao jogo de
poder. (HALL, 2000, p. 108-109) Ou seja, as identidades sdo instaveis. Estdo de acordo
com a interpretacdo da realidade e compreensdo do sujeito no tempo e no espaco.

A partir da perspectiva de que uma identidade sempre pode ser atravessada por
outras identidades, pois 0 sujeito assume variados papeis nas diferentes estruturas
sociais do mundo moderno, de fato, sempre existirdo possibilidades de tensGes, pois
como afirma Liv Sovik (2003, p. 15), “sempre ha tensdo quando se fala em mistura
cultural, mesticagem e hibridismo”.

Ainda de acordo com Sovik (2003), quando pensamos em identidades, sempre
nos deparamos com paradoxos que acabam se desfazendo quando se entende que a
identidade ¢ um lugar que se assume, “uma costura de posi¢do e contexto, € ndo uma
esséncia ou substancia a ser examinada” (2003, p. 16). Sendo assim, as identidades sdao
situacOes, posturas assumidas pelo homem, que podem ter curta ou longa duracéo,
dependendo do contexto em esta inserida.

No entanto, Anthony Giddens (2000) compreende a identidade e a
individualidade como questdes presentes em todas as sociedades e grupos sociais, tanto
nas culturas tradicionais quanto nas pré-modernas. O que um individuo se torna
depende das acGes em que ele se envolve e das escolhas que ele faz. Escolhas que sdo
feitas a partir do sentido de futuro, presente e passado que todo individuo carrega

consigo e que fazem parte de suas atividades e constituem a autoidentidade.
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Giddens (2000) ainda afirma que os homens, ao longo da vida, adquirem
autonomia. Essa autonomia deriva da capacidade de expandir o ambito de experiéncias
mediadas apenas por um determinado grupo do qual esse homem pertence desde o
comeco da vida. Com a autonomia esse sujeito passa a ter familiaridade com
propriedades de objetos e eventos fora das situacfes imediatas de envolvimento. E
sendo assim, o homem pode adquirir experiéncias exteriores ao seu grupo social e
familiar, podendo fazer parte de diversos grupos sociais que irdo constituir sua
identidade.

Partindo dessa perspectiva, compreendemos como indio, todo o individuo
reconhecido como membro por uma comunidade nativa da América Antiga e que se
identifica etnicamente diferente da sociedade nacional. Em suma, um grupo ou
individuo pode ser considerado indigena se assim for considerado pela populagdo que
os cerca. De acordo com Eduardo Viveros de Castro (2006), o indio ndo precisa

aparecer indio, se vestir como tal. Fundamental mesmo € se sentir indio

“Indio ndo é uma questdo de cocar e pena, urucum e arco e flecha, algo de
aparente e evidente nesse sentido estereotipificante, mas sim uma questdo de
“estado de espirito”. Um modo de ser ¢ ndo um modo de aparecer. Na
verdade, algo mais (ou menos) que um modo de ser: a indianidade designava
para nés um certo modo de devir, algo essencialmente invisivel mas nem por
isso menos eficaz: um movimento infinitesimal incessante de diferenciagéo,
ndo um estado massivo de “diferenca” anteriorizada e estabilizada, isto é,
uma identidade”. (Viveiros de Castro, 2006, p.42)

No entanto, cabe ressaltar que as variadas culturas indigenas modificam-se e
reelaboram-se com o passar do tempo, assim como qualquer outra cultura. No que diz
respeito a identidade étnica, as mudancas ocorridas nas sociedades indigenas, como a
adocdo do idioma portugués, o uso de vestimentas da sociedade nacional, acesso a
escola e até novos habitos alimentares, ndo faz com que percam suas identidades étnicas
e deixem de ser indigenas. 1sso nos permite reconhecer que Lyrio Arlindo do Vale,
mesmo assumindo aspectos externos a sua identidade de indio, adotando uma postura
civilizada, ndo deixou de ser indio.

Paula Caleffi (2003) afirma que ser indio € uma categoria de luta, resisténcia
“[...] uma identidade que, de atribuida tornou-se politicamente operante, justamente por
somar sob uma unica classificagdo grupos étnicos diferenciados, que tiveram nesta soma
sua for¢ca aumentada” (CALLEFI, 2003, p.176-7). Segundo a autora, as categorias, ou
grupos, sdo dotadas de poder politico, e podem ser enfraquecidas caso a identidade
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étnica seja negada, tendo em vista o critério da autoidentificacdo e identificacdo por
outros.

Carneiro da Cunha (2013) afirma que o determinismo “quem € indio e quem
ndo €7, fica evidente nos processos de reivindicacdo de terras. Assim, grupos contra 0s
povos indigenas se aproveitam da impossibilidade de se estabelecer esse limite para
alimentar ofensas e discussdes contra os direitos indigenas e assim assegurar seu
monopodlio da terra: “para burla-lo [0 direito dos indios a terra], inaugura-se um
expediente utilizado até hoje: nega-se sua identidade aos indios. E, se ndo ha indios,
tampouco ha direitos”. (CARNEIRO DA CUNHA, 2013, p. 265)

Caroline Kraus Luvizotto (2009), discutindo os conceitos de etnicidade e
identidade étnica nas obras de Frederick Barth, afirma que é possivel definir grupo
étnico como uma forma de organizacdo social, que expressa uma identidade diferente
nas relagdes com outros grupos e com a sociedade mais ampla. A identidade étnica é
utilizada como forma de estabelecer os limites do grupo e de reforcar sua solidariedade.

Para a autora, a continuidade de um grupo étnico ndo pode ser explicada em
termos de manutencdo de sua cultura tradicional, mas depende da manutencdo dos
limites do grupo, da dicotomia continua entre membros e ndo membros. Os tragcos
culturais que demarcam os limites do grupo podem mudar a partir das relacGes
estabelecidas com outros grupos, e a cultura pode ser objeto de transformagdes, sem que
isso implique o esvaziamento da solidariedade étnica. (LUVIZOTTO, 2009, p. 31)

Mas afinal, o que Lyrio compreendia como indio civilizado? Analisando o
Memorial enviado ao Presidente Getulio Vargas, no qual Lyrio, por diversas vezes
afirmou ser civilizado e capaz de civilizar outros indios, entendemos que para esse
individuo, ter conhecimento das técnicas agropecuérias e das doutrinas do SPI eram
prerrogativas para ser civilizado.

Sua nocdo de civilizacdo estava baseada na construcdo cultural de integracéo
dos indigenas na sociedade nacional, amplamente divulgada no Brasil durante o
governo do presidente Getdlio Vargas. Lyrio do Vale era um exemplo de como o
indigena do periodo de construgdo do estado nacional brasileiro era educado para aderir
ao novo processo civilizatorio. Mas nesse processo, 0s grupos indigenas se apropriavam
daquilo que os interessava para barganhar elementos necessarios para a manutencédo e

reinvencdo das suas culturas a partir das possibilidades dadas pelo governo que visava
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converter os indios em cidaddos comuns, adaptados aos modos sociais e culturais da
sociedade nacional.

Michel de Certeau (1996) afirma que as relagbes que os homens estabelecem
entre si resultam de um incessante processo de construcio. E no fazer cotidiano que as
relacGes se constroem, apesar de, ndo raro, ser percebido um conjunto normativo que
regulamente essas relacdes. Certeau, ao avaliar a colonizacao espanhola entre as etnias

indigenas e referindo-se a um periodo anterior ao século XIX, afirma que:

O sucesso da operacdo foi alterado a partir das intervencGes feitas pelos
proprios indios que mesmo subjugados ou até mesmo consentindo, muitas
vezes estes indigenas usavam as leis, as praticas ou as representacfes que
Ihes eram impostas pela for¢a ou pela seducéo, para outros fins que ndo os
dos seus conquistadores. Faziam com elas outras coisas: subvertiam-nas a
partir de dentro — ndo rejeitando-as ou transformando-as (isto acontecia
também), mas por cem maneiras de emprega-las a servico de regras,
costumes ou convicgdes estranhas a colonizagdo da qual ndo podiam fugir.
Eles metaforizavam a ordem dominante: faziam-na funcionar em outro
registro. (CERTEAU, 1996, p. 94)

Norbert Elias (1993) nos oferece algumas pistas importantes para
interpretarmos o contexto dessas mudancas. O autor indica trés condigcfes definidoras
do processo civilizatério: 0 monopdlio do Estado sobre a forca fisica, a normatizacdo
dos comportamentos através da codificacdo dos costumes e o grau de interesse que 0s
individuos possuem em acatar as normas de comportamentos ditas civilizadas, abrindo
mé&o de sua forca em nome da capacidade de persuaséo e influéncia.

Em relagdo a ultima consideracao analisada por Elias, ou seja, instituir entre os
sujeitos a respeitabilidade as normas de comportamentos civilizados, sempre esteve o
ponto de maior tensdo nas relacdes entre Governo e indios. O grande desafio enfrentado
pelos agentes responsaveis pela catequese era o de encontrar argumentos, dentro da
l6gica dos indigenas, que o0s permitissem produzirem suas estratégias de
convencimento. Produzir entre os indios a ideia de “vida social” dentro da ldgica
civilizacionista parecia uma tarefa cada vez mais urgente para as elites dirigentes.

De acordo com Carlos Frederico Marés (1992), as culturas indigenas néo se
perdem. As sociedades indigenas atuam sempre na reconstituicdo de uma identidade
diferenciada. Essa percep¢do, segundo o autor, so foi possibilitada, ou enfatizada, por
mudancas histéricas recentes, especialmente 0s novos direitos estabelecidos pela
Constituicdo de 1988 — entre eles, os direitos a terras e a diferenga cultural. Sendo

assim, Cunha (1986) explica que o que define uma cultura ndo sdo seus tracos
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constitutivos, mas sim o estabelecimento da fronteira entre um e outro, o que € feito
pela atribuicdo da diferenca, pelos tracos diacriticos.

A intencdo de Lyrio do Vale era ser reconhecido como indio civilizado capaz
de organizar a politica indigenista do Servico de Protecdo aos indios. Ao expor seus
desejos e ideais, ele demonstrou caracteristicas culturais que ultrapassavam as barreiras
do que era ser indio na década de 1940, e por tanto contrariava 0s pressupostos do
Servico de Protecdo aos Indios.

Acreditando que por obter conhecimentos acerca das culturas indigenas e
influéncias da sociedade nacional, Lyrio Arlindo do Vale acreditava ser o homem ideal
para representar os interesses dos indios junto a politica indigenista do pais. Sendo
assim, compreendemos que Lyrio construiu sua identidade e exerceu seus papeis de
acordo com suas experiéncias e necessidades impostas para conquistar seus objetivos.

Personagem ambivalente, ele pode ser apresentado como o exemplo bem
sucedido do esfor¢o do Servico de Protecdo aos Indios em civilizar os silvicolas. A sua
atuacdo preocupou o SPI, que passou a consideré-lo “oportunista”. Os confrontos entre
as praticas culturais e representacdes do Servico de Protecdo aos indios e as adotadas
por Lyrio do Vale sdo marcantes, pois apresentaram as diferencas nas formas de

conduzir a politica indigenista.

3.2.2 O “protetor e salvador” dos indios: as estratégias politicas de Lyrio Arlindo do

Vale

Ao buscar contato com dois personagens importantes para 0s povos indigenas,
Getulio Vargas e Rondon, a intencdo de Lyrio do Vale era ser reconhecido como indio
civilizado capaz de organizar, pelo menos no Estado do Para, a politica indigenista
conduzida pelo Servico de Protecdo aos indios. Ao expor seus desejos e ideais, ele
demonstrou caracteristicas culturais que ultrapassavam as barreiras do que era ser indio
na década de 1940, e por tanto contrariava 0s pressupostos do Servico de Protecdo aos
indios.

Em setembro de 1945, Lyrio morava no subdrbio do Rio de Janeiro, no bairro

Vaz Lobo, com os seus dois filhos mais velhos, e buscava reconhecimento enquanto
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indio habilitado a contribuir para o0 bom andamento da politica indigenista. Para tanto,
ele enviou, nessa mesma data, um memorial ao presidente da republica Getulio Vargas e
uma carta para Candido Mariano Rondon, ambas com objetivo de ser nomeado Inspetor
Geral do Para e conseguir apoio para realizar alguns projetos:

N&do s6 da nomeacdo que preciso como tambem o auxilio de Vossa EXx.
Fundarei escolas com ensino pratico de agricultura e avicultura
principalmente o desenvolvimento da pecuaria e a suino cultura.

Farei um centro agricola em minha terra, no falso posto que ocupei farei a
unido dos indios turis do rio acara, e os indios ananbés do rio carari, com os
indios tenbés e amanajas de minha taba em minha terra, pagificarei os indios
gavides e urubus que constantemente atacam o posto de alcobaca, onde com
0s meus proprios olhos pude observar a falta de patriotismo da quele posto, la
S0 existia 0s nomes dos empregados que ndo eram pagos pelos servicos
prestados a quele posto. ¥

O memorial de Lyrio do Vale nos apresenta um indigena ja atraido e integrado
a proposta do progresso econdémico do pais, seja pelo projeto de fundar escolas de
agricultura e criacdo de animais no Para, ou pela proposta de mediar a relacdo do
homem branco com os indios. Aproveitando sua posicdo de indio integrado a sociedade,
0 cacique usa suas estratégias para conseguir o emprego almejado e outros objetivos.
Ele também expressa aceitacdo e elogia a ordem politica instaurada por Getulio Vargas,
bem como a sua dedicagdo aos povos indigenas: “Vejo na Vossa pessoa o0 salvador dos
Brasileiros, e a solugdo para os problemas do Brasil [...] Pode estar certo que de que
todos estdo com Vossa Ex., quer na guerra quer na paz.”31

Quando ele pediu um emprego a Getulio Vargas, ele também cobrou tudo que
o presidente prometia e afirmava em seus discursos, tanto para os indigenas quanto para
os trabalhadores, bem como a proximidade entre o chefe da nagéo, que era considerado
pai das classes mais desfavorecidas, e o povo: “[...] estou nesta capital para falar
diretamente com Vossa Ex. e tenho certeza de que Vossa Ex. conpriendera o0s
sentimentos de um indio brasileiros.” %

Lyrio do Vale selecionou os elementos que melhor convinham aos seus
interesses, partindo do pressuposto da doutrina trabalhista do Estado Novo e visando
reforcar seu pedido, uma vez que os discursos de Vargas eram de amparo e prote¢do aos

trabalhadores nacionais. Ele também usou o discurso do presidente em relacdo aos

%0 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02573
3 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A - 02573
%2 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A - 02527
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indigenas, que previam uma série de direitos, dentre eles a protecdo e o trabalho aos
povos considerados nativos. Assim, ele se apropriou de elementos do discurso

dominante e os reelaborou de acordo com 0s seus interesses:

Conto com o apoio de Vossa Ex. para cumprir a promessa feita as indios do
Brasil. confio em Vossa Ex. este pedido, porque e amigo do trabalhador e da
direito a quem quer trabalhar, embora nada ganhando estarei contribuindo
para a grandeza do nosso Brasil.*

Para deixar clara a situacao de trabalho dos indigenas, Lyrio falou dos servigos
que ele havia prestado ao Servico de Protecio aos indios, destacando que seus esforgos
foram sem remuneracdo, 0 que ndo cabia em um governo que garantia direitos
trabalhistas para o povo.

E tenho conpetencia para ser nomeiado espetor em minha terra, como
provas de trabalhos prestados ao S.N.P.l. [Servigo Nacional de
Protecdo aos Indios] e ndo bastando provarei com documentos, que
venho trabalhando sem nada ganhar em prol da grandesa do Brasil. *

Quando ele trabalhava como encarregado no Posto Indigena do Rio Capim
também nada ganhava. Em 1929 ele foi para o Rio de Janeiro para trabalhar na
candidatura de Vargas, voltou para sua tribo em 1932 para continuar seu trabalho no Pl
do Rio Capim, sem remuneragdo. Em 1934 ele foi nomeado delegado do Servigo de
Protecdo aos Indios, prestou assisténcia aos indigenas do posto de Alcobaca, um
trabalho de grande responsabilidade, mas Lyrio também ndo ganhava salario.®

Lyrio apresentava grande admiracdo por Marechal Rondon. Ele agradece a
Getulio Vargas pela posicdo dada a Rondon, 0 homem que sempre protegeu os indios,
venceu as mortes dos sertdes e dedicou-se a pacificar os grupos mais arredios. Lyrio
tinha a intencdo de seguir os passos de Rondon e substitui-lo se possivel.

Rondon protegeu os indios ate quando pode embrenhar-se nas matas
levar o conforto aos indios, la onde os brancos tem medo de ir.[...] Eu
poderia seguir os seus exemplos como seu digipulo repetirei suas
facanhas, mas Rondon esqueceu de mim, esqueceu de nossos irmaos
esqueceu de que os indios ainda presisdo de protecdo, protecdo do
indio para o indio, embora quera proteger os indios ja ndo pode mais
porque ele esta muito cansado, mas [d]evia ver que o0s indios sentiram
a sua falta ndo devia passar a diretoria do S.P.l para brancos, e sim

%3 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02529

% Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02523 — grifo meu.

*Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 2526-2527
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para os indios conpetentes e civilizados, para contijuar a sua
dignissima carreira protetora.®

Elogiando o conhecimento que Rondon tinha sobre os povos indigenas do
Brasil, Lyrio lhe escreveu uma carta informando que enviaria um memorial a Getdlio
Vargas, pedindo que diretor do CNPI desse ao Presidente da Republica boas referencias

sobre sua pessoa.

Sou obrigado enviar um memorial ao presidente da republica declarando os
meus sentimentos. Conto com o auxilio do Dr. Getalio Dorneles Vargas, que
no decorrer de dois anos aparecera Belem do para, os primeiros produtos dos
indios [..] Espero desta vez ndo faltar, com este pedido, e dar boas
enformag@es sobre a minha pessoa.®’

Lyrio demonstra preocupagdo com as informagdes que poderiam ser dadas
sobre ele e sobre a situacdo dos indigenas no norte do Brasil. Certamente, ele temia as
informacBes dadas pelo SPI. Com isso, ele sugeria que o Presidente Getulio Vargas
buscasse informacdes sobre tudo que Ihe foi exposto com um senhor de nome Jodo
Alberto, sem recorrer aos funcionarios do Servico de Protecdo aos indios, pois 14 todos
seriam contra as suas palavras.

Ele também descreveu de forma contundente a situacdo dos indigenas no
Brasil. Para ele, desde 1500 os indigenas sofriam com os problemas causados pelos
brancos, como a exploracdo e os conflitos por terras, e por sujeitos, que segundo ele,
ndo tém competéncia para dar protegdo aos povos nativos. Protestando contra 0s
inspetores do norte do pais, Lyrio deu como exemplo, o desleixo com os indios Canela e
Guajajara, ja catequizados, mas sem terras para trabalhar, pois o Inspetor do Estado do

Maranhdo, José da Gama,

nada fez, podendo adubar grandes terras pertecentes aos indios, para fins de
creacdo muitas pastarias, e para lavouras muitas terras préprias de arroz e
para muitos outros cereais, estas terras ainda hoje estdo em perfeito estado de
abandono, enquanto os indios inofenssivos a esperar-me com ferramentas e
sementes, para sanar a miseria que aflige os indios]...]*®

Como exemplo das guerras entre indios e brancos, ele falava da situagdo
conflituosa entre os indios Urubu e Gavido contra os agentes do Servico de Protecdo aos

indios:

% Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Gettlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02573

%7 Carta de Lyrio Arlindo do Vale ao General Candido Mariano Rondon, Rio de Janeiro, setembro de
1945 — Microfilme 335 - 00786 — 00787.

%8 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02528.
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os indios gaviBes e urubus que vivem em constantes guerras com o0s brancos,
que envadem os seus dominios, e 0s indios vingam-se nos camponeses que
nada tem haver com eles, os indios gavides e urubus nada quer com os
brancos do S.P.I. porque sabem que sio ladrées e espoliadores.*

N&o obstante, no mesmo texto Lyrio faz algumas criticas aos servicos
dispensados aos indigenas e a falta de cuidado com os funcionarios do 6rgéo
indigenista, que além de ndo conseguirem cuidar dos indigenas da forma ensinada por
Rondon, passavam por muitas dificuldades nos PI’s, como falta de saneamento bésico e
alimentacdo. Lyrio ainda destacou as injusticas e a opressdo aos indios e a falta de
orientacdo a boa conduta nas agdes do Servigo de Protecio aos indios.

Como base para o seu discurso, ele deu énfase a situacdo de pendria que o
proprio Getulio Vargas presenciou em seu encontro com o0s indigenas na viagem

presidencial a llha do Bananal:

Vossa Ex. e testemunha ocular quando em 1941 visitou a ilha do bananal.
Vossa Ex. 0s encontrou em perfeito abandono todos nus como Pedro Alvares
cabral os encontrou, quando descobriu o Brasil. Se hovesse protecdo aos
indios, Vossa Ex. os encontraria todos vestidos com suas plantagdes e
creacBes em perfeito estado de progresso.*

Suas criticas se baseavam em suas vivéncias pelo Brasil. Ele denunciou os
inspetores da regido que ele tinha interesse em cuidar, descreveu a falta de patriotismo
do Posto Indigena de Alcobaca e a corrupgdo praticada pelo inspetor major Filadelpho
Cunha e o subinspetor Raymundo Maia. De acordo com Lyrio, “[...] a verba que
constituia a manutencdo dos indios, ficava para eles, se abrir O enquerito la ainda
encontrara a pura verdade.”*!

De acordo com Gomes (2012), a corrupgio no Servico de Protecdo aos Indios
foi comum em toda a sua existéncia, principalmente quando Rondon deixou de ser o
diretor responsavel pela execucao da protecdo aos indios. Em um territorio vasto, com
situacBes muito diferentes para uma politica indigenista nacional, que nem sempre era
bem aceita pelos gestores regionais, s&0 muitos 0s casos de maus tratos e mau uso da
verba publica destinada aos projetos de tutela e protecdo aos indios. A extin¢do do SPI
em 1967 se deu apoOs escandalos de corrupgdo e crimes contra os indigenas que

envolviam o 6rgéo.

*Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02528
0 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02532
* Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02527
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Lyrio continuou suas criticas declarando que:

Desde 1911 que a nacgdo gasta milhdes de cruzeiros para proteger os indios, e
ate agora ndo apresentaram resultados satisfatdrios, isto é porque temos
varios espetores civis e militares que ate hoje nada fiseram, nada pelos indios
[...] Nenhum espetor ate hoje ndo fez o plano que faco, trabalhar pelo Brasil,
pois se fizessem em todos os logares onde ha indios todos seriam creadores e
agricultores.*

Acreditando na corrupgio dos agentes do Servico de Protecdo aos indios,
reclamou os direitos dos indigenas, o fim da escraviddo, das manobras e dos
descaminhos dos funcionarios do SPI. Mas ainda assim, ele compreendia a politica
protecionista do governo e o ideal de integracdo dos indigenas a Nacdo, tanto que
buscou colaborar com o Estado. Mas para ajudar ainda mais, Lyrio precisava do cargo
de Inspetor Geral do Estado Pard, alegando que somente com a protecdo e o poder
concedidos pelo governo, ele teria a chance de salvar a causa indigena no Brasil.

O cargo de Inspetor Geral do Estado do Para daria a Lyrio o poder de fiscalizar
e organizar as estratégias dos Postos Indigenas da regido. De acordo com Jodo Pacheco
de Oliveira (2011), o chefe da Inspetoria era responsavel pelos recursos, financeiros e
humanos, que eram organizados de acordo com os fundamentos do SPI, mas
principalmente a partir de suas habilidades, experiéncias anteriores. Caberia a Lyrio
buscar solucdes para os atritos entre indigenas e sertanejos, orientar os Postos Indigenas
a atuar com envolvimento e auxilio aos indios e aos projetos do SPI.

Lyrio esperava a homeagdo como inspetor geral, pois além de competéncia e
servicos prestados ao SPI, ele havia participado das campanhas a favor de Getulio
Vargas e tinha a intencdo de fazer tanto pelos indios e pelo Brasil, quanto fez Rondon.
Sua intencdo era fazer Vargas compreender que ter indios cuidando das questdes
indigenas do pais, era a logica fundamental para a efetivacdo do projeto de fazer das
terras do norte, grandes centros agricolas, tendo indios como mao-de-obra principal. Os
grupos indigenas do Para, que segundo Lyrio estavam esquecidos, 0 aguardavam para
trabalhar na lavoura e demais servigos.

Lyrio tinha a pretensdo de usar os indios civilizados no seu projeto para a nova
protecdo aos indios. Para ele, “[...]quem pode dar protecdo ao indio ¢ o proprio indio,

indios civilizados que querem ser aproveitados™*. Sua compreenséo de tutela aos indios

*2 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02529
*3 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02573
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estava além das propostas do SPI e estava fundamentada, principalmente no argumento
de que os brancos, além de ndo saberem cuidar dos indios, estavam sempre a contraria-

los e desmoraliza-los:

Eu estou disposto a organizar a verdadeira protecdo aos indios, porque o
S.P.l. ultimamente ndo se enteressa pelos indios, porque la sé trabalham
brancos, e brancos ndo se enteressa pelos indios, 0s que enteressam pelos
indios sdo os indios civilizados que ate agora viveram esquecidos e
desmoralizados na civilizagao.*

Desta forma, ele sustentou a necessidade de receber a nomeacéo solicitada para
dar apoio aos indigenas, servir como exemplo de indianidade e brasilidade. Como os

brancos ndo conseguiam exercer a politica indigenista, ele afirmava que:

Por estas razdes vejo a nessegidade da nomeacéo e auxilio de Vossa Ex. para
ser 0 espelho dos outros espetores que nada fazem pelos indios. N&o quero
ser como O espetor de goiaz que Vossa Ex. O nomeiou, quando em visita aos
indios Carajas.”®

Inclusive, Lyrio sugeriu que a diretoria dos SPI fosse composta por indios
competentes, ja civilizados. E ele complementou sua argumentacdo afirmando que os
indios que queriam trabalhar, ndo eram bem aproveitados pelo Servico de Protecdo aos

indios:

Eu estou aqui para mostrar que o indio tem vontade de trabalhar, quero
mostrar que o indio tem vontade de ser agricultor, e creador. VVossa EXx.
souber me aproveitar, eu saberei aproveita-los que mais tarde sera util a
patria.*®

Confiando em Vargas, mas negando as aces do SPI, Lyrio também pretendia
promover acdes que culminassem em aliancas entre os indios e ndo-indios,
principalmente com os camponeses. Segundo ele, uma alianga firme asseguraria o
progresso de suas realizacbes e da formacdo os indios em cidaddos brasileiros
respeitaveis, preparados para o progresso do Estado.

Mesmo se posicionando a favor da civilizacdo dos indigenas, Lyrio ndo deixou
de demonstrar que a permanéncia de elementos indigenas em seu discurso. Ele falou da
fé em Tupd e destacou para o Presidente o heroismo de Poti em busca de liberdade e
protecdo para o povo indigena. Poti era compreendido por Lyrio como exemplo de

coragem e liberdade. Ele também ressaltou que os indigenas com 0s quais mantinha

* Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A _ 02579
** Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02529
*¢ Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02529
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contato eram civilizados, mas continuavam praticando suas tradigdes: “Os indios ainda
seguem as tradicbes de seus antepassados, seguem as oposi¢do as guarridas, as
conbatividades de sua existéncia, é suas resisténcia e as suas tribus[...]”*".

Lyrio, assim como outros indigenas que viviam fora de suas tribos, mesmo
temporariamente, precisou conquistar uma forma para se sustentar e driblar as
dificuldades encontradas nas grandes cidades, uma vez que nao havia politica de
assisténcia aos indios que habitavam as os centros urbanos. Assim, era comum, como
ainda é, ter indios realizando trabalhos variados para sustentar a vida na cidade, seja em
troca de dinheiro ou reconhecimento e acolhimento.

Em anexo a carta que ele enviou para 0 Marechal Rondon, ha um prospecto
referente as atividades de Lyrio e do indio Guaicurd Umburaé, em uma cidade de Minas
Gerais. O documento refere-se ndo somente uma palestra que os indios pretendiam dar
para a populacdo, mas também o ensinamento de algumas praticas da medicina
indigena.

Os dois indios fardo uma conferéncia em uma das Casas de Diversbes da
cidade, em assuntos inteiramente indigenas, discutindo a lingua nativa: TUPI
E GUARANI [...] atenderdo com satisfacio a todos os interessados [...] N&o
se trata de feiticaria nem de bruxaria.*®

Outro documento apresentado a Getllio Vargas, também confirmava a
presenca de Lyrio Arlindo do Vale na cidade mineira de Conselheiro Lafaiete, em abril
de 1945. Lyrio estava la para dar uma conferéncia sobre a vida e os costumes dos
silvicolas e para destacar as boas realizacdes do governo de Vargas em funcdo dos
povos indigenas. *° Ele também esteve na cidade de Barbacena, na mesma época, onde

realizou outra conferéncia para falar do seu povo e de Vargas.

[...] o Cacique da tribu dos Tembés [...] realizou uma interessante conferéncia
no Cine Brasil, mostrando ao povo as grandes realiza¢cdes do benemérito
Presidente Vargas [...] Discorreu, ainda, o simpatico indio sobre cousas e
fatos peculiares a sua gente, sempre muito aplaudido. O cacique Lirio do
Vale mostrou ser um grande patriota e amante do crescente desenvolvimento
de nossa querida Pétria [...]*°

Fica evidente que Lyrio precisou exercer variados papeis dentro da sociedade
para ser notado como diferente. A leitura dos documentos produzidos por ele sugere, a

principio, uma manifestacdo contra a politica indigenista vigente no pais. Mas logo ele

*" Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02529

*8 Prospecto referente as atividades dos indios Guaicurt Umburaé e Lirio do Vale. Microfilme
335_00795

** Documento anexo ao Memorial de Lyrio do Vale ao presidente Gettlio Vargas. Microfilme 1A_02584
%0 Documento anexo ao Memorial de Lyrio do Vale ao presidente Getdlio Vargas. Microfilme 1A_02586
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se coloca a disposicdo para organizar a situacdao dos grupos indigenas que sofriam com
os descaminhos do Servico de Protecdo aos indios.

Mas realidade dos povos indigenas durante a Era Vargas estava de acordo com
0 poder tutelar, que dependida das boas e mas a¢des dos agentes do Servico de Protecdo
aos Indios. Os grupos indigenas subordinados a tutela, passaram a conviver com 0s
principios sociais e nacionais, ja 0s que ainda se encontravam isolados, seja por descaso
dos agentes ou por vontade prépria, precisavam lidar com a pobreza, falta de recursos
bésicos, usurpacdo de suas terras e conflitos com sertanejos, fazendeiros e até grupos
politicos locais.

Lyrio sabia que no geral, a situacdo dos indigenas ndo era favoravel. Ele tenta,
a sua maneira, sobreviver dentro de um contexto politico e social com alternativas muito
restritas para os grupos indigenas. Nao havia a opcdo de ser indio, apenas a de estar
indio, um processo transitorio. Desta forma, ele constréi argumentos para contornar as
dificuldades. Argumentos que estavam de acordo com os principios da época. Ele parte
do discurso dominante de que os indigenas precisam de protecdo e incentivo para se
tornar trabalhadores rurais.

O memorial enviado ao Presidente Getulio Vargas e a carta enviada ao
Marechal Rondon, desempenham a funcéo estratégica de legitimar as acdes de Lyrio do
Vale diante da politica indigenista do governo Vargas. A andlise do discurso nos
permite compreender as suas inten¢fes enquanto agente social e nos remetem as
praticas estabelecidas pelo indio, seus contatos, suas rela¢fes sociais, as permanéncias e
as transformacdes na sua identidade indigena.

Adiante, veremos que ser indio no contexto em analise significava estar de
acordo com a politica indigenista e com os modelos de trabalho e cultura propostos pelo
Estado. Nem sempre, e isso em diferentes contextos, os indigenas que se integravam a
sociedade continuavam sendo indios pela perspectiva da cultura nacional. Como o
objetivo da tutela era cuidar e ensinar o indio a ser um cidaddo brasileiro, os sujeitos

que assimilavam os principios sociais basicos perdiam o direito de ser indio.
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3.3 Confronto de imaginarios entre o0 S.P.1. e Lyrio Arlindo do Vale

Ao que tudo indica, Lyrio buscou o auxilio do presidente Getulio Vargas em
1945, pois em anos anteriores ja tinha passado por situacfes conflituosas com o Servico
de Protecdo aos indios. As fontes que serdo trabalhadas adiante sugerem que Lyrio,
antes de procurar o presidente, buscou apoio e reconhecimento na Inspetoria Regional 2,
localizada no Estado do Pard. Mas por motivos que serdo discutidos, no lugar de apoio,
Lyrio conseguiu questionamentos sobre sua identidade indigena.

As reacbes do Servico de Protecdo aos Indios em relacdo a Lyrio podem ser
entendidas como estratégias da politica indigenista para fazer desacreditar a politica
indigena desenvolvida por liderangas indigenas. Quando a esta relagdo, Cunha (2008)
afirma que a tendéncia do olhar sobre o contato dos indigenas com a sociedade em geral
é sempre a partir das politicas indigenistas, retirando assim qualquer protagonismo
indigena na relagdo entre indios e ndo indios.

Entre representaces, construgdes e reconhecimentos, temos confrontos entre o
imaginario social e politico entre o Servico de Protecdo aos indios e Lyrio Arlindo do
Vale. Cornelius Castoriadis (1995) caracteriza 0 imaginario como uma rede de

simbolos, 0 que se faz real para quem acredita:

O imaginario de que falo nfo é imagem de. E criagdo incessante e
essencialmente  indeterminada  (social-histérica e  psiquica) de
figuras/formas/imagens, a partir das quais somente € possivel falar-se de
“alguma coisa”. Aquilo que denominamos ‘realidade’ e ‘racionalidade’ sdo
seus produtos. (CASTORIADIS, 1982, p.13)

Bronislaw Baczko (1984) associa 0 imaginario ao poder. Para o autor a
imaginacdo estaria vinculada ao plano simbolico dos sonhos e seria paradoxal relacioné-
la com o poder, ao qual é atribuida certa seriedade, e seria visto como algo concreto
e/ou real (BACZKO, 1984, p. 296). Nos apontamentos de Baczko, percebemos que a
esfera politica se utiliza das representacdes coletivas, assim almejando se legitimar no
poder (BACZKO, 1984, p. 297)

De acordo com Baczko, esse conflito de ambito pessoal poderia levar os
individuos a produzirem novos mecanismos de combate no plano imaginario para
atingir o seu objetivo. Logo, 0s concorrentes se valeriam do processo de disforizagdo da

imagem do seu adversario, assim tornando este ser um ilegitimo perante o meio social;
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ao mesmo tempo procurariam uma forma de euforizar a sua figura perante o grupo,
assim visando legitimar a sua autoridade (BACZKO, 1984, p. 300).

Em fevereiro de 1942, o chefe da 22 Inspetoria Regional, localizada no Estado
do Par, José Maria da Gama, enviou um documento a diretoria do Servico de Protecdo
aos Indios com informacdes sobre o indio Lyrio Arlindo do Vale. Tudo indica que as
informacdes contidas no documento seriam utilizadas em um processo que questionava
as praticas de Lyrio e sua identidade indigena.

José Maria da Gama relatou que a tribo dos indios Amanagés, da qual, segundo
ele, Lyrio do Vale fazia parte, estava reduzida em dezessete individuos aldeados
préximo ao rio Capim, no Pard. Dentre as dezessete pessoas que ali viviam, havia
indigenas e mesti¢os, o que para a IR2 era um problema, pois quem ndo era indio, ao
entender dos agentes do SPI, estava ali para se aproveitar dos beneficios concedidos
pelo Estado, como acesso a saude e direito a terra.

Para desqualificar a identidade indigena de Lyrio do Vale, o chefe José Maria
da Gama, descreveu algumas informacdes sobre a familia dele, dando exemplos,
daquilo que ele considerava imoralidade. Ele afirmava que a mae de Lyrio do Vale, “a
velha Damasia” era preta e ndo indigena. Quando crianca, ela foi raptada pelos indios e
criada na tribo, dentro dos costumes Tupi. Quando moca, Maria Damasia casou
conforme a tradicdo indigena e desse casamento nasceram seus trés filhos: Lyrio
Arlindo do Vale, Capitdo Balbino e uma mulher de nome Filomena.

Compreendemos que independente da cor da sua pele, Damasia pode ter
absorvido os modos de viver e pensar da tribo onde foi criada. Como afirma o proprio
chefe da inspetoria, ela foi “[...] creada na tribu. Quando moga cassousse, segundo os
costumes indigenas]...]”**. Essa afirmac&o indica que ela vivia dentro da tradic&o do seu
povo e que era aceita como indigena pelo grupo, o que daria a ela o direito de se
autorrepresentar como indigena, ainda que ela carregasse tracos da genética negra.
Culturalmente, Damasia estava inserida na tribo “amanagé”, vivendo as tradi¢des
daquele povo e integrada as praticas daquele grupo.

José Maria da Gama, ndo considera que os filhos de Damasia como indios
legitimos. Ainda que todos tenham nascido na tribo, filhos de indio, para o SPI havia
descontinuidade nos lagcos de consanguinidade. Sua descricdo caracterizava o Capitdo

Balbino como “[...]desmoralisado, apatico, sem for¢a moral entre os seus, dando-Se a

5! Informag@es sobre Lyrio Arlindo do Vale para a Diretoria do S.P.1., 19 de fevereiro de 1942. MA —
SPI — Inspetoria do Para. Microfilme 391_00101.
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ligacdes alcoolicas quando entdo comete os peiores desatinos[...]”>. Lyrio do Vale foi
descrito como o unico filho de tracos indigenas, mas que foi criado fora da tribo. Ainda
pequeno, ele foi levado para Belém, e naquele momento, fevereiro de 1942, estava
vivendo no Rio de Janeiro. Dito isto, apesar dos tracos indigenas, José Maria Gama, nao
considera Lyrio como indio. Filomena foi descrita como a mais mameluca de todos.

Gama descreveu a familia de Lyrio como fora dos padrfes da raca indigena.
Essa descri¢do é explicada pela compreensdo comum que a sociedade tinha acerca do
“ser indio”, e que ainda ¢ comum no imaginario social, de identificar o indio na sua
concepcao genérica e subentendido apenas como pertencente sanguineamente ao status
indigena impresso pela sociedade nacional, ndo importando as especificacdes e
referéncias culturais do sujeito.

Outro ponto a destacarmos nesse sentido, é a vivéncia de indigenas além da
aldeia, uma vez que o documento afirmava que Lyrio ndo era indio, pois tinha
experiéncias além da tribo. Era comum no século XX, como o préprio Lyrio destacou
no memorial enviado para Getllio Vargas, os indios, ainda criangas, serem
encaminhados para seminérios ou escolas técnicas para estudar de acordo com 0s
padrdes da sociedade nacional. O proprio Lyrio foi exemplo desse processo. Ainda
jovem, ele foi encaminhado para um seminario, longe de sua tribo, onde foi alfabetizado
a partir do sistema educacional nacional, que ndo preservava 0s elementos culturais
indigenas.

O objetivo da educacdo proposta pela politica indigenista era divulgar as
tradicBes nacionais aos indigenas, catequiza-los e integra-los nos moldes da politica
indigenista. Ainda hoje a educacdo para 0s povos indigenas é discutida e repensada por
aqueles que defendem que a educacdo indigena deve abarcar, principalmente, 0s
elementos e atividades das comunidades indigenas, preservando as tradicdes dos povos
e as linguas maternas.

Mas nem sempre, quem sai da aldeia perde suas caracteristicas culturais
nativas. E evidente que existem mudancas significativas na forma de pensar e
compreender o mundo, mas isso ndo significa perda da identidade. Lyrio passou a
exercer papeis que estavam além das tradigdes do seu povo, mas encontramos em seu
discurso elementos indigenas que ndo desapareceram porque ele foi educado em um

seminario, serviu no corpo de fuzileiros navais ou porque foi trabalhar com politica.

52 Informag®es sobre Lyrio Arlindo do Vale para a Diretoria do S.P.I., 19 de fevereiro de 1942. MA —
SPI — Inspetoria do Para. Microfilme 391_00101.
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De acordo com Gersem José dos Santos Luciano (2006), a partir do contato, as
culturas dos povos indigenas sofreram intensas modificacdes, uma vez que dentro das
etnias se operaram importantes processos de mudanca sociocultural, enfraquecendo as
matrizes cosmologicas e miticas em torno das quais girava toda a dindmica da vida
tradicional. Assim, as intensas relagdes interétnicas e os impactos provocados pela
violéncia dos agentes colonizadores, fazem os indios conhecerem novas experiéncias e
se adaptarem culturalmente.

Lyrio é um exemplo da adaptacdo dos indios ao meio social dominante e das
dificuldades pelas quais os indigenas que vivem fora de suas tribos precisam passar. Ele
encaminhou para ao presidente Getulio Vargas documentos que comprovavam 0S
trabalhos que ele realizou fora da sua aldeia, ora servindo a Patria, trabalho do qual ele
se orgulhava muito, ora disseminando a cultura indigena pelo pais. Tudo parece ter
valido a pena quando ele precisou justificar sua identidade de indio civilizado.

Fora de sua tribo, Lyrio conquistou algumas vantagens e posicdes que lhe deram
experiéncia para conviver entre indios e ndo indios, articulando beneficios para si e para
o0s grupos indigenas que defendia. Para tanto, Lyrio palestrava em cidades do interior
sobre os costumes dos povos indigenas e sobre a grandeza do governo presidencial de
Getulio Vargas, como ja verificamos.

Ciente das dificuldades da vida nos centros urbanos, Lyrio prop6s a Getulio
Vargas apoio para uma politica indigenista que Lyrio, acreditando que com o apoio do
Estado, os indios tinham condicBes de pensar a politica indigenista onde indios
civilizados pudessem cuidar dos indios, pois os indios tinham temor da “[...] guisa
catequista, que rouba seus filhos para educa-los na civilizacéo [...]”**. Sendo assim, os
indios ndo precisariam mais passar por todas as aprovacoes que ele teve que passar além
das delimitacGes da aldeia, até porque a vida dos indios no meio urbano é cheia de
guestionamentos e dificuldades.

O documento do SPI também afirma que “[...] com a morte de Damasia,
passou a tribu, ou melhor o restante de Amanagés la aldeiados para a chefia do Balbino,
vindo dai a derrocada dessa tribu hoje em dias as francas decadéncia...”. Lyrio

comentou alguns anos depois, na carta enviada para Getdlio Vargas, que 0S povos

53 Memorial de Lyrio Arlindo do Vale para o Presidente Getlio Vargas, Rio de Janeiro, setembro de
1945. Microfilme 1A_ 02531.
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indigenas do Para estavam em decadéncia, pois la havia exploracdo da terra e da mao-
de-obra indigena e os agentes do SPI nada faziam para melhorar a vida dos indios la
aldeados. Mas José Maria da Gama atribui os problemas da tribo amanagé a familia de
Lyrio. Seria a falta de responsabilidade, daqueles que nem podiam ser considerados
indios de fato, a maior causa da decadéncia daquele povo.

Apos as afirmacgdes sobre a familia de Lyrio, fica claro que o inspetor estava
interessando em evidenciar a falsa identidade indigena, as criticas a ele permanecem e a

duvida sobre a sua identidade indigena é destacada da seguinte forma:

Como verifica Lyrio Arlindo do Vale ndo é indio puro, vive afastado dos seus
e nem sequer conhece a organisacdo social da tribu, pois intitula-se no
mesmo tempo ‘Capitdo’ e .... ‘pagé’, e de duas tribus diversas localizadas em
rios diferentes.>

De fato, o titulo de “Capitdo” ndo ¢ utilizado nas culturas indigenas
tradicionais. Sabemos que no geral, o chefe de uma tribo recebe o titulo de “Cacique” ¢
o lider espiritual ¢ nomeado “Pagé¢”. Mas destacamos que se Lyrio usou o titulo de
“Capitao”, isso pode ser heranca do tempo em que ele vivenciou o militarismo, servindo
como fuzileiro naval, ou pode ser a nomenclatura que ele considerava mais apropriada
para falar em nome de duas tribos distintas. Inclusive, ele também recebeu algumas
criticas por se considerar lider de duas tribos diferentes, o que ndo necessariamente fazia
dele um cacique de grupos diferentes, mas representante de dois grupos que passavam
por dificuldades para sobreviver diante dos avangos do capitalismo e manter suas
culturas nativas.

Ao mesmo tempo em que José Maria da Gama afirmava que Lyrio estava
afastado do seu grupo social, ele colocou que o indio costumava comparecer na 22
Inspetoria Regional para pedir auxilio para o seu povo, como ferramentas e demais
utensilios, “[...] o que alids sempre lhe foi negado tendo em vista a sua real situagao
entre os indios.” Ele afirma também que Lyrio solicitava ser nomeado auxiliar de
Posto Indigenas, o que parece lhe ter sido negado também. Ou seja, por Lyrio ndo ser
considerado indio puro ou por ndo passar toda a sua vida naquela tribo, suas solicitacdes
ao Servico de Protecdo aos Indios, talvez para melhorar o desenvolvimento econémico

da tribo, eram negadas.

% Informag@es sobre Lyrio Arlindo do Vale para a Diretoria do S.P.I., 19 de fevereiro de 1942. MA —
SPI — Inspetoria do Para. Microfilme 391_00101.
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Negando os pedidos de Lyrio, o chefe da Inspetoria Regional do Para afirma
que os indios Tembé e Anambé referidos na carta®’ estavam em vias de assisténcia. Ele
dizia que os povos ja haviam sido reassentados em novas terras e a inspetoria estava se

dedicando em construir uma estrada para facilitar o contato com as tribos:

a estrada que esta Inspetoria estd mandando abrir para ligacdo do rio Guama
com [ilegivel], tem o fim, entre outros, de incentivar esses indios em
pequenos grupos. torna dificilima qualquer assistencia mais positiva, ficando
gg,mpre sujeitos ao meio em que vivem e ao comercio lesivo dos “regatdes”.

Esse trecho nos permite refletir sobre a realidade que os povos citados estavam
vivendo naquele momento. José Maria da Gama afirmou que houve reassentamento
desses povos, que entdo perderam a terra original, com a qual tinham ligacGes
espirituais e culturais. A relacdo dos indigenas com a terra é essencial para a
sobrevivéncia fisica dos povos indigenas. Quando uma tribo perde seu espaco fisico,
ela também perde um pedaco de sua identidade, de sua historia.

A afirmacéo de que os indios ndo tinham uma assisténcia efetiva, significa que
0 projeto de integracdo dos indigenas a sociedade nacional, nagquela inspetoria, ndo
estava se concretizando da forma como o governo desejava. Como a estrada de acesso a
essas tribos, defendidas por Lyrio, ainda ndo estava pronta, ndo era rotina a presenca
dos agentes do Servico de Protecdo aos indios junto a esses grupos, conforme o proprio
José Maria da Gama destaca.

Sendo assim, por mais que houvesse uma Inspetoria Regional dedicada em
avaliar a identidade e o carater de Lyrio do Vale, ndo havia uma politica efetiva de
protecdo aqueles indios. Sem o envolvimento dos agentes orientados pelo Servico de
Protecdo aos Indios, os indigenas ficavam sujeitos a todo tipo de méa sorte: exploracéo,
fome, conflitos com sertanejos, exploragdo dos comerciantes, entre outras situagoes.

Se ndo havia estrutura na tribo e agdes do SPI, Lyrio alcangou a identidade de
indio civilizado por outros meios, como ele mesmo coloca, indo estudar mais para
compreender os direitos dos indios, e lutar por eles. Ele precisava sobreviver ao modelo
social no qual foi inserido. Para tanto, ele utilizou os elementos que mais Ihe
interessavam: a identidade indigena, o status de civilizacéo, a posi¢do de cacique, suas

experiéncias trabalhistas, seus referenciais de poder.

5" As palavras de José Maria da Gama nos fazem entender que Lyrio mandou uma carta para a diretoria
do SPI falando sobre a situagdo dos indios no Estado do Para. Logo, o SPI pediu esclarecimentos sobre
Lyrio e a situagdo dos indios.

% Informag®es sobre Lyrio Arlindo do Vale para a Diretoria do S.P.I., 19 de fevereiro de 1942. MA —
SPI — Inspetoria do Para. Microfilme 391_00101.
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José da Gama finaliza o seu texto declarando a Diretoria do Servico de
Protecdo aos Indios “[...] que o caso em questdo ou melhor que Lyrio Arlindo do Vale é
simplesmente da algada da policia.” Ele demonstra que ndo havia interesse daquela
Inspetoria em debater mais sobre as praticas de Lyrio do Vale e que para encerrar o
caso, como Lyrio era considerado indio puro, a policia precisava dar conta das
vantagens que ele buscava obter junto ao SPI.

Em 1943, no Rio de Janeiro, outro documento do Servigo de Protecdo aos
indios, apresenta resposta quanto a uma suposta carta que Lyrio enviou ao 6rgdo. O
documento informa que: “Lyrio Arlindo do Valle ¢ um individuo que se apresentou aqui
como se fosse indio e por isso tem recebido diversos auxilios, inclusive tratamento
médico.”®

Lyrio estava procurando contato com o governo para tratar das questdes
referentes as tribos que ele defendia. Ele estava ali como representante dos indios,
procurando o apoio prometido pelo Estado Nacdo de Getulio de Vargas. O trecho
abaixo sugere que Lyrio ja havia procurado o Servico de Protec&o aos indios para pedir
emprego e agora estava querendo falar com o governo sobre os problemas que atingiam

0s grupos indigenas pelos quais ele se considerava responsavel:

Naquele carater desejava também um emprego como serventuario deste
Servico no Estado do Para. Agora ressurge como tendo vindo tratar com o
Governo a respeito de assuntos agricolas e transportes de produtos das duas
tribus de indios de quem se diz capitdo ou pagé.*

Os problemas entre Lyrio e o SPI eram vinculados as relagdes de poder. Os
funcionarios do SPI precisavam atestar que Lyrio ja ndo era mais indio. Diferente do
documento de 1942, esse apresentava outra explicacdo sobre a identidade indigena de
Lyrio:

Trata-se de pessoa que, se nasceu indio, jé esta, pelo meio civilizado em que
foi criado, fora das classifica¢fes indigenas que ainda dependem da protecéo
do Governo. E, que além disso procura explorar o seu aspeto [aspecto]
indigena, para reclames, como tem feito nas reda¢fes de jornais nesta
Capital, ou para angariar a sua vida com mais facilidade como demonstram
os seus pedidos a esta Diretoria e a propria carta que estamos informando.

Novamente a identidade de Lyrio foi questionada. Os agentes do SPI tinham

certeza da sua falsa identidade indigena, através da justificava dele ter sido civilizado e

% Informag@es sobre Lyrio Arlindo do Vale para a Diretoria do S.P.I., 19 de fevereiro de 1942. MA —
SPI — Inspetoria do Para. Microfilme 391_00101

% Informag@es sobre Lyrio Arlindo do Valle, 02 de fevereiro de 1943. MA — SPI. Microfilme 391_00098.
%1 Informag6es sobre Lyrio Arlindo do Valle, 02 de fevereiro de 1943. MA — SPI. Microfilme 391_00098.
%2 Informag6es sobre Lyrio Arlindo do Valle, 02 de fevereiro de 1943. MA — SPI. Microfilme 391_00098.
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estava fora dos padrdes que ainda dependiam da protecdo do Estado, afinal, ele ja estava
contestando suas necessidades fora do Posto Indigena responsavel por sua tribo. Suas
acoes eram compreendidas como desmoralizacgao ao trabalho feito pelo SPI.

O proprio governo de Getulio Vargas idealizava o desenvolvimento dos
indigenas para que eles pudessem ser trabalhadores nacionais. A base desse processo
seria 0 poder tutelar e uma forte politica indigenista, seja para cultuar o passado dos
povos nativos do Brasil, ou para envolvé-los, cada vez mais, no processo capitalista.
Apesar da oferta de escolas para os indios, atividades fisicas e tudo mais que podia dar
as tribos ar de civilizacdo mediada, ndo era desejo dos 6rgdos responsaveis ter indios
pensando no desenvolvimento das a¢6es indigenistas.

Também vale destacar que o Servico de Protecdo aos Indios, com base nos
critérios estabelecidos em cada época, definia quem era ou ndo indigena. Mas comum
em toda a existéncia do 6rgdo, é que os indios bem aceitos eram 0s que ainda ndo
tinham fortes relagdes com a civilizagdo, pois como afirma Lima (1995, p. 125), “a
educacdo adequada os impediria de se transformarem em individuos ‘cheios de
defeitos”. De acordo com o autor, ndo se trata da busca pela pureza das racas, o ideal do
indio puro, mas sim do monopodlio da assisténcia aos indigenas e da mediacdo das
interacdes entre os indios e a civilizacdo. (LIMA, 1995)

Neste aspecto, compreendemos que as criticas produzidas pelos funcionarios
do SPI tinham fortes raizes na formacgdo do indio através das praticas educacionais e
sociais instituidas pelo poder tutelar. As relacBes entre estas partes precisavam ser
mediadas para que ndo acontecesse com a maioria dos indios 0 que aconteceu com
Lyrio e outras liderancas: a transformacdo em inimigos do SPI s6 porque ndo aceitavam
a submissdo imposta pelo 6rgao.

O fato de Lyrio passar mais tempo nos grandes centros urbanos do que na sua
aldeia, seja trabalhando ou buscando solucgdes para os problemas do seu povo, fazia com
que o Servico de Proteco aos Indios o considera-se “pelo meio civilizado”. Assim, eles
consideraram que Lyrio ja ndo era mais indio por ter aprendido a conviver em
sociedade, pensamento ainda comum na sociedade.

Em alguns casos, ainda criangas, 0s indios sdo levados para areas urbanas para
entdo serem encaminhados a escola. Outra razdo comum € busca por emprego e
condicdes de vida mais dignas. Cristiane Lasmar (2005) destaca que para os indigenas,

viver na cidade significa ter a possibilidade de estudar, ganhar dinheiro, usufruir de bens
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e servicos, mas também ganhar posicao de prestigio no préprio sistema indigena. Mas a

autora afirma que

[...]a transformacéo também p&e para os indios um dilema: se, por um lado, a
apropriacdo do conhecimento dos brancos representa uma forma de garantir o
controle sobre a sua situagdo presente e futura, por outro, ela envolve um
risco para a prépria identidade indigena, que tem na no¢do de comunidade
um importante sustentdculo, como ja vimos. Formulando de maneira
sintética, a questdo que se colocaria para os indios seria a de como se
apropriar do conhecimento dos brancos sem precisar viver como branco, isto
é, sem precisar viver como se vive na cidade. (LASMAR, 2005, p. 275)

Assim, Lasmar (2005) constata que os indigenas que residem em centros
urbanos buscam reconhecimento e direitos, a semelhanca dos aldeados, pois acreditam
gue nao € o espaco que determina a identidade étnica. Neste contexto, Giddens (1991)
observa que como consequéncia da modernidade, 0 homem passou a conviver com a
descontinuidade da organizacdo e da ordem social. Assim, 0 ambiente urbano pode ser
compreendido como um sistema onde o individuo vive novas oportunidades culturais
gue se mesclam com suas tradicdes.

Dentre os individuos que migram para a cidade e que saem de uma realidade
pautada na tradicdo, temos os indios que se tornam citadinos. E no espaco da cidade que
muitos deles vdo em busca de seguranca, e sdo levados a encontrar sua identidade entre
as estratégias e opcdes fornecidas pelos sistemas complexos das cidades, como, por
exemplo, o sistema econémico e o0 sistema de transporte.

Analisando a migracdo de indios para centros urbanos, Raimundo Nonato
Pereira da Silva (2001, p. 70) afirma que na tentativa de manter a identidade étnica,
mesmo estando no espago urbano, os “indigenas mantém redes de relagdes sociais
articuladas e conduzidas pela condicao étnica”, pois alguns acreditam que a manutengao
de suas identidades possa lhes garantir certos direitos, que sdo restritos aos indios
aldeados. Para Lasmar (2005), ser indio é resultado da vida que se leva na comunidade,
mas também depende da existéncia de ancestrais indios. Em conformidade com esta
vertente da identidade ligada a ideologia da descendéncia, um indio jamais deixa de ser
indio.

N&o obstante, conforme ja conferimos, em 1945, Lyrio contestou a a¢do do SPI
no documento enviado para Getulio Vargas. Ele alegou ndo sé abandono, como também
ma gestdo da politica indigenista no norte do pais. N&o interessava aos funcionarios do
Servico de Protecdo aos indios ter um indigena envolvido com o desenvolvimento da

politica indigenista. Muito menos era interessante, ter indios denunciando ao SPI as
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mazelas sofridas por grupos que ndo estavam no caminho do desenvolvimento nacional,
COmMO 0s xavantes no centro-oeste.

Isso nos permite refletir que, de forma geral, aos olhos dos funcionérios do
Servigo de Protecdo aos indios, e também da sociedade nacional, acdo indigenista
guiada pelo Estado era a Unica via para que 0s povos considerados incapazes pudessem
alcancar o estagio de civilizacdo. Somente assim, seria possivel eles usufruirem dos
beneficios da sociedade. Mas vale ressaltar que o SPI tinha como objetivo colocar 0s
indios no meio social e ensina-los os bons costumes, 0 amor a pétria, ndo a questionar
ou se envolver na politica indigenista buscando exercer poder. A busca pelo poder,

como no caso de Lyrio, era considerada abusiva, contraditéria e até criminosa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesse estudo, analisamos a atuacéo do indio tembé, Lyrio Arlindo do Vale, os
confrontos entre a sua forma de pensar e a cultura politica do Servigo de Protecdo aos
indios entre os anos de 1942 e 1945, bem como as propostas de Getulio Vargas para 0s
indigenas do Brasil. Verificamos que o SPI buscou de forma intensa formar a indios em
trabalhadores rurais e que Getulio Vargas, através de discursos paternalistas, fomentou
projetos para concretizar o indio como mao-de-obra rural.

A discussdo teorica acerca das novas perspectivas da Historia Cultural e dos
novos estudos sobre a Historia Indigena foi fundamental para que pudéssemos
compreender 0s avancos historiograficos acerca dos povos indigenas. Essas novas
perspectivas nos apresentam culturas indigenas plurais, que se adaptaram, modificaram
e resistiram a todos os tipos de influéncias e violéncias fisicas e simbdlicas. Também
nos faz compreender que a luta indigena por acesso aos direitos basicos e ao exercicio
livre de suas tradigdes acontece desde antes da chegada dos europeus no continente
americano. Afinal, os diferentes grupos indigenas que ja habitam o Brasil, lutavam por
poder e representacao.

A compreensdo da dimensdo do discurso e das propostas, tanto de Lyrio
Arlindo do Vale quanto do SPI, para a politica indigenista no Brasil foi possivel gracas
aos novos elementos da Nova Histdria Cultural, como representacdo, cultura politica,
imaginario e resisténcia. Assim, essa dissertacdo é fruto de uma histéria que se renova e
busca perceber as diferencas, que permite a interdisciplinaridade e compreende que em
um mesmo espaco, diversas culturas interagem e disputam poder.

Duas questdes conduziram nossa analise: a maneira como o SPI interpretava 0s
discursos e acdes de Lyrio do Vale; e a forma como Lyrio se colocava para a sociedade
e para 0 governo.

A maneira como 0 Servico de Protecdo aos indios interpretou Lyrio Arlindo do
Vale esta fundamentada na ideologia da politica indigenista republicana, que se baseava
nos principios positivistas de Augusto Comte, difundindo o evolucionismo como
principal forma dos indios sairem do atraso social em que ainda se encontravam no
século XX. Somente com 0 amparo do governo, os grupos indigenas passariam pelas

etapas evolutivas, chegando a civilizagéo.
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Com a prerrogativa de oferecer aos indios uma vida civilizada, o SPI tornou-se
responsavel por sedentarizar os grupos indigenas, neutralizar os conflitos locais entre
indios, fazendeiros e sertanejos, capacitar a mao-de-obra indigena através do ensino de
técnicas agricolas modernas. Através de uma cultura politica que previa o
desenvolvimento do indio em prol do progresso social, o discurso do SPI, a partir das
necessidades do Estado, estabeleceu classificacfes e padronizou os grupos indigenas de
modo a deixar no passado as diferencas culturais e as identidades. Todo e qualquer
indio brasileiro, precisava trabalhar, ser bom e sair do estigio selvagem. Educar os
indios de acordo a partir do ideal positivista era o grande desafio do SPI, tendo em vista
a dimensdo fisica do pais e da diversidade das culturas indigenas.

O governo de Getulio Vargas (1930-1945) incentivou ainda mais a politica
indigenista através de projetos culturais que afirmavam que indio ideal era o indio
trabalhador, herdi do passado ainda recente daquela nacdo que estava em vias de
construcdo e afirmacdo de uma identidade. O trabalho indigena era primordial para o
crescimento econémico do pais. A valorizacdo do passado de gldria dos indigenas era
pra ficar registrado na historia, ser perpetuado na identidade de todos os brasileiros.
Propulsor de um processo de integracdo nacional, o Estado Novo tinha por objetivo
dominar a populacdo indigena.

No entanto, o processo de interaco entre o Servico de Protecdo aos Indios e
Lyrio Arlindo do Vale se desencadeou de forma conflituosa. Questionando a identidade
indigena de Lyrio, o SPI fez varias criticas a esse sujeito, buscando desqualificar seus
elementos indigenas, suas solicitacdes e reivindicacbes de melhorias para o seu povo.
As davidas quanto a identidade e as representacbes de Lyrio do Vale podem ser
explicadas pelo fato do SPI compreender como indio, um ser homogéneo, que ao atingir
o status de civilizado, deixava de ser indio e ndo precisava mais da protecdo do Estado.

A partir das interpretacdes do Servico de Protecdo aos indios sobre as acdes e
discursos de Lyrio, concluimos que so era considerado indigena aquele que vivia dentro
da aldeia, nas condi¢6es impostas pelo 6rgédo. O individuo que saia da aldeia, passando
pelo processo de integracdo e conhecimento dos seus direitos enquanto cidaddo
indigena tornava-se “ex-indio”, sem a opg¢do de ser um indigena consciente da politica
indigenista ou de buscar meios para defender outros grupos. Os indios deveriam seguir

o0s padrdes idealizados pelo Estado.
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Notamos também que a Inspetoria Regional 2, responsavel pela manutencdo do
bom funcionamento dos postos indigenas do Estado do Pard, ndo estava dando a
assisténcia necessaria ao povo tembé. Sem a verdadeira protegdo do SPI, Lyrio do Vale,
na posicdo de cacique, escreve para o presidente Getdlio Vargas a fim de buscar
solucgdes para organizar a situacdo do seu povo e efetivar a politica indigenista naquele
Estado.

Assim, a forma como Lyrio se colocava para a sociedade e para o0 governo, a
segunda questdo proposta nesse trabalho, tinha como propoésito destacar que os indios
tinham capacidade para organizar a protecdo aos indios com sucesso, sem 0s abusos
cometidos pelos brancos; que ele estava pronto para assumir o comando da politica
dispensada aos indios, assim como um dia fez Rondon; e que mesmo vivendo fora de
sua aldeia, ela continuava sendo indio, lutando pelo seu povo.

Desta forma, ressaltamos que a logica de Lyrio em escrever para o chefe da
nacao é plausivel, pois se era o Presidente VVargas quem discursava a favor dos indios e
dos trabalhadores, ciente das dificuldades dessas classes, era ele quem precisava saber
da insatisfacdo de Lyrio e atender as suas reivindica¢des e demandas. Era uma estratégia
lutar dentro do sistema politico, aproveitando as oportunidades que apareciam.

Compreendemos que Lyrio Arlindo do Vale procurou conquistar o cargo de
inspetor geral do Estado do Para apresentado a Getllio Vargas a precéria situagdo em
que viviam os indigenas no Brasil. Ele denunciou e protestou as a¢des do SPl ao mesmo
tempo em que demonstrou confianca nas agdes de Vargas, o “pai dos pobres” e dos
indios. Ele construiu estratégias politicas e culturais para ser reconhecido como protetor
e salvador dos povos indigenas e através da construcdo da identidade de indio
civilizado, ele apresentou argumentos para que Getdlio Vargas Ihe desse o cargo
desejado, e ele entdo pudesse cuidar dos povos indigenas sem as pressdes e conflitos
dos povos com o Servico de Protecdo aos indios.

As estratégias de Lyrio do Vale sdo apreendidas em seu discurso, que
desvaloriza as préaticas dos agentes do SPI e destaca todos os seus esfor¢os em funcgéo
do crescimento do pais. Assim, ele descreve no memorial enviado para Getalio Vargas,
sua vida fora da aldeia, os trabalhos dentro da politica e os servigos prestados ao Servico
de Proteco aos Indios. Mesmo afirmando néo ter sido remunerado em varios trabalhos
prestados ao 6rgédo indigenista, ele apresentou suas propostas para realizar a verdadeira

protecdo aos indios.
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Fica evidente, que para Lyrio, ndo havia contradicdo em confirmar a
necessidade de protecdo aos indios e, a0 mesmo tempo, reprovar as praticas dos agentes
do SPI. Ele apresentava consciéncia sobre a situacdo social dos indigenas e sobre a
necessidade de elogiar os feitos de Rondon e Vargas. Quando ele aceitou a politica
indigenista, mas manifestou suas insatisfacGes, ele expos seus valores politicos, a
aceitacdo dos valores trabalhistas discursados por um governo progressista e amigo das
classes menos favorecidas. Interpretamos esse fato ndo como passividade, mas sim
como apropriacdo e representacdo do discurso oficial e da politica dominante.

Desta maneira, concluimos que ao mesmo tempo em que Lyrio galgava um
cargo no Servico de Protecdo aos indios, ele estabelecia uma dindmica de relacBes
sociopoliticas que conferia a ele alguns beneficios, mas também garantiria aos grupos
indigenas sob a sua responsabilidade, meios de negociacdo e instrumentos de
mobilizacdo e sobrevivéncia das tradicGes.

Mesmo utilizando seus conhecimentos para negociar melhores condicdes de
vida, ndo encontramos respostas de Getulio Vargas ou de Rondon para as reivindicacdes
de Lyrio do Vale. Mas no ano de 1946, o jornal Lux, publicou um artigo que também
colocava em ddavida a identidade de Lyrio e suas solicitacbes junto ao governo. A
maneira como o jornal apresentou Lyrio do Vale, nos faz compreender que o cacique
dos tembé ja uma figura conhecida do jornal e da populacéo carioca.

De acordo com o artigo, Lyrio j& havia se envolvido com a policia, acusado de
ganhar dinheiro como “pai de santo”, e também havia participado da campanha
queremista, pois considerava Vargas “pai dos indios”. Ele voltou ao Rio de Janeiro,
segundo o jornal, para pedir uma audiéncia com Getulio Vargas e estava recebendo
apoio do jornal O Globo,

onde se apresentou como advogado dos indios, dizendo-se professor de
lingua tupi e comunicando que enderecara um memorial ao presidente da
Republica pedindo protecdo de verdade para os indios que trabalham na
regi&o entre os Estados do Para e Maranhdo e que estdo abandonados ...[...]%

O jornal Lux, destacava que Lyrio era apenas um aventureiro, que se
aproveitava da fisionomia indigena, vasta cabeleira, empunhando um arco e fecha para
conseguir beneficios, e que o Servico de Protecdo aos indios tinha muito a dizer sobre

esse homem e tornar publica as suas atividades e verdadeira identidade.

% Ora, o Lirio do Vale. Lux JOI:naI. Rio de Janeir'o. 16 de fevereiro de 1946. — Recorte de Jornal —
Fundo Servico de Protecdo aos Indios, Museu do Indio — FUNAI, filme 382, fot. 760.
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No ano de 1951, Lyrio Arlindo do Vale, juntamente com o seu filho Lyrio
Arlindo do Vale Filho, foi indiciado por ameacar agricultores e pecuaristas dos distritos
de Itacarambi e Missdes, em Minas Gerais, com a justificativa de que aquelas terras
pertenciam aos descendentes dos indios Tupinamba. De acordo com o inquérito policial,
Lyrio e seu filho dirigiram-se aos moradores que ndo eram descendentes indigenas para
orienta-los a se mudarem daquelas terras.®

O inquérito policial compreendeu que Lyrio Arlindo do Vale era um problema
que precisava do parecer do Servico de Protecdo aos Indios para ser solucionado, pois 0
sujeito se afirmava cacique do povo tembé e curandeiro, inclusive ele dava consulta e
prescrevia receitas de ervas que tinham por objetivo curar as mais diversas
enfermidades.

Esses dados, em consondncia com os documentos analisados no terceiro
capitulo, nos fazem compreender que as afirmacdes e as verdades de Lyrio, que se
autorrepresentava o homem ideal para cuidar dos grupos indigenas, nem sempre lhe
asseguraram prestigio e autoridade, o que significa que ele agia como intermediario das
relagBes entre os indigenas e o Servigo de Protecio ao indios por conta propria, sempre
em busca de reconhecimento das suas propostas, mas que nem sempre foi aceito.

Fica evidente a importancia das representacdes simbolicas para a analise do
discurso de Lyrio e para as a¢fes do SPI em relacdo a ele. Lyrio buscou construir um
sistema de simbolos e representacbes comum a ele e as estruturas dominantes. Nesse
processo de interacdo exposto por Lyrio, percebemos uma dindmica complexa, que
envolvia diversos interesses, que configuravam aliancas, amizades, rupturas, encontros
e reencontros, mobilidade e possibilidades.

Concluimos que Lyrio, assim como outras liderangas indigenas, encontrou
como forma de resisténcia adotar como estratégia aliancas politicas de modo a obter
garantias de incorporacdo aos padrdes capitalistas de producdo e comércio que foram
impostos pela sociedade nacional. Essa busca por relagdes formais de trabalho e acesso
a terra, era a corrida contra as relacfes de exploracfes locais, muito comuns nas cidades

gue cresceram sobre as terras indigenas.

% Relatério policial, Lyrio Arlindo do Vale - Arquivo da Policia Politica - imagem 275.
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