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RESUMO

OLIVEIRA, Bruno Pacheco de. Raposa Serra do Sol: vinculo e pertencimento. 2019. 204
f. Tese de doutorado em Ciéncias Sociais, Programa de Pds Graduagao em Ciéncias Sociais,

Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2019.

A tese parte de uma abordagem da Antropologia Interpretativista e da Antropologia da
Performance para realizar uma etnografia do evento Santa Cruz 30 anos, realizado em 2017.
O evento, em 1987, celebrou os 30 anos de um conflito entre indios, jaguncos e militares do
Exército brasileiro no extremo norte de Roraima. Durante cinco dias, rememorou o conflito
acontecido na comunidade da Santa Cruz fazendo deste fato histdrico um dos acontecimentos
fundadores da unido dos povos indigenas da regido que resultou na demarcacdo da Terra
Indigena Raposa Serra do Sol em 2005.

O evento foi organizado pelo Conselho Indigena de Roraima (CIR) e foi pensado como uma
ocasido para trocas intergeracionais entre liderangas que viveram o conflito e o tempo da
demarcacdo da TI, marcado por extrema violéncia e a nova geracdo de jovens que ndo
vivenciou o conflito e por isso ndo tem a dimens&o de sua importancia. Passados 30 anos, as
ameacas a integridade da Terra Indigena ja ndo sdo os fazendeiros e seus jagungos e sim as
investidas das igrejas neo-pentecostais, dos politicos brancos, da mineracdo empresarial, dos
projetos de construcdo de usinas hidroelétricas, rodovias, entre outros.

O evento criou uma situacao que propiciou o didlogo entre geracdes de modo a dar aos jovens
a oportunidade de conhecer melhor sua historia e perceber a importancia de manter viva a
memoria da luta pela terra onde nasceram. O objetivo principal do evento foi percorrendo os
30 anos de luta pela terra, dar aos jovens instrumentos para que estejam aptos a construir uma
nova identidade que os ligue ao passado de seu povo e ao mesmo tempo lhes ofereca as
ferramentas necessarias para levar adiante o projeto coletivo baseado numa identidade étnica
diferenciada.

Palavras-chave: Indigenas. Jovens. Identidade. Meméria. Performance.



ABSTRACT

OLIVEIRA, Bruno Pacheco de. Raposa Serra do Sol: Bonds and Belonging. 2019. 204 f.
Tese de doutorado em Ciéncias Sociais, Programa de Po6s Graduagdo em Ciéncias Sociais,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de

Janeiro, 2019.

The dissertation works in a dialogical perspective to explore an indigenous festival that
celebrated the 30th anniversary of the so called “Battle of Santa Cruz”, a conflict between
Indians, jaguncos (private militia), and the Brazilian army, that took place in the State of
Roraima in 1987. The analysis departs from the Anthropology of Performance and the
interpretivist approach, having the five days festival as an opportunity for local leadership to
recollect memories of the violent conflict in order to build narratives related to the birth of the
Terra Indigena Raposa Serra do Sol, the territory they legally conquered in 2005, in the
following of the battle. The celebration was organized by the Indigenous Council of Roraima
(Conselho Indigenista de Roraima) to give room to exchanges between old leaders who
experienced the above mentioned conflict, and the present young generation who only heard
about it, having a light idea of what happened. Making use of this intergenerational dialogue
the Indigenous Council planned to help young people to build strong identities based in their
communal history, and to develop tools to deal with the colonial context they still live in.
Despite there is no more question about the legal control over their land, and that open
conflicts are not usual anymore, those indigenous peoples are still struggling against
exclusion and inequality. They face constants problems with local politicians, recently arrived
evangelical churches, alcoholic beverages traders, drugs dealers, and a large supply of
technology and commodities that the young generation cannot enjoy, resulting in failed
expectations. In resume, the dissertation describes the interaction between two indigenous
generations exploring their way of making politics by changing affection, and performing
their past in a poetic way to keep the young generation attached to their territory, and to
improve their life quality while living there.

Key words: Indians. Youth. Identity. Memory. Performance.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1-  Casa do jagunco na comunidade de Santa Cruz...........ccceeevvereneesnernenne 21
Figura 2—  Mapa do Estado de ROraIMa...........coeiveiiriiriniiieieeceese e 22
Figura 3—  Cartaz. IV Feira da SEMENTES. .......ccoiveiiieriieieseeree e 26
Figura 4 —  Cartaz. Sustentabilidade € GeSta0..........cccccvvvevveiecieiie e 27
Figura 5—  Projeto “Uma Vaca Para 0 Indio”...........cccevviivieieeiecesesseeseeeee e 28
Figura 6 —  Campeonato Caracarana (2016)..........ccccuriemerieneriiineeieee e 29
Figura 7—  Memodria e producdo audioVisual...........c.coeviiiinniiniie e, 30
Figura 8 —  Diada mulher iINdigena..........cccooveiieiiiiie i 31
Figura 9 — IV feiraregional da RapOSa..........cccccveieiieiiicie e 32
Figura10— 1V feira agropecuarias indigena...........ccoeerereneneneine s 33
Figura1l— Feira de produGao iNdigena..........ccoceoeirireininennise e, 34
Figura12 — 111 Assembleia da T.1. RSS.......ccooiiiii i 35
Figura13— VIl Marcha dos povos iNIgeNas...........ccuevveieiieieenie e 37
Figura 14 — Jovens da comitiva de recepcao do evento Santa Cruz 30 anos................. 47
Figura 15—  Grupo de apresentagao Cultural.............cccoovriiiiiniiiiiicccc e 49
Figura 16—  Fila de credenciamento . do evento Santa Cruz 30 anos...........c.cccceeveenenn. 50
Figura 17—  DIONITO IMACUXI.....cuiiiiiiiiiiecieeie ettt sre e 60
Figura 18 —  Orlando IMACUXI......c..cceeiuieiiiieiie ettt sre e 66
Figura 19 — Juvenal Mendes MaCUXI.........ccouriiieiriienienie e 71
Figura 20 —  LaUurean0 MACUXI.......c.uiuiruerieiiieiesie sttt sb e 73
Figura21l — Dona Cleonice MaCUXI.........ccccveieiieiiieie et 75
Figura 22 —  TuxXaua JACIr MACUXI.......cc.civeiiiieiieeiie sttt 80
Figura23 —  JOVENS € SEUS CAUEINOS (L) viueereereieieiiesieniesieeieee e 82
Figura24 —  JOVENS € SEUS CAULINOS (2)...eiueereeeeiiieiiesiesie sttt 82
Figura 25 —  Padre LiTIO......cooeiiiieie et 87
Figura26—  Dramatizagdo da invasdo da comunidade de Santa Cruz pelo
(= (o] 1 (0TSSR 104
FIQUIra 27 —  JOVENS CANTAM......uiiiiitiitiiiieiieieie ettt bbbt 107
Figura28 —  AICEDIAUES MACUXI.....cc.iiviiiriiiiiiieiie ettt 111
Figura29 — O POrtdo dO JAGUNGO.......eeiueeiieieiiieiesie ettt e 119
Figura31l — A guarita do JAQUNGO.........ccueiureieereesieeieseesiee e seesreetesseessaesseeneesraensesneens 121

Figura31— Lateral da guarita do JAQUNGO.........cccuerureiereerieeiesieesie e sie e sie e 122



Figura 32 —
Figura 33 —
Figura 34 —
Figura 35—

Figura 36 —
Figura 37 —
Figura 38 —
Figura 39 —
Figura 40 —
Figura 41 —
Figura 42 —
Figura 43 —
Figura 44—

Figura 45 —
Figura 46—

Figura 47 —
Figura 48 —
Figura49 —
Figura 50 —
Figura 51 —
Figura 52 —
Figura 53 —
Figura 54 —
Figura 55 —
Figura 56—

Figura 57 —

O[] =T g ToT o - WU 1 | - PR 123
Lateral esquerda do POIAO .........cccoveieiieiiieieresisee e 124
Lateral direita do POIAO0..........cccveiueiieieeie e 125
Comemoragao junto 80 POILAD. ....eccveeeeiieerieeiesieeeerie e

Sr. Zedoeli, CoOrd. da SEITA. ......civvuiiieiiiiiie e 133
Sr. Valério, coord. da RAPOSA. ......c.covrueiiiieiiiieieieiesese e 135
Sr. JaCi € St ZErdOBli.......ccveiiiiee e 140
Sr. Orlando e sua esposa. Foto: Bruno P. de Oliveira (2017).......c............ 140
GerONIMO MACUXI....cvveirerieiieeie e sie ettt nee e nneeneennes 141
Professor TEIMO.......oiiiieiie et 143
MESA A0S JOVENS. ..veeveeiieie ettt steeste et ste ettt e e e sre e nns 143
JANICE SHIVEITA.....ciiiiieiee e 144
Carla SANTOS. .....eeiieiicie e 145
EtUQUINAN IMBCUXI.....covviniiiiiiisiisiieieee e 147
AldENIlZa MACUXI.......eiviiiiiiiiiiiieieieee e 149
AICEDTAUES MACUXI...cevvevveviiiisieiiieiee ettt 151
CFCRSS ap0s 0 incéndio de 2004...........coviereeeeneneeee e 153
I ToF: I T USSR 154
CriS ROAMQUES. ...ttt bbb 156
Chegada do DISPO.......cceeiieii et 163
Dom Mario, bispo de ROraima...........ccccccvevieiiiiiciic e 164
Gute Brasil, prefeito de Normandia...........ccceeveveriverienieneene e 165
Missa celebrada por dom Mario..........cccooeiiiiiiiiiicee e 166
Entrada de dom MariO........ccccuiiiiiiiieee e 167
“Self” de dOm MaATIO.......ccoiiuiiiiiiiiiee e e erre e 169
Dom Mario recebendo PreSENtES. .......cceveierierereriseseeee e 175



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

APIB - Articulacdo do Povos Indigenas do Brasil

APOINME - Articulacdo dos Povos e Organizagdes Indigenas da Regido Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo

CCPY — Comissédo Pro-Yanomami

CIFCRSS - Centro Indigena de Formacdo e Cultura da Raposa Serra do Sol
CIMI — Conselho Indigenista Missionario

CINTER — Conselho Indigena do Territorio de Roraima

CIR - Conselho Indigena de Roraima

CIVAJA - Conselho Indigena do Vale do Javari

CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil

CNDDPI/OAB - Comissao Nacional de Defesa dos Direitos dos Povos Indigenas da Ordem
dos Advogados do Brasil

COIAB - Coordenacdo da Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira
CPT - Comisséo Pastoral da Terra

DSEI - Distritos Sanitarios Especiais Indigenas

ENFAM - Escola Nacional de Formagéo e Aperfeicoamento de Magistrados
FUNAI — Fundacio Nacional do indio

FUNASA - Fundacdo Nacional de Saude

IBAMA - Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
INPA — Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia

LACED - Laboratdrio de Pesquisas em Etnicidade, Cultura e Desenvolvimento
MN - Museu Nacional

MS - Ministério da Saude



MTST — Movimento dos Trabalhadores Sem Teto

OAB — Ordem dos Advogados do Brasil

OMIR - Organizacgédo das Mulheres Indigenas de Roraima
ONU - Organizacédo das Nagdes Unidas

OPIR- Organizacao dos professores indigenas de Roraima
PEC - Proposta de emenda constitucional

PEF - Pelotdo Especial de Fronteira

PNUD - Programa das Nac¢des Unidas para o Desenvolvimento
PSOL — Partido Socialismo e Liberdade

SESAI - Secretaria Especial de Saude Indigena

SESAI - Secretaria Especial de Saude Indigena

STF — Supremo Tribunal Federal

SUS - Sistema Unico de Satde

Tl - Terra Indigena

T1 RSS — Terra Indigena Raposa Serra do Sol

UERJ — Universidade Estadual do Rio de Janeiro

UFRJ — Universidade Federal do Rio de Janeiro

UFRR — Universidade Federal de Roraima

UNIAcre — Unido da nagdes indigenas do Acre



2.1
2.2
2.3
2.4
2.5
2.6
2.7

3.1
3.2

4.1
4.2
4.3
4.4
4.5
4.6
4.7
4.8
4.9
4.10

5.1
5.2
5.3
5.4

SUMARIO

INTRODUGAO . ......coooiieieeeteeee et ses s sa s 14
PRIMEIRO DIA - ABERTURA DO EVENTO.....ccccccoiiiiiieeeeee e 46
SEGUNDO DIA - A HISTORIA SEGUNDO SEUS PRINCIPAIS
PERSONAGENS. ... .ottt 58
DIONITO IMACUXI....veiiieiiieiii ettt sreeae e 60
(0 1 F= T gL (oI 1V =T U3 PSP R 66
Juvenal Mendes IMACUXI.......ccuuiiiiiieieienie ettt 71
LAUIEAN0 IMACUXI ....veviiiiiiieiieiieiesie sttt nre s 73
(O [=To] oot Y F= ot U PSR OR 75
JaCIT de SOUZA MACUXI......cciiiiieiieie ettt nns 80
Padre Lirio GIrardi.........ccooiiiiiiiese e 87
TERCEIRO DIA-OSJOVENS EM CENA.......coooititieieeneee e 101
DramMatiZAGOES .....cveverieeeeieite ittt bbbttt 104
O “portao do JAGUNCO™..........coooiiiiiiiieee s 119
QUARTO DIA - RECEPCAO E AFETACAO.......ccooveeeeeerererereranes 132
Depoimento Coordenador da Serra, sr. Zedo€li..........ccccoovevvevcieeieicienn, 133
Coordenador da Raposa, Sr. Valério...........ccccocvevviiiiiieiece e 135
Abertura da mesa d0S JOVENS..........cciiiiiiiieie e 140
Depoimento de Janice SIIVEITa..........cccoviiiiiiiieeee s 144
Depoimento de Carla Santos..........ccccveiieieciie i 145
Depoimento de Etuquinan MacCUXi..........cccevveiiiiieieeie e 147
Depoimento de Aldenilza MaCUXi.........ccouveiiiiieniiisi e 149
Depoimento de Alcebiades MaCUXi.........ccooviereniiiiiiniiineee e 151
Depoimento de LUucas Lima.........cccvoiiiiiieiieiiic e 154
Depoimento de Cris ROAIQUES .........oocveiiiieiie e 156
QUINTO DIA —ENCERRAMENTO.....cc.oi i 161
AGradECIMENTOS. .....civiiiiiiteitieie e bbbt 161
Chegada dos VISITANTES.........c.cciieiieciie e 163
O prefeito de NOrmandia...........ccceeiveiiiiiiiieiie e 165
A MISSA O DISPO.....ceieeiiiece s 166

CONSIDERAGOES FINAIS.......coiviveieieieeeseeseie s 176



REFERENCIAS. ..ottt

ANEXO A - AQENAA 21.....oiiiiiiei e
ANEXO B - Carta dos povos indigenas — 2019.........ccccccvevevievveveiieseenns
ANEXO C - Carta pastoral a Igreja de Roraima, 1979...........cccccevvvivennenn,
ANEXO D — ANNa TEKAIE........coeieiie et



14

INTRODUCAO

(13

. ndo ha conhecimento sobre o Outro que nao seja
também um ato temporal, historico e politico.”
Johannes Fabian

Quando alguém inicia um projeto de pesquisa de doutorado tem em mente muitas
questdes: afinidade, abertura no campo, condi¢cGes materiais, dados a disposicdo, apelo
publico... Escolhi como campo a Terra Indigena Raposa Serra do Sol, no Estado de Roraima e
a luta dos povos originarios da regido por reconhecimento, direitos e melhores condic6es de
vida. Essa longa caminhada que tive a oportunidade de acompanhar, participar e com ela
contribuir em algumas situacGes, definiu minha escolha. Meu objetivo com esta tese é
apresentar os resultados académicos de uma pesquisa e também reflexdes Uteis a organizacao
indigena, em particular as comunidades da Raposa Serra do Sol. Pensando esta tese como
“documento” de uma burocracia estatal ¢ a universidade como uma instancia do Estado,
classifico o texto a seguir como uma producao documental do Estado (SOUZA LIMA, 2003),
a ser utilizada como instrumento de trabalho para futuras pesquisas académicas e passivel de
ser apropriada pelos indigenas nos multiplos fins que esse registro possa suscitar.

O cenério da pesquisa € um evento festivo chamado Santa Cruz 30 anos. O
evento aconteceu na Comunidade de Santa Cruz, na Terra Indigena Raposa Serra do Sol,
entre os dias 10 e 15 de outubro de 2017. Foi organizado como uma celebracédo referente a um
conjunto de episodios de luta pela terra ocorridos em 1987 na mesma localidade, conhecidos
como a “Batalha de Santa Cruz”. A celebragdo da batalha, 30 anos depois, foi por mim
tomada como uma situacdo social (GLUCKMAN, in FELDMAN-BIANCO, 2010:252) e
ponto de partida da pesquisa. Assim, tive como foco principal etnografar os processos de
geracdo de significado e coesédo social no interior do grupo. Esse recorte tem como objetivo
refletir sobre as préaticas de coletivos politicos e redes de movimentos sociais para revelar sua
complexidade e heterogeneidade através das relagdes que o constituem.

A partir de uma etnografia do evento Santa Cruz 30 anos apresento um quadro
tedrico para as novas dindmicas e processos de producdo cultural e significacdo na Terra
Indigena Raposa Serra do Sol (TI RSS) com destaque para os conceitos de “drama social” e
“performance” (TURNER, 2008). Paralelamente, debates sobre conceitos mais amplos como
colonialismo e construgdo de identidades em contexto de conflito compdem a base desta
investigacdo. A tese mostra como a construgdo cultural, feita pela representacdo coletiva, é o
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fator agregador de vinculos e pertencimentos que ocorrem em Ultima instancia nas mentes e
nas a¢des dos membros das comunidades indigenas estudadas, em particular dos jovens.

O evento Santa Cruz 30 anos foi promovido pelo Conselho Indigena de Roraima-
CIR, a organizacdo indigena que esta a frente do processo de gestdo territorial na Terra
Indigena Raposa Serra do Sol. O CIR é responsavel pela organizacao cotidiana e pelas a¢des
coletivas dos indigenas que vivem nesse territorio. Esse coletivo politico foi fundado na
década de 1970 com apoio da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e outros setores dos
movimentos eclesiais de base da Igreja Catolica. Posteriormente, a partir da década de 1990 a
organizagdo passou a receber apoio da cooperacdo internacional para a preservacdo ambiental
e garantia dos Direitos Humanos, pautas da reunido internacional de chefes de Estado Eco-
92! realizada no Rio de Janeiro, no ano 1992. Hoje, o CIR atua nas 35 terras indigenas do
Estado de Roraima que abarcam nove etnias (Macuxi, Wapichana, Ingarikd, Patamona,
Sapard, Taurepang, Wai-Wai, Yanomami e Yekuana) que juntas representam hoje 46,37% do
territorio do Estado de Roraima. A lideranca do CIR sobre as principais acdes realizadas
atualmente na Tl RSS esta hoje constituida uma experiéncia de microgoverno ou governanca
local que faz a administracdo de populagdes e territorios sem romper com as instancias
oficiais do Estado brasileiro e muitas vezes contando com o apoio das mesmas.

Nesta pesquisa, 0 campo de analise esta restrito a Terra Indigena Raposa Serra
Sol. Além da extensdo territorial e da diversidade étnica contidas na Tl RSS, devemos estar
atentos as fragmentacGes gque existem em seu interior que vao muito além de uma disputa
entre indios e ndo indios. Entre os principais conflitos destacam-se as divergéncias religiosas
que, em uma abordagem preliminar podem ser descritas como conflitos entre catdlicos e
evangélicos; e os conflitos decorrentes da escolha por modelos diferentes de relagdes de
trabalho e producéo, onde se confrontam os defensores de um modelo de economia familiar e
do modelo coletivo do trabalho e ocupagdo do territorio. A maior parte dos indigenas na Tl
RSS é catdlica e vive de forma comunitaria trabalhando na agricultura e na criagdo de gado.
Uma parte menor da populagdo é evangélica e prefere o modelo individualizado de trabalho e
producdo. O segmento evangélico se concentra em maior parte nas vilas e trabalha nas
instancias do Estado (principalmente érgdos ligados prefeituras e governo estadual) e na

Orbita dos fazendeiros e comerciantes brancos que foram retirados da area indigena em 2009

' O principal documento produzido no ambito da R10-92 foi a Agenda 21, um programa de acéo que

viabilizava um novo padrao de desenvolvimento que conciliava métodos de protecdo ambiental, justica social
e eficiéncia econémica. Veja os temas principais tratados em 41 capitulos constantes nos anexo I. Documento
completo no link: http://www.mma.gov.br/responsabilidade-socioambiental/agenda-21/agenda-21-global.html
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mas seguem morando ou mantendo casas e comércios nos municipios de Pacaraima,
Uiramuté e Normandia.

O Estado de Roraima tem, ao todo, mais de 10 milhdes de hectares de terras
indigenas e uma populacdo de cerca 58.000 indigenas, distribuidos em 465 comunidades. Por
essa centralidade no ordenamento dos fatos sociais e na produgdo simbdlica que orienta quase
todas as acOes e préaticas no territério da Tl RSS, o CIR é um objeto de analise de grande
riqueza e complexidade. Ao longo da tese, mostro a ampla e diversificada rede de papéis que
acionam tuxauas, coordenadores, professores, técnicos e alunos, bem como os diferentes
contextos de interlocu¢cdo com missionarios, agentes publicos e do 3° setor. Nessas
construcdes sdo tomadas as decisdes e geridas as acdes. Frente a essa complexidade analitica
gue movimenta dados de diversas ordens, somente uma etnografia é capaz de registrar ajustes
e tensbes que surgem entre a representacdo formal estabelecida pelo CIR e 0 modo como essa
representacdo é realizada no dia a dia das comunidades e dos individuos.

Desde o inicio do curso de doutorado tinha como meta estudar a atuacdo do CIR
junto aos povos indigenas de Roraima. O recorte aqui apresentado foi alcancado apds um
longo caminho de dialogos e negociacbes com seus representantes. Foram dois anos de
contatos e duas idas para Roraima a fim de definir o tema e ter o consentimento da
organizacao indigena para a realizacdo da pesquisa. Neste processo - em particular ap6s a
troca na dire¢do da organizagédo, ocorrida em 2016, que quase inviabilizou a continuidade do
trabalho - contei com o apoio fundamental da jornalista Mayra Wapichana, assessora de
comunicacdo do CIR. A nova direcdo, em funcdo de problemas ocorridos com outras
pesquisas, proibira a entrada de pesquisadores e somente um longo processo de negociacao,
com apoio de liderangas antigas que conheciam meu trabalho de décadas anteriores,
conseguiu destravar o caminho. A esta altura, dois anos haviam se passado e a tese ainda nao
tinha um recorte claro.

Em agosto de 2017, fui novamente a campo em Roraima para acompanhar a VI
Marcha dos Povos Indigenas e Roraima, realizada na praca civica em Boa Vista, capital do
estado. Cheguei alguns dias antes do evento com o intuito de aproveitar as liderangas ali
reunidas para o evento e para uma série de reunides internas agendadas. Na ocasido, conversei
com o coordenador geral do CIR, Enock Taurepang, responsavel pela permissdo para
realizacdo da pesquisa. Também conversei com o vice coordenador Edinho Macuxi que fez
um quadro geral da situacdo da organizacdo e dos principais desafios para 0s anos seguintes.
Edinho apontou que o principal desafio da organizacdo naquele momento era garantir

recursos para o trabalho que a organizagédo desenvolve.
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Naquela ocasido Edinho Macuxi destacou que o foco principal da atual gestdo do
CIR passara a ser a sustentabilidade e a autonomia dos povos indigenas de Roraima em
relacdo aos financiamentos externos, fossem eles do Estado ou de agéncias estrangeiras. Um
breve histérico dos acontecimentos permite entender o redirecionamento das metas do CIR
que até entdo tinham como prioridade a luta pela terra. Nas décadas de 1980 e 1990 o
movimento indigena foi financiado fundamentalmente por agéncias de cooperagdo
internacional para causas como a defesa do meio ambiente e dos direitos humanos. Esse
periodo, permitiu que o trabalho fosse focado na luta pela terra e na consolidacdo da
organizacao indigena com estrutura organizativa daquelas popula¢fes. Em 1999, através da
“lei Arouca” * foram criados no Brasil trinta e quatro Distritos Sanitarios Especiais Indigenas
em todo o pais, um desses distritos ficou sob a administracdo do CIR. Depois de alguns anos,
quase todos as organizacbes indigenas que administravam esses distritos estavam
inadimplentes. Grandes organizagdes indigenas como Civaja (Vale do Javari) e a UniAcre (no
Acre) fecharam as portas por dividas decorrentes, na maior parte dos casos, de atrasos e
descumprimentos de contratos por parte do Ministério da Satde e da Funasa.® O CIR e outras
organizagbes como a Coordenacdo da Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira-
COIAB também sofreram com a inadimpléncia e estiveram ameacadas de fechar as portas.
Porém, o CIR e COIAB conseguiram reorganizar sua administracdo para seguir o trabalho
como organizagdo indigena, deixando de lado o modelo que transformou as organizacdes
indigenas em gestores de saude.

Com o inicio do governo Lula (2003), as organizac@es indigenas passaram a ter
acesso a novas fontes de financiamento, principalmente via convénios para acbes de
Educacédo, Saude e Meio Ambiente. Paralelamente ao aumento da disponibilidade interna de
recursos, ocorreu uma grande diminuicdo dos recursos externos canalizados para acdes de

meio ambiente e direitos humanos no Brasil.* Essa conjuntura voltou a mudar a partir de 2015

2 A Lei Arouca alterou a Lei N° 8.080/90 e criou, no ambito do Sistema Unico de Satide (SUS) do Ministério
da Saude, um Subsistema de Atencédo a Salde Indigena, organizando-o em Distritos Sanitarios Especiais
Indigenas (DSEI).

* A Fundacéo Nacional de Satide (FUNASA) é uma entidade vinculada ao Ministério da Satde do governo
do Brasil encarregada de promover saneamento basico a populacdo. Até 2010 cuidou também da
assisténcia a satde das populacdes indigenas, funcéo esta que, atendendo a uma reivindicacdo antiga das
populagdes indigenas, passou a ser exercida diretamente pelo Ministério da Salde com a criacdo da
Secretaria Especial de Salde Indigena (SESAL).

* Com a estabilidade econdmica do Brasil e a proeminéncia da politica externa brasileira, os recursos da
cooperagdo internacional para direitos humanos e protecdo ambiental migraram para areas mais carentes da
Africa, Asia e América Central.
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com seguidos programas de contingenciamentos de gastos no Governo Federal. Os repasses
de recursos do Governo Federal cairam a quase zero e, nos Ultimos anos, deixaram o CIR sem
condicdo de custear suas atividades.” Desde entdo, a solugdo encontrada foi buscar recursos
nas proprias comunidades. Em 2018, individuos, atividades econdmicas e comunidades
passaram a ser a principal fonte de receita da organizacéo.

Outra conversa muito importante realizada por ocasido da minha ida a Boa Vista
foi com a advogada Joénia Wapichana,® assessora juridica do CIR. Meu primeiro contato com
Joénia foi no inicio dos anos 2000, quando assessorei a Coordenacdo das OrganizacOes
Indigenas da Amazénia Brasileira-COIAB em algumas ocasiGes. Nesta conversa, a Dra.
Joénia relatou as dificuldades de assessorar juridicamente uma organizacdo da grandeza do
CIR em um momento de acirrados conflitos e com um alto grau de judicializacdo de todas as
acles. Segundo o seu relato, o trabalho da assessoria vai desde acompanhamento de processos
de aposentadoria e outros beneficios previdenciarios; o0 acompanhamento de investigacdes de
acdes judiciais ligadas a assassinatos e disputas por terra; acdes coletivas de demarcacéo de
terras; até dendncias feitas pelo CIR a Policia Federal e no IBAMA. Joénia destacou as
dificuldades de comunicacgéo, locomocao, arquivamento de documentos, formacdo de pessoal
técnico, mostrando ser um trabalho gigante para uma Unica pessoa, que ela desenvolvia com
muita dedicacéo e sensibilidade.

Também foi bastante importante para compreender o quadro da Tl RSS a
conversa com o sr. Zedoeli Macuxi, coordenador da Regido da Serra do Sol. Ele falou sobre
os ultimos avancos no modelo organizativo do CIR e nas estruturas de organizacdo do
trabalho, da producdo e do transporte na Tl RSS. Outra conversa importante foi com o
professor Indcio Macuxi, lideranga historica da comunidade da Maturuca que relatou a
dificuldade de manter a populagdo mobilizada frente as constantes investidas dos “brancos”
para aliciar os jovens Macuxi para trabalho em projetos junto a politicos brancos (contrarios
ao CIR) em igrejas evangeélicas, ou mesmo em atividades criminosas como contrabando,
comeércio de bebida alcodlica e drogas.

Foi nessa ocasido, durante os preparativos para a XI Marcha dos Povos Indigenas
de Roraima, que a jornalista Mayra Wapichana (assessora de comunicacgdo do CIR) comentou

comigo sobre a intencédo das liderancas de realizarem uma festa em comemoragdo dos 30 anos

> A partir de 2015, em decorréncia da politica de contencéo de gastos ptiblicos que teve inicio no segundo
mandato da presidente Dilma Rousseff e foi aprofundada com a entrada do Presidente Michel Temer em 2016
0s recursos destinados as areas indigenas ficaram cada vez mais escassos.

® Em 2018 Joénia Wapichana foi eleita deputada federal pelo Estado de Roraima.
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da chamada Batalha de Santa Cruz. A conex&o entre passado e presente como ferramenta de
mobilizagdo politica e 0 chamado a memdria em um momento critico de embates com o0s
diversos segmentos econdmicos dominantes no Estado de Roraima me pareceu muito
interessante. A minha lembranca das mobilizacdes politicas que presenciei desde 2004,
revelavam uma tradi¢do performatica e artistica que tem acompanhado a luta politica do CIR
de forma extremamente rica e representativa tanto nas atividades politicas quanto nas
construcdes culturais. A lembranca das musicas, dancas e performances que presenciei
durante os anos em que trabalhei apoiando o Conselho Indigena de Roraima, ja naquela
ocasido, chamavam minha atengéo e se mostravam promissoras na concepg¢ao do novo evento
a ser pensado como objeto desta pesquisa. Convencido da riqueza do tema iniciei
imediatamente a pesquisa e no primeiro momento fui em busca de informacdes sobre a
Batalha de Santa Cruz. N&o encontrei praticamente nada. Até mesmo as narrativas das
liderancas que estavam em Boa Vista eram bem resumidas.

Por indicacdo da Mayra procurei o arquivo da Missdo Catdlica Missionarios da
Consolata que atua em Roraima desde a década de 1960.” Chegando & sede da Missdo, na
cidade de Boa Vista, uma chécara grande com diversas casas, bem préxima ao CIR e ao
centro da cidade, fui recebido no centro de documentacdo da instituicdo pelo missionéario
Italiano Carlo Zacquini. O missionario, um senhor com mais de 80 anos, tinha ainda um
raciocinio sagaz e impressionante dominio do contexto indigena de Roraima. No comeco da
conversa foi bastante frio, alegando que ndo tinha quase nada sobre a Batalha de Santa Cruz,
qgue estava com muitas dificuldades na geréncia do arquivo e ndo teria como localizar
materiais sobre o evento. Sem pressa a conversa foi fluindo e Zacquini foi percebendo meu
dominio do assunto e minhas intencfes. Depois de mais de uma hora de conversa sobre a
minha trajetdria de trabalho em Roraima e junto ao movimento indigena nacional, no Museu
Nacional/UFRJ e, especialmente, a ligacdo que minha pesquisa tinha com o esfor¢o do CIR
no resgate do conflito como marco historico da mobilizagdo indigena na RSS, o tom da
conversa mudou completamente. Zacquini deixou de lado a desconfianca. A agilidade para
localizar relatorios, publicacGes, jornais e documentos diversos de todos 0s cantos do arquivo
resultou num total de quase duas mil paginas de material sobre o conflito de Santa Cruz. A

conversa foi muito aléem de Santa Cruz e Raposa Serra do Sol. Em 1978, Zacquini e a

’ Miss&o da Consolata ou Instituto da Consolata para Missdes Estrangeiras é uma comunidade de
evangelizacdo dos povos, criada em 1901 pelo padre José Allamano, na regido de Piemonte/Italia. Tem como
caracteristicas 0 amor a eucaristia, a devocao a Maria, a obediéncia a Igreja e ao Papa, o espirito de familia e a
estima e amor ao trabalho. Hoje esta presente em 27 paises em quatro continentes. Ver
http://www.consolata.org.br . Acesso em 16.09.2018.
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fotografa e ativista Claudia Andujar trabalharam na criacdo da Comissdo pela Criagcdo do
Parque Yanomami (CCPY). Liderada por Davi Kopenawa Yanomami, a CCPY foi
responsavel pela campanha de conscientizacdo que, em 25 de maio de 1992, culminou na
demarcacao da T1 Yanomami.

Ao fim da conversa olhei a pilha de documentos recolhidos e perguntei se poderia
fotocopiar o material. De pronto, Zacquini repondeu que ndo. Ele mesmo levaria 0 material a
um local de sua confianca e eu deveria retornar para pegar a copia com ele. No dia combinado
Zacquini me entregou o material e me desejou boa sorte. Como retribuicdo ao apoio recebido
me comprometi a retornar uma cépia digital do material, o que foi do seu agrado, explicando
que estavam tentando realizar a digitalizacdo de todo o acervo, o que ainda n&o tinha sido
possivel por falta de recursos.

Voltei ao Rio de Janeiro convencido que havia encontrado o meu objeto de
pesquisa: 0 evento Santa Cruz 30 anos. J& no Rio de Janeiro, iniciei a leitura minuciosa do
material reproduzido. Eram fontes de natureza diversas incluindo cartas dos indigenas e dos
padres, recortes de jornais, registros policiais e militares. Havia ainda copia de dois livros
publicados pelo Jornalista Vilela Montanha que narravam os acontecimentos que envolveram
a batalha de 1987 (MONTANHA, 1994) e um dossié com depoimentos dos indigenas da
Santa Cruz elaborado pela Diocese de Roraima e organizado pela jornalista da diocese, Maria
Edna de Brito (BRITO, 1990). Com esse material pude mapear 0s acontecimentos mais
importantes, personagens e agfes das instituicdes envolvidas. Foi apoiado principalmente
nesta base documental e no conhecimento adquirido no meu historico de trabalho na regido
que parti para etnografar o evento Santa Cruz 30 anos, uma situacdo social de grande
complexidade onde até os siléncios falavam ao etnografo.

Vale destacar que o CIR ndo tinha em seus arquivos nenhum desses documentos e
que o acervo, por mim reproduzido para a tese, ndo foi utilizado para a construcdo da
narrativa dos acontecimentos durante o evento. Praticamente toda a informacao utilizada para
preparacdo do evento foi fornecida pelos proprios participantes da batalha, considerados pelo
préprio grupo como individuos autorizados a narrar. Esses participantes sdo nomeados a partir
daqui como “guerreiros da Santa Cruz” (podendo ser chamada de categoria nativa a medida
que o nome foi dado pelos proprios Macuxis). Essa classificacdo de “guerreiros” sera
utilizada a todo momento daqui em diante para fazer referéncia aos indigenas que
participaram da batalha em 1987. A partir dessas narrativas, 0 evento teria como dinamica

voltar aos locais da batalha e identificar personagens e “lugares de memoria” cuja importancia
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foi recuperada na narrativa da batalha, como, por exemplo, a chamada “casa do jagungo”,
exemplo de memorializagéo do espaco.

A casa foi pintada, preparada para o evento e ressignificada como monumento da
batalha.® As frases escritas nas paredes indicam sua importancia e sua ressignificacdo. De

lugar de violéncia passou a lugar de “Arte, Vida e Paz”.

Figura 1 - Casa do jagunco na comunidade de Santa Cruz

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Para chegar a Santa Cruz contei também com a generosa ajuda da antropdloga
roraimense Leda Marthins, professora da Universidade de Cornell e principal assessora do
CIR na éarea de Antropologia. Foi ela que me colocou em contato com meu principal
interlocutor, Dionito Macuxi, coordenador geral do CIR entre 2008 e 2009, e organizador

(juntamente com Zelandes Patamona) do evento Santa Cruz 30 anos. Dionito Macuxi foi um

® Obra do artista e ativista Macuxi Jaider Esbell.
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dos “guerreiros” que, em 1987, saiu a pé da regido da Serra para lutar contra 0s jaguncos do
fazendeiro Newton Tavares, na comunidade de Santa Cruz.

Para realizar o registro do evento Santa Cruz 30 anos, cheguei a Roraima no dia 07 de
outubro de 2017. A professora Leda Marthins generosamente me hospedou em sua casa
durante o periodo que permaneci em Boa Vista. Nos dias 7 e 8 de novembro, ainda em Boa
Vista, auxiliei Dionito nos ultimos preparativos para 0 evento como na confecgdo de faixas,
camisetas e impressos. No dia 09, eu e Dionito partimos, de carona em um carro da Secretaria
Especial de Saude Indigena-SESAI, para a comunidade indigena da Santa Cruz, regido da

Raposa, Terra indigena Raposa Serra do Sol.

Figura 2 - Mapa do Estado de Roraima
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Depois de trés horas de viagem, percorrendo 186 quildbmetros da BR-041 -
principal ligagdo entre Boa Vista e Georgetown, capital da Guiana — chegamos a cidade de
Normandia. De la, enviamos mensagens pelo celular avisando da nossa chegada. Tomamos
uma pequena estrada de terra e 20 minutos depois chegamos a comunidade de Santa Cruz.
Fomos recebidos no centro da comunidade pelo tuxaua Lino e por um grupo de mulheres que
terminavam os Ultimos preparativos na arrumagéo da cozinha e dos banheiros. Os convidados
comecariam a chegar no dia seguinte. O tuxaua declarou a Dionito a satisfacdo da
comunidade em receber os parentes para aquela comemoracdo e mostrou o esforco realizado
para que todos fossem bem recebidos. Em seguida, informou ndo ter tido condigbes de
providenciar algumas coisas importantes como o0 gerador de energia e pequenas demandas de
manutencao.

Naquele momento Dionito assumiu a responsabilidade da producdo do evento.
Em algumas horas resolveu o caso do gerador que chegou no mesmo dia. Durante todos os
dias, Dionito resolvia tudo nos bastidores, com frequentes idas a cidade de Normandia. N&o
tive condicdo de acompanhar o trabalho de producdo desenvolvido pelo sr. Dionito porque
minha responsabilidade era participar das acdes publicas do evento e fazer o registro das
plenarias, visitas a pontos histéricos e atividades culturais. Dionito e eu fomos hospedados na
casa do pai do tuxaua, uma pequena casa de pau-a-pique, com dois comodos, bem no centro
da comunidade. Como ndo existe energia elétrica, foi necessario providenciar um cabo
ligando a casa ao gerador de energia, movido a 6leo diesel. O gerador foi imprescindivel para
carregar as baterias dos equipamentos de gravacdo audiovisual que utilizei durante todo o
trabalho. Nesse dia, participei de atividades como pendurar cartazes e placas, auxiliar na
organizacdo de alguns espacos com o local das plenérias e o refeitério. O trabalho serviu para
guebrar um pouco o gelo entre o Unico ndo indigena ali presente (eu) e as pessoas da
comunidade.

Conforme arrumava minhas coisas e testava 0s equipamentos, tirava fotos e fazia
pequenas filmagens. Algumas pessoas comegaram e se aproximar e puxar papo. O que eu
fazia? De onde vinha? Por que estava ali? Parecem questdes simples, mas vale uma reflexao.
Em todo o momento eu era apresentado no evento como “jornalista”. Essa identificacdo tinha
muito a ver com meu trabalho anterior junto ao CIR, desde 2003, quando exerci funcdes de
jornalista e documentarista junto a organizagdo. Ao negociar minha entrada na area, para
realizar a pesquisa etnogréfica, assumi o compromisso de, como contrapartida, fazer o

registro audiovisual do evento e posteriormente produzir contetudos paradidaticos para uso nas
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265 escolas indigenas do Estado de Roraima. Sendo assim, era compreensivel que eu fosse
Visto mais como uma pessoa que estava realizando um registro para eles do que como um
pesquisador externo em trabalho de campo. Minha mobilidade estava mais pautada pela
orientacdo dos organizadores do evento do que por minhas escolhas. O compromisso
assumido de registrar o evento foi o norte do trabalho nesses dias e estive constantemente
recebendo instrucbes de onde deveria estar e 0 que deveria registrar. Tinha que estar sempre
nos lugares certos, preparado para o melhor registro dos acontecimentos. Ndo somente 0s
organizadores me alertavam sobre os acontecimentos, mas a todo momento, as pessoas
interferiam alertando para a chegada de alguém, para um mural, uma musica. Em certo
momento um jovem corrigiu o enquadramento de uma das cameras que deixei em um tripé
enquanto eu filmava com a outra. Por entenderem que o resultado do meu trabalho era
importante para eles, todos tentavam contribuir com o trabalho do “filmador”, ou “retratista”,
como eu era frequentemente identificado. Esse auxilio era também uma cobrangca e uma
motivacdo. Assim, a pesquisa etnografica, feita para uma tese de doutorado ganhou outros
contornos, outras maos e afetacbes diversas que afloram ao longo da narracdo dos
acontecimentos dos dias a seguir.

Creio que, para pensar minha dupla funcdo no campo (pesquisador e apoiador da
organizagdo indigena) posso basear minha reflexdo no conceito de “coetaneidade”. O
antropélogo Johannes Fabian é o nome mais destacado para falar de coetaneidade na
Antropologia contemporanea. Para Fabian a coetaneidade ndo pode ser plenamente explicada
porque ndo pode ser alcancada. Ela € sempre uma busca. Uma busca lastreada na Teoria
Antropoldgica, no método e no didlogo entre diferentes, visando constituir um conhecimento
que seja Util a todos. Assim, para Fabian “... ndo ha conhecimento sobre o Outro que nio seja
também um ato temporal, historico e politico.” (FABIAN, 2013: 40).

Absorvido pela demanda do registro audiovisual, ndo consegui escrever um
caderno de campo durante todos os dias do evento. As notas foram precarias e as reflexdes
surgiam a noite, ja deitado na rede, sem luz, conversando com Dionito ou olhando o céu mais
estrelado que j& vi na vida. Em compensacdo o registro audiovisual foi extenso. Trabalhei
com duas cameras e um gravador de audio. Registrei todos os dias, todos 0s eventos publicos
(falas e dramatizacdes). Foram ao todo 80 horas de gravacdo a serem utilizadas na analise
etnografica.

Mesmo a analise antropoldgica e as principais reflexdes tedricas tendo sido feitas
posteriormente, fora do campo, a riqueza desse material situa esta pesquisa no extremo oposto
daquilo que Bruno Latour e Steve Wolgar (LATOUR e WOLGAR, 1997) chamam de



25

“antropologia de laboratério”. O modelo de analise antropoldgica deste autor recomenda uma
andlise da pesquisa independente das condic¢des sociais e politicas do campo como forma de
“despregar” o social da analise cientifica. No meu caso essa separacdo temporal ocorreu
apenas em funcao da dinamica pratica da pesquisa posto que o pesquisador mora no Rio de
Janeiro e o cenario da pesquisa sO existiu por poucos dias enquanto todas aquelas pessoas
estiveram reunidas numa mesma comunidade. Porém, o material reunido sé foi possivel como
resultado da vivéncia no interior da comunidade, condicdo que aflora no intenso processo de
producdo. Rever o material gravado ao longo da andlise, para escrever a tese, foi uma
experiéncia muito rica por poder “voltar” aqueles momentos e remeter meu pensamento aos
aspectos politicos, éticos, cientificos e até as minimas subjetividades como cheiros e gostos
gue marcaram aqueles dias.

E importante destacar que o evento Santa Cruz 30 anos ndo foi um
acontecimento isolado e sim parte de um conjunto bem amplo de atividades. Anualmente o
CIR organiza um vasto calendario de eventos que buscam fortalecer os vinculos culturais,
afetivos, a cooperacdo e o dialogo entre comunidades, geracdes e grupos de interesse
estabelecidos na Tl1 RSS. Apresento a seguir alguns dos eventos organizados pelo CIR entre

0s anos de 2016 e 2019 nas quatro regides da Tl RSS.
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Figura 3 - Cartaz Chamada para a IV Feira da Sementes
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Em agosto de 2016 foi realizada no Centro Indigena de Formacdo, Regido do
Surumu, a IV Feira de Sementes do Povos Indigenas de Roraima. Importante observar que 0s
eventos ligados a questdes de meio ambiente tém sempre muita visibilidade e contam com
diversas instituicbes parceiras e apoiadores. Entre os parceiros e apoiadores destacam-se a
FUNAI, INPA, a UFRR, o PNUD e diversos outros institutos e organizagdes néo

governamentais.



Figura 4 - Chamada para o Encontro Sobre o Projeto Estratégias de Melhoria
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Figura 5 - Projeto “Uma Vaca Para o Indio”

Foto de divulgagdo do CIR

Em agosto de 2016, também no Centro Indigena de Formacédo, na regido do
Surumu, foi realizado o Encontro Sobre o Projeto Estratégias de Melhoria da Sustentabilidade
e Gestdo Territorial Indigena e o Projeto “Uma Vaca Para o Indio”: desafios e oportunidades.
O evento foi uma realizagdo do CIR e contou com o apoio da FUNAI e de duas ONGs (IIEB

e Natural Culture).
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Figura 6 - Chamada para o0 Campeonato Inter Regional Indigena Caracarand (2016)

Campeonato Inter Regional Indigena

Caracarand 2016
Locak: Centru Reglonal Lage Caracarand, Terra Indigens Reposs Serra da Sol

Reproduzido no Facebook do CIR

Em novembro de 2016 o CIR realizou o0 Campeonato Inter Regional Indigena de
Futebol. O evento aconteceu no Centro Regional do Lago Caracarand, na regido da Raposa,
municipio de Normandia. O campeonato ndo contou com apoiadores e foi financiado pelos
préprios participantes, através do pagamento de inscricdes e compra de produtos. Foram
também realizadas atividades de vélei de praia, passeio ciclistico, pescaria, bingos, bazar e
shows de musica regional e forrd. A realizacdo do evento mostra uma clara preocupagéo da
organizacao indigena em responder aos anseios de lazer dos jovens. Assim sendo, esse evento
busca oferecer opg¢des de diversao no interior da comunidade e ao mesmo tempo mobilizam
0s jovens para atividades coletivas, evitando que busquem lazer fora da comunidade onde
frequentemente sofrem preconceitos e discrimina¢@es. Como explica em seu depoimento (no
capitulo 1V) a jovem Aldenilza, da regido da Serra, os jovens indigenas sofrem preconceitos e

ndo tém poder aquisitivo para participar de forma plena dos eventos dos brancos. Aldenilza
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lembrou que muitos parentes iam a Boa Vista “se meter em festa de branco onde nem agua de

graca eles bebem”.

Figura 7 - Chamada para o evento Registro da memaria e producdo audiovisual

IR A AP AP A H A RIS

Oficina de Formacgao Basica em Audiovisual
para Jovens Indigenas Etnoregionais

O REGISTRO DA MEMORIA E A PRODUGAO AUDIOVISUAL:
UM FOCO NO CIFCRSS

Centro Indigena de Formacao e Cultura Raposa Serra do Sol

21 a 23 de novembro de 2017, Centro Indigena de
Formacao e Cultura Raposa Serra do Sol

Comunidade Indigena Barro, regido do Surumu
Terra Indigena Raposa Serra do Sol

Realizacho: Apolo

[ G | T P Pe—
‘-.%,’{m

Reproduzido no Facebook do CIR

Logo na sequéncia do evento Santa Cruz 30 anos, o CIR promoveu a Oficina de
Formacdo Basica em Audiovisual Para Jovens Etnoregionais, que foi realizada no CIFCRSS.
O tema do evento foi: o registro da memoria e a producdo audiovisual. O evento contou com
quatro apoiadores e teve a coordenacdo da jornalista do CIR, Mayra Wapichana. O curso
ofereceu como material didatico o livro “Midia Indio(s), comunidades indigenas e novas
tecnologias de comunicagdo (OLIVEIRA, 2015) desenvolvido em parceria com o
LACED/Museu Nacional-UFRJ e com organizacdes indigenas como a Articulacdo dos Povos

e Organizac6es Indigenas da Regido Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME).
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Figura 8 - Chamada do Dia internacional da mulher indigena

Dia Internacional da Mulher
Indigena
5 de Setembro

I.\‘ Mulheres Indigenas de Roraima

Reproduzido no Facebook do CIR

Em setembro de 2018, o CIR celebrou o Dia Internacional da Mulher Indigena. A
data foi criada em 1983, por ocasido do Il Encontro de Organizacbes € Movimentos da
América, em Tihuanacu, Bolivia. Sem contar qualquer apoio, 0 evento teve como objetivo
homenagear as mulheres indigenas de Roraima. O evento teve como mensagem de divulgagao
0 seguinte texto:

A luta de Bartolina Sisa, quéchua, morta em 05 de setembro de 1782, durante a
rebelido anticolonial de Tlpaj Katari, no Alto Peru, é uma luta sentida na alma de
cada mulher que luta dia a dia pelos seus direitos, dignidade e justica social. Uma
luta que passa de geracdo em geragdo. Parabéns pela coragem, sabedoria e

sensibilidade com que cuidam do bem coletivo. Continuem na luta por dias
melhores para todos (as). (fonte: Facebook do CIR)

No feriado de 7 de setembro de 2018 dois eventos foram realizados
simultaneamente na T1 Raposa Serra do Sol: o primeiro foi a IV Feira Regional da Raposa e 0

segundo a IV Feira Agropecuaria Indigena.
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Figura 9 - Chamada para a IV feira regional da Raposa

Local: Centro Regional da Raposa,
Regido da Raposa,
Terra Indigena Raposa Serra do Sol

07 & 08 cle SelemlEre de 2076
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Reproduzido no Facebook do CIR

O primeiro foi realizada no Centro Regional da Raposa, no Lago Caracarana,
municipio de Normandia. O evento contou com 0 apoio da Embaixada da Noruega e teve

como objetivo reunir os produtores rurais da regido da Raposa.
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Figura 10 - Chamada para a 1V feira agropecuarias indigena

07{al09]delSetembroldel2018)
lndzcauol!cgmnldelf»nbnl.

Reproduzido no Facebook do CIR

O segundo teve como tema frase “Produzindo e fortalecendo a unido, cultura,
direito e autonomia dos povos indigenas”. A IV Feira de produtos da regido do Surumu
contou também com o apoio da Embaixada da Noruega e foi realizada no Centro Regional 15

de Abril, na comunidade Barro, regido do Surumu.
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Figura 11 - Feira de producéo indigena

Foto de divulgacédo do CIR

Os eventos ligados a producdo, as comemoracoes festivas e os eventos culturais,
juntamente com o0s eventos politicos e organizativos formam um calendario anual de
atividades promovidas pela organizacdo indigena. Porém, os principais eventos realizados
pelo CIR sdo as assembleias locais, regionais e gerais da Terra Indigena Raposa Serra do Sol
e do Estado de Roraima; e os eventos externos que visam dar visibilidade junto a opinido
publica dos problemas enfrentados pelos povos indigenas de Roraima, como o caso das

marchas indigenas e as passeatas.
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Figura 12 - Chamada para Il Assembleia da Terra Indigena Raposa Serra do Sol

TERRA INDIGENA RAPOSA SERRA DO SOL

Cartaz. Reproduzido no Facebook do CIR

Como exemplo de evento politico, foi realizada em janeiro de 2019 a Il
Assembleia da Terra Indigena Raposa Serra do Sol. O tema do evento foi “Andlise de
Conjuntura da Situag@o Politica dos Povos Indigenas”. Como documento final do evento, o
Centro Indigena de Formagao e Cultura Raposa Serra do Sol divulgou a “Carta dos povos
indigenas da Raposa Serra do Sol”. Depois de citar diversas agdes que ameagavam as

populacdes indigenas da Tl RSS, o documento termina com um alerta:

“Depois de 519 anos de luta e resisténcia, o Estado brasileiro ndo pode permitir mais
uma vez o exterminio fisico e cultural dos povos indigenas em prol de interesses
econdmicos e privados, privilegiando setores do agronegocio e dos grandes
empreendimentos que visam afetar nossas terras indigenas, além de outras ameagas
que retrocedem direitos garantidos.” (Documento final da 11l Assembleia da Terra
Indigena Raposa Serra do Sol, 2019) disponivel na integra no anexo II.

A carta termina com um alerta ao governo do presidente Bolsonaro que tomara
posse no dia primeiro daquele més e ano:
“Por fim, que o Presidente da RepuUblica Senhor Jair Bolsonaro e os Ministros de

Estado respeitem e cumpram os nossos direitos fundamentais previstos na Carta
Magna do Pais, especialmente os direitos dos povos indigenas. Nenhuma gota a
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mais de sangue indigena no Brasil.”® (Documento final da Il Assembleia da Terra
Indigena Raposa Serra do Sol, 2019) disponivel na integra no anexo II.

Figura 13 - Chamada para a VIl Marcha dos povos indigenas

Vil MARCHA DOS
POVOS INDIGENAS

Dia 8 ¢ 9 de Agosto de 2018

EM DEFESAE GARANTIADOS
DIREITOS DOS POVOS INDIGENAS

Boa Vista - Roraima Brasil
Cartaz. Reproduzido no Facebook do CIR

Além dos diversos eventos politicos de carater interno como as assembleias, a
organizacdo indigena também realiza eventos publicos como a Marcha dos Povos Indigenas
de Roraima, que acontece anualmente no Centro Civico da Cidade de Boa Vista com ampla
cobertura da imprensa local. O evento tornou-se um momento proprio para apresentacdo de
demandas as autoridades e denuncias para a imprensa sobre 0 ndo cumprimentos dos direitos
indigenas nas diversas areas. Nos dias 8 e 9 de agosto de 2018, foi realizada a VI edicdo da
Marcha dos Povos Indigenas de Roraima cujo tema foi a defesa e a garantia dos direitos dos
povos indigenas. O CIR realiza a maior parte dos eventos politicos (internos e externos) sem

apoio oficial de outras instituicdes. Porém, é possivel observar que conta sempre com 0 apoio

% A “Carta dos povos indigenas da Raposa Serra do Sol” foi assinada no Centro Indigena de Formagdo e
Cultura Raposa Serra do Sol, da regido do Surumu, em 23 de janeiro de 2019. Ver a integra do documento
no anexo |.
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dos Missionérios da Consolata e da Diocese de Roraima, ambas institui¢ces catdlicas. Mesmo
muitas vezes ausentes dos créditos oficiais dos eventos essas organizagdes sdo sempre alvo de
muitos agradecimentos nas falas das liderancas e seus representantes sdo sempre muito bem
recebidos junto as liderancas indigenas, sendo consideradas pelos indigenas da RSS com seus
parceiros historicos de todas as horas, mesmo as mais dificeis.

Nos anos 2000, no auge dos conflitos pré-demarcacédo, o apoio da Igreja Catdlica
foi alvo de diversas acusacBes publicas contra a sua atuacdo na regido. Segundo Melvina
Mendes de Aratijo, em seu artigo “indios, missionarios, fazendeiros e politicos em Roraima:
quando o missionario é termo chave num contexto politico” (ARAUJO, 2012), nestes anos a

cidade de Boa Vista estava tomada de outdoors com dizeres como:

Outdoor 1

Noés também achamaos!!!
A DIOCESE E NOCIVA A SOCIEDADE DE RR
ASSOCIA(;AO DOS ARROZEIROS

Fonte: (ARAUJO, 2012)

Outdoor 2

Na Europa a igreja catequiza. Em Roraima aterroriza

Demarcacdo em ilhas ja! Movimento por Roraima

Fonte: (ARAUJO, 2012)

A trajetéria do trabalho missionario serd bastante debatida por ocasido do
depoimento do padre Lirio, no capitulo 111, que vai relatar essa e outras ameacgas e contar o
histérico do trabalho dos missionarios junto aos povos indigenas de Roraima.

A partir da apresentacdo desse diversificado calendario de eventos organizados
pelo CIR, é possivel constatar que o Santa Cruz 30 anos ndo € uma iniciativa isolada e sim
parte de um grande conjunto de agdes publicas que integra uma politica da organizacdo
indigena com vistas a garantir, em Ultima instancia, seu territorio e seu modo de vida. Porém,
0 evento apresentou novidades como o recurso as dramatizagdes, assim como a decisdo de
uma construgdo coletiva de “lugares de memoria”, conceitos de resisténcia e novas formas de
dialogo intergeracional. De modo geral, toda a arquitetura do evento segue os padrdes ja

usuais da organizacao indigena que, como vimos anteriormente, tem uma vasta experiéncia na
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producdo de eventos culturais e politicos. Toda a dindmica do evento e a forma como ele foi
concebido e produzido seguiu o formato utilizado pelo CIR em diversos eventos anteriores.

Primeiramente o evento é proposto em alguma assembleia regional. Nas bases, as
liderancas debatem sobre sua viabilidade e a importancia de sua realizacdo. Depois, a
proposta é levada para a plenaria da Assembleia Geral. Novamente a proposta é debatida e,
uma vez aprovada, sdo designadas as liderancas responsaveis pela produgdo do evento. No
caso da Santa Cruz, os escolhidos foram o sr. Dionito Macuxi e o sr. Zelandes Patamona.
Com a ajuda de outras liderancas, por eles convocadas, trabalharam por cerca de um ano para
viabilizar a infraestrutura, a logistica, o transporte, a alimentacdo, a seguranga, 0 registro
audiovisual, a divulgacdo, a certificacdo dos participantes e todos 0s demais assuntos
referentes ao evento.

Todo esse processo de apresentacdo, debates, aprovacdes e depois a producdo de
forma bastante capilarizada, mostram que ao longo de décadas, o CIR desenvolveu uma série
de expertises de modo que, mesmo com poucos recursos e condi¢cdes muitas vezes altamente
adversas, conseguem realizar grandes eventos. A maior parte deles ultrapassa centenas e até
mais de mil participantes, por diversos dias. Todos os participantes sdo acolhidos e ao término
do evento voltam para casa com a satisfacdo de terem participado de um importante
movimento coletivo onde cada um sabe que desenvolveu seu papel da melhor forma possivel.

E impressionante observar como, mesmo criangas de seis e sete anos de idade
assumem funcdes em apresentacdes culturais com uma seriedade impressionante aos olhos de
um visitante. Entre os adultos existe uma infinidade de fun¢es como cozinheiras, segurancas,
limpeza, musicos, relatoria, credenciamento... Todos sdo voluntérios, cada um em sua area de
atuacdo. A maior parte dos participantes chega aos eventos na cagamba de caminhdes,
transporte proibido pelo codigo de transito...O historiador francés Michel de Certeau
classifica como “arte de fazer” o desenvolvimento cotidiano de diversa expertises como forma
de resisténcia. Descreve como “caga nao autorizada”, “astucias sutis” e “taticas de
resisténcia” essa reinvencao que a “multiddo andnima” faz no cotidiano. Neste contexto, os
Macuxis trabalham alterando os objetos e os codigos para estabelecer uma (re)apropriacdo do
fazer e dos espacos. Abrem caminho usando produtos e politicas com grande liberdade em
busca de viver na ordem social uma oposic¢éo a “violéncia das coisas”.

Entdo, da expertise dos motoristas e das cozinheiras, até a articulagdo das
liderancas e o empenho das criangas, é essa construcdo coletiva que faz dos eventos do CIR
um momento tdo rico para observacdo antropoldgica. E foi por isso que eu escolhi a

comemoracao da Santa Cruz 30 anos como tema para esta tese.
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*k*k

Na tentativa de organizar esse trabalho de forma dialdgica (sem priorizar tema,
teoria ou método) e permitir uma circulagdo mais ampla do texto fora do circuito académico,
decidi organizar a narrativa de forma cronolégica. 1sso acarretou em algumas idas e vindas
nas discussdes teoricas que sdo apresentadas conforme surgem a cada momento. Por isso,
para orientar melhor o leitor, apresento abaixo um roteiro resumido da tese, organizado por
capitulo e por marco teérico prioritario por capitulo. Entendo que os conceitos de ciéncia e
método podem parecer prejudicados, mas espero ser capaz de mostrar as limitacdes e
potencialidades das escolhas que realizei.

Nesta introducdo apresento a negociacdo do pesquisador com a organizacao
indigena para a abertura do campo, a escolha do tema (feita em didlogo com os indigenas) e
as pesquisas preliminares que subsidiaram a preparacdo do pesquisador para o campo. O
capitulo termina com a chegada ao campo, a recepcao local e os preparativos para o inicio do
evento objeto desta etnografia. Apresenta como preocupacgdes principais o0 inicio de um
processo dialégico entre pesquisador e interlocutores que tem como objetivo produzir um
conhecimento cientifico que seja Gtil a ambas as partes. O referencial teérico principal é o
conceito de coetaneidade, segundo o antropélogo Johannes Fabian (FABIAN, 2013: 40)

O primeiro dia do evento, apresentado no capitulo I, € 0 momento da chegada e
apresentacdo das delegacbes. Um dia de muitos cantos e apresentacBes culturais. Serve para
apresentar a multi-vocalidade ali presente que fard parte do evento em momentos e formas
diversas. Mostra toda a articulacdo de um movimento social para mobilizar e acolher seus
participantes, criar uma arena psicoafetiva propicia para os acontecimentos que irdo se
suceder. O referencial tedrico principal € o conceito de arena apresentado inicialmente por
Victor Turner (TURNER, 2008) e depois desenvolvido por Pierre Bourdieu (BOURDIEU,
1989 e 2004) e Marcos Albuquerque (ALBUQURQUE, 2017: 38).

O segundo dia do evento, apresentado no capitulo Il, foi composto pelos
principais depoimentos dos participantes da batalha de Santa Cruz (1987). S&o dois grupos de
depoentes: de um lado os moradores da Santa Cruz oprimidos que pediram ajuda e de outro os
moradores da Serra do Sol que foram socorrer os parentes da Santa Cruz. A organizacdo do
dia tem como objetivo central mostrar a dindmica dos acontecimentos de 1987 pela narrativa
de seus principais personagens. S&o falas fortes, carregadas de emocgédo, com o claro intuito de

mostrar aos jovens todo o sofrido percurso para ter a terra indigena demarcada. Os principais
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referenciais tedricos do capitulo sdo os conceitos de tempo e narrativa desenvolvidos pelo
Filésofo Paul Ricouer (RICOUER, 1995) e a ligacdo entre memoria e identidade social feita
por Michael Pollak (POLLAK, 1992).

O terceiro dia do evento, apresentado no capitulo Ill, foi reservado para as
apresentacdes dramatizadas dos conflitos de 1987 realizadas pelos alunos das escolas
indigenas nos mesmos locais onde os conflitos ocorreram. As dramatiza¢Ges foram pensadas
como uma forma de comunicacdo ndo convencional, poética, apoiada numa narrativa
construida através da arte. Outro conjunto de a¢fes em destaque neste capitulo é a criacdo de
lugares de memaoria e monumentos a resisténcia. O principal referencial teérico do capitulo é
0 uso da acdo simbolica como acdo politica, conforme apontado por Geertz em Negara
(GEERTZ, 1992).

O quarto dia, apresentado no capitulo IV, retrata atividades na plenaria com
destaque para uma mesa de jovens que tinha como objetivo realizar uma consolidagdo dos
sentimentos de pertencimento e coletividade trabalhados nos dias anteriores. Foram chamados
a falar aqueles que nao viveram os conflitos durante o processo de demarcacdo da terra
indigena, e que, consequentemente tem lacos afetivos mais frageis com ela e, conforme as
preocupacles das liderancas, podem ser facilmente cooptados para projetos contrarios aos
interesses das comunidades. O principal referencial teérico do capitulo é a construcdes de
identidades em contexto de conflito a partir das analises de Erving Goffman sobre construcéo
do Self como uma “representag¢do do eu na vida cotidiana” (GOFFMAN, 2011).

O quinto dia, apresentado no capitulo V, esta estruturado a partir das falas das
liderancas atuais do CIR e dos principais parceiros sobre 0s processos de resisténcia e
construcdo de opcgbes de vida para essa populacdo entendida como subalternizada,
historicamente violentada e privada de bens basicos de subsisténcia por “praticas coloniais”.
Com base nas pesquisas de Antonio Carlos de Souza Lima (SOUZA LIMA, 2012 e 2015), o
principal referencial tedrico do capitulo é o indigenismo pds Constituicdo de 1988, o Estado e

as relagdes que o constituem.

**k*

Para terminar essa introducdo, apresento um ultimo subsidio importante para o
entendimento dos fatos aqui narrados: uma breve sequéncia dos principais acontecimentos
referentes a demarcacdo da Tl RSS segundo suas etapas cronoldgicas:

1- O periodo de identificacdo da Terra Indigena RSS (de 1977 a 1993)
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2- O periodo de demarcacdo da Tl RSS (de 1993 a 2005)

3- A criacdo dos municipios de Pacaraima e Uiramuta (1996)
4- Homologacédo da demarcacéo da Tl RSS (2005)

5- Julgamento no Supremo Tribunal Federal (2009)

1) O Periodo de identificagdo da Terra Indigena RSS (de 1977 a 1993)
1977 — A Fundacdo Nacional do indio (FUNALI) institui o primeiro grupo de trabalho de
identificacdo de terras indigenas através da portaria n. GM/111, de 14 de marco de 1977.
1979 - Dois anos ap06s a criacdo do primeiro Grupo de Trabalho (1977), a FUNAI edita nova
portaria (509/E — 9/01/1979) instituindo novo Grupo de Trabalho para a delimitagdo da Terra
Indigena. Este novo grupo chegou a propor uma area provisoriamente identificada, com a
extensdo de 1.347.810 ha.
1984 - A portaria n. 1.645/E da FUNAI, editada em 29.05.1984, instituiu outro Grupo de
Trabalho. Este grupo foi responsavel pela determinacdo de uma extensdo para a area de
1.577.850 ha, desmembrada em cinco areas contiguas, a saber: Xununuetamu (53.510 ha),
Suruma (455.610 ha), Raposa (347.040 ha) e Maturuca-Serra do Sol (721.690 ha). Os
indigenas ndo aceitaram este desmembramento e o relatorio foi retificado, estabelecendo-se
uma area total de 2.000.000 de hectares que agregava algumas aldeias antes deixadas de fora.
1991 (em diante) - No governo Fernando Collor de Mello, por meio das portarias 398 de
26/04/91, 1.285/92, 1.375/92 e 1.553/92, a FUNAI decidiu pelo re-estudo da area indigena
Raposa/Serra do Sol. Este ultimo GT chegou a definicdo de uma area cuja extensdo era de
1.678.800 ha. Esta proposta foi aprovada pela FUNAI por meio do parecer no 036/DID/DAF
de 12 de abril de 1993 e publicado no Diario Oficial da Unido em 21 de maio do mesmo ano e
encaminhada ao Ministro da Justica.
1993 (12 de abril) — Encerrava-se a etapa da identificacdo da Tl RSS.

2) Demarcacéo (de 1993 a 2005)

A etapa seguinte seria a demarcacdo, mas o ministro da Justica ndo deu
prosseguimento ao processo. No governo de Fernando Henrique Cardoso (1995), politicos
locais, a bancada de Roraima no Legislativo federal, grandes corporacdes, representantes da
mineracdo e militares foram contrarios a demarcacdo da Tl RSS. No que diz respeito a Tl
RSS, o intuito era impedir sua regularizagdo. Para criar um fato consumado, o governo de
Roraima utilizou a prerrogativa de criagdo de novos municipios no interior de terras indigenas

ainda ndo homologadas. A partir dessa acdo, seria possivel contestar judicialmente a criacéo
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das terras indigenas, sob a alegacdo de existéncia de nicleos urbanos consolidados (Uiramuta
e Pacaraima) que ndo poderiam, segundo esta tese, ser removidos. Esta estratégia foi
claramente utilizada, em 1995, com sucesso. Como mostro a seguir, a Assembleia Legislativa
estadual e o governo de Roraima conseguiram realizar um plebiscito, mudar a legislacgéo,

promover elei¢des municipais em area indigena e implantar os novos municipios.

3) A criagdo dos municipios de Pacaraima e Uiramuta

Segundo Paulo Santilli, nos dois primeiros anos da déecada de 1990, as disputas
politicas e judiciais em torno da demarcacao de RSS apresentavam trés vertentes importantes:
a) o processo judicial que, em 1991, moveu o Ministério Publico, no &mbito da Justica
Federal, pela retirada dos garimpeiros da area indigena;

b) (...) 0 processo administrativo de regularizacdo fundiaria da area indigena;
c) “a terceira, no plano local, (foi) a das intervengdes feitas pelo governo estadual”
(SANTILLI, 2001:121).

Em 1994, o CIR e a Associacdo dos Povos Indigenas de Roraima (APIR)
guestionaram, na Assembleia Legislativa do Estado de Roraima, a validade legal de se
instituir uma sede municipal em terra indigena. Entretanto, baseados no fato de ja existirem
nacleos temporérios de garimpeiros espalhados pela regido, os deputados passaram a
regulamentar a criacdo dos municipios de Pacaraima e Uiramutd nas terras indigenas S&o
Marcos e Raposa/Serra do Sol. O argumento utilizado foi a existéncia de um pequeno nucleo
de comerciantes no municipio de Normandia que, na década de 1970, foi atraido pela
implantacdo do Batalhdo Especial de Fronteira, origem ao municipio de Uiramutd. O
municipio de Pacaraima, por sua vez, nascera de um adensamento existente em fungdo da
instalacdo de uma base militar na fronteira com a Venezuela. A decisdo final acerca da
criacdo desses dois municipios se daria ap6s um plebiscito nos municipios dos quais eles
seriam desmembrados.

Mesmo com o fracasso da primeira tentativa de plebiscito, a Assembleia
Legislativa aprovou o Projeto de Lei no 07, modificando os paragrafos Il e Il do art. 2°, da
Lei Complementar n. 07. Inicialmente, a lei exigia que pelo menos 30% dos eleitores
comparecessem as urnas; 0 novo texto estabeleceu um contingente minimo de 10% para se
proceder a emancipacdo de uma nova unidade municipal. A despeito de todas as agdes
judiciais movidas principalmente pelo CIR, o plebiscito foi realizado em 15 de outubro de
1995. Em dois dias, através das leis n. 96 e n. 98, o governador de Roraima sancionou a

criagdo dos novos municipios de Uiramuta e Pacaraima. Sem sucesso, a FUNAI entrou com
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acdo judicial para anular as referidas leis. Em 1996 a Procuradoria Geral da Republica
impetrou uma acao direta de inconstitucionalidade contra a realiza¢éo das eleicbes municipais
em areas indigenas, mas o voto do relator, sequido pelos demais juizes, foi no sentido de ndo
acatar o pedido, sob a alegacao de que o processo de demarcacao da Tl RSS ainda ndo estava
finalizado.

A criagdo dos municipios de Pacaraima e Uiramutd representou, na pratica, o
retalnamento das terras indigenas sem que a FUNAI tenha sido ouvida, ou deliberado sobre o
tema. Ao fim, a decisdo foi lastreada pela localizacdo dessas areas na Faixa de Seguranca
Nacional. Em 20 de dezembro de 1996, o ministro da Justi¢a publicou o Despacho n. 80, para
regular o Decreto 1775/96. Contrariando os estudos feitos anteriormente pela FUNAI, o
Despacho autorizou o funcionamento de garimpos, as posses existentes nos limites da area
indigena e as estradas vicinais, com intuito de promover a interligacdo entre os focos de
conflito na reserva. Com o0 objetivo excluir os nlcleos de garimpeiros (que os indigenas
chamam currutelas) da demarcacdo, tais nicleos foram considerados vilas. Nessa condicao,
assim como as estradas vicinais, as fazendas tituladas pelo INCRA a partir de 1981 e as
posses anteriores a Constituicdo de 1934, ficaram de fora dos limites das demarcacdes. Essas
exclusoes, consideradas “pequenos ajustes” reduziam a area indigena em mais de 300.000
hectares.

Ainda em 1996, o Ministério da Justica declarou o caso como “paradigmatico”,
estabelecendo o direito ao contraditorio (Decreto 1.775/96). Com isso, em qualquer lugar do
pais, todas as propriedades situadas dentro dos limites de uma terra indigena teriam um prazo
de 180 dias para contestar o processo de demarcagdo, desde que isso ocorresse antes do
registro no Servigo de Patrimdnio da Unido (Ultima etapa ap6s a homologacdo presidencial).
Apesar de todas as contestacdes e alegacdes de inconstitucionalidade, o Decreto 1.775/96 foi
sancionado pelo presidente Fernando Henrique Cardoso, em 6 de janeiro de 1996. Com base
neste decreto, varias contestagdes provenientes do setor privado e principalmente do préprio
governo de Roraima foram feitas. Apesar do ministro da Justica ter sido obrigado a aceitar a
legitimidade da demarcacdo da TI, acolheu vérios pleitos, entre ele dois especiais: 0 do
préprio governo de Roraima e do fazendeiro Newton Tavares, que alegava direito adquirido
sobre suas posses. Este fato abriu um precedente para que coldnias de garimpeiros e colonos
fossem reconhecidas como fazendo parte da reserva e com direito a permanecer na area.

A situacdo permaneceu sem grandes avangos até janeiro de 2004, j& no governo
de Luis Inacio Lula da Silva. No inicio do referido ano houve uma série de intensas

manifestacOes capitaneadas pelos grupos contrarios a homologacdo de Tl RSS como éarea
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continua. Rizicultores e grupos de indigenas promoveram o bloqueio da estrada BR 174
(principal eixo rodoviario de Roraima), sequestraram funcionédrios da FUNAI e fizeram
protestos violentos. O governo de Roraima e algumas prefeituras ndo admitiam que parcelas

de seus territdrios fossem destinadas a terra indigena.

4) Homologacgdo da Tl RSS
Apesar de todas as contestacGes juridicas e manifestacdes promovidas por grupos
contrarios a homologacéo, no dia 13 de abril de 2005, por meio da Portaria n. 534, 0 ministro
da Justica reconheceu a area continua demarcada pela FUNAI, com 1.747.460 ha. Em virtude
da localizagéo da Tl Raposa Serra do Sol na Faixa de Fronteira nacional, o decreto excluiu as
sedes dos municipios de Uiramutd e Normandia, as estradas federais e estaduais, as bases
militares e demais equipamentos publicos.

Apds a homologacdo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, em 2005, os indigenas
fizeram uma grande festa no malocdo da comunidade da Maturuca, mas a judicializacdo de
processos administrativos, que engessou diversas a¢fes nas Ultimas décadas, retardou por
cerca de quatro anos e desintrusdo da terra. Somente em 2009, por decisdo do Supremo
Tribunal Federal (STF), a Terra Indigena foi demarcada e, desde entdo, o CIR passou a ser
efetivamente responsavel pela pratica da administracio de uma série de demandas
econdmicas, culturais e ambientais dos mais de vinte mil indios das cinco etnias ai residentes.
Logo depois da homologacdo o Estado de Roraima entrou com uma agdo no STF que

cancelou os efeitos da homologacéo até o julgamento do mérito da acéo.
5) Julgamento no Supremo Tribunal Federal

O Julgamento do mérito da demarcacdo da Tl RSS s6 ocorreu em 2009 quando o
CIR foi representado pela advogada indigena Joénia Wapichana. Por dez votos a um o
plenério ratificou a homologagdo da Tl RSS em &rea continua. Na ocasido o STF indicou 19
condicionantes a serem observados nos processos de demarcagédo de terras indigenas que, na

época e até hoje, sdo vistos com muita preocupago.®

1% Condicionantes do STF na PETICAO 3.388-4 RORAIMA:

1 - O usufruto das riquezas do solo, dos rios e dos lagos existentes nas terras indigenas pode ser
relativizado sempre que houver como dispde o artigo 231 (pardgrafo 6°, da Constituicdo Federal) o
relevante interesse publico da Unido na forma de Lei Complementar;
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2 - O usufruto dos indios ndo abrange o aproveitamento de recursos hidricos e potenciais energéticos, que
dependera sempre da autorizacdo do Congresso Nacional;

3 - O usufruto dos indios ndo abrange a pesquisa € a lavra das riquezas minerais, que dependera sempre de
autorizacdo do Congresso Nacional, assegurando aos indios participacdo nos resultados da lavra, na forma
da lei.

4 — O usufruto dos indios ndo abrange a garimpagem nem a faiscacéo, devendo se for o caso, ser obtida a
permissdo da lavra garimpeira;

5 - O usufruto dos indios ndo se sobrepde ao interesse da Politica de Defesa Nacional. A instalacdo de
bases, unidades e postos militares e demais intervengdes militares, a expansdo estratégica da malha viaria, a
exploracédo de alternativas energéticas de cunho estratégico e o resguardo das riquezas de cunho estratégico
a critério dos drgdos competentes (0 Ministério da Defesa, o Conselho de Defesa Nacional) serdo
implementados independentemente de consulta a comunidades indigenas envolvidas e a Funai;

6 — A atuacdo das Forcas Armadas da Policia Federal na area indigena, no ambito de suas atribuices, fica
garantida e se dara independentemente de consulta a comunidades indigenas envolvidas e a Funai;

7 — O usufruto dos indios ndo impede a instalacdo pela Unido Federal de equipamentos publicos, redes de
comunicacdo, estradas e vias de transporte, além de construcdes necessarias a prestacdo de Servigos
publicos pela Unido, especialmente os de salde e de educagio;

8 — O usufruto dos indios na area afetada por unidades de conservacéo fica sob a responsabilidade imediata
do Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade;

9 - O Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade respondera pela administragdo da area de
unidade de conservacdo, também afetada pela terra indigena, com a participacdo das comunidades
indigenas da area, que deverdo ser ouvidas, levando em conta os usos, as tradicdes e costumes dos
indigenas, podendo, para tanto, contar com a consultoria da Funai.

10 - O transito de visitantes e pesquisadores ndo-indios deve ser admitido na area afetada a unidade de
conservacgdo nos horarios e condices estipulados pelo Instituto Chico Mendes;

11 — Deve ser admitido o ingresso, o transito, a permanéncia de ndo-indios no restante da area da terra
indigena, observadas as condi¢des estabelecidas pela Funai;

12 — O ingresso, transito e a permanéncia de ndo-indios ndo pode ser objeto de cobranga de quaisquer
tarifas ou quantias de qualquer natureza por parte das comunidades indigenas;

13 — A cobranca de tarifas ou quantias de qualquer natureza também nédo podera incidir ou ser exigida em
troca da utilizagdo das estradas, equipamentos publicos, linhas de transmisséo de energia ou de quaisquer
outros equipamentos e instalagfes colocadas a servico do publico tenham sido excluidos expressamente da
homologacéao ou nao;

14 - As terras indigenas ndo poderdo ser objeto de arrendamento ou de qualquer ato ou negécio juridico,
gue restrinja o pleno exercicio do usufruto e da posse direta pela comunidade indigena;

15 — E vedada, nas terras indigenas, qualquer pessoa estranha aos grupos tribais ou comunidades indigenas
a préatica da caca, pesca ou coleta de frutas, assim como de atividade agropecuéria extrativa;

16 - As terras sob ocupacdo e posse dos grupos e comunidades indigenas, o usufruto exclusivo das riquezas
naturais e das utilidades existentes nas terras ocupadas, observado o disposto no artigo 49, XVI, e 231,
paragrafo 3° da Constituicdo da Republica, bem como a renda indigena, gozam de plena imunidade
tributéria, ndo cabendo a cobranga de quaisquer impostos taxas ou contribui¢des sobre uns e outros;

17 — E vedada a ampliacdo da terra indigena ja demarcada;

18 — Os direitos dos indios relacionados as suas terras sdo imprescritiveis e estas sdo inalienaveis e
indisponiveis.
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1 PRIMEIRO DIA - ABERTURA DO EVENTO

“Quando os interesses ¢ atitudes de grupos e individuos encontram-se
em Gbvia oposicéo, os dramas sociais me parecem constituir unidades
do processo social isolavel e passiveis de uma descrigdo
pormenorizada.”

Victor Turner

A manhé do dia 12 de outubro de 2017, primeiro dia do evento, foi 0 momento
maximo de ansiedade e incerteza. Na comunidade da Santa Cruz estavamos todos
incomunicaveis a espera dos convidados. Até as onze horas da manhd apenas poucos
moradores das redondezas tinham chegado a pé, em motos e bicicletas. Um grupo de criangas
organizado como animadores locais aguardava os convidados na entrada da comunidade.
Cada vez que um carro, moto ou caminhonete era visto ao longe na estrada, as criangas
corriam e faziam uma formacéo de modo a deixa-los passar por um corredor de animadores

gue cantavam mausicas de boas vindas.

Figura 14 - Jovens da comitiva de recepcéo do evento Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

19 — E assegurada a efetiva participagdo dos entes federativos em todas as etapas do processo de
demarcacéo.
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O dia foi marcado por essa ansiedade coletiva natural a qualquer pessoa que
prepara uma festa. Os convidados virdo? Ficardo satisfeitos com a recepgéo e com a estrutura
do evento? O publico esperado viria principalmente das comunidades das regies da Serra do
Sol, Surumu e Baixo Cotingo. Cada pequeno grupo ou delegacdo que chegava era conduzido
pelos animadores ao local da plenaria onde eram recebidos pelas autoridades e organizadores
do evento. Em seguida, os visitantes iam até o microfone onde se apresentavam informando o
nome e local de procedéncia. Alguns cantavam e faziam discursos dizendo de sua satisfacédo
em participar de um evento de tamanha importancia para os povos indigenas de Roraima.
Depois das apresentacGes 0s visitantes eram encaminhados para o credenciamento e em
seguida orientados pela equipe de seguranga sobre o local de alojamento. Por fim, eram
informados sobre a dindmica das refeicGes e as normas gerais de organizacdo como uso dos
banheiros, local para depositar o lixo e a proibicdo de consumo de bebidas alcoolicas. A
modalidade de organizagdo utilizada ja seria conhecida pois era a mesma em quase todos 0s
eventos. Cada “delegag@o” (nome dado as comitivas das diferentes comunidades) indicava
entre seus membros pessoas para integrarem as equipes de segurancga, animacdo, limpeza e
cozinha. Conforme competéncias especificas eram também feitas indicacdes para integrar a
equipe de cerimonial, a banda e a mesa de credenciamento. Cada delegacéo tinha ainda um
grupo de jovens identificado por um nome, como o “Coragdo da Raposa”, que fazia

apresentacdes culturais de canto e danga nos intervalos do evento.
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Figura 15 - Grupo de apresentacéo cultural durante o evento Santa Cruz 30 anos

o N \
! A
Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A partir das 12 horas comegaram a chegar algumas motos, carros e caminhonetes
vindas das regides mais distantes e com eles as noticias que todos aguardavam sobre 0s
caminhdes e caminhonetes que j& estavam a caminho com um ndmero bem maior de pessoas.
Essas caravanas percorreram o trajeto por pequenas estradas de terra para evitar o controle da
Policia Rodoviaria que frequentemente monta barreiras nas estradas para controle da fronteira
com a Venezuela e a Guiana. Eram viagens de cerca de seis horas na boleia de caminhdes
carregados de pessoas, imprevistos e ansiedade. Nas horas seguintes, muitas dezenas de
participantes enchiam a plenaria enquanto muitos outros chegavam. A dindmica de
animadores na entrada da comunidade se repetiu ao longo da tarde, assim como as
apresentagdes no microfone, o credenciamento e a instalacdo dos recém chegados nos

galpdes, na escola, no posto médico e até mesmo embaixo das arvores.
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Figura 16 - Fila de credenciamento do evento Santa Cruz 30 Anos

16. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O fato do evento estar organizado como uma forma de peregrinagdo de indigenas
de diferentes regides para um encontro no local de memoria, onde ocorreu o conflito é muito
representativa da busca pela construgdo de vinculos. Paula Lacerda em seu trabalho sobre o
movimento de maées de vitimas de violéncia em Altamira, no Pard, explica que “as
manifestacbes, a maneira das peregrinacbes, promovem uma ruptura com as relacdes
estabelecidas na vida social cotidiana, instaurando uma situacdo de consciéncia comunitaria.”
(LACERDA, 2012. P.154)

O dia passou com a chegada de muitas delegacBes das comunidades mais
distantes e era notdria a alegria das pessoas. Para além dos objetivos do evento a ocasido
permitia que amigos e familiares distantes no cotidiano pudessem se encontrar. Também, a
movimentacdo de um grande nimero de jovens, entre 12 e 20 anos, chamava muito a atencdo
pela grande proporcdo de jovens entre os presentes. Grandes grupos de rapazes e mogas
circulavam pela comunidade com muita liberdade, interacdo e brincadeiras. Ao longo da
pesquisa essa juventude vai assumir uma centralidade na analise. Foi possivel observar que ao
longo do evento eles foram se dando conta de que o evento fora organizado para eles. A
celebracdo em si ndo era o objetivo do evento. O principal objetivo era criar uma ocasido na
qual os jovens tomassem ciéncia e consciéncia de seu papel na comunidade e, a partir dai se

engajassem nas questBes politicas e organizativas de suas comunidades. A recepc¢do e 0



50

engajamento dos jovens & mensagem dos mais velhos assumiu grande importancia na anélise
dos acontecimentos narrados. No decorrer dos dias ficou claro que a troca intergeracional era
0 objetivo principal do evento pensado como situacdo para a transmissdo do conhecimento
dos mais velhos para os mais jovens.

Nesse sentido, ndo h& espagco para uma abordagem que reduza o evento a um
suposto discurso de dogmatizacdo ou manipulacdo de consciéncias em formacgéo. O objetivo
central dos mais velhos (a geracdo organizadora do evento) era apresentar aos jovens uma
opcao de construcdo de uma identidade, que Goffman chama de Self (“EU”) (GOFFMAN,
2006), em consonancia com as opgdes que sao a eles apresentadas. Essas alternativas reais de
vida e sustentabilidade, pensadas de forma ampla (no sentido de um “bem viver”) sdo capazes
de oferecer aos jovens opgdes para a construcao desse “EU” dentro de um projeto coletivo
qgue é muito mais viavel que os projetos individualizados de identidade usuais do universo
consumista ou capitalista globalizado que s6 afeta esses jovens enquanto expectativas, mas
ndo é capaz de fornecer condicdes de realizacao.

A preocupacdo que fez os mais velhos organizarem esse evento era claramente
transmitir aos jovens a importancia da organizacdo coletiva como modo de se contrapor as
alternativas individualizantes que constantemente se oferecem aos jovens em seu cotidiano.
Essa perspectiva individualizante esti presente tanto na dimensdo do trabalho quanto no
universo religioso, principalmente através das igrejas evangélicas que disputam o
engajamento dos jovens. Um exemplo dessa perspectiva € o slogan das igrejas
neopentecostais que afirmam “Essa terra ndo ¢ importante! O importante € salvar sua alma”.

No fim da tarde foi possivel observar que 0 medo que os organizadores tinham de
ndo atingir o publico desejado estava afastado. Centenas de pessoas aguardavam na fila do
jantar e nas filas formadas na area de banho. Constantemente os animadores se reuniam na
entrada da comunidade para a chegada de novas delegacOes. Passada a pausa para o jantar
todos se reuniram na plenaria para a abertura oficial do evento Santa Cruz 30 anos.

O primeiro a saudar os participantes foi o professor Geronimo de Oliveira
Macuxi, da comunidade do Cantagalo. Com um viol&do no ombro disse que por vezes chorou
de tristeza pela situagéo da comunidade de Santa Cruz, mas que naquele momento todos iam
chorar de alegria. Saudou os jovens e avisou: “a aula agora ¢ aqui”. Saudou os guerreiros da
Santa Cruz ali presentes e a memoria daqueles que ndo estavam mais entre eles. Puxou o

violdo e cantou com apoio do publico de pé:
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Se é pra ir pra luta, eu vou
Se é pra estar presente, eu td

Pois na vida da gente o que vale é o amor (3x)

Apo6s as palmas, fazendo uso de uma chamada tradicional da organizagdo, o
professor conclamou a todos: “A luta continua!” E o publico respondeu em coro: “Unidos
venceremos!”. Gerénimo entdo voltou ao violdo e cantou:

Povo unido, ndo sera vencido!

Povo unido, ndo sera vencido! (3x)

O professor Gerdnimo terminou sua fala agradecendo a todos e avisando que seria
0 mestre de cerimdnia do evento e que haveriam muitos momentos para cantar e celebrar a
alegria da “Santa Cruz 30 anos de liberdade”.

Em seguida pediu a palavra o Sr. Valério Macuxi, coordenador na Regido da
Raposa, um dos anfitrides do evento, que chamou um grupo artistico para mais uma
apresentacdo. Eram cerca de trinta criancas, entre cinco e dez anos, que muito ordenadamente
e concentradas diante do publico, fizeram uma apresentacdo musical de cerca de vinte
minutos na lingua Macuxi. As musicas falavam da chegada do branco, primeiro se dizendo
irmdo e depois enganando os indios. Também falavam das conquistas da organizacao
indigena, da importancia da unido do povo, do respeito aos valores tradicionais e a
coletividade.

Em seguida, foram apresentados os organizadores do evento: Dionito Macuxi e
Zelandes Patamona. Zelandes foi o primeiro a falar. Contou todo o caminho para a producéo
do evento. Lembrou que h& muitos anos as liderangas pensavam em promover um evento para
comemorar a batalha da Santa Cruz mas gque, somente no ano anterior, a Assembleia Geral
tinha finalmente decidido marcar a data para a celebragdo por ocasido dos trinta anos. Nesta
ocasido, ele foi nomeado juntamente ao sr. Dionito como coordenadores do evento. Lembrou
que a batalha acontecera em julho, mas que foi impossivel realizar o evento naquela ocasido
por ser més das chuvas, quando a regido sofreu com grandes enchentes e muitos prejuizos.
Em seguida apresentou a programacéo dos cinco dias do evento: no primeiro dia a chegada e
a abertura; no segundo os depoimentos dos sobreviventes da batalha de 1987; no terceiro as
reconstituices teatralizadas ou dramatizacdes dos conflitos em seus locais originais; no

quarto os debates da organizacdo indigena, desafios e ameacas; e no quinto a sintese dos
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trabalhos e a entrega dos certificados. Terminou sua fala com alguns informes sobre
companheiros que tiveram problemas com transporte que inviabilizaram a ida e outros que
ainda estavam a caminho.

Na sequéncia, Dionito completou a fala anterior com informes sobre a
programacdo e conclamou o publico a se preparar para 0 debate do evento onde seria
discutida sua continuidade. Em 30 anos essa seria a primeira comemoracgao organizada pelo
CIR para lembrar da histérica batalha. A partir dali, como o conflito seria lembrado?
Haveriam outras comemoracdes similares? Com que periodicidade? Anuais, a cada cinco ou
dez anos? Sempre na Comunidade da Santa Cruz? Disse que havia uma proposta de que a
festa fosse itinerante. Dionito destacou ainda a importancia da presenca dos “guerreiros”, que
ja “velhos” mas ainda presentes para fazer seus relatos. Por fim, pediu que todos registrassem
0 evento gravando videos, fazendo fotos e tomando notas. Na ocasido, fui apresentado ao
publico como “jornalista” e “colaborador”, ali presente para registrar a festa a convite da
organizagdo. O material produzido seria usado posteriormente para produzir videos, livros e
tudo que fosse possivel para levar essa histdria adiante. Dionito pediu que todos colaborassem
com 0 meu registro e agradeceu e minha presenca. Informou ao publico que o CIR preparara
certificados para todos participantes e também cento e dezenove certificados especiais para 0s
guerreiros da Santa Cruz, como reconhecimento da populacdo indigena do Estado de
Roraima. Naquele momento, pediu que todos os participantes da batalha em 1987 presentes
levantassem o0s bracos, cerca de vinte deles estavam presentes.

Em seguida, Dionito passou o microfone para Agnaldo André Macuxi,
coordenador da regido Baixo Cotingo que informou ter trazido cerca de 30 jovens de sua
regido para ouvir as historias do povo lutador que perdeu vidas, mas deixou a liberdade para
0s jovens de agora. Acrescentou que vinha com alegria comemorar a liberdade dos parentes
da Santa Cruz, mas que também trazia muita tristeza por outros parentes que ainda sofriam
muito na comunidade do Anzol, regido do Murupu. Segundo ele, 14, quatorze familias Macuxi
e Wapichana aguardavam a demarcacdo da terra ha 26 anos. Eles pleiteavam uma area de 30
mil hectares, mas viviam confinados em um territorio de dois hectares, cercados e ameagados
por fazendeiros. Segundo o relato de Agnaldo, assim como a comunidade da Santa Cruz no
passado, a comunidade do Anzol vivia oprimida por pistoleiros, proibidos de plantar e pescar.
Explicou que a dificuldade de avangar na demarcacdo naquela localidade resultava da
presenca de fazendas em seu entorno que pertenciam a politicos poderosos, entre eles
deputados e o ex-senador Mozarildo Cavalcanti. Por fim, destacou que visitando a

comunidade de Anzol chorou como um menino diante do pedido de socorro das criancas que
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cantaram para ele. Afirmou que, como a comunidade de Santa Cruz no passado, a
comunidade do Anzol ndo podia tirar madeira, jogar tarrafas no lago ou ter qualquer atividade
econdmica para seu sustento, sem ser ameacada. Segundo ele uma situag¢do “muito triste”.

Agnaldo também chamou a atencdo dos jovens que vieram com ele para a
responsabilidade que cada um tinha naquele momento. Orientou que gravassem o evento e se
preparassem para levar essa historia adiante. Finalizou sua fala agradecendo a todos e se
desculpou por ter que sair com seu grupo um dia antes do fim do evento. Disse que gostaria
muito de poder ficar, mas fora marcada uma reunido de emergéncia dos agentes de saude,
professores e tuxauas de sua regido para tratar de problemas muito graves como alcoolismo,
drogas e estupros. Explicou entdo que pretendia articular todas as liderangas e com elas fazer
um regimento para a regido do Baixo Cotingo.

As apresentacdes continuaram com o sr. Valério Macuxi, coordenador da Regido
da Raposa, da qual faz parte a comunidade de Santa Cruz. O sr. Valério iniciou sua fala
destacando que aquele momento de comemoracgéo tinha sido muito esperado e agradeceu a
todos pelo apoio. Se desculpou por algumas faltas, como o microfone, explicando que
chegaria no dia seguinte pela manha. Iniciou entdo uma fala importante sobre o trabalho de
uma lideranga. Contou que teve febre nos dias anteriores, mas mesmo debilitado fisicamente
foi a Boa Vista e outras regides e fazia questdo de participar. Disse que tem passado anos
muito dificeis porque as liderangas indigenas da regido eram constantemente ameacadas, que
ndo podia andar sozinho, ou a noite. Para ele, a Unica defesa possivel era a unidade do povo
porque uma lideranca que ndo tem o povo a seu lado é fraca ou sera morta. Sr. Valério parou,
observou e afirmou que estava sentindo falta dos professores. Pediu que os professores da
Santa Cruz levantassem o braco e ficou surpreso com o pequeno nimero deles ali presentes.
Alertou para o fato de que viera para uma reunido na ultima quinta feira, quando pediu aos
professores que liberassem os alunos para participarem do evento Santa Cruz 30 Anos. E
entdo perguntou: “eles liberaram?”. O publico responde que ndo. Valério entdo disse entender
porque eles ndo estavam presentes e acrescentou: “nao tém compromisso”. Depois dessa
afirmacdo comecou uma fala dura, cobrando principalmente dos tuxauas que permitiam que
professores indigenas que moravam na cidade (no caso municipio de Normandia) lecionassem
nas comunidades. Explicou ao publico presente que um professor indigena s pode ser
contratado pela Secretaria de Educacdo mediante a apresentacdo de uma carta de referéncia
do tuxaua da comunidade aprovando aquele nome. Seguiu sua cobranga perguntando quem ali
era professor, morador da comunidade e estava sem emprego. Alguns levantaram os bragos.

Ele entdo reagiu: “Vejam!” e argumentou que existiam pessoas comprometidas ali presentes
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que deveriam estar ocupando o lugar daqueles que ndo respeitavam a organizacdo e 0s
projetos coletivos.

Esta fala do Sr. Valério foi muito ilustrativa das divisdes e divergéncias entre
indigenas na TI RSS. De um lado a populacdo que vive nas comunidades, de forma coletiva,
em oposicdo aqueles que estdo nas vilas ou municipios e trabalhavam na Orbita dos
fazendeiros e comerciantes. Esse segundo segmento corresponde aos que o sr. Valério
classifica como 0s “sem compromisso com a organizagdo”. Sao também aqueles que tém mais
acesso a bens de consumo, a formacdo escolar e ocupam com maior facilidade cargos
publicos oferecidos na regido. E o caso dos professores e agentes de satde. Porém, o que o sr.
Valério destacou que esses indigenas, também “parentes” (primos, irmaos, etc.) ndo
trabalham pelo bem da maioria. Também sdo responsabilizados por terem sido contrarios a
demarcacao continua da Terra Indigena, tendo apoiado a proposta do governo do estado de
demarcar a &rea em ilhas*'. Representam cerca de 20 a 30% da populacéo indigena da RSS e
sd0, na maior parte, ligados aos politicos brancos que controlam a politica da regido.

Embora seja facil identificar a acdo nociva da articulacdo que esses indigenas tém
contra o trabalho do CIR, ndo ¢ possivel pensar uma polarizacao total. As relacdes sdo fluidas
e esses parentes que moram no municipio também prestam apoio em aspectos importantes
para a vida das familias que vivem nas comunidades, com grande escassez de recursos. Um
parente que mora na cidade, por mais que vote no candidato do branco opressor e que seja
contrario ao trabalho do CIR, acolhe seus familiares. Oferece, por exemplo, refeicdes a um
sobrinho que vai a cidade diariamente para estudar; conseguem um carro para resgatar
doentes. Essas pequenas ocasifes de colaboracdo sdo importantes e tornam dificil para as
familias que vivem nas comunidades cortar ligagdes com seus parentes da cidade, sem contar
logicamente dos vinculos afetivos.

Pensando essa pesquisa como uma analise situacional, Max Gluckman
(GLUCKMAN, in FELDMAN-BIANCO, 2010: 252) aponta que a unidade basica de analise
ndo pode ser fechada ou homogénea, posto que quase toda acéo social envolve uma cadeia de
interacbes que alcancam varias escalas (do local ao global). Essa cadeia esta cruzada por

relagdes de poder, hierarquias, disputas e conflitos. Um panorama aproximado do que Marcel

' A longa batalha juridica que se estendeu por anos em todas as instancias possiveis, comegando pela
FUNAI até o STF, orbitou sempre entre duas propostas. 1. Proposta da FUNAI de demarcacéo de 1,74
milhdes de hectares em uma area continua. Proposta do Governo de Roraima que demarcava as areas
indigenas em ilhas, deixando de fora estradas e municipios. Essa proposta reduzia em cerca de 1/3 a areas
demarcada, mas o fato mais temido pelos indigenas seria o descontrole sobre um territdrio todo recortado
por estradas e vilas.
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Mauss (MAUSS, 2013) chama de fenémeno social total. Neste modelo ndo podemos estudar
as situacOes sociais somente dentro dos limites da terra indigena, sem considerar o processo
de ajustamento do grupo a sociedade envolvente e as estruturas maiores, como o Estado ou
qualquer acdo do mundo globalizado. O mais interessante da analise situacional é que ela ndo
precisa afirmar unidade no objeto ou no campo de pesquisa.

Ainda que, nessa pesquisa, 0 campo de investigacdo esteja bem definido pelo
limite fisico da Tl Raposa Serra do Sol, as fragmentacdes e os efeitos externos a ele sédo
observados a todo momento nas dinamicas sociais que envolvem os habitantes da regido,
como na ac¢do de politicos, instituices publicas ou religiosas. Frederik Barth (BARTH, 2000)
destaca a importancia de trazer para a etnografia os fatores externos ao campo que tem
influéncia sobre as acdes que envolvem a pesquisa. Conforme a reflexdo de Barth, vemos que
seria impossivel trabalhar um estudo sobre a RSS limitado aos fatos e atores que estdo dentro
da regido. Como excluir o STF, que deu o veredito final sobre a demarcacdo, ou os politicos
brancos que dominam a politica local mesmo estando em Boa Vista ou em Brasilia. Mesmo o
CIR, tem sua sede em Boa Vista. Somente uma etnografia pode dar conta de apresentar, em
sua complexidade, 0s processos sociais que estdo em curso na regido, as tomadas decisdes e a
geréncia das diversas acfes. Ao longo da tese, destaco a ampla e diversificada rede de papéis
que acionam tuxauas, coordenadores, professores, agentes de salde, técnicos e estudantes,
bem como os diferentes contextos de interlocu¢cdo com missionarios, agentes publicos e do
terceiro setor. Frente a essa complexidade, a etnografia é capaz de registrar ajustes e tensdes
que surgem entre a representacdo formal estabelecida pelo CIR e como ela é consagrada no
dia a dia das comunidades e dos individuos.

Ao tomar um coletivo politico — e suas relagdes — como ponto central da analise
etnografica, estou - inspirado em Foucault (2000) e Weber (1999) -, necessariamente interessado
no estudo do poder como exercicio da dominacdo cotidiana. Essa dominagdo cotidiana que
normalmente é exercida pelas instituicdes da administracao pablica, no caso da RSS € em grande
parte assumida pelo CIR. Nesta perspectiva defino o CIR como um microgoveno, entendendo que
ele assume atribuicdes de governo sem romper e mesmo contando com a colaboragéo do Governo
Federal. Desta maneira, estudar o tema dos movimentos sociais - além de uma contribuicéo para o
campo de pesquisas sobre Estado - significa dar espaco a processos politicos dinamicos e de
transformacéo.

Neste quadro de transformacéo onde as estruturas de poder e administracéo estdo em
constante mudanca, afetando a maior parte das praticas diarias de uma grande populagdo, a

investigacdo ndo pode estar somente baseada em observacdes, interacdes e dialogos. O
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entendimento da histéria da colonizacdo em Roraima (FARAGE, 1991), as publicagdes de Paulo
Santilli sobre historia e politica entre os Macuxi (SANTILLI, 2001), a analise sobre a
utilizacdo antropoldgica de censos e dados estatisticos (OLIVEIRA, 2012) formam uma base
para confrontar e enriquecer a analise das situacOes atuais, dos fatos e comportamentos, das
disputas e aliancas. Pesquisas importantes também foram realizadas por universidades,
organizacBes ambientalistas ou projetos governamentais como a Politica Nacional de Gest&o
Territorial e Ambiental de Terras Indigenas-PNGATI, e, naturalmente, fazem parte do
conjunto de materiais incorporados a essa pesquisa.

O sr. Valério encerrou sua fala dizendo aos tuxauas que ficassem atentos aos
parentes descompromissados que vinham pedir cartas de indicagdo. Recomendou que
pensassem e avaliassem bem antes de conceder tais cartas de indicacdo porque estavam
tirando a oportunidade de pessoas dispostas a trabalhar pela comunidade. Finalizando suas
colocac@es, agradeceu as comunidades que doaram géneros alimenticios para o evento (carne,
peixe, arroz, feijao, farinha de mandioca, leite, café).

Terminada a fala do sr. Valério, a Gltima da noite, os animadores tomaram a frente
e as apresentacGes culturais seguiram por mais alguns minutos, enquanto o publico se
dispersava. Em seguida o gerador de energia foi desligado e apenas a luz da lua iluminava a
comunidade. Os grupos de conversas seguiram discretos e no escuro, onde era dificil observa-
los. Terminava assim o primeiro dia do evento.

Esse primeiro dia é especialmente esclarecedor porque é a conformacéo do evento
como arena politica, enquanto local de negociacdo e producdo de sentido para construir
projetos individuais e coletivos. Como destaca Marcos Albuquerque, no liviro O Regime
Imagético Pankararu, a arena é entendida pela antropologia a partir da definicdo de Turner
(TURNER, 2008, p.15) como um espaco de disputa em torno de legitimidade, contetdos e
regras. Porém, para Albuquerque (ALBUQURQUE, 2017, p.38) a partir da leitura de Pierre
Bourdieu (BOURDIEU, 1989 e 2004) apropriando esse conceito para as dindmicas dos povos
indigena no Brasil, a arena pode ser vista ndo mais como um espac¢o de disputas e sim como
um espaco de renovagdo a partir de congregacOes e encontros capazes de produzir novos
simbolismos e novas formas de agir.

Assim, no caso do evento Santa Cruz 30 anos, ndo so a plenaria é uma arena, mas
todos os outros lugares onde seréo realizados atos publicos também o séo. E, 0 que vemos nas
arenas sao sempre performances, sejam elas depoimentos, cantos, dangas ou dramatizacdes.
Sao performances porque trata-se de uma forma de comunicacdo onde a funcdo poética
domina as mensagens. Para Marcos Albuquerque (ALBUQUERQUE, 2017: 45), os estudos
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classicos de rituais procuram construir interpretacGes a partir do conteddo semantico dos
simbolos. J& o paradigma da performance é outro porque procura chamar a atengdo para 0s
aspectos temporarios e emergentes, para a poética e a negociacao de expectativas que ocorrem
principalmente por uma sensacdo de estranhamento cotidiano.

Os estudos de Albuquerque dialogam diretamente com o trabalho de Esther Jean
Langdon (LANGDON, 2009: 256) que trouxe para o Brasil uma linha de estudos da
performance que privilegia a linguagem e a comunicacdo como agdo e ndo como conteudo.
Esta forma de analise, explorada por Richard Bauman e Charles Briggs no artigo Poetics and
Performance as Critical Perspectives on Language and Social Life (BAUMAN & BRIGGS,
1990), publicado no Annual Review of Antropology. Essa proposta metodoldgica que permite
explorar a riqueza da dialogicidade, da intertextualidade, das negociacbes de poder e da
reinvencdo das tradicGes mostrou-se muito apropriada para organizar a analise das

performances no evento Santa Cruz 30 anos.
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2 SEGUNDO DIA - A HISTORIA SEGUNDO SEUS PRINCIPAIS
PERSONAGENS

“A memoria € a consciéncia inserida no tempo”
Fernando Pessoa

O segundo dia do evento foi todo ele dedicado aos relatos dos guerreiros que
participaram da batalha. Para além da exposicdo dos fatos, o presente capitulo cruza
diferentes narrativas apresentando ndo somente seus destaques e variacdes, mas afirmando a
necessidade da narracdo como suporte para resgatar a memoria perdida, conforme apresentou
Edward Said, em Permission to Narrate (SAID, 1984). E importante também buscar entender
como 0s participantes narram essa histdria, relacionando o passado com o presente. Vemos a
utilizacdo do passado como ferramenta para trabalhar a compreensdo de mundo e a

construcdo de identidades pensando prioritariamente nos mais jovens.

A representancia, posso dizer, exprime a opaca mistura entre a lembranca e a ficgdo
na reconstrugdo do passado. Pelas mesmas razdes, espero, hoje, menos luzes do que
outrora da dialética entre 0 mesmo, o outro e o analogo, por meio da qual eu tentava
articular conceitualmente a relagéo de representancia. (RICOEUR 2012, p. 336).

O filésofo Paul Ricoeur desenvolve sua teoria do texto ao redor de quatro
categorias: 1) a efetivacdo da linguagem como discurso; 2) a explicitagdo do discurso como
obra; 3) a projegdo pela obra de um mundo, o “mundo do texto”; 4) a media¢do deste mundo
na compreensdo de si. Assim, 0 arco hermenéutico torna-se completo quando esse conjunto
de operacOes leva a obra da vida (mimeses 1 — pré-configuracdo, estruturas e simbolos), para
a acdo (mimeses 2 — tessitura que transforma acontecimentos em historias) e para o
sentimento do leitor que recebe a obra e muda seu agir e seu mundo (mimeses 3 - intersecao
entre 0 mundo do texto e do leitor).

Como aponta Paul Ricoeur, em Tempo e Narrativa (RICOEUR, 2011), s6 existe
um tempo, o presente. Passado e futuro sdo construgdes narrativas ancoradas no presente,
acionadas sempre visando um resultado no tempo presente. Segundo o autor aquilo que
chamamos de passado e futuro é o “presente das coisas passadas” e “presentes das coisas
futuras”. Assim, a Unica temporalidade real é o presente onde os fatos estdo em construgéo e
sujeitos a a¢do dos individuos. Acdo individual é a base de toda a teoria de Paul Ricoeur.

Pensando sobre a historia oral, o historiador Michael Pollak também nos ajuda a

analisar as narrativas a seguir ao enfatizar a ligacdo entre memdria e identidade social
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(POLLAK, 1992). Segundo o autor, a memdria parece ser algo tratado intimamente, porém a
memoria também pode ser entendida como algo construido coletivamente. Lembrar é muito
mais do que trazer o passado para o presente. E um instrumento de autoconhecimento que
opera avaliacOes e revisdes a medida que junta a memoria e a identidade pra formar o
discurso. Essa narracao é capaz de reorganizar o significado das vivéncias, fazendo surgir um
novo “Eu”.

Apresento a seguir uma série de analises feitas a partir de longos depoimentos, que
foram transcritos em sua totalidade com a finalidade de serem incorporados a este estudo dentro de
uma proposta polifénica. Penso que, o leitor terd nesses depoimentos uma fonte rica de
informacdo e interpretacdo. O objetivo é apresentar o0 méximo do contexto e as relagdes mais
latentes com o minimo de filtros para que o leitor possa flanar pelo discurso com suas
subjetividades, sutilezas e emog¢des. Lembrando que todos os depoimentos aqui transcritos foram
proferidos em uma mesma data e local, por ocasido do evento Santa Cruz 30 anos, realizado na
comunidade da Santa Cruz, com todos os depoentes assistindo-se mutuamente e realizando
eventuais intervencdes e comentérios. A plateia, identificada apenas como platéia pela
impossibilidade técnica do pesquisador para levantar a identidade de todos, também tem um papel
importante, ndo somente concordando e aplaudindo, mas questionando ou fornecendo subsidios
para os debates.

Muitas pessoas falaram ao longo do primeiro dia do evento, mas, para efeitos
desta analise, os depoimentos aqui apresentados foram aqueles considerados mais
representativos para esta analise. As falas foram realizadas na mesma ordem aqui apresentada
e os depoentes assistiam e participavam com comentarios e complementos em diversos
momentos. Como era um evento de carater interno, dirigido aos membros das comunidades
da Raposa Serra do Sol, os depoentes dirigiam a palavra a um puablico engajado, havendo
grande interacdo entre eles. Grande parte do publico presente registrou as falas em seus
celulares, mas a Unica pessoa registrando o evento em audio e/ou video de forma continua era
este pesquisador. Portanto, ao fazer a leitura desta tese, & importante o leitor ter em mente que
esse foi um momento interno do evento, onde os participantes falaram com bastante
liberdade, sem se sentirem cerceados por qualquer tipo de pressdo externa. Esse € o principal
desafio desta etnografia. Ao ser apresentada sob a forma de tese, o texto publiciza uma
dimensao privada da vida daquela comunidade, dai a importancia de ser elaborada partindo de
parametros muito bem estabelecidos do ponto de vista ético e legal.

Em alguns trabalhos com caracteristicas semelhantes a esta tese outros

pesquisadores usaram o recurso de trocar 0 nome dos personagens para preservar a identidade
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das pessoas, mas pensando que este trabalho também ser4 uma fonte de identificacdo e
memdria para essas comunidades no futuro, preferi manter a autenticidade e as identidades.

A seguir os principais depoimentos em ordem cronoldgica:
Dionito Macuxi (Comunidade da Maturuca, Regido da Serra do Sol)
Orlando Macuxi (Comunidade do Uiramutd, Regido da Serra do Sol)
Juvenal Mendes Macuxi (Comunidade da Santa Cruz, Regido da Raposa)
Laureano Macuxi (Comunidade da Lage, Regido da Serra do Sol)
Cleonice Macuxi (Comunidade da Santa Cruz, Regido da Raposa)
Jacir de Souza Macuxi (Comunidade da Maturuca, Regido da Serra do Sol)

Padre Lirio Girardi (Organizacdo Catdlica Missionarios da Consolata)

2.1 Dionito Macuxi (Comunidade da Maturuca, Regido da Serra do Sol)

Figura 17 - Dionito Macuxi

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O sr. Dionito Macuxi, morador da comunidade da Maturuca, na regido da Serra do
Sol, tinha 20 anos quando participou do grupo que caminhou até a comunidade da Santa Cruz
em 1987. Anos depois, foi coordenador geral do CIR e o organizador do evento Santa Cruz
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30 anos, ao lado de Zelandes Patamona. Foi também o principal interlocutor desta pesquisa.
Dionito contou que, na época, o Sr. Jacir (na ocasido coordenador do CIR) reuniu um grupo
de pessoas nas comunidades regido da Serra para um confronto com propor¢do nunca antes
vista na regido. Segundo ele, os relatos sobre a situagdo na Santa Cruz eram muito
assustadores. O grupo partiu com um ideal de matar ou morrer na tentativa de libertar seus
parentes da opressdo dos fazendeiros. Relatou que a caminhada de aproximadamente
cinguenta quilébmetros entre montanhas e regides alagadas, com chuva quase constante, como
acontece no més de julho, foi muito desgastante. A alimentacdo era a base de farinha e carne
seca acrescida de algum peixe quando pescavam em algum igarapé. No caminho, o grupo
vinha ensaiando ataques e conflitos fomentando a tensdo que tomava conta de todos.
Ninguém portava arma de fogo e o discurso era que ndo haveria violéncia, a ndo ser que
houvesse necessidade. Porem, afirmou que no fundo, ninguém acreditava que 0s jaguncos
cederiam sem reacgéo. O primeiro dia da caminhada terminou na comunidade do Travessao, na
regido do Baixo Cotingo, onde foram muito bem recebidos. No dia seguinte partiram para a
comunidade Cachoeirinha (depois chamada Matiri), ja proxima de Santa Cruz. La ficaram por
uns dias, aguardando a chegada de outros guerreiros de outras comunidades. Quando
completaram um grupo de 119 pessoas, seguiram juntos para a Santa Cruz. O caminho foi
todo percorrido em terreno completamente alagado. Os obstaculos ndo esmoreceram 0 grupo
que, no fim do dia, chegou a comunidade da Santa Cruz. Ali encontraram 0s primeiros
parentes que confirmaram as informacdes sobre a situacdo na regido. Logo ao chegar,

reuniram-se com as liderancas da comunidade para planejar as ac6es. Segue a fala de Dionito:

O primeiro passo foi derrubar os cercados de arame farpado dos brancos que
estavam atrapalhando a vida dos parentes que, a partir dali, seriam libertos.
Separamos quatro grupos para comegar a torar os arames. Esse trabalho durou até
cinco horas da manha e ai ndo dava mais pra dormir porque 0s jagungos chegavam
as sete horas, no portdo e na comunidade. Nesse momento, éramos 0s 119 e mais o
pessoal da comunidade. Entdo formamos dois grupos, um foi para o portéo e o outro
ficou na comunidade. Eu fui pro portéo.

Ao chegarmos no portdo dividimos o grupo em quatro para cercar toda a area e ndo
permitir a fuga do jagunco. O Celestino, da Maturuca, ficou com um apito para dar o
sinal para o ataque. As 7 horas o jagunco chegou em um grande cavalo negro e um
facdo brilhante na cintura. Apds alguns minutos de observagdo das trincheiras com
muita tensdo, o apito ndo vinha. Muitos estavam gripados depois de tantos dias e
noites molhados, seguravam a tosse para ndo entregar a tocaia até que alguém
gritou: “Vamos!” Entdo o povo avangou e cercou o jagunco que de pronto colocou
as maos para o alto e repetia: “Que isso, que isso0?”’

Dionito contou que 0 grupo iniciou 0S questionamentos ao jagunco que era

indicado como lider nas agressfes aos indigenas. Ele afirmava ndo ser ele que mandava na
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regido. As provocacles dos indigenas ao jagunco ndo encontravam resisténcia pois nesse
momento ele dizia que ndo mandava em nada, que era s6 um funcionério. Nesse momento,
avisaram ao jagunco que quem mandava ali agora eram eles e que ele derrubasse
imediatamente aquele portdo. A ordem foi cumprida e o jagungo rapidamente pds o portao no
ch&o enquanto outros indigenas destruiam a guarita e as cercas. Depois disso, 0 grupo voltou
para a comunidade trazendo o jagunco amarrado que, até entdo, ndo tinha sofrido nenhuma
violéncia. No caminho encontraram o grupo que tinha ficado na comunidade e que ja havia
prendido os outros jaguncos e ali o clima ndo estava tdo calmo quanto no portdo. Nesse
momento, 0 jagungo do portdo, conhecido como valentdo da regido, levou uma “pisa” de
alguns indigenas, descontaram a raiva de todas as historias de violéncia que ja tinham sofrido
nas maos desse jagunco. Momentos depois, passou pela estrada um casal em que a mulher
tinha sido estuprada por esse jagunco na frente do marido. O marido quebrou um arco na
cabeca do jagunco e quase arrancou a orelha dele. Apesar de todas as pancadas o jagunco néo
gemeu, ndo chorou; aguentou calado todo o tempo. Segundo Dionito era um homem ruim, e

acrescentou:

Esses jagungos sd ficam vivos por causa do seu Orlando. Se ele ndo estivesse aqui
noés teriamos feito churrasco desses miseraveis. Mas o Orlando era muito firme na
ideia de evitar a violéncia.

Segundo Dionito, com os trés jaguncos dominados, a ideia do grupo era, via 0
coordenador Jacir, que estava na sede do CIR em Boa Vista, chamar a Policia Federal, a
FUNAI e entregar 0s jagungos como criminosos que violentavam as pessoas nas
comunidades. Porém, a sequéncia dos fatos foi inesperada. A noticia do conflito chegou logo
a sede do municipio de Normandia e nas horas seguintes um grupo de policiais foi a
comunidade procurar 0s jagun¢os. Em seguida, uma grande operacdo do exército foi
deflagrada, com doze viaturas e um helicoptero que cercaram a comunidade de Santa Cruz.
Os militares agrediram os moradores e libertam os jaguncos. Dionito contou que 0S jaguncos
que estavam largados no chdo quando os militares chegaram “levantaram bonzinhos”, parecia
que nem tinham apanhado. Contou que em seguida, rapidamente, apontaram dezenove
pessoas como participantes das emboscadas. Esses dezenove indigenas foram presos e
levados para Boa Vista. Dionito ndo foi apontado e permaneceu na comunidade.

O exército entdo reuniu os remanescentes do grupo, cerca de cinquenta pessoas
(os outros fugiram para a mata quando o exeército chegou) e, sob a mira de metralhadoras,

comecgou o interrogatério das pessoas. Dionito contou que o comandante da operacdo, ao
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perceber que a maior parte dos envolvidos ndo era morador da regido, ordenou que todos
voltassem pra suas comunidades, ou seriam presos também.

Em seguida, Dionito pegou um livreto encadernado, preparado por ele para ser
distribuido no evento. O livreto resumia o0s principais momentos da batalha com documentos
importantes sobre o conflito. A partir da leitura de partes deste livreto, ele prestou uma
homenagem aos dezenove guerreiros que, durante o conflito, foram presos e levados para Boa
Vista:

Vandevaldo, do Cantagalo

Abreu Tobias, professor da Maturuca
Valdie Militdo, do Maracana

Zenilton, do Perdiz

Pelé do Mundubim

Francisco José, do Congresso

Dionizio de Lima “Coté”, da Maturuca
Arlindo Viriato, do Boqueirdo
Francisco da Silva, da Santa Cruz

Luiz da Silva, da Santa Cruz

Basilio Almeida, da Santa Cruz
Osmario, hoje casado no Uiramuta com a filha do Seu Orlando
Civaldo, da Mangueira

Herminio, da Maloquinha

Osvaldo, do Piolho

Abilio, da Santa Cruz

Um nome borrado (ilegivel)

Osvaldo, do Vilimon

Benjamin, da Santa Cruz

Dionito afirmou que tem muita raiva dos brancos que violentam seu povo, mas
que também existem brancos corajosos que lutaram ao lado dos povos indigenas e sofreram
junto, principalmente os brancos ligados a organizacdo catolica Missionarios da Consolata.

Ele contou:
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Em muitos momentos a Diocese de Roraima foi muito importante, assim como a
FUNAI. Porém, a FUNAI teve momentos bons e momentos ruins também. Entéo, a
gente nunca pode confiar nela.

Ele conta que comecou sua vida de trabalho aos doze anos como catequista da
igreja, na comunidade da Maturuca, regido da Serra do Sol, onde cantava, tocava, fazia

poesias e era engajado na luta politica também. E continuou:

Hoje ndo tomo cachaca, ndo fumo cigarro, porque trabalho com a salde. Sou
microscopista internacional, faco doze tipos de pesquisa, sou parteiro tradicional,
benzedor, faco tratamento para hipertensos com pedra sal, estou curando diabéticos
com hiperglicemia, trouxe inclusive 0 medicamento que vou aplicar no seu Batista
daqui a pouquinho. E a minha escola foi aqui mesmo, na luta, com as liderancas,
com os mais velhos. Nas viagens que fiz para o exterior quando fui coordenador
geral do CIR, conheci liderangas indigenas do mundo todo. Muitas vezes me
perguntam: poxa vocé fala bem, em que universidade vocé estudou? E eu respondo
que foi na universidade dos tuxauas, no Malocdo, nas reunifes, essa foi a minha
universidade. Depois eu sai, conversei com deputados, senadores, ministros do
Supremo Tribunal Federal, com presidente da Republica. Eu chamo ele de “tio”
Lula. Nessa época eu fui convidado para trabalhar com politicos, para ser laranja
deles, mas eu nunca aceitei. J& mandaram um pacote de dinheiro pra mim 14 no CIR,
mas eu ndo aceito ser encabrestado, prefiro minha liberdade. E hoje, eu estou feliz
na salde, onde ndo tem lucro, mas também tenho ideias grandes e uma é essa que
estd aqui, a Santa Cruz. N&s estamos vendo esse passado, mostrando um pouco do
presente e organizando o futuro para o0 nosso povo. Completou Dionito.

O trecho final do depoimento de Dionito € uma importante sintese de questdes
muito latentes na dominacdo cotidiana de brancos sobre indigenas, mas também dentro das
comunidades, na relacdo entre diferentes geracdes e também nas relagdes de género e no

respeito as mulheres.

A minha ideia é que esse indio, de tanto ser chamado de preguicoso, de cachaceiro,
maconheiro, burro... A gente precisa mudar, tem coisas como cachaca, droga,
esporte, televisao, celular, educacdo indigena, saide indigena, politica partidéria...
tudo isso esta nos enfraquecendo. Eu aprendi nessa minha vida que os brancos, eles
sdo bons pra amansar a gente, pra domesticar. E também eles trazem o fel, onde
mataram seu Damido, mataram Aldo Mota. E tem muito indigena que ndo consegue
sentir isso na pele e diz “sim senhor” pros brancos. Mas gragas a Deus nds temos
indigenas como o professor Telmo que falou aqui que nés ndo estamos aqui s6 pra
comer e que nés temos que mudar. Aprendendo com o sofrimento que tivemos, nés
temos que mudar. E eu penso assim também em consideragdo as mulheres. Eu
queria mostrar que eu evolui também e por isso, eu escolhi uma frase, uma poesia
em nome de todas as mulheres. Eu queria oferecer de forma especial, de fato, de
direito, de coracdo, de luta e de forcas, de brigas, de descrimina¢des. Eu vou ler essa
mensagem em nome da dona Cleonice. Porque, até hoje, tem indigenas que chamo
de machista sem vergonha, que ndo deixa sua mulher ir na reunido. E quando ela vai
ela apanha, é chutada, pisada por esses homens que ndo tem cabeca de homens.
Entdo, eu considero as mulheres desta forma: elas ndo precisam ser s6 cozinheiras,
cuidando de marido e enchendo barriga. E sé parindo, s6 parindo... e apanhando.
N&o passa por ai ndo, eu sou contra. NOs precisamos cuidar das nossas mulheres
com carinho, com respeito. Elas podem entrar em qualquer trabalho e hoje nés
temos mulheres agentes de salde, parteiras, enfermeiras... Ja tem indigena
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Wapichana que é médica. A minha mde é uma médica porque é parteira,
benzedeiras, conhece toda a medicina do mato. Entdo isso me valoriza, faz eu

crescer com as mulheres ao nosso lado.

Em seguida Dionito fez a leitura da poesia que termina com a seguinte estrofe:

Ao mundo peco licenca,

para atuar onde quiser

Meu sobrenome é competéncia
E meu nome € MULHER

Com uma grande salva de palmas, de um publico composto em grande parte por
mulheres jovens, Dionito passou o microfone ao sr. Zelandes que organizava o dindmica do
dia. O depoimento seguinte foi anunciado por Zelandes com grande deferéncia: o tuxaua
Orlando da comunidade do Uiramuta. Orlando € uma das maiores referéncias na luta dos
povos indigenas na Raposa Serra do Sol; uma lideranca respeitada e admirada em todas as
comunidades e suas histdrias serdo contadas por muitas geracfes. J4 nas décadas de 1980,
1990 ele foi personagem central nos principais acontecimentos politicos e conflitos na TI
RSS. Foi um dos lideres da Batalha da Santa Cruz e também teve destaque em diversos outros

conflitos com garimpeiros, posseiros, contrabandistas e até com o exército brasileiro.
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2.2 Orlando Macuxi (Comunidade do Uiramuta, Regido da Serra do Sol)

Figura 18 - Orlando Macuxi, tuxaua do Uiramuta

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Orlando iniciou seu depoimento afirmando que ia contar os fatos que sdo do seu
conhecimento e os ocorridos nos quatro meses que ficou ha comunidade da Santa Cruz apos a
sua chegada, no dia 11 de julho de 1987. Seus primeiros conhecimentos sobre a situacao da
comunidade da Santa Cruz foram quando completou quatro anos como tuxaua da comunidade
do Uiramutd, regido da Serra do Sol, e comecou a frequentar as assembleias na regido do

Surumu. Contou Orlando:

L4 diziam que na Santa Cruz existia um fazendeiro que estava maltratando o0 nosso
povo, que ndo deixavam pescar, nem criar gado. Ai passaram dois anos, trés anos,
quatro anos, e eu ouvindo que a coisa estava piorando. Ai quando deu cinco anos,
ndo deu mais pra segurar. Eles falavam assim: “os jaguncos furam nossos fornos
com bala, rasgam nosso material de pesca e até as bicicletas dos jovens que
precisam ir pra escola estudar eles tomam e quebram”. Ai ndo deu mais pra
aguentar. Eu e o Jacir juntamos um grupo de tuxauas da regido e avisamos que iSso
ndo poderia ficar mais assim, um fazendeiro rico maltratando o nosso povo.

Orlando disse que chamaram o tuxaua Gerdnimo, da Santa Cruz, para saber como
fariam para chegar com um grupo grande sem que o fazendeiro visse. O tuxaua avisou que
chegando por uma comunidade proxima chamada Malha, havia um acesso por fora da cerca
da fazenda, que ficava voltada para a sede do municipio de Normandia. Gerdnimo riscou um

mapa no chdo com essas referéncias e Orlando afirmou: “Deixa comigo que eu vou 14"
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Depois disso Orlando contou que fizeram um encontro na comunidade da Pedra Branca para
definir como seria a agdo: “Naquele tempo ndés ndo tinhamos nenhuma comunicacao,
nenhuma mesmo. A comunicacao era ir nas casas, avisando uns aos outros”, contou Orlando.

Nessa reunido foi planejado que o coordenador Jacir iria para Boa Vista acionar
0s drgdos legais - Policia Federal, FUNAI e Diocese - enquanto 0 grupo seguia para a Santa
Cruz. Sairam da Pedra Branca cerca de sessenta pessoas; ao longo do caminho o nimero foi
aumentando. Dormiram na Cachoeirinha e depois seguiram, com muita chuva, 0s pés
inflamados de tanto andar, contou Orlando. Chegaram a comunidade da Malha na tarde do dia
11 de julho. Comeram, descansaram um pouco e seguiram para Santa Cruz.

Orlando contou que chegaram na Santa Cruz por volta de cinco ou seis horas da
tarde e logo reuniram a comunidade. Havia um misto de susto e alegria entre os moradores
gue ndo acreditavam bem naquilo que estavam vendo. Orlando relatou que comecou
apontando os cercados de arame e perguntando se eram do fazendeiro? Eram aquelas cercas
que estavam proibindo a comunidade de passar e fazer rogas? A comunidade respondeu que
sim. Entdo foram avisados que era por ali que o trabalho de libertacdo ia comecar. De oito da
noite até as quatro e meia, cinco horas da manha eles ja tinham destruido quase todas as
cercas que existiam dentro da comunidade. Orlando seguiu contando os fatos j& narrados por
Dionito sobre a divisdo do grupo. Metade ficou na comunidade da Santa Cruz e a outra
metade seguiu para 0 portdo da fazenda para encontrar o chefe dos jaguncos. Orlando e
Dionito estavam no grupo que foi para o portdo e narraram os fatos da mesma forma,
contando também a volta para a comunidade e 0s mesmos encontros com 0s outros indigenas
no caminho.

Depois de voltarem, estavam comendo quando chegaram trés policiais
perguntando pelos jaguncgos. Sairam sem resposta. No dia seguinte, bem cedo, comecou a
passar um helicoptero e logo vérios carros e homens com fuzis e metralhadoras surgiram de
todos os cantos. Vendo o tamanho do aparato militar, Orlando disse que alertou os parentes
para que ndo corressem, ndo fossem para o mato. Deviam ficar juntos, e sob hipotese alguma
partir para enfrentamento com os soldados. Ele tinha medo que ao menor sinal de violéncia, a
situacdo descambasse para um massacre. Despreparados e desarmados, os indigenas seriam
presas faceis para os militares que ja tinham a operacédo toda orquestrada com metralhadoras e
um helicoptero coordenando os movimentos da tropa. Alguns indigenas correram, mas a
maioria ficou reunida no centro da comunidade e recebeu a tropa do exército sem oferecer

resisténcia. O Exército chegou com muita violéncia, mandando todos para o chdo, batendo e
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jogando bancos e bicicletas em cima das pessoas. Nesse momento Orlando lembrou de dona
Cleonice. E disse:

Eu fiquei muito feliz de ver aqui a dona Cleonice. Ela foi muito valente nesse dia,
enfrentou o exército com muita coragem. Ela inclusive levou uma pancada, ela e
outro parente que teve a costela quebrada. Fiquei triste de saber que o marido dela
faleceu. O tuxaua Pedro foi um grande lutador, mas estou muito feliz de ver ela
aqui.

Orlando descreveu o posicionamento dos carros, das metralhadoras e a certa altura

contou como resolveu questionar o comandante da operacao:

Eu cheguei perto dele e perguntei: capitdo, o que é isso aqui? Ninguém aqui esta
para brigar, nds viemos aqui s6 pra ajudar nossos companheiros. Ele respondeu:
Mas vocés sabem que aqui é a terra do fazendeiro. Negativo, aqui ndo € nada de
fazendeiro. Aqui é uma aldeia muito antiga, eu sai daqui pequeno, aqui € o lugar
onde esta enterrado meu av®, minha avd e meu bisavo.

Orlando contou que nesse momento 0 comandante ordenou que parassem as
agressdes. Foi quando chegou o seu Raimundo da Cachoeirinha, se identificou como
conselheiro do CIR e disse que Orlando também era conselheiro. Orlando entdo contou que o

dialogo com o capitdo seguiu um rumo investigativo.

Ele perguntou pra nos: “entdo vocés conselheiros, quem foi que mandou vocés aqui?
Foram os padres? Foram os tuxauas? Quem é o tuxaua aqui?” Al eu respondi:
“ninguém mandou e todos nds somos tuxauas”.

Orlando contou que vendo que ndo conseguia informacgdes para criminalizar a
Igreja ou a organizacdo indigena, 0 comandante mudou de assunto e passou a perguntar pelos
funcionarios da fazenda. Sem resposta, ele apontou para os arcos e flechas que estavam
encostados num canto e perguntou: “como tudo isso ai, vocés ndo tinham vindo para a

guerra?” Orlando conta que respondeu:

Comandante, o senhor vai comparar essas armas com essa que 0 senhor tem
pendurada no pescogo? Que acerta os outros ha dois ou trés quildmetros enquanto
nossas flechas ndo passam de trinta metros? Isso € pra flechar uma caga, um peixe,
ninguém vai fazer guerra com isso.

Orlando contou que a situacdo se acalmou e que o comandante passou a interrogar
um por um, questionando onde moravam. Ao ver quem eram de outras comunidades,

mandava que retornasse imediatamente para sua comunidade. A maior parte era da Maturuca,
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Lage e Uiramuta (comunidades da regido da Serra). Orlando disse que ficou por Gltimo e ao
falar que era do Uiramutd também ouviu a ordem para ir embora sem mesmo despedir das
pessoas da Santa Cruz. Contou que andava com dificuldade quando encontrou um jovem do
grupo que parou para esperd-lo. Ele entdo deu a ordem para o rapaz correr pela trilha,
avisando a todos para esperassem por ele na comunidade da Malha, para uma reunido. Contou
que, ao avistar de longe a comunidade da Malha ouviu os parentes conversando e brincando.
Isso Ihe deu forca para o novo plano. Na reunido avisou a todos que comessem e
descansassem porque no dia seguinte voltariam para a Santa Cruz. Ele disse que sabia que,
com a saida do grupo, a comunidade voltaria a ser ameagada e que 0s dezenove presos seriam
responsabilizados por tudo.

Assim foi feito. No dia seguinte, para surpresa e grande emocdo dos moradores, 0
grupo retornou para a Santa Cruz. Orlando contou que a partir desse dia, organizou 0s
trabalhos de plantio de rogas e reconstrucdo de moradias e casas de farinha. O tempo passou e
o grupo foi variando. Alguns saiam, outros chegavam. Orlando permaneceu na Santa Cruz por

quatro meses. Segundo ele:

Foi nessa época que nds comecamos a construir 0s coordenadores, fortalecer os
conselheiros, andar por ai vendo a situacdo dos parentes e fortalecendo a
demarcacdo. Porque antes era sO 0s tuxauas.

Orlando explicou que na sua regido tiraram os fazendeiros e 0s garimpeiros, mas
essa seria uma histdria para outra ocasido porque levaria mais um dia contando. Destacou que
restavam outras grandes ameagas mais perigosas que fazendeiros e garimpeiros; que ainda
ndo tinham conseguido vencer a luta contra a bebida alcoodlica, contra os politicos e contra as
drogas. E, se ndo vencessem essa luta, iam devolver a terra novamente. Apontou a
importancia do trabalho do tuxaua que deve conhecer e aconselhar sua comunidade, sem
ameacas, com carinho e bom exemplo, para colocar a comunidade no rumo certo. Chamou a
atencdo advertindo que um tuxaua ndo pode beber porque vai estar dando um exemplo nocivo
aos jovens que necessitam de sua orientacdo “e ndo de mandonismo e mal exemplos”.
Segundo ele um tuxaua “tem que ser tuxaua de verdade, mas tem muito tuxaua novo que acha

que isso é coisa do passado”. E seguiu referindo-se aos jovens tuxauas:

’

Eles dizem: “essa batalha passou, é passado”. Olha, vamos carregar essa historia
em nossos coracBes. Vamos trabalhar com responsabilidade e unido pra ajudar um
parente a fazer uma cria¢do e depois nds vamos comer com ele pra festejar, juntos.
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Contou que até os anos 1980, praticamente ndo existia educacdo formal nas
comunidades e que hoje todas as comunidades tém escolas com professores indigenas
lecionando; e que os professores precisam trabalhar articulados com os tuxauas. Afirmou que
num futuro proximo teriam médicos, advogados, engenheiros e mais professores para formar
bem os jovens nas comunidades. Contou que tem um filho cursando medicina e gostaria de
ver muitos mais seguindo o mesmo caminho.

Orlando explicou aos jovens que a ideia de orientar e dar formacao aos jovens era o
tema central do evento e sua importancia ficava clara em todas as falas, mesmo de forma
indireta. A comemoracdo dos 30 anos da libertagdo era vista como uma ocasido apropriada
para falar aos jovens, mostrar sua historia e apresentar oportunidade de construcdo de
trajetérias para esses jovens como estratégia para afasta-los das drogas, do alcoolismo, da
manipulacdo politica e do subemprego, oferecido pelas elites locais para desestabilizar a
unidade das comunidades. Avisou que todos esses ataques visam facilitar a ocupagéo de suas
terras por brancos que s6 querem extrair de forma desordenada qualquer tipo de lucro, sem

respeitar o meio ambiente e as populagdes que ali viviam desde tempos imemoriais.

Meus sobrinhos, hoje n6s temos uma terra, mas esta sendo ameagada. Hoje tem uma
mineradora querendo entrar no Mau (rio Mau). E varios garimpos. Tem deputado ai
dizendo que os indigenas estdo passando fome, que deviam entregar de volta a terra
para o governo. Dentro dos brancos, nossos parceiros sdo muito poucos. Entre
muitos mil vocé tira cinco ou seis. Hoje, ta 0 Bruno aqui conosco (Orlando apontou
pra mim), é um branco e eu tenho certeza que ndo estd nos enganando porque faz
um trabalho direito e ele manda pra nds, divulga. Os missionarios aqui do mesmo
jeito, nunca nos enganaram, entdo vamos caminhar junto, sofrer junto, mas unido.
Na Raposa Serra do Sol, para conseguir essa demarcacdo teve muito sangue, teve
muitos parentes mortos através de tiro, paulada, afogamento, facada. Tudo isso teve
muito aqui. Por isso cuidado! Vamos ser firmes meus sobrinhos, alunos, tuxauas,
coordenadores. Vocés vdo ver a nossa fortaleza voltar. Porque nds temos terra e
4gua. Agua muito boa, terra muito boa, o que plantar nasce mesmo, sé depende de
nos trabalharmos. Vamos estudar, vamos buscar as coisas boas, t4 aqui. Se nos
continuarmos com essa bebida nés vamos fracassar.

Orlando entdo avisou que no final do seu depoimento gostaria de fazer uma

homenagem a sua esposa que 0 acompanhava por toda a vida.

Ela foi mde e pai! Ela é uma batalhadora, sabe criar, sabe plantar. Ela me tirou do
buraco porque, na época que me casei com ela, eu bebia também. Larguei a bebida
ha quarenta e poucos anos e sou tuxaua ha 49 anos. A comunidade nunca me deixou
sair de tuxaua. E 14, na minha comunidade, é complicado, tem muito conflito com
municipio e de uns anos pra cé colocaram uma base do Exército no meio da nossa
comunidade. La eu nunca dormi tranquilo, nunca.
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Orlando terminou agradecendo e dizendo que ia encerrar porque haviam outras
pessoas presentes para falar, advertindo que estava a disposicao de todos para esclarecer esses
fatos e contar outros.

Depois de alguns cantos, o sr. Zelandes chamou o sr. Juvenal Mendes, da

comunidade Santa Cruz.

2.3 Juvenal Mendes Macuxi (Comunidade da Santa Cruz, Regido da Raposa)

Figura 19 - Juvenal Mendes Macuxi

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O senhor Juvenal, um senhor de idade avancada, € um personagem chave nos
conflitos de 1987. Na ocasido, ele foi a pessoa escolhida para visitar as comunidades vizinhas,
pedir socorro e relatar o que estava ocorrendo na Santa Cruz. Ele comecou sua fala afirmando
que muitos sabiam o que aconteceu na década de 1980, mas que poucos sabiam o que
acontecera antes. Contou que nao teve estudo, que ndo escreveu nada e nao sabe falar bem
como outros ali presentes, mas que tinha muito claras as lembrancas daquele tempo. Apontou
para o sr. Jacir e contou que, na época, fez com sua avé uma masica com o nome do Jacir,
pedindo ajuda, e que estava muito feliz de estar ali com o sr. Jacir naquele dia. Contou que
ainda ndo era nascido quando os primeiros brancos chegaram na regido matando os indios.

Afirmou que essa e a historia da sua avo e do seu avd, que morreram nas maos dos
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fazendeiros. Disse que foi perseguido e ameagado pelos jagungos que queriam mata-lo porque
ele saia para denunciar o que estava acontecendo ali. Contou: “Fiquei escondido na casa do
tuxaua da época, que era o Francisco” apontando para 0 Sr. Francisco, sentado proximo a ele.
E entdo Juvenal questionou: “Isso € verdade Chico?” E o antigo tuxaua confirmou o
acontecido acenando com a cabeca. Contou que deixava os filhos com fome em casa, a sua
mde chorando, para ir as reunides pedir ajuda. Muito emocionado, as palavras saiam
engasgadas. Fez uma pausa, secou os olhos e disse: “Dizem que homem n&o chora, isso é
mentira. Chora porque ele sente 0 povo dele sofrendo”.

Juvenal seguiu contando varias passagens das trés comunidades vizinhas: Santa
Cruz, Jiboia e Macaco. As trés ficavam dentro da chamada Fazenda Guanabara, do
Fazendeiro Newton Tavares. Juntos tentavam se organizar para plantar, pescar e criar
animais. Por isso, eram perseguidos pelos jaguncos, que ameacavam, batiam, matavam,
colocavam o gado para pisar e comer suas rogas. Cercavam 0s lagos impedindo a pesca, e
incendiavam casas e controlavam e entrada e saida de pessoas com jagungos no portdo.
Terminou seu depoimento conclamando as pessoas que tinham vivido na Santa Cruz na época

e conheciam os fatos:

Companheiros vamos contar nossa verdade. Eu estou aqui com vocés para ajudar a
lembrar de algumas coisas, porque muitos estdo velhos, mas esses jovens precisam
saber! O Chico est4 aqui. O Geraldo estd aqui. O companheiro Osvaldo estd aqui.
Vamos contar para o0s parentes, para eles saberem e registrar e filmar a verdade que
nos sofremos. NOs precisamos registrar, escrever essa histéria para ser estudada nas
nossas escolas, para nossos jovens saberem para onde caminhar.
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2.4 Laureano Macuxi (Comunidade da Lage, Regido da Serra do Sol)

Figura 20 - Laureano Macuxi

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Na sequéncia foi a vez do sr. Laureano Macuxi. Além de homenageado, Laureano
era o chefe da seguranca do evento. Se apresentava vestido como guarda, com um cassetete e
um chapéu com a logo do CIR. Organizava com pulso firme todos os acontecimentos nestes
dias chefiando uma equipe dez segurancas. Ele contou que tinha 25 anos em 1987 quando
veio acompanhando seu tio Orlando e o grupo Macuxi que saiu da regido da Serra do Sol para
libertar da opresséo dos fazendeiros e seus jaguncos os parentes da Santa Cruz, na Regido da
Raposa. Contou que a chegada foi muito dificil, passaram muita fome. A regido estava toda
alagada pois era época de chuva, os rios estavam cheios e eles fizeram o caminho pelas matas
para ndo serem vistos pelos jaguncos. Ao chegar a comunidade, reuniram 0 povo e tragaram
um plano de agdo. O primeiro conflito foi no chamado “portdo do jagunc¢o”. Através de uma
tocaia 0 grupo conseguiu desarmar e prender o principal jagunco do fazendeiro Newton
Tavares. Laureano contou que subiu no cavalo do jagunco e seguiu para comunidade para
avisar que tinham tomado o portdo. Continuou sua narrativa dizendo que esse ndo foi seu
Unico conflito. Disse ter tido uma vida de luta e que, para quem ndo sabia, ele era o “guardido
da corrente”. Enfrentou o exército, os garimpeiros, policiais, traficantes e contrabandistas.

Laureano entdo apontou para mim e disse: “Esse jornalista ja foi 14 na minha casa, filmou
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tudo la. Mas vocés conhecem a histdria do exército que invadiu minha casa. Mas eu estou la
até hoje e ninguém passa sem a autorizacdo da organizacao”.

De fato, em 2004, eu estive na casa do seu Laureano, na comunidade da Lage. A
comunidade tem esse nome porque ali existe uma laje (pedra lisa) que permite que carros 4x4
atravessem o rio Mad. E o Unico ponto de travessia ao longo de uma vasta extensio do rio por
Isso era muito utilizado como rota de garimpeiros, traficantes e contrabandistas. Seu Laureano
contou que se mudou da comunidade de Uiramutd para fundar a comunidade da Lage levando
dezessete familias. Desde entdo tomava conta do local da travessia que fica em frente a sua
casa. Ali colocou uma corrente impedindo a passagem de veiculos.

A criacdo da comunidade da Laje é o tipico exemplo daquilo que Jodo Pacheco de
Oliveira (OLIVEIRA, 1999: 20) chama de “processo de territorializagdo”. Ao contrario de
outros autores que falam em “territorialidade”, Oliveira prefere a expressdo “processo de
territorializacdo” porque entende que a expressdo escapa a imagem estdtica ou fixa que a
noc¢éo de territorialidade apresenta. O autor trata de situacGes em constante mudanca e disputa
onde a ocupacdo territorial também é usada como tatica no conflito. Foi o caso da criacdo da
comunidade da Laje, que ilustra bem isso. Os Macuxis criaram uma nova comunidade com o
intuito de vigiar um ponto estratégico de seu territério e bloquear a circulagdo de acdes
criminosas na regido.

Laureano relatou como seu povo sofreu para garantir essa terra e lamentou que
“hoje os jovens ndo valorizam os tuxauas, ndo valorizam 0s pais” e querem ir pra cidade
“atras de cachaca”. Disse ainda que, “aceitam trabalhos desqualificados como faxina na casa
dos brancos ao invés de usar a sua terra pra trabalhar e produzir”. Antevé que, se as coisas
continuarem assim, “os jovens vao devolver pros brancos as terras que eles lutaram tanto pra
conquistar”. E entdo perguntou ao publico: “E isso que vocés querem?” O publico responde
prontamente que ndo. Ele continuou a cobranga, afirmando que “via tuxauas fracos,
professores fracos, que ndo conseguem mobilizar a comunidade, que néo participam das
reunides da organizagdo”.

Disse que ja teve muito medo. Listou os amigos baleados e assassinados na luta,
mas que “vai deixar essa terra para os filhos, netos e filhos e netos deles”. Conclui dizendo
que “tem gente poderosa de olho na sua terra, que os jovens tém que trabalhar, mas também
tem que estudar, ser advogado, médico, administrador, pra ajudar os tuxauas que estdo
velhos, alguns séo analfabetos”. Que também precisam estar atentos a politica, que precisam
eleger seus representantes. Relatou que naquele mesmo dia tinha chorado lembrando dos dois

companheiros mortos na batalha da Santa Cruz em 1987; e dos amigos que morreram
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baleados na sua comunidade. E pediu que todos entendessem o que aconteceu ali e levassem
adiante essas historias.
A depoente seguinte a ocupar o microfone foi dona Cleonice, da comunidade da

Santa Cruz, vilva do tuxaua Pedro pouco antes do evento.

2.5 Cleonice Macuxi (Comunidade da Santa Cruz, Regido da Raposa)

Figura 21 - Dona Cleonice Macuxi durante o evento Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)
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Cleonice chamou toda a familia para a frente da plenaria, todos com uma mesma
camisa que tinha impressa uma foto do tuxaua Pedro. A familia reunida cantou uma madsica

composta por eles, cujo refrao dizia:

Sua voz esta solta no ar
e 0 que temos é

saudade de lembrar

A emocao dos familiares cantando contagiou o publico. No fim da apresentacdo
da musica o irméo do tuxaua falecido pegou o microfone, pediu desculpas por ndo conseguir
falar nada e passou o microfone para dona Cleonice. Sem voz, ela fazia um grande esforco
para seguir altiva diante do publico. Comecou contando que nasceu na regido vizinha do
Baixo Cotingo e que chegara na Santa Cruz no dia 20 de julho de 1976, ap0s se casar com 0
marido Pedro, que vivia na area da Jiboia, comunidade da Santa Cruz. L& existia apenas a
casa do seu cunhado que, nesta época ja tinha familia. Disse que desde a década de 1960
conhecia a regido pelo nome de Cuieira. Um dia, chegou um branco e passou a chamar de
Fazenda Guanabara. Questionou o publico: como poderia ser “fazenda” se o lugar era
habitado h& décadas pela mée da minha sogra. Contou que foi nessa época que o sofrimento
comegou, comecaram a expulsar os parentes. Relatou que quando casou, a opressao ja existia
e que perguntou ao marido se seria conveniente iniciarem a vida de casados huma regido em
conflito. Pedro respondeu que ali era a comunidade dele e que ele ndo sairia deixando 0s
parentes sofrendo. Cleonice entdo concordou com o marido e disse que a partir daquele
momento Santa Cruz passou a ser a terra dela também.

Dona Cleonice lembrou que foi nessa época que conheceu o padre Cremelo
(primeiro padre da Santa Cruz) que lutava pra fazer a primeira escola na comunidade da Santa

Cruz.

Haviam muitos jovens que ndo tinham nenhum contato com o “ABC”
(alfabetizacdo). O padre conversava com o tuxaua Tomds, mandava documentos
todos os meses, mas a escola nunca foi aprovada porque o fazendeiro ndo deixava.

Ela conta que o tuxaua reuniu a comunidade e perguntou quem ali sabia ler e
escrever. Dona Cleonice informou que havia cursado somente até a 62 série, mas que estava a

disposicao da comunidade para ensinar o que ela sabia para aqueles jovens. Assim, em 1976
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foi criada a primeira escola da comunidade Santa Cruz, com a professora Cleonice, que néo
era professora formada e ndo recebia salario.

Cleonice conta que teve seu primeiro filho em 1977, e em 1979 o segundo. Em
1981 quando teve o terceiro, a realidade mudou. Vendo que os indigenas estavam ficando
fortes, com escola, com o padre circulando com liberdade, o fazendeiro resolveu aumentar a
opressao: colocou os primeiros jagungos, as cercas de arame farpado nos lagos, comecou a
perseguir 0s macuxis que queriam pescar e colocava gado para comer e pisar a ro¢a da
comunidade. Por fim, construiu o portdo para impedir de vez a circulacdo das pessoas na
regido. Dona Cleonice entdo disse: “nunca fui mole entdo ndo vou abaixar a cabeca pra
branco”. Conta que via como os brancos tratavam os parentes que trabalhavam para eles:
“xingavam, batiam, ndo pagavam o que deviam”. Por isso, mais uma vez, resolveu resistir.

A partir de 1981 a violéncia cresceu. Os macuxis eram proibidos de plantar, de ter
criagdo e de pescar. Muitas casas foram incendiadas e a populacdo que vivia espalhada foi
ficando encurralada na comunidade da Santa Cruz. Na cidade de Normandia todos tinham
conhecimento do que ocorria, mas ninguém ajudava. Segundo dona Cleonice nunca tiveram
ajuda de nenhum prefeito. Foi nessa ocasido que o conselho da comunidade se reuniu e
escolheu como representante o sr. Juvenal. Ele comecou a sair e pedir ajuda para os parentes
no Baixo Cotingo, Serra do Sol, Surumu e em todo lugar que tivesse uma reunido. Um dia o
sr. Juvenal avisou que 0s parentes estavam vindo. Ela lembrou o apoio que receberam nesse
momento do padre Lirio e do padre Jorge. A pedido do fazendeiro, os soldados do exército
derrubaram a casa do seu cunhado com um trator. Segundo ela “faziam isso rindo, na frente
das nossas criancas. Batiam, tocavam fogo, tudo isso aconteceu aqui”. E completou: “Mas
nos conseguimos! Agradecemos muito a vocés que vieram nos ajudar.”

Dona Cleonice explicou ainda que em 1987 foram libertos e “comecaram a andar
como estdo andando até agora, alegres, rindo, embora enfrentando problemas como drogas,
cachaca”. Acrescentou que no passado ja tinham problemas com cachaga, mas com drogas
era novidade. Mencionou ainda o problema de um homem que veio da Guiana em 2014 (a
terra indigena esta na fronteira com a Guiana) e construiu uma casa na area da comunidade da
Santa Cruz. Ele tirou documentos brasileiros, se aposentou e passou a vender cachacga dentro
da area indigena. Ela disse ja ter denunciado o fato a todos os 6rgéos e que precisava da ajuda
dos tuxauas para resolver o problema. O publico apoiou o apelo com manifestacdes de
“vamos 141",

Em seguida ela lembrou dos fatidicos dias do conflito de julho de 1987. Contou

que no dia 11 os parentes chegaram para a luta. No dia 12 derrubaram todas as cercas e
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comegaram a fazer as rogas. No “dia 13, a PM veio ver e no dia 14 o exército entrou.” No
meio do corre-corre muitos conseguiram fugir, mas varios foram presos ou apanharam,
inclusive ela. Contou que ndo caiu nem deitou no chdo como mandaram e que todo o tempo
questionou o coronel Mena Barreto, comandante da tropa. Contou dizer-lhe que “ali eram
todos brasileiros e que ele néo estava respeitando as leis”. Foi nessa hora, que ela enfrentou o
comandante, que ele revidou. Gravida de trés meses, levou uma pancada com o cabo do fuzil.

Narrou entdo o episodio:

Estdvamos todos desarmados, mas eles jogaram todos no chdo. E ainda diziam:
“ndo olha pra mim caboclo!” E chutavam eles, na cara deles. Ai eu perguntei pra
ele: “quem é o senhor?” Ele respondeu: “Sou coronel”. “Pois o senhor sabe que
esta errado senhor coronel? Esse povo que esta aqui no chéo é todo brasileiro. O
senhor estd passando por cima da lei”. Entdo ele disse pra mim: “Cabocla
malcriada, vocé ndo tem medo de morrer?” E eu respondi: “um dia eu morro sim,
mas estou deixando aqui cinco filhos que vao ficar nessa terra, meus filhos, meus
sobrinhos, meus netos. Eu falei pra ele.

Dona Cleonice contou que ao ser questionada sobre a necessidade da abordagem
violenta do pelotdo, o coronel justificou que era preciso para encontrar os trés jaguncgos presos
pelos indigenas. Ela relatou que naquele momento disse ao coronel que ndo havia necessidade
de violéncia, que os trés jagungos estavam “bem guardados, em seguranca” e que com
conversa tudo poderia ser resolvido posto que, as maiores vitimas desse conflito eram as
populacbes indigenas daquela regido. Afirmou ao coronel que eram “pacificos e sé fizeram
ISSO porque 0s jaguncos estavam maltratando as pessoas nas comunidades da regido”. Nesse
momento os tuxauas levaram o coronel e a tropa para o local onde o0s jaguncgos estavam
presos. Concluiu a narrativa dizendo: “foi isso que aconteceu aqui”.

A sequéncia da narrativa de Cleonice passa ao dia 15 de julho de 1987 quando
logo pela manha chegou dom Aldo Mogiano, bispo de Roraima, acompanhado do padre José
e do irmdo Augusto. Eles identificaram os feridos e levaram todos para o hospital de Boa
Vista. Ap6s um raio-x, Cleonice foi comunicada pelos médicos que a pancada que levou na
barriga, com o cabo do fuzil do coronel Mena Barreto, tinha rachado o crénio do bebé de trés
meses que carregava na barriga. Dona Cleonice entdo contou: “Eu tomei muitos
medicamentos e ela sobreviveu, com alguns problemas mas sobreviveu”.

Depois do conflito de julho de 1987 a opresséo se intensificou. Os jagungos eram
cada vez mais violentos. Cleonice contou alguns casos com ajuda do publico para lembrar de
alguns nomes. O caso mais destacado foi o do jagunco conhecido como Manuel dos Santos,

ou Manoel dos Indios, que até a data do evento, em 2017, ainda morava no municipio vizinho
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de Normandia e que, segundo Cleonice, matara dois indigenas: Mario, da comunidade do
Macaco; e Damido, da comunidade Jiboia, uma comunidade nova, divisdo recente da
comunidade do Macaco. Cleonice contou que no dia 10 de junho de 1990 estava com seu
esposo e sua familia na roca de sua comunidade (Comunidade da Jiboia) quando o sr. Damido
(vice-tuxaua da Jiboia) chegou assustado. Damiéo relatou que o jagungco Manoel dos Santos
tinha estado em sua casa, armado de uma espingarda, procurando Damiédo e dizendo que ia
mata-lo. No relato, Cleonice afirmou que no dia 25 de julho estava na roca e por volta de nove
horas ouviu dois tiros. Por volta de trés horas da tarde, estava preparando o almoco da familia
quando o cunhado chegou correndo avisando que tinham matado Damiédo e que Mario estava
desaparecido. Um grupo saiu a procura dele e o corpo foi encontrado na mesma tarde. O
duplo assassinato ocorreu na Fazenda Guanabara, ja mencionada por Cleonice como Cuieira.
Esse nome deriva das arvores de cuia ali encontradas e ela falou com orgulho que depois da
terra demarcada, a localidade recuperou o antigo nome de Cuieira “pois afinal ninguém ali
nem sabe o que é Guanabara”. Ela explicou ainda que no mesmo dia foi a Normandia
denunciar o crime com o marido, o tuxaua Pedro. No caminho, passando pelo portdo,
encontraram o assassino acompanhado do filho. Desafiadoramente o assassino interpelou seu
marido: “J& vai me denunciar, seu Pedro?”

Ao chegarem na delegacia ficou revoltada com a passividade do delegado (o
nome do delegado, Gomes, foi informado pelo publico) que dizia que s6 podia ir ao local
onde estavam os corpos com “ordem de Boa Vista”. Cleonice entdo questionou o delegado:
“se fosse um branco morto eles ja teriam prendido o assassino, mas como eram indigenas
seus corpos estavam apodrecendo e ninguém tomava providéncia”. Dona Cleonice terminou
sua fala afirmando que ndo contou tudo, mas contou coisas importantes com nomes e datas e
que estava a disposicdo para detalhar mais essas e outras passagens. Agradeceu a todos e

devolveu o microfone ao moderador, o sr. Zelandes Patamona.
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2.6 Jacir de Souza Macuxi (Comunidade da Maturuca, Regido da Serra do Sol)

Figura 22 - Tuxaua Jacir Macuxi durante o evento Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Depois das falas de Laureano e Cleonice, entremeadas de cantos e apresentacfes
culturais, foi a vez do depoimento do tuxaua Jacir de Souza. Conhecido como seu Jacir, ele é
uma das principais referéncias de lideranca na luta dos povos indigenas no Estado de
Roraima. Foi por varias vezes tuxaua da comunidade da Maturuca, na Serra do Sol, a
comunidade que articula politicamente todo 0 movimento indigena na regido. Também foi por
muitos anos coordenador geral do CIR e € reconhecido e premiado no Brasil e no exterior
como um grande defensor dos direitos indigenas. Ele pegou o microfone, cumprimentou a

todos e avisou:

Chegou a minha vez. Vou apresentar pra vocés o que aconteceu e qual é o trabalho
da coordenagdo. Eu queria convidar aqui na frente todos os missionarios, padres,
catequistas, jornalistas, CIMI, professores brancos... todos que nos ajudaram a
chegar até aqui.



81

Em seguida seu Jacir perguntou, quem ali tinha caderno para anotar e pediu que
todos levantassem o caderno para ele ver. Ficou satisfeito com a grande nimero de méos e

cadernos levantados.

Figura 23 - Jovens e seus cadernos durante o evento Santa Cruz 30 Anos (1)

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017).
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Figura 24 - Jovens e seus cadernos durante o evento Santa Cruz 30 Anos (2)

25. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira
(2017)

24. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Jacir entdo explicou aos jovens que as liderangas estavam contando suas historias
para que eles as anotassem. Avisou que também estava no evento um amigo seu (no caso, eu).
Uma pessoa que ele conhecia ha muitos anos, e que conhecia também seu pai (o antropélogo
Jodo Pacheco de Oliveira). Contou entéo a conversa que tivemos no dia anterior sobre o plano
que eu tinha de documentar o evento e usar esse material para minha tese de doutorado em
Ciéncias Sociais, conforme ja acertado com a coordenacdo do CIR. Ele entdo apontou para

mim e disse:

Esto vendo, um branco. E nosso parceiro. Ele veio mais o pai dele aqui num tempo
dificil, correram vérias comunidades e fizeram um documento muito forte para nos
ajudar. Agora, ele veio de longe buscar a formacdo dele. Ontem ele me falou. E
quantos indigenas aqui estdo fazendo mestrado? Levanta o brago! S6 tem dois. Ndo
pode! Aproveitem a colocacdo das liderangas porque nas universidades as pessoas
perguntam como comegou a organizagdo, como foi a luta. Nds estamos falando da
defesa da nossa terra, temos que saber contar a nossa historia.
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Seguiu convidando as pessoas para a frente do palco. Chamou o Dionito Macuxi,
representante do CIR, para completar o time e mostrar como funcionava a coordenagéo e o
apoio para as comunidades na base. Jacir chamou entdo José Rosha, jornalista do CIMI em
Manaus. Ele descreveu varias situacfes nas quais Rosha esteve junto aos indigenas para
registrar situagdes de conflito e violéncia. Citou o caso da barreira do Machado. Na ocasido a
policia tentou impedir o jornalista do CIMI de fotografar, mas sem que os policiais
percebessem ele fez os registros e o CIR pode fazer a denuncia. Jacir chamou ainda o
antropologo Luis Ventura, coordenador do CIMI em Roraima. Lembrou que o CIMI foi um
grande parceiro do CIR nos momentos mais dificeis: “inclusive um representante do CIMI
derramou sangue aqui na nossa terra”. O missionario Egon Heck foi esfaqueado na
comunidade de Vilimon, defendendo as atividades do CIR. Jacir chamou também o padre
Lirio, que ja foi agredido, muitas vezes ameacado de morte, e que agora, em idade avancada,
passou a viver em Brasilia, de onde tinha vindo exclusivamente para participar do evento.

Jacir seguiu apresentando outros padres e missionarios que trabalhavam apoiando
a organizacdo e afirmou que “0 bom dos padres &€ que quando existe uma troca, 0 recém
chegado segue a linha da comunidade, da organizagdo, assim como antecessor fazia”. Jacir
contou que tinha estado recentemente em Brasilia onde ouviu o sr. Paulo Cesar Quartieiro
(fazendeiro lider das acBes anti-indigenas em Roraima) dizer que “os indigenas da Raposa
Serra do Sol eram preguicosos, nao produzem e depois da demarcacdo em area continua,
guando ele foi retirado da area, os indigenas estavam passando fome e comendo do lixo”.
Disse isso e se voltou para o publico perguntando ser isso era verdade? O publico respondeu
que néo.

Depois de uma pausa para o café, a plenaria retornou com alguns cantos. Em
seguida o Jacir retomou seu depoimento. Afirmou que o povo quase se perdeu, quase acabou,
mas a unido fez eles chegarem até ali e por isso precisavam de todos que vieram com caderno
para anotar e pensar. O maior objetivo do evento era passar para 0s jovens essas historias
“para que amanha ninguém possa dizer que ndo foi avisado”. O aviso tinha como objetivo
alertar para o fato de que os conflitos ainda podiam se repetir. Os personagens seriam outros,
“mas as ameacas aos povos da Raposa Serra do Sol ndo acabaram com a demarcagéao e essa
luta ndo vai acabar nunca a menos que os indigenas sejam dizimados™ alertou Jacir. Sua
principal mensagem, e também do evento de forma geral era que somente a consciéncia do
contexto politico e econdmico alinhada & unidade politica e as ferramentas de formacéo
académica e técnica, articuladas com as redes de parcerias e apoio podem garantir a

sobrevivéncia fisica e cultural dessas comunidades. Disse entdo seu Jacir:
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A vida é assim: comunidade unida, organizagao unida, com os parceiros, o CIMI, os
advogados dos direitos humanos, as pessoas la do exterior que nos apoiam, alguns
professores da universidade. E pra evoluir nosso povo, quem é estudante precisa
estudar. Precisamos formar pessoas: advogados, médicos, engenheiros florestais....
No6s ja formamos varios advogados, mas estdo desunidos. Hoje, tem advogado
indigena defendendo fazendeiro 14 em Brasilia, eu conheco ele. Vocés acham que
nos estamos firmes na nossa terra ou vamos entregar ele novamente? (publico
responde que ndo). Pois é, foram trinta anos de lutas e muitas mortes, muita tristeza
para tirar os brancos daqui. Mas eles querem voltar, tdo ai sé esperando um nosso
momento de fraqueza.

A fala do seu Jacir foi ouvida com muita atencéo pelo pablico. Ao etnografo séo
necessarias muitas idas e vindas para compreender e traduzir as diversas referéncias, fatos e
afirmacGes. Essa compreensdo sO foi possivel gracas ao registro audiovisual da integra de
todas as falas do evento. Jacir vai e vem nos assuntos, chama o publico a participar e a
acompanhar seu raciocinio. Tem uma imensa capacidade de avaliacdo do contexto social e
politico e uma habilidade inacreditavel de transmitir essas licdes para grandes plateias. Nao
por acaso, um individuo pobre, com baixo grau de instrucdo formal, consegue tamanho
reconhecimento, principalmente pelas conquistas coletivas de dezenas de milhares de pessoas

pobres e subalternizadas. Jacir continuou sua fala aos jovens:

Cuidado vocés jovens que querem casar com branco. O branco vai casar com vVoces,
ele esta sozinho. Mas depois, ele trds a mée o tio, o irmdo, os sobrinhos... eu vi
muito disso. Aqui tem um tal de peruano que casou com uma india, montou um
comércio e ta rico, enquanto os parentes la, estdo passando dificuldade. No Xingu,
nos parentes Xavante, aquele que casa com branco tem que sair da aldeia. Depois
que morrer, 0 corpo pode voltar pra comunidade, mas com branco ndo pode. Entdo
vocés rapazes e mogas pensem bem. E as liderancas também tem que estar atentas
com isso. Ndo pode deixar branco trazer familia e fazer casa, comércio. Nos temos
que defender nossa terra.

Jacir mostrou varias fotos do jornal Porantim (editado pelo CIMI) mostrando
violéncias e as primeiras reunides quando comecou a organizagdo. Lembrou que com toda
essa luta, o STF decidiu por dez votos a um a aprovacdo da demarcagdo continua da TI
Raposa Serra do Sol. E lembrou que recentemente o ministro Gilmar Mendes declarou que
votou errado, e que “hoje” votaria diferente. O ministro declarou que os indigenas estdo
passando fome, que ndo tem mais producdo na regido. Foi em funcdo dessa polémica que a
coordenacdo do CIR convocou Jacir para ir a Brasilia fazer uma visita ao STF. Destacou
ainda que esse tipo de iniciativa fazia parte do importante trabalho da coordenacéo. E alertou:

Se eles 14 na casa dos ministros voltarem atras acabou demarcagdo. O Newton
Tavares, ele ta vivo? (o publico respondeu que ndo). Entéo os filhos deles vao voltar
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a ser donos de tudo isso aqui. E isso que vocés querem? (o plblico respondeu que
ndo). Entdo vamos estudar, vamos trabalhar, fazer roga, produzir...

Jacir pegou uma copia da portaria declaratéria da Tl Raposa Serra do Sol e

mostrou ao publico.

Vocés ja leram isso? (o publico respondeu que ndo). Todos os tuxauas receberam
isso. Tem la no CIR, vocés podem pegar la. Atencdo professores, uma pergunta:
qual o tamanho da terra registrada nessa portaria?

Alguém na plateia respondeu: “um milh&o e setecentos mil hectares”. Jacir seguiu
perguntado e respondendo dados sobre a TI: populagdo de 24 mil pessoas nas quatro regides,
213 comunidades... Destacou a importancia de conhecer o decreto de demarcagdo, de
conhecer os dados geograficos (populacdo, comunidades) e econémicos (producdo, receita de
beneficios) para que a organizacdo possa fazer um plano de desenvolvimento que atenda as
comunidades. Afirmou que somente conhecendo bem o0s potenciais e 0s problemas seria
possivel desenvolver a¢bes adequadas. Destacou também o trabalho que a organizacgdo vinha
fazendo na éarea juridica, acompanhando tanto causas coletivas como demarcacdo da terra,
guanto individuais como o0s processos previdenciarios. Desse modo, mostrou como a
organizacao indigena tratava desde o planejamento até a distribuicdo dos resultados finais e
que todos deveriam estar envolvidos e empenhados porque suas vidas dependiam disso.

Encerrou sua fala com um ultimo aviso:

O ano de 2018 sera muito importante pra nds. Vamos estar atentos na hora de votar.
N&do vamos mais votar nesses brancos que sd aparecem em tempo de eleicdo.
Tuxauas vamos trabalhar pelos nossos candidatos. Nada de fazer acordo com branco
porque aquilo que ele da naquela hora, custa muito mais caro depois. Nés ja temos
nossos candidatos, indicados na nossa assembleia, que tém compromisso com o
povo. Entdo vamos trabalhar por eles.

Nas elei¢cdes de 2014, o CIR langcou como candidato a deputado estadual o seu
coordenador na época, o sr. Mario Nicacio. Com outros indigenas como candidatos e antigos
parceiros do CIR e da FUNAI também no pleito, a votacdo dos indigenas foi muito
pulverizada e faltaram oitenta votos para Mario garantir a sua eleicdo. Porém, o resultado de
Mario foi o melhor j& conseguido no Estado e deixou as liderancas animadas para uma
articulacdo ainda maior nas elei¢des de 2018.

Jacir encerrou sua fala agradecendo a todos e avisando que voltaria com outras
falas, outras historias e outras cobrancas. Disse que apesar de estar velho, estava retornando

de Brasilia, passou um dia em casa e foi pra Santa Cruz. Disse que passaria em casa
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novamente correndo e que iria a outro evento. Lembrou que néo era mais coordenador do CIR
e que ndo tem mais obrigacdo de viver assim correndo, que fica muito cansado, mas que
entende a responsabilidade que tem. Finalizou afirmando que enquanto tiver forcas vai seguir
na luta pelos povos indigenas de Roraima.

O dltimo depoimento deste capitulo ndo deve ser o mais importante, mas
certamente € 0 mais complexo. A seguir apresento o depoimento do padre Lirio Girardi, 76
anos, que viveu por décadas com os indigenas na Raposa do Sol, inclusive na regido da Santa
Cruz, nos periodos de conflitos. Padre Lirio é formado em Teologia e Direito e sua fala
mostra essa extensa formacdo e sua articulagdo com vaérias esferas da vida nacional que
precisam ser bem contextualizadas. Entender seu posicionamento e suas motivagoes foi mais
dificil do que entender o posicionamento e as motivacGes dos indigenas ali presentes. O
desafio de apresentar esse depoimento que traz surpresas e revelacdes feitas por, ora um
observador, ora um participante dos acontecimentos. Em seu depoimento, o padre Lirio
mostra além conhecimento de causa, dominio das subjetividades, extrema capacidade de
sintese e uma grande capacidade de comunicar-se com aquela populacdo. Esses fatores fazem
de seu depoimento uma peca impar para quem quer entender os acontecimentos das Ultimas
décadas na Tl Raposa Serra do Sol. Ndo a toa, foi o Unico depoente branco no dia dos relatos
historicos.
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2.7 Padre Lirio Girardi (Organizacao Catolica Missionarios da Consolata)

Figura 25 - Padre Lirio Girardi

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Recorro ao depoimento do padre Lirio para falar mais sobre o CIR, sobre a
Raposa Serra do Sol e sobre o campo (no sentido etnografico), com seus diversos atores.
Padre Lirio acompanhou de perto toda a trajetoria da organizagdo e principalmente os
acontecimentos da Santa Cruz, de 1988 até 2017, quando deu seu depoimento.

O jovem padre italiano Lirio Girardi chegou a regido na década de 1970 como
membro do Instituto da Consolata para MissOes Estrangeiras, uma comunidade de
evangelizacdo criada na Italia, em 1901, pelo padre José Allamano. Os primeiros padres da
Consolata chegaram a Boa Vista em 1948, substituindo os padres beneditinos. Os
missionarios e missionarias da Consolata ensinavam profissdes e formavam lideres cristdos,
construiam igrejas, escolas, hospitais e residéncias de missdo. A presenca dos missionarios da
Consolata’® na TI RSS remonta a 1950, quando a Missdo de Surumu foi assumida por estes
missionarios que adotaram um estilo novo para responder as novas sensibilidades pastorais,

acompanhando e apoiando a organizagcdo do movimento indigena de Roraima.

12 Sobre a Missdo ver o site do Instituto MissGes Consolata, http://imc.consolata.org.br. Acesso em
30/03/2019)
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Padre Lirio veio de Brasilia especialmente para o evento e chegou poucas horas
antes de sua fala. Ndo acompanhou os preparativos, mas estava plenamente sintonizado com a
proposta do evento. Iniciou sua fala cumprimentando a todos e descrevendo sua alegria de
encontrar tantos jovens e tantos alunos. Disse que o0 evento era como uma escola, ou uma
universidade, para todos ali presentes. Uma oportunidade para transmisséo de conhecimentos
da geracdo que lutou e teve muitas conquistas para a geracdo que estd chegando e precisa
conhecer sua histdria para seguir conquistando melhores condic¢des de sobrevivéncia fisica e

cultural em seu territorio:

Que seja de fato uma experiéncia bonita aqui para que vocés possam levar para suas
casas, suas escolas, suas comunidades esse testemunho de uma experiéncia feita.
Porque, quando a gente tem uma experiéncia boa, além de alegrar, a gente comunica
para 0s outros, passa pra frente as coisas boas. Na vida nos estamos sempre
aprendendo e ensinando.

Contou que ficou muito emocionado ao ver o depoimento de dona Cleonice.
Segundo ele, uma mulher de fibra que esteve a frente da luta e até hoje tem um papel muito
importante na sua familia e na sua comunidade. Disse que todos na Tl Raposa Serra do Sol
conhecem a historia dela mas que todo o Brasil também deveria conhecer. Lembrou o
engajamento das mulheres na organizacdo através dos cursos de corte e costura nas
comunidades. Essas atividades tinham sido articuladas e geridas pelas mulheres que chegaram
a ter 72 méaquinas distribuidas em diversas comunidades. O objetivo do projeto era reduzir a
dependéncia que as comunidades tinhas dos marreteiros.’* Destacou muito o papel das
mulheres, voltou a falar da coragem que teve Cleonice para enfrentar o coronel Mena

Barreto.'*

Aquele homem era quase um deménio, eu conheci ele e sei 0 quanto ele prejudicou
a luta do povo indigena. E ndo s6 do povo indigena, dos missionarios, das
missionarias, e até do proprio bispo. Era uma pessoa indecente, que s6 queria 0 mau.
E tinha poder. Era secretario de seguranga. E ela o enfrentou. Parece uma mulher
biblica, da Sagrada Escritura.

3 Marreteiro é 0 nome dado ao pequeno comerciante ambulante que circula pelo interior da Amazonia
comprando e vendendo todo tipo de produto. Nas décadas de 1970 a 1990, na T| Raposa Serra do Sol, eles
eram os principais responsaveis pela entrada de bebidas alcodlicas na regiéo.

14 Carlos Alberto Lima Mena Barreto, falecido em 1995. Oficial da Arma de Infantaria, paraguedista e com
o0 curso de Comando e Estado-Maior do Exército. Depois de comandar o 26° Batalhdo de Infantaria
Paraquedista, foi designado Comandante do 2° Batalhdo Especial de Fronteira e, a seguir, Comandante do
Comando de Fronteira de Roraima (em territorio abrangido pela "Reserva lanomami", durante os anos de
1969, 1970, 1971). De 1985 a 1988 foi secretario de Seguranca Publica do Estado de Roraima (Fonte:
https://www.geni.com/people/Carlos-Alberto-Lima-Mena-Barreto/6000000019767189929)
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O padre também destacou a importancia da fala do professor Telmo que alertou
para o fato de que alguns professores que, porque ganham salario, acham que podem trabalhar
independente do tuxaua e da organizacdo indigena. Segundo ele, todos os profissionais que
desenvolvem papéis de lideranga nas comunidades - tuxaua, professor, agente de saude,
agente ambiental - precisam estar articulados com as linhas de trabalho da comunidade e da
organizacdo. Se a populacdo, em sua maioria, optou por uma forma coletiva de viver,
trabalhar e produzir, os que ocupam postos chave na comunidade precisam acompanhar essa
escolha. Lembrou que hoje sé&o poucos os professores que ndo respeitam essas normas.
Porém, alertou que o professor é formador entdo, todos precisam estar atentos para corrigir
ou substituir aqueles que ndo estdo de acordo a vontade das pessoas nas comunidades.
Segundo padre Lirio, o problema ocorre principalmente quando sdo contratados professores
indigenas que moram fora das comunidades. Como escolheram o modo de vida individual,
vivendo nas sedes dos municipios, ndo compactuam com o modelo coletivo aplicado nas
comunidades. Com isso, acabam fazendo oposicao ao trabalho dos tuxauas e ocupando uma
vaga que deveria ser de um professor da propria comunidade. Vale observar que o padre Lirio
ndo assistiu a fala do coordenador Valério, no primeiro dia do evento, que ja tinha tratado da
questdo dos professores.

O padre disse que autoridade do tuxaua esta descrita até na Constituicdo Federal
de 1988 quando aponta que sdo garantidos aos povos indigenas o respeito a sua organizacao
social na comunidade. Com base nessa interpretacdo da Constituicdo alertou que nem padre,
nem professor e nem ninguém pode mandar ou desrespeitar 0 tuxaua, que é a autoridade
maxima nas comunidades indigenas. Argumentou que este ¢ “um principio do Estado
brasileiro para ser cumprido por todos, seja deputado, governador ou presidente”. Padre

Lirio ent&o contou a historia de Otomar de Souza Pinto, ex-governador de Roraima.’®

Ele gostava de contar com o apoio das comunidades indigena. Mas reconhecer a sua
cultura ele ndo gostava, nem reconhecer seus direitos, ou demarcar suas terras.
Entdo, no Natal, ele ia nas comunidades distribuir presentes e ele foi 14 na Maturuca.
Lembra Jacir? (apontou para Jacir que acenou positivamente com a cabeca, dando
um sorriso). Ele foi de avido levar boneca, carrinho. Quando o Jacir o viu foi I3,
perguntou para o governador o que ele tinha ido fazer ali. E ele respondeu que tinha
ido encontrar a comunidade e trazia presentes para agradar, que era Natal e coisa e
tal. O Jacir responde: “NGs ndo precisamos disso! O senhor pode pegar seu avido e

1> Ottomar de Sousa Pinto (Petrolina, 19/01/1931 — Brasilia, 11/12/2007). Militar e politico brasileiro que
exerceu por trés vezes o mandato de governador de Roraima. (1979-1983*, 1991-1995, 2004-2007). *
Ainda como territdrio federal. (Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Ottomar_Pinto em 04/01/2019)
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voltar pra Boa Vista”. Foi ou ndo foi Jacir? (na plateia Jacir responde que sim) E ele
voltou. Por qué? Porque a autoridade maior na comunidade é o tuxaua. E ele voltou
e ndo distribuiu presentes. Entdo, quando o tuxaua sabe dos seus direitos, ele tem
uma autoridade muito grande garantida pela Constituicdo. Isso é s6 um exemplo pra
mostrar como € grande a autoridade do tuxaua. Mas, para ter autoridade tem que dar
exemplo porque se ndo der exemplo, como vai chamar atencdo de um professor, de
um agente de salde ou outra pessoa que ndo esta com um comportamento correto? E
aqui também esta uma chave de leitura para os jovens, que o tuxaua é o tuxaua, que
tem autoridade acima dele e acima do padre também. Eu aprendi isso quando vim
trabalhar aqui em 83, 84, 85. Antigamente, como era tradi¢do, quando um padre
novo chegava ele ia primeiro conversar com o fazendeiro. Ndo é verdade Jacir?
(Jacir responde que sim). Na fazenda tem galinha, tem cavalo pra viajar. Tinha cama
pra dormir, entdo o padre se apoiava la. Naquele tempo a fazendo era o centro. Mas
a coisa mudou. Entdo quando eu chegava numa comunidade eu ia logo conversar
com o tuxaua para saber 0 que a comunidade estava precisando e 0 que o padre
poderia fazer. Até o horario da missa, dos casamentos... tudo em sintonia com o
tuxaua. Entdo essas sdo as minhas observacGes sobre essa questdo importante que é
a autoridade dos tuxauas.

Com muita habilidade, o padre criticou a postura de alguns jovens que néo
reconhecem a autoridade dos tuxauas. Hoje os tuxauas alegam ter muita dificuldade para
dialogar com os jovens que ndo querem trabalhar na roca, nem ficar longe de drogas, bebidas
alcodlicas e eventos violentos. Acredito que, embora, a rebeldia juvenil ndo seja um problema
exclusivo das sociedades indigenas, ali se desenvolvem modalidades muito préprias de
conflitos de geracdes em funcdo da dificuldade que os jovens tém de se entender num mundo
de muitas ofertas simbdlicas e poucas oportunidades efetivas de engajamento. A festa Santa
Cruz 30 anos foi pensada exatamente como um modo de encontrar uma saida para esses
conflitos. A forma ludica como a histéria é contada, as masicas e as apresentacfes culturais
sdo ferramentas para organizar o pensamento e a subjetividade dos jovens de acordo com as
construcdes coletivas e solidarias do modo de vida escolhido pela geracdo que conquistou a
terra e os direitos que eles possuem hoje.

Nesse depoimento deve ser observado o dinamismo e o fluxo constante de
apropriacdo cultural entre indios, missionarios e de todos o0s agentes ativos na disputa de um
territério. Destaco a relevancia da passagem na qual o padre afirma que a Igreja,
historicamente, sempre pendeu para trabalhar “na moleira dos fazendeiros e do Estado”. Essa
tendéncia teria mudado quando os missionarios vinculados a Teologia da Libertacdo
concentraram sua atuacdo nos movimentos sociais, através da chamada “op¢ao preferencial

pelos pobres”.16

1° A Teologia da Libertacio é uma corrente teoldgica cristd nascida na América Latina, depois do Concilio
Vaticano II e da Conferéncia de Medellin. Parte da premissa de que o Evangelho exige a “opgdo
preferencial pelos pobres” e especifica que, para concretizar essa opgao, deve recorrer as ciéncias humanas
e sociais. E considerada como um movimento apartidario e inclusivo de teologia politica, que interpretam
0s ensinamentos de Jesus Cristo em termos de uma libertagéo de injustas condi¢des econdmicas, politicas
ou sociais. Ela foi descrita pelos seus proponentes como uma reinterpretacéo analitica e antropoldgica da fé
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Outra observagdo importante sobre o trecho acima € destacar o claro objetivo
inicial da fala em destacar a importancia do tuxaua. Com todas as novas atividades
envolvendo novos agentes sociais no interior da comunidade (professores, agentes de saude,
coordenadores de projetos, vereadores indigenas, jovens formados em cursos técnicos ou
superiores) tem havido um enfraquecimento do poder do tuxaua. De certa forma, todos esses
maltiplos agentes e novos agenciamentos que podem ser vistos como formas de
empoderamento no interior das comunidades indigenas, contribuem para desestabilizar a
ordem social na comunidade a medida que reduz a capacidade de mobilizacdo do tuxaua.
Além das novas estruturas internas, a autoridade do tuxaua também sofre com as
interferéncias feitas por agentes externos como politicos, atividade comerciais licitas e ilicitas
e principalmente com a entrada de diversos grupos religiosos principalmente neopentecostais
e messianicos que orquestram diretamente seu capital simbdlico contra as estruturas
tradicionais do povo.

Podemos observar que os dois primeiros pontos do depoimento do padre Lirio (1.
autoridade do tuxaua e 2. criacdo do CIR) tem uma relacdo direta. Essa relacdo entre os
tuxauas e o CIR é bastante estreita na medida em que o CIR foi constituido como um
conselho de tuxauas. Padre Lirio entdo comentou que, ouvindo os depoimentos dos macuxis,
viu como os missionarios aprenderam com os indios e informou que, em seguida, iria contar

um pouco da historia da sua organizacao religiosa, os Missionarios da Consolata:

A arrancada deste movimento foi em julho de 1974, em uma das nossas assembleias
dos missionarios da Consolata. Estdvamos avaliando as agdes realizadas e
planejando as agdes futuras. Eu era um padre recém chegado, 14 do sul. Vendo o
sofrimento dos povos indigenas nés resolvemos escolher os povos indigenas como
nossos parceiros. Essa foi a opgao historica que os missiondrios fizeram, de escolher
0 povo indigena como prioridade. O padre tem que atender a todos, ndo pode negar
atendimento a um fazendeiro. Porém, como Jesus, Jesus também tinha suas
preferéncias. Ele cuidava de um modo particular de quem?

O publico respondeu: “dos pobres”. O padre seguiu afirmando que Jesus nao
estava preocupado com os fariseus... “ele ndo cuidava deles, até denunciava”. Frisou que
cuidava dos “pequenos, dos fracos, dos doentes, dos ¢rfaos, das mulheres estrangeiras
escravizadas pelo povo judaico”. E concluiu dizendo que, “com base na palavra de Deus, na
Biblia, os missionarios fizeram a opcéo de estar ao lado dos povos indigenas”. Contou que,

em 1974, ainda ndo existia a Diocese de Roraima, apenas uma Prelazia. Na época, segundo

cristd, em vista dos problemas sociais, mas seus oponentes a descrevem como um marxismo, relativismo e
materialismo cristianizado.
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ele, a Igreja fazia um “trabalho confuso de tentar servir a todos, como se ndo houvesse

conflito entre fazenda e aldeia, fazendeiro e indio”. E acrescentou:

Era uma mentira. Entdo, empurrados pelos missionarios da Consolata, em 1978 ou
1979 a Diocese de Roraima também decidiu colocar em primeiro lugar o seu
trabalho com os povos indigenas. Eu diria que esta foi a arrancada da nossa
caminhada. Principalmente a converséo do bispo dom Aldo,"” que lutou lado a lado,
também aqui na Santa Cruz, como a Cleonice lembrou. Ele vinha como missionario
de Mogambique, onde fez um bom trabalho. Ele era italiano. L4, a Igreja e governo
caminhavam muito juntos e ele ndo sabia nada daqui. Em 1975, quando ele chegou,
achava que a coisa ndo era tdo grave e que era possivel dialogar com os fazendeiros,
com os politicos. Essa era a ideia dele. Eu lembro muito bem. Ele pediu um diélogo
com os fazendeiros la no palécio do governo, o governador era 0 Otomar. Dom Aldo
me chamou e disse: “Vocé ¢ brasileiro, venha junto”.

Padre Lirio entdo contou que, por um tempo, o bispo tentou dialogar. A uma certa
altura, resolveu que era impossivel conversar porque entendeu que o Unico objetivo dos

fazendeiros era seguir subjugando os povos indigenas sem mudar nada.

Essa deve ter sido uma coisa que mexeu na cabeca de dom Aldo. Mas depois ele fez
uma viagem para conhecer essa regido e ele disse que ficou muito impressionado
com aquilo que viu. Terminada essa viagem ele escreveu uma carta que eu chamo de
“carta da conversdo do bispo”.'® Essa carta tem o titulo “Podem os missionarios
evangelizar os indios?”. Ele descreve a situacdo desastrosa em que viviam as
comunidades indigenas. Era uma carta resposta a comunidade de Roraima, mas
também ao presidente da FUNAI que havia escrito uma carta proibindo os
missionarios de entrar nas comunidades indigenas.

A carta termina dizendo que a Igreja vai continuar seu trabalho e ndo vai se
submeter a proibi¢c6es. Essa afirmacdo foi muito forte e por isso, o padre Lirio define a carta
como o momento de “conversdo do Bispo”. Ao afirmar que ndo iria obedecer a ordem do
presidente da FUNAI, dom Aldo estava pregando uma modalidade de desobediéncia civil, a
favor dos povos indigenas. E entdo, o padre provocou a plateia: “Vocés sabem que na radio
de Boa Vista ofereciam cinco mil pra matar dom Aldo?” E alguém do publico gritou: “pela
cabeca dele”. O padre Lirio lembrou que a pressao foi tdo grande que a Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil-CNBB, entéo presidida por dom Luciano Mendes de Almeida, fez uma

grande reunido em Boa Vista para dar apoio as a¢des da Diocese de Roraima e de dom Aldo.

" Dom Aldo Mongiano, bispo de Roraima entre os anos de 1975 a 1996.

18 A “carta da conversdo do bispo” foi escrita em 1979 com o titulo: “Podem os missionarios evangelizar os
indios? Carta pastoral a Igreja de Roraima”. A carta estd reproduzida na integra no Anexo III. Ver Site do
Instituto Socioambiental: https://acervo.socioambiental.org/acervo/documentos/podem-0s-missionarios-
evangelizar-os-indios-carta-pastoral-igrejade-roraima .
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Contou que, em uma missa rezada no Centro Civico da praca central de Boa Vista, dom
Luciano declarou que aquilo que a Igreja de Roraima estava fazendo “era segundo o

evangelho e que contaria sempre com a ajuda CNBB”. Padre Lirio entao reforgou:

Pra nds isso foi 0 maximo, foi um animo. A autoridade maxima da Igreja no Brasil
tinha vindo publicamente dizer que nds estavamos no caminho certo. Era um
caminho duro, dificil, por muitas vezes tinhamos medo, mas estdvamos no caminho
certo. Contei isso para vocés conhecerem essas duas arrancadas, dos missionarios da
Consolata e da Diocese de Roraima. Eu fico emocionado... (pausa). Falar disso é
falar da vida, da histéria da gente.

O depoimento do padre foi extremamente organizado e didatico. Ele falou topico
por tdpico, sem consultar qualquer anotacdo. Depois de dar um histérico da trajetoria da
Igreja Catdlica nos conflitos indigenas de Roraima, pediu licenca para contar como, desde que
chegou a Roraima, viu 0 movimento indigena se estruturando. Se referiu a reunido de 1977,
na missao do Surumu como um marco. Contou que eram comuns reunides dos padres e do
bispo com liderancas indigenas na Missdo do Surumu, mas que, em 1977, fora diferente.
Estavam presentes os padres, o bispo da Diocese de Roraima, 147 liderangas indigenas do
Estado e alguns convidados como dom Tomas Balduino, entdo presidente do Conselho
Indigenista Missionario-CIMI e um dos fundadores da Comissdo Pastoral da Terra-CPT.
Estavam também presentes a FUNALI, jornalistas e a policia de Roraima. Padre Lirio entdo

relatou que o evento seguia normalmente até a hora dos indios falarem:

Os indios falaram e choraram. Choraram descrevendo a situagdo de desespero e de
exploracdo em que eles estavam. Se queixaram de todos: da FUNAI, do governo,
dos fazendeiros, dos missionarios também, que deveriam trabalhar mais em sintonia
com as comunidades. Eles falaram para todos. Em certo ponto a policia falou, bem...
isso aqui t& ficando quente. E como ndo podiam expulsar dom Aldo, porque ele
estava na casa dele, na Missdo Surumu, eles disseram: “dom Tomads deve sair dessa
assembleia. Ele ¢ de fora. Ele ndo pode ficar aqui!”. Quando dom Aldo viu isso, ele
disse que dom Tomas era seu convidado e que ndo iria sair. Ele disse: “Se quiserem
expulsa-lo, vao ter que me expulsar também”. E como expulsar um bispo seria uma
coisa muito séria... Expulsar um bispo de sua casa chegaria até o Vaticano. Entdo,
eles decidiram encerrar a assembleia e mandaram todos os indios para casa. A partir
desse dia, os indios tomaram consciéncia: “noés ndo podemos falar na casa da
missdo, na casa do bispo? Entdo nés vamos falar na nossa casa, nas nossas
comunidades!”. E isso foi em 77. Em 78 eles fizeram as reuniGes regionais e em 79
uma grande reunido que criou o Conselho Indigena do Territério de Roraima-
CINTER, que depois deu origem ao Conselho Indigena de Roraima-CIR. Entéo a
semente do CIR foi aquela proibicdo, aquela expulsdo dos indigenas da Missdo
Surumu.



94

E continuou dizendo que outro fator importante da “caminhada” fora a preparagao
dos agentes missionarios. Contou que, em um dos retiros realizados pela CNBB com essa

finalidade, dom Pedro Casaldaliga avisou:

Olha, para ser padre é preciso um chamado especial de Deus, uma vocagdo
missionaria, sacerdotal. Mas, para trabalhar com povos indigenas é preciso outro
chamado. Um chamado de amor e de competéncia para trabalhar com outra cultura,
outro povo, outro modo de ver as coisas. Entao, precisa de uma preparacao especial.

Descreveu também o primeiro curso de pastoral indigenista realizado pela
Diocese de Roraima. Na ocasido, foi convidado um especialista, 0 padre jesuita Bartolomeu
Melia, grande conhecedor da histéria do povo Guarani. Foram trés dias de curso que
nortearam os missionarios de Roraima na elaboracdo do primeiro documento da Pastoral de

Roraima. Segundo padre Lirio:

Esse documento nos serviu como orientacdo por vinte anos. Ele comecgava
denunciando a situacdo que os povos indigenas sofriam. Depois, ele tracava os
objetivos do trabalho da Igreja e dos missionarios: apoio & organizagdo indigena,
defesa da terra, defesa da cultura, estudo da lingua. E por ultimo, apontava linhas de
acdo da Pastoral Indigenista.

Contou que nos primeiros anos de trabalho, os missionarios chegaram a concluséo
que era necessario apoiar as comunidades na area de producdo. Eles enfrentavam grandes
problemas de abastecimento e uma dependéncia muito nocivas dos fornecedores, no caso, 0s
marreteiros. Os missionarios resolveram apoiar as comunidades para que plantassem mais,
criassem mais e assim dependessem menos do fornecimento externo.

Na sequéncia, uma série de programas foram criados pelo CIR, com apoio da
Pastoral. As maquinas de costura foram a solucdo encontrada para que as mulheres fizessem
as proprias roupas, em lugar de compra-las dos marreteiros. Essa iniciativa deu origem a
Organizagdo das Mulheres Indigenas de Roraima-OMIR. O fornecimento de ferramentas
(enxadas, foices, rolos de arame, facOes e até carrinho de mao) ajudou nas rogas. A criacdo
das primeiras escolas indigenas para fortalecer o uso das linguas indigenas foi outra iniciativa
fundamental (uma escola ensinando em lingua Macuxi, na Maturuca; e uma em lingua
Wapichana na Tabalascada). Também foram organizados cursos sobre tradi¢fes indigenas
onde 0s pajes, 0s tuxauas, as mulheres eram os professores e 0s missionarios eram os alunos.

Outro projeto que segundo a padre Lirio apresentou excelentes resultados foram
as cantinas comunitarias. Uma das primeiras unidades foi criada na Santa Cruz. O objetivo da

cantina era cortar a dependéncia que os indigenas tinham dos fornecedores, fossem eles o
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proprio fazendeiro ou algum comerciante. Frequentemente, esse sistema de endividamento
aparece na literatura sobre relagdes de trabalho como o sistema do “barracdo”, um regime
considerado hoje analogo a escraviddo. Como em todos os sistemas de endividamento, o
resultado da transacdo comercial era sempre desfavoravel ao indio, que ficava devendo ao
fazendeiro, ou ao marreteiro, em dinheiro, favores ou obediéncia.’* No caso de Roraima, as
cantinas criadas pelos indigenas, em conjunto com a Diocese, tinham como objetivo diminuir
a circulacdo dos marreteiros na regido. Fazendeiros e marreteiros também eram responsaveis
pela entrada de grandes quantidades de bebida alcodlica, que era vendida barata aos indigenas
com a finalidade de desorganizar as comunidades e exercer uma maior dominagao sobre esses
individuos.”

Outro conjunto de acbes apontados pelo padre foram o0s inlmeros cursos
organizados pelo CIR, com o apoio da Pastoral: cursos de formacéo para tuxaua, conselheiro,
professor, vaqueiro; cursos técnicos como para castrar os touros; cursos de formagdo em
politica. Segundo o padre Lirio, esses cursos foram muito importantes e destacou a

importancia do o curso de formacéo politica:

Ensinava o processo politico, o que € um municipio, um estado, um pais. Como
funciona uma cadmara municipal, um parlamento, a justica... para que os politicos
brancos ndo enganassem com tanta facilidade as liderancas indigenas. Os cursos
ensinavam o que era uma elei¢do, o que era um partido e tantos conhecimentos de
grande importante para as comunidades.

Por fim, o padre falou do projeto que considerava 0 mais importante de todos:

“Uma vaca por indio™:

O projeto nasceu da necessidade, do sofrimento, de ver que o indio tinha trabalhado
com gado por tantos anos... Vejam o gado chegou aqui em 1777, quando tudo ainda
pertencia a rainha de Portugal. Chegou aqui no coracdo dos Macuxis, na Fazenda
Sdo Marcos. E vocés sabem pra que veio esse gado? Para impedir a invasdo dos
espanhdis que estavam na Venezuela e no Caribe. A rainha de Portugal resolveu

¥ O principal componente dessa operacéo comercial o endividamento dos clientes em oposic&o aos altos
lucros do comerciante. O comerciante pagava pouco pelos produtos oferecidos pelos indios (como farinha,
banana, bezerros) e vendia caro os produtos que os indios compravam (como roupas, calgados, sabdo, sal,
6leo, querosene). Para maiores informagdes sobre o sistema de barracdo ver o Manual de Combate ao
Trabalho em Condigdes andlogas as de escravo (BRASIL, 2011). Para um classico sobre o sistema de
individamento na Amaz0nia ver a obra O Regatdo de José Alipio Goulart (1968).

“Existem estudos sobre o que se convencionou chamar “epidemia de alcool” entre as comunidades
indigenas de todo o Brasil. Sobre epidemia de alcoolismo na Europa ver Hobsbaum (1994; 224). Para o
alcoolismo entre populagdes indigenas do Brasil ver Guimaraes e Grubits (2007: 45-51).
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colocar aqui fazendas, colocar gado para fixar a populacdo aqui e evitar que os
espanhdis avancassem pelo nosso territério.”! Para isso criaram nessa regifo as
quatro fazendas de gado, Sdo Marcos, Sdo Bento e as outras. Nessas fazendas o
gado vivia solto e foi se multiplicando e é por isso que depois 0s migrantes que
vinham de Belém, do Maranhdo, chegavam aqui, pegavam um lote de gado,
ferravam, faziam uma cerca e diziam “esse gado ¢ meu, essa terra ¢ minha”. Assim
que os brancos foram chegando, ocupando as terras dessas fazendas que eram
publicas e recolhendo o gado que vivia solto.

A insercdo da pecuaria como tatica de colonizacdo foi tipica em regides
economicamente marginais, com dificuldade de acesso a mercados (MIRAS, 2009:24). No
século XVIII, durante a gestdo do ministro portugués Sebastido José de Carvalho e Melo,
futuro marqués de Pombal, desenvolveu-se, nas areas de fronteira, um modelo de colonizagéo
que transformou os indigenas em boiadeiros. O projeto “Uma vaca por indio” retoma essa
tradicdo pecuarista nunca totalmente abandonada, tornando a pecudria uma atividade de
grande importdncia para os indigenas da regido e um importante fator econémico da
resisténcia indigena. A independéncia que a atividade pecuaria trouxe para os indigenas foi a
retomada de um recurso ja conhecido pelos indios desde os tempos coloniais. O padre entdo

detalhou a implementacéo do projeto:

Quando eu cheguei aqui, por vezes ouvi dizer que quem tem direito a terra é aquele
que tem gado. Quem ndo tem gado, basta um cantinho de terra pra colocar uma
mandioca, um milho, um feijdo. E isso era uma ideologia perversa. Foi ai que n6s
pensamos assim: se s tem direito a terra quem tem gado, entdo vamos dar gado aos
indios. E foi assim que nasceu o projeto “Uma Vaca Por indio”.

2! As primeiras cabegas de gado chegaram a regido em 1787, por iniciativa do governador da Capitania de S&o
José do Rio Negro. Na ocasido, foram criadas as “fazendas régias”, depois chamadas de “fazendas nacionais”,
como a do Rio Branco, descritas em relatorio do Ministério da Fazenda, em 1878. Nas décadas que se
seguiram, a maior parte das fazendas foi invadida por colonos, empresas ou receberam titulos dos governos
estaduais, que se basearam numa interpretacdo distorcida do artigo 64 da Constituicdo de 1891 que,
supostamente, daria jurisdi¢do aos governos estaduais sobre as terras devolutas. Em 1900, o governo do
Amazonas, tentou vender as fazendas nacionais, tendo sido impedido pelo Ministério da Guerra, com a
alegacéo de que a regido era militarmente estratégica. Em 1912, o Ministério da Fazenda transferiu as
fazendas nacionais para a Superintendéncia da Defesa da Borracha, sob jurisdigdo do Ministério da
Agricultura. A essa altura, a maior parte das fazendas estava ilegalmente ocupada e era motivo de disputas.
Apenas a Fazenda S&o Marcus (que em 1915 ja era administrada pelo Servigo de Proteg&o ao indio (SPI) e
as &reas montanhosas na fronteira da Guiana ainda permaneciam majoritariamente sob ocupagéo dos povos
indigenas originarios da regido. Em 1927 o general Rondon percorreu a regido com a Comisséo de
Inspecdo de Fronteiras do Ministério da Guerra. Os documentos da época apontam as margens dos rios
Tacutu, Surumu, Cotingo e Mau, povoados de aldeias Macuxi, Ingaricé e Wapichana. (MIRAS, 2009:30).
A dindmica dessa expedi¢do era mais ampla que apenas mapear as regides de fronteira. Em seu percurso a
todo momento Rondon reuniu liderancas indigenas para defender a importancia da fixacao de aldeias em
territério nacional, buscando persuadi-los com promessas de vantagens e assisténcia do Estado brasileiro.
(MIRAS, 2009:35)
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E possivel observar em congregaces distintas ou mesmo em continentes
diferentes, essa preocupacdo da atuacdo missionaria com a sustentabilidade, trabalho e
producdo alinhada ha uma formacao de vinculos sociais. Em um estudo realizado por Jean e
John Camaroff (CAMAROFF & CAMAROFF, 1992) junto a missionarios protestantes na
Africa do Sul, é possivel verificar métodos de organizagio do trabalho e da produgio muito
semelhantes aos métodos aplicados pelos missionarios catdlicos da Consolata. O projeto do
gado foi estudado e elaborado com a finalidade de criar um bem comum e melhorar a
alimentacdo da populacdo. E tinha também um sentido de unido porque a comunidade que
recebia o dote do projeto, depois de cinco anos tinha que premiar outra comunidade com um
lote compativel ao recebido. O projeto foi implantado em 1981 e hoje, as comunidades

indigenas da Raposa Serra do Sol tem quase 40 mil cabecas de gado. Padre Lirio contou:

As primeiras entregas dos lotes foram uma injecdo de &nimo e de alegria nas
comunidades. E foi mais emocionante ainda quando comegaram 0s repasses de uma
comunidade para outra. A gente fazia grandes festas. Teve vez que eu celebrei a
missa no curral.

Padre Lirio avaliou o projeto do gado como um motor para a demarcacdo porque
“semeou animo e a unidade” na populagdo que “criou coragem para a luta”. Argumentou que
sem o projeto ndo teriam conseguido a demarcacdo da area no padrdo que conseguiram. Se
dirigiu a plateia, que concordou. Lembrou o quanto esse percurso foi dificil e sofrido.
Chamou a atengdo para o jabuti, simbolo do povo Macuxi: “O jabuti anda devagar, mas anda
sempre para a frente, nunca para tras”. Nessa hora, 0 padre foi interrompido por aplausos do

pablico. E seguiu:

Naquela época a reacdo a esse trabalho foi muito forte. Os invasores, os fazendeiros,
os politicos, deputados, senadores, governador. Ndo tinha um que fosse favoravel
aos povos indigenas. E nos missionarios também sofremos muita resisténcia. O que
nds passamos aqui, s6 nés e Deus sabemos. Press6es de todos os lados. Encheram a
cidade de Boa Vista de outdoors dizendo que invés de evangelizar, os missionarios
aterrorizavam. Quantas vezes eu sujei meus dedos na Policia Federal! Uma vez soffri
um atentado de morte por causa do gado. Mas tudo isso valeu a pena. E termino
dizendo que isso exigiu de nés uma mudanga muito grande na cabecga e no coragao.
Primeiro de geografia, devido & opcdo pelos povos indigenas. Antes os padres
moravam em Boa Vista; a partir dessa op¢do passaram a morar nas comunidades.
Uma mudanca social, quando o missionario deixou de se comunicar prioritariamente
com o fazendeiro e passou a trabalhar diretamente com o tuxaua. E uma mudanca
teoldgica que passou a entender que Deus esta nas comunidades. Valeu a pena lutar.
Valeu a perseguicdo e foi o grito do povo que mudou nosso entendimento, nosso
trabalho é o futuro de vocés. O mesmo grito dado aqui na Santa Cruz, que trouxe 0s
parentes para essa libertacdo continua vivo para levar adiante os ideais de vocés.
Unidos vocés vdo levar essa luta adianta para as criancas e as proximas geracdes
viverem numa terra grande, bonita, com muita fartura. Parabéns pra vocés!
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A teoria antropoldgica nos ajuda a pensar as razdes e as agGes neste campo. Na
década de 1930, o antropdlogo inglés Edward Evan Evans-Pritchard (EVANS-PRITCHARD,
1978) foi a primeira grande referéncia da disciplina a destacar a importancia de entender o
conflito como constituinte das relagfes sociais. No caso ndo somente da Santa Cruz mas do
CIR e de todo o movimento indigena em Roraima e no Brasil, a centralidade do conflito €
completamente aparente. Toda dindmica e toda acao esta de alguma forma ligada ao conflito,
as vitimas, as vitorias e derrotas.

A antropbloga indiana Veena Das (DAS, 1998) vai além de Vitor Turner
(TURNER, 2008) ao analisar o trauma e o sofrimento social como linguagem que constitui
ndo somente coletivos, mas direitos e politicas publicas. O caso da RSS é um exemplo disso,
conforme afirmou o padre Lirio ao dizer que sem essa luta ndo haveria demarcacdo. Nao
somente na RSS podemos observar essa colocacdo de Veena Das mas em quase todas as
conquistas sociais que observamos no Brasil nas Gltimas décadas, principalmente ligadas ao
direito das minorias estdo profundamente ligada a essa apropriacdo do sofrimento e do trauma
como linguagem politica. Nesse momento lembro de uma frase que ouvi muitas vezes nesses
25 anos de trabalhos junto aos povos indigenas do Brasil: “A FUNAI s6 assina demarcagao
com sangue”. A afirmacdo aponta para a triste realidade que o 6rgdo indigenista s6 toma
providéncias para demarcar uma terra indigena quando o conflito esta estabelecido e quando
os indios conseguem fazer com que todos vejam o sangue escorrendo. Na Ultima década, as
demarcacdes estdo praticamente paradas e nem todo o sangue derramado tem sido suficiente
para fazer andar as novas propostas de demarcacdo. Segundo dados de 2017 do CIMI (2018)
110 indigenas foram assassinados; foram registrados 128 casos de suicidios; e 702 casos de
mortalidade infantil.

No ultimo segmento de seu depoimento, o padre Lirio apresentou um longo relato
enriquecido com detalhes fornecidos pelo publico, muitas vezes estimulado pelo padre. A
série de eventos foi fundamental para nortear 0s processos sociais mais importantes para esta
populacdo e sé foram possiveis com acdo simbolica responsavel por produzir e manter uma
coesdo social. Essa unidade, que vai muito além de simples motiva¢bes conjunturais,
econdmicas ou religiosas. Segundo Mikhail Baktin (BAKTIN, 1993) o engajamento cultural
mais afetivo acontece quando essa participacdo se torna capaz de prover sentido a vida dessas

populacdes e € isso que o CIR tem feito em Roraima desde a década de 1970.

***k
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Destaco ao final destes depoimentos a importancia de enfatizar que qualquer fala e
qualquer ator esta sempre posicionado e aqui ndo é diferente, inclusive este pesquisador. No
artigo “O patrdo e a padroeira” antropologa Adriana Facina e Marcos Palombini nos alertam
que “todo o texto é ficgdo ou construgdo”. Assim sendo, 0 pesquisador ndo pode incorrer no erro
de procurar ‘“fabricar coeréncias para abafar as dissondncias da experiéncia de pesquisa’.
(FACINA e PALOMBINI, 2017: 358).

Outra autora que aborda de forma destacada a questdo da escrita etnogréafica e da
polifonia é a norte-americana Lila Abu-Lughod, professora da Universidade de Columbia e
filha de um importante académico palestino (lbrahim Abu-Lughod). Em seu livro Writing
Women's Worlds: Bedouin Stories (ABU-LUGHOD, 1993), Abu-Lughod apresenta sua
insatisfacdo com a lacuna entre a monografia escrita e a vida vivida no campo. Para a autora,
um livro de contos (sem nenhuma teoria aparente) como o Bedouin Stories também pode falar
de um conjunto de preocupacdes tedricas.

Para essa autora, a descri¢do etnografica ndo pode trafegar por generalizagdes ou
pela busca de leis da sociabilidade humana. Abu-Lughod alerta que o objetivo do antropélogo
ndo pode ser usar detalhes e particularidades das vidas individuais para produzir tipificagdes.
Ela afirma que a generalizagdo pode fazer com que esses "outros™ parecam simultaneamente
mais coerentes, autbnomos ou diferentes. A generalizacdo, por mais Util que seja para outros
projetos, ajuda a fazer conceitos como "cultura™ e "culturas" parecerem sensatos, 0 que, por
sua vez, permite a fixagdo de fronteiras entre o “Eu” e o “Outro. Para ela, os individuos sdo
confrontados com escolhas, lutam uns contra os outros, fazem declaragfes conflituosas,
discutem pontos de vista sobre 0s mesmos eventos. As historias beduinas fazem o leitor a
todo 0 momento avaliar que uma histdria esta sempre situada. E uma perspectiva parcial e seu
dizer é motivado.

Todas essas variagdes fazem parte do complexo processo de disputas territoriais e
simbodlicas que nos alertam Ana Lucia Enne e Marina Dutra no artigo “Entre conter e resistir:

relacdes entre cultura e territorialidades™ ao afirmar que:

nenhuma relacdo dos sujeitos com seus territorios é dada, mas sim construida e
disputada. Exatamente por isso, € possivel, através da luta, impor novos principios
de di-visdo, outras de-limitacGes em termos de identidade e territorialidade para
além das representagGes hegemdnicas. (ENNE & DUTRA, 2016).

Este capitulo teve como objetivo apresentar essas construcdes narrativas

individualizadas do passado, que operam no presente e servem de suporte para as construcoes



100

do futuro & medida que moldam identidades, entendidas como projeto coletivo. O préximo
capitulo se diferencia deste porque trata de narrativas organizadas coletivamente, onde grupos
de jovens apresentam essas narrativas ndo mais como depoimentos individuais, mas como

apresentacdes artisticas com cantos e dramatizacoes.
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3 TERCEIRO DIA - OS JOVENS EM CENA

“Todo mundo deve atuar no teatro de marionetes da vida e sentir o
arame que nos mantem em movimento.”
Arthur Schopenhauer

Como no dia anterior, o terceiro dia comegou com a missa e o café da manha.
Mas, antes do fim do café, a movimentacdo no centro da comunidade era bem diferente. Os
jovens, na faixa de 15 a 25 anos, que formavam a maior parte do publico do evento, passaram
a se comportar de forma diferente. Ndo eram vistos grupinhos separados de mogas e rapazes,
nem as constantes brincadeiras e falatérios. Todos caminhavam a passos rapidos, com
expressdes sérias, organizando e produzindo os acontecimentos do dia. Era o dia deles. Nos
cantos, rodinhas de jovens trabalhavam em vez de conversar: faziam pinturas, ajustavam
roupas e aderegos.

Essa dindmica s6 foi quebrada pelo movimento dos caminhfes e caminhonetes
gue comecgavam a chegar no centro da comunidade. Ao invés de se dirigirem para a plenaria,
nesse dia, as pessoas embarcavam nas cacambas dos veiculos ali estacionados e seguiam para
o “pé da serra”, adentrando na area menos habitada da comunidade da Santa Cruz. Os
caminh@es iam lotados e voltavam vazios ao longo da manhd, levando as pessoas da area
central para o lugar onde houve um conflito em 1987 entre militares do exército e indigenas.
Como eu tinha necessidade de aproveitar ao maximo os minutos do gerador que sO ficava
ligado durante o dia (quanto geralmente eu estava gravando), fiquei recarregando as baterias,
para me juntar ao grupo somente no ultimo caminhao.

Como ndo foi distribuido aos presentes uma agenda detalhada das atividades do
dia, eu s6 sabia que seriam feitas visitas aos locais onde aconteceram os conflitos. A primeira
visita, na parte da manhd, seria onde ocorrera a operacdo do exeército que agrediu alguns
indigenas e levou dezenove deles presos para Boa Vista. Era sabido também que os jovens,
alunos de varias comunidades, haviam ensaiado uma apresentagdo para o publico. Por minha
experiéncia de trabalho na regido esperava cantos e falas. Para minha surpresa, encontrei
expressdes novas, que, durante os quinze anos que acompanhei as atividades do CIR nunca
tinha presenciado. Ao chegar ao local identificado com a “casa do seu Geraldo dos Santos”

néo vi qualquer movimentacgdo dos jovens. Apenas os mais velhos conduziam algumas falas.
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Seu Orlando apontava para a serra e mostrava o caminho que fizeram no dia em chegaram na

primeira caminhada, vindo da regido da Serra até 1a. Contava Orlando:

Viemos bem por ali (apontava) e aquele pedaco |4, estdo vendo? Passamos todo ele
com lama acima da cintura, era muita chuva, muito carapand (mosquito), mas
estavamos decididos.

Depois de Orlando, o senhor Jacir seguiu com a palavra e lembrou a todos:

Olha, vocés vejam bem a importancia do que aconteceu aqui! Santa Cruz foi o
primeiro palmo de terra que n6s ganhamos na Justica. O primeiro de toda a Raposa
Serra do Sol foi aqui. E nds ganhamos porque a Justica reconheceu a violéncia que
estavam passando 0s parentes aqui.

O depoimento de sr. Jacir mostra bem a construcdo de uma narrativa histérica que
coloca a Santa Cruz como espécie de “mito” fundador da Terra Indigena Raposa Serra do Sol.
Essa explicacdo de que o primeiro pedaco de terra conquistado foi aquele, esta ligada ao
préprio surgimento da Tl Raposa Serra do Sol. Lembrando que essa TI surgiu da unido das
duas regides: Raposa (lavrado) e Serra do Sol (serra), e inicialmente foi chamada de regido
Raposa/Serra do Sol. O grupo que “libertou” Santa Cruz (que fica na regido da Raposa) saiu
principalmente das Comunidades do Uiramuta (que fica na Serra), sob a lideranca do tuxaua
Orlando; e da Maturuca (também na Serra) sob a lideranca do tuxaua Jacir. Os dois depoentes
daquele momento eram, portanto, as duas principais liderangas da “libertacdo” da Santa Cruz,
e ndo por acaso associavam o surgimento da Tl Raposa Serra do Sol aos acontecimentos por
eles liderados e cujo desdobramento foi a criacdo da Tl Raposa Serra do Sol. O objetivo de
apresentar essa narrativa era, com certeza, despertar a consciéncia dos jovens para essa
historia e a necessidade de atuacdo no presente para garantir a posse da terra e prevenir
possiveis usurpac6es no futuro.

A libertacdo da Santa Cruz ocorreu em 1987 e a mobilizac&o indigena na Serra do
Sol remonta ha, ao menos, duas décadas antes desses acontecimentos. A fala desses lideres
ndo mostra uma unanimidade, mas uma complementaridade narrativa fundadora da unidade
indigena que criou CIR e conquistou a demarcacao da TI RSS. Ao lado dessa versdo pode-se
ainda citar outros acontecimentos também tomados como fundadores desse movimento.

Retomando a fala do Padre Lirio temos a reunido de 1977, na missdo Surumu, que
terminou com os indigenas expulsos pela policia e preparando suas primeiras assembleias que
deram origem ao CINTER (que em 1979 virou CIR) e a campanha “Nio a bebida, sim a

comunidade!”. Nessa ocasido, mulheres e padres catolicos ligados & CPT lutaram para romper
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as relagcdes de dominagdo que pequenos comerciantes e marreteiros exerciam controlando o
comércio e o fluxo de bebida alcodlica na regido que tinha altissimos indices de alcoolismo.
Outro fato marcante na historia dos povos indigenas de Roraima foi, em 2002, o dia em que 0
tuxaua Orlando rabiscou uma linha com o facéo e dividiu a area da comunidade do Uiramuta
da &rea do quartel/municipio do Uiramuta?.

Enquanto o publico estava entretido com os depoimentos, reparei que, no terreiro
ao lado, um grupo de jovens fingia estar capinando o solo. Ndo usavam roupas coloridas,
bonés, ou fones de ouvidos como nos dias anteriores. Estavam vestidos com roupas de “roga”,
nitidamente um figurino. Aos poucos, o publico foi e se virando para os jovens e ficando em
siléncio. Alguma coisa ia comecar. Alguns minutos depois trés homens vestidos de policiais
chegaram até o grupo e perguntaram o que eles estavam fazendo. Um deles questionou se
tinham autorizacdo para plantar na terra do fazendeiro. Como resposta, ouviu dos indigenas
que aquela terra ndo era de fazendeiro, que era deles desde os tempos de seus avos e bisavos.
Os policiais se retiraram da cena. Os jovens seguiram trabalhando e cantando mdsicas antigas
do grupo. Repentinamente, uma sequéncia de estouros de fogos assustou o publico. Homens
vestindo fardas do Exeército e armados com fuzis de madeira chegaram gritando e correndo
em todas as direcGes, passando no meio do publico, encenando uma situacdo de panico em
todo o terreiro. Os homens fardados gritavam, batiam e ameagavam 0 grupo que estava no
rocado. Em alguns segundos estavam todos no ch@o. Os agressores continuaram a gritar e
chutar os indigenas deitados no chdo, completamente sem reacdo. Na sequéncia, comecaram a
perguntar onde estavam os funcionarios da fazenda. Sem resposta, as agressdes aumentaram
até que entrou na cena uma jovem com barriga de gravida que confrontou o comandante da
operacdo. O militar ameagou a jovem que ndo se intimidou e questionou a legalidade da acéo
e a violéncia. Em meio a essa rapida discussdo, o militar desferiu um golpe na barriga da
jovem com o cabo do fuzil. Ela cambaleou, mas continuou de pé. Nessa hora outros militares

entraram na cena, trazendo com eles os jaguncos da fazenda, encontrados presos na escola. O

22 Em 26 de abril de 2002, militares do 7° BIS/RR ocuparam o centro da comunidade do Uiramuta para
instalar o 6° Pelotdo Especial de Fronteira (6° PEF). Colocaram um quartel no centro de uma das principais
comunidades indigenas, no centro da Tl RSS. Depois construiram estradas municipais, prédios publicos,
igrejas, e deixaram crescer o garimpo ilegal, o contrabando, e o narcotrafico. Por Gltimo transformaram a
pequena vila que se formou anexa ao quartel em um municipio (Municipio do Uiramutd). Mesmo depois da
demarcacdo em area continua, o decreto de homologacéo da TI preservou os Municipios, as estradas e 0s
equipamentos publicos. A circulacdo desordenada de pessoas pela regido € o suporte as atividades
criminosas de fronteira. Em toda a &rea pouco ou nenhum controle é feito pelas autoridades e a quase
totalidade das dendncias feitas pelo CIR e pelos tuxauas sao ignoradas.
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comandante entdo pediu aos jaguncos resgatados que identificassem quem o0s prendera.

Dezenove indigenas, foram apontados e imediatamente presos.

3.1 Dramatizacoes

Figura 26 - Dramatizacdo da invasdo da Comunidade de Santa Cruz pelo Exército

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Em seguida os militares sairam de cena levando os indigenas presos. A saida, sob o
protesto da jovem gravida aconteceu em direcdo a uma pequena mata ao lado do terreiro.
Alguns segundos depois, todos voltaram em fila, ja& sem os figurinos. O puablico aplaudiu
enquanto os jovens faziam uma formacéo lado a lado, de frente para o publico. Em coro, 0
grupo cantou a musica composta para 0 evento “Escutem esse canto”, cuja letra chama o

publico a prestar atencdo ao sofrimento do povo.

Escutem esse canto
Que nos tras um sentimento,

E o canto de sofrimento (2x)
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O restante da letra descreve a caminhada de 1987, quando um grupo de guerreiros
saiu da regido da Serra, reunindo pessoas pelo caminho, até chegar a Santa Cruz para libertar

a comunidade da acdo do fazendeiro Newton Tavares e seus jaguncos.

Vamos lembrar, quando fomos a Santa Cruz
Deixando as familias

Tirando os amigos do escuro pra luz

(REFRAO)
Escutem esse canto
Que nos tras um sentimento

E o canto de sofrimento (2x)

A cantiga narra o conflito, comecando pela viagem de quatro meses dos homens

da Serra para apoiar a comunidade da Santa Cruz. A letra conta:

N6s fomos com fome
Mas fortes no nome
Agarrado no coracao

Pra pegar os pistoleiros no portdo

(REFRAO)
Escutem esse canto
Que nos tras um sentimento

E o canto de sofrimento (2x)

A situacdo da Comunidade de Santa Cruz ja era conhecida, mas vinha piorando
dia a dia com a escalada de violéncia comandada pelo fazendeiro Newton Tavares com
jaguncos, pistoleiros e até tropas do Exército, comandadas pelo coronel Mena Barreto. Um
possivel gatilho para o conflito, segundo relatos, foi a informacdo de que um jagunco do
fazendeiro teria violentado a esposa de uma lideranca na frente do marido. Boa parte dos
relatos descreve diversos traumas por violéncias fisicas, psicoldgicas e sexuais. Esses relatos

motivaram o grupo da Serra que caminhou cerca de cinquenta quildmetros para encontrar 0s
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parentes cercados por arame farpado e jagungos que ndo os deixavam circular na regido,

pescar ou plantar.

Valeu a visdo dos trés machdes
Eles ficaram com uma triste recordagéo
O Newton Tavares

Foi quem criou a confusao.

A descricdo dos “trés machdes” (jaguncos do fazendeiro que violentavam a
comunidade diariamente) destaca a recordacao do episédio no qual os indigenas fizeram os
jaguncos escutar de volta os desaforos que por anos proferiram contra os indigenas. Nos
depoimentos dos participantes, esses jaguncos sdo descritos como homens fortes, vindos da
regido Nordeste do Brasil, acostumados a matar. N&o respeitavam ninguém e faziam qualquer
tipo de barbaridade a mando do fazendeiro. Contaram que esses jagungos tiveram muita forga
para aguentar calados os “corretivos” que lhes foram impostos.

A representagdo mostrou ainda que os indigenas tinham consciéncia de que 0s
jaguncos estavam ali a mando do fazendeiro Newton Tavares, usurpador de suas terras e

verdadeiro responsavel por seu sofrimento.

Escutem esse canto
Que nos tras um sentimento

E o canto de sofrimento (2x)

A fazendeiro é descrito como uma pessoa muito ruim, malvada e que usou de
todos 0s meios para violentar e expulsar as pessoas de seus territorios tradicionais onde seus
ancestrais viviam desde tempos imemoriais. Ao fim, a cantiga lamenta a morte de dois

indigenas, antes da Batalha.

O Newton também é machao
Tem pistoleiros no portao
E por nossa moleza

Ainda mataram dois irmaos
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As estrofes vao narrando os acontecimentos e a cada repeticéo, o refrdo ganha um
novo sentido. As musicas do evento sdo complexas e s6 sdo compreendidas pelos atores
envolvidos ou acompanhadas de uma traducéo historica/cultural, que apresento aqui. A Gltima
repeticdo do refrdo mostra o sentido maior da letra que € a busca pela consciéncia a partir da

experiéncia do sofrimento.

Escutem esse canto
Que nos tras um sentimento

E o canto de sofrimento (2 vezes)

Quando o canto terminou, a emocao ja tomava conta de todos os presentes.

Figura 27 - Jovens cantam para o publico durante o evento Santa Cruz 30 Anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O coro entdo passou a segunda cantiga: “Homenagem aos companheiros”. A letra
comega com um forte catalizador simbolico e afetivo, afirmando que “a terra esta
homologada...”. Foram trés décadas de conflito e resisténcia. A RSS foi pauta principal do
movimento indigena nacional durante décadas. Depois de todos os caminhos tortuosos
descritos na cronologia (paginas 43 até 48) o dia da demarcacdo representa a conquista da

liberdade. A luta pela terra realizada por povos originarios em qualquer parte do planeta tem
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como maior ensinamento o entendimento do valor da terra como territério vivido, ocupado,
simbolizado. O territorio, mais do que garantir a subsisténcia de seus moradores, deve ser

capaz de garantir vida digna e sadia para todos e dar sentido a vida daquelas pessoas.

A terra esta homologada
Agradeco de coragdo
Dizendo meu muito obrigada

Pela nossa organizacao. (duas vezes)

A primeira estrofe termina com: “muito obrigada pela nossa organizag¢ao”. Assim,
esta completo o primeiro fechamento de sentido da musica: homologacdo / organizacéo. E
possivel dizer que os nucleos simbdlicos pelos quais oito povos e mais de vinte mil individuos
indigenas, 265 escolas indigenas... orbitam nesses conceitos: homologacéo e organizacao.

A homologacao é o pertencimento geral, igual para todos os filhos daquela terra.
Esse pertencimento ndo pode ser contestado ou mensurado. Porém, o pertencimento se
desdobra em duas alternativas subsequentes: um modo de vida coletivo ou individual para 0s
filhos daquela terra. Os participantes do evento eram em sua maioria individuos que optaram
pela forma coletiva de organizacdo do trabalho e da producdo e estavam organizados em
comunidades associadas ao CIR, que chamam de “nossa organizacdo”. O CIR representa nao
somente uma instancia de organizacao, de poder e representacdo, mas uma opcdo politica e
cultural frente a um conjunto de conflitos e disputas que norteiam as agfes nas comunidades.
A opgdo pela organizagdo coletiva também é associada a priorizacdo dos interesses coletivos,
em detrimento dos interesses individuais.

Outra dimensdo desta divisdo é representada na religido onde observamos que, nas
comunidades, os individuos sdo em grande numero catdlicos enquanto nas vilas a maior parte
da populacdo indigena é evangélica. Ao lado desta escolha entre Igreja Catolica e
denominacdes evangélicas, essas novas praticas ndo anularam as crengas locais, a medicina
tradicional e uma série de modos de viver que ainda caracterizam a diversidade de um vasto
territério habitado imemorialmente por milhares de pessoas de diversas etnias. Oprimidos e
ameacados, encontraram na organizacgédo indigena CIR, uma unidade de luta para enfrentar os
interesses que ameacavam expulsa-los de seus territorios tradicionais. A segunda estrofe

afirma:

Muitos anos se passaram,
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Perdendo a vida nosso irmao.
Hoje eles ndo vieram

Porque partiram desse chao.

Esta passagem representa a lembranga dos indigenas ausentes que perderam a
vida na luta. Neste momento, ainda com o coro ao fundo, a jovem que fez a fala de

apresentacdo da musica iniciou um discurso, com a masica seguindo ao fundo:

Neste momento, uma homenagem aos nossos guerreiros que partiram dessa terra,
que defenderam a Tl RSS. E hoje, nés estudantes, jovens, comunidade e outras
liderancas estamos comemorando nessa festa. Foi uma derrota, passamos por uma
opressdo. Mas hoje comemoramos essa vitéria. Hoje nds estamos com ela em nossas
maos.

Ao fundo o coro cantava:

Homenagem aos companheiros
que foram verdadeiros

que ndo viram a homologacao (2 vezes)

Enguanto os meninos cantavam a apresentadora leu a lista com os nomes dos

companheiros mortos:

Tuxaua Milton, tuxaua Gerdnimo, professor Dernando, Jodo Pereira, tuxaua
Geraldo, .... [nomes inaudiveis na transcri¢do], tuxaua Jodo Batista, de Vilimon,
tuxaua Lucas, tuxaua Vitor, conselheiro Marcelo, Gabriel, Aldo Mota. E
agradecemos a atencdo de todos.

Este momento foi um dos apices emocionais do evento. No meio do publico
varias pessoas choravam; entre 0s jovens que se apresentavam a emocao cresceu quando foi
dita a frase “Homenagem aos companheiros, que foram verdadeiros, que nao viram a
homologacdo”. Nesse momento, através da musica, os jovens prestaram homenagem aos seus
pais e avOs que sofreram por décadas para garantir os beneficios que estavam entdo
usufruindo. A Gltima estrofe da cantiga dizia:

Sangue transforma o chéo
Muitas manchas, nossas lagrimas
Derramadas nessa terra

Pra ver ela homologada (2 vezes)
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A mdsica termina com uma mensagem. Afirma que, a homologagdo e as
conquistas da organizacdo custaram o sangue de muitos que lutaram no passado. Assim, a
homologacéo ndo foi dada, foi uma conquista. Mas essa conquista ndo € permanente, ou nao
seria necessario um evento como esse. As liderancas que organizaram o evento tinham em
mente justamente o fato de que é sempre preciso continuar a luta para garantir as conquistas:
trabalhar a coesdo € a base de tudo. Nesse sentido os organizadores partiram da experiéncia de
outras épocas, mostrando que exemplos do passado sdo importantes para a consciéncia
coletiva e necessarios para enfrentar as ameagas tanto do presente quando do futuro. Fazendo
referéncia a todos os mortos que, ao longo dos anos, participaram da luta,o refréo final diz:

Homenagem aos companheiros
que foram verdadeiros

que ndo viram a homologacao (2 vezes)

As ameacas referidas nas musicas e nos discursos proferidos ao longo do evento
eram a desestruturacdo social decorrente de projetos de desenvolvimento oferecidos por
politicos brancos, assim como o crescimento das igrejas evangélicas em todo o estado e
particularmente nas areas indigenas e em seu entorno. Existem também problemas
decorrentes da implantacdo da mineracédo e projetos de geracdo de energia elétrica nos rios da
regido e a implantacdo de diversas monoculturas ao redor das terras indigenas. Outro grave
problema é a falta de transparéncia e a ma gestdo dos recursos federais para educacao e salde.
Os indigenas reivindicam mais informacdo, transparéncia e didlogo na implementacdo das
politicas publicas enderecadas as areas indigenas. Além disso, defendem a necessidade de
mais profissionais indigenas atuando nesses servigos. Argumentam que, um profissional
indigena (professor, médico, enfermeiro, dentista, motorista, merendeira, agentes de saude),
tem melhores condi¢des de exercer suas funcdes que um profissional branco, vindo de fora.
Alegam que tais professionais, sem vinculos com a comunidade, vém apenas em busca do
salario e ndo prestam um bom servigo.

Terminada a homenagem, o grupo se retirou sob aplausos do publico. O sr.
Dionito pediu a palavra, parabenizou os jovens pela apresentacdo e pediu que todos
recuassem um pouco, liberando o terreiro para outra dramatizagdo. Pediu que todos tivessem
cuidado para nédo atrapalhar a gravacdo porque os registros eram da maior importancia para

divulgacdo. Chamava a atencdo o nimero de jovens registrando com seus proprios celulares
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as passagens mais importantes. Em alguns momentos era possivel observar cerca de uma
duzia deles com celulares; uns trés ou quatro tinham cameras e filmadoras. Na ocasido além
de mim apenas um outro “branco” registrava o evento: o jornalista Jos¢ Rosha, do CIMI.
Apenas eu estava registrando a integra do evento. Terminados 0s avisos, 0 grupo ja estava
pronto para a segunda dramatizacao.

A segunda dramatizagdo tinha uma dindmica diferente apresentado um dos jovens

como narrador:

Figura 28 - Alcebiades Macuxi, narrador durante a dramatizacdo no Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Senhoras e senhores, neste exato momento estaremos apresentando um fato ocorrido
na Terra indigena Raposa Serra do Sol, regido do Surumu, comunidade indigena
Barro. Naquele dia 5 de maio de 2008, estavam as liderangas reunidas no Centro
Indigena de Formag&o da Raposa Serra do Sol, para planejar um dia de trabalho.

Na cena haviam dois grupos distintos: um fazia uma reunido politica, enquanto o
outro ensaiava uma danca e cantava. O narrador seguia contando a historia: “por volta das
nove horas na manha chega uma informante”. Uma jovem com um caderno na mao entrou em

cena e se dirigiu ao grupo que fazia a reunido e falou:

Bom dia tuxaua, bom dia a todos. Eu estou chegando agora de Boa Vista onde
estdvamos reunidos na sede na nossa organizacdo para discutir o que fazer sobre os
recentes ataques que estamos sofrendo da bancada ruralista que quer retirar nosso
direito a terra.
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Outra jovem respondeu: “isso ndo pode acontecer! Nos precisamos fazer alguma

coisa!”. O narrador voltou a falar:

Senhoras e senhores, neste exato momento as liderancas tomam uma deciséo.
Aquele dia 5 de maio de 2008 ja ndo seria qualquer dia, mas sim um dia histdrico
marcado na vida dos povos indigenas do Estado de Roraima. A comunidade reunida,
0s tuxauas, os jovens, as mulheres resolveram partir para a acéo.

O periodo entre 2005 e 2009 foi extremante tenso e violento na regido. Em 2005 o
entdo presidente Luiz Indcio Lula da Silva homologou em area continua a Terra Indigena
Raposa Serra do Sol. Porém, uma acdo judicial do governo do Estado de Roraima STF
cancelou a demarcacdo. Somente em 2009, por dez votos a um, o Supremo julgou vélida a
homologacdo em area continua. Entdo, foi somente em 2009 que a Raposa Serra do Sol foi
finalmente reconhecida como terra indigena. A instabilidade juridica que durante esses 4 anos
foi o combustivel da violéncia. Processos semelhantes ocorreram em diversas partes do Brasil
mostrando que a falta de clareza juridica e a omissdo do Estado sdo extremamente perigosas
em contextos de conflito.

O teatro seguiu com o grupo reunido, debatendo sobre o que fazer. Relatavam
que, de um lado os ruralistas dominavam a midia e de outro tinham seus capangas fazendo

ameacas e limitando a area de circulacdo dos indigenas. Uma das jovens em cena entdo falou:

Nos ndo podemos deixar esses fazendeiros tomarem a terra que foi dos nossos avos
e dos nossos bisavos, que tem que ser nossa, dos nossos filhos e dos nossos netos. Se
nos ndo fizermos alguma coisa agora, ndés vamos perder. Nds estamos perdendo!

Outro jovem avisou que a acdo do dia seguinte seria a construcdo de casas em
uma area que a comunidade usava para criar gado e que tinha sido invadida e cercada pelo
fazendeiro.

As téticas de ocupacdo dos territorios eram motivo constante de brigas e uma das
mais recorrentes estratégias dos fazendeiros. A invasdo deve ser entendida como mais uma
atitude tipica do conflito. Trata-se de mais um exemplo do que o antropdlogo Jodo Pacheco de
Oliveira chama de “processo de territorializagdo” (OLIVEIRA, 1999: 20). O caso da Santa
Cruz exemplifica exatamente esse complexo processo de disputa pela terra que vai além da
legalidade, passa por um permanente jogo de forgas entre os agentes (indios, fazendeiros,
orgdos federais, religiosos, traficantes, entre outros) envolvidos. A cena apresentada mostra
justamente esse processo constante de luta pelo controle, ndo apenas legal, mas efetivo da

terra.
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A dramatizacdo seguiu mostrando a construcdo das casas no terreiro que o
fazendeiro tentava ocupar. A esta altura o narrador alertou: “o povo trabalhava na construgéo
das casas quando passou pelo local um jagunco do fazendeiro Paulo César Quartieiro. Ele
ficou s6 de longe, observando. E foi embora”. A cena da construcdo continuou até que
bombas comecgaram a estourar simulando tiros. Um grupo de mascarados com fuzis e
revolveres de madeira chegou agredindo os que ali trabalhavam e destruindo seu trabalho.
Alguns deles vinham encapuzados e agiam com extrema violéncia. Pouco tempo depois,
retiraram-se deixando na cena diversos indigenas feridos e alguns baleados. Os feridos foram
acudidos e colocados em um carro para serem levados ao hospital. O narrador volta a cena

para sua intervencéo final:

Esse dia 5 de maio, assim com os dias 12, 13 e 14 de julho de 1987 estdo marcados
como fatos importantes na vida dos povos indigenas, onde se inicia uma luta das
liderancas, jovens e mulheres, que tiveram coragem de dar sua vida, seu sangue,
para nos defender. Eles despertaram alguns movimentos nacionais e internacionais
que pressionaram 0 governo para que garantisse a nossa terra. Hoje, a nossa
juventude esta aqui, onde muitos passos comecaram, na luta pela terra, pela vida,
pela liberdade e pela esperanga de um futuro melhor. Eu agradeco a atengdo de
todos e me despeco com bastante emocédo diante desses fatos aqui ocorridos.

O publico aplaudiu a apresentacdo. O grupo que fez a primeira dramatizacdo se
reuniu ao segundo e juntos fizeram um coro. Diferente das duas musicas anteriores, esta
terceira ndo foi composta especialmente para o evento. Fazia parte de um conjunto musicas
antigas cantadas em praticamente todos os eventos na RSS.

Ao longo dos mais de quinze anos em que estive na regido, pude acompanhar e
registrar dezenas de musicas sobre demarca¢do, homologagdo, “ndo a bebida e sim a
comunidade”. Ha também uma vasta produgdo musical do chamado forré6 Macuxi, como o
grupo musical Caxiri na Cuia, que versa sobre amor e assuntos cotidianos nas comunidades.
Partes dessas musicas vao sendo atualizadas com o tempo e conforme o0 momento. O tema
principal da terceira cantiga era o territdrio: a conquista, através do trabalho coletivo, da area
entre os rios Tacutl, Mal, Miang e Surumu (rios limitrofes da Tl RSS). Essa € mais uma

musica com forte apelo emotivo que prega a unido do povo por um objetivo comum:

Otimismo me faz pensar
Area Unica conquistar
E dentro dela trabalhar

Povo unido, organizar
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(REFRAO)
Area indigena Raposa Serra do Sol
E o futuro!

Tacutu, Mau, Miang e Surumu

A area esta invadida
Por gente desconhecida
Contaminando a nossa vida

Para ver ela sofrida

Como relatei acima, esta musica foi muito representativa nas décadas de 1990 e
2000, tanto antes da demarcacdo em area continua, quando durante todo o tempo em que a
terra permaneceu invadida: “a area esta invadida, por gente desconhecida”. Na década de
1990, o limite da terra indigena entre os rios Tacutd, Mad, Miang e Surumu era apenas uma
proposta de demarcacdo preparada pelo grupo de trabalho da FUNAI e encampada pelos
indigenas como ideal pretendido. A Raposa Serra do Sol era entdo vista como futuro, um
ideal a ser conquistado pelo qual todos precisavam lutar. Dai o refréo:

Area indigena Raposa Serra do Sol
E o futuro!

Tacutl, Mau, Miang e Surumu.

Como em diversas outras ocasifes, afirmam terem sido enganados pelos brancos

gue chegavam como amigos, trazendo presentes. A musica alerta:

O branco chegou como irméo
Foi conhecer a situagdo
Quer ganhar o nosso chéao

Para ser nosso patréo.

S&o muitos os relatos, em diferentes comunidades da RSS, nos quais as pessoas
contam que os préprios indigenas construiram os currais, as cercas dos fazendeiros em troca

de carne, sabédo e roupas. Com o tempo aprenderam a se defender e a planejar seu futuro:
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NGs Macuxis vamos lutar
O branco quer atrapalhar
N&o temos medo de perder

O nosso plano € vencer.

Terminadas as apresentacdes, o tuxaua Lino, da comunidade da Santa Cruz, pediu

a palavra:

Bom dia a todos e a todas presentes aqui nesse momento. VVocés que vieram aqui
para ver, no lugar onde aconteceu esse conflito, para vocés saberem como foi,
debaixo dessa mesma arvore, para levar adiante essa historia. Eu gostaria de chamar
aqui o dono dessa casa, 0 sr. Geraldo da Silva, que vai contar como isso aconteceu
em 1987.

O tuxaua saiu e voltou auxiliando o Sr. Geraldo, um senhor de idade avancada que
andava com dificuldade, mas demonstrava total consciéncia da importancia do momento. O
sr. Geraldo ndo fala bem portugués entdo falou apenas na lingua Macuxi. Disse que tinha
muitas lembrancas daqueles dias e que, mesmo tanto tempo depois, o0 cenario da dramatizacéo
era praticamente o mesmo. Contou alguns detalhes da forma violenta como eram tratados e
disse que estava muito feliz em ver jovens querendo conhecer sua historia.
Depois do depoimento do sr. Geraldo o tuxaua Lino chamou dona Cleonice.
Muito emocionada apds assistir a dramatizacdo de sua participacdo no conflito, ela deu seu
depoimento, contando outras passagens importantes que ndo tinha mencionado durante sua
fala da plenéria no dia anterior. Apesar da subjetividade que a fonte oral esté sujeita, em seu
livro “A voz do passado”, Paul Thompson defendeu o uso da metodologia da historia oral, ao
afirmar que “a evidéncia oral pode conseguir algo mais penetrante e mais fundamental para a
historia, transformando os objetos de estudo em sujeitos” (THOMPSON, 1992: 137).
Foi muito triste aquele dia, houve muita violéncia, quebraram a costela do nosso
parente Agostinho. Hoje o filho dele ta aqui, € nosso coordenador. Foi pra isso que
fizemos essa luta. Entdo, jovens. Foi muito triste, mas, vocés que vao estar do nosso
lugar, véo saber a nossa historia sofrendo na méo dos jaguncos. Sendo espancado
por aqueles brancos que, vendo que nos éramos donos da terra, queriam acabar com
a nossa liberdade de fazer a nossa plantagdo. Até a nossa casa nds éramos proibidos
de fazer. E naquele dia, bem aqui, foi preciso acontecer aquilo que vocés assistiram.

Mas eu estou aqui. Apanhei do coronel Mena Barreto, o coronel do quartel. Mas eu
estou aqui.
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Ela seguiu contando do dia do conflito. Disse que chovia e que 0s parentes
ficaram todos jogados na lama, apanhando com armas apontadas para as cabecas. Relatou que
haviam criangas também e que, como esse, muitos outros episodios de violéncia aconteceram.
Chorando, disse que foi muito ruim, mas que estava alegre porque o coronel Mena Barreto

néo estava mais no quartel, mandando massacrar seus parentes. Ela contou:

S6 que ai, ficou ainda esse Paulo Quartieiro pra concorrer a eleicdo. E aquele
Manoel do indio, que matou nossos irmaos. Mas ao menos esse Mena Barreto nio
existe mais, que esteja no fundo dos infernos. Ele me bateu, mas a minha filha
resistiu e eu dei a luz a ela. SO que, ela tem um problema na cabeca que ninguém fez
mais exames depois que ela nasceu. Na época, o0 médico me falou que com a
pancada havia rachado a cabecinha dela, ainda dentro da minha barriga. Mas ela esta
ai. Tem marido, tem familia. Eu ndo apresentei ela pra vocés ontem porque eu nao ia
aguentar. E eu ndo estou aguentando contar sem chorar. Mas esse Mena Barreto, que
me chutou na barriga, eu fui na Justica contra ele. L4, ele colocou um banco e disse:
“Senta minha comadre”; “eu ndo sou sua comadre e foi vocés que bateu na minha
barriga”. O promotor perguntou pra ele se ele teve coragem de bater numa mulher
gravida e ele disse: “mas tem que ter certeza”. Eu falei: “eu sou a certeza”. Ai o
promotor perguntou se ele me chutou com o pé e eu disse que ndo, que foi com o
cabo do fuzil. O coronel ainda perguntou: “Vocé tem certeza que fui eu?”; “foi vocé
sim, vocé ndo lembra que eu segurei no seu corddo, depois que vocé me chutou?
Que eu queria te bater, mas vocé ¢ maior que um elefante”. Eu falei pra ele.

Ao final contou que em fungé&o disso o coronel Carlos Alberto Lima Mena Barreto
tinha sido “tirado” do quartel.?® Cleonice aproveitou para contar outra histéria importante que

ndo contara no dia anterior: a Unica vez em que viu o fazendeiro Newton Tavares.

Depois disso, depois que mataram os dois irmdos, eu encontrei 0 Newton Tavares.
Nunca na minha vida eu tinha visto ele. Eu encontrei ele no portdo. Meu marido
Pedro me avisou que aquele era o Newton Tavares. Ai eu disse pra ele: “Seu

2% As poucas informagdes sobre o Coronel Mena Barreto informam que ele foi secretério de seguranca do
Estado de Roraima entre 1985 e 1988; e que faleceu em 1995. Fonte: https://www.geni.com/people/Carlos-
Alberto-Lima-Mena-Barreto/6000000019767189929. [acesso em 03.02.2019]. A fonte dessa informacéo é
um site onde aparece uma pequena biografia do militar aqui transcrita: “Era distinto oficial da Arma de
Infantaria, paraquedista e com o curso de Comando e Estado-Maior do Exército. Depois de comandar o 26°
Batalhdo de Infantaria paraquedista, foi designado Comandante do 2° Batalhdo Especial de Fronteira e, a
seguir, Comandante do Comando de Fronteira de Roraima (em territdrio abrangido pela "Reserva
lanomami", durante 0s anos de 1969, 1970, 1971). Posteriormente, foi Secretéario de Seguranca Publica do
atual Estado de Roraima, ao longo dos anos de 1985, 1986, 1987, 1988, portanto, com larga e prolongada
vivéncia nos assuntos daquela regido amazonica. No desempenho daquelas atribui¢bes funcionais, o
coronel Menna Barreto percorreu seguidamente o territorio da chamada "Reserva lanomami", néo
encontrando nenhuma tribo com esse nome dentre as 18 relacionadas, fruto de suas minuciosas pesquisas
"in loco". Concluiu dai, que a tribo lanomami ndo passa de historia de ficcdo ou de uma farsa, o que o
levou a escrever o livro “A farsa ianomami”, publicado em 1995 pela Biblioteca do Exército Editora.
Esclarece em seu livro que em suas investigacdes feitas e em estudos realizados por antrop6logos e
indianistas que percorreram a area em questao, jamais encontrou qualquer referéncia a tribo "lanomami*”. O
livro de Menna Barreto teve a apresentacdo feita pelo general-de-divisdo Carlos de Meira Mattos. Fonte:
http://sanguepalmeiro.blogspot.com/2011/05/capitulo-iv-maria-candida-da-fontoura.html [acesso em
03.02.2019]



https://www.geni.com/people/Carlos-Alberto-Lima-Mena-Barreto/6000000019767189929
https://www.geni.com/people/Carlos-Alberto-Lima-Mena-Barreto/6000000019767189929
http://sanguepalmeiro.blogspot.com/2011/05/capitulo-iv-maria-candida-da-fontoura.html
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Newton, eu quero a chave pra abrir o portdo”. Ele disse: “pode pular”. Eu respondi
que nao era calango pra passar por cima dos paus. Ai ele pegou a chave e abriu 0
portdo falando: “eu conhego muito o Pedro (marido de Cleonice)”. Eu disse: “é, o
senhor conhece? Como eu nunca vi o senhor? O senhor que est4 acabando com a
gente aqui”, eu disse pra ele. “Pois €, eu nunca maltratei ninguém”, ele disse. “Mas
mandou”, eu disse, mandou jagungo, quartel. Ai ele disse: “eu td falando isso porque
o Pedro me jogou na Justica”. “Mas foi o senhor que mandou matar aqueles dois
irmaos!”. Ele disse: “Fui eu? Vocé tem certeza?”’. Ai o Pedro falou: “Eu tenho
certeza sim que foi o senhor que mandou matar, eu queria falar com o senhor la na
Justica, mas o senhor ndo apareceu quando eu fui dar meu depoimento, porque tem
muito dinheiro pra pagar advogados, mas seu dinheiro ndo paga a vida dos nossos
parentes.” Ai eu disse pra ele: “seu Newton, o senhor morre e seu dinheiro vai ficar
aqui, mas a terra € nossa!”

Cleonice terminou contando que no passado, até a chegada dos parentes em 1987,
toda aquela terra era cercada. Agradeceu a libertacdo dos parentes e agradeceu aos jovens que
estavam naquele momento conhecendo essa histéria.

Terminado o depoimento comecou a mobilizacdo dos caminh@es, caminhonetes,
bicicletas e motos para o retorno das pessoas a comunidade, onde seria servido o almocgo. Ja
na volta, pude perceber uma mudanca na atitude dos jovens. Até esse dia, 0s jovens tinham
um comportamento mais passivo. Ndo se envolviam muito na organizacdo das acdes e se
comportavam mais como espectadores ou convidados do evento. Dali em diante passaram a
assumir mais responsabilidades nos trabalhos do evento. Passou a ser comum observar
diversos jovens organizando o embarque das pessoas nos veiculos, ajudando os mais velhos,
contribuindo mais com a limpeza e com a arrumacdo e também mais envolvidos
emocionalmente nas dindmicas do evento. Essa mudanca de atitude foi um momento de
ruptura em que os jovens deixaram de se ver como convidados para assumir um papel de
protagonismo na condugao dos acontecimentos.

O almoco transcorreu sem novidades, mas nitidamente diferente dos dias
anteriores. Os jovens ja ndo se isolavam. O evento daquela manha tinha despertado um
sentimento coletivo até entdo ndo revelado. Todos pareciam mais altivos e conscientes da
importancia do evento e do papel de cada um devia desenvolver. Terminado o almogo 0s
participantes embarcaram novamente rumo a um outro local de grande significagédo: o portéo
e a guarita do jagunco.

O “portdo do jagungo” ¢ um dos espacos de memodria mais emblematicos da
disputa da terra que os Macuxis chamavam de Cuieira e os brancos da chamavam de Fazenda
Guanabara. Ao ocupar aquela terra, o fazendeiro colocou um portdo na estrada, delimitando
ali a entrada da fazenda. Essa estrada era o principal acesso das comunidades da Santa Cruz,

Jiboia e Macaco a sede do municipio de Normandia. Com a instalacdo do portdo e de uma
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guarita com jaguncos armados, o fazendeiro isolou as trés comunidades, proibindo a
passagem das pessoas e a circulagdo de mercadorias. Até mesmo 0s jovens destas
comunidades que iam estudar na cidade de Normandia eram proibidos de passar por ali, e
tinham suas bicicletas quebradas e confiscadas.

A partir de margo de 2009, com a demarcagdo da area e a saida dos fazendeiros, o
portdo e a guarita deixaram de ter serventia, mas permaneceram intocados. Como contou o sr.
Orlando, algumas pessoas defendiam que o portdo fosse retirado e a guarita demolida. Mas
segundo ele a maioria resolveu pela proposta de uma intervencao artistica. Com a perspectiva
da realizacdo do evento Santa Cruz 30 Anos, a organizacdo indigena convidou a artista
plastico Macuxi Jaider Esbell para ali fazer uma intervencéo artistica.”* A decisdo pareceu
muito acertada porque Jaider, indigena Macuxi nascido e criado no municipio de Normandia,
tinha grande envolvimento afetivo com a luta dos indigenas da Santa Cruz. Fez um trabalho
de grande impacto, capaz de produzir um monumento a memoria, a luta e a resisténcia dos

povos indigenas de Roraima.

24 Jaider Esbell (1979) é um artista plastico multi-meios, escritor e produtor cultural. Nasceu em
Normandia (RO) e viveu até aos 18 anos na Terra Indigena Raposa Serra do Sol. Esbell sempre escreveu e
desenhou. Aos 19 anos se tornou eletricista de linha de transmissao da Eletrobras, permanecendo na funcédo
até 2013. Participou de agdes de educacdo ambiental, atividades socioculturais e pesquisas. Ainda na
Eletrobrés, fez vestibular e cursou Geografia na UERR, tendo concluido o curso em 2007, antes da cria¢do
das cotas para indigenas nas universidades. Em 2010 foi contemplado com uma Bolsa Funarte de Criacéo
Literaria e em 2012 langou seu primeiro livro: Terreiro de Makunaima — Mitos, lendas e estrias em
vivéncias. No ano seguinte, comegou a pintar e, desde entéo, fez varias exposi¢des coletivas no Brasil e no
exterior. Hoje tem seu proprio atelié, a Galeria Jaider Esbell de arte indigena contemporanea, em Boa
Vista. O espaco desenvolve servigos culturais como formacéao de alunos, estagio para estudantes de artes
visuais da UFRR, oficinas e diversas atividades culturais com os povos indigenas de Roraima. Fonte:
http://www.jaideresbell.com.br/site/ [acesso em 03.02.2019]



http://www.jaideresbell.com.br/site/

119

3.2 O “portao do jagungo”

Figura 29 - O portdo do Jagunco, na comunidade Santa Cruz

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Para analisar a obra de Esbell vou dividi-la inicialmente em trés médulos: o muro,
a guarita e as laterais. Sem a intensdo de explicar a arte, gostaria se destacar algumas leituras

que parecem pertinente nesta analise.

O MURO

O muro é a entrada da comunidade da Santa Cruz. E um lugar de passagem constante
de moradores e visitantes. Também é um ponto de referéncia, de encontro e um marco fisico
muito efetivo, antes de ser um lugar de memoria. Provavelmente, por essas atribuicdes o
artista optou por um formato alegre, colorido, que além de bichos e arvores tem maos
humanas coloridas para representar o convivio harménico entre a presenca humana e 0 meio
ambiente. Além dos desenhos foram ali incluidos trés conjuntos de escritos:

O primeiro conjunto: Bem vindos: Jiboia, Macaco e Santa Cruz (as trés
comunidades).

O segundo conjunto: Terra Indigena Raposa Serra do Sol
Santa Cruz 30 anos livre
17 de julho de 1987
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E o terceiro conjunto: Liberdade
Tiwanmara ento

Freedom

A representacdo do artista tinha como objetivo criar um ambiente ludico de
pertencimento, harmonia e aconchego ndo apenas para 0s Visitantes, mas para a populagéo
que por ali circula quase diariamente. A beleza e a poética expressas na obra tém um efeito
imediato sobre a autoestima e a construgdo das representacdes culturais e sociais daquela
populacéo.

Na dissertacdo de Natalia Guindani (GUINDANI, 2017), a autora trabalha com a
articulacdo de mées de vitimas de um conflito armado na Colémbia, mostrando a construcao
de narrativas estéticas. Essas narrativas apresentam desde denuncias de violéncia até uma
producdo de propostas artisticas e simbolicas. Segundo a autora, o objetivo dessas obras €
consolidar aquilo que Myriam Jimeno (JIMENO, 2010) chama de ‘“comunidades
emocionais”. Estes trabalhos estdo muito proximos do que faz o CIR, em especial o trabalho
de ressignificacdo realizado na casa do jagunco. Porém, nesta tese, eu analiso esses processos
a partir da Otica de criacdo vinculos e pertencimentos. Mas, como esses vinculos e
pertencimentos séo prioritariamente afetivos, acredito que o termo “comunidades emocionais”

também poderia ser aplicado.
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Figura 30 - A guarita do jagunc¢o na comunidade Santa Cruz

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A qguarita do jagunco ganhou diferentes intervencfes. A parte frontal segue o
conceito ludico e harmonioso do restante do muro e ganha destagque com a impactante figura
de um ser imaginario (um grande inseto, talvez) onde a escotilha da guarita ficou entre os

olhos do mesmo, dando a impresséo de ser ele o novo vigilante do local.
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Figura 29 - Lateral da guarita do jagunco na comunidade Santa Cruz

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A parte de trés da guarita tem duas figuras humanas com seus rostos no lugar das
escotilhas. Parece um alerta aqueles que adentram a area, que a partir dali estdo sendo
observados.

As figuras pintadas em preto tém as mesmas dimensdes e estdo de maos dadas em
fundos de cores diferentes. Esta parte do portdo fica fora do campo de visdo principal de
guem entra na area indigena, mas certamente chama a atencdo dos que saem e levam com eles
a lembranca da saida do universo indigena e a entrada no universo branco que é cidade de
Normandia. O centro da cidade fica a cerca de quinhentos metros do portéo.

Outra importante intervencdo do artista foi feita na parte interna da guarita. Ali ele
registrou uma mensagem onde afirma que através do poder de cura do Pajé, aquele espaco de

morte e violéncia foi ressignificado, como um espaco de arte, vida e paz.
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Figura 32 - O interior da guarita do jagunco na comunidade Santa Cruz

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Impossivel deixar de notar que, de algum modo, o artista é também agente dessa
ressignificagdo. A afetacdo que a obra suscita vai marcar a memoria de diversas geracOes de
indigenas e ndo indigenas que ali estiveram. Infelizmente, o artista Jaider Esbell, ndo
participou do evento.

Essa ressignificacdo de uma situacdo de sofrimento, ligada a um espaco €é similar

a descricdo de Taussig (2010: 42) no caso dos camponeses bolivianos onde, um local era
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chamado de “sucursal do inferno” e “gabinete do diabo”. Podemos tracar muitos paralelos
etnograficos nas descrigdes que os Macuxis fazem do “portdo do jagungo” como a “muralha
da morte”. Na obra de Taussig existe também uma relacdo do diabo, que também ¢ patrdo,
claramente localizado em um sistema capitalista de exploracao do trabalho. Isso também esta
presente na Santa Cruz, onde o fazendeiro e seus jaguncos sdo demoniacos, mas também séo
atores de uma expropriacdo capitalista que busca lucro e riqueza conseguidos as custas do
sofrimento dos Macuxis. E por isso essa ressignificacdo - de “MURALHA DA MORTE,
CASA DO JAGUNCO” para um lugar de “ARTE, VIDA ¢ PAZ” - é feita ndo somente pelo
artista, mas também pelo pajé, Unica pessoa capaz de extirpar o passado sombrio que habitou
aquele local: “PEDIMOS A CURA DESTE LUGAR COM NOSSO PAGE MARUATI”.

Por ocasido do evento, além da intervencéo artistica no portdo e na guarita, foram
também colocados outros elementos que rememoravam o conflito. As laterais da entrada

foram preparadas para receber os convidados:

Figura 33 - Lateral esquerda do portdo do jagunco
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34. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A faixa ali colocada apresenta 0s principais argumentos do evento. No centro a
informagao principal: “Terra indigena Raposa Serra do Sol - demarcada, homologada e
registrada. Santa Cruz 30 anos, da opressao a libertacdo”. Nas duas extremidades, dois outros
alertas que explicitam a preocupagdo de que o evento ndo seja compreendido apenas como
uma festa ou uma celebracdo, mas como um momento de construcdo social de memérias e

vinculos. Do lado esquerdo, a indicagdo do dialogo intergeracional: “Memoria, resisténcia e



125

compromisso”. Do lado direito da faixa a frase do professor Zelandes Patamona que aparece
em todos os materiais do evento: “O hoje foi pensado ontem e o amanha tem que ser pensado
agora”. O objetivo principal da faixa era apresentar aos visitantes as ideias que norteiam o
evento: olhar para o futuro e trabalhar a formacéo politica dos jovens para que eles aprendam

a atuar no contexto de conflito em que estéo inseridos.

Figura 34 - Lateral direita do portdo do jagunco
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Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A lateral direita do portdo foi ocupada por nove cruzes em homenagem aos
parentes que morreram durante os anos de conflito na regido. As cruzes ndo foram nomeadas
porque para isso seriam necessarias muitas mais. Pelos relatos, entre as décadas de 1960 e
1980 foram dezenas de mortes; e centenas de pessoas deixaram a regido com medo da
violéncia. As duas faixas pretas diziam:

Faixa 1 - “Da opressdo a liberdade. Em memoria aos bravos guerreiros da

Santa Cruz”.

Faixa 2 - “Em memoria das guerreiras que derramaram suas lagrimas,
sangue, pessoas que ficaram com sequelas e outras que perderam suas vidas

em defesa da liberdade”.
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As duas faixas tém dizeres parecidos, mas uma homenageia 0s guerreiros mortos,
relacionando-os a vitdria da liberdade sobre a opressdo; a outra fala das guerreiras que
perderam a vida, mas também daqueles que ficaram com sequelas em funcdo da defesa da
liberdade. Creio que essa homenagem diferente trata das mulheres que perderam seus filhos e
seus maridos. A situacdo se aproxima daquilo que Paula Lacerda (2014) identifica como
“superioridade do sofrimento materno”. Em sua pesquisa sobre a luta das maes de meninos
emasculados em Altamira/PA, identifica que a dor e o sofrimento das maes se sobrepfe as
outras dores de forma tdo intensa que pode mesmo ser usada como um capital simbolico na

busca por reparacao e justica.

Figura 35 - Comemoracdo junto ao portdo do jagunco na comunidade Santa Cruz

36. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Por volta de 15 horas, todos os participantes j& se encontravam em uma formacéo
para cantos, do lado de fora do portdo. As mdsicas que contavam a histdria da Santa Cruz,
especialmente compostas para o evento, eram cantadas em coro por todos os participantes. A
emocao crescia ao cantarem os refroes:

Escutem esse canto
Que nos tras um sentimento

E o canto de sofrimento (2x)
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Uma nova cantiga foi entoada algumas vezes. O refrdo dizia:

Tanta historia pra contar
Tanta historia de opressao
Foi escrita por amigos e irmaos
Pra vocé, a verdade entender
Ei, Ei, Ei, Ei, E, essa historia é pra vocé
Ei, Ei, Ei, Ei, A, pra nossa vida melhorar
Os cantos s6 foram interrompidos quando o tuxaua Orlando se colocou a frente de
todos e pediu a palavra. Muito emocionado dirigiu-se ao publico: “Meus irmaos, meus
sobrinhos e meus netos...”. Contou como, em 1987, o grupo chegou até ali, onde ficaram
escondidos até a chegada do jagungo e como conseguiram captura-lo e arrancar o portdo que
limitava o trénsito dos moradores das comunidades. Destacou a importancia da unido do
povo, da solidariedade e do apoio mutuo para o futuro das comunidades. Terminou sua fala
agradecendo a todos. Passou a palavra a Dionito, organizador do evento e também presente
por ocasido dos acontecimentos de 1987.
Dionito iniciou sua fala dizendo: “Memoria, resisténcia e compromisso. Da
opressao a liberdade em memdria aos guerreiros da Santa Cruz. Esse € 0 N0SSO cOmpromisso
aqui.” Destacou que estavam todos ali festejando, mas que, na verdade, a conquista da Santa

Cruz foi apenas “um capitulo” da historia. Segundo suas palavras:

Vocés hoje estdo aqui felizes, em festa. Um lugar onde ndo se podia cantar, um
lugar onde ndo se podia sorrir. Um lugar que era feito de opressdo a mando de um
fazendeiro e dos seus jagungos que se encontravam nesta localidade. E hoje, nds
estamos aqui para conhecer essa historia, lembrar, refletir e buscar melhorias para as
nossas comunidades. Santa Cruz foi um capitulo muito importante de uma historia
que ndo acabou. Entdo precisamos conhecer nosso passado para organizar nosso
presente e garantir nosso futuro.

Dionito narrou sua conexdo com a Santa Cruz desde as primeiras noticias sobre a
situagdo de opressdo na comunidade no inicio da década de 1980, até o dia em que Se juntou,
em 1987, aos guerreiros da Serra para enfrentar os jaguncos na batalha da Santa Cruz. Narrou
também diversas outras visitas e contatos com a comunidade da Santa Cruz ao longo dos anos
em que atuou na coordenacdo do CIR e na organizacdo da saude indigena. Terminou sua fala
com uma derrubada simbdlica do portdo. Depois de tantos anos no chdo, o portdo foi
recolocado no lugar para ser derrubado simbolicamente pelos participantes do evento. Assim
que o portédo foi derrubado, o tuxaua Lino, da Santa Cruz, fez um convite a todos para entrar
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naquela terra que estava livre da opressdo, um lugar com liberdade para viver, trabalhar e ser
feliz, sem a interferéncia de fazendeiros ou qualquer outro branco.

Os presentes atravessaram o portdo e acomodaram-se alguns metros a frente, onde
foi feito um ritual conduzido inicialmente pelo padre Jodo, missionario africano da
organizacdo Missionarios da Consolata. Posteriormente, o missionario foi substituido por
rezadores indigenas que defumaram o lugar com ervas enquanto cantavam mdusicas na lingua
macuxi. Encerrada a cerimonia, todos retornaram a comunidade da Santa Cruz.

Ja na comunidade, houve um lanche e os trabalhos da plenaria foram retomados
com outros participantes da batalha dando seus depoimentos. A plenéaria se prolongou até a
noite, encerrando o terceiro dia do evento.

O terceiro dia foi o0 apice emotivo do evento. O dia com a maior carga emocional
e maior participacdo coletiva. Como ja apontei antes, foi o dia da virada na atitude dos jovens.
Uma questdo a ser pensada é: por que isso aconteceu no dia das representacdes teatrais
(terceiro dia) e ndo no dia da apresentacdo dos depoimentos dos participantes da Batalha de
Santa Cruz (segundo dia)? Acredito que o terceiro dia criou um ambiente emocional capaz
transformar a compreensdo das pessoas sobre a sua historia e, consequentemente, sobre a
importancia de suas atitudes no presente para garantir resultados no futuro. Esse novo
entendimento dos acontecimentos foi construido a partir da conexdo entre 0 passado e 0
presente na medida em que o presente rememorava um passado vivido. Essa conexao
aconteceu ndo pelas narrativas dos velhos, mas pela experimentacdo dos jovens atraves do
teatro. Fazer visivel a violéncia, transformou a memdria de atores e espectadores sobre a
atuacdo de cada individuo no seu contexto social. A dramatizacdo despertou a atuacdo das
pessoas e sua capacidade de utilizar sua “agéncia” para modificar uma situa¢ao de dominagao
estrutural. Nesse sentido a participacdo de dona Cleonice foi fundamental ndo apenas como
um ato corajoso de enfrentamento no momento do conflito, mas pelo fato de sua atuacéo ter
tido destaque na dramatizagdo que colocou a mulher gravida contra o militar violento e
opressor.

Sobre a possibilidade que mulheres, aparentemente fragilizadas, como o caso de
Cleonice gravida, agenciarem seu género para ocupar lugar de destaque em situacdes de
violéncia extrema, destaco o trabalho de trés pesquisadoras da Universidade Federal do Para
Jane Beltrdo, Camille Castelo Branco e Mariah Aleixo.

As situacdes acima descritas, integrantes das observagdes de campo, revelam que
mesmo enfrentando situacfes de precariedade e violéncia, as mulheres exercem seu
protagonismo, instituindo o “ser sujeito” e encontram alternativas para agenciar
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situacOes de violéncia. O corpo e as multiplas corporeidades que coexistem entre as
interlocutoras sao territorios privilegiados da resisténcia de indigenas e quilombolas
mulheres e das formas de cuidar de si mesmas. (BARATA, BELTRAO e ALEIXO,
2017, p.610)

Uma analogia fundamental desta analise etnografica pode ser feita como o Teatro
Estado/Negara, na sociedade balinesa. Esta representacdo é uma forma de apresentar
ensinamentos atraves de um ritual, um exemplo de poder e grandeza que ajuda a organizar a
vida e 0 “mundo” atuando de forma semiotica, subjetiva e simbodlica. O teatro balinés € uma
metafora do Estado, concebido para exprimir uma visdo e moldar as condi¢Ges de vida
existentes. O Negara apresenta uma ontologia e, ao formula-la, faz com que ela aconteca.
Assim, como o Negara, o teatro da Santa Cruz 30 anos fez aflorar os conflitos e as relacdes
de dominacéo e poder e por isso, foi capaz de desencadear a construcdo de novas formas de
participacdo ao processo de resisténcia.

Em seu livro La société du spectacle (DEBORD, 1967) o escritor francés Guy
Debord destaca a critica feita por Bertold Brecht (BRECHT, 2005) a diviséo feita no mundo
moderno entre arte e politica. Segundo Debord essa divisdo serve apenas para esvaziar as
duas. Como alternativa analisa os maltiplos aspectos da representacdo e da performance,
assim como a recepcéao e formacédo de consciéncias. Esse sdo eixos centrais dessa pesquisa e
estdo ao longo da tese, nas analises das acGes, nos discursos e nas recepgoes.

O poder de sintese, de questionamento e de formacdo de consciéncia que a arte
permite pode estar tanto a servico das lutas populares quanto a servico dos interesses
capitalistas. Assim, Guy Debord faz uma critica tedrica a transformagdo econémica através da
mudanca da percep¢do politica de consumo, sociedade e capitalismo. Para ele, o discurso
hegeménico sobre economia passou a vender abundancia e modernidade como espetaculo,
criando uma visédo cristalizada do mundo. Essa constru¢do unificou o espaco, transformou o
tempo em uma unidade alienavel e a sociedade caminhou para ser aquilo que esta ideologia
pregava.

Em seu livro Teatro e Ritual (ARTAUD, 2004) Antonin Artaud reforca a
possibilidade de novas bases para a acdo politica, relacionando politica a acdo simbodlica, e
aprendizado a mimese (GEERTZ, 2001). A ideia de aproximar ritual de teatro € uma tentativa
de reverter a manipuladora divisdo entre arte e politica apresentada por Brecht e Debord. O
teatro pensado como ritual ganha um carater revitalizante e tem muito mais poder de
contagio. Para embasar esses estudos, Artaud apresenta formas de rituais arcaicos que nao
estdo aprisionados no campo da cultura e por isso penetram e contaminam o cotidiano, criam

novas formas de engajamento, novos modos de lidar com a existéncia e novas formas de
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enfrentar as crises. O teatro ritual se opGe ao teatro espetaculo porque ndo € entretenimento,
nem lazer. O espectador ndo € um consumidor passivo, € parte de um jogo de afetacdes e
sentidos que busca produzir resultados maultiplos. Por isso, Artaud entende o artista como o
“médico da cultura”, aquele que atua a partir do préprio organismo do homem.

Esse conceito do “médico da cultura” se aplica ao ritual/teatro realizado durante o
evento Santa Cruz 30 anos. Em todas as representacdes (teatro, musicas e depoimentos) é
facil entender a sintese da mensagem dos mais velhos aos jovens, expressa também no ja
referido chamado para o evento: “O hoje foi pensado ontem e amanha tem que ser pensado
agora” (frase do professor Zelandes Patamona). A frase ¢ um chamado a consciéncia, a
memdria e a participacdo em um projeto social coletivo que teve inicio na década de 1970
guando os cinco grupos étnicos que habitavam diferentes regides no extremo norte de
Roraima (Macuxi, Wapichana, Taurepang, Patamona e Ingaricd) se uniram para lutar contra o
processo de desterritorializacdo e o desmonte étnico a que vinham sendo submetidos. Esse
processo de enfrentamento teve como lema inicial a frase “Ou vai ou, ou racha” que sustentou
o enfrentamento contra os fazendeiros em uma época em que ndo existia legislacdo de defesa
dos direitos indigenas, 6rgdo indigenista atuante, organizacdo indigena ou qualquer outra
forma de apoio a essas populagdes que nao as pastorais de base, entdo iniciando seu trabalho.
Outros lemas de campanha marcaram a tomada de consciéncia coletiva nesse percurso inicial
do movimento. Duas delas merecem especial destaque:

“Nao a bebida e sim a comunidade” (década de 1980), foi um grito de libertagdo
contra a dependéncia que os indigenas tinham dos marreteiros/comerciantes volantes que
exploravam o trabalho dos indigenas em troca de cachaca. O alcoolismo desestruturava
familias e comunidades e tornou-se uma epidemia na regido. A unido das mulheres indigenas,
com apoio dos padres catolicos levou adiante essa campanha que é lembrada até hoje como
um momento de grande virada contra a dependéncia e a dominacdo estrutural exercida pelos
brancos através do controle do comércio de bebidas alcoodlicas na regido

“Uma vaca por indio” (década de 1990), foi o projeto que criou os rebanhos
comunitarios que hoje contam com cerca de 40 mil cabecas de gado e foram fundamentais
para a seguranca alimentar da populagdo nos anos de conflito deflagrado, onde foi mais dificil
manter uma atividade econdmica regular.

Vimos entdo que, motivados pelo conflito desde a década de 1970, os indigenas
da RSS vém desenvolvendo formas de articulacdo e resisténcia que tém como catalizador um
trabalho cultural, artistico e simbdlico. Através de ferramentas ludicas, poéticas e afetivas sao

apresentadas formas diferentes de estar no mundo, de ter alegrias e recompensas, de criar
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vinculos e pertencimentos que sustentam a op¢do de vida comunitaria de uma grande

populagéo.
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4 QUARTO DIA - RECEPCAO E AFETACAO

“Sem futuro, o presente ndo serve para nada, ¢ como se ndo existisse,
pode ser que a humanidade venha a conseguir viver sem olhos, mas
entdo deixara de ser humanidade."

José Saramago

O quarto dia do evento foi pensado para consolidacdo dos conteudos apresentados
nos trés dias anteriores. As exposicdes e debates estiveram voltados para o publico interno da
organizacdo. Os coordenadores falaram abertamente aos participantes do evento fazendo uma
avaliacdo critica, apontando problemas e desafios. Falaram sobre como a organizacdo
indigena vinha trabalhando para garantir a efetivacdo dos direitos e melhorar as condigdes de
vida nas comunidades, e como cada pessoa tinha um papel importante nessa construgéo fosse
ela professor, aluno, agente de saude ou tuxaua.

A parte da manha, apds o café e a missa, teve como destaque os depoimentos dos
coordenadores das duas regides da Tl RSS: Zedoeli Macuxi, da regido da Serra; e Valério
Macuxi, da regido da Raposa.

O sr. Zedoeli iniciou sua fala contando que, por diversas vezes quando crianca,
viu o sr. Jacir e outras liderancas irem a escola que ele frequentava, na comunidade da
Maturuca, para contar historias e explicar o trabalho que os tuxauas e as liderancas faziam.
Lembrou que ndo entendia bem porque faziam isso. Contavam histérias tristes, de violéncia,
assuntos pouco préprios para criancas. Entdo, explicou que o sr. Jacir dizia que visitava as
escolas e conversava com as criangas porque elas seriam as liderancas do futuro; e sem
conhecer sua histéria, seriam incapazes de defender seu povo. O sr. Zodoeli entdo corroborou

essa preocupacao dizendo:

E hoje, eu que estou aqui, falando pra vocés, jovens. Hoje, eu sou uma grande
lideranca do nosso povo, coisa que eu nunca imaginei que seria. Eu aqui, falando pra
vocés e seu Jacir ali me olhando. E assim que funciona a nossa luta. E vocés
precisam saber levar ela adiante.

O coordenador fez uma breve reconstituicdo das décadas de luta pela demarcacéo,
dos conflitos e das mortes, até chegar ao assunto que mais o mobilizava: a sustentabilidade,
tema central nas Gltimas assembleias. Resumindo seu argumento, disse que, de nada valia a

demarcacdo da terra se as comunidades ndo fossem capazes de construir estruturas de
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organizacéo do trabalho e de producéo eficientes, que garantissem uma vida melhor para toda
a populacdo. Lembrou que os politicos brancos estavam dizendo que, depois da saida dos
produtores brancos, a Tl RSS estava improdutiva e os indigenas estavam passando fome.
Alertou que até um ministro do STF (ministro Gilmar Mendes) estava repetindo essa historia
para jornalistas de Brasilia. Para se contrapor a essas acusagdes, 0s indigenas precisavam
garantir uma vida melhor nas comunidades. Destacou que era urgente que as comunidades, 0s
tuxauas e os coordenadores tivessem como foco a sustentabilidade e principalmente, a

producdo de géneros alimenticios através da agricultura e da pecuaria.

4.1 Depoimento do coordenador da Serra, Sr. Zedoeli

Figura 36 - Sr. Zedoeli, coordenador da Serra

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O sr. Zodoeli destacou que ndo poderiam seguir o modelo de producdo dos
brancos que destroi o solo e o0s rios, usa venenos e explora o trabalho dos indigenas. Segundo
ele, as comunidades tinham condicdo de desenvolver uma agricultura organica, orientada
pelos técnicos indigenas formados no Centro Indigena de Formacdo e Cultura da Raposa

Serra do Sol-CIFCRSS.?® Destacou ainda a importancia das feiras comunitarias, dos cursos de

% Por iniciativa da Diocese de Roraima, a partir de 2004 a Escola de Formagao Agropecudria de Surumu,
na antiga Missdo Surumu passou a funcionar sob a responsabilidade do CIR. A escola recebeu o nome de
Centro Indigena de Formacéo e Cultura Raposa Serra do Sol - CIFCRSS. Mudou também sua estrutura
pedagbgica, passando o curso de trés para quatro anos, com formacao para técnicos em gestdo e manejo
ambiental. Dessa forma o curso passou a vincular os estudos de agropecuaria as estratégias de
gerenciamento e manejo ambiental, numa perspectiva de fortalecimento do uso sustentavel dos recursos
naturais. O CIFCRSS foi reconhecido pelo Conselho Estadual de Educagao em 2005 e homologado em
2006, quando o curso passou a valer como ensino médio integrado na area de agronomia, pecuaria, gestdo e
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formagéo, dos eventos para trocas de sementes e outras acdes que buscavam apoiar 0S
produtores nas comunidades.

Também teve a preocupacdo de discutir com 0s jovens 0 preconceito contra o
trabalho na roca. Contou que, por dezessete anos foi professor. Deixou a profissdo para se
dedicar & agricultura e estava muito feliz com os resultados que vinha obtendo. Argumentou
que entendia que todos queriam uma formacdo melhor: ser médico, enfermeiro, advogado,
professor. Mas, lembrou gue o trabalho agricola ndo desmerecia ninguém. Ele era exemplo de
uma pessoa bem sucedida. Destacou que a terra ali era boa, a 4gua abundante, o clima
favoravel a cultura de frutas, verduras e hortalicas. Havia, portanto, muitas oportunidades na
agricultura. Lembrou que Roraima importa a maior parte dos produtos ali consumidos e que,
devido ao alto preco do frete, os produtos chegam muito caros aos mercados. Uma producéo
local de qualidade pode render um 6timo retorno aos produtores.

Sr. Zedoeli lembrou a todos que, logo depois do evento Santa Cruz 30 anos, seria
realizado na comunidade da Maturuca um evento sobre direitos indigenas, promovido pela
Escola Nacional de Formacdo e Aperfeicoamento de Magistrados-ENFAM. O evento contaria
com a presenca de varias autoridades com a finalidade de conhecer e divulgar o trabalho dos
operadores indigenas de Direito. O evento foi uma realizacdo do departamento juridico do
CIR, sob coordenacéo da dra. Joénia Wapichana.?® Na ocasido seriam debatidas formas de
assisténcia e acompanhamento juridico demandadas pelas comunidades como: registros civis,
casos previdenciarios, criminais e até questfes coletivas como demarcacao, fiscalizacdo das
terras indigenas e meio ambiente.

Esse € mais um exemplo de como a atuacdo do CIR vai muito além das
atribuicBes normalmente entendidas como fun¢des de organizacdo indigena. O CIR esta
presente nos conselhos de Educacdo superior da Universidade Federal de Roraima e nos
conselhos estaduais de Educacdo, Saude e Meio Ambiente. Também participa de diversas
articulacGes locais, nacionais e globais que afetam de forma direta ou transversal 0s interesses

dos povos indigenas de Roraima. O sr. Zedoeli encerrou sua fala com um alerta:

manejo ambiental. Em 2004 e 2005 ocorreram duas invas@es ao Centro por parte de grupos contrarios a
homologacéo da TI-RSS. Na primeira o centro sofreu um incéndio que destruiu totalmente a biblioteca, o
refeitério, os dormitérios, a igreja e o posto médico. Na segunda dois alunos foram baleados, supostamente
por jaguncos contratados por fazendeiros da regido. Os responsaveis pelos ataques ainda estdo impunes. O
CIFCRSS tem como principal compromisso a formagéao profissional dos jovens pautado por uma produgdo
sustentavel para contribuir com a afirmac&o os povos indigenas nas suas terras tradicionais e consolidar a
autonomia socioecondmica, considerando seus costumes, tradigdes e modos de organizagdo social.

26 0 evento contou com a presenca de juizes, desembargadores e de um ministro do STJ, Dr. Hermman
Benjamin.
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Entdo parentes, ndés ndo estamos aqui a toa ndo. NGs viemos aqui contar uma
histdria, viemos aqui ouvir uma historia, viemos gravar uma historia. Obrigado a
todos, e vamos seguir firmes nessa luta.

Terminando a fala do coordenador Zedoeli, o professor Gerénimo, mestre de
cerimoénia, puxou o canto do “Povo unido ndo sera vencido”. Na sequéncia convocou 0s
musicos e compositores ali presentes a comporem novas musicas sobre o trabalho na terra:

Vamos todos compor musicas sobre produgdo para cantar nesse grande evento la na
Maturuca. Vamos falar do gado, falar da farinha, falar do beiju, da banana e de tudo

que a gente produz nessa nossa terra abengoada. Vamos mostrar para os visitantes a
nossa producéo e a nossa arte, a nossa masica.

Depois de mais um canto, o professor Gerébnimo chamou o sr. Valério Macuxi,
coordenador da regido da Serra, que ciceroneou 0 evento ao lado do tuxaua Lino, da
comunidade da Santa Cruz.

4.2 Sr. Valério, coordenador da regido da Raposa

Figura 37 - Sr. Valério, coordenador da regido da Raposa, no evento Santa Cruz 30 Anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O sr. Valério iniciou sua fala contando a historia da organizacdo sob uma dtica
diferente. As pessoas estavam habituadas a ouvir a histéria da organizacdo contada pelas
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liderancas da Serra. O sr. Valério apresentou uma perspectiva diferente, embora néo
conflitante. Descreveu a dificuldade que era, nas décadas de 1960 a 1980, trabalhar a
articulacdo das comunidades indigenas na regido da Raposa. Segundo ele, diferente da Serra
(de topografia acidentada e acessos dificeis) a Raposa era uma regido de lavrado (savana
tropical) ocupada h& muitas décadas por fazendeiros. Boa parte dos indigenas tinha sua vida
organizada na érbita dos fazendeiros e comerciantes brancos. Explicou entdo que, por isso, a
conquista da unidade na regido foi muito mais complicada. A bebida alcoodlica, a exploracéo
do trabalho e a dependéncia econdmica eram ali obstaculos maiores que na Serra. Concluiu
dizendo que eram duas regides de natureza completamente distinta: a Serra com sua tradicao
de enfrentamento junto aos posseiros e garimpeiros; e a Raposa seguindo um movimento mais
difuso e menos aguerrido.

O sr. Valério destacou que a Batalha da Santa Cruz foi o momento da virada,
quando as comunidades da Raposa decidiram se organizar e seguir o caminho de unido e do
enfrentamento, ja trilhado pelos parentes da Serra do Sol. Lembrou:

A vinda dos parentes para ca, para lutar por nos, foi algo que ficou marcado em
todos nés aqui da Raposa. Depois disso aqui tudo mudou. Passamos a lutar pelas
nossas escolas indigenas, pelos nossos professores e pela demarcacdo das nossas
terras, coisa que muitos ndo acreditavam que seria possivel. Antes disso, quantos
parentes foram embora daqui, com medo, para outras regiées como Baixo Cotingo e
Surumu!

Assim como o sr. Zedoeli, o sr. Valério fez uma introducdo historica para em
seguida entrar no tema que julgava prioritario para discussdo naquele momento. Mesmo sem
combinacdo prévia as duas falas mostraram um estreito didlogo. As narrativas foram
diferentes, mas complementares. O sr. Zedoeli falou de sustentabilidade e o sr. Valério de
politica eleitoral e representatividade.

O evento estava acontecendo no final de 2017 e o sr. Valério destacou a
importancia de fortalecer o debate sobre o processo eleitoral para as elei¢des de 2018.

Nos estamos aqui, tem muita brincadeira, € bonito... mas eu sou uma pessoa de luta

e queria falar para vocés sobre uma coisa muita importante. Vocés querem daqui a
um ano, daqui a cinco anos, devolver essa terra pros brancos?

O publico respondeu que nédo. O sr. Valério continuou:

Pois €. Mas, ano que vem tem eleicdo e se vocés votarem nesses candidatos brancos
voceés estdo devolvendo essa terra para eles. Nao adianta chegar aqui e dizer que vai
votar no parente indigena, que defende o nosso povo e depois, na hora, votar no
Edio Lopes porque ele tem projeto disso ou daquilo. Ndo é ele que esta dando
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projeto. Se ele se elege com 0 nosso voto é l6gico que ele vai trazer algumas coisas,
mas na verdade, ele trabalha contra nds. Bora colocar um representante nosso como
deputado, para lutar por nds.

O controle do contingente eleitoral € um fator da maior importancia na regido e
ainda ndo esta nas maos das organizacOes indigenas. O Estado de Roraima tem hoje uma
populacdo de cerca de cinquenta mil indigenas, dos quais cerca de dezenove mil estdo
habilitados a votar. Nas elei¢cdes de 2014, um deputado estadual se elegeu em Roraima como
2.156 votos; e um deputado federal com 6.733 votos. Apesar do grande nimero de eleitores,
até 2017, a populacdo indigena de Roraima nunca havia eleito sequer um representante, fosse
ele estadual ou federal. A tatica utilizada pelos brancos para excluir os candidatos indigenas é
lancar candidatos indigenas por todos os partidos de modo a dispersar 0s votos dos indigenas
e que terminam por contribuir com as legendas, sem eleger ninguém.

O controle dos recursos publicos destinados as areas indigenas esta diretamente
associado ao controle do contingente eleitoral. Roraima é um estado pobre, com pouca
atividade econdmica e, consequentemente, baixa arrecadacéo de impostos. A maior parte dos
recursos investidos no estado é proveniente de repasses federais que sdo geridos a nivel
estadual e municipal. Sem a presenca de representantes indigenas nessas casas legislativas, 0s
recursos sdo frequentemente mal aplicados ou mesmo desviados, enquanto a populagéo
permanece sem assisténcia publica em todos os setores, principalmente na salde e na
educacdo. Nesse sentido, a eleicdo de representantes indigenas € muito importante ndo apenas
para a politica partidaria, mas também para ter acesso as instancias de decisdo sobre a
distribuicdo dos recursos publicos do Estado.

O sr. Valério continuou afirmando que de nada adiantariam os quarenta anos de
luta se as novas geracfes ndo seguissem agindo pelo bem do povo e das comunidades. O
trabalho de mobilizagéo nas elei¢Ges precisava ser feito por todos, dos alunos aos tuxauas:

Companheiros, se eu estou falando isso, é para vocés entenderem. E para levar para
comunidade de vocés, para as escolas, para saberem 0 que esta acontecendo.
Aconteceu no passado, mas ainda esta acontecendo. Hoje, nés estamos ficando sem
caga. Mais tarde, nossos filhos ndo védo saber mais o que é tatu e o que é jabulti.
Jabuti anda devagar, outro pega e leva. Amanha nossos filhos ndo v8o mais saber

nem o que é jabuti e o que é um tucunaré. Porque véao acabar, vao envenenar. Entdo,
para ndo acontecer, vamos defender nossa terra agora. N&o acabou néo.

Em novembro de 2018, os indigenas de Roraima elegeram a advogada Joénia
Wapichana deputada federal. Até entdo, o unico indigena eleito no Brasil para o legislativo
tinha sido o deputado federal Mario Juruna, do povo Xavante, Mato Grosso, eleito pelo Rio

de Janeiro em 1982. Na ocasido, o PDT elegeu Leonel Brizola governador e como seu vice 0
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antropologo Darcy Ribeiro. Quase quatro décadas se passaram até que outro indigena
conseguisse uma vaga na Camara Federal. Enquanto Mario Juruna foi eleito pela populacéo
do Rio de Janeiro, distante de seu povo, Joénia Wapichana foi eleita em seu estado de origem
com o voto dos povos indigenas de Roraima, sua base de sua atuacdo como militante do
movimento indigena.

Joénia Wapichana deixou a aldeia Wapichana onde nasceu aos oito anos de idade
e mudou-se com a mée para a capital Boa Vista onde concluiu o ensino medio. Trabalhava
num escritorio de contabilidade de dia e estudava Direito a noite. Formou-se em 1997. Atuou
na demarcacdo da terra indigena Raposa Serra do Sol, coordenou o departamento juridico do
CIR e foi a primeira presidente da Comissdo de Direitos dos Povos Indigenas da Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB), criada em 2013. Joénia Wapichana defendeu a demarcacao da
Tl RSS no Supremo Tribunal Federal, na acdo que garantiu por dez votos a um, a
homologacéo da &rea de forma continua. Em 2004 recebeu o Prémio Reebok por sua atuagio
na defesa dos Direitos Humanos; em 2010 foi condecorada com a Ordem do Mérito Cultural
do Ministério da Cultura; e em 2018 recebeu 0 Prémio de Direitos Humanos da Organizacao
das Nacdes Unidas.

Sua eleicdo veio no momento em que o governo federal tinha como promessas de
campanha diminuir a assisténcia aos povos indigenas e a demarcacdo de terras, assim com
afrouxar a legislagdo ambiental e apoiar a mineracdo e os agronegdcios. Além das pautas
nacionais, a deputada enfrenta diversos embates no contexto estadual, principalmente na
tentativa de barrar projetos de grandes impactos ambientais. E o caso da construcdo da
hidroelétrica do rio Cotingo em terras indigenas de Roraima; e dezenas de pedidos de
autorizacdo para mineragdo em terras indigenas e areas de protecdo ambiental. Segundo o
jornal O Globo, de 19/12/2018, somente na Agéncia Nacional de Mineracdo existem 97
pedidos autorizagédo para exploragdo mineral dentro da Tl RSS.? Para além de sua presenga
no Congresso Nacional, a dra. Joénia Wapichana atua também em contextos internacionais,
articulando parcerias, redes de apoio e denunciando os abusos nos féruns internacionais.

Outra lideranca indigena que vem ganhando projecao no cenario nacional é Sonia
Guajajara. Acompanho sua trajetéria desde o inicio dos anos 2000, quando ela foi a primeira
coordenadora do Departamento de Mulheres da Coordenacdo da Organizacgdes Indigenas da
Amazonia Brasileira (COIAB), e em 2006 quando foi eleita vice-coordenadora dessa

2" Matéria disponivel online em: https://oglobo.globo.com/brasil/agencia-de-mineracao-tem-97-pedidos-
para-exploracao-na-reserva-raposa-serra-do-sol-23315013. Acesso em 08/02/2019.



https://oglobo.globo.com/brasil/agencia-de-mineracao-tem-97-pedidos-para-exploracao-na-reserva-raposa-serra-do-sol-23315013
https://oglobo.globo.com/brasil/agencia-de-mineracao-tem-97-pedidos-para-exploracao-na-reserva-raposa-serra-do-sol-23315013
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organizacdo. Sonia foi também coordenadora da Articulacdo do Povos Indigenas do Brasil
(APIB) e mais recentemente foi candidata pelo PSOL a vice-presidente da republica na chapa
do ativista do MTST Guilherme Boulos.

Terminadas as duas principais falas da parte da manhd, o microfone ficou aberto
para a participacdo de outras liderangas - tuxauas e professores - que fizeram reflexdes sobre
os temas tratados. Os depoimentos seguintes cobravam a necessidade de mais engajamento e
mais empenho por parte das liderangas e comunidades para garantir as boas condi¢des de vida
que todos desejavam alcancar.

A plenéria foi interrompida para o almoco, mas antes foi anunciado que, na parte
da tarde, seria realizada uma mesa composta por jovens para que eles dessem o fechamento
das reflexdes e as conclusdes do evento. A preocupacdo em fazer esse fechamento decorria do
fato de que, no dia seguinte, a comunidade receberia a visita de autoridades, ocasidao em que
as apresentacdes deveriam ganhar um tom mais formal, quando assuntos importantes que
abordavam temas internos, mais delicados das comunidades e da organizagdo ndo deveriam
vir & tona. E comum a qualquer observador de um movimento social indigena perceber a
clareza que os indigenas tém dos diferentes contextos de fala e como é importe de saber
aproveitar ao maximo cada contexto: interno, quando debatem questdes mais latentes,
conflitos, divisdes); e externo, quanto precisam demonstrar unidade e forga.

No evento Santa Cruz 30 anos os debates internos ocuparam os quatro primeiros
dias nos quais o ritmo de trabalho foi préprio as demandas do grupo. As pausas entre as
passagens da historia tinham momentos ludicos, alegres, cantos, mas também chamamentos a
participacdo e ao engajamento; cobrancas, criticas e dendncias sobre problemas como
alcoolismo, invaséo de terras, problemas com a salde, educacdo e meio ambiente. As criticas
e cobrancas eram entendidas como parte do momento interno dos debates; e ndo deveriam ser
repetidas por ocasido dos momentos abertos a participacdo de autoridades brancas e visitantes
em geral.

Antes da dispersao para o almoco foi pedido que, no intervalo, cada regido se reunisse
para indicar dois jovens para participar da mesa da tarde. A volta do almogo se deu forma
tranquila, mas era possivel observar que os lugares no publico da plenaria estavam bastante
concorridos. Foi curioso observar que as primeiras filas, normalmente ocupadas pelos jovens,
estavam ocupadas pelas liderangas mais “usadas” (termo utilizado de forma descontraida

pelos mais velhos durante todo o evento).
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4.3 Abertura da mesa dos jovens

Figura 38 - Sr. Jacir e sr. Zedoeli acompanham a mesa dos jovens durante o evento Santa
Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Figura 39 - Sr. Orlando e sua esposa acompanham a mesa dos jovens no evento Santa Cruz
30 anos

39. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)
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Figura 40 - Gerdnimo Macuxi, mestre de cerimonia do evento, acompanha a mesa dos jovens
no evento Santa Cruz 30 Anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O professor Telmo, da regido da Raposa, foi convidado a ser o0 mediador da mesa
dos jovens. Ele comecou a sessdo avisando aos jovens que queria ver como estava a memoria
deles e se tinham compreendido a importancia do evento. Afirmou que, toda a histéria narrada
era muito importante e que era chegada a hora de saber se 0s jovens que escutaram tudo que
0s mais velhos disseram, estavam dispostos a levar a luta adiante. Aquela mesa tinha como
objetivo ouvir os jovens e saber de seu compromisso. Ele disse:

Eu sei que todos vocés tém os seus cadernos de notas, que vocés fizeram sobre essa
historia. Fizeram seus relatérios... mas, 0 que nds queremos saber € como VOCés
veem isso e como pretendem conduzir os proximos trinta anos. As liderancas

planejaram cinquenta anos atrds toda essa nossa luta e eles conseguiram. Agora € a
vez de vocés, sendo que eles ainda estdo aqui para ajudar. Entdo, vamos dialogar,
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vamos trabalhar para fazer os préximos trinta ou cinquenta anos ainda melhores,
completou o professor.

Figura 41 - Professor Telmo, na abertura da mesa dos jovens durante
0 evento Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A mesa foi formada com jovens de diversas regides para uma sessdo bastante
representativa para o evento e consequentemente para a analise que proponho nesta tese.
Durante os depoimentos a seguir sera possivel avaliar a recepcdo que os jovens tiveram do
evento e a mudanga de comportamento, narrada por alguns apds experiéncias politicas como
esta. Pensando que, o evento foi realizado pelos mais velhos para, ensinando aos jovens a
histéria do seu povo, poder apresentar a eles um conjunto de informagfes capaz de constituir
suas identidades, formas de vida, de relacionamento e de resisténcia frente a uma sociedade
envolvente que busca inviabilizar seu modo de vida e anular suas possibilidades de
subsisténcia.

Georges Balandier afirma que o colonialismo é subjugar a populacdo colonizada
ao colonizador, negando-lhe a cidadania e a igualdade. Esse sistema de negacdo opera
baseado em trés mecanismos: legal, politico e simbdlico (BALANDIER, 1993). Porém, para
Franz Fanon, a colonialidade como sistema de dominagéo sé consegue ser tdo efetiva porque
atua principalmente no inconsciente e na formacdo dos valores individuais promovendo uma
universalizacdo do espirito humano e aniquilando as formas de vida local. (FANON, 1979).
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Figura 42 - Mesa dos jovens durante o evento Santa Cruz 30 anos

i'l

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O professor Telmo chamou um a um 0s componentes da mesa e disse que 0
evento era uma escola, para explorar a metafora que tratava das construgdes sociais e politicas
que iam garantir um territorio indigena com compreensdo, entendimento e respeito matuo
entre professores, tuxauas, agentes de salde e todo o povo. Depois de chamar os componentes

avisou:

Entdo, temos aqui uma mesa composta por novas liderancas. Vamos observar a
transformagio destes "jovens” em “novas liderancas". O que isso significa? E a
criacio de um compromisso politico? E a naturalizacdo de certa expressio da
identidade indigena? Trabalhar esses pontos que, a partir desse evento comecam a
trazer uma reflexdo e se perguntam: e agora, 0 que eu vou falar? Muitas vezes nds
temos frases prontas, anotadas, mas na hora de falar da um branco na nossa cabega.
Mas foi assim que o0s nossos lideres comecaram décadas atrds. Fazendo parte de
mesas com os ndo indios, falando pouco portugués, mas com determinagéo,
coragem e com um objetivo. Porque a nossa luta, a luta dos povos indigenas
comegou dessa forma. Entdo, n6s vamos ouvir a exposicdo desses jovens, a visdo
que eles tém a partir desse evento de memdria dos trinta anos dessa libertagao.
Vamos ver qual de vocés vai levar para Roraima, para o Brasil e para 0 mundo a
nossa mensagem, 0 nosso grito, como fizeram Jacir, Orlando e tantos outros. Por
uma terra, por uma salde, por uma educacdo que nosso povo precisa ter. Entdo,
vamos ouvir aqui a nossa juventude.

Assim conclui a sua fala o professor Telmo, passando o microfone para o
primeiro membro da mesa a falar, a jovem Janice Silveira, da comunidade Nova Geracao,

regido da Raposa.
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4.4 Depoimento de Janice Silveria

Figura 43 - Janice Silveira, durante o evento Santa Cruz 30 anos

)

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Janice agradeceu a preocupacao das liderangcas em fazer eventos para o0s jovens.

Disse que ja conhecia boa parte dessas histdrias da Santa Cruz porque ouvira do seu pai e de

seus tios. Destacou que diferente dela, nem todos tiveram essa oportunidade e todos

precisavam saber o que acontecera e aprender sobre 0 seu passado para poder construir uma
vida mais organizada no presente.

O meu pai foi um guerreiro que lutou em varios conflitos que tiveram por aqui e eu

tenho muito orgulho dele e de todas as liderancas, de todos os parentes porque nés

somos todos irméos. Tenho orgulho deles que conseguiram essa terra pra nés. Entéo
hoje, nés temos que conhecer essa histdria para levar ela adiante.

Em seguida foi apresentado o segundo depoimento, da jovem Carla Santos, da
comunidade Bismarque, regido da Raposa.
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4.5 Depoimento de Carla Santos

Figura 44 - Depoimento de Carla Santos durante o evento Santa Cruz 30 anos

44. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Carla agradeceu a organizacdo do evento a oportunidade de conhecer as

liderancas histéricas do seu povo:

Quando na minha vida eu ia imaginar que ia encontrar todos eles aqui
reunidos. E um privilégio para mim conhecer vocés, é uma honra.

Dizia ela apontando para Orlando, Jacir e outros. Sobre o evento, ela afirmou que

0S momentos mais marcantes foram as dramatizagoes:

Sobre as dramatizacdes, eu queria dizer que me emocionou demais. N&o foi
ficcdo, foi realidade o que aconteceu. VVocés viram que tinha uma crianca la
chorando com medo? Isso porque foi dramatizacdo e se fosse realidade?
Imagina as criancas que estavam ali, no dia. Mas é bom para os jovens
valorizarem e dar valor para ndo entregar nossa terra depois de tanto
sofrimento.
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Carla destacou falas das liderangas que afirmavam que a parte deles foi feita, que

a terra estava conquistada e que dai em diante seria funcéo dos jovens levar essa luta adiante.

E completou:

No6s ouvimos muitas criticas de que os jovens ndo entendem, ndo valorizam o
sofrimento. Entdo vamos mostrar pra eles. A partir de hoje, vamos dar outros
exemplos para as criancas das novas gera¢des que estdo vindo. Bora mostrar que nds
temos garra e determinacdo. Entdo, eu espero que desta celebracdo saiam novas
liderancas. Muitos sofreram. Entdo, bora ficar com essa histéria, bora escrever, bora
anotar e passar para frente porque eles estdo indo. Nao véo ficar para sempre no
nosso meio.

Carla agradeceu a todos e disse que ia finalizar com uma frase do sr. Valdir

Tobias, grande lideranga Macuxi:

Jovens, entrem nesse barco porque as nossas forgas estdo acabando. NOs estamos
ficando fracos, ficando velhos. Vocés veem que essa juventude que est4 aqui na
frente, eles entraram nesse barco pra ajudar. N6s temos forca, bora remar. Dizia o
senhor Valdir. Entdo agora vocés juventude: vocés querem entrar nesse barco para
remar com a gente?

O publico respondeu em coro: “sim!”.

Em seguida falou Etuguinan Macuxi da comunidade Maturuca, regido da Serra do

Sol.
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4.6 Depoimento de Etuguinan Macuxi

Figura 45 - Etuquinan Macuxi durante o evento Santa Cruz 30 Anos

45. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O Jovem Etuquinan Macuxi fez uma fala diferente das demais. Além de
estudante, o jovem é coroinha na Igreja Catdlica na comunidade da Maturuca, regido da Serra
do Sol. Acompanhado de uma trilha musical vinda de um celular, que ambientava sua fala
como uma grande epopeia, ele refez a narrativa da historia da Santa Cruz como se fosse uma
passagem biblica:

H& muito tempo, quando eu nem existia, existia a guerra, o fazendeiro e também a
policia. Conta 0 nosso povo. Porém, no meio desse povo existiam pessoas fortes,
com coragdo valente e a alma de Deus dentro deles. Até que um dia tiveram a

noticia que uma comunidade estava sofrendo. Entdo, o povo levantou-se, fez uma
reunido e seguiu em marcha para socorrer 0s irmaos.

Ele narrou os dias de caminhada, a fome, o cansaco e a dor até a chegada a
comunidade de Santa Cruz. Segundo seu relato, o amor e a fé guiaram os homens até seus
parentes. Contou a emboscada para pegar os jaguncos e destacou a lideranca de Orlando que,
mesmo nos momentos mais violentos, teve piedade e se recusou a matar os jaguncos alegando

que matar era pecado e que nenhum ser humano podia tirar a vida de outro. Seguiu a histéria:
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No6s nao desistimos. E quando os policiais nos expulsaram pela segunda vez, nosso
povo, nossa terra, fingimos que fomos embora, mas ficamos escondidos nas matas.
Com medo, com fome, passando sede. Tanta humilhagdo sobre nés porque somos
simplesmente indigenas. Povos com culturas diferentes, que temos uma tradicdo e
eles tém a deles. Eles acham a nossa cultura uma coisa ridicula. Eles ndo tém pena
da gente. Eles ndo tém coragdo. Mas nds aqui temos o0 amor por cada um de nos. O
amor nos leva para a frente. O amor nos da coragem. O amor nos da forga. Mesmo
com fome nds ainda tinhamos aquela resisténcia porque o amor de Deus circulava

na gente. A gente queria porque queria salvar 0s nossos companheiros.

Seguiu descrevendo batalhas e conquistas de seu povo. Falou da ameaca das

drogas. Destacou as duas mortes ocorridas no conflito e pediu a todos que agradecessem aos

parentes que foram sacrificados para conseguir a demarcacéo da terra. Finalizou dizendo:

Eu agradeco a todos aqui. Eu me tornarei uma lideranca forte porque
eu acredito em mim mesmo. Tenho esperanca que um dia eu
comandarei um povo tdo grande e numeroso, que eu possa guiéd-lo e
assim cumprir a minha jornada aqui na terra até a hora em que possa
voltar para o lado de Deus. Obrigado.

O depoimento seguinte foi da jovem Aldenilza Macuxi da comunidade Maturuca,

regido da Serra do Sol.
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4.7 Depoimento de Aldenilza Macuxi

Figura 46 - Aldenilza Macuxi durante o evento Santa Cruz 30 Anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Adenilza comecou sua fala saldando todas as pessoas que enfrentaram
dificuldades e deixaram seus afazeres particulares para estar ali naquele evento, que
considerou de grande importancia para todos os povos indigenas do Estado de Roraima.
Destacou a riqueza que foi ouvir os relatos de liderangas como Jacir, Orlando, Dionito, Dona
Cleonice e outros. Disse que chorou e se emocionou diversas vezes ouvindo os relatos e
vendo o que havia acontecido ali. Faz uma revela¢do importante:

No passado, quando eu tinha uns 12 anos e as liderangas faziam reunides
(assembleia) na minha comunidade da Maturuca, quando contavam a historia da
luta, eu ndo acreditava. Eu falava que isso ndo poderia ter acontecido. Quando eu
comecei a sair da comunidade, eu comecei a ver quanto foi dificil nossas liderancas
conquistar nossa terra. Foi saindo que aprendi a ouvir nossas liderangas. E hoje eu
acredito neles. Tem jovens nas nossas comunidades que ndo escutam as liderancas,
estdo envolvidos com drogas e bebidas alcodlicas. S6 querem viver em vida de

branco. Eles vao para Boa Vista se meter em festa de branco que nem agua de graga
eles bebem.

Hoje, podemos observa que os jovens em todas as partes do mundo tém a cada dia
mais dificuldade de construir uma biografia porque as antigas identidades estabelecidas estdo
a cada dia mais confusas e cobertas de incertezas. Paralelamente a isso, cresceram as ofertar

simbodlicas, a interacdo e o acesso aos contetidos globalizados.

Hoje, a maneira como 0s jovens constituem a sua identidade é cada dia mais
fragmentada. Vemos o adolescente imerso em incertezas que sdo multiplicadas pela
ampliacdo das perspectivas e de ofertas simbélicas em que suas escolhas podem ser
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situadas. Isso torna a adolescéncia ndo s6 uma condig¢do bioldgica, mas uma
definicéo cultural. (OLIVEIRA, apud OLIVEIRA & RANGEL, 2017: 160)

Por isso, a apropriagdo das ferramentas técnicas que servem a toda a humanidade
deve ser mediada nos espagos comunitarios como a casa, a escola indigena e a organizacao
indigena. A liberdade de acesso, alinhada as trocas em circulos proximos sdo fundamentais
para promover uma interacdo positiva dos jovens com essas novas ofertas simbolicas para que
eles possam, em dialogo, escolher os caminhos para a construcdo de suas identidades. Esses
didlogos, seja entre eles jovens, seja nos contextos locais, nacionais e globais ndo deve
acontecer desconectado da vida comunitaria e familia. Quando isso ocorre, a re-conexao é um
processo mais complicado e o futuro de um jovem desconectado de sua realidade vem com
necessidades incompativeis com os recursos disponiveis, sujeitos deslocados, vidas sem rumo
e desajuste social.

Adenilza participou da dramatizacdo da invasdo do exeército e representou o papel
de Dona Cleonice, a mulher gravida agredida pelo comandante da operacdo. Ela relatou a
experiéncia:

Na apresentacdo que vocés viram, todos vocés viram (pausa). Eu senti que eu era aquela
mulher. Eu senti que eu estava Ia, naquele tempo. O meu pai me contava essa historia, do
meu tio que estava aqui. Meu tio foi preso, meu pai me contou. Entdo, ali naquele
momento, lembrando dessas histdrias todas, eu chorei porque eu senti que eu era aquela
mulher. E, porque eu lembrei do meu tio também (pausa) (aplausos). E isso, nos estamos
aqui pra ouvir e pra sentir 0 que aconteceu aqui no passado (pausa) (aplausos). E que nunca
nenhum de nods esqueca o que aconteceu aqui. (aplausos)

Em seguida falou Alcebiades Macuxi da comunidade Barro, regido Surumu.
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4.8 Depoimento de Alcebiades Macuxi

Figura 47 - Alcebiades Macuxi durante o evento Santa Cruz 30 anos

\1.

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Alcebiades comecou sua fala destacando a importancia da discussdo sobre o que
0S jovens queriam para 0s proximos trinta anos na T1 RSS. Apontou que, para alcangar esse
objetivo, era preciso desenvolver ferramentas de luta. Ele estabeleceu o seguinte dialogo com

0 publico:

Alcebiades perguntou: “Vocés sabem onde tudo comecou? Onde foram os
primeiros debates das liderancas?” A plateia respondeu: “Na Missdo Surumu”. E Alcebiades:
“E hoje, 14 é 0 qué?”. E a plateia: “Centro de Formacdo da Raposa Serra do Sol”. Alcebiades
seguiu contando que o destino o levou a estudar no Centro de Formacgdo, de onde saiu
recentemente. O centro vem pesquisado solu¢Bes que contribuam para a autonomia da
populacéo local. Destacou que as solucBes encontradas no Centro de Formacéo e Cultura da
Raposa Serra do Sol - CFCRSS passam fundamentalmente pela atuacdo dos jovens, mas
respeitando o passado e a histdria. Repetiu o exemplo dado pelo senhor Dionito dias antes,
quando afirmou que o povo é como uma flecha: quanto mais levamos ela para trés, no arco,
mais longe ela vai para a frente.
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A observacdo de Alcebiades estd associada a constatacdo de que em muitas
comunidades indigenas existem conflitos entre a geracdo que tem poder politico e o
reconhecimento da comunidade e a geracdo de jovens que recebe formacdo superior ou
técnica, mas tem dificuldade de direcionar seu aprendizado em consonancia como as
dindmicas consolidadas nas comunidades. Alcebiades afirma que somente com muito didlogo
e muita cooperagéo, as duas geraces conseguem atuar juntas, de forma complementar, pelo
bem comum. A preocupacéo de estabelecer uma ponte entre os diferentes saberes é, segundo
ele, a principal virtude do trabalho desenvolvido no Centro de Formacao. Este conflito de
geragdes também é amplamente discutido por Gersem Baniwa (LUCIANO, 2013: 98-99) em
seu livro Educacéo para manejo do mundo. O autor afirma que sdo muitas as dificuldades que
um jovem que recebe educacdo formal, nos moldes dos brancos, tem para interagir e
aproveitar seus conhecimentos nas dindmicas de sua comunidade. As dificuldades podem ser
atritos entre o conhecimento tradicional e o conhecimento cientifico, por exemplo. Mas,
Gersem destaca que a maior barreira € a formacao ruim, que ndo prepara os alunos de forma
adequada para as fungdes que as comunidades necessitam e isso causa frustracdo nos jovens e

nas comunidades. Segundo ele:

A escola é um instrumento privilegiado de empoderamento técnico, académico e
politico que habilita os povos indigenas ao acesso e a interacdo com o mundo
moderno, tendo como base relagfes menos assimétricas. Acessar a modernidade
significa aqui ndo a abdicagdo de modos proprios de vida, e sim a oportunidade de
que ndo s6é bens e servicos da ciéncia e da tecnologia, como também valores de
outras culturas aperfeicoem e melhorem a capacidade de satisfazer demandas e
necessidades atuais. (LUCIANO, 2013: 216)

Alcebiades destacou ainda que, apesar do importante trabalho realizado pelo
Centro de Formacdo, esse esfor¢o ainda ndo tem sido reconhecido. Por isso, convidou 0s
tuxauas e os alunos a conhecerem o CFCRSS. Alertou que, apesar do prédio estar muito
destruido em consequéncias dos ataques incendiarios por parte de fazendeiros, abrigava um
conjunto de jovens dispostos a construir um futuro melhor. Ainda segundo ele, o Centro
atende hoje a um nimero muito menor de alunos do que o que poderia receber e que esperava
que tal nimero crescesse para que o Centro voltasse a ser o ponto de reunido e referéncia que

foi desde o comeco da luta dos povos na Raposa Serra do Sol.
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Figura 48 - Interior do CFCRSS ap6s o incéndio de 2004

. Foto: reproduzida no Facebook do CIR

Alcebiades, que atuou como narrador na dramatizacdo do conflito na comunidade
Barro, entre indigenas e jaguncos do fazendeiro Paulo César Quartieiro, encerrou sua fala
perguntando se 0s jovens teriam a mesma coragem que os mais velhos tiveram. Como o
publico ficou reticente, ele respondeu que tanta coragem sera dificil, mas que com
organizacdo e unido eles poderiam levar a diante a luta e desenvolver projetos iniciados

anteriormente.
Em sequida falou o jovem Lucas Lima da comunidade Tachi, regido do Surumu.
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4.9 Depoimento de Lucas Lima

Figura 49 - Lucas Lima durante o evento Santa Cruz 30 Anos

1% N

49. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O jovem Lucas, de 17 anos, comecou sua fala agradecendo as liderancas pelas
conquistas importantes que antecederam antes de seu nascimento. Se emocionou, chorou e

explicou:

Eu ja fui chamado de chordo. Mas forte ndo € aquele que ndo chora; forte é
aquele que luta, que demonstra seus sentimentos e que é verdadeiro. E
aquele que ndo precisa esconder nada. E como lideranca jovem da minha

comunidade, eu tenho essa calma e essa experiéncia para passar para VOCEs.

Lucas seguiu afirmando que ninguém aprende sozinho e que o conhecimento
vinha na comunh&o das pessoas unidas por um objetivo. Disse que a partir dali ia trabalhar
com todo seu empenho pela comunidade e conclamou 0s outros jovens a baterem no peito e
dizer: “Eu t6 aqui!”. Contou que despertou para essas questdes em 2016 e 2017 quando

participou das mobilizacdes contra a PEC 215.%® Contou que, nos eventos organizados pelo

%A PEC 215 é uma proposta de emenda constitucional que tramita no Congresso Federal desde 2000 para
delegar exclusivamente ao Congresso Nacional a prerrogativa de demarcar territorios indigenas e
quilombolas, assim como, a ratificar os territérios ja aprovados. Desde a Constituicdo de 1988 o Governo
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movimento indigena de Roraima teve conhecimento de uma série de questdes sobre as quais
nunca tinha refletido: a importancia da terra para seu povo, os ataques que sofriam e todo o
processo de resisténcia que permitiu que naquele momento eles tivessem conseguido garantir
um territério para os povos indigenas de Roraima.

Contou que, depois das manifestagcdes contra a PEC 215, ele vinha participando
de diversas articulagOes e estava aprendendo muito. Foi essa experiéncia que, segundo ele,
permitiu que ele entendesse a importancia do evento Santa Cruz 30 anos, que devia ser
valorizado e multiplicado. Declarou ainda que, ao assistir as dramatizagdes ¢ ver como “o
branco humilhou e massacrou seus parentes” ficou sem entender como muitos jovens ainda
aceitavam que um branco viesse até as comunidades com bebidas alcodlicas e drogas. E
completou:

No6s somos coletivos, nds somos sociais. Esse capitalismo que manda no mundo, n6s
temos que entender que nds somos diferentes. NOs jovens temos forga, as liderangas
tém a sabedoria, as criangas tém a alegria. E todos juntos podemos ser um povo

préspero para 0s proximos trinta anos e para 0s préximos séculos. Podemos estar
colhendo amanha tudo que nos plantamos hoje.

Lucas terminou sua fala e 0 moderador da mesa, professor Telmo, convidou uma

jovem (ndo nomeada) da regido do Surumu para cantar uma musica. A letra dizia:

Olé, ola
Estamos juntos
Vamos festejar!

Ol4, olé
sua presenca
nos vai fortalecer

Ol¢, ola
A luta é nossa
Vamos organizar

Ol4, olé,
Sua presenga
Nos d& muito prazer

Terminado o canto, o professor Telmo chamou a jovem Cris Rodrigues, da regido

do Baixo Cotingo.

Federal, através da Funai, € responsavel pela demarcacdo de terras indigenas em todo o pais. Entre 2014 e
2017 houve uma maior articulacdo dos setores anti indigenas por sua aprovagado, assim como grande
mobilizacdo dos indigenas em todas as regides do pais contra essa mudanga.
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4.10 Depoimento de Cris Rodrigues

Figura 50 - Cris Rodrigues durante o evento Santa Cruz 30 Anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A jovem iniciou a sua fala afirmando que estava ali sozinha, mas que mesmo a
distancia, contava com o apoio dos pais para estar engajada no movimento indigena. Explicou
que faria uma fala sobre a questdo da politica partidaria. Afirmou que vem pesquisando o
assunto na internet e tinha muita preocupacdo com a forma como seus parentes viam a
politica partidaria. Citou também a visita de alguns politicos ocorrida no dia anterior, quando
uma comitiva chegou de surpresa, em dois carros, trazendo um deputado estadual, o diretor de
uma grande agéncia estadual e outros funcionarios do executivo estadual de Roraima. O
grupo foi recebido respeitosamente pelas liderancas do evento. Os visitantes participaram da
plenaria por cerca de meia hora, fazendo breves falas de apresentacio e apoio ao evento.”® Em
seguida o senhor Orlando pediu a palavra, agradeceu a solidariedade dos visitantes e pediu
que as autoridades ali presentes dessem mais atencdo as demandas indigenas e procurassem
ampliar o didlogo com os representantes indigenas para atendimento de suas demandas nas

29 Nas plenarias do CIR todos que chegam sdo obrigados a fazer uma fala de apresentac&o. Até mesmo 0s
motoristas que vinham trazendo a comitiva sdo chamados a se apresentar.



157

areas de saude, educacdo, meio ambiente, transporte. Por fim, Orlando avisou que a visita
estava encerrada e que o evento precisava voltar a pauta prevista. Os politicos entenderam o
recado, e ao som de cantos, se retiraram.

Cris questionou a recepc¢do respeitosa dada a comitiva por parte das liderancgas
que, segundo ela, interromperam a dinamica do evento para receber os visitantes com cantos.
Perguntou a plateia se alguém achava que as liderancas indigenas teriam sido recebidas com a
mesma deferéncia nos gabinetes dos politicos ali presentes. O publico respondeu que néo. Ela
entdo reforcou que ndo foram sé as liderancas, mas todos os presentes que avalizaram a
atitude das liderancas cantando e aplaudindo. Embora entendendo que os visitantes estavam
ali para tentar angariar capital politicos nas comunidades, a maioria dos participantes apoiou a
posicao do sr. Orlando de manter a cordialidade e o dialogo.

Do ponto de vista das liderancas, mesmo ndo sendo aliados para todas horas, tais
politicos podem oferecer algum apoio estratégico e por isso, convém manter com eles uma
relacdo de cordialidade. Toda a articulagdo do movimento indigena em Roraima estad muito
pautada nessas estratégias de buscar didlogo e apoio mesmo que estes sejam limitados a
poucas questoes.

Um exemplo dessa estratégia de cordialidade é a articulagdo do CIR com seus
parceiros como a Igreja Catdlica. A Igreja é, localmente, o maior parceiro do CIR, desde o
inicio da luta pela demarcaco. E claro para todos que, existem pontos de atrito e visoes
diferente que até hoje tem sido contornadas em prol de um objetivo comum maior. A Funai é
outro parceiro que nao pode ser menosprezado. Embora muitas vezes tenha uma atuacdo
ambigua e por vezes até contréria aos interesses dos indigenas, tem tido tem esferas de
didlogo importantes ao longo dos anos e foi o 6rgdo que identificou a TI RSS de forma
continua. A Universidade Federal de Roraima é uma terceira instituicdo parceira de peso junto
ao CIR, sendo que essa alianga passa, principalmente, pelo Instituto Inskiran.*® Nesse sentido,

a cobranca da jovem por um endurecimento na relagdo com politicos, é compreendida de

%0 O Instituto Insikiran de Formac&o Superior Indigena é uma unidade administrativa e académica
vinculada a Universidade Federal de Roraima pela (conforme Resolucdo do Conselho Universitario n°
015/2001 e n° 009/2009). O Insikiran tem como objetivo viabilizar a formagéo profissional, de modo
especifico, diferenciado e intercultural de estudantes indigenas no Estado de Roraima. O nome Insikiran
vem da mitologia Macuxi, e designa um dos filhos guerreiros de Makunaimi, irmédo de Aniké, ambos
personagens integrados na cosmologia dos grupos étnicos da T1 RSS. Atualmente oferece trés cursos de
formagé&o superior para indigenas em nivel de graduag&o: a Licenciatura Intercultural, criada em 2001;
bacharelado em Gestéo Territorial Indigena, criado em 2009; e Bacharelado em Gestdo em Salde Coletiva
Indigena, criado em 2012. (http://ufrr.br/insikiran/). As liderancas indigenas participam dos conselhos do
Inskiran, mas a coordenacéo cabe aos professores do quadro da UFRR, 0 que traz algumas tensdes entre o
movimento indigena e as instancias universitarias.
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forma positiva porque mobiliza a plateia, mas ndo corresponde a dindmica das aliancas
estabelecidas pelas liderancas que, por sua experiéncia, sabem ser impossivel fazer politica
sem aliangas.
Cris Rodrigues questionou se a plateia achava que a politica era importante?
Curioso notar que a resposta ndo foi unanime como usualmente. As respostas foram sim e
ndo, e ainda alguns externavam questionamentos que descreviam casos onde a politica seria,
ou ndo importante. Ao responder sua propria pergunta ela disse:
E importante para todos n6s porque todos nds fazemos parte da politica, direta e
indiretamente. E, por mais que vocé diga que ndo gosta de politicos e que ndo quer
saber deles, eles estdo mexendo na sua vida mesmo sem vocé saber. Entdo, nés
jovens temos que tomar conta disso. O mais importante ¢ a unido entre nés.
Somando nossa forca juventude, vamos ter responsabilidade para dar continuidade
no trabalho dos nossos pais e dos nossos avos. Eu nunca pensava em estar aqui. 1sso

é um sonho e eu estou muito alegre de falar aqui para vocés. Entdo vamos valorizar
a nossa forma de viver e trabalhar por ela.

Ela lembrou que também existiam parentes, como a Sonia Guajajara
(coordenadora da APIB) defendendo-os em Brasilia. Referiu-se a ela dizendo que gostaria de
seguir seu caminho e que por isso estava viajando para conhecer as areas indigenas e ganhar
experiéncia para representar 0 seu povo.

Vale observar que pelas falas dos jovens, a maior parte deles nunca tinha
assumido um papel publico de orador ou lideranca. Nesse caso pode-se dizer que eram uma
lideranca constituida a partir do momento em que foram escolhidos para representar as suas
regibes em uma plenaria frente a um conjunto muito amplo de participantes. Embora alguns
tenham mencionado que participavam de grupos ou articulacbes de jovens em suas
comunidades, a experiéncia da Santa Cruz foi muito marcante para todos eles e foi quase
unanime a fala de que a partir daquele momento estariam engajados na luta histérica do seu
povo. Vale lembrar também que alguns revelaram que, até pouco tempo antes, ndo gostavam
de ouvir essas historias ou ndo acreditavam que elas eram verdadeiras. Esse sentimento é
compreensivel pensando que sdo referéncia violentas e dolorosas e que o primeiro impulso de
muitos jovens pode ser nega-las e é isso que acontece em muitos casos.

Para evitar essa negacao € que a organizagdo prepara eventos ladicos, narrativas
de herois e heroinas e grandes conquistas para que 0 jovem possa construir um olhar positivo,
de orgulho e ndo de vergonha de sua trajetoria.

A sequéncia de falas dos jovens terminou e os debates seguiram até a hora do
jantar. O tema mais recorrente foi justamente o engajamento dos jovens nos assuntos de

interesse da coletividade. Muitas liderancas falaram da dificuldade que tém para dialogar com
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0s jovens. Alegavam que, a diferenca de geragdes e o fato de viverem em contextos
completamente distintos, dificultava a aproximacdo. As liderangas mais antigas cresceram em
um contexto de opressdo e violéncia, tinham pais analfabetos e ndo tiveram acesso a
educacdo. Enquanto isso, a geracdo mais jovem ja cresceu em condi¢Ges mais tranquilas, com
o territério garantido, acesso a servigos publicos de satde e educacéo.

Nesse sentido, a organizacdo indigena tem tido como preocupacdo reduzir a
distancia entre as geracOes, pré e pds demarcacdo, através de atividades coletivas como
mobilizacGes politicas, eventos culturais ou eventos ligados a organizacéo do trabalho como
as feiras de sementes, as exposicGes de produtos e técnicas agricolas e pecuarias. Esse é o
caminho encontrado para fortalecer o sentimento coletivo e os vinculos nas a¢des do dia-a-dia
nas comunidades. Esse sentimento de vinculo e pertencimento € um arcabouco cultural
transversal que perpassa todos os aspectos da vida cotidiana nas comunidades. Esta presente
nos vinculos afetivos, seja nas relacbes familiares e nos circulos de amigos. Esta presente
também nas relacdes de trabalho e subsisténcia, posto que a maioria das pessoas nas
comunidades trabalha de forma coletiva, tanto na agricultura quanto na pecuaria.

Podemos observar a importancias dessas configuracdes de vinculo e
pertencimento na formacéo dos grupos interdependentes de pessoas. Com o trabalho do CIR,
esses vinculos sdo cada vez mais ampliados (tuxauas, professores, alunos, liderancgas,
agricultores, vaqueiros, agentes de salde...). Esses grupos sdo chamados por Norbet Elias de

funcionalmente interdependentes.

E facil perceber que os pressupostos tedricos que implicam a existéncia de
individuos ou atos individuais sem a sociedade sdo tdo ficticios quanto outros que
implicam a existéncia das sociedades sem os individuos. (ELIAS, 2001. p.182)

Ou seja

Dizer que os individuos existem em configurag@es significa dizer que o ponto de
partida de toda investigagdo sociologica é uma pluralidade de individuos, os quais,
de um modo ou de outro, sdo interdependentes. (ELIAS, 2001.p.184).

O evento Santa Cruz 30 anos teve como objetivo maior exatamente promover
essa convivéncia e interacdo entre trés geracdes — 1. Os guerreiros da Santa Cruz; 2. As
liderancas atuais; e 3. Os jovens - para romper as barreiras entre eles, criar dialogos e
fundamentalmente conexdes afetivas que ativem nos jovens o sentimento de pertencimento

necessario para a unir da populagdo em torno de um projeto comum.
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Os guerreiros da Santa Cruz esperaram trés décadas para ver sua terra demarcada.
Como destacam Mariana Palumbo e Maximiliano Marentes no prefacio do livro Esperar y
hacer esperar (PECHENY & PALUMBO, 2017), essa espera ndo foi um processo natural,

embora seja naturalizado pelos jovens que estdo historicamente mais distantes do evento.

| pensar las esperas como relaciones de poder y dominacion, que alguien o un
sistema nos esta haciendo vivir, le estamos devolviendo a esas experiencias su
caracter social, y por lo tanto, contingente. Es decir, mostrando que la espera no es
algo natural y que merece ser problematizado. (PECHENY e PALUMBO, 2017).

Penso que, o principal legado da comemoracdo da Santa Cruz foi o chamado a
unido de todos em prol de objetivos comuns. Em funcdo das circunstancias internas e
externas, o projeto coletivo estd sempre em transformacdo. Porém, atuando de modo
coordenado a comunidade pode, por exemplo, enfrentar a maior parte dos ataques que a

sociedade envolvente promove contra ela.
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5 QUINTO DIA - ENCERRAMENTO

5.1 Agradecimentos

“N&o podemos lutar pelos nossos direitos e pela nossa histéria, bem
como pelo nosso futuro, até estarmos armados de uma consciéncia
critica.”

Edward Said

Pela primeira vez, o dia comecou diferente. Ndo houve missa logo cedo e parece
que todos dormiram um pouco mais. A noite anterior foi muito animada e o local da plenaria
se transformou em um grande baile com muita musica regional e forr6 Macuxi. As noites
anteriores tinham sido ocupadas com exibi¢cdo de filmes e um pouco de musica, mas essa
ultima noite foi 0 momento de confraternizacdo e descontracdo dos participantes. A alegria
era proveniente de um sentimento de dever cumprido e éxito.

O hit da noite foi a musica “Bebe caxiri”, do grupo de forr6 Macuxi chamado

Caxiri na Cuia. O refréo da musica diz:

bebe caxiri, bebe macuxi.
bebe caxiri, bebe macuxi.
come malagueta e come murupi,

guem sabe do sabor é indio macuxi.

Na manha do quinto dia, depois do café as pessoas foram se dirigindo de forma
timida para a plenéria. Ao invés das tradicionais falas empoderadas das liderangas, o
professor Ger6bnimo usava o microfone para ensaiar com o publico os principais cantos que
seriam entoados durante a recepg¢do aos convidados. N&o havia informacéo sobre quem eram
0s convidados. Apenas um nome circulava em todas as rodas de conversa, o do bispo de
Roraima, dom Mario Antonio. Para uma populacdo em grande parte catolica, a visita do bispo
era uma ocasido muito aguardada.

Depois dos ensaios houve a fala dos organizadores do evento. Dionito e Zelandes
fizeram uma retrospectiva, uma avaliagdo dos acontecimentos e um breve debate sobre a
continuidade da comemoracdo da Batalha da Santa Cruz.

O primeiro organizador a falar foi Dionito Macuxi. Bastante emocionado, ele
agradeceu nomeando cada equipe que trabalhou pelo evento, os coordenadores e todos 0s
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participantes. Contou um pouco do percurso durante 0 ano que precedeu 0 evento e como
foram dados os passos mais importantes desde a definicdo de sua realizagdo, na Assembleia
Geral do CIR. Contou do adiamento da data, ocorrido em funcdo das fortes chuvas que
atingiram a regido nos meses de junho e julho e da escolha da nova data. Destacou 0 empenho
da comunidade da Santa Cruz para receber o evento e 0s parentes com tanto cuidado e tanto
carinho.

Dionito disse ainda que, esteve na Santa Cruz pela primeria vez para participar da
batalha em 1987 e mantem até hoje esse compromisso. Entdo, cada um que esteve ali tem o
compromisso de levar essa histéria adiante, como ele esta fazendo. Disse que vai seguir
trabalhando para consolidar cada vez mais essa historia. Afirmou que a producdo de materiais
didaticos e produtos audiovisuais que tornem essa histdria conhecida em Roraima e no Brasil
evitara que coisas como essa voltem a acontecer.

A fala seguinte foi do professor Zelandes Patamona, que juntamente com Dionito
foi responsavel pela producédo do evento. Ele contou que, por muitos anos, ouviu as liderancas
como seu tio Orlando contando como os fatos aconteceram. Porém, revela que a experiéncia
de estar no local, de conhecer as pessoas e de fazer isso com aquele coletivo de pessoas foi
uma experiéncia que ele vai levar para toda a sua vida. Contou que, como professor tem a
preocupacdo de documentar essa historia e produzir trabalhos e possivelmente um livro que
seja suporte para divulgar cada vez esses fatos. Como Dionito, fez um relato do ano em que
passou fazendo contatos, reunifes e preparando o evento. Mostrou todo o longo percurso para
gue um evento como esse ocorresse de forma que pudesse corresponder as expectativas dos
participantes, da organizacdo e da comunidade que recebe o evento. Agradeceu a todos que
trabalharam, aos participantes e principalmente a comunidade da Santa Cruz e a coordenacao
da Regido da Raposa. Afirmou que pretendia fazer outros eventos comemorativos da Santa
Cruz na sua regido (Serra do Sol) e que ia levar esse debate para a proxima Assembleia Geral
do CIR.

Os agradecimentos de Zelandes foram abreviados por uma movimentacdo em

direcdo a entrada da comunidade. O visitante mais ilustre do dia estava chegando.
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5.2 Chegada dos visitantes

Figura 51 - Chegada de dom Mario Antonio, bispo de Roraima ao evento
Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Depois da entrada festiva na plenaria, todos os convidados fizeram suas
apresentacdes. A apresentacdo mais demorada foi a do prefeito de Normandia, Gute Brasil. A
maior parte dos moradores das comunidades indigenas da Santa Cruz e adjacéncias (Macaco,
Giboia, Linha Seca e outras) recebe servicos de assisténcia publica (principalmente saude e
educaco basica) fornecidos pelo municipio de Normandia e é eleitora nesse municipio.* Por
iss0, a preocupacéo do prefeito em se fazer presente com uma fala mais longa que as demais
apresentacdes que eram limitadas a uma identificacdo geral com nome, funcéo e objetivo da

visita.

3! Segundo o Censo demografico de 2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
Roraima é o Estado com maior populacéo indigena do pais. O Estado tem 450.479 habitantes, dos quais
49.637 sdo indigenas, representando 11% da populago geral. O maior percentual por municipio esta no
municipio do Uiramutd, na terra indigena Raposa Serra do Sol, com 8.375 habitantes, sendo que 88,1% sdo
indios. O municipio de Normandia (56,9%) ocupa a segunda posicédo, seguido por Pacaraima (55,4%) e
Amajari (53,8%).
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Figura 52 - Dom Mario Antonio, bispo de Roraima na plenaria do evento
Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Depois da entrada festiva na plenaria, todos os convidados fizeram suas
apresentacdes. A apresentacdo mais demorada foi do prefeito de Normandia, Gute Brasil. A
maior parte dos moradores das comunidades indigenas da Santa Cruz e adjacéncias (Macaco,
Gibdia, Linha Seca e outras) recebe a maior parte dos servicos de assisténcia publica
(principalmente salde e educacdo basica) fornecidos pelo municipio de Normandia e a maior
parte desta populacdo é eleitora nesse municipio. Por isso, a preocupacdo do prefeito em se
fazer presente com uma fala mais longa que as demais apresentacdes que eram limitadas a

uma identificacdo geral com nome, funcéo e objetivo da visita.
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5.3 O prefeito de Normandia

Figura 53 - Sr. Gute Brasil, prefeito de Normandia na plenéria do evento
Santa Cruz 30 Anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

O prefeito Gute Brasil contou que, como morador muito antigo da regido,
acompanhou os eventos da Santa Cruz e sempre procurou apoiar a populacdo Macuxi. Disse
que foi prefeito vinte anos antes e que foi muito criticado ao colocar as primeiras escolas
municipais e servicos de saude dentro das comunidades indigenas. Afirmou que voltou para a
politica recentemente e, ainda no inicio de mandato, espera poder trabalhar junto com as
liderancas indigenas para conseguir realizar um bom trabalho.

Finalizando a sess@o de apresentacfes dos convidados que haviam chegado pela
manhd, dom Mario agradeceu a recepcao, reafirmou o compromisso da Diocese de Roraima
com 0s povos indigenas e pediu licenca para se preparar para a missa que seria realizada a
sequir.
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5.4 A missa do bispo

Figura 54 - Inicio da missa celebrada por dom Mario, bispo de Roraima, durante o evento
Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A missa comegou com um canto na lingua Macuxi e a mesa, onde foi montado o
altar, ainda vazia. Em certo momento, pelo fundo da plenaria entrou uma fila de liderancas
carregando diversos objetos simbdlicos. Os primeiros da fila eram sr. Orlando, com o
crucifixo Dona Cleonice com uma vela. Atrés deles, outras liderangas traziam ferramentas
como enxada, facdo, tercado e produtos agricolas como melancia, laranja, mandioca, milho...
As liderancas iam depositando os objetos na frente do altar e seguiam cantando para receber o
bispo, que entrou na plenaria por ultimo, junto aos coroinhas e os outros padres.
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Figura 55 - Entrada de dom Mario, bispo de Roraima, com os coroinhas na missa celebrada
durante o evento Santa Cruz 30 anos

B sl A ]

55. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Antes da entrada do bispo, o grupo de liderancas que aguardava junto ao altar

ainda cantou a musica composta especialmente para o evento:

Escutem esse canto
Que nos tras um sentimento

E o canto de sofrimento (2x)

Vamos lembrar, quando fomos a Santa Cruz
Deixando as familias

Tirando os amigos do escuro pra luz
(REFRAO) 2x

N6s fomos com fome

Mas fortes no nome
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Agarrado no coragao
Pra pegar os pistoleiros no portao

(REFRAO) 2x

“Valeu a visao dos 3 machées
Eles ficaram com uma triste recordacéo
O Newton Tavares

Foi quem criou a confusdo”.
(REFRAO) 2x

O Newton também é machéo
Tem pistoleiros no portao
E por nossa moleza

Ainda mataram 2 irmaos

Ao fim da masica, as liderancas ocuparam seus lugares junto aos demais e outro
canto na lingua Macuxi saldou a entrada do bispo, dos padres e dos coroinhas. Todos
ocuparam seus lugares e dom Mario iniciou a missa saudando os presentes. Depois de uma
série de salmos e leituras biblicas (em portugués e em macuxi), dom Mario pegou o
microfone para dar inicio & homilia.** Comecou saldando os povos indigenas de Roraima pela
comemoracdo dos 30 anos de meméria da Santa Cruz, que chamou de “pascoa da opressdo a
libertagdo”. A homilia teve como tema principal a vida em comunidade, de forma harmdnica
e fraterna.

Depois da eucaristia,®> dom Mario chamou & frente todos os professores ali
presentes. Cerca de trinta pessoas rodearam o altar e receberam sua bencgéo, com agua benta e

oracodes. Disse o bispo:

%2 A homilia é uma prelecéo do padre/sacerdote em um determinado momento da missa, normalmente ap6s
a leitura do Antigo Testamento e do Novo Testamento, e antes da recitacdo do Credo. Na pratica, a homilia
deve ser uma "conversa" do homiliasta com o povo de Deus.

%3 sacramento principal da missa catdlica, onde através das palavras pronunciadas pelo padre, p&o e vinho
se transubstanciam, respectivamente, no corpo e sangue de Cristo para ser partilhado entre os presentes.
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Que Deus ilumine vocés para que cuidem das nossas criancas e dos nossos
jovens com ternura, paciéncia e carinho. Que transmitam a eles conhecimento
e sabedoria, que sdo coisas diferentes, mas igualmente importantes. Entéo

vamos todos levantar as méos sobre eles para rezar uma ave Maria.

Figura 56 - “Self” de dom Mario, bispo de Roraima, na missa realizada durante o evento
Santa Cruz 30 Anos, com os fiéis ao fundo

56. Fotografia. Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

A missa terminou com a ben¢édo aos professores. O bispo convidou a todos para a
atividade seguinte do dia que foi o plantio de quatro mangueiras no terreiro central da
comunidade da Santa Cruz. Cada arvore significava uma regido da Tl RSS (Raposa, Serra do
Sol, Baixo Cotingo e Surumu). As mangueiras deviam crescer ali ndo somente fornecendo
sombra e frutos, mas também simbolizando a lembrancas dos parentes de estiveram ali em
momentos importantes. O tuxaua Lino, da comunidade da Santa Cruz, se comprometeu a
cuidar das mudas para que se tornassem arvores grandes e frondosas, simbolo da unido das
quatro regides que compdem a Tl Raposa Serra do Sol. As arvores foram plantadas por
representantes das regides e receberam a bengdo do bispo. Ao fim, todos seguiram para o
almogo. Assim como o “portdo do jaguncos” e o “terreiro da batalha com o Exército”, as
quatro arvores no centro da comunidade representavam a consolidacdo de um lugar de
memoria. SO o tempo dird como serd representado esse espaco no futuro, mas o projeto
simbdlico das quatro regiGes ali presentes estava lancado.

O almoco foi uma grande confraternizacdo entre os participantes e os convidados

que, como dom Mario, chegaram cedo e outros recém chegados. O clima alegre e festivo
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tomava conta do ambiente, diferente dos momentos anteriores, quando existia uma espécie de
catarse coletiva em torno dos temas da violéncia, da opresséo e do conflito. Passadas essas
fases bem marcadas do evento, o final foi mesmo o momento de comemoracéo, de alegria e
de confraternizacdo entre pessoas que moram em lugares diferentes e aproveitam esses
eventos coletivos para socializar e se relacionar afetivamente de diversas formas.

Os jovens aproveitam essas oportunidades para conhecer outros jovens, criar
redes de contatos e relagcdes afetivas amorosas ou de amizade. Os adultos, em maior parte
liderancas do CIR, aproveitam o tempo para articulacdo politica, contatos com amigos e
parentes. Os idosos também participam em bom ndmero e tem muitas fungdes para exercer.
Ajudam nos cantos, cuidam das criangcas menores e aproveitam também para rever parentes e
amigos que moram em outras comunidades. Enfim, eventos como esse sao, além de uma
mobilizacdo politica, um espaco de sociabilidade e de constru¢cdo de vinculos e
pertencimentos sociais para 0s povos indigenas na T| Raposa Serra do Sol.

Durante o periodo do almogo diversas autoridades e convidados chegaram para a
sessdo de encerramento que foi realizada na parte da tarde. Neste momento, chegaram o
coordenador geral do CIR, sr. Enock Taurepang, a secretaria do Movimento de Mulheres
Indigenas, Maria Betdnia Mota Macuxi e a assessora de comunicacdo do CIR, Mayra
Wapichana e outros representantes das areas de salde, educacdo e meio ambiente. Também
chegaram representantes de organizagdes ndo governamentais e parceiros do CIR de diversas
frentes como o Conselho Indigenista Missionario- CIMI e a Universidade Federal de
Roraima-UFRR.

Apo6s o almogo, depois de alguns cantos e saudacgdes aos convidados, o professor
Gerbnimo chamou um a um os recém chegados para suas apresentacdes. Nesses casos, eles
sempre pedem que 0s brancos se apresentem primeiro. Esta ndo me parece ser uma atitude de
especial deferéncia e sim um cuidado de saber, 0 quanto antes, quem sdo 0s convidados de
modo a avaliar as possibilidades e riscos que aquele participante poderia proporcionar ao
grupo. As apresentacdes dos brancos sdo bem répidas, se limitando a informar nome e motivo
da visita. Muitos aproveitam para fazer algum elogio ou agradecimento, de forma protocolar.

Entre as apresentagdes dos brancos, quase todos eram antigos conhecidos dos
coordenadores e tuxauas com destaque para o antrop6logo Luiz Ventura (coordenador do
CIMI em Roraima) e o professor e historiador Jaci Guilherme Vieira (da UFRR). A presenca
dos apoiadores é sempre saudada com muita deferéncia pelas liderancas indigenas que

compreendem muito bem a importancia da atuacdo de cada um deles na causa indigena.
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Porém, por muitas vezes os parceiros tém visdes conflitantes entre eles e também
diferentes da organizacdo indigena. Nessas situacOes, € possivel observar toda a habilidade
das liderancas indigenas para costurar apoios e manter parceiros, apesar das discordancias. E
possivel observar como as liderancas indigenas direcionam a atuacédo de cada parceiro para o
segmento de interesse da organizacdo, deixando-os afastados do segmento que pode trazer
algum conflito.

Essa administracdo das redes de contatos e apoios sempre foi fundamental para as
organizagOes indigenas de todo o Brasil. Desde a década de 1970, quando comecaram as
primeiras articulagbes do Movimento Indigena com apoio das pastorais e comunidades
eclesiais de base da Igreja Catdlica, orientada pelos principios da teologia da libertacdo, o
movimento viveu contextos muito distintos. Na década de 1980, as organizagdes indigenas
(principalmente da Amazonia) passaram a receber apoio de diversos organismos da
cooperacéo internacional para a protecdo do meio ambiente e defesa dos direitos humanos.
Esse apoio internacional foi muito representativo por cerca de duas décadas, até o inicio dos
anos 2000, quando os repasses internacionais diminuiram consideravelmente. Porém, nos
anos do governo do ex-presidente Luis Inacio Lula da Silva (2003-2011) o repasse estatal de
recursos para as organizacdes em forma de convénios para saude, educagdo, meio ambiente,
sustentabilidade, entre outros, foi capaz de substituir a escassez dos recursos externos. Com as
ultimas trocas de governos e a implantacdo de programas liberais que operaram seguidos
cortes nos repasses do governo para organizacgdes sociais, 0 CIR e todo o0 movimento indigena
vem se reinventando. No caso do CIR, nos Gltimos anos a organizacdo vem sendo financiada
em grande parte por contribui¢es angariadas em suas bases.

Terminadas as apresentacGes dos convidados brancos, tiveram inicio as falas da
coordenacao do CIR, iniciando pelo coordenador geral, sr. Enock Taurepang. Ele fez uma fala
critica bem direcionada aos jovens. Afirmou que ndo adianta pregar a unido e depois ir
participar de eventos dos brancos. Disse que, a coordenacdo do CIR decidiu recentemente néo
participar mais dos eventos publicos do governo do Estado, que s6 chama as liderancas “para
tirar foto”, mas ndo atendem as suas demandas ¢ ndo tem canais de dialogo. Destacou o
guanto é nocivo quando um professor participa de um evento sem compartilhar com a
Organizacdo. Afirmou que existe a Organizacao de Professores Indigenas de Roraima (OPIR)
que desenvolve um importante trabalho e tem uma pauta definida de forma coletiva. E,
guando um professor aceita participar de um evento do governo estadual ou federal sem a
anuéncia da Organizacdo, ele estd sendo usado pelos brancos para forjar um discurso de que

os indigenas estdo participando quando, na verdade, ndo estéo.
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A perda de autonomia sobre seus territdrios e a necessidade de desenvolver
formas de resisténcia obrigou as populacfes indigenas a buscar novas formas de organizacao
social e principalmente de representacdo com o intuito de negociar de forma menos
assimétrica com a sociedade envolvente. Essa mudanca foi mais observada a partir da década
de 70 e ganhou forca efetivamente a partir de 1988, quando a Constituicdo Federal
reconheceu aos indios o direito se auto representarem. Antonio Carlos de Souza Lima afirma
que, juridicamente, a Constituicdo de 1988 acabou com a tutela, mas ressalta em diversos
trabalhos que seus efeitos ainda sdo tdo influentes que decisdes judiciais ainda sdo proferidas
apoiadas nesse instrumento legal que ja ndo integra o ordenamento juridico brasileiro ha mais
de trés décadas. (SOUZA LIMA, 2012)

juridicamente a Constituicdo p6s fim ao regime tutelar e abriu caminho para a
importancia do que se tem chamado de “movimento indigena organizado”. Na
préatica, imediatamente apds a Constituicdo, houve uma intensa proliferacdo de
organizacdes indigenas, em especial na Amazbnia, sejam as de carater local —
associacOes, federacdes etc. — sejam as supralocais, congregando um povo indigena
especifico, ou articulando diversos povos de uma mesma regido etc., com fun¢des de
participacdo politica e representacdo juridica. (SOUZA LIMA, 2015)

Entdo, devido as grandes mudancas nas formas de organizacdo e representacdo
gue as comunidades indigenas passaram nas Ultimas décadas, hoje existe a necessidade de
cooperac¢do entre as diversas formas de representacdo e autoridade desde aquelas tradicionais
até aquelas estabelecidas no mundo moderno. As tensdes sdo inevitaveis e 0s ajustes sdo
pauta de quase todos o0s encontros. Existem atritos entre liderancas do movimento politico e
liderancas tracionais, entre professores, agentes de salde, pajés e tuxauas. Esse € um processo
normal de ajuste em sociedades que viveram recentemente mudancas estruturais tao radicais.

Enock completou sua fala agradecendo ao sr. Dionito que, quando era
coordenador geral do CIR, Ihe deu a oportunidade de estudar. E gracas a essa oportunidade,
que ele soube aproveitar, chegara a coordenador geral do CIR. E entdo perguntou ao publico:

“Quem é 0 CIR?”. E o publico respondeu: “N06s”. E Enock entdo completou:

Somos todos nos, ndo é? E é por isso que eu me sinto forte. O CIR ndo é um
coordenador, uma coordenacdo ou uma logo. E sim vidas. E sim sonhos e planos.
Entdo, eu sei onde eu estou e que sé estou aqui porque vocés (aponta para algumas
liderangas antigas) construiram tudo isso que nds precisamos levar adiante. Muito
obrigado.
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A falas seguintes foram da secretaria do Movimento de Mulheres Indigenas,
Maria Betania Mota Macuxi e da assessora de comunicacdo do CIR, a jornalista Mayra
Wapichana. Ao final da apresentacdo dos convidados e autoridades, o sr. Jacir, lideranca
historica do CIR pegou o microfone e avisou: “Muito bem, agora é a minha vez. Vocés ai,
podem sentar. Podem se acomodar bem porque vai demorar.”

O sr. Jacir foi coordenador do CIR diversas vezes e € sempre uma das falas mais
esperada em qualquer evento. Embora diga que nao foi alfabetizado porque no seu tempo néao
havia escola, Jacir € um orador fantastico e reconhecido por isso entre 0s parentes. Quando
ele pega o microfone todos fazem siléncio e chegam mais perto. O nivel de atencdo da
plenéria fica impressionante. Ele comecou chamando para a frente os tuxauas da regido da
Santa Cruz e foi arrumando cadeiras para cada um deles (Santa Cruz, Jiboia, Macaco, Serra
Grande, Lameiro, Linha Seca e Reforma). Foi chamando cada um nominalmente, com ajuda

do publico, e colocando um a um na sua frente. Depois de todos alinhados comecou a falar:

Muito bem tuxauas, vocés sdo bem jovens. Eu também ja fui jovem. Entdo fui
aprendendo. Agora td com 70 anos e continuo aprendendo. Entéo, eu queria fechar a
minha fala, que logo mais eu vou viajar. E queria fazer isso na frente do bispo (dom
Mario), que é o tuxaua maior dos padres, da dra. Leda (Leda Marthins, antrop6loga,
assessora do CIR), dos nossos parceiros do CIMI (coordenador Luiz Ventura e
jornalista José Rosha), de todos vocés e do prefeito. Eu quero envolver todo mundo.
Principalmente o prefeito, que Deus trouxe aqui. Ele que é o tuxaua grande da vila,
da vila dos cachaceiros (municipio de Normandia).

Sr. Jacir pediu a atengdo de todos para a histdria que ia contar. Disse que alguns
ali (apontando para os jovens da Maturuca, sua comunidade) ja conheciam essa histdria, mas

gue a maioria nao.

Eu fiquei muito triste quando aconteceu uma briga dentro de casa. Eu tinha um
jovem, 17 anos. Um dia eu estava viajando pra Brasilia e quando eu cheguei em Boa
Vista me comunicaram que aconteceu morte na minha casa. Eu ndo acreditei. Na
casa tinha a minha falecida primeira mulher e minha filha pequena. Eu vou falar da
bebida que tirou uma vida e prejudicou outras. Daquele dia pra ca eu fico pensando
como deixar pra la as coisas que nao prestam. Como buscar a unido. Entdo o que
aconteceu? Meu segundo tuxaua matou o rapaz la dentro da minha casa. Ele foi la
conversar com a tia e |4 foi atacado pelas costas pelo meu vice-tuxaua. Qual bebida
que ele estava bebendo? Ele dizia pra mim: Nao se preocupe compadre, eu tenho
controle, eu vou tomar pouquinho. Eu falei t&. Mas esse pougquinho matou.

Disse que o homem que matou nunca se recuperou. Contou que a facada que
matou o jovem foi um revide de uma briga que tiveram pouco antes quando os dois estavam
bebendo juntos e se desentenderam. Destacou a banalidade da motivagéo e o terror da

consequéncia. Afirmou que naquele dia ele tomou a decisdo de nunca mais colocar uma gota
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de &lcool na boca. Nem mesmo pajuari forte ele se permitia beber.* Lembrou do
compromisso das comunidades Macuxis na década de 1970 de “ndo a bebida e sim a
comunidade” ¢ pensou como poderia cobrar de sua comunidade ndo beber se ele mesmo
bebia. Foi entdo que deixou para sempre de consumir qualquer bebida alcoolica.

Chamando a atencdo dos tuxauas e pedindo ajuda das comunidades, sr. Jacir disse
que ficou muito preocupado com os relatos que ouviu sobre a entrada de &lcool e drogas na
regido. Por isso, ele estava chamando os tuxauas, porque eles tinham que dar o exemplo e
tomar a dianteira, principalmente no combate a entrada de bebidas, a maior parte vinda de
Normandia, a cerca de dois quildmetros da comunidade. Contou que tinha chamado o prefeito
de lado minutos antes para conversar sobre o alcoolismo. Disse que eles precisavam

aproveitar porque era a primeira vez que ele via um prefeito querendo ajudar.

Tuxauas, vamos assumir esse compromisso. Aqui ndo tem comércio, ndo tem
cantina, mas vende cachaga. Vamos chamar a FUNAI, porque existe uma lei que
proibe o branco de vender cachaga pro indio. Inclusive o prefeito também pode
pedir pra FUNAL. Assim, se n6s buscarmos essas parcerias, da pra resolver. L4, na
nossa regiao (Serra do Sol), nds conseguimos. Néo foi Orlando?

Sr. Orlando balancou a cabeca positivamente.

O sr. Jacir encerrou sua fala e os organizadores, Dionito e Zelandes, fizeram uma
sequéncia de agradecimentos. Logo depois, Jacir foi chamado novamente a frente para
entregar os certificados de participacdo. O primeiro certificado foi entregue ao bispo dom
Mario que, ganhou também diversos presentes como saiote, colares e ceramicas. Na
sequéncia, foram entregues os certificados aos guerreiros da Santa Cruz (participantes da
batalha de 1987). Por fim foram entregues certificados para todos os participantes do evento,

0 que fez a sessao se estender por toda tarde.

3 Pajuarti é uma bebida fermentada feita de mandioca, tipica dos indigenas da Amazdnia. Pode ser feita
fraca (baixo teor alcodlico) ou forte (com maior teor alcodlico)
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Figura 57 - Dom Mario, bispo de Roraima recebendo presentes durante
0 evento Santa Cruz 30 anos

Foto: Bruno Pacheco de Oliveira (2017)

Apos cinco dias muito intensos, 0 evento terminou de forma tranquila com as
delegacGes arrumando seus pertences para a partida, o publico recebendo seus certificados na
plendrio e a comunidade da Santa Cruz que trabalhou muito antes e durante o evento,

circulando tranquila, com sensacdo de dever cumprido, e despedindo-se dos visitantes.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Le présent n'est pas un passé en puissance, il est le
moment du choix et de lI'action.”
Simone de Beauvoir

A antropologia da performance (TURNER, 2008) e a analise situacional
(GLUCKMAN, 2010), bases tedrico-metodologicas desta tese, permitem analisar o evento
Santa Cruz 30 anos relacionando suas dramatizagBes, musicas, depoimentos e rituais a
interacdo social, as relacdes interétnicas, as disputas territoriais, politicas, econémicas,
religiosas e principalmente simbdlicas, dentro e fora do campo de pesquisa que € a TI RSS. A
abrangéncia da andlise pode parecer extravagante, mas essa é a riqueza principal desta analise
e esta ai sua maior poténcia. E certo ser impossivel dar conta de tudo. Porém, os estudos
segmentados, topicos ou disciplinares também enfrentam imensas dificuldades para dar conta
de um contexto especifico sem a compreensdo do quadro geral.

Nessa “situacdo social”, apresentei um conjunto de agdes e praticas culturais onde
os individuos reconstruiram suas memdrias em contextos de violéncia, reforcando o uso
politico da memodria (POLLAK, 1992) como resisténcia nos espagos cotidianos ou
comunitarios. S&o formas de acdo politica fora da administracdo publica estatal que tém como
objetivo chamar a atencdo dos jovens da Terra Indigena Raposa Serra do Sol para o que
aconteceu no passado, a fim de suscitar uma consciéncia que evite que fatos similares
acontecam novamente.

Em Negara, Geertz (GEERTZ, 1992) caracteriza o Estado como sendo composto
por trés fatores: 1. Status (posto, posicdo, rank, condi¢do), 2. Pompa (esplendor, aparato,
dignidade, presenca, estrutura) e 3. Governo (regéncia, regime, soberania, comando).
Podemos observar todos estes componentes na trajetéria do CIR. O estudo do Estado teatro da
Indonésia pré-colonial revela que a performance ndo é produto da cultura e sim produtora de
cultura. Esta é a chave principal desta analise: entender o evento Santa Cruz 30 anos como
um instrumento deliberado de producdo cultural de vinculos, pertencimentos e resisténcia.
Para Geertz, compreender o Negara significa localizar as emog¢des como uma poética do
poder, e ndo uma mecéanica do poder. Trata-se de uma inversdo, uma nova forma de ver o
poder e a politica, fundamentalmente, como uma agdo simbolica. Os Macuxis comegaram
essa virada ainda na década de 1970 e vém investindo cada vez mais nela. Desde as primeira

campanhas com slogans e masicas, como o “Nao a bebida e sim a comunidade”, ainda na
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década de 1970, passando pelas masicas e dancas que mapeavam o territorio, antes mesmo de
ele existir juridicamente, como no refrdo que canta os quatro rios limites da terra indigena
(Tacutu, Maud, Miang e Surumu), as publicagdes como o jornal “Anna Iekaré” (anexo IV) até
as campanhas de hoje, que elegeram a advogada do CIR, dra. Joénia Wapichana, como
deputada federal.

Outro conceito fundamental para esta analise pode ser apresentado a partir das
pesquisas da antropologa norteamericana Sherry Ortner, ex-aluna de Geertz, que faz uma
ponte potente entre acdo simbdlica, subjetividade e construcdo do Self, ou da Identidade
(ORTNER, 2007). E justamente este processo que estd em jogo na presente analise. Ao
relacionar diretamente a acdo simbolica como motor da praxis, da intervencdo e da
performance como “agéncia” e como resisténcia, o argumento de Ortner chega no ponto
central do trabalho do CIR no evento Santa Cruz 30 anos. Através da acdo simbolica,
exercida como uma poética do poder, 0os Macuxis pretendem apresentar aos jovens
possibilidades de construgcdo de um “self” ou uma identidade, entendida como aquilo que
Erving Gofman chama de “representagdo do eu na vida cotidiana” (GOFFMAN, 2011).

A funcdo poetica, tratada em destaque por Esther Jean Langdon em “Performance
e sua diversidade como paradigma analitico” (LANGDON, 2007), € o catalizador dessa troca
de conhecimentos entre geragdes porque possibilita aos jovens, em fase de formacéo de sua
identidades, visualizar um modelo de construgdo do EU que seja digno de respeito e
admiracdo e que, a0 mesmo tempo, esteja engajado no projeto coletivo visto como Unica
forma de resisténcia contra os avangos dos mecanismos de opressdo que buscam inviabilizar
seu modo de viver. Para Ortner, as performances surgem em momentos de crise para
renovacdo e buscam através de uma fungdo multissensorial e intertextual uma dialogicidade
capaz de produzir significados e acdes proprias aquele contexto de conflito.

Ortner ndo conheceu os Macuxis, mas o que eu vi foram performances
renovadoras, atuando para estabelecer um dialogo entre geracdes (a geracdo pré-demarcacéo
que sofreu muita violéncia e ndo teve acesso a estudo; e a geracdo pds-demarcacdo que nao
presenciou a luta e teve acesso a escola e a bens diversos) com um objetivo de produzir novas
formas comuns de acdo simbdlica que norteardo a agéncia daquela populagdo nos proximos
anos de conflito.

Fazer ver que o conflito hoje é tdo latente como ha trinta anos é o maior desafio
do evento. Isso porque hoje ele ndo se desenvolve de forma tdo explicita como quando o
fazendeiro bloqueava 0 acesso das pessoas e colocava capangas para violentar diariamente a

comunidade Agora, as praticas coloniais que buscam manter aquela populacdo subalternizada
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e numa situacdo de exclusdo dos bens comuns da sociedade como salde, educacdo e
comunicacdo passa por enfraquecer a unidade do grupo para abrir a outros segmentos
externos o controle sobre os recursos ali em disputa. Esses recursos sdo principalmente o
controle do territdrio, o controle daquela populacdo como contingente eleitoral e o controle
dos recursos publicos em uma regido que compreende trés municipios, duas rodovias federais
e duas fronteiras internacionais secas, com a Venezuela e Guiana. 1sso sem falar nas riquezas
minerais do subsolo.

Lembro também que, na academia, que recebe agora esta tese, este colonialismo
esta presente e tem suas grandes barreiras e muitos jaguncos que trabalham para fechar os
acessos, inviabilizar o didlogo e anular qualquer possibilidade de abertura para outras formas

de ver o mundo e outras formas de existéncia. Maria Barroso nos alerta

“Cabe aos indios — e aqueles envolvidos com suas lutas — fazer o esforco de
localizar e identificar as diferentes correntes e forgas existentes no mundo
universitario, para ndo se assumir um discurso ingénuo e simplista que s6 faz
fortalecer grupos elitistas e torres de marfim na academia, que preferem que ele seja
visto e se mantenha como tal.” (BARROSO HOFFMANN, 2008: 312)

Faco uso das palavras de um indigena, o antrop6logo e professor Gersem Baniwa,

para dizer o 6ébvio, mas que parece ser muito dificil para alguns entenderem.

“As culturas, as identidades e os valores tradicionais continuardo a dar sentido a
base espiritual a essa caminhada c6smica, contudo o bem viver de individuos e
grupos no pds-contato esta confiado a possibilidade de acesso as apropriacdes das
tecnologias do mundo moderno.

. 0s povos indigenas sdo, como qualquer outra sociedade humana,
possuidores da capacidade de se superar em prol de melhores condi¢fes de vida,
traduzidas pelo aperfeicoamento de seus modos de vida. “(LUCIANO, 2013: 218)

E preciso aceitar que os jovens indigenas, apesar de suas especificidades, tem
também diversas aproximacgdes com qualquer outro jovem no mundo globalizado de hoje.
Além disso, sdo jovens pobres, com dificuldade de acesso aos bens mais essenciais como
educacdo e saude, que vivem em areas de conflitos onde tém uma enorme dificuldade para
encontrar seu lugar no mundo. O ciclo perverso de criacdo de identidades na pds-modernidade
¢ cada vez menos territorializado e historicizado e é primordialmente organizado por
processos de consumo como apontei em minha dissertagdo de mestrado que foi base do livro

Quebra a cabaca e espalha a semente: desafios para um protagonismo indigena.

“A l6gica do capital € a historia do ocidente e a universalizagcdo da narrativa é a mais
poderosa arma do projeto imperialista. Valorizar as narrativas locais é o melhor
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caminho para criar oposi¢cdo “a logica consumista que cria expectativas que nao
podem ser contempladas, necessidades incompativeis com a capacidade do planeta,
vidas sem rumos, sujeitos deslocados e dasajuste social.” (OLIVEIRA, 2015).

Para Georges Balandier (BALANDIER, 1993), o colonialismo moderno esta
caracterizado pela negacdo de cidadania e igualdade, baseada em diferengas raciais ou
culturais que, através de mecanismos legais, politicos ou simbdlicos, subjuga a populacéo
colonizada ao colonizador. O quadro de dominacdo ao qual a populacdo da T.l. RSS foi
historicamente submetida explica as aspiragdes por unidade como a forma de resisténcia mais
efetiva.

A poténcia do evento Santa Cruz 30 anos esta diretamente relacionada a
conscientizacdo dessa dominacdo para o desenvolvimento de novos mecanismos de
resisténcia e alternativas de sentidos. No século XXI, as resisténcias locais sdo atualizadas a
todo momento para construir novas formas de estar no mundo, como esta acontecendo agora

com os povos indigenas da Raposa Serra do Sol.
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ANEXO A - Agenda 21

Os temas fundamentais da Agenda 21 estdo tratados em 41 capitulos organizados em um
predambulo e quatro se¢des. O documento na integra pode ser acessado no link:
http://www.mma.gov.br/responsabilidade-socioambiental/agenda-21/agenda-21-global.html

1.Predmbulo
Secdo I. DimensGes sociais e econdémicas

2. Cooperacdo internacional para acelerar o desenvolvimento sustentavel dos paises em
desenvolvimento das politicas internas conexas

3. Luta contra a pobreza

4. Evolucdo das modalidades de consumo

5. Dindmica demografica e sustentabilidade

6. Protecdo e fomento da salde humana

7. Fomento do desenvolvimento sustentavel dos recursos humanos

8. Integracdo do meio ambiente e o desenvolvimento na tomada de decisdes

Secdo I1. Conservacdo e gestdo dos recursos para o desenvolvimento

9. Protecdo da atmosfera

10. Enfoque integrado do planejamento e da ordenacdo dos recursos das terras

11. Luta contra o desmatamento

12. Ordenacdo dos ecossistemas frageis: luta contra a desertificacdo e a seca

13. Ordenagdo dos ecossistemas frageis: desenvolvimento sustentavel das zonas montanhosas
14. Fomento da agricultura e do desenvolvimento rural sustentavel

15. Conservacdo da diversidade bioldgica

16. Gestdo ecologicamente racional da biotecnologia

17. Protecao dos oceanos e dos mares de todo tipo, incluidos os mares fechados e semi-
fechados e as zonas costeiras, e 0 uso racional e o desenvolvimento de seus recursos vivos
18. Protecdo da qualidade dos recursos de agua doce: aplicacéo de critérios integrados para o
aproveitamento, ordenacao e uso dos recursos de dgua doce

19. Gestdo ecologicamente racional dos produtos quimicos toxicos, incluida a prevencéo do
trafico internacional ilicito de produtos toXicos e perigosos

20. Gestdo ecologicamente racional dos rejeitos perigosos, incluida a prevencgéo do trafico
internacional ilicito de rejeitos perigosos

21. Gestdo ecologicamente racional dos rejeitos solidos e questdes relacionadas com as
mateérias fecais

22. Gestéo indcua e ecologicamente racional dos rejeitos radioativos

Secdo Ill. Fortalecimento do papel dos grupos principais



186

23. Preambulo

24. Medidas mundiais em favor da mulher para atingir um desenvolvimento sustentavel e
equitativo

25. A infancia e a juventude no desenvolvimento sustentavel

26. Reconhecimento e fortalecimento do papel das populacdes indigenas e suas comunidades
27. Fortalecimento do papel das organizaces ndo-governamentais associadas na busca de um
desenvolvimento sustentavel

28. Iniciativas das autoridades locais em apoio ao Programa 21

29. Fortalecimento do papel dos trabalhadores e seus sindicatos

30. Fortalecimento do papel do comércio e da indlstria

31. A comunidade cientifica e tecnoldgica

32. Fortalecimento do papel dos agricultores

Secdo 1V. Meios de execucao

33. Recursos e mecanismos de financiamento

34. Transferéncia de tecnologia ecologicamente racional, cooperacéo e aumento da
capacidade

35. A ciéncia para o desenvolvimento sustentavel

36. Fomento da educagéo, a capacitacdo e a conscientizagao

37. Mecanismos nacionais e cooperacdo internacional para aumentar a capacidade nacional
nos paises em desenvolvimento

38. Acordos institucionais internacionais

39. Instrumentos e mecanismos juridicos internacionais

40. Informacéo para a adocdo de decisbes

41. Ligados a eco 92
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ANEXO B - Carta dos povos indigenas - 2019

Leia a carta na integra:

11l ASSEMBLEIA DA TERRA INDIGENA RAPOSA SERRA DO SOL
“ANALISE DE CONJUNTURA DA SITUACAO POLITICA DOS POVOS INDIGENAS”

CARTA DOS POVOS INDIGENAS DA RAPOSA SERRA DO SOL
“ANNA PATA, ANNA YAN — NOSSA TERRA, NOSSA MAE”

Ao Excelentissimo Presidente da Republica — Jair Messias Bolsonaro
Ao Excelentissimo Ministro da Justica e Seguranca — Sérgio Moro
Ao Excelentissimo Ministro da Satde — Luiz Henrique Mandetta

Ao Excelentissimo Ministro da Educacédo — Ricardo Vélez Rodriques
A Excelentissima Procuradora Geral da Republica — Raquel Dodge
A Excelentissima Deputada Federal — Joenia Wapichana

Apbs 13 anos de homologacdo da terra indigena Raposa Serra do Sol, consolidada e afirmada
pelo Supremo Tribunal Federal — STF em 2009, que considerou todo processo de demarcacéo
constitucional, conforme o Decreto 1175/96 vimos reafirmar que a Terra Indigena Raposa
Serra do Sol em area continua é legitima e originaria dos povos Macuxi, Wapichana,
Taurepang, Patamona e Ingarico.

No ano em que a nossa Constituicdo Federal Brasileira de 1988 completou 30 anos, uma das
principais conquistas da sociedade brasileira nas Gltimas décadas, nds, povos indigenas da
Raposa Serra do Sol também celebramos mais de 10 anos em que 0S nossos direitos
originarios sobre a terra, diversidade cultural, costumes, crencas e tradicdes foram
reconhecidos pela Suprema Corte do Pais. Atos que garantem o bem-estar social, vida digna,
livre e saudavel as nossas comunidades indigenas.

Hoje somos mais de 25.635 mil indigenas habitantes em quatro etnorregifes, Surumu,
Raposa, Baixo Cotingo e Serras, reunidas em 222 comunidades indigenas. Com a garantia da
nossa terra, conseguimos fortalecer cada vez mais a nossa organizagdo social e autonomia,
avancando nos projetos de sustentabilidade, educagéo e saude.

Como fruto dessa conquista apresentamos os resultados dos nossos trabalhos obtidos em um
periodo de apenas 10 anos, tais como 60.126 mil bovinos, projeto de energia edlica, centro de
producdo agricola, producdo de melancia, milho, feijdo, centros regionais, Escola
Profissionalizante Indigena de Agropecuaria, Polo de Mediacdo e Conciliacdo de Conflitos
Indigenas reconhecido pelo STF, além de avangos na area de educacdo, como a formacgéo de
600 professores indigenas, 30 técnicos indigenas em agropecuaria, € na saude, agentes
indigenas de salde, microscopista, agente de endemias e técnicos de enfermagem. Também
na area de vigilancia e monitoramento territorial, temos agente territorial indigena,
brigadistas, operadores de direito indigena, agentes de protecao territorial indigena e outros.
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Mesmo diante desses avangos, a conjuntura da questdo indigena no Brasil nos traz
preocupacOes com as medidas e proposi¢oes do atual Presidente da Republica Jair Bolsonaro.
Entre as preocupacdes, destacamos a declaracéo de revisdo de demarcacao da Terra Indigena
Raposa Serra do Sol, a Medida Proviséria 870/2019 que transfere a competéncia de
demarcacao das terras indigenas da FUNAI para o Ministério da Agricultura, a tentativa de
arrendamento, de liberacdo da mineracédo e construcao de hidrelétricas nas terras indigenas, a
extincdo da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo —
SECADI do Ministério da Educagdo, que reconhece a diversidade sociocultural, atos e
declaracBGes que mostram claramente o posicionamento contrario do atual Presidente, frente
aos nossos direitos indigenas.

Em solidariedade aos demais povos indigenas de Roraima e do Brasil, assim como demais
povos tradicionais que também sofrem com o0s ataques e ameacas, a nossa Il Assembleia da
Terra Indigena Raposa Serra do Sol com o tema “Andlise de Conjuntura da Situagdo Politica
dos Povos Indigenas”, realizada nos dias 21, 22 e 23 de janeiro de 2019, amparada pela
Constituicdo Federal de 1988, nos artigos 231 e 232, Convencdo 169 da Organizacédo
Internacional do Trabalho (OIT), Declaracdo dos Povos Indigenas e demais tratados
internacionais, reivindicamos:

Direito a Consulta livre, prévia, informada e culturalmente adequada competindo a deciséo
final conforme o regimento interno da Terra Indigena Raposa Serra do Sol; TERRA
INDIGENA RAPOSA SERRA DO SOL

A inconstitucionalidade da Medida Provisoria 870/2019, especificamente, os artigos que
tratam sobre as questes indigenas, como a transferéncia de competéncia do processo de
demarcacao da FUNAI para o Ministério da Agricultura;

Que seja arquivada a PEC 215; PL- 1610/96; PDC-2540; e outras medidas legislativas e
administrativas;

Que seja declarada a inconstitucionalidade do Parecer 001/2017 que estabelece o Marco
Temporal;

Que o Governo Estadual e Federal respeite a Educacdo Escolar Indigena Especifica e
Diferenciada garantido na Constituicdo Federal e as demais leis educacionais. Ndo aceitamos
a militarizagdo das escolas indigenas e nem a implantagcdo do modelo de “escola sem partido”;
Que o Governo Federal respeite a Lei n°® 9.836 de 1999, conhecida como Lei Arouca, que
estabelece o Subsistema de Atengdo a Salde Indigena do SUS com base nos Distritos
Sanitarios Especiais Indigenas sob a responsabilidade da Unido;

Que a FUNAI permaneca no Ministério da Justica e Seguranca Publica, com orcamento
adequado para as principais atribuicbes de proteger e promover os direitos dos povos
indigenas;

Que os responsaveis pelos crimes cometidos contra as comunidades indigenas Brilho do Sol,
Homologac&do, Jawari, Tai Tai no ano de 2003, o Centro Indigena de Formacdo e Cultura
Raposa Serra do Sol, em 2005, os ataques contra os 10 indigenas, conhecido como o caso “10
irmaos”, em 2008 e demais crimes, sejam responsabilizados e que a justiga brasileira tome as
medidas cabiveis para que ndo continuem impunes;

Que o governo Federal respeite o Direito de manifestacdo livre dos Povos e Movimentos
Sociais;
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Depois de 519 anos de luta e resisténcia, o Estado brasileiro ndo pode permitir mais uma vez
o exterminio fisico e cultural dos povos indigenas em prol de interesses econémicos e
privados, privilegiando setores do agronegdcio e dos grandes empreendimentos que visam
afetar nossas terras indigenas, além de outras ameacas que retrocedem direitos garantidos.

Por fim, que o Presidente da Republica Senhor Jair Bolsonaro e os Ministros de Estado
respeitem e cumpram 0s nossos direitos fundamentais previstos na Carta Magna do Pais,
especialmente os direitos dos povos indigenas.

“Nenhuma gota a mais de sangue indigena no Brasil”.

Centro Indigna de Formacéo e Cultura Raposa Serra do Sol/Regido Surumu/ Tl Raposa Serra
do Sol, 23 de Janeiro de 2019.



ANEXO C - Carta pastoral a Igreja de Roraima, 1979

Carta escrita pelo Bispo de Roraima Dom Aldo Mogiano.
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Podem os missionarios evangelizar os indios? Carta pastoral a Igreja de Roraima, 1979
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PODEM 0S MISSIONARIOS

Carta Pastoral & Igreja de Horaima

DOM ALDO MONGIANO
Bispo Prelado

EVANGELIZAR 0S (iNDIDS?
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Avs s dla fyreja e Sorafima,
geig ¢ pax ey abdineia.

Amedos lithos o lithas no Senhor,

Duranie o tempo de Quoresma, nao  poucos Bispos cosiumam enviar co
povo de Deus, a eles confiado, uma mensagem ospecial ou caria pastoral,
gque ojude o relletir sobre alguma verdade e constitua exorlacdo 00 crescl-
mentn no vida crisié@ em preporagae O Pascoc.

inito o exempio destes Bispos ao envia:-vos este ano, uma carta peslo-
ral que dira especial, tralondo-se de um cssunlo, (& abordado clias, em es-
crilos anleriores, o que nos loce de porlo: os indios do nosso territdrio.

O que delerminov a escolha deste lema, & um acontecimento invulgar e
de maxira grovidode, sucedido no dio 6 de fevereiro de 1979, quondo a
Funoi resolveu proibir cos missiondrios desta Prelozia o ingresso nas  éreas
indigencs do lerritério, @ aos indios o participac@o em reunides programadas
pelo mesma Prelazia. Sem lalar dos atropelos que efetua no setor de liberda-
des civices, gerantidas pola constiluicao brasileira, a proibicao revela quanio
desconnhecimenle cxiste sobre o conceilo de evangelizacdo da lgreja, e como
o indio zonlinuz o ser mantido numa silucgdo de  condicionamenios que ale-
tam prolundemenic o seu crescimente humano e socicl.

Levado pelo dascjo de wsclarecer os que ndo compreenderam o sentido
ds cluacdo da Prelazio juntlo aos indios, e co mesmo tempe querendo apre-
senler & considerucgo de lodos a gravidade e urgéncia do  problema, volio
a tralar deste ossunio,

Né&o ha quen ndo veja que pore a solugdo dos problemas das popule-
roos indigenas, os orgdos do governo sao indispensévels. Mas eles nao po-
dom reolizar o sua tarela sem a colaboracdo dos cidedaos. Todos devemos
tomar porie desie empreendimento e para isso nos devemos esclarecer a nos-
sa consciéncia o dor bases @ nossa convicgao.

Para esse cleito achei convenienle fronsmitir o todos vos, o fexlo da
corio gue dirigi wo Presidente da Funai, no dio 20 de fevereiro. Com esta
entendemos prossequlr no didlago, indispensavel & solucdo dos  problemas
nals dificals,

A leitlure do mesma, ponso que serd iluminodora e nos ajudora a re-
flestir

Elo néo examing lodes as facetos do problemo relotive oo indio e wo
civilizado frente vo indio, mas focaliza o essencial.

Ev o fexto doa carin.

T T T TN
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Caro Sr. Presidente

lRecebi hd dias a notificagdo, que me dizem emitida pelo
6rgiio o que V. Exa, preside, transmitida pela Delegacia local.

Surpreende-me muito uma decisdo, que sob o ponto de vista
da promoc¢io do fndio, parece-me totalmente negativa e em
relagdio aos missiondrios acho-a extremamente injusta e arbitraria.
Julgo que a decisio merece ser classificada mais como um desa-
foro mesquinho que uma providencia sensata a favor dos indios,
que deveriam ser apoiados, e pelo contrario, agora assim ficam
enormemente prejudicados.

Constato também que a ordem veio até a Prelazia em ter-
mos muito vagos: nio chego a saber se é deereto, ordem, portaria
ou outra coisa, pois nflo ¢ citeda a base juridica que fundamenta
a decisdo, nem aparece a assinatura do responsivel.

Além disso constato que depois de mais de dez dias, a notifi-
cagio nio tem sido ainda comnnicada ao CIMI, Regional Norte I,
de Manaus, visto que a mesma eniidade é visada na decisdo.

Quero deixar claro que escrevo esta carta com nenbuma ani-
mosidade ou ressentimento. S6 lamento que tenha sido tomada
por V. I'xa. atitude completamente desecabida. A 1nica preocu-
pag¢io que tenho € a dos indios, sacrificados como tantas vezes,
pelos que os deveriam defender.

I — Na verdade, quem fica Jesado com esta proibi¢iio? os
missiondrios? a igreja? os indios? Com toda 4 certeza posso afir-
mar que prejudicados sdo unicamente os indios, vitimas mais uma
vez da domirac¢io gue a sociedade envolvente exerce sobre eles.

A proibigdo ndo prejudica 0s missiondrios desta Prelazia, nem & I-
grejd, pois eles nfio precisam para sua sobrevivéncia visitar ma-
lvcas, ou reunir os indios. N&o fazem o trabalho missiondrio por
interesses pessoais, tendo em vista vencimentos ou louvores. Estio
— embora com defeitos e limitagbes — a servigo de toda a popu-
lagdo do territorio, sem auferir lucros, querendo ajudar a todos a
viver dignamente na justica, fundamento indispensdvel para que a
vida do homem seja vivida com honra. E nessa atitude eles tem
respeitado as leis brasileiras e o povo.

2 — Os verdadeiros lesados sdo os indios, os mais desprotegi-
dos do territério: Infelizmente a maioria das pessoas ndo sabe e
nem avalia quio aviltante é a situa¢io de muitos indios, caren-
tes de alimentos e assisténcia, prensados pelo latilindio, depen-
dentes nas coisas mais elementares, dominados, desfrutados e ma-
nipulados. Aproximadamente 20.000 pessoas vivem como rebotalho
da sociedade.

Duas sdo as caréncias fundamentais de que eles sofrem: pri-
meiro & terra, segundo a consciéncia da propria dignidade, de
suas capacidades, do direito de viver na sua cultura. Numa pa-
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lavra eles sofrem da falta de  justica, porque ¢ a justica que da
20 homem o que lhe pertence do bens materiais e de valores mo-
rais, £ por estas duas causas quo esta Prelazia, desde alguns anos
vem pelejando com determinag¢fio e sem desvios, num didlogo
aberto com as entidades responsiveis e também sem se deixar
freiar pelas for¢gas que querem direta e indiretamente que a si-
tuagdo ftique como antes.

Tenho de fato a impressiio que dois anos de conversas, car-
tas, pedidos e adverténcias com 08 responsdveis locais e de Bra-
silia, ndo surtiram efeito nenhum e tudo foi se perdendo no ama-
ranhado da burocracina, onde parecem prevalecer os interesses
econdmicos, as correntes politicas, as teimosices pessoais,

Relatérios e levantamentos feitos por grupos de trabalho,
assim como antncios em jornais de futuras demarca¢des de terras
ndo passam de um simples palavreado. O que poderia ser feito
por um decreto administrativo é protelado, e nio seria surpresa
se quando forem feitas as tiio faladas demarcac¢des, serd conce-
dida aos indios uma superiicie tio pequena que ratifique pouco
mais da escassa terra que ji possuem.

3 — No entanto no Norte de Roraima, a situa¢lio concreta
€ bem triste. Alegando que a demarca¢fio estd proxima, foi proi-
bido ao indio fazer qualquer benfeitoria fora da restrita drea da
maloca, mais ao mesmo tempo o fazendeiro plantou e ampliou os
cercados, ocupou matas e lavrados, desde longa data considera-
dos dos indios, e botecos tém surgido onde se vende a cachacga,

Ao tuxaua de Chumina, em 1978, ndo foi permitido fazer um
retiro para criaciio, a4 dois quilometros da maloca junto de uma
serrinha, e o fazendeiro situado um pouco mais longe, péde meter
tranquilamente um cercado, que corta o caminho pelo qual os in-
dios jam pescar. Na maloca da Cachoeirinha, vi com o0s meus
olhos, um lote de bois fazer diariamente o seu pernocite junto as
casas e de dia roer impiedosamente tudo o que pode aparecer,
até as folhas dos trés coqueiros da Bahia, que lutam para sobre-
viver 4as investidas do gado. Até as mulheres que se afadigam
nos trabalhos de casa tém de estar constantemente de vara na
mio para se defender do hoi que tenta comer até a farinha que
tiraram do tipiti.

Sdo dois exemplos de uma situagdo que existe amplamente
no territério, que se perpetua ¢ se agrava.

4— E se & tragica a situagio econdmica que de tudo isto de-
riva ndo menos grave ¢ o efeito moral no espirito dos indios.

A proibicdo, as ameagas que caem sobre eles, a invasido fria,
cruel e persistente do boi, teve e tem um efeito sumamente des-
truidor na personalidade do indio; o pisoteio nfio ¢é s6 da malo-
ca e os estragos ndio atingem s6 a pouca rog¢a deles; quem é hu-
milhada é a alma e a dignidade do indio; quem é calcada é a sua
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existéneia humana, espezinhada ¢é a sua liberdade, suas aspirag¢does.

Quem se pode admirar depois disto, da pusilanimidade e de
medo de alguns indios, da passividade, da apatia que os afeta, da
falta de aspiragdes e da vontade? como poderia ser diferente este
povo, tdo longamente recalcado? mas também quem pode tolerar
que isto se prolongue?

5 — Os missiondrios desta Prelazia ndo se contentam de afir-
mar que a situag¢ldo é insurportdvel, isto seria emitir simplesmente
um juizo que é 6bvio como a luz do dia. Eles tomaram a decisdo
de dar ao indio a conlianga em si préprio, de os convencer de
que podem e devem defender os seus direitos e sua dignidade. Re-
petem a eles, que lhes pertence as terras, que para elas devem
lutar contra uma sociedade que os ohserva fria e insensivelmente,,
onde infelizmente ndo podem contar com muitos e vardadeiros
aliados, que seus problemas terdo que ser resolvidos por eles pré-
prios, que qualquer atitude paternalista de terceiros é contra pro-
ducente, se neles nao estiver a determinacdo e a lirme conviegdo
de poder sair de sua situa¢iio, superando o medo, as ameacas, a
forga dos mais espertos e gananciosos que os rodeiam. Ensinam
que eles devem assumir a sua responsabilidade.

As visitas dos missionarios e as reupides dos Indios ndo tém
outra finalidade que criar condi¢gdes para que nas¢a neles o senti-
mento de nobreza, da dignidade humana, em outras palavras o
“homem novo" que Jesus Cristo veio criar anunciando Evangelho,
no soirimento da Cruz, e ressuscitando da morte,

6 — I porque fazem esta obra delicada, lenta e indispenséavel
que os missionarios siio condenados e sdo proibidos de visitar as
malvcas? E porque querem reconstruir a personalidade humana,
desde longo tempo desintegrada e amarfanhada que lhes ¢ vedada
a a¢dio junto ao indio? Melindres pessoais — nfio quero suscetibi-
lizar ninguém e mesquinhos exageros acusatorios que constituem
86 pormenores da questio, ou transcrigdoes menos exatas nos jornais,
seriio motivos tio importantes que podem delerminar 3 interrupgido
de uma acgiio indispensivel e inadiavel?

Néo se pode interromper uma atividade nas malocas, que da
aos moradores a consciéncia de ser gente, a esperanc¢a de vencer,
coragem na luta dificil, seguran¢a no meio de uma formiddvel for-
¢a adversa, que nio desiste de ameacar e de oprimir.

Nio basta dar a terra, se nfio tivermos homens e se estes ho-
mens nao tiver acesa a chama da vontade e a esperan¢a da vitoria.

Ora, a Prelaziz trabalha exatamente para estas causas: defen-
der as vidas, as terras, a personalidade e dignidade humana.

Espero que a Funal ndo persista numa atitude, que como dis-
se antes, julgo insensata, injusta e arbitrdria, extremamente preju-
dicial aos indios.

-
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7 — 11 nfio posso deixar de fazer um reparo.

As ameacas tradicionals vindas do civilizado, agora se soma-
ram também as da 10? Delegacia da Fuvai de Roraima. I!ntimeros
indios, tuxauas ¢ nfo tuxauas — nfio fa¢o nomes -- foram repre-
endidos e verberados na delegacia, pelo simples fato de terem mani-
festado seus problemas aos missionérios e até ameacados, se con-
tinuassem, & manifestar as suas mdagoas aos Padres da Prelazia. E
fui informado que ameagado de expulsio do servigo estd também
o chefe do posto da Raposa, que ¢ indio, easo nfio cumpra as or-
dens e permita a entrada de missiondrios nas malocas. Exige-se de-
le uma acfio policial gque nfi~ Ihe € propria, sob intimida¢des. O
fato tornou-se notério nas populacdes indigenas da édrea, de forma
que o medo tem tido efeito ndo 80 sobre o indio interessado, que
por ser uma pessoa de destaque mereceu um trabalho de confian-
ca, mas sobre toda a sociedade indigena, que vé“no branco outra
vez a pessoa intransigente e dominadora. Assim sobre estes coita-
dos, caiu uma nova ailigdo: ds denominac¢des anteriores agora se
acrescentou mais uma e desta vez nasce do oOrgio de defesa
deles. £ uma nova imposi¢io que devem suportar para serem
livremente manipulados.

Orz, era bem melhor que esta forga fosse dirigida ndo so-
bre os indics j& oprimidos, mais conira quem os oprime, espolia,
pisoteia, emprensa. Mas isto nio acontece, ao opressor tudo é
permido,

8§ — £ agora chegumos ao cimulo, que esta mesma forca,
niio satisieita de cair sobre o indio, tenta atingir os missiondrios
para que na area da 10° Delegacia fique uma multidio de mudos,
inoperantes, de passivos, continuando numa’ existéncia narcotiza-
da e aviltante, tolhida de suas energias, para serem obedientes ao
forte, doceis ao ganancioso que os desfruta, os oprime e os mar-
ginaliza.

Senhor presidente, permita que transcreva as palavras que
foram publicadas no jornais do mundo inteiro e que ecoaram nos
céus do México.

“O trabalhador que, com seu suor rega também o seu des-
consolo, nfio pode esperar que se reconheg¢a plenamente sua [di-
gnidade, ndo inferior & de qualquer outro setor social. Tem de
ser respeitado em seu direito e ndo ser oprimido com manobras
que, As vezes, equivalem a verdadeiros saques do pouco que tém.
I que ndo se impec¢a sua aspiracéio de participar de sua prépria
ascen¢do. Tem direito a que sejam afastadas as bareiras da explo-
ragiio, feitas frequentemente de egoimos intoleriveis e contra as
quais se chocam seus melbores anseios de promoc¢do... Para eles é
preciso agir imediatamente e em profundidade ... O Papa quer ser
& vossa voz, a voz de quem ndo pode falar ou de quem é silenci-
ado, para ser consciéncia das consciéncias, convite 4 a¢do para

] -

-
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recuperar o tempo perdido”, (Jodo Paulo 1I).

Pelo que disse antes, pode V. Exa. deduzir até que ponto
esta Prelazia se sente com vontade de levar em considera¢do a
ordem que foi transmitida, quebrando a incipiente participag¢do do
indio no seu caminho ascencional. Continuaremos servindo aos mais
fracos, iremos evargelizando para que o respeito ao homem seja
uma realidade, se transforme o que nos sistemas de convivéncia
esta claramente errado, comecando a melhorar as atitudes interi-
ores no cora¢do de cada homem.

Atenciosamente a) bom Aldo Mongiano

Como conclusiio lembramos que a Quaresma ¢ tempo sobre-
maneira oportuno para um aprofundamento espiritual; todos e cada
um, ¢ chamado a se interrogar na ora¢io e no testemunho de vi-
da Preservemos o que ¢ de todos e sobretudo preservemos “todos”.
0 mleio ambiente esti ao servico do homem e este é o alvo prin-
cipal.

Tornemo-nos sensiveis a situag¢do dos nossos irmios, e com
eles, caminhemos segundo o Espirito, para atingir a vida que nos
foi trazida por Jesus Ressuscitado.

Dado em Boa Vista aos 09 dias do més de marco de 1979,

Dom Aldo Mongiano — Bispo Prelado
de Roraima

Fonte: Site do Instituto Socioambiental
link: https://acervo.socioambiental.org/acervo/documentos/podem-os-missionarios-
evangelizar-os-indios-carta-pastoral-igrejade-roraima.
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J'.yvvalh;ggm“‘ netros de cumprinento’s
e W‘ '3 methr & nﬂc profund idade afim de
‘ 1Nnﬁﬂﬁﬁﬂ‘é& indios trafegarem e
v ‘,g_m’ Liln‘,uuﬂ' al!vtdadpu o \}t)hrr’"
~gang.! g n g e a B e TE
Unica~ paasagen.onde os
deerllm pPABRAr: em,busca de
t # wluas annllas.
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4 A8 de Marco dc 1999, o b
4 quundo G nqueiFo. da comunidnde-if
_'g*w fta fGhiz vpltava de uma visita &
3¢ *%amig!a, na vila de Normandia,
W fol” CEFCRA0, | espancado @ amedeado
'ﬁ de morte | pelos ) oF

v Jrauncos do e&nhor
Newt:on Tavares, /deivando no mesmno
it #erlmenrnl mitio graves.
U‘
i 3-"No dha 20 de Marco de 1990, foi
it quelmada<a casni e indjio Francisco
hedasSiiva, tanbén a mande de Newtan
Tavapes. ' 0  ato criminese . fol
execiutado por & brancaf, - Vaqueiros
ou Jaguneos - do  fazendalire, e 9
indlos da Gulana  Inglesa’ qué
trabalham apenas por UM  prato de
{ comlda na fazenda. ¥
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