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RESUMO

COELHO, Juliana Vieira Borges. Protagonismo comunitario e educacéo quilombola
na Escola de Sobara (Araruama/RJ). 2022. 116 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacao) - Faculdade de Educacao, Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2022.

A tematica escolhida para o desenvolvimento desta dissertacdo foi a
escolarizacdo de sujeitos quilombolas residentes na Comunidade Quilombola de
Sobara, localizada no 3° distrito do municipio de Araruama (S&o Vicente de Paulo).
Nesse sentido aborda-se a educacdo das pessoas negras ex-escravizadas, e a de
seus descendentes que permaneceram habitando territérios que pertenciam as
antigas fazendas, onde seus antepassados sofreram a imposi¢ao da escravidao e, a
despeito desta condicédo social subalternizada, constituiram seus modos de vida e
proliferaram suas descendéncias. Discute-se a qualidade da educacao encontrada
na escola municipal localizada no quilombo, demonstrando a distancia entre as
prescri¢cdes legais e a realidade do relacionamento entre os modos de vida, meméria
e identidade quilombolas e o curriculo praticado na escola.

Palavras-chave: Educacédo Escolar Quilombola; Sobara; Comunidade Quilombola;

Curriculo.



ABSTRACT

COELHO, Juliana Vieira Borges. Community protagonism and quilombola education
at Sobara School (Araruama/RJ). 2022. 116 f. Dissertacéo (Mestrado em Educacéo)
- Faculdade de Educacédo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2022.

The theme chosen for the development of this dissertation was the schooling
of quilombola subjects residing in the Quilombola Community of Sobara, located in
the 3rd district of the municipality of Araruama (Sao Vicente de Paulo). In this sense,
the education of ex-enslaved black people is approached, and that of their
descendants who remained inhabiting territories that belonged to the old farms,
where their ancestors suffered the imposition of slavery and, despite this subordinate
social condition, constituted their ways of life and their offspring proliferated. The
quality of education found in the municipal school located in the quilombo is
discussed, demonstrating the distance between legal requirements and the reality of
the relationship between the quilombola ways of life, memory and identity and the
curriculum practiced at the school.

Key-words: Quilombola School Education; Sobara; Quilombola Community; School

curriculum.
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INTRODUCAO
“L& no cruzeiro tem um boi que sabe ler
L& no cruzeiro tem um boi que sabe ler
Oi, bota a corda nele e traz aqui, que eu quero ver
Oi, bota a corda nele e traz aqui, que eu quero ver’

O trecho acima citado corresponde a uma modinha que D. Uia cantava,
seguida da explicacdo: "isto era porque 0 povo antigo contava que tinha um
escravo que sabia ler, diz que era parente do Seu Cidade, dono da venda que
tinha 14 no cruzeiro. Ai o povo, para disfarcar, dizia que era um boi que sabia ler,
porque o fazendeiro ndo podia saber que era um negro que sabia ler, sendo
perseguia, maltratava, podia até matar’®. Carivaldina Oliveira da Costa,
conhecida por todos como “D. Uia”, era a lider quilombola do Quilombo da Rasa,
situado no municipio de Buzios/RJ, ha 4 décadas. A pandemia gerada pelo
coronavirus (COVID - 19) acabou chegando as comunidades quilombolas e a D.
Uia foi uma de suas vitimas no més de junho/2020. A comunidade da Rasa e o
municipio de Buzios decretaram trés dias de luto pela perda dessa lideranca
feminina que foi a protagonista principal das lutas por direitos dos descendentes
de negros ex-escravizados na Regiao dos Lagos/RJ.

O citado registro, gravado na memdria de D. Uia e transmitido para as
geracdes atuais sob a forma de cantiga traz o retrato de uma época em que até
mesmo a possibilidade de se conceber que um negro poderia ser alfabetizado
era inimaginavel para a sociedade branca, protagonista da cultura dominante. A
violéncia encompassadora das relagdbes dos brancos com 0S negros
escravizados trazia a crueldade de classifica-los como pessoas “mataveis” que,
segundo Agamben (2014) sao aqueles seres aos quais se pode assassinar sem
gue seja necessario (ou desejado) que seus algozes recebam punicao.

Aterrador é, realmente, compreender que no caso da modinha cantada
docemente por uma lider quilombola respeitadissima em todo o Brasil, o

‘motivo” que poderia causar o assassinato de um negro escravizado seria

1" Esta “modinha” ndo possui autoria identificada, fazendo parte da memoria quilombola da
Rasa/Buzios/RJ.

2" Fonte: Video postado no Youtube, Quilombo da Rasa/entrevista com D. Uia. Visualizado em
18 de setembro/2020. https://youtu.be/SsMyTIDCEHI.
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simplesmente o fato de ele ser alfabetizado. Tal situacdo, baseada em historias
realmente vividas por geracfes passadas de pessoas escravizadas na Fazenda
Campos Novos, na Regidao dos Lagos/RJ, se assemelha a situacdes analisadas
por Alexandra Lima da Silva (2018), ao falar sobre a histéria de negros norte-
americanos escravizados que, inusitadamente, alcancaram meios de se
alfabetizar, numa sociedade em que o esperado era que iSSO N4o acontecesse.

Segundo a autora, também nos Estados Unidos escravista, havia um
grande medo das consequéncias do letramento por parte das elites a quem
interessava a manutencdo do sistema escravista. A classe dominante -
composta pelos brancos - tinha certeza de que o acesso a leitura e a escrita
trazia potencialmente subsidios e motivacdes para ruptura com a condi¢do de
subalternidade e violéncia a que essas pessoas negras escravizadas se
encontravam submetidas. Silva (2018, p. 3) cita uma frase de um intelectual
afro-americano que expressa essa ideia com propriedade: “O conhecimento
torna um homem incapaz de ser escravo”.

O referido artigo de Silva (2018) reporta, também, pesquisas mais ou
menos recentes sobre o fendbmeno da alfabetizacdo dos negros escravizados
em varias partes do Brasil. O que demonstra o quanto este recorte analitico &
pertinente e, também, o quanto sdo recentes as descobertas dos pesquisadores
sobre o assunto.

Nesse sentido, a presente pesquisa por mim realizada se enquadra nesse
eixo tematico, na medida em que busca investigar o acesso a educacao dos
moradores da comunidade de Sobara da atualidade, os quais puderam contar
com a presenca em seu territorio da Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira
de Mendonca, diferentemente das geracdes passadas.

A cidade de Araruama conta com duas Comunidades Remanescentes de
Quilombo: Sobara® e Prodigio®. Sobara, como o Quilombo da Rasa, em
Blzios/RJ, possui uma historia interligada as atividades da Fazenda Campos

Novos, propriedade originalmente da Companhia de Jesus, no século XVIII, e

3" Localizada em S&o Vicente de Paulo (3° Distrito).
4" Localizada em Morro Grande (2° Distrito).
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gue entrou em decadéncia no final do século XIX, ap6s a abolicdo da
escravatura. Essa origem comum a todas as comunidades quilombolas dos
municipios da Regido dos Lagos/RJ foi devidamente reportada por O’Dwyer
(2012).

Assim, o recorte maior desta Dissertacdo permitira registrar relatod das
pessoas que frequentaram a escola local e neste contexto se delineia uma
problemética a ser explorada como objetivo principal da pesquisa: a escola que
existe na area quilombola € uma escola “no Quilombo” ou uma escola “do
Quilombo”? (OLIVEIRA e CANDAU, 2010; NAZARIO, 2015; NAZARIO PERES,
2020; SILVA, 2019). Ou seja, os quilombolas de Sobara contam, a partir das
geracbes mais recentes, com uma escolarizagdo que promove a cultura, as
memoarias, 0s valores e a emancipacdo dos sujeitos quilombolas? Ou contam
somente com uma escola municipal que em nada se diferencia de todas as

outras, apenas se localizando no Quilombo?

Foto 1: Criancas do Quilombo na escola - 1996

Fonte: Acervo da escola

Meu interesse pelo processo de escolarizagdo em Sobara surgiu
inicialmente durante a graduacdo em Pedagogia, concluida em dezembro de
2018, ao cursar uma disciplina que discutia a presenca da historia e cultura
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negras no curriculo escolar. E, depois, de modo mais especifico, quando passei
a integrar a equipe técnica da Secretaria Municipal de Educacéo (Seduc), de
Araruama, exercendo desde 2019 a funcédo de administradora de toda a parte
estrutural das escolas da cidade.

Foi a partir desta ultima atuacdo profissional, que sigo exercendo, que
travei contato direto com a escola municipal Pastor Alcebiades Ferreira de
Mendonga, situada na comunidade quilombola de Sobara, seus profissionais,
seus alunos e os moradores do quilombo. Comecei a ter acesso a estes Ultimos
a partir da pesquisa realizada para esta dissertacdo, iniciada no segundo
semestre de 2020, cuja continuidade tem estado sujeita as medidas de
seguranca exigidas pela expansdo da Pandemia gerada pelo coronavirus, tendo
implicado em dificuldades para agendar visitas, especialmente aos griés, que
tém sido zelosamente preservados pelas comunidades. Importante situar que
nao ocorreu qualquer 6bito na comunidade associado a pandemia e, por outro
lado, 66 pessoas, a partir de 40 anos de idade, foram vacinadas em Sobara no
ltimo 27 de margo/2021, obedecendo as recomendacdes do Plano Nacional de
Operacionalizacdo da Vacinacdo contra a Covid-19, do Ministério da Saude
(BRASIL, MS, 2021), que estabeleceu os quilombolas como grupos prioritarios.

Sobre os quilombos da Regido dos Lagos RJ a bibliografia académica se
mostra bastante escassa. Podemos mencionar os trabalhos de Mestrado e
Doutorado de Gessiane Nazario, o primeiro abordando a aplicacéo da lei 10.639
numa escola situada no quilombo da Rasa, Armacéo dos Buzios/RJ (NAZARIO,
2015); o segundo abordando uma escola quilombola situada no quilombo de
Caveira, Sdo Pedro D’Aldeia/RJ (NAZARIO PERES, 2020). Especificamente
sobre a comunidade de Sobara, além da ja citada pesquisa de Malheiros (2012)
encontramos a dissertacdo defendida na Pontificia Universidade Catélica do Rio
De Janeiro, pela Assistente Social Nayara Cordeiro (2012), onde foi reportado o
processo de reconhecimento da comunidade e a problematica da titulacdo no
periodo de realizacdo da pesquisa’.

H4a, além desses, dois outros trabalhos. O do pedagogo e musico Marcos

57 Este trabalho incluiu também a Comunidade de Prodigio.
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Fraga (2015) que retrata sua interlocucdo com a Escola Municipal Pastor
Alcebiades Ferreira de Mendonca, a partir de um projeto financiado pela
Secretaria de Educacao e Cultura de Araruama, iniciado no ano de 2009. E a
dissertacdo da historiadora Ana Carolina Batista (2016), que discutiu as
controvérsias entretecidas sobre o curriculo da éarea de historia, pelos
educadores atuantes na Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de
Mendonca, no periodo de realizagdo da referida pesquisa.

Vé-se, portanto, que ndo foram encontradas nem teses, nem dissertacdes
da area de Educacao escritas sobre a escola de Sobara. E, por outro lado, os
trabalhos existentes ndo discutiram a relacdo entre a comunidade quilombola e
sua escola, nem trouxeram a perspectiva da educacéo decolonial, conforme foi
realizado nesta dissertacéo. Nesse sentido, as discussdes aqui empreendidas e
as informacdes aqui registradas e discutidas, na medida em que giram em torno
do papel do curriculo escolar, e do espaco escolar enquanto locus de agéncia do
povo quilombola, fornecerdo subsidios para fortalecimento cultural e politico da
comunidade de Sobara, amparando as lutas dos comunitarios em prol da
consolidagéo dos direitos que Ihes sdo garantidos constitucionalmente.

A perspectiva conceitual encompassadora que embasara a discussao
desse objetivo principal da pesquisa sera aquela da “decolonialidade do saber”,
cuja premissa é a de que a educacédo dos sujeitos que possuem uma histéria de
subalternidade devera produzir suporte intelectual e politico para as suas lutas
contra as situacfes sociais racistas, violentas e, por consequéncia, produtoras

de injustas desigualdades sociais.

A decolonialidade implica partir da desumanizagéo e considerar
as lutas dos povos historicamente subalternizados pela
existéncia, para a construgdo de outros modos de viver, de
poder e de saber. Portanto, decolonialidade é visibilizar as lutas
contra a colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas
sociais, epistémicas e politicas (OLIVEIRA e CANDAU, 2010,
p.24).

A dissertacdo busca, portanto, registrar narrativas que foram silenciadas,

conforme sinaliza Reis (2019) a partir de seus estudos sobre a obra de Beatriz
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Nascimento. Nesse sentido, contribui-se para retirar do apagamento as
memorias de negros e negras que foram aviltados pela indignidade da
escravizagdo e a de seus descendentes, retratando uma parte fundamental da
historia de Araruama que ndo consta nos textos oficiais. Este apagamento sobre
a histéria dos negros, seus enredamentos com a historia dos brancos, os
processos de resisténcia a dominacdo, em que uma das facetas foi (e €) a

organizag&do em quilombos foi lucidamente percebido por Nascimento:

(...) existem lapsos em termos de andlise deste fenbmeno em
toda a historiografia brasileira. Este lapso de conhecimento da
histéria do negro no Brasil e da prépria histéria do Brasil,
provoca uma ruptura dos negros como seu passado, agravando
o desconhecimento de sua condicdo hodierna (NASCIMENTO,
1981, p.211, apud REIS, 2019, p. 10).

Ou seja, a autora alerta sobre as dificuldades de entendimento do povo
negro sobre suas proprias condi¢cdes sociais na contemporaneidade, em face
dos enviesamentos produzidos na construcdo das narrativas que contavam a
histéria do Brasil. Tal reflexdo trazida pela historiadora negra brasileira nos
remete aos argumentos de Adichie (2019), quando esta afirma que, dependendo
da forma que a histéria chega até nds, pode tanto ajudar quanto ter grande
prejuizo aqueles que séo a referéncia do relato, ao povo em questédo, aos fatos
experienciados.

Adichie — em harmonia com o citado raciocinio de Nascimento - adverte
gue sempre precisamos observar a quem interessa tal ou qual versdo da
histéria, principalmente os relatos que entram nos livros que oficializam a historia
de pessoas, de grupos sociais e de paises, uma vez que essa historiografia
oficializada tende a reproduzir visdes e valores que descrevem o mundo visto
pelas lentes das classes dominantes - “A histéria unica cria esteredtipos, e o
problema com o0s estere6tipos ndo € que sejam mentira, mas que Sao
incompletos. Eles fazem com que uma histéria se torne a uUnica histéria”
(ADICHIE, 2019, p.26).

Destaco, portanto, que a problematica das populagdes quilombolas no
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presente tem uma ligacao intrinseca com todas as tramas da historia social e
politica brasileira, interpeladas pelo protagonismo de muitos grupos, movimentos
e mobiliza¢des sociais que foram acionadas com inumeras finalidades, cujo eixo
mobilizador pode talvez ser resumido no propésito de estabelecer uma
sociedade consciente das injusticas historicamente praticadas contra o povo
negro e, a partir disso, comprometer essa sociedade com a reducdo dessas
mesmas injusticas. Dentre elas, o enviesamento do olhar que legitimou historias
oficiais contadas a partir do ponto de vista da sociedade branca e escravocrata,
e as consequéncias bem concretas que resultaram disso — 0s estereétipos que
legitimaram a discriminacao e a exclusdo social das populacdes negras.

E sempre importante frisar que, a despeito de todo o sistema
marginalizante e opressivo, 0 povo negro nunca esteve inerte, tendo mobilizado
estratégias diversas de sobrevivéncia, resisténcia e, cada vez mais, de luta pelo
reconhecimento e respeito de seus direitos sociais e subjetivos, contra sua
histérica subalternizacdo e exclusdo. O término do sistema escravista, € sempre
bom lembrar, ndo seria um resultado automatico por conta de causas
econdbmicas se ndo houvesse uma militAncia sistematica em prol da causa
abolicionista, na qual se tornaram famosos os nomes de José do Patrocinio,
Luis Gama e Joaquim Nabuco (CARDOSO, 2002).

No contexto pés-abolicionista as pessoas negras constituiram, com muito
esforco e empenho, varias formas de associativismo por meio de clubes,
irmandades religiosas e outras, conforme ¢é retratado por Cardoso: “(...)
buscavam a integracdo do negro na sociedade e propunham uma estrutura
organizativa para a comunidade, construindo as suas sedes com base no
sistema de ajuda mutua e cooperagao” (2002, p. 28).

Ora, é preciso reconhecer nesse associativismo das pessoas negras uma
proposta de organizacdo coletiva bem peculiar, conforme enunciaram
reflexivamente Beatriz Nascimento e Abdias do Nascimento, dentre outros, uma
vez que marcada pela solidariedade e apoio mutuo, fortalecendo-se diante de
uma realidade extremamente hostil, em que nao havia oportunidades decentes

de trabalho, moradia e participacdo social para negros e negras que, embora
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fossem oficialmente pessoas ‘livres’, ndo eram vistos como ‘cidadaos’.

E preciso registrar também a expansdo, na virada do século XIX e
primeiras décadas do XX, de iniciativas de expresséo publica de pessoas negras
utilizando as midias impressas, as quais foram conjuntamente designadas como
‘imprensa negra’. Foram editados inumeros jornais, em maior propor¢ao no
estado de Sa&o Paulo, mas, também, em outros estados. Gomes (2012)
menciona alguns dos jornais que circularam entre as primeiras décadas do

século XX até os anos 1960:

(...) O Xauter (1916), Getulino (1916-1923), O Alfinete (1918-
1921), O Kosmos (1924-1925), O Clarim d"Alvorada (1929-
1940), A Voz da Raga (1933-1937), Tribuna Negra (1935), O
Novo Horizonte (1946-1954), Cruzada Cultural (1950-1966),
entre outros (GOMES, 2012, p. 736).

Observa a autora citada que o protagonismo social desempenhado pela
Imprensa Negra polemiza as falsas ‘certezas’ que circulavam sobre as

potencialidades intelectuais e sociais da populacao afrodescendente.

A imprensa negra rompe com 0 imaginario racista do final do
século XIX e inicio do século XX que, pautado no ideario do
racismo cientifico, atribuia a populacdo negra o lugar de
inferioridade intelectual. Os jornais tinham um papel educativo,
informavam e politizavam a populacdo negra sobre 0s seus
proprios destinos rumo a construcdo de sua integracdo na
sociedade da época (GOMES, 2012, p. 736).

Embora seja inegavel que algumas iniciativas desta época tinham
objetivos  ‘assimilacionistas’ (GUIMARAES, 2002; SCHWARCZ, 1993),
pensamos que, ainda assim, merecem destaque por serem manifestacbes
protagonizadas por negros e voltadas a conquista de espaco social para 0s
afrodescendentes que tinham sido escravizados e 0s seus descendentes.

Vale a pena refletir um pouco sobre a questdo do ‘assimilacionismo’, que
se trata de uma ideologia consistente com uma outra: aquela que impode a ideia
de nacionalidade e, por meio deste expediente, tenta convencer 0S grupos

sociais de que todos desfrutam do mesmo patamar de importancia social e
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igualdade, porque todos pertencem a mesma ‘nagao’.

E, em nome do pertencimento comum a uma nacionalidade, as pessoas
sdo conclamadas a ndo darem énfase nem importancia as caracteristicas que as
diferenciam, as quais se pretende que sejam diluidas no conjunto constituido
pela nacdo. Ou seja, nacionalismo e assimilacionismo séo ideologias coirmas,
conforme explicado por autores diversos (SEYFERTH, 1989; SCHWARCZ,
1993; GUIMARAES, 2002).

Seguindo a légica acima descrita, 0os estratos diferenciados da sociedade
sdo amplamente incentivados a apagarem suas caracteristicas, historias e
culturas particulares em prol de assumirem para si as caracteristicas que sejam
consideradas ‘comuns’, ou seja, normalizadas pela sociedade de um modo
difuso. A questdo critica € que, por meio desses artificios ideoldgicos, os
estratos sociais se descaracterizam, desvalorizando historias e modos de existir
préprios, diferenciados das experiéncias sociais dos demais estratos.

No caso das pessoas negras no Brasil, a énfase recairia sobre ‘sermos
todos brasileiros’, langando no apagamento as violéncias sofridas em fung¢éao do
racismo escravocrata e suas consequéncias em termos de preconceitos,
discriminacgdes, estigmas e exclusfes que continuam a ser perpetradas contra
este estrato da populacdo. Bem como memodrias, historias e tradi¢des, estéticas.
O que é violento e cruel, da mesma forma (SEYFERTH, 1989; SCHWARCZ,
1993; GUIMARAES, 2002).

O ‘nao dito’ nessas ideologias € sobre quem estabelece o que é ‘comum’?
Quem estipula o que é o ‘normal’? Autoras como Souza (1983) e Gomes (2002),
mostraram como 0 racismo, seja ele explicitado ou escamoteado — caso
brasileiro — interfere e modula a subjetividade das pessoas negras,
impulsionando-as, pela forga opressora do ‘senso comum’ a tentarem, a tudo
custo, se assemelharem aos modelos de identidade positiva, qual seja: aqueles
idealizados e impostos pelas classes dominantes. A violéncia embutida na
operacao teorico-pratica de hierarquizar socialmente, a partir da imposicao de
padrdes de ‘normalidade’, também é comentada por Silva (2000).

Assim, o assimilacionismo funciona no plano historico, cultural, social e
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estético. Bem como por uma concepc¢ao de genética que aposta na mesticagem
como um caminho benéfico, que tem o poder de diluir a for¢ga dos genes ‘fracos’,
ou ‘doentes’ (de origem indigena e negra), produzindo a dominéancia dos genes
‘fortes’ e ‘saudaveis’ (de origem branca) (SCHWARCZ, 1993; SEYFERTH,
1989).

E mesmo que, do ponto de vista da biologia e da antropologia tais formas
de conceber e interpretar j& tenham sido relegadas ao passado, e serem
consideradas totalmente equivocadas, este imaginario assimilacionista ainda
prevalece no senso comum, alimentando o racismo estrutural presente na
sociedade brasileira.

E, portanto, nesse contexto de contradicdes que Guimardes (2002)
descreve que boa parte das associacbes de pessoas negras, nas primeiras
décadas do século XX, eram assimilacionistas e desejavam que o0s estratos
negros se ‘reeducassem’ adquirindo comportamentos e estéticas brancas, se
distanciando de suas origens africanas. Isto era pensado como um meio de lutar
contra o ‘preconceito de cor’ e o seu correlato, o sentimento de inferioridade, ou
seja, como um caminho para ‘integrar os negros e negras a sociedade
brasileira.

Costa, ao prefaciar o livro de Souza (1983) afirma que por meio de uma
guantidade de ardis o racismo brasileiro se esconde, ganhando com este
‘esconderijo’ maior poténcia de violéncia contra 0s corpos e existéncias negras.
“Pela repressao ou persuasao, leva o sujeito negro a desejar, invejar e projetar
um futuro identificatério antagbnico em relacdo a realidade de seu corpo e de
sua histdria étnica e pessoal” (COSTA, apud SOUZA, 1983, p. 5).

A prépria autora citada evidenciou que as tentativas de se tornar pessoa
bem-vista, respeitavel e digna, correspondia a percepcao, pelas pessoas negras,
de que na sociedade brasileira tudo o que era concebido como bom, util,
benéfico e dignificante era sinbnimo de branquitude. E, por isso mesmo, buscar
esses ideais impostos pela dominacgao de valores e visées de mundo ‘brancas’
correspondia a um conjunto de mobilizagbes pessoais e coletivas, que envolvia

aclOes, pensamento e emocdes, e que significava a busca por tornar-se
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reconhecido como ‘ser humano’.

Ou seja: ter a cor da pele clara ao nascer e desfrutar de uma vida cercada
de boas oportunidades e de confortos materiais seria sindbnimo de pertencer a
humanidade como uma condi¢do pronta, ja estabelecida. Nascer negro/negra e
nao desfrutar desse modelo de prosperidade seria estar fadado a ter que buscar,
por meio de esforcos pessoais e coletivos, alcancar essa condicdo de

humanidade, que néo teria sido herdada ao nascer.

E como, naquela sociedade, o cidad&@o era o branco, 0s servigos
respeitaveis eram os ‘servicos de branco’, ser bem tratado era
ser tratado como o branco. Foi com a disposi¢do basica de ser
gente que 0 negro organizou-se para a ascensao, 0 que equivale
a dizer: foi com a principal determinacdo de assemelhar-se ao
branco — ainda tendo que deixar de ser negro — que 0 negro
buscou, via ascensao social, tornar-se gente (SOUZA, 1983, p.
21).

A contestacdo desse imaginario opressivo contra as pessoas negras vai
sendo gestada ao longo das mobilizacbes agenciadas por elas proprias. Em
1931 é criada a Frente Negra Brasileira, cujos articulistas principais foram,
segundo relata Domingues (2008): Arlindo Veiga dos Santos, Justiniano Costa,
Isaltino Veiga dos Santos e José Correia Leite.

A FNB ainda trazia os ideais de ‘integragdo’ do negro, conforme
discutidos anteriormente. A despeito disso, foi uma mobilizacdo digna de nota
porque chegou a ter cerca de 30 mil adeptos, a maioria em S&o Paulo, e
denunciava varias formas de exclusao social pautadas na discriminagao por ‘cor’
e ‘raca’.

Segundo Guimaraes (2002) teve o mérito de denunciar, por exemplo, a
contratacao de trabalhadores de origem estrangeira em detrimento da populacéo
negra, como grande obstaculo a insercdo de pessoas negras no mercado de
trabalho. Seguem abaixo alguns trechos do Estatuto da Frente Negra Brasileira
— FNB:

Artigo | — Fica fundada nesta cidade de S&o Paulo, para se
irradiar por todo o Brasil, a ‘FRENTE NEGRA BRASILEIRA',
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unido politica e social da Gente Negra do Brasil, para afirmacéo
dos direitos historicos da mesma, em virtude da sua atividade
material e moral no passado e para reinvindicacdo dos seus
direitos sociais e politicos, atuais, na comunhdo brasileira.
Artigo 1l — Podem pertencer a Frente Negra Brasileira todos os
membros da Gente Negra Brasileira de ambos os sexos, uma
vez capazes, segundo a lei basica nacional.
Artigo Il A ‘FRENTE NEGRA BRASILEIRA', como forga
social, visa a elevacdo moral, intelectual, artistica, técnico-
profissional e fisica: assisténcia e protecdo e defesa social,
juridica, econdbmica e do trabalho da Gente Negra.
Paragrafo Gnico — Para a execucdo do Artigo Ill, criard
cooperativas econémicas, escolas técnicas e de ciéncias e artes
e campos de esporte dentro de uma finalidade rigorosamente
brasileira (DOMINGUES, 2008, pp. 61-62).

A Frente Negra Brasileira tinha sido reorganizada como partido politico,
no ano de 1936. Em 1937 o partido é cassado por Getulio Vargas®, que
ascendera ao poder a partir de um golpe apoiado por militares, instaurando um
sistema de governo altamente autoritario e conservador, que ficou conhecido
como “Estado Novo” (GUIMARAES, 2002).

A extincdo da FNB criou uma espécie de vazio, tendo ocorrido
mobilizacbes de alguns de seus adeptos para que 0s projetos nao se
perdessem. Com este foco, foi criada uma nomenclatura nova: “Unido Negra
Brasileira” que, devido as circunstancias daquele momento ndo alcangou grande
escopo e nao durou muito. Este vazio politico comeca a ser extinto a partir de
articulacdes de pessoas negras, agora no Rio de Janeiro.

Abdias do Nascimento, apdés ter participado da FNB em Sao Paulo, ir4
protagonizar junto com Ruth de Souza, Alberto Guerreiro Ramos, Sebastido
Rodrigues Alves, entre outros, em 1944, no Rio de Janeiro, um movimento que
sera diferenciado da maior parte das mobilizacdes precedentes justamente por
evocar a valorizacdo das especificidades pertencentes as civilizagcbes africanas
e, por consequéncia, as pessoas afrodescendentes (DOMINGUES, 2008). Seria
o Teatro Experimental do Negro — TEN - que iria denunciar a quase auséncia de

negros e negras nas artes cénicas, resultante da exclusdo social da negritude,

6”Decreto-Lei N° 37, de 2 de dezembro de 1937, gue lancou na ilegalidade todos os partidos
politicos.
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em todas as esferas da sociedade. De acordo com Nascimento e Nascimento
(2000):

(...) o TEN continuava a tradicdo de protesto e organizacdo
politico-social, mas integrava a essa dimens&o a reivindicacdo
da diferenca: o negro ndo procurava apenas integrar-se a
sociedade branca dominante, assumindo como sua aquela
bagagem cultural europeia que se impunha como universal. Ao
contrario, o TEN reivindicava o reconhecimento do valor
civilizatério da heranca africana (...). Assumia e trabalhava a sua
identidade especifica, exigindo que a diferenca deixasse de ser
transformada em desigualdade (p. 207).

As acdes e manifestacbes publicas do Teatro Experimental do Negro
tinham como foco trés objetivos principais: 1) criticar os estudos académicos
realizados até entdo sobre a histéria e sociologia do povo negro, mostrando que
a populacdo afrodescendente nado interessava o surgimento de elocubracdes
tedricas que em nada transformavam a qualidade de vida dos negros e negras
brasileiros; 2) conscientizar sobre a posicdo e condicdo social subalternizada
imposta a populacdo negra pela elites dominantes; 3) oferecer alternativas em
educacao e profissionalizacdo para propiciar maior inclusdo social e econémica

das pessoas negras.

A um sé tempo o TEN alfabetizava seus primeiros participantes,
recrutados entre 0s operarios, empregados domésticos,
favelados sem profissdao definida, modestos funcionarios
publicos — e oferecia-lhes uma nova atitude, um critério préprio
gue os habilitava também a ver, enxergar o espago que ocupava
0 grupo afro-brasileiro no contexto nacional. Inauguramos a fase
pratica, oposta ao sentido académico e descritivo dos referidos e
equivocados estudos [sobre o negro]. Nao interessava ao TEN
aumentar o numero de monografias e outros escritos, nem
deduzir teorias, mas a transformacdo qualitativa da interacéo
social entre brancos e negros (NASCIMENTO, 2004, p. 211)

Com o TEN, o Movimento Negro da continuidade aos esforcos de
superacao dos fatores que contribuem para a manutencdo da subalternidade
imposta ao povo negro: exclusdo educacional e do mercado de trabalho, para

além da humilhacdo e violéncia continuas promovidas pelo preconceito e
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consequente estigmatizacao.

Conforme o entendimento de Gomes, a caracteristica propria do
Movimento Negro, em todas as suas vertentes, tem sido efetuar denuncias e
ocupar espacgos cada vez maiores na esfera publica, retirando da invisibilidade a
opressao ao povo negro, suas consequéncias praticas e abrindo caminhos para
a conquista de politicas publicas comprometidas com a emancipacdo do povo

negro.

Ao trazer o debate sobre o racismo para a cena publica e
indagar as politicas publicas e seu compromisso com a
superacdo das desigualdades raciais, este movimento social
ressignifica e politiza a raga, dando-lhe um trato emancipatorio e
nao inferiorizante (GOMES, 2012, p. 733).

De acordo com Nascimento (2004) O Teatro Experimental do Negro
também teve sua manifestacdo na imprensa, editando o jornal O Quilombo entre
1948 e 1950. Neste jornal publicava-se, permanentemente, o Programa do
movimento que reivindicava gratuidade no ensino basico para todas as criancas
brasileiras; subvencdes para proporcionar acesso dos estudantes negros a
instituicbes educativas que ofertavam educacédo em nivel secundario e superior
(veiculando o entendimento de que a populagdo negra era ‘barrada’ por causa
do perverso enredamento entre o racismo e a vulnerabilidade econémica); a
reivindicacdo da expansédo de oportunidades educativas e culturais para o povo
negro, e da divulgacdo de imagens positivas sobre a negritude e sua presenca
na historia, pensando nisso como estratégias de enfrentamento e superacéao do
racismo.

Os debates trazidos a cena publica pelo movimento negro foram
importantes para as discussdes sobre ampliacdo e democratizacdo do acesso a
Escola Publica, tendo implicado na mencédo da necessidade de superar o
racismo, através da inclusdo desta problematica no texto da primeira Lei e
Diretrizes e Bases (Lei n. 4024/61), conforme evidenciou Gomes (2012), a partir
do trabalho de Dias (2005).

Nos anos 1960 os movimentos sociais foram vigorosamente perseguidos,
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apos a instalacdo do regime ditatorial civil-militar o que, consequentemente,
implicou em forte desarticulacdo do movimento negro. As liderancas negras so
irdo retomar félego nos anos 1970, num empenho muito forte de resisténcia ao
regime, em busca da rearticulacdo e reorganizacao do povo negro.

De acordo com os relatos trazidos por Gomes (2012) o periodo de
ditadura civil-militar contribuiu para a difusdo desmedida de inUmeras situacoes
discriminatoérias pautadas no racismo. Em funcéo desta conjuntura, as liderancas
de vérias correntes que se dedicavam a defender as causas da negritude
comecam a dialogar e decidem unificar suas mobilizacdes, com vistas a se
fortalecerem, em vez de permanecerem pulverizando esforcos isolados e nem
sempre concatenados. Em 1978 surge uma primeira associacdo nacional
resultante desse dialogo, o0 Movimento Unificado Contra a Discriminacéo Etnico-
Racial (MUCDR), que vira a ser renomeado em 1979 como Movimento Negro
Unificado (MNU).

Isto ndo significou que todas as pessoas engajadas passaram a
concordar em todos os assuntos e encaminhamentos propostos. Nuances de
posicionamentos diferenciados, conflitos de ideias e de posturas seguem
existindo, uma vez que fazem parte de qualquer realidade coletiva. Assim, no
ano de 1980 surge, dentro do MNU, a mobilizacdo das mulheres negras,
mostrando que o recorte racial teria que ser combinado ao recorte de género
para que pudesse contemplar questdes bem especificas das mulheres negras.
O Movimento das Mulheres Negras alcancou, inclusive, internacionalizacéo e,
segundo informa Gomes (2011) elas tém participado e impactado decisdes em
diversas arenas publicas, articulando-se com comunidades religiosas (Terreiros
de vertentes afro-brasileiras, basicamente), partidos, ONG’s e outros grupos de
pressao e decisao na sociedade.

As lutas do movimento negro prosseguem, cada vez mais interpelando os
governos, nas arenas publicas, em busca da consolidacdo de legislacdes e
politicas de acdes afirmativas em favor da populacdo afrodescendente. S&o
muitos 0S marcos mais recentes e, dentre eles, a participacdo dos debates

‘constituintes’, que culminaram na Constituicido Federal de 1988, documento
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oficial que legitimou a reconquista democratica pos ditadura. Conforme sera
visto adiante, a Constituicdo Cidada também inaugura momentos de vitérias e
conquistas para as populacdes remanescentes de quilombo.

Retomamos aqui o ponto de vista de Beatriz Nascimento (1985) ao
discutir o significado histérico, social e politico da categoria Quilombo. Mesmo
considerando que nem sempre é possivel identificar linhas de continuidade entre
0s quilombos do passado e aqueles da contemporaneidade, € essencial
reconhecer que existe um sentido muito profundo — que permanece — ao
compreender-se o quilombo como resultado do desejo de agregacdo do povo
negro, como estrutura social negra construida para estabelecer modos de vida
especificos.

Esta interpretacdo da categoria social quilombo, inverte completamente o
enviesamento produzido pela historiografia oficial, que via o quilombo apenas
como uma localizagdo geografica dos ‘negros foragidos’. Ou seja, como se o
povo negro agisse sempre a reboque do sistema escravagista e nao tivesse
atuacdo histérica planejada e impulsionada por formas diferentes de
compreender o mundo em que viviam. Como se ndo fossem capazes de buscar,
de alguma maneira, reverter suas proprias situacdes de vida. Rebatendo essa

versao da histéria, Nascimento afirma que

O quilombo ndo é, como a historiografia tem tentado traduzir,
simplesmente um reduto de negros fugidos, simplesmente a fuga
pelo fato dos castigos corporais, pelo fato de negros existirem
dentro de uma sociedade opressora, mas também, a tentativa de
independéncia, quer dizer, a independéncia de homens que
procuram por si s6 estabelecer uma vida para si, uma
organizacao social para si. Entdo, fundamentalmente o quilombo
€ uma organizacao social de negros, que foi s6 0s negros que
empreenderam essa organizacdo social e que foi paralela
durante todo o periodo de escravizacdo (NASCIMENTO, 1985,
p. 129).

E interessante ponderar que essa vis&do sobre o sentido sociologico dos
guilombos se alinha perfeitamente com a compreensdo do fendmeno a ser
oficializada posteriormente pelos estudos antropolégicos e incorporada a

legislacdo, conforme sera reportado adiante. O que vale a pena destacar € que
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nossa historiadora negra ja defendia seu ponto de vista sobre os quilombos pelo
menos uma década antes da discussao se insurgir nos meios juridicos,
extrapolando os debates académicos, em funcdo das reivindicacbes sobre
politicas de reconhecimento dos assim chamados ‘territorios quilombolas’.

Devemos destacar, ainda, que Beatriz Nascimento compreendia a
‘questao quilombola’ como um capitulo da histéria de exclusdo do povo negro no
Brasil. A partir deste olhar, a autora enxergava e denunciava a existéncia de
uma continuidade historica entre os quilombos do passado e do presente e entre
os quilombos do passado e outras configuracdes sociais urbanas que aglutinam
populacbes que se inserem nas dinamicas das cidades em condicdo
subalternizada, como é o caso das comunidades que foram estigmatizadas
como ‘favelas’, e que, na atualidade, sdo designadas como ‘areas de risco’.

Ou seja, Beatriz Nascimento defendia que tais grupos sociais existentes
na realidade contemporanea encontram nas condicdes de subalternizacdo e
subsuncao constituidas no passado escravocrata os elementos histéricos que
explicam os modos de vida, dificuldades, estigmas, processos de discriminacéo
e exclusao concretizados no tempo presente.

Para reverter tais condi¢cdes que se foram reproduzindo, mesmo que com
nuances diferentes, através das geracdes, Beatriz Nascimento conclamava o
povo negro a buscar essa consciéncia historica, que seria o elo capaz de reunir
todas as pessoas descendentes daqueles e daquelas que foram escravizados
no passado numa unica luta por libertacdo e reconhecimento (NASCIMENTO,
1982).

Nesse sentido, a categoria ‘quilombo’, para além de poder ser pensada
como territorialidade espacgo-fisica, ganha maior sentido ao ser pensada como
um significante de espago de libertagdo. E, desta forma, ser ‘quilombola’ indica
um tipo de identidade social constituida por elementos de historicidade que se
traduz numa dimensdo subjetiva, emocional, corporal, de permanente
construcdo de espagos e tempos de liberdade, empreendidos pelas pessoas
negras que foram escravizadas e seus/suas descendentes, no tecer cotidiano de
suas vidas possiveis (RATTS, 2006)
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E necesséario nos reportar igualmente ao pensamento de Abdias do
Nascimento, que, segundo nosso entendimento, propds uma forma de
percepcao sobre o significado profundo da categoria ‘quilombo’, ao considera-la
enquanto uma categoria politica, mobilizadora de inspiragdo e suporte socio-
histérico para as acdes organizadas do povo negro na conquista de mais e mais
espaco e reconhecimento na esfera publica.

E nesse sentido, ou seja, enquanto potencial mobilizador de acgdes
fortalecedoras da agregacédo das pessoas negras, com vistas ao protagonismo
negro na esfera publica, que Abdias do Nascimento estabeleceu o significado da
nocao de “quilombismo” (NASCIMENTO, 1980), sentido que se harmoniza com
as interpretacfes, analises e propostas de Beatriz Nascimento para acdes
coletivas a serem articuladas pelas populac¢des afrodescendentes.

Para que se possa ter a dimensao correta acerca do vanguardismo do
pensamento desses intelectuais e articulistas negros, faz-se importante
recuperar o processo da discussao que envolveu cientistas sociais de diversas
areas, bem como movimento negro, comunidades religiosas, juristas e outros
representantes da sociedade civil, em torno da questdo dos quilombos,
sobretudo na virada dos anos 1980/90, adentrando a primeira década do século
XXI.

E inegavel que o grande marco para os debates e reivindicacbes acerca
do reconhecimento dos quilombos contemporaneos surge com a redacdo do
artigo 68 do Ato das Disposicbes Constitucionais Transitorias (ADCT) da
Constituicdo Federal de 1988, que traz uma novidade relativa a uma grande
parcela da populagéo rural brasileira: “Aos remanescentes das comunidades dos
guilombos que estejam ocupando suas terras, € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”. Esta recomendacgéo
legal acirraria os debates cujas reflexfes iluminariam a aplicacdo pratica da
legislacao.

Lembramos com Arruti (2008) que a primeira definicdo de quilombo
ocorre no contexto das legislacbes colonial e imperial, onde o0 objetivo

mobilizador da definicdo seria possibilitar a utilizacdo das estratégias repressivas
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do Estado, abrangendo o maior quantitativo possivel de situacdes concretas.

Conforme elucida o autor citado:

(...) na legislagé@o colonial para caracterizar a existéncia de um
quilombo bastava a reunido de cinco escravos fugidos ocupando
ranchos permanentes, mas, depois, na legislacdo imperial,
bastavam trés escravos fugidos, mesmo que ndo formassem
ranchos permanentes. Neste contexto, afirmar a existéncia de
um quilombo significava apenas identificar um objeto de
repressao, sem que issO nhecessitasse ou implicasse qualquer
conhecimento objetivo sobre tal objeto.

Nessa linha de raciocinio, os quilombos teriam deixado de existir a partir
da abolicdo da escravatura, em 1888. Entretanto, a realidade histdrica se mostra
muito mais densa, e 100 anos depois os quilombos voltam a pauta publica,
trazendo polémicas ‘semanticas’ que revelam tramas sociais e politicas plenas
de complexidade. Assim, seguindo ainda os argumentos de Arruti (2008), SOmos
levados a compreender as principais nuances que fizeram parte dos sentidos
incrustados, em distintas situacdes e momentos, a categoria quilombo.

Uma primeira ideia que vai se colocando na contraméo das concepc¢des
dos tempos coloniais e imperiais é a do quilombo como resisténcia cultural, em
gue estava implicada uma certa no¢do de continuidade histérica e cultural entre
a Africa e o Brasil. Ou seja, discutia-se o quanto os quilombos representavam a
sobrevivéncia em territdrio nacional de elementos da organizacdo social de
grupos africanos, significando a persisténcia aqui de raizes culturais
caracteristicamente negras. Tal visada teria estado presente nos estudos
histéricos e antropolégicos desde o inicio do século XX, ndo se podendo dizer
gue tenha desaparecido completamente dos horizontes imaginativos sobre a
histéria do povo negro no Brasil.

A segunda forma de ressemantizacdo da nocao de quilombo € aquela em
gue o gquilombo aparece como meio de resisténcia politica e, nesse sentido,
ofereceria um modelo para repensar as assimetrias e relacdes entre classes
dominantes e populacdes dominadas, dentro de um paradigma marxiano de

entendimento da ordem social. ‘(...) a referéncia a Africa é substituida pela
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referéncia ao Estado ou as estruturas de dominacéo de classe e o quilombo (em
especial Palmares) serve para pensar as formas potencialmente revolucionéarias
de resisténcia popular’ Nessa perspectiva € que surgem os estudos de Moura e
Freitas, entre outros, em que o0s quilombos e revoltas escravas aparecem
enquanto tematicas privilegiadas (ARRUTI, 2008, p. 5-6).

Uma terceira perspectiva em torno da questdo do quilombo se insinua a
partir das discussdes e elaboracdes intelectuais de pessoas ligadas ao
Movimento Negro. Comentando a justa apropriacdo politica da data de

falecimento de Zumbi dos Palmares, Arruti relata que

Em 1978, no momento de sua fundagdo, o Movimento Negro
Unificado Contra a Discriminacdo Racial (mais tarde abreviado
para MNU) propds que a data marcasse o Dia Nacional da
Consciéncia Negra. Em 1980, Abdias do Nascimento publica o
livro “O Quilombismo”, onde buscava dar forma de tese
“histérico-humanista” ao quilombo, tomando-0 como movimento
social de resisténcia fisica e cultural da populacdo negra, que se
estruturou ndo s6 na forma dos grupos fugidos para o interior
das matas na época da escraviddo, mas também, em um sentido
bastante ampliado, na forma de todo e qualquer grupo tolerado
pela ordem dominante em fung¢ao de suas declaradas finalidades
religiosas, recreativas, beneficentes, esportivas etc. Assim, nesta
ressemantizacdo, Quilombo n&o significa escravo fugido.
Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade,
convivéncia, comunhéo existencial” (NASCIMENTO, 1980: 263)
(ARRUTI, 2008, p. 7).

Em 1981 a igreja catdlica produziria um evento de suma importancia para
as lutas em torno do reconhecimento do protagonismo negro na histéria social
brasileira, e das lutas encampadas pelo movimento negro, de um modo geral.
Segundo Hoornaert (1982) — citado por Arruti - realizou-se, em 20 de novembro
de 1981, no Recife, a assim chamada ‘Missa dos Quilombos’, que ganhou

visibilidade por demarcar o revisionismo histérico da Igreja no Brasil.

Nela, pela primeira vez em todo o mundo catdlico, altos
representantes da Igreja, reunidos em uma celebracdo coletiva
destinada a uma multiddo, se penitenciaram e pediram perdao
pelo posicionamento histérico da Igreja diante dos negros, da
Africa e, em especial, dos negros aquilombados (ARRUTI, 2008,

p. 7).
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Ora, vimos anteriormente que Beatriz Nascimento trouxe exatamente
essa visao sobre o quilombo, a qual acabaria ganhando espaco e oficialidade,
através da sequéncia de debates que se desencadearam, sobretudo a partir da
Nova Constituicdo Federal de 1988, conforme ja indicado mais acima.

Do ponto de vista académico, se desenvolveram com mais frequéncia e
sistematicidade indmeras pesquisas de campo, abrangendo, sobretudo,
populacBes negras rurais no Pard, no Maranhao e outras partes do Nordeste. E
importante ressaltar, conforme chama atencdo Arruti (2008), que toda essa
discussdo sobre os direitos das populacdes quilombolas esbarra-se na
complicadissima questdo da Reforma Agraria e, principalmente, interpela o
Estado brasileiro em relagdo ao polémico reconhecimento de direitos referentes
a propriedade comum de terras.

Ou seja, as regras de propriedade segundo o Direito Brasileiro se referem
apenas a propriedades privadas, individuais, recusando-se a lidar com a ideia de
direitos coletivos e propriedades coletivas, como séo os territérios quilombolas.
Esta circunstancia serd ciosamente discutida e a legislacdo aprovada na
Constituicdo Federal comecaria a ser gradativamente aplicada. Mas, para que
isto comecasse a efetivamente acontecer, foi necessario que inUmeros atores e
grupos da sociedade civil e instituicdes reunissem esfor¢os técnicos e politicos.

Do ponto de vista das préprias “comunidades negras rurais”, houve o
inicio de um processo de articulacdo no Para em 1985, através de evento que
ficou conhecido como Encontros de Raizes Negras. No Maranhao, militantes do
Centro de Cultura Negra (CCN) comecaram a organizar dados sobre essas
comunidades em 1986, articulando o | Encontro das Comunidades Negras
Rurais do Maranhao, que ocorreria em 1987. O objetivo desses coletivos estava
focado na intervencédo sobre o novo texto constitucional, em busca da garantia
de direitos a essas populacdes.

Embora Arruti observe que n&o houve articulacdo entre esses
movimentos vinculados as comunidades negras rurais e a redacao do artigo 68

(ADCT/CF-88), a despeito de resultar em beneficios a todas, o autor aponta com
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lucidez que essa mobilizagao pioneira no Nordeste teria ‘puxado’ uma sequéncia
de encontros em outros estados e regides, impulsionando a expansédo de
entidades ligadas tanto ao movimento negro quanto diretamente a questao dos
quilombos. Com isso foram criadas organizacdes que dariam suporte as lutas
pela posse das terras de quilombo por parte dos seus moradores, de acordo
com a definicdo contemporanea de quilombo.

Neste passo chegariamos a Constituicdo Federal de 1988, com a
oficializacdo de reconhecimento simbdlico cultural das popula¢gdes quilombolas
no corpo permanente da Constituicdo, no capitulo da Cultura (CF, art. 215 e
216), e a questdo dos direitos territoriais ficou circunscrita as disposi¢cdes
constitucionais ‘transitorias’, em fungdo da histérica problematica da Reforma
Agraria, a que ja fizemos mencao (ARRUTI, 2008; O'DWYER, 2008),

J& no inicio dos anos 1990 a prescricdo trazida pelo artigo 68 (ADCT/CF-
88) recebe uma proposta de intervencdo proveniente da Fundacédo Cultural
Palmares (FCP), na medida em que o 6rgdo de governo sugere uma definicao
de quilombo que pretendia ser modelar para operar nos processos de
reconhecimento e titulacdo das terras: “quilombos sdo os sitios historicamente
ocupados por negros que tenham residuos arqueolégicos de sua presenca,
inclusive as areas ocupadas ainda hoje por seus descendentes, com conteddos
etnograficos e culturais’(ARRUTI, 2008, p. 12 - 13). Ora, estava posta a grande

polémica, conforme resumida pelo autor citado

(...) a nocdo historicizante e arqueoldgica, sustentada na ideia de
patrimdnio material, ganhava uma franca predominancia sobre
aquela presentista, que falava em termos de “quilombos
contemporaneos”. Algumas comunidades chegaram a ser
visitadas por técnicos do IBPC’, principalmente arquetlogos e
arquitetos, mas aos poucos ficou evidente o confronto entre esta
concepcdo de quilombo e as demandas sociais efetivamente
apresentadas.

O dilema sera solucionado a partir da intervencdo da Associagao

7"IBPC - Instituto Brasileiro de Patriménio Cultural (IBPC), que fez parceria com a Fundagao
Cultural Palmares (FCP) quando surgiram as primeiras solicita¢cdes de aplicacdo do novo
preceito constitucional.



33

Brasileira de Antropologia (ABA), criando um Grupo de Trabalho (GT), para
refletir sobre a conceituacdo de Terras de Remanescentes de Quilombos, sobre
a sistematica administrativa para sua implementacdo e o papel do antropélogo
enquanto especialista em diversidade cultural nesse processo (ARRUTI, 2008;
O’'DWYER, 2008).

A primeira reunido do referido GT ocorreria em 17 de outubro de 1994,
com a participagdo de uma pléiade de pesquisadores ligados ao tema. Abreu e
Mattos (2015) abordam essa mesma trajetéria, corroborando o que afirmam os
demais autores citados. Elaborou-se, entdo, um documento com vistas a um
seminario agendado pela Fundacéo Cultural Palmares/Minc, em Brasilia, para o
final do més de outubro. E fundamental apontar que tal documento seria
densamente discutido com representacfes de inUmeras Associacbes e

Comunidades Negras Rurais presentes no seminario (O'DWYER, 2008).

Contemporaneamente, portanto, o termo Quilombo n&o se refere
a residuos ou resquicios arqueolégicos de ocupagéo temporal ou
de comprovagdo bioldgica. Também nédo se trata de grupos
isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. Da
mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram préticas cotidianas de
resisténcia na manutencéo e reproducao de seus modos de vida
caracteristicos e na consolidagdo de um territorio proprio. A
identidade desses grupos também nao se define pelo tamanho e
namero de seus membros, mas pela experiéncia vivida e as
versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e da
continuidade enquanto grupo (O'DWYER, 2008, p. 10).

Consideramos importante mencionar que a ABA se valeu de sua larga
experiéncia de participacdo nos debates juridicos-politicos relacionados as
terras indigenas, e sua intervencdo no processo criou uma solidariedade entre
as questdes indigenas e quilombolas, e, mais tarde, foram incluidas no mesmo
preceito constitucional outros grupos sociais de formacéao tradicional, com usos
coletivos de seus territrios e outras caracteristicas culturais destacaveis
(O’DWYER, 2008).

Ora, embora se possa considerar que houve grandes conquistas e
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vitorias, é forcoso reconhecer que incontaveis processos de reconhecimento e
titulacdo se arrastam junto ao INCRA, sem alcancar a etapa final de oficializacéo
da propriedade coletiva das terras. S&o poucos os quilombos que contam com a
devida aplicacdo dos seus direitos de propriedade. Por outro lado, a prépria
Fundacdo Cultural Palmares sofreu intervencdo do presidente Jair Bolsonaro
gue a retirou da circunscricdo do Ministério da Cultura, colocando-a como
subordinada ao Ministério da Cidadania, criado pelo presidente.

Além disso, foi empossado como seu presidente o jornalista Sérgio
Camargo, figura execrada pelo movimento negro e pela Coordenacédo Nacional
de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq). Dentre
outras coisas, Sérgio chegou a afirmar publicamente que a escraviddo, apesar
de terrivel, foi "benéfica para os descendentes"”, criticou a existéncia de cotas
para pessoas negras e afirmou que o Dia da Consciéncia Negra deveria acabar.

Informacdes recentes divulgadas pelo CEBRAP.Org (2021), afirmam que

Segundo o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
(Incra), responsavel pela titulagdo dos territorios tradicionais
quilombolas, no fim de 2019 existiam 1.747 comunidades
quilombolas com processos abertos no 6rgao (Incra, 2019).
Dessas, apenas 278 haviam sido contempladas com a
elaboragédo do Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitagdo
(RTID), uma das primeiras e mais importantes etapas do longo
processo que, idealmente, leva até a titulacdo definitiva dos
territoérios tradicionais dessas comunidades. Na mesma data,
apenas 124 comunidades haviam conseguido chegar ao final do
processo, com a titulagdo dos seus territdrios (2021)

A comunidade quilombola de Sobara, onde realizamos nossa pesquisa de
campo, encontra-se no rol daquelas que vislumbram a efetivacdo de seus
direitos constitucionais, sem saber quando exatamente isso acontecera.
Malheiros (2012), historiadora e antropd6loga que realizou um trabalho de campo
bastante denso no quilombo de Sobara, com o objetivo de aprofundar o
entendimento sobre as dificuldades e avangos no processo de titulagdo do
territério da comunidade, informa que os registros analisados por Alberto
Lamego, autor dos textos mais antigos que se conhece sobre a regido de

Araruama e arredores, mostram que o distrito de S&o Vicente de Paulo abrigou
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uma populacdo grande de negros escravizados em meados do século XIX
(MALHEIROS, 2012).

Consta que, neste periodo, a cultura do café era a maior propulsora do
emprego da mao de obra dessa populacdo escravizada. No entanto, a
comercializacdo do café comeca a minguar antes mesmo da virada do século,
processo visivel nas primeiras décadas do século seguinte, perdendo espaco
para a expansao e produtividade das salinas. Ou seja, as areas rurais, onde se
localizavam as antigas fazendas que funcionavam a partir da mao de obra
escravizada, entram em decadéncia econbmica, e as areas mais proximas ao
litoral comecam a crescer, a partir do predominio das salinas.

Assim, conforme informa Malheiros (2012), entre as décadas de 1920/30
uma das opcdes econdmicas adotadas pelos produtores rurais foi o carvao de
origem vegetal, fato que teve como consequéncia grande destruicdo de areas
verdes de todos os distritos de Araruama. Ja por volta dos anos 1950 em diante
a paisagem local passa a ser afetada em funcao da proliferacdo da cultura da
laranja e da pecuéria. No territério em que se localiza a comunidade quilombola
de Sobara, comeca a expansado da plantacdo de cana, em fun¢céo da instalacao
da usina Agrisa. Nas areas mais proximas do litoral se insinua a proliferacdo do
turismo, que se multiplicard nos anos 1970, sobretudo a partir da inauguracao da
Ponte Presidente Costa e Silva (Rio - Niter6i) (MALHEIROS, 2012).

Com relacéo as terras de Sobara, sé existem mesmo relatos provenientes
da memdria dos moradores, que foram escutados dos “mais antigos”. A narrativa
sobre a origem do quilombo esta ligada a uma doacédo das terras, feita por um
antigo fazendeiro ligado a todas as fazendas desmembradas da Fazenda
Campos Novos (O'DWYER, 2012), chamado Manoel Gongalves. Este
fazendeiro teria doado as terras a uma de suas ex - escravas, CUjo home
permanece desconhecido. Esta, por sua vez, teria feito uma de suas netas,
chamada Cesarea, a herdeira desse territorio que acabou se tornando habitado
por inUmeros negros ex-escravizados da regido, cujas familias foram se
reproduzindo e muitos desses herdeiros permanecem no quilombo
(MALHEIROS, 2012).
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A reconstituicdo dos eventos historicos por meio de narrativas € uma
caracteristica comum as comunidades quilombolas. As narrativas sdo veiculadas
por contadoras e contadores de historia, que sdo os ancidos, conhecidos como
griés. Elas sdo transmitidas oralmente as geracbes que se sucedem e se
espraiam pelos membros das comunidades. Sendo assim, é fundamental que ao
lidarmos com esses grupos sociais nos atentemos a ouvir, registrar e analisar
esses relatos orais, quer eles venham dos homens e mulheres que sdo grios,
quer sejam provenientes de outros comunitarios que foram socializados ouvindo
e reproduzindo tais narrativas (ESTADO DE SAO PAULO, SE, 2017, p. 14).

Silva (2018) também sera uma autora importante, auxiliando nas
reflexdes sobre processos de letramento entre negros ex - escravizados e a
relacao disso com o protagonismo social e politico do povo negro, em suas lutas
contra o racismo e na conquista de garantias legais em favor da efetivacdo de
maior justica social. Devemos mencionar a interlocu¢do com uma publicacéo
realizada pelo Nucleo de Inclusdo da Secretaria de Educacdo do Governo
Estadual de Sao Paulo, organizada por Ubirajara dos Santos Botédo e Silvane
Silva (ESTADO de SAO PAULO, 2017), a partir de dados obtidos por meio de
narrativas provenientes das préprias pessoas. Como afirmam os organizadores,
trata-se de uma publicagcdo pensada para gerar ‘material didatico que contasse a
historia das populagbes negras no Brasil, em especial as histérias dos
guilombos, de uma maneira que valorizasse o direito a posse e permanéncia na
terra, bem como os modos de vida quilombola’ (ESTADO de SAO PAULO, SE,
2017, p. 7).

Destacamos, ainda, a importancia do didlogo com a tese de
doutoramento de Silvane Aparecida Silva, defendida na PUC de S&o Paulo em
2019. Além de abordar inUmeros aspectos relevantes para a compreensado dos
modos de vida especificos das populagbes quilombolas, a tese discute o
protagonismo feminino, a questdo da educacdo escolar quilombola e traz,
também, a problematica das igrejas pentecostais e neopentecostais nos
quilombos, que é um aspecto fundamental na histéria da escolarizacdo na

comunidade de Sobara.
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A dissertacdo se organizou em trés capitulos, onde o primeiro ‘A
Educacdo Escolar Quilombola: As Lutas por Politicas de Reparacdo e as
Conquistas Legais’ situou um breve historico sobre as lutas do Movimento Negro
e de mobilizacbes diversas de agentes/grupos interessados no enfrentamento
do racismo, na democratizacdo da educacéo e da sociedade brasileira, de um
modo geral.

Tais disputas foram travadas por meio de mobilizagcdo organizada da
sociedade civil com o propésito de efetiva ocupagcdo do espaco publico, fosse
para obter maior reconhecimento social, fosse para materializar medidas legais
gue garantiriam reparacdes por injusticas historicamente cometidas contra a
populacao negra e afrodescendente.

Buscou-se aqui reconstituir minimamente o percurso dessas lutas e
dessas conquistas, sobretudo a partir das discussdes que engendraram a
constituicdo de 1988, e 0 que tudo isso representou para a construcdo da
proposta da Educacao Escolar Quilombola (EEQ).

O capitulo também traz a apresentacdo e localizacdo da Comunidade
Remanescente de Quilombo de Sobara/Araruama/RJ, da Escola Municipal
Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonc¢a, pontuando alguns aspectos que
permeiam a situacdo socioeconOmica da comunidade, a importancia da
religiosidade de seus moradores e suas relacdes com a escola.

O segundo capitulo foi intitulado ‘Religiosidade, educagdao e
associativismo quilombola em Sobara: entre possibilidades e desafios’. Nele
abordamos as transformacdes religiosas que tém impactado as comunidades
Remanescentes de Quilombos no Brasil e no interior do Estado do Rio de
Janeiro, através da apresentacdo e discussdo de dados fornecidos pela
literatura recente sobre o assunto.

Embora sejam rarissimas as publicacdes sobre Sobara, o que é geral
para as comunidades quilombolas situadas na Regido dos Lagos/RJ - localidade
em que se encontra o quilombo de Sobara - procuramos alcancar melhor
entendimento dos enredamentos entre o funcionamento da 'Associacéo’ local

em seus dialogos atravessados por conflitos com a escola, por comparacéo
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com realidades proximas (no caso, relatos etnogréaficos sobre as articulacdes
entre organizagdo da ‘Associacdo’ e conquista de direitos, religiosidade
comunitaria e curriculo escolar, na Comunidade de Remanescentes de
Quilombo da Rasa).

Outras etnografias e relatos historicos sobre os aspectos citados, mesmo
guando baseados em realidades geograficamente mais distantes, também foram
utilizados no aprofundamento das analises desenvolvidas no capitulo dois.

Além disso, apresentou-se uma breve biografia do Pastor Alcebiades
Ferreira de Mendonca, ja falecido, que € considerado um personagem muito
importante por ter inaugurado a primeira escola improvisada na comunidade e,
por isso mesmo, teve seu nome dado a escola municipal instalada na década de
1990.

No terceiro capitulo procurei enfocar a questéo principal da pesquisa que
ensejou esta dissertagao, o que foi contemplado no proprio titulo ‘Uma escola no
quilombo ou do quilombo’?

Nos primeiros paragrafos elucidamos brevemente as nuances
introduzidas a significacdo conceitual da categoria ‘quilombo’, conforme foram
configuradas no decurso das décadas, de acordo com abordagens
tedrico/politicas especificas, até a fixacdo de uma definicdo oficializada em lei
(cuja construcdo € debitaria deste processo) conforme poderd ser visto no
desenvolvimento do capitulo. Destacam-se aqui as proposi¢cdes teorico/politicas
defendidas por intelectuais/ativistas negras/negros como foi o caso de Beatriz
Nascimento e Abdias do Nascimento.

Em seguida, o capitulo recupera reflexdes importantes sobre Gestao
Escolar Democratica, na medida em que a tematica dos curriculos das escolas
quilombolas necessariamente exige que sejam assumidas e incorporadas pelos
gestores e educadores o0s principios democraticos, que convergem com 0S
ideais de oferta de uma formacdo cidadd e emancipatéria. Evidentemente, o
respeito as peculiaridades de cada comunidade faz-se premente no caso das
comunidades quilombolas, com seus direitos a um curriculo diferenciado e a

participagcdo democratica na construgéo e implementagéo curricular no cotidiano,
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conforme garantem a Diretrizes Nacionais para a Educacédo Escolar Quilombola
(BRASIL, 2012).

Na sequéncia, discorre-se sobre as injustas desigualdades entre os
estratos brancos e negros da sociedade brasileira na distribuicdo de renda,
escolarizacao, etc. cujos resultados em termos de discriminacdo e excluséo
social também foram encontrados na comunidade de Sobara. Por fim, discute-se
as interacbes que vém sendo tecidas entre escola e comunidade, relacionando
esse aspecto a gestéo cotidiana da escola e formulagdo do seu PPP. Esta parte
do capitulo é referenciada fundamentalmente nas informacdes recebidas
diretamente pela interacdo da pesquisadora com os moradores de Sobara que
foram seus interlocutores durante a elaboracdo dos dados e discussdes aqui
compilados.

Foi contemplada a problematica norteadora da presente dissertacdo, ao
apresentarmos informacf6es e argumentos capazes de responder se a Escola
Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca é efetivamente uma escola
‘do quilombo’, ou apenas uma escola municipal que, a despeito de localizar-se
no quilombo, ndo integra (ou o faz minimamente e sem sistematicidade) em seu
curriculo e espaco escolar a historia, a cultura e as lutas da comunidade. Assim,
a dissertacéo se complementa com as consideracoes finais e apresentacao das
referéncias bibliogréficas.

Devo dizer, ainda, algumas palavras sobre as dificuldades encontradas
neste esforco de producdo de pesquisa em situacdo de alastramento da
pandemia gerada pela Covid 19. Segundo Fernandes (2022), embora todos os
pesquisadores possam ter sido impactados, de alguma maneira, na realizacao
de seus trabalhos durante a pandemia, alguns o foram mais do que outros.

Entre os que foram mais afetados, estdo aqueles e aquelas que
precisavam realizar visitas em campo, registrar entrevistas, participar do
cotidiano dos pesquisados, para que pudessem reunir dados e informacdes
suficientes para responder as problematicas de pesquisa propostas no desenho
inicial de seus projetos. A minha pesquisa encontra-se neste rol, uma vez que

precisaria ter estado muito mais presente na Comunidade Quilombola de
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Sobara/Araruama/RJ para a realizacdo da pesquisa a qual inicialmente me
propus.

Conforme exposi¢cédo de Fernandes (2022), a superacdo dos problemas
de comunicagdo com nossos entrevistados, gerados pelas circunstancias
atipicas de circulacdo e presenca impostas pela pandemia, dependeu, em
grande medida, das caracteristicas comunicacionais dos grupos sociais com 0s
quais interagimos na pesquisa. No caso do pessoal de Sobara, as
comunicagdes ocorrem, cotidianamente, de forma muito mais face a face do que
de outro modo. L4, como € comum em organizacBes comunitarias tradicionais,
as pessoas se sentem muito mais a vontade em conversas realizadas face a
face, do que mediadas por ferramentas de comunicacao remota, seja a conversa
telefdnica tradicional, mensagens trocadas por WhatsApp, ou videoconferéncias.

Sem contar o fato de que além de eu ser uma pessoa ‘de fora’, sou vista
como alguém que ocupa um lugar mais elevado na hierarquia social, em funcao
de um conjunto de fatores: eu me desloco usando veiculo particular préprio;
trabalho no setor administrativo interno da Secretaria de Educacao da cidade de
Araruama; uso um tipo de vestuario considerado sofisticado em comparacgéo
com as vestimentas das mulheres locais; moro em bairro situado dentro do
primeiro distrito (a ‘cidade’); tenho formagéo em nivel de pos-graduacéao.

Assim, na comunidade de Sobara, eu sou a ‘Juliana da Prefeitura’, o que,
por um lado, me faculta livre entrada na Escola Municipal Pastor Alcebiades
Ferreira de Mendonca, abrindo caminhos para eu ter acesso aos comunitarios.
Mas, por outro lado, eu precisaria ter tido a oportunidade de conviver mais vezes
e mais de perto com as pessoas, para que pudesse romper 0 excesso de
distanciamento social provocado pelo meu lugar social, bem diferente deles e
delas.

A circunstancia da pandemia impediu o estreitamento dos vinculos entre
a comunidade e eu. E tal fato repercutiu bastante sobre a realizacédo da pesquisa
gue embasou esta dissertacdo. Os prazos institucionais académicos néo foram
feitos para se ajustar a uma situacdo imprevista de tdo longa duracdo. Desta

forma, tive que reajustar o projeto inicial, que pretendia reconstituir a historia de
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letramento de duas geracdes passadas até a geracdo que atualmente frequenta
a escola, o que se tornou impraticavel.

Isto por vérias razdes: 1) ndo houve uma presenca continuada na
comunidade que permitisse conquistar acesso aos membros mais antigos,
principalmente os mais idosos e a confianca deles; 2) as pessoas mais velhas
foram as mais preservadas nas comunidades quilombolas, o que em Sobara néao
foi diferente, principalmente apdés a perda da Dona Uia, grande lideranca
feminina do quilombo da Rasa, em Buzios, que faleceu em junho de 2020, vitima
da Covid 19; 3) dentre os moradores da comunidade, a maioria tem dificuldades
em se comunicar remotamente; 4) a maioria ndo tem acesso e/ou dominio sobre
tecnologias digitais de comunicagdo; 5) o sinal de internet é intermitente na
comunidade, assim, mesmo as pessoas que se comunicam bem por WhatsApp
nem sempre conseguem se falar sem interrupc¢des, o que compromete a clareza
das interlocucBes; 6) a maioria das pessoas que possui internet € via
manutencdo da compra de créditos no aparelho celular, o que nem sempre se
tem condi¢cdes de manter de modo continuo; 7) as pessoas mais antigas nao
usam formas de comunicagao remota com pessoas ‘de fora’.

Em funcéo de todo este contexto inesperado, precisei modificar o projeto
inicial, e me dediquei a discutir a questdo da relacdo entre a comunidade de
Remanescentes do Quilombo de Sobara e o funcionamento cotidiano da escola
e seu curriculo. Nesse sentido, procurei responder se € possivel considerarmos
que a Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonga ¢é ‘do
quilombo’, ou se é uma escola que, mesmo localizada ‘no quilombo’, ainda
carece de grande empenho dialégico envolvendo a equipe da escola e as
pessoas do quilombo, incluindo os representantes oficiais da comunidade,
atuantes na associacdo quilombola, para que ela sirva efetivamente aos
propdsitos emancipatérios do quilombo?

Os resultados obtidos até 0 momento em que precisei estabelecer um
ponto final nas investidas de campo e redigir esta dissertacdo nos levaram a
validar a segunda hipétese. Trata-se de uma escola que podera vir a ser

efetivamente quilombola, necessitando para isto desconstruir estruturas de
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gestao escolar muito rigidas e pouco abertas a transformacéao dialdgica.

Além de outras transformacfes ao nivel da Administracdo Municipal,
como, por exemplo, a contratagcdo de funcionarios que sejam residentes no
quilombo, o que, infelizmente, raras vezes tem acontecido, embora seja um
aspecto normatizado por meio das Diretrizes Nacionais para a Educacao Escolar
Quilombola (BRASIL, 2012).

Uma outra questdo administrativa que merece urgente intervencao das
instncias municipais responsaveis € o sistema de oferta de vagas para o0s
estudantes e de efetivacdo de matricula: as vagas ficam disponiveis numa
plataforma remota, que 0s responsaveis devem acessar e, por meio dela,
realizar a matricula dos alunos.

Ora, conforme ja mencionado, ha dificuldade local com o sinal de internet
e, além disso, a maior parte dos comunitarios domina pouco as tecnologias de
comunicacédo remota. Resulta que frequentemente acontece de alunos de outras
localidades conseguirem, via plataforma digital, entrar para a escola de Sobara,
ocupando as vagas que pertencem, por direito, aos estudantes locais que,
muitas vezes, acabam ficando sem oportunidade de se matricular.

Isto aconteceu, por exemplo, no inicio do ano letivo de 2021, ocasido em
gue eu tive a oportunidade de comunicar o fato a Prefeitura e, a partir da minha
intervencado, esta situacdo foi revertida por uma decisdo tomada diretamente
pela Prefeita: construir uma sala de aula a mais, para que nenhuma crianca do
quilombo ficasse excluida da escola. Entretanto, penso que medidas
administrativas de alcance mais duradouro precisam ser tomadas para garantir a
exclusividade das vagas para o quilombo, através de normativas especialmente
dirigidas aquela escola.

Desta forma, devo dizer que tenho assumido a minha posi¢cao de ‘Juliana
da Prefeitura’ do modo que considero o mais contributivo possivel para a causa
quilombola: buscando caminhos, dentro da administragdo municipal, para fazer
valer para o povo de Sobara e para a sua educacdo escolar a legislagéo e os

direitos afiancados as Comunidades Remanescentes de Quilombos.
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1 A EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA: AS LUTAS POR POLITICAS
DE REPARACAO E AS CONQUISTAS LEGAIS

Vimos na introdugdo, que muitas disputas sociais, intelectuais e politicas
ocorreram em torno de definicbes que tornaram possivel o inicio dos processos
de efetivacdo do reconhecimento das comunidades remanescentes de quilombo,
e dos seus direitos de permanéncia e posse da terra. Outras tantas etapas se
sucederiam, antes que se instaurassem outros instrumentos legais de reparacéo
histérica perante o povo negro e, consequentemente, perante os moradores dos
guilombos, incidindo sobre as politicas educacionais, de modo a fazer justica as
histérias, aos modos especificos de ser, viver e fazer, como também ao
protagonismo dessas pessoas no processo histérico. Antes de chegar-se a
publicacdo da Resolucdo que estabeleceu a Educacdo Escolar Quilombola,
existiram outras medidas legais, que representaram conquistas gradativas do
povo negro em relacdo a politicas educacionais que implicaram reformulagfes
dos curriculos escolares, de modo que viessem a integrar a cultura e a histéria
africana e afro-brasileira.

Silva (2019) nos auxilia a compreender esse percurso que acompanha o
ativismo do povo negro que, em diversos momentos da historia reivindicou mais
justica no acesso das pessoas negras ao ensino escolarizado, bem como a
inclusédo curricular de perspectivas de combate ao racismo e a exclusdo do povo
negro. Tais demandas encontraram espaco privilegiado nas discussbes que
embasaram a construcao do texto constitucional de 1988.

O movimento negro marcou presenca nas reunides da Assembleia
Nacional Constituinte apontando que para além da criminalizacdo do racismo,
gue ocorreria a partir da promulgacao da lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989,
popularmente conhecida como Lei Cad, era essencial que se investisse nos
processos educativos como meio privilegiado para desconstruir estereotipos e
estigmas que vém dando suporte a reproducdo do racismo na sociedade

brasileira.



44

Ndo adianta apenas criminalizar o racista. E fundamental,
sobretudo, impedir o surgimento do racismo! E através de um
processo educativo que se reverte 0 machismo e o0 racismo.
Ambos sdo manifestacbes culturais arraigadas na mente
brasileira e que dependem da educacdo para uma alteracdo
positiva. (...) cabe a um processo pedagdgico interétnico, via
legislacdo ordinaria, onde o etnocentrismo seja eficazmente
combatido, potencializar todos os segmentos raciais em seus
multiplos aspectos. (...) A educacdo é o caminho adequado para
que a discriminacdo racial seja eficaz e modernamente
combatida (NERIS DA SILVA, 2015 apud SILVA, 2019, p. 111 -
112).

A constituicdo traria garantias que contemplariam algumas das
reivindicacbes do Movimento Negro. Exemplo disso foi o artigo 208 (inciso |),
onde o legislador preconiza que todos os brasileiros e brasileiras que estejam
em idade escolar deverdao ser matriculados nas escolas, tornando o Ensino
Fundamental obrigatério e gratuito. Ou seja, o estado arroga a si a
responsabilidade por manter a escolarizagcdo de todos os cidaddos, sem
exclusdo de nenhuma categoria social.

Silva (2019) menciona, também, o artigo 210 que legisla sobre os
curriculos escolares, estabelecendo que eles integrem uma formacao basica
comum, mas, que venham a incluir valores culturais e artisticos, nacionais e
regionais, proporcionando a regionalizagdo dos conteudos e préticas
curriculares. Entretanto, embora sejam estes artigos constitucionais
considerados um avanco importante, ndo conseguiriam garantir que as
especificidades historicas, de formacéo social e cultural dos diversos segmentos
sociais se fizessem equitativamente presentes no chéo da escola.

No entanto, 0 que se observa é que apesar dessas garantias instituidas
pela Constituicdo Federal, elas ainda ndo seriam capazes de assegurar o
combate a exclusdo e ao racismo perpetrado no cotidiano escolar contra as
criangas negras. Continuaram, entdao, os debates em torno da necessidade de
criar imperativos legais que incidissem especificamente sobre a obrigatoriedade
de trazer para dentro da escola a histéria, a cultura, e a discussdo sobre
racismo, de modo a desconstruir estereétipos, e enfrentar formas de pensar e

agir marcadas por uma sociedade historicamente constituida em bases
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racialistas, privilegiando a cultura e modos de viver das elites brancas.

E no seio destas preocupacdes encampadas pelo movimento negro que
ird ser promulgada a lei 10.639/2003. Nazario (2015) reflete sobre o histérico da
referida lei, ponderando que ndo ha davidas de que ela surge como coroamento
de esforcos e lutas antigas do Movimento Negro em prol da presenca e
valorizacdo do povo negro nas escolas brasileiras. Observemos que desde o0s
anos 1960, em funcdo da vigéncia da ditadura militar no pais (1964-1985) o
movimento negro persistiu com grandes dificuldades, sob intensa vigilancia
imposta pelo regime, que tentou de todas as formas desqualificar e bloquear os
debates acerca do racismo na sociedade brasileira. JaA na virada dos anos
1970/80 as mobilizagdes tomardo novo impulso, reorganizadas no contexto do
Movimento Negro Unificado (MNU).

Importante sinalizar que o MNU reivindicava as seguintes pautas: que se
denunciasse e desmistificasse o0 mito da democracia racial no Brasil; que o
Movimento Negro se expandisse e fosse incorporado pela maioria da populacao;
gue se buscasse fazer o maximo de parcerias e coalizdes politicas, de modo a
fortalecer o enfrentamento do racismo, da expropriacdo feita contra a classe
trabalhadora e da violéncia imposta pela policia; que se fortalecesse a
organizagdo dos trabalhadores em sindicatos e em partidos politicos e, com
respeito a questdo da educacao, especificamente, que se viesse a introduzir a
historia da Africa, e dos descendentes de africanos no Brasil oficialmente nos
curriculos (NAZARIO, 2015).

Em decorréncia da nova Constituicdo, os setores comprometidos com a
reformulacéo da educacédo, de modo a tornar a legislacdo mais democratica, em
conformidade com o fim do regime autoritario, comecaram a discutir os detalhes
gue iriam compor a nova Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢do Nacional (LDB).
Seria, entdo, promulgada a lei 9394, de 20 de dezembro de 1996. Consta no
Artigo 26° da LDB que os curriculos do ensino fundamental e médio deverdo
possuir “uma base nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de
ensino e estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas

caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e do
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publico que atende”.

Ou seja, mais uma vez se coloca a questao das especificidades locais e
regionais a serem contempladas pela educacdo escolarizada, mas, ainda nao
existe um reconhecimento explicito das situagcfes discriminatérias impostas aos
negros e da tensdo social perpetuada pelo racismo, em funcédo de assimetrias
de poder e seus efeitos de desigualdade e injustica social. Segundo Rodrigues
(2003) a entdo Senadora Benedita da Silva teria sido derrotada em sua defesa
de que ja constasse na LDB a obrigatoriedade de incluir nos curriculos escolares
a questdo do racismo, e que as aulas de histéria tematizassem a Africa, e o
protagonismo do povo negro e sua cultura, na construcéo da histéria nacional.

Analisando o quarto paragrafo do mesmo artigo 26 da LDB, é notavel em
sua redacédo a permanéncia do mito da democracia racial, insistindo em exibir
uma falsa nog¢ao de equilibrio, colaboragao e participagao ‘harmoniosa’ entre as
diversas etnias: “o ensino da Histdria do Brasil levara em conta as contribui¢des
das diferentes culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro,
especialmente das matrizes indigena, africana e europeia”. Mediante essa
circunstancia, os movimentos sociais, € 0 movimento negro em particular,
continuariam a lutar por mudancas legislativas que permitissem o
reconhecimento dos conflitos raciais e étnicos na sociedade brasileira, e dessem
suporte ao enfrentamento e combate dessa situacdo afrontosa para 0s negros,
para os indigenas e outros grupos que ndo protagonizavam as narrativas da
historia brasileira oficial.

Apds muita discussdo é sancionada, ja no Governo do Presidente Luiz
Inacio Lula da Silva, a lei n® 10.639 de 9 de janeiro de 2003, que impactaria
diretamente a educacdo das relagbes étnico-raciais, na medida em que ordena
incluir nos curriculos de todas as redes de ensino a obrigatoriedade de abordar a
historia e a cultura da Africa e afro-brasileira. Esta lei seria substituida, em 2008,
pela Lei n® 11.645, que passa a incluir a obrigatoriedade curricular de abordar,
também, a histdria e cultura indigenas, que nao constava da lei anterior.

Vale a pena mencionar que em 2002 foi estabelecido pelo governo

federal o Programa Nacional de AcOes Afirmativas, através da edicdo do
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Decreto 4.228/2002, prevendo iniciativas nos campos da educacéo, da cultura,
da saude, do trabalho e juventude. Com isso o Estado ja passava a se
comprometer em lidar com politicas de reparacdo e enfrentamento dos
processos de exclusdo gerados pelo racismo. Nesse sentido, a lei 10.639/2003 é
certamente uma das consequéncias desse compromisso. O ano de 2003 traria
também a conquista do Decreto 4.887, de 20 de novembro, o qual regulamenta
o procedimento para identificagédo, reconhecimento — baseado em autoatribui¢cao
identitaria - delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos, considerando que o territorio €
uma referéncia fundamental para a continuidade de seus modos de ser, viver e
fazer.

Em 2010, é editado o Estatuto da Igualdade Racial — Lei 12.288,
oficializando o compromisso do Estado brasileiro de “garantir a populagao negra
a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos
individuais, coletivos e difusos e o combate a discriminacédo e as demais formas
de intolerancia étnica” (ARTIGO 1°). Outros artigos do Estatuto manifestaram
posicionamentos importantes que iriam repercutir nas conquistas legais que
viriam nos proximos anos.

Assim, na sequéncia, seria conquistada mais uma ac¢ao afirmativa, com o
estabelecimento do sistema de cotas sociais e étnico-raciais para 0 acesso ao
ensino médio, tecnolégico e superior publico, através da Lei n° 12.711/2012
(BRASIL, 2012). Ainda em 2012, surge em favor dos direitos educacionais das
populacdes remanescentes de quilombos a Resolucdo CNE/CEB n° 8, de 20 de
novembro que define as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Escolar Quilombola na Educacdo Béasica, onde as prescri¢cdes contidas desde o
1° artigo compreendem a histdria, os modos de vida, as formas de organizacao,
a ocupacao e usos do espaco, ou seja, caracteristicas bem particulares do povo
quilombola.

Outra recomendacdo fundamental € a de que a educacdo escolar
quilombola seja desenvolvida em unidades educacionais inseridas em suas

préprias terras, baseadas na cultura de seus ancestrais, com uma pedagogia
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propria, e de acordo com a especificidade étnico-cultural de cada comunidade,
reconhecendo-as e as valorizando. Mediante a constatacdo da existéncia de
uma enorme defasagem entre as prescricdes impostas por meio da legislagéo e
as realidades encontradas na maioria das comunidades quilombolas, as
pressdes do movimento negro e, especificamente, da Coordenacédo Nacional de
Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq), foram
incansaveis na reivindicacdo de que os parametros legais devessem ser
observados com mais rigor. A literatura académica contribuiu por meio de
pesquisas, fornecendo informacfes sobre o estado da arte da educacéo escolar
qguilombola em diversos estados brasileiros, a exemplo da tese de Mauro
Cordeiro, defendida na Faculdade de Educacédo da Universidade de S&o Paulo
(CORDEIRO, 2017).
Em 2019 é editado o Decreto n® 10.088, que consolida atos normativos do

Poder Executivo Federal que dispdem sobre a promulgacdo de convencdes e
recomendacgdes da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT), ratificadas pela
Republica Federativa do Brasil. Citamos a seguir trechos da parte 6 do referido
documento, pelo fato de conterem prescri¢des ligadas diretamente a questédo da
educacéo.

[.] ) )

PARTE VI - EDUCACAO E MEIOS DE COMUNICACAO

Artigo 26

Deverdo ser adotadas medidas para garantir aos membros dos

povos interessados a possibilidade de adquirirem educagédo em

todos os niveis, pelo menos, em condi¢des de igualdade com o
restante da sociedade nacional.

Um desdobramento recente em torno da questdo da educacdo escolar
quilombola foi a formagdo de uma comissdo no ambito do MEC, destinada a
analisar a situacao real de aplicacdo dos preceitos legais, devendo emitir um
parecer com propostas concretas para efetivar normas e leis que, na maioria das
escolas situadas em quilombos, raramente se efetivaram, e raramente
respeitaram os principios de participacdo dos comunitarios nas decisdes

importantes — dentre elas a questdo do Projeto Politico Pedagogico (PPP) das
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escolas quilombolas, tal como prevé explicitamente a Organizacao Internacional
do Trabalho (OIT).Tal parecer constitui as Diretrizes Nacionais Operacionais
para a garantia da Qualidade das Escolas Quilombolas.

A comisséo funcionou entre junho de 2019 e agosto de 2020, tendo as
referidas diretrizes aprovadas em dezembro/2020. Comentamos, a seguir,
alguns trechos do Parecer do Conselho Nacional de Educacdo/Camara de
Educacédo Basica N°:8/2020:

A proposta foi desenvolvida em articulagdo com a Secretaria de
Modalidades Especializadas de Educacgéo (Semesp), a partir de
didlogos com a Diretoria de Modalidades Especializadas de
Educacdo e Tradigbes Culturais Brasileiras (Dmesp) sobre o
atendimento dos povos remanescentes de quilombolas,
identificando demandas similares, principalmente considerando o
rico arcabouco legal que envolve os direitos da Educacgéo
Escolar Quilombola, de oferta e funcionamento nao condizentes
entre a estrutura e a qualidade efetivamente preconizada nos
documentos normativos e a desenvolvida pelos sistemas de
ensino estaduais e municipais(CNE/CEB, Parecer 08/2020, p. 1.
Destaques nossos).

A citacdo mostra que a comissao responsavel pela apreciacédo do assunto
deixa claro, na primeira pagina do documento, que reconhece a legitimidade das
reivindicacbes do povo quilombola em relacdo a ma qualidade das escolas e do
processo pedagdgico realizado localmente, seja pelas iniciativas estaduais seja

pelas municipais:

Assim, este parecer pretende abordar ou expressar as reais
condi¢gbes de oferta dessa modalidade e discutir procedimentos
operacionais que neutralizem a realidade de legislacbes e
normas desobedecidas, ndo aplicadas ou interpretadas de modo
equivocado, em acordo e/ou parceria com interesses de grupos
ndo quilombolas, gerando descrédito nas politicas publicas,
frustracdo e indignagdo dos povos da diversidade atendidos nos
quilombos (CNE/CEB, Parecer 08/2020, p. 1).

O paragrafo acima relata sem volteios o0 que concretamente tem

acontecido em relacdo a educacdo escolar quilombola, na maior parte dos

casos. Leis e normas que os sistemas de ensino ndo obedecem, néo aplicam,
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ou interpretam de forma equivocada. E, a frase seguinte é reveladora dos
motivos que explicam tudo isso: acordos e/ou parcerias entre governos locais e
0s interesses de grupos nao quilombolas. O que tem implicado em
consequéncias nefastas para a propria credibilidade das politicas publicas, e
frustrantes para as comunidades quilombolas.

Reproduzimos abaixo algumas das decisGes importantes expostas nas

determinacdes finais do referido parecer:

Art. 1° Revisitar o processo histérico de trajetérias dos
quilombolas no Brasil e suas estratégias de luta pelas propostas
de politicas publicas que reconhecam e garantam os direitos
dessas comunidades a educacdo de qualidade, rompendo o
paradigma de distanciamento entre os direitos consagrados nas
leis e normas e 0 que na realidade acontece no cotidiano das
escolas quilombolas e das escolas que recebem alunos

guilombolas fora das suas comunidades de origem.

8 3° A Unido, em articulagdo com as liderancas quilombolas,
devera promover, no prazo de 2 (dois) anos, a construcao dos
Referenciais Curriculares da Escola Quilombola, como objetivo
de consolidar os conceitos e principios proprios da educacgéo
quilombola, consagrados nas Diretrizes Nacionais de Educagéo
Escolar Quilombola, articulados com o0s preceitos da Base
Nacional Comum Curricular, e dos novos curriculos dos Estados
e Municipios, visando alinha-los aos marcos legais em vigor, de
modo a preservar a presenca étnica e cultural nos componentes
curriculares, articulando-os em torno das praticas e do uso da
linguagem escrita e sonora, leitura, produgédo de textos orais e
escritos, da imprescindibilidade da reflexdo sobre lingua e
linguagem, considerando as singularidades sociolinguisticas e
culturais de cada grupo e/ou Quilombo.

Embora se possa reconhecer o avanco representado pela elaboracéo
dessas Diretrizes Nacionais Operacionais para a garantia da Qualidade das
Escolas Quilombolas, que levou em considerag¢éo todo o percurso historico das
mobilizagbes do Movimento Negro e do Movimento Quilombola, com todas as
conquistas legais, devemos também lamentar o fato de que o documento ainda

esta aguardando homologacéo.
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1.1 Acomunidade de Sobara e os percursos educativos dos mais velhos

Foto 2 — Menino da comunidade em evento comemorativo do Dia da
Consciéncia Negra

Fonte: Acervo da escola

Para melhor apresentar a realidade contextual da comunidade estudada,
vejamos alguns dados que ajudam a situar o municipio e o quilombo. Araruama
situa-se, dentro do Estado, numa area popularmente conhecida como “Regiao
dos Lagos”. Cabe esclarecer que essa forma de classificar esta vinculada aos
empreendimentos turisticos, que popularizaram esse recorte geografico, que
nao coincide com as “regides”’ oficialmente reconhecidas pelo sistema

administrativo do Governo do Estado. De acordo com estas ultimas, Araruama
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fica na circunscrigdo das “Baixadas Litoraneas”. Seguem abaixo 0s mapas com

as regides reportadas pelo viés turistico e aquele das regides “de Governo”:

Mapa 1 - Estado do Rio de Janeiro — regides turisticas

Regides

W Baixada Fluminense
M Rio de Janeiro e Niter6i
=3 |

Hl Caminhosda Serra

W Caminhos Coloniais

vvvv

Sdo Paulo

-
TurisRio

Fonte: http://www.rio-turismo.com/mapas/regioes.htm

Mapa 2 — Estado do Rio de Janeiro regidoes “de Governo”

Estado do Rio de Janeiro SECE } .
Rogites co Gasvornma P A~
I m'ecv)g?’:_ﬁ"(ﬂrﬁ' ~

Fonte:http://observatoriogeograficoamericalatina.org.mx/egal10/Geografiasocioeconomic

a/Geografiapolitica/06.pdf

A distancia entre a capital do Estado e o municipio de Araruama é de 108

km (cerca de 2 h). Ja do centro de Araruama a Comunidade Quilombola de Sobara



http://www.rio-turismo.com/mapas/regioes.htm
http://observatoriogeograficoamericalatina.org.mx/egal10/Geografiasocioeconomica/Geografiapolitica/06.pdf
http://observatoriogeograficoamericalatina.org.mx/egal10/Geografiasocioeconomica/Geografiapolitica/06.pdf
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dista aproximadamente 38 km, dos quais 18 km correspondem a “estradas de chao”,
como as vias sem asfalto sdo denominadas pelos moradores locais. Tal trajeto é
normalmente realizado em cerca de 1 h. Ja o trajeto do centro de Araruama até a
comunidade de Prodigio, corresponde a cerca de 15 km, que se perfaz em cerca de 20

minutos.

Foto 3 — Estrada de Sobara

Fonte: Acervo pessoal da autora

Foto 4 — Comunidade de Sobara - Imagem do Google Earth

Fonte: http://Inea.rj.gov.br.

Conforme documentado no Plano municipal de Saude (vigéncia
2018/2021) os dados comparativos sobre a demografia da cidade, desde o
censo de 2010, mostram que a populagéao tem crescido:


http://inea.rj.gov.br/
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A populacdo residente em Araruama era de 112.008 habitantes
no ultimo Censo do ano de 2010 (IBGE, 2010). Segundo o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, a estimativa
populacional de Araruama para o ano de 2016 foi de 124.940
habitantes, um crescimento de 11,5 % maior que a populacdo
recenseada em 2010 (IBGE, 2016). Isso coloca o municipio na
posicao 25 dentre 92 do mesmo Estado. Em comparacdo com
dados do ano de 2015, cuja populacéo era de 122.865, observa-
se gue essa estimativa populacional vem aumento em 1,68% ao
ano do total de habitantes do municipio (SECRETARIA
MUNICIPAL DE SAUDE, 2017, p. 10).

Do ponto de vista historico, de acordo com o Estudo Socioeconémico dos
Municipios do Estado do Rio de Janeiro, publicado pelo Tribunal de Contas do
Estado (2011), os primeiros habitantes da cidade foram os indios tupinambas,
que foram dizimados pela invasdo e dominio dos portugueses e o
desenvolvimento produtivo da Regido deve muito aos indios que ensinaram boa
parte do que € praticado ainda hoje.

Segundo Andrade (2002), estes indios deixaram como legado a caca, a
pesca, o plantio de itens variados, como o fumo, a mandioca, o milho, a batata
doce, o abacaxi, e 0 maracuja. Foram também os primeiros extratores de sal,
antes mesmo da chegada dos portugueses. Da mesma forma que praticavam o
artesanato a partir de fibras, cipds, e outras matérias — primas encontradas na
Regido.

Os tupinambas, afirma Andrade (2002), também fabricavam
artesanalmente a farinha de mandioca e iniciaram a producdo de artefatos de
ceramica. Tanto que as casas de farinha e a producéo de telhas, tijolos, e outros
objetos animaram diversas olarias, principalmente em Araruama, até o inicio dos
anos 2000.

De acordo com Cordeiro (2012) a partir do século XVI, com a chegada
dos portugueses a Regido, iniciam-se a cultura da cana de agucar e da criagao
de gado, além da extracdo do Pau-Brasil, abarcando todos os municipios, mas,
especialmente, os territorios que hoje sdo compreendidos por Araruama,
Saquarema (por serem mais préoximos de Niteréi e Rio de Janeiro) e Cabo Frio,
pelo fato de ser entreposto comercial, tendo servido, inclusive, ao comércio

ilegal de escravos, até as ultimas décadas do XIX.
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Ainda segundo as observacdoes de Cordeiro (2012), a partir do XIX
comeca a Regido a ser explorada pelo cultivo do café, continuando também a
criacdo de gado, mesmo que em menor propor¢cao que no passado. Este ciclo
do café ir4 crescer até o final dos anos 1920, quando comega a decair,
passando a ter uma producdo insignificante, apenas para consumo local,
especialmente em Araruama, onde se localiza a fabrica de café “Mataruna”.

A partir do XIX comeca também a crescer a exploracdo do sal, com a
inauguracao de salinas, as quais, segundo Luciana Heymann (2012), em 1900
chegavam ao nimero de 60, estendendo-se principalmente entre Cabo Frio, Sao
Pedro D’Aldeia e Araruama, alcangando em 1930 o quantitativo de 120 salinas.
O crescimento das salinas ocorre até os anos 1970, quando a produ¢do comeca
a decair.

Heymann (2012) ressalta, ainda, que a pesca também ocorria
paralelamente a producdo rural e a exploracdo do sal, produtos estes que
contribuiram bastante para o abastecimento local e, também, de outras regides
do Estado do Rio e outros estados, como Minas Gerais.

Em torno de 1930, até os anos 1960, a Regido comeca a se notabilizar
também pela producéo de frutas, principalmente laranjas e frutas citricas, de um
modo geral (CORDEIRO, 2012). Esta producédo escoava para fora do Estado,
inclusive, abastecendo inumeras outras regides. Um documento do IBGE,
publicado em 1948, relata o crescimento desta producédo, referente ao municipio
de Araruama/RJ (IBGE, 1948).

Além disso, a pequena producdo de camponeses na area rural, envolvia
além de milho, mandioca, feijdo e batata doce, a producédo de mel e a criacdo de
pequenos animais: porcos, galinhas, carneiros e cabritos. E esta pequena
producdo também passou a suprir as feiras dos diversos municipios, como
ocorre alids até os dias atuais, em menor propor¢cdo, uma vez que ja se
instalaram supermercados por toda a parte, e ndo se conta mais com a estrada
de ferro para permitir o transporte barato a esses pequenos sitiantes.
Lembramos que, no caso de Sobara, o fato de ter minguado a agricultura

familiar esta diretamente interligado a intervencéao da Agrisa. O que néo significa



56

gue a populacédo tenha desistido de plantar. Pelo contrario, o engajamento na
associacao quilombola e a possibilidade de algumas parcerias tém reanimado o
empenho em algumas praticas econémicas tradicionais.

Segundo relatos obtidos na pesquisa de campo, o Servico Nacional de
Aprendizagem Rural (SENAR), com suporte financeiro e humano da Caritas
Arquidiocesana do Rio de Janeiro, do Ministério Publico do
Trabalho/MPT(através do Projeto Acdo Integrada), SEASDH (Secretaria de
Estado de Assisténcia Social e Direitos Humanos), ITERJ, Emater-Rio, e outras
instituicbes, tem realizado cursos e treinamentos com a populacdo de Sobara,
no sentido de incentivar praticas econémicas abandonadas e impulsionar outras
que, embora n&o tenham sido extintas, escassearam ao longo do tempo por

razdes ja informadas neste trabalho.

Foto 5 - Casa de farinha ainda em atividade

-

Fonte: Acervo pessoal da autora

Retomando a narrativa cronologica, cabe ressaltar que,

segundo Heymann (2012), a partir dos anos 1970, principalmente apds a



57

inauguracdo da Ponte Rio-Niter6i, a Regido comeca a se abrir mais para o
turismo, trazendo pessoas em busca do litoral aprazivel, principalmente nas
férias de verdo. A méo de obra talhada no meio rural adapta-se gradativamente
a cidade, trabalhando principalmente nas fung¢des de “caseiro”, “jardineiro”,
“pedreiro”, faxineiro (a) e diarista, fartas sobretudo entre dezembro e margo.

A autora citada afirma que se trabalhava muito no verdo para, muitas
vezes, sofrer desemprego no “inverno” — que incluia, na verdade, o periodo de
marco a novembro. O desenvolvimento do turismo alavancou o setor de
servicos: imobiliarias, bancos e o comércio. Que, ainda hoje, dominam o cenario
econdmico local, pontilhado por um setor industrial que apenas comeca a
despontar.

A especulagdo imobiliaria, de acordo com O’dwyer (2012), foi um fator
interferente que modificou radicalmente a estrutura social e a economia destas
populacdes da Regido dos Lagos. Muitos casos de grilagem de terra expulsaram
pequenos produtores rurais de suas terras, empurrando as pessoas para 0 meio
urbano sem qualquer planejamento.

O resultado disso € uma mao — de — obra de origem quase integralmente
rural, com escolarizacdo precéaria, agregada marginalmente aos processos
urbanos. Por outro lado, nos setores de empregos caracteristicamente urbanos
(comércio e servicos, principalmente) estdo alocados os filhos e netos dos ex-
donos das salinas (das quais restam raros exemplares) e dos antigos
proprietarios de fazendas.

Conforme demonstra o Plano Municipal de Saude (SECRETARIA
MUNICIPAL DE SAUDE, 2017), o municipio de Araruama possui cinco distritos,
dentre eles trés sdo urbanos (Araruama, Praia Seca e Iguabinha) e dois séo
rurais (Morro Grande e S&o Vicente). A populacéo se divide, do ponto de vista
étnico, por auto - atribuicdo, da seguinte forma: “49.64% da populagdo que se
considera branca, 37,50% da populacdo se declara como parda e 12,18% da
populagdo como negra”. Nao encontramos dados publicados sobre a
autodeclaragéo de raca/cor da populagdo de Sobara. Com relacdo a distribuicéo

etaria, o0 mesmo documento oficial revela que Araruama possui maior
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concentracdo populacional de pessoas adultas, ou seja, entre 20 e 59 anos.

Hoje Araruama esta sofrendo problemas sociais sérios em funcdo de um
crescimento populacional intenso, seja como resultado da proliferacdo das
familias que ja residem h& geracdes no municipio, seja por causa da imigracao
vinda de outras cidades bem como de outros estados, principalmente do Espirito
Santo e Minas Gerais. Como a maior parte das cidades brasileiras, ndo houve
planejamento urbano que viesse a organizar melhor o crescimento da cidade,
fornecendo infraestrutura suficiente para amparar a expansao da cidade nem a
transformacao do campo (BERTUCCI, 2016).

De acordo com dados da Fundacdo Oswaldo Cruz (FIOCRUZ, 2014)
Araruama € um dos municipios do Estado do Rio de Janeiro cujos indices de
vulnerabilidade social podem ser considerados bastante altos. O calculo destes
indices se baseia nos seguintes fatores, tendo como fonte a pesquisa de
domicilios do IBGE: Estrutura Familiar; Acesso ao Conhecimento; Acesso ao
Trabalho; Disponibilidade de Recursos; Desenvolvimento Infanto-juvenil;
Condi¢Oes Habitacionais. Ou seja, existe em Araruama um grande contingente
de pessoas que tém dificuldades no acesso ao conhecimento, que vem sofrendo
restricGes no acesso ao mercado de trabalho, que contam com poucos recursos
para solucionar suas necessidades do dia a dia e que enfrentam problemas com
o desenvolvimento das criangas e adolescentes.

De acordo com relatério publicado pelo Tribunal de Contas do Estado
(TCE, 2018), a Prefeitura de Araruama investiu, em 2017, boa parte do
orcamento municipal no setor de educacao (35,7%), enquanto o setor de saude
contou com apenas 19,63% do orcamento e a area de Assisténcia Social
recebeu a infima parcela de 2,26% de investimentos municipais no referido ano.

E importante observar que, a despeito do expressivo investimento em
Educacdo, comparado as outras areas, 0 mesmo estudo socioecondmico da
cidade, publicado em dezembro de 2018 pelo TCE, informa que as metas do
indice de desenvolvimento da educacdo basica para 2017 ndo foram

alcancadas®.

8"A edigdo desta publicagdo do TCE do ano de 2021 ndo contém o detalhamento sobre os
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A mesma publicacdo do TCE demonstra que a oferta de empregos
formais diminuiu na cidade, entre os anos de 2015 e 2017, de acordo com 0s
dados do Cadastro Geral de Empregados e Desempregados — Caged, do
Ministério do Trabalho — jan/dez de 2017, que apresentou uma queda de 493
postos de trabalho naquele ano. Este cenario comeca a dar sinais de reversao
apenas em agosto de 2019, quando o Caged aponta a criacdo de 28 novos
postos de trabalho formal na cidade, no més de agosto, de acordo com
informagao noticiada no jornal “Folha dos Lagos”.

Com relacéo a especificidade do quilombo de Sobara, a Organizacdo Nao
Governamental Koinonia.Org reporta sobre a precariedade das estradas, uma
vez que ao sairmos da Estrada de S&o Vicente, via que leva do Centro de
Araruama ao Centro do 2° Distrito — S&o Vicente de Paulo -, o trajeto se
completa através de vias dificeis de trafegar, até chegar ao Bairro de
Sobradinho, que fica a 7 km da comunidade de Sobara. Se fizermos o trajeto até
Sobradinho de 6nibus, contaremos com apenas uma linha de Onibus: 235 —
Araruama X Sao Vicente (Via Norival Carvalho), que disponibiliza 6nibus 3 vezes
ao dia, conforme pudemos verificar por meio de dialogo com os moradores.
Atualmente existe uma linha de 6nibus do Centro de Araruama para Sobara,
disponibilizada pela Prefeitura (Folha Verde), realizando viagens duas vezes por
dia.

A paisagem é predominantemente rural, com pastos, canaviais e
plantacbes de laranja, o que nos desperta a atencéo para a beleza e
desconformidade do que é possivel observar no espago urbano. O
acesso a comunidade é dificultoso, seja pela condicdo das vias, seja
pelo transporte coletivo disponivel para acesso, com horarios bastante
restritos.

(ATLAS OBSERVATORIO QUILOMBOLA, 2021).

Conforme ja mencionado, a histéria do quilombo esta ligada a uma
escrava cujo nome nao foi revelado que, tendo recebido em doagdo um grande

manancial de terras pertencentes a uma antiga fazenda, teria deixado a heranca

investimentos em cada uma das areas da gestao publica, conforme foi encontrado na edi¢ao
citada.
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de todo o seu patrimdénio para sua neta Cesarea, a partir de quem é contada a
historia atual.

Segundo a mesma publicagcdo citada acima, existem registros
documentais e literarios de que em S&o Vicente de Paulo existia uma grande
proporcao de populacdo negra escravizada na segunda metade do século XIX.
Tendo a producéo do café e da cana de acucar propulsionado o trafico ilegal de
negros africanos para a regido, onde h& registro da chegada de navios
negreiros, mesmo apds a maior parte dos portos do mundo se terem fechado
para isto, em funcéo da intervencédo da Inglaterra.

Entre os anos 1920-60 do século XX as fazendas locais comecam a
produzir carvdo e depois citricos, especialmente a laranja. A Empresa Agrisa,
instalada na regido desde a década de 1990, produzindo alcool e derivados da
cana-de-acucar, tem criado inUmeros problemas para a comunidade de Sobara,
tendo-se apossado de vasta parcela do territorio original, herdado de Cesarea.
Seu Narciso, um dos gribs de Sobara cuja neta conheci, relatou essa questao
em torno da grilagem de terra feita pela usina a Cordeiro (2012). Sua histéria é

mencionada também na publicacdo da ONG Koinonia:

Seu Narciso ndo chegou a conhecer Ceséarea, mas registra que sua
situacdo de herdeira era conhecida por todos e que os ‘marcos de
pedra’ que delimitavam sua terra estiveram intactos por muito tempo,
mas que foram ‘derrubados pelo trator da Agrisa’ (ATLAS
OBSERVATORIO QUILOMBOLA, 2021).

Tais informagdes encontram confirmacao nos relatos de Malheiros (2012),
inclusive aquelas relacionadas ao esvaziamento da agricultura familiar, ligada a
diversos fatores, mas, principalmente, a chegada da Agrisa. Rosiele
Vasconcelos, uma das liderancas atuais da comunidade também confirma isso.
Nesse sentido, existe uma situagcdo ambigua bastante melindrosa em Sobara:
ao mesmo tempo em que se reconhece 0s crimes e prejuizos causados pela
Agrisa, se tem boa parte da populacéo local trabalhando na empresa. Isto sera
retomado adiante.

Em 2006 a comunidade de Sobara recebeu a certificagcdo da Fundacéao
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Cultural Palmares e abriu processo administrativo pela titulacdo do territério no

Instituto  Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA

54180.001502/2006-18), que ainda segue em tramitag&o.

Foto 6 — Certidao da Fnda ao Cultural Palmares

A 4 -4
B mnmmmnmm
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDAGAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.666 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Protegiio a0 Patriménio Afro-Brasilei

L

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

-terras ocupadas por remanescentés des dos
do Ato das Disposictes Consﬂmdaﬁ a isitorias e artigo 216, 1 a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Sobara, localizada no
municipio de Araruama (Terceiro stgh'jto), 3&49‘4 Rlo de Janeiro, registrada no Livro de
Cadastro Geral n.© 06, Regist {ro fl. 197, hos nos do Decreto supramencionado e
da Portaria Interna ] ) publicada no Diario Ofictat

oide 2004, S NESCENTE DAS

finy
Presidente da itural Palmares

SBN Quadra 02 v Ed. Contral Brasilia — CEP 70040-904 ~ Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 3424-0106(0 XX 61) 3424-0137 — Fax: (0 XX 61) 3326-0242
E-mall chefladegabinete@palmares.gov.br http:/Awww.palmares. gov.br

“A Felicidade do negro ¢ uma felicidade guerreira® (Wally Salomlio)

Fonte: Foto fornecida pela comunidade

Minha primeira visita ao quilombo de Sobara, realizada em 2020,

foi
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marcada por reflexdes derivadas da leitura de Chimamanda, quando a autora
argumenta que

€ preciso confrontar as inUmeras versfes existentes sobre as realidades que
pretendemos compreender (ADICHIE, 2019). O quadro que se mostrava em
minha mente era composto por pessoas em extrema vulnerabilidade, vivendo
em casebres de pau a pique, vestidas com frangalhos, mulheres com os filhos
agarrados nas costas, um terreiro de culto a divindades africanas... enfim, fui
viajando mentalmente em tudo que sempre escutei sobre um quilombo: um lugar

a margem da sociedade abrangente, onde os escravos se refugiavam.

Foto 7 - Entrada da comunidade

|

Comunidade
Quilombola

Fonte: Acervo pessoal da autora

Essa foi a histéria que aprendi na escola, essa era a histéria que sempre

escutei falar, que sempre foi transmitida pela grande midia. Chegando ao
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guilombo, o confronto com a experiéncia real das pessoas me mostrou o quanto
esses estereotipos estdo presentes em minha vida. Nao por escolha consciente,
mas por ouvir e ler histérias que tinham para mim a aparéncia de verdade. No
ambiente doméstico, no convivio social, pelos relatos transmitidos pelas pessoas

gue fizeram parte do meu cotidiano, na escola etc.

Foto 8 - A pesquisadora — Na estrada do Quilombo

Fonte: acervo pessoal da autora

Em Sobara, encontrei pessoas em sua maioria negras, descendentes de
ex - escravizados sim, mas, sua aparéncia pessoal, a de suas casas,
comunidade e modos de vida, em nada correspondiam a imaginacao que
sobrevivia em mim até aquele momento. Pessoas que carregam uma histéria de
resisténcia e que sofrem todos os problemas derivados de discriminacgéo social,
cultural e do racismo tdo entranhado na historia brasileira. Mas, ndo encontrei
miseraveis trajados em farrapos e sem conexao com a sociedade abrangente,

conforme construira minha mal-informada imaginacgéo.
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Foto 9 - Moradoras de Sobara®

Fonte: Acervo pessoal da autora

Observa-se que realmente tudo ali € mais dificil, a vida é mais dura. Em
Araruama, quanto mais longe do litoral, mais encontramos pessoas de origem
africana e indigena e mais se expandem as desigualdades sociais. Nessa logica,
mais escasseiam a oferta de energia elétrica, agua potavel, redes de esgoto,
acesso aos transportes. Em Sobara existe fornecimento de energia elétrica. Em
compensacao, a cobranga do valor do fornecimento € muito mais alta do que
nas areas mais proximas ao primeiro distrito. Nao existe fornecimento de agua
encanada, e os moradores se servem de pocos e armazenam agua de chuva
para suas necessidades.

Da mesma forma que nenhuma empresa de transporte publico serve
diretamente & comunidade. As Unicas linhas de 6nibus disponiveis passam num
bairro préximo - Sobradinho - distanciado cerca de 7 Km da comunidade. As
Unicas instituicbes presentes na comunidade sdo a Escola, uma Igreja da
Assembleia de Deus e a Associacado Quilombola, e um posto de saude.

Assim, séo varios os fatores que geram exclusdo social ao pessoal de
Sobara: distancia das areas mais urbanizadas, a tentativa de apagamento da
historia dos negros em nosso pais, preconceitos diversos e o racismo. A
despeito de tudo isso ser reconhecido pelos quilombolas, eles entendem que a

vida atual estd melhor que no passado, em muitos aspectos.

9" Deixo de identifica-las por solicitacéo das proprias.
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Mas, em pleno século XXI, boa parte dos moradores ainda vive uma
realidade de trabalho analoga a condicdo de escravizados. Segundo a
Presidente da Associacdo Quilombola, praticamente 80% da comunidade
trabalha em uma usina de cana de agucar bem proxima da comunidade — Agrisa
- onde recebem um valor irrisério por um trabalho extremamente cansativo, sem
minimas condicfes de higiene, ndo tém equipamentos de protecado individual,
tampouco se cumprem direitos trabalhistas. Neste ponto discordo das
afirmacdes presentes no trabalho de Batista (2016), onde uma das profissionais
da Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca teria informado a
pesquisadora que as familias de Sobara possuem uma “renda consideravel’
guando seus membros trabalham na referida usina.

A falta de formagé&o escolar e técnica, além de todos os outros fatores de
exclusao social ja mencionados, retira dessas pessoas melhores oportunidades
de trabalho e renda. Desta forma, se sujeitam a essas condi¢cdes por nao haver
outra solucéo para sustento e manutencao da familia.

A busca do acesso a formacgéo escolarizada tem sido uma constante nas
familias do quilombo. Todas as criancas estdo matriculadas na escola. Desta
forma, ndo existem analfabetos em Sobara nas geracfes mais recentes. Todos
os quilombolas dominam pelo menos rudimentos basicos de leitura e escrita,
mesmo os adultos mais velhos. Tal circunstancia também desmente, lancando
por terra parte do que eu imaginava sobre os quilombolas, antes de chegar a
conhecé-los. Uma grande dificuldade € que ao nivel local s6 é oferecida
escolarizacdo até o quinto ano. Depois disso, as crian¢as precisam se deslocar
até Sobradinho, contando com um 6nibus escolar disponibilizado para atender a

essa necessidade.
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Foto 10 - Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca -
Sobara

Fonte: Acervo pessoal da autora

A Questao religiosa é outro aspecto que me chamou muito a atencao.
Pois, mais uma vez, a realidade experienciada pelas pessoas € exatamente o
inverso da imaginacdo equivocada que trazia comigo. Em Sobara n&o ha
terreiros de candomblé ou de umbanda, segundo a minha interlocutora de
pesquisa, todos os membros da comunidade sédo evangélicos. Os quais cultivam
uma doutrina tradicional da Assembleia de Deus, que preza muito uma
aparéncia e comportamento do “crente” que o mantenham visivelmente
“separado do mundo”. Assim, as mulheres usam saias e blusas “comportadas” e

0os homens estdo sempre de calgcas compridas e blusdes.
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Foto 11 - Igreja da Assembleia de Deus onde comecgou a
escolarizacédo da populacao

Fonte: Foto cedida pela comunidade

A tese de Silvane Silva (2019) ilumina o entendimento da questao
religiosa interligada as comunidades quilombolas. A autora relata o
protagonismo de padres e freiras integrantes da ala do catolicismo interligada a
Teologia da Libertacdo, entre os anos 1970/80. De acordo com Mainwaring
(2004) é entre os anos 1950 e 1960 que surge uma potente militancia de
esquerda catdlica no pais. Os celeiros desse posicionamento, no seio do
catolicismo, foram a Acéo Catélica Brasileira (ACB)e o Movimento de Educacgéao
de Base (MEB). Foi, basicamente, a juventude catélica, organizada em diversos
grupos de acdo, quem protagonizou a vertente de esquerda no catolicismo

brasileiro.

Para além dessas liderangas juvenis, surgem movimentos que agregam
camadas mais populares: a A¢do Catdlica Operaria (ACO) e a A¢ao Popular
(AP). No ensejo do enfrentamento da ditadura militar, todas essas vertentes se
unem, de modo a fortalecer as trincheiras da resisténcia ao regime. A partir
destes movimentos pioneiros, surgiram as Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s). Conforme discorre Portela (2009):
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A partir de 1970 comecam a surgir na Igreja liderancas
progressistas que entraram em choque com os militares, por
estarem pondo em pratica idéias advindas do Concilio do
Vaticano Il, e das Conferéncias Latino - Americanas de
Medelline Puebla. E no seio progressista da Igreja que as CEB’s
conseguiram se desenvolver (PORTELA, 2009, p. 2).

A autora relata depoimentos coletados por participantes das referidas
pastorais e CEB’s, na regido amazonica, onde é esclarecido que ndo havia um
discurso explicito de contraposicdo ao Regime Militar, mas, eram incentivadas
reflexdes sobre direitos humanos, sobre as injusticas sofridas pelas classes
trabalhadores e assim por diante. E isto era o suficiente para despertar as
perseguicdes dos ditadores:

(...) as comunidades n&o lutavam contra o sistema de governo,
mas foram perseguidas por darem voz ao povo, e trabalharem
junto destes para a melhoria de sua condig&o. Assim, segundo

ela, as CEB’s “acabavam fazendo politica” e esbarravam no
poder dos militares (PORTELA, 2009, p. 3).

Conforme analisado por Amorim (2010), por meio das reunibes, em que
eram levados a refletir sobre as situacdes do dia a dia, a partir dos textos
biblicos, reinterpretados mediante os contextos de vida reais, realizavam um
processo de conscientizacdo, obtendo uma visdo mais critica dos
acontecimentos historicos. Desta forma, adquiriam uma consciéncia mais clara
sobre a situacdo social e politica do pais em tempos de ditadura. Tudo isto
estava impregnado da assim chamada “Teologia da Libertacao”. O trabalho de
Maués (2010) corrobora a descricdo de Amorim, e demonstra o envolvimento
das CEB’s catdlicas com a organizacdo das comunidades e do movimento
guilombola em varias regibes da Amazonia.

A relacdo entre adesao religiosa e a organizagdo das Associacbes
Quilombolas é, portanto, fato reconhecido e reportado pelos estudiosos das
comunidades remanescentes de quilombos. Assim, embora a religiosidade do
pessoal de Sobara néo seja o foco central de nossa pesquisa, a interlocucdao no
trabalho de campo demonstrou que este € um aspecto bastante relevante para a

vida do quilombo, de um modo geral e, consequentemente, para a articulagéo
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entre os membros da Associagdo Quilombola. Além disso, a primeira “escola”
existente na comunidade compartilhava o espaco de uma igreja da Assembleia
de Deus. Por essas razBes dedicaremos o proximo capitulo a compreender um
pouco mais esses enredamentos entre religido, educacdo e organizacao

guilombola na comunidade de Sobara.
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2. RELIGIOSIDADE, EDUCACAO E ASSOCIATIVISMO QUILOMBOLA EM
SOBARA: ENTRE POSSIBILIDADES E DESAFIOS

Indmeros pesquisadores reportam que as formas de religiosidade
tradicionalmente experimentadas nas comunidades remanescentes de
quilombos existentes em varias localidades do pais podem ser entendidas como
“sincréticas”, na medida em que, tendo como base o catolicismo popular,
reinem em seus sistemas de crencgas uma variedade de mitos, ritos, simbolos,
personagens fabulosos, praticas de cura por meio de ervas, benzeduras, ritos
vinculados a atividades artesanais, ciclos da vida etc. (FERRETTI, 2014; SILVA,
1997; MOURA, 1996; PACHECO, 2010; SILVA, 2010; MENDES e CAVAS,
2018; CARVALHO, 2019).

Assim, tal sincretismo seria composto por saberes e praticas provenientes
de matrizes catdlica, indigena e africana, apresentando semelhancas comuns as
diversas comunidades e, também, particularidades especificas, devidas a
histéria, memdéria social e cultura de cada grupo. Mendes e Cavas (2018)
oferecem um exemplo bem claro dessas crencas tradicionais que atravessam o
cotidiano das comunidades quilombolas, ao discutirem a importancia de

“benzedeiros” e “benzedeiras” nas tradigcdes dessas comunidades:

Nesses contextos, é que as praticas tradicionais de benzedeiras
e benzedeiros quilombolas desenvolveram e mantém a devogéo
aos santos catolicos, as entidades de umbanda, aos orixas do
candomblé, entre outras representacfes da cultura religiosa
popular brasileira. Naquelas comunidades, o hibridismo religioso
estd presente em forma de cultura popular, misturando
especificamente o catolicismo popular com religibes afro-
brasileiras e indigenas. Essa forma popular de se relacionar com
o sagrado é considerada uma das mais tradicionais
manifestacdes existentes no Brasil e, desde o periodo colonial,
tem, como caracteristica central, o culto aos santos (MENDES;
CAVAS, 2018, p. 3).

Entretanto, embora ndo se possa dizer que tais sistemas simbdlico-

religiosos tenham sido extintos, as pesquisas contemporaneas tém registrado
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grandes transformacdes nesse quadro, as quais tém sido impulsionadas pela
expansdo das denominacfes evangélicas em todo o territério nacional
(CAMPOS MACHADO, 1998; LORETO MARIZ, 1999; MARIANO, 2004;
CARVALHO, 2015; FERRARI LEITE, 2019; CARREIRO, 2020).

Isto porque, segundo os autores citados, os sincretismos afro-indigenas
com o catolicismo popular sao sistematicamente combatidos pelas religiosidades
evangélicas e, com mais firmeza e agressividade, pelos assim chamados
evangélicos pentecostais e “neopentecostais”. Vejamos uma breve descricdo
feita por Fernandes (2020), de modo que possamos compreender 0s aspectos

mais gerais do universo evangélico:

Segundo Mariano (2004) os estudiosos das religides da América
Latina incluem nesta classificacdo tanto igrejas pertencentes ao
assim chamado “protestantismo  histérico”  (Luterana,
Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista, Batista,
Adventista), quanto aquelas que ficaram conhecidas como
“pentecostais” (Congregacado Crista no Brasil, Assembleia de
Deus, Evangelho Quadrangular, Brasil Para Cristo, Deus é
Amor, Casa da Béncéo, sdo as mais conhecidas) e, um terceiro
grupo, denominado “neopentecostal’, que se organizou com
mais forga a partir dos anos 1970 (Universal do Reino de Deus,
Internacional da Graca de Deus, Renascer em Cristo, Sara
Nossa Terra, entre outras). [ ] As principais diferencas entre o
protestantismo histdrico e o pentecostalismo residem em alguns
pontos doutrinarios: os pentecostais ddo mais énfase aos “dons
do Espirito Santo” (Falar em linguas e realizar profecias, por
exemplo) valorizando esta forma de relacionamento com o
sagrado do que a hermenéutica biblica e a interpretacdo
teolégica. Enquanto as igrejas histéricas centram o foco de suas
crengas e liturgias na figura de Jesus e no Novo Testamento,
com alta valorizagdo dos estudos hermenéuticos, realizados em
formacdo teoldgica, em semindrios denominacionais. J& o
neopentecostalismo, além de agregar esses Ultimos
pressupostos, langa muito mais énfase sobre exorcismo, curas
espirituais, realizacdo de milagres e, concomitantemente, a
“teologia da prosperidade”, onde opuléncia material e, sobretudo,
financeira, é interpretada como “sinal” de ser o fiel “ungido por
Deus” (FERNANDES, 2020, 171-172).

Baseados numa visao religiosa de que existe uma “guerra” entre “Deus” e

o “Diabo” que se desenrola cotidianamente e que os evangélicos sao
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representantes “divinos”, enquanto os adeptos de outras religides,
especialmente aquelas de matrizes afro-indigenas, sao representantes
“diabdlicos”, os cristdos neopentecostais sdo levados a combater com palavras,
atos, oracdes e ritos especificos tudo o que lhes parega pertencer as “hostes
inimigas” (LORETO MARIZ, 1999; FERNANDES, 2020). E plausivel intuir que
todas as formas de “sincretismos” entram no rol do que deve ser atacado e
preferencialmente eliminado, sob a pretensa justificativa de serem “coisas do
demoénio”. Esse conjunto de crengas e praticas, combinados com uma motivagéo
religiosa altamente proselitista modificam gradativamente modos de ser, fazer,
criar e viver dos grupos sociais (FERNANDES, 1993; LORETO MARIZ, 1999;
CAMPOS MACHADO, 1998; MARIANO, 2004).

O artigo de Carreiro (2020) discute de modo esclarecedor essa questao
dos impactos soécio-histéricos da expansdo neopentecostal, com referéncia
especifica a grupos sociais remanescentes de quilombos, a partir de revisédo
bibliografica combinada com os resultados de uma pesquisa realizada com 16

comunidades situadas no municipio de Alcantara, em territério maranhense.

A nossa hipotese de investigagdo, antes da realizagdo da
pesquisa, era a de que o crescimento pentecostal seria uma
forca solapadora, que varreria os antigos modos de vida dessas
sociedades tradicionais, eliminando suas crencas, seus mitos e
substituindo-os por um tipo de cristianismo reformado.
Entretanto, ndo estavamos certos das razbes de tdo rapido
crescimento, uma vez que sdo grupos com mais de 200 anos de
filiagdo ao catolicismo popular (CARREIRO, 2020, p. 583).

Segundo argumenta o autor citado, € possivel compreender a expansao
crescente das igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais tanto pela
analise do que elas representam no contexto de urbanizacdo desordenada,
éxodo rural, e de um processo “modernizador” da sociedade brasileira, quanto a
partir de um olhar que compreende as formas de funcionamento do proselitismo
presente nas instituicdes religiosas.

Na primeira abordagem, a adesao a igrejas evangélicas (sobretudo as

pentecostais) surge como suporte emocional, social e espiritual a pessoas cujos
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mundos tradicionais s&o sistematicamente desqualificados pelas ideologias
modernizantes, que desprezam (e destroem) valores, crencas e praticas
secularmente instituidos, em modos de se relacionar e viver que priorizam
vinculos de consanguinidade e alianca em quase todas as interacdes, e que sao
marcados por tradicbes transmitidas oralmente entre as pessoas, ha
abrangéncia de territorialidades restritas e bem conhecidas por todos os
parentes.

Desta forma, quando as pessoas que foram socializadas dentro desse
tipo organizacional tradicional sdo expulsas de seus mundos originais,
geralmente por perderem as condi¢ces de reproducédo de seus modos de vida,
em funcédo de mudancgas socioecondmicas impostas pelo capitalismo, se tornam
disponiveis para aderir a propostas religiosas que lhes renovem vinculos de
pertencimento, permitindo a resignificacdo de suas identidades individuais e
coletivas (ORO, 1996; MARIANO, 2004; CARREIRO, 2020).

A segunda vertente explicativa complementa a primeira, pois vincula a
relativamente rapida proliferacdo do pentecostalismo e neopentecostalismo ao
vigor proselitista presente nessas instituicbes religiosas. Ou seja, aos
condicionamentos historico-sociais se acrescenta 0 conversionismo como
pratica cotidiana dos evangélicos em questdo, 0s quais entendem que sua
‘missdo” é trazer mais e mais conversos para serem “salvos por Jesus’,
aumentando a membresia das igrejas e, consequentemente, a comunidade
cristd evangélica como um todo (FERNANDES, 1993; LORETO MARIZ, 1998).

Ari Pedro Oro (1996) destacou outros aspectos caracteristicos das igrejas
pentecostais e neopentecostais que convergem para completar o conjunto de
aspectos atrativos dessas instituicées: “Dinamica expansionista, pratica religiosa
emocional, cuidado pastoral, mensagem significativa para seu publico-alvo,
utilizacdo eficiente dos meios de comunicacdo de massa e motivacdes
espirituais (ORO, 1996, p. 40).

E importante observar, seguindo um desdobramento interpretativo
apontado por Carreiro (2020) que o papel de reconstrucdo identitaria e de

vinculos atribuido as igrejas evangélicas (mais as pentecostais do que as
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neopentecostais) faz bastante sentido no caso de pessoas e grupos que sairam
do campo e foram lancadas nas engrenagens de um desenvolvimento urbano
desordenado, passando a integrar as camadas sociais mais vulnerabilizadas das
periferias de cidades mais ou menos urbanizadas, sobretudo a partir dos anos
1950.

Para o caso dos grupos sociais que permaneceram até cerca de 30 anos
com poucas influéncias dos meios urbanos e dos processos de modernizacao
do pais, a adesao as igrejas evangélicas teria um outro sentido: justamente o de
trazer meios cognitivos, emocionais e institucionais para habilitar seus adeptos a
se ‘“ajustarem” gradativamente as transformacdes que se impuseram aos
poucos, mas que, na virada dos anos 1980 para os anos 1990, comegcam a se
acelerar em vérios recantos do Brasil (CARREIRO, 2020; CARVALHO, 2015).

No caso das comunidades quilombolas, as ultimas colocac¢fes, junto com
0s aspectos proselitistas ja destacados anteriormente, parecem ser adequadas
para compreendermos as modificagdes sociorreligiosas que nelas tém ocorrido.
No caso estudado por Carreiro (2020) o langamento de uma base aeroespacial,
como parte de um projeto de expansdo da industria e pesquisa bélica dos
Governos Militares, marcou o que se pode chamar de “chegada da
modernidade” no municipio de Alcantara, no Maranh&o.

As pessoas foram obrigadas, entre 1982 e 1983, a sair de seus locais de
moradia e trabalho tradicionais, sendo deslocadas para outros lugares por
exigéncia governamental. Este atropelo existencial e social provocado pelo
Governo Federal atingiu inameros agrupamentos de remanescentes de
guilombos, causando danos sociais de grande impacto. Com a imposi¢ao desta
mudancga abrupta, comecam a se processar transformacdes profundas, dentre

elas, as de cunho religioso.

Constatou-se, além do remanejamento de povos, a expropriacao
das terras, o aparecimento de um novo sistema de uso dos
recursos naturais em substituicdo as formas tradicionais de uso
comum. Foram constatados também éxodo rural e intensos
processos de alienacdo das geracdes novas de sua cultura
tradicional, de seus locais sagrados e da propria terra, agora
impossivel de ser acessada (CARREIRO, 2020, p. 588).
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O autor cita o trabalho de Silva que, através de dados coletados em
interacao direta com uma das comunidades quilombolas de Alcantara, constatou
extremas dificuldades na reproducdo dos modos de vida, incluindo ai as
tradicdes marcadas por simbolos e ritos do catolicismo popular e outras formas

de crenca.

[...] somente ha duas caixeiras vivas e as adolescentes ndo se
interessam em aprender a utilizar o instrumento. Ja quanto ao
tambor de crioula, 0 mesmo acontece, sendo que o problema
maior, nesse caso, € a falta de tambozeiros, pois muitos se
tornaram evangélicos e outros, devido ao vicio do alcool, ndo
conseguem mais tocar direito. Tais fatos demonstram uma
dificuldade em relacdo a continuidade das tradigfes, impactadas,
como sao, pelos movimentos da modernidade (SILVA, 2014,

apud CARREIRO, 2020, p. 594).

E, mais adiante, menciona a pesquisa realizada por Chatzikidi, numa das
comunidades de remanescentes de quilombos da mesma é&rea, denominada
“‘Santa Tereza”, onde, durante cerca de 200 anos, seus moradores criaram uma
identidade coletiva ligada ao territorio interligada ao dominio espiritual da
referida santa. Quadro este que se encontrava (em 2018) sendo impactado por
mudancas drasticas, atravessadas pela conversdo de grande parte da
populacdo a Assembleia de Deus:

Como muitos moradores comentam, antes da chegada dos
evangélicos “toda essa area era catdlica”. “Ja nao é mais como
era”, [...]. Ao enfatizar como a Santa “costumava possuir muita
terra, mas ndo mais”, os catélicos estdo destacando o quanto a
presenca evangeélica em seu territorio coletivo foi experimentada
como intrusiva e aniquiladora (CHATZIKIDI, 2018, apud

CARREIRO, 2020, p. 596).

Ao enfatizarem a separagdo entre as pessoas que “se entregaram a
Jesus” (os convertidos da igreja) e as pessoas “do mundo” (que equivale a dizer
gue sdo pessoas comandadas pelo dominio do deménio, dentro da ldgica
dualista da batalha espiritual referida mais acima), os evangélicos criam cisées

com perspectivas coletivistas anteriormente cultivadas e transmitidas atraves
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das geracoes.

Complementarmente a essa ldgica, acrescente-se o fato de que se
compreende a “salvacdo da alma” como sendo um processo de
responsabilidade e abrangéncia exclusivamente individual, o que serve para
fortalecer a visao individualista acerca do territorio quilombola, chocando-se com
a nocédo de propriedade coletiva, elaborada e transmitida pelos ancestrais e que
se faz importante para obtencédo da titulacdo das terras de quilombo, com a
mediacao das respectivas Associa¢gdes Quilombolas.

Sendo assim, no caso dos quilombos maranhenses aqui retratados, a
conversao crescente ao pentecostalismo tem trazido problemas aos processos
emancipatérios pleiteados pelos quilombolas organizados ao nivel local e
regional, conforme enfatiza carreiro (2020).

2.1. Religiosidades, Escolas e Curriculos Quilombolas

Outro artigo que traz contribuicbes importantes as nossas proprias
reflexdes foi escrito por Nascimento e Abib (2016), pois os autores discutem 0s
entrecruzamentos entre religiosidade e escolarizagdo no contexto de uma
comunidade remanescente de quilombo situada no Tocantins. Eles interpretam
gue as investidas de missd0es neopentecostais nessas comunidades sao
similares aos projetos “catequisadores” catdlicos do periodo colonial, que
envolviam a conversdao compulsoria de negros africanos escravizados e

indigenas.

Semelhante ao projeto de catequizagdo dos indigenas e
africanos escravizados no inicio da ocupa¢do do Brasil pelos
jesuitas, temos atualmente uma cruzada das religides
neopentecostais no intuito de “salvar” as populagdes quilombolas
em varias partes do pais (NASCIMENTO; ABIB, 2016, p. 37).

Os autores comentam que existe grande distancia entre os valores e

formas simbdlicas de dar sentido a vida das tradicbes quilombolas e aqueles
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cultivados e pregados pelas religiosidades evangélicas que tém penetrado neste
universo tradicionalmente sincrético. Tal distancia se caracteriza, na verdade,
como um “choque” cultural, trazendo desafios as perspectivas coletivistas, tao

essenciais para as conquistas quilombolas.

As marcacdes simbolicas e sociais nas comunidades sofrem
um grande revés frente aos valores reificados pelas religides
evangeélicas, dessa forma constroi-se em um mesmo territério a
diferenga entre os “escolhidos” e os “ndo escolhidos”, os “puros”
e os “impuros”, institui-se dessa forma, a diferenca entre aqueles
gue sempre se viram como iguais (NASCIMENTO; ABIB, 20186,
p. 40).

Os autores relatam sobre uma intervengcdo pedagdgica realizada numa
das comunidades em foco, no Tocantins, nas disciplinas de Metodologia da
Historia e Histéria e Cultura afro-brasileira com académicos do curso de
Pedagogia da Universidade Federal do Tocantins, onde se constatou, através do
depoimento da professora das séries iniciais, que a conversdo a denominacdes
evangélicas tem produzido apagamentos da histéria e tradicbes locais, em
funcdo do sistema de crencas evangélico desaprova-las, sob acusacdo de

"demoniacas".

[...] a professora dos anos iniciais fez um relato sobre uma
situacdo que vem preocupando 0s moradores, em especial
os mais velhos: segundo ela, na comunidade ninguém mais
confecciona 0s instrumentos tocados nos festejos, e 0s mais
jovens ainda ndo sabem toca-los. Dentre alguns dos fatores que
colaboram para a ndo confecgdo dos instrumentos esté o fato de
gue algumas pessoas da comunidade que dominavam as
técnicas de confec¢do, uma vez que haviam se convertido as
religides evangélicas, nao mais participavam das
manifestacdes culturais, tdo pouco construiam os instrumentos
de percusséo, considerados por esses agora representagdes do
mal (NASCIMENTO; ABIB, 2016, p. 38).

Diante dos fatos reportados, os autores propdem reflexdes sobre a
centralidade dos curriculos escolares realmente valorizarem as tradicdes e a
histéria local, as narrativas, costumes e ritos, enfim, a cultura e as formas de ser,

fazer, criar e viver tecidas durante centenas de anos por essas pessoas,
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conforme postulam as Diretrizes Nacionais para as Escolas Quilombolas, de
forma a evitar que esses registros de histéria e memoria social caiam no

ostracismo e apagamento.

2.2 Pertencimento evangélico, quilombos e curriculos no interior do Rio de

Janeiro

Com relacdo aos quilombos do interior do Rio de Janeiro, ha poucos
trabalhos que se preocuparam, até o momento, em refletir sobre os
entrecruzamentos entre religiosidades nos quilombos, curriculos escolares e
processos de emancipacdo do povo quilombola. Até o momento, localizamos 2
artigos publicados e uma dissertacdo, defendida em 2015, que mencionam as
guestdes apontadas, que sdo de grande importancia para compreendermos o
gue acontece na comunidade quilombola de Sobara.

O artigo de Oberg e Carreteiro (2019), trata da presenca da Assembleia
de Deus numa comunidade quilombola situada em Campos dos Goytacazes, e
dos impactos ocasionados nas perspectivas tradicionais a partir do envolvimento
religioso. Segundo as autoras, a inser¢cdo religiosa como membros da
Assembleia de Deus tem provocado atitudes de rejeicdo e apagamento com
relacdo as origens e as tradicfes africanas, lancando no passado a identificacdo
com sistemas de crencas e praticas afro referenciados, por contraste com a
realidade presente, marcada pela afiliagdo evangélica.

O trabalho de Ana Carolina Vaz e Lilian Cezar (2021) discorre sobre a
aplicacdo das Leis 10.639/2003 e 11.645/2008, as quais alteraram o Artigo 26A
da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBN) no curriculo de uma
escola situada no quilombo da Rasa, Armacédo de Buzios/RJ. A questdo da
filiagdo religiosa ndo é colocada como elemento de andlise pelas autoras, que
centralizam seus argumentos na observacao das atividades desenvolvidas por
uma professora do Ensino Fundamental, cujo posicionamento pedagoégico é

altamente engajado em estabelecer projetos de aprendizagem que produzem
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didlogo entre a escola e a comunidade, trazendo ao curriculo escolar o debate e
valorizacdo das tradi¢cdes quilombolas.

Neste passo, o vinculo com a Assembleia de Deus, por grande parte dos
moradores da Rasa, aparece mencionado apenas em um paragrafo do artigo,
comentando um depoimento dado pela professora protagonista da pesquisa que
foi reportada pelas autoras. Entretanto, faz-se importante destacar que no
referido depoimento temos uma narrativa que, como no caso das pessoas
entrevistadas por Oberg e Carreteiro (2019), lanca no passado a percepcéo de
uma realidade social preenchida por relacionamentos diversos e inusitados entre
seres humanos e ndo humanos (INGOLD, 2000).

Os quilombolas da Rasa, segundo afirmam as autoras, acreditam que as
antigas “apari¢cdes” foram desaparecendo na medida em que o numero de
pessoas convertidas a Assembleia de Deus e outras denominacgdes evangélicas
ia aumentando. Lembramos que essa construcdo narrativa tem como base o
mesmo dualismo ja mencionado anteriormente, marcado pela percep¢do da
existéncia de uma “guerra santa” ou “batalha espiritual” em que do lado divino
estdo os evangélicos e do lado demoniaco estdo quaisquer outros sistemas de
crencas, principalmente aqueles de matrizes africanas e amerindias.

J4 a dissertacdo de Carvalho (2015) tematiza exatamente o0s
atravessamentos existentes entre religiosidade evangélica pentecostal
(Assembleia de Deus) e processos de identificacdo como quilombolas, também
no caso dos moradores da comunidade da Rasa. As reflexdes e argumentos
construidos pela autora sdo muito interessantes, principalmente porque
demonstram de que forma a experiéncia religiosa se articula com o movimento
social quilombola, com o protagonismo politico-social das liderangas interligadas
a Associacdo Quilombola e como se constituem as relagcfes entre evangélicos e
nao evangelicos no contexto da conquista dos direitos garantidos legalmente as
populacdes remanescentes de quilombos.

Em sua pesquisa, a autora pbde verificar que, embora a comunidade
tenha abandonado préaticas culturais e religiosas do passado, a partir do

momento em que foram ocorrendo as conversdes para a Assembleia de Deus -
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gue é a igreja da Rasa que mais atrai fiéis - ndo houve incompatibilidade entre a
prética religiosa e a organizacao quilombola. Segundo indicado na dissertacédo, a
historia da Associacdo de Remanescentes do quilombo da Rasa esta
intimamente ligada a historia da Assembleia de Deus na comunidade.

O Primeiro templo abrigou as primeiras reunides, que depois foram
transferidas para outros espacos, visto que até aguele momento (2015) néo
havia sido construida uma sede propria. Mas, conforme relata a pesquisadora, a
associacdo quilombola, apdés mais de 20 anos de existéncia, continua sendo
liderada por pessoas evangélicas, pertencentes a Assembleia de Deus.

No caso da mobilizacdo organizada em prol dos direitos quilombolas na
comunidade de Sobara nao parece ter sido diferente. Nas interlocucfes que tive
a oportunidade de realizar com a atual presidente da Associacao Quilombola da
comunidade, ficou bem claro que existe um entrelagamento entre o
pertencimento religioso a Assembleia de Deus, o0 surgimento da escola e, mais
tarde, a organizacdo da Associacdo de Remanescentes de Quilombos.

O trabalho de Maia e Marys (2021) comenta uma curta pesquisa de
campo realizada na Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendoncga,
em 2012, cuja problematica discutida era sobre a presenca do ensino religioso e
das religiosidades na escola. Na ocasido, o autor comenta que presenciou uma
forte presenca da religiosidade evangélica entre alunos, professores e gestdo da
escola. Segundo relatam os autores, um dia, na entrada da escola, apés serem
cantados os hinos: nacional, de Araruama e de Sobara, a diretora da escola fez
um discurso motivacional, comecando com a seguinte frase: 'essa escola ndo
faz nada sem Jesus'. Esta questao sera retomada no préximo capitulo.

No proximo topico, discorreremos sobre o pastor Alcebiades Ferreira de

Mendonga e sua relagdo com a histéria da escola de Sobara.
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2.3 O pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca

Foto 12 - Pastor Alcebiades a direita, com membros da igreja Assembleia
de Deus, na sede em construcdo

Fonte - arquivos pessoais dos moradores

Segundo relato encontrado nos arquivos da secretaria da escola de
Sobara, o pastor nasceu numa localidade rural denominada Monteiro, no distrito
de Sao Vicente de Paula, no ano de 1913. A foto a seguir foi recuperada dos
arquivos disponiveis no Google Maps, e mostra as cercanias do bairro Monteiro
na atualidade. Vé-se que ainda hoje se trata de uma area de estrutura
predominantemente rural, embora localizada proxima ao centro comercial do

distrito de Sao Vicente de Paulo - cerca de 15 min.
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Foto 13 - Bairro Monteiro - Sdo Vicente de Paulo - Araruama/RJ

Fonte - Google Maps, https://www.google.com/maps/@-22.7403093,-

42.2579949,3a,75y,90t/data=!13m8!1e2!3m6!1sAF1QipMy5elrntQpjZa7JVnr6anC4vTtiGr
p-

sm2RI T!2e10!3e12!6shttps:%2F%2FIh5.googleusercontent.com%2Fp%2FAF10QipMy5
elrntQpjZq7JVnr6anC4vTtiGrp-sm2R]l T%3Dw203-h152-k-n0!7i3264!8i2448!5m1lllel.

No periodo de sua infancia, Araruama era um municipio eminentemente
rural, de economia pautada na producéo de citricos, poucas fazendas de café,
gado e leite, em decadéncia e lavoura de legumes e hortalicas, de um modo
geral. E, por outro lado, também na producédo das salinas. Vindo ‘da roga’, o
menino Alcebiades foi socializado como a maioria dos moradores do campo -
trabalhando duramente com seus pais, de sol a sol, na lavoura e criacdo de
animais. Aos poucos, seu pai - Luiz Antunes™ - conseguiu estabelecer uma
pequena ‘venda’, ou seja, um comeércio de comidas e bebidas, onde Alcebiades
viria a trabalhar quando jovem.

Alcebiades, no ano de 1935, casou-se com Nair Marinho, ja na condicéo

10"Que deu nome a uma escola municipal localizada na mesma area, em Sé&o Vicente de Paula.


https://www.google.com/maps/@-22.7403093,-%20%20%2042.2579949,3a,75y,90t/data=!3m8!1e2!3m6!1sAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_T!2e10!3e12!6shttps:%2F%2Flh5.googleusercontent.com%2Fp%2FAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_
https://www.google.com/maps/@-22.7403093,-%20%20%2042.2579949,3a,75y,90t/data=!3m8!1e2!3m6!1sAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_T!2e10!3e12!6shttps:%2F%2Flh5.googleusercontent.com%2Fp%2FAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_
https://www.google.com/maps/@-22.7403093,-%20%20%2042.2579949,3a,75y,90t/data=!3m8!1e2!3m6!1sAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_T!2e10!3e12!6shttps:%2F%2Flh5.googleusercontent.com%2Fp%2FAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_
https://www.google.com/maps/@-22.7403093,-%20%20%2042.2579949,3a,75y,90t/data=!3m8!1e2!3m6!1sAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_T!2e10!3e12!6shttps:%2F%2Flh5.googleusercontent.com%2Fp%2FAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_
https://www.google.com/maps/@-22.7403093,-%20%20%2042.2579949,3a,75y,90t/data=!3m8!1e2!3m6!1sAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_T!2e10!3e12!6shttps:%2F%2Flh5.googleusercontent.com%2Fp%2FAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_
https://www.google.com/maps/@-22.7403093,-%20%20%2042.2579949,3a,75y,90t/data=!3m8!1e2!3m6!1sAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_T!2e10!3e12!6shttps:%2F%2Flh5.googleusercontent.com%2Fp%2FAF1QipMy5eIrntQpjZq7JVnr6anC4vTtjGrp-sm2RI_
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de sécio de uma das primeiras farméacias da cidade de Araruama, a farmacia
Fonseca, ainda existente. E importante destacar que os sobrenomes Antunes,
Furtado, Mendoncga, Marinho e Fonseca, pertencem a linhagens familiares que
compdem a historia das elites politicas e econdmicas da cidade. Tais
sobrenomes constam, por exemplo, na listagem de vereadores e ex-vereadores
da Camara Municipal.

Aos 30 anos, ou seja, em 1943, teria ocorrido sua conversao a
Assembleia de Deus, resultando numa mudanca radical em sua trajetoria
religiosa. O relato de onde extraimos estas informacdes afirma que Alcebiades
frequentava um ‘centro espirita’, junto com seu pai, onde deteria a funcdo de

‘escrevente de mesa'!

. A/o autora/autor [ndo identificado] do texto analisa que,
por ter sido capaz de atuar nessa funcdo, Alcebiades j& teria sido introduzido a
alguma forma de letramento. Nada é informado sobre algum processo de
aquisicdo de leitura/escrita, ou escolarizacdo. Tal habilidade teria sido
incentivada por uma tia, que lhe presenteara uma edicdo de ‘o Novo
Testamento’.

Em 1944, ocorreu sua cerimbnia de batismo, no corrego Peleja,
localizado no territério de Sobara. Dois anos depois, dedica-se a primeira Igreja
Assembleia de Deus estabelecida em Sao Vicente de Paulo, interligada a uma
matriz situada em Belford Roxo, baixada fluminense. Em 1959 se torna pastor
de sua propria igreja, tornada independente de Belford Roxo, e comeca a criar
‘pontos de pregacao’, em lugares que depois se tornariam sedes de novos
templos, dentre eles a comunidade de Sobara, cujo ponto de pregacao é
inaugurado em 1960.

De acordo com as entrevistas realizadas com a presidente da associagéo
quilombola, a escola teria comecado na residéncia de um dos moradores, Seu
Gabriel, mas, quando a igreja comeca a ser construida, as aulas passam a
acontecer nas suas dependéncias, por causa do espaco e melhor estrutura

(cadeiras e mesas).

11”Seriam pessoas capazes de receber intuitivamente ensinamentos provenientes de espiritos,
gue escrevem usando suas maos e equipamentos de escrita.
https://radioboanova.com.br/mediuns-escreventes-ou-psicografos-o-livro-dos-mediuns/
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Conseguimos entrevistar a primeira professora da escola, que relatou as
enormes dificuldades encontradas no inicio de tudo. Esta professora atuou
recebendo salédrio pela Prefeitura de Araruama, quando as aulas ainda
aconteciam no espacgo da igreja. A primeira sede da escola que se conhece hoje
foi inaugurada em 1990, quando ainda ndo havia ainda a organizacdo da
comunidade enquanto remanescentes de quilombos e, também ndo havia
qualquer legislacdo educacional relativa as especificidades das escolas do
campo™ e, muito menos, sobre escolas e curriculos quilombolas®®, embora a
constituicdo federal de 1988 trouxesse ja as primeiras normativas sobre o
reconhecimento e os direitos destas comunidades. Conversamos, também, com
uma professora atuante na escola neste momento.

A segunda professora nos revelou os meandros que entrecruzaram
oportunidades geradas por projetos institucionais (conducéo oferecida por uma
escola estadual de distrito préximo; oferta de graduacdo semipresencial pelo
consorcio CEDERJ, por exemplo) e esfor¢o pessoal, para que viesse a cursar o
ensino médio e superior, chegando a ser aprovada em concurso publico
municipal, para atuar como docente, na mesma escola que frequentou quando
crianga. A professora relata: “Eu sempre sonhei em ser professora e lecionar
nesta escola”.

Nesse sentido, € possivel observar, na narrativa das duas professoras, o
guanto a presenca da Escola na comunidade de Sobara impactou as trajetorias
de letramento (e de vida) dos moradores. Com a primeira professora - Edinéia -
compreendemos o quanto a instituicdo escolar foi valorizada, a despeito de
todas as dificuldades em seu funcionamento inicial, com uma estrutura precaria,
seja em termos de instalacdes, seja em termos de equipe pedagogica. Esta
professora anda atua na escola.

Com a segunda professora - somos levados a entender o quanto ter tido

12"BRASIL. Resolucdo CNE/CEB 1, DE 3 DE ABRIL DE 2002, que institui Diretrizes
Operacionais para a Educacédo Béasica nas Escolas do Campo. Brasilia, 2002.

13"MEC/CNE/CAMARA DE EDUCACAO BASICA. Resolugdo N° 8, de 20 de novembro de 2012
Define Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola na Educacéo
Bésica. DF, 2012.
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a oportunidade de frequentar a escola, ali mesmo no quilombo, permitiu que
buscasse

uma trajetéria de vida para si, diferenciada da maior parte das trajetorias
femininas do quilombo.

No préximo capitulo, serd explorada em detalhes as formas de
construcdo e atualizacdo do curriculo escolar da Escola Municipal Pastor
Alcebiades Ferreira de Mendonca, levando em conta as Diretrizes Curriculares
para a Educacdo Quilombola, bem como a participacdo dos membros da
comunidade neste processo, especialmente daqueles que protagonizam a

Associacdo de Remanescentes de Quilombo de Sobara.
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3. UMA ESCOLA NO QUILOMBO OU DO QUILOMBO?

Embora ja tenhamos frisado, na introducao desta dissertacéo, 0 percurso
histérico e legislativo que construiram a trajetoria do entendimento conceitual
gue temos hoje sobre os quilombos da atualidade, retomamos aqui a evolugéo
do conceito de quilombo, apresentando as formas de interpretagdo do fendbmeno
de acordo com os estudiosos que se dedicaram a contribuir com este debate.

Conforme explicita Almeida (2002) é em meados do século XVIII que
surge a primeira elaboracdo juridica do termo “quilombo”, oficializando a
seguinte definicdo “toda habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados, nem se achem
pildes nele”. O autor citado pdée em destaque os vetores de identificagcdo dos
quilombos, conforme existentes no imaginario das elites e da populacao naquele
momento historico.

Em primeiro lugar os quilombos seriam formacfes necessariamente
resultantes da ‘fuga de escravos’, o que era lido pelas elites como subversao
intoleravel para com a ordem escravista instituida; em segundo lugar, havia a
ideia de um quantitativo minimo de 5 ‘foragidos’ para caracterizar que se estava
diante de um quilombo; em terceiro lugar, isto ocorreria em espaco geografico
isolado; em quarto lugar, a nogao de ‘rancho’ indicando sinais da utilizagao mais
ou menos permanente do lugar para moradia; por fim, a identificacdo de ‘pildes’,
gue indicariam a existéncia de itens plantados, colhidos e consumidos
localmente, ou seja, algum grau de independéncia econdmica em relacdo a
sociedade branca.

Concordamos com o entendimento de Almeida, quando o autor comenta
gue tal imaginario coletivo sobre os quilombos revelava consensos juridicos em
harmonia com o senso comum de uma época “inclinada a interpretar o quilombo
como algo que estava fora, isolado, para além da civilizacdo e da cultura,
confinado numa suposta autossuficiéncia e negando a disciplina do trabalho”
(ALMEIDA, 2002, p.49).

A atratividade das formacgbOes quilombolas para a populacdo negra
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escravizada era muito grande, fazendo com que os grandes proprietarios de
terras, que eram utilizadas basicamente nos diversos ciclos de producéo
monocultores, se vissem ‘ameacados’ por este tipo de mobilizacdo e
agrupamento, dai a necessidade que os agentes mantenedores do sistema
econdmico vigente buscassem estabelecer critérios claros de identificacdo, com
0 objetivo de melhor localizar, apreender e punir 0S sujeitos negros
‘aquilombados’.

Almeida (2002) chamou atencé&o para o fato de que, além da mencionada
definicdo de quilombo estar referenciada principalmente ao propésito policial de
localizar, prender e punir 0s negros, ela ndo da conta de descrever outros tipos
de relacdes e mobilizacdes dos sujeitos que também geraram quilombos.

Tais comunidades negras surgiram muitas vezes a partir de grupos de
familiares, fosse em funcdo da realizacdo da compra de terras por parte de
familias de escravos alforriados e libertos, fosse a partir da doacao de terras por
parte dos antigos senhores a esses sujeitos, havendo também os casos de
doacdo de terras desapropriadas por 6rgdos de governo a ex-escravos que
lutaram na guerra do Paraguai - ou por outros motivos; havendo também casos
de aquilombamento resultantes da ocupacdo feita pelos ex-escravos das
fazendas que teriam sido abandonadas por ex-proprietarios falidos. Ou seja, 0
autor aponta os iniUmeros arranjos historicos nos quais foram constituidos os
territérios quilombolas.

Gomes (2005), por sua vez, demonstrou que nem sempre 0s quilombos
se constituiram em situacdo de isolamento geografico. Pelo contrario, os dados
apresentados pelo autor permitem constatar que 0s sujeitos reunidos nos
quilombos muitas vezes mantinham associagfes de diversos tipos com
comerciantes e com outros representantes da sociedade abrangente, os quais
inclusive auxiliaram algumas vezes a se prevenirem contra as investidas dos
capatazes e dos agentes de policia.

Tentaremos resumir 0s posicionamentos analiticos diversos no que diz
respeito ao significado conceitual de ‘quilombo’. Uma das primeiras formas de
pensar sobre o tema no Brasil é derivada da ideia de que as organizacbes
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guilombolas daqui seriam fiéis reproducdes de organizacbes similares,
articuladas em varias partes do territério africano.

Arruti (2008) mostra que esta visdo se originou nos estudos feitos por
antropologos brasileiros, desde os anos 1930, que interpretavam através da
categoria 'resisténcia cultural’ os movimentos sociais de pessoas nhegras
escravizadas que inauguraram em nOSSO pais as organizacdes comunitarias
designadas como 'quilombos’.

De acordo com esta linha interpretativa, a organizagcdo quilombola seria
derivada do fato de que a populacdo negra escravizada jamais teria se curvado
as ideias, habitos e modos de vida aqui existentes, mantendo suas
especificidades culturais, vinculadas as origens africanas. Era como se as
experiéncias culturais africanas encontrassem nos quilombos a oportunidade de
serem mantidas e perpetuadas, sem a interferéncia do mundo dos brancos.
Trata-se, portanto, de um modo de interpretar o fenémeno quilombola que ficou
conhecido como ‘culturalista’, pelo fato de que a questéo cultural € tomada como
causa determinante deste processo histérico.

Entretanto, para além da ideia de ‘preservacdo cultural’, os quilombos
também passam a ser pensados como nucleos revolucionarios, como foi o caso
do livro de Clovis Moura publicado originalmente em 1959 “Rebelides na senzala
- Quilombos, Insurreicbes e Guerrilhas”. Num outro trabalho, editado em 1992,
Moura cria a categoria discursiva e politica ‘quilombagem’, que descreveu como

sendo:

[...] o movimento de rebeldia permanente organizado e dirigido
pelos proprios escravos que se verificou durante o escravismo
brasileiro, em todo o territério nacional. Movimento de mudanca
social provocado, ele foi uma forca de desgaste significativa ao
sistema escravista, solapou as suas bases em diversos niveis -
econdmico, social e militar - e influiu poderosamente para que
esse tipo de trabalho entrasse em crise e fosse substituido pelo
trabalho livre (MOURA, 1992, p. 22).

Abordagem similar sobre os significados politicos e sociais dos quilombos
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foi trazida a baila por intelectuais negros, como foi o caso de Abdias do
Nascimento. Este pensador, ativista e artista nascido em S&o Paulo adotou
como ponto central de sua visdao sobre a questdo quilombola a categoria
'resisténcia’, ou seja, compreendia as mobilizacbes dos sujeitos que se
organizam em quilombos como atos politicos de resisténcia a dominacdo da
sociedade escravista com suas elites brancas.

Abdias do Nascimento teve uma longa histéria de engajamento ao
movimento negro, desde 1931, na Frente Negra Brasileira (FNB) uma entidade
representativa da negritude, ostensivamente militante contra o racismo e todos
os tipos de injustica social sofridas pela populacdo afrodescendente. Este
movimento foi apontado por Guimardes (1999) entre outros autores, como uma
organizagao politica inaugural de combate ao racismo, composta e liderada por
negros brasileiros, conforme ja discutido em nossa introducao.

Segundo Siqueira (2014), Abdias, desde estes primeiros tempos de
militdncia sofreu bastante perseguicdo politica. Sua mudanca para o Rio de
Janeiro, em 1936, foi decorrente disso. No Rio, a partir de sua convivéncia com
outros militantes negros que frequentavam terreiros de Candomblé, passou a ter
contato com essa religiosidade, o que Ihe propiciou adotar uma perspectiva mais
densa e mais rica acerca da historia e dos sentidos profundos das culturas
religiosas afro-brasileiras. Além disso, foi também no Rio de Janeiro que Abdias
do Nascimento concluiu sua formacao em Economia.

A partir de suas reflexdes sobre a historia da resisténcia aos processos
de subordinacdo dominantes, ndo apenas no periodo escravista, cunhou a
categoria politica ‘quilombismo’, que seria a tradugdo das experiéncias dos
negros, por meio da vida nos quilombos, em um projeto politico, que visava
instituir uma sociedade organizada de modo alternativo. Tal sociedade
alternativa teria um conjunto de principios norteadores do seu modo de
funcionar, dentre os quais destacamos 0s seguintes, apenas para que se tenha

uma ideia da plataforma politica defendida por Nascimento

1) O Quilombismo é um movimento politico dos negros
brasileiros, objetivando a implantacdo de um Estado Nacional
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Quilombista, inspirado no modelo da Republica dos Palmares,
no século XVI, e em outros quilombos que existiram e existem
no Pais; 2) O Estado Nacional Quilombista tem sua base numa
sociedade livre, justa, igualitdria e soberana. O igualitarismo
democratico quilombista é compreendido no tocante a raca,
economia, sexo, sociedade, religido, politica, justica, educacéo,
cultura, enfim, em todas as expressfes da vida em sociedade. O
mesmo igualitarismo se aplica a todos os niveis de Poder e de
instituicbes publicas e privadas; 3) A finalidade bésica do Estado
Nacional Quilombista € a de promover a felicidade do ser
humano. Para atingir sua finalidade, o quilombismo acredita
numa economia de base comunitario-cooperativista no setor da
producéo, da distribuicdo e da divisédo dos resultados do trabalho
coletivo; 4) O quilombismo considera a terra uma propriedade
nacional de uso coletivo. As fabricas e outras instalacdes
industriais, assim como todos 0s bens e instrumentos de
producdo, da mesma forma que a terra, sdo de propriedade e
uso coletivo da sociedade. Os trabalhadores rurais ou
camponeses trabalham a terra e sao os préprios dirigentes das
instituicdes agropecuéarias [...]; 5) No quilombismo o trabalho é
um direito e uma obrigacado social, e os trabalhadores, que criam
a rigueza agricola e industrial da sociedade quilombista, sdo os
Unicos donos do produto do seu trabalho; [...] (NASCIMENTO,
1980, p. 247).

Uma ideia proxima a do quilombismo foi concebida por Freitas, em seu
livro “Palmares, a Guerra dos Escravos", publicado em 1971. Neste trabalho,
como em boa parte das reflexdes que surgiram entre as décadas de 1970/80,
tomava-se as narrativas historicas ligadas ao Quilombo de Palmares como
exemplares para propor formas de mobilizac&o social e politica que interviessem
na realidade brasileira, vindo a transforma-la numa sociedade mais justa e mais
igualitaria, acabando com a condicdo subordinada do povo negro e de toda a
populacao pobre.

Cabe destacar a contribuicdo de Gonzalez (1988) ao pensamento critico
sobre as formas de racismo que se desenvolveram no Brasil. Embora n&o tenha
discutido diretamente a questdo dos quilombos, seu ativismo politico contra o
racismo e suas producdes intelectuais baseadas na psicanalise trouxeram
grandes contribuicbes a todas as discussbes que tangenciam a questdo racial,
dentre elas a quilombola. Lélia elaborou o conceito de “amefricanidade” para

pensar as condicbes de subalternidade engendradas no Brasil, oprimindo e
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apagando as manifestacfes culturais, histéricas e a participacdo social de
grupos indigenas e populagcdo afrodescendente. Este conceito “amefricano” foi
cunhado como uma critica a ideia de que o Brasil seria um pais “latino-
americano”, pelo fato de que esta ultima classificagdo omite a presenca africana
na configuracéo social e politica do pais.

Beatriz Nascimento, por sua vez, conforme ja mencionado na introducéo
desta dissertacdo, trouxe uma contribuicdo muito significativa com suas
ponderacbes sobre o conceito de quilombo. A historiadora apontou que o
fendbmeno de constituicdo de quilombos foi percebido de forma estereotipada
pelos agentes do Império Colonial portugués, que designavam 0S negros
quilombolas de forma pejorativa, desqualificando e discriminando o
protagonismo politico desses sujeitos negros, que ousaram confrontar o poderio
estabelecido contra suas existéncias, fosse enquanto individualidades humanas,
fosse enquanto organizacao coletiva.

Nesse sentido, Nascimento (1985) relata que a organizagao quilombola
era temida pelas elites brancas, pois ameacava a ordem escravista instituida.
Segundo o pensamento desta autora, dizer que os quilombos se resumiam a
‘ajuntamento de escravos fugidos’ seria um artificio politico para desqualificar e
tentar negar a poténcia revolucionaria dos quilombos.

Para a autora, este modo peculiar de organizagcdo dos negros que aqui
foram escravizados e seus descendentes s6 seriam compreendidos a partir da
comparacao com organizacdes sociais do mesmo tipo, conforme existiram em
territério africano entre os séculos XVI e XVII. Ou seja, os quilombos ndo seriam
o resultado improvisado e casual da fuga de pessoas negras escravizadas. Pelo
contrario, representariam um protagonismo negro na reconstru¢cdo de espacos
préprios, onde suas experiéncias histéricas, culturais e seus modos de
organizagéo socioecondmica se erguiam contra a dominagéo das elites brancas
luso-brasileiras.

Ao interpretar os quilombos como sendo espacos essencialmente
edificados a partir de uma historicidade e de um modo de existéncia social

afrorreferenciados, as reflexdes da historiadora se confrontaram com as
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interpretaces oficiais que viam neles apenas motivo para perseguir e punir
escravos que ndo tinham qualquer direito de expressao ou existéncia proprias.
Para os poderes dominantes durante séculos os quilombos eram ‘casos de
policia’ e ndo fendbmenos historicos com significados a serem compreendidos e
respeitados.

Para Nascimento (1985) os quilombos sdo, do ponto de vista da
percepcao politica da espacialidade, territérios de liberdade para o povo negro,
como se fossem territorialidades encravadas no grande territorio do Estado
Nacional Brasileiro que, entretanto, desafiam as normas e poderes instituidos
pelas autoridades legitimadas no contexto deste mesmo Estado. Seriam
pedacos de Brasil que ndo correspondem ao que se espera em termos de
conformacao social, historica, cultural e politica impostas como expressdes de
‘brasilidade’.

Completando, resumidamente, o pensamento desta historiadora negra
sobre 0s quilombos, € importante destacar que ela defendia a existéncia de
continuidades historicas, socioculturais e politicas entre os quilombos do
passado escravista e 0s quilombos da contemporaneidade. Para exemplificar
esta visao, ela dizia que as ‘favelas’ seriam territorios quilombolas transformados
ao longo da histéria. Bem como o seriam outras localidades de residéncia e
trabalho onde predominam pessoas negras e seus descendentes. Tudo isto
antes de se oficializar via Constituicdo de 1988, a concepcdo de ‘territorios
quilombolas’, a serem demarcados e titulados pelo governo brasileiro.

Todos esses intelectuais e ativistas do Movimento Negro contribuiram
fortemente para os debates e para as conquistas legitimadas por meio da
Constituicao Cidada de 1988. E para as discussfes que vieram depois acerca
do reconhecimento e materializacdo dos Direitos Quilombolas.

Conforme vimos na introducao deste trabalho, atualmente, o conceito de
guilombo normatizado pelo Decreto 4.887/2003, artigo 2° designa que
Comunidades Remanescentes de Quilombos sdo “grupos étnico-raciais,
segundo critérios de autoatribuicdo, trajetéria propria, relacdes territoriais

especificas, presuncao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
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opressao historica”.

Temos sinalizado que educacédo e escolas com curriculos e formas de
gestdo especificas sdo direitos garantidos pelas Diretrizes Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola (BRASIL, 2012). Entretanto, a construcdo e
efetivo fluir cotidiano dos curriculos quilombolas, para além de serem prescritos
em normatizacao oficial, ttm a ver com a problemética mais geral da
democratizacdo da gestdo das escolas e da formulagdo dos curriculos
escolares, assuntos que vém sendo discutidos ha muitas décadas, conforme

veremos na sequéncia deste capitulo.

3.1 Gestao democratica: desafios e resisténcias

O principio de gestdo democratica foi oficializado na Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (Lei 9.394/1996), tendo como um de seus
aspectos a participacdo de todos os segmentos da comunidade escolar nas
discussGes e decisdes sobre o Planejamento Politico Pedagdgico e outros
assuntos pertinentes ao cotidiano escolar, conforme pode ser verificado a seguir:

[...] os sistemas de ensino definirdo as normas da gestdo
democratica do ensino publico na educacdo basica, de acordo
com suas peculiaridades e conforme os seguintes principios: | —
participacdo dos profissionais da educacdo na elaboracdo do
projeto pedagdgico da Escola; Il — participagdo das comunidades

escolar e local em conselhos escolares ou equivalentes
(BRASIL, 1996).

O texto menciona, portanto, a presenca participativa das comunidades
locais em conselhos (ou entidades equivalentes), auxiliando e influenciando as
tomadas de decisado e encaminhamentos pertinentes ao bom funcionamento das
atividades desenvolvidas pela escola.

Dentro da perspectiva de estabelecimento de uma escola democratica,
Paro (2007) chama atencdo para a necessidade de que os estudantes, os

integrantes da equipe da escola e as pessoas da comunidade local sejam
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percebidos como seres humanos em sua “integralidade”. O autor explica que a
escola de hoje ndo pode agir como no passado, onde 0 que Se esperava era
apenas transmissdo de conhecimentos cientificos, traduzidos em livros
didaticos. Segundo ele, as novas func¢des da escola dizem respeito a uma visdo
do ser humano em sua integralidade, ou seja, ndo existe nenhum aspecto da
socializacdo humana que ndo possa ser contemplado pela experiéncia escolar.
Desse modo, a escolarizacéo é entendida como sendo apenas uma parte
de um processo educativo mais abrangente, desenvolvido com maior ou menor
formalizacdo ou intencionalidade por todas as instituicbes sociais. Sendo a
educacdo escolar, de uma maneira geral, compreendida como uma das
estratégias socialmente disponiveis para transmissao e transformacdo da

cultura.

O ser humano ultrapassa o0 mero dominio da natureza, no seio
da qual nasce na medida em que se apropria da cultura, por
meio da educacéo. E por meio desta que, no decorrer da vida, o
ser humano se diferencia cada vez mais da natureza e se
transforma, em sua personalidade, no ser humano-historico, ou
seja, no ser humano educado [..] a cultura é mais do que
informac0bes, e a educagdo é a apropriacdo da cultura (PARO,
2007, p. 50 - 51).

3.2 Principios democréaticos e desigualdades sociais entre negros e

brancos

Embora se reconheca a centralidade desta abordagem democratica (e
democratizante) para a interpretacdo do papel da educacdo e, portanto, das
escolas, é necessario que este ponto de partida ndo sirva para homogeneizar
nossa visdo da sociedade brasileira, tratando todas as pessoas e comunidades
atendidas pelas escolas como se desfrutassem igualitariamente de todos os

recursos e acessos econémicos, culturais, politicos, cientificos, tecnolégicos etc.
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Ou seja, ao entendermos que todos os cidadaos brasileiros possuem
direitos civis, politicos, culturais e sociais igualmente garantidos
constitucionalmente, ndo devemos esquecer que tais direitos oficialmente
assegurados se materializam majoritariamente para agrupamentos sociais
especificos: classes sociais economicamente privilegiadas; pessoas com
fendtipo ‘branco’; moradores de areas urbanas (ou metropolitanas). Pessoas
negras, indigenas, ciganas, dentre outros grupos sociais, continuam lutando
para que tais direitos efetivamente |Ihes cheguem, desafiando uma histéria
construida por subalternizagdo, discriminacdo, preconceito e exclusédo
(HASENBALG; SILVA, 2003).

A discussdo sobre a necessidade de criar politicas e iniciativas
educacionais capazes de realizar o enfrentamento desse conjunto de
desigualdades e de processos discriminatorios conforme chegam ao chéao da
escola ganhou destaque desde a publicacdo dos Parametros Curriculares
Nacionais (especialmente o de n° 10, que tratava da pluralidade cultural e
orientacdo sexual) disponibilizados para formacédo continuada dos professores e
gestores na virada dos anos 1990/2000. Em 2009 foi disponibilizado um curso -
Formacdo de Professoras/es em Género, Sexualidade, Orientacdo Sexual e
Relagdes Etnico-Raciais - em que todas essas questdes altamente importantes
e polémicas foram minuciosamente problematizadas e discutidas, mostrando a
interseccionalidade inerente aos fendbmenos por elas abordados (CARRARA et
al, 2009).

Retomando a questdo das desigualdades sofridas socialmente pelos
afrodescendentes, podemos analisa-las em diversos aspectos. Do ponto de vista

da origem familiar:

Ha uma nitida situacdo de desvantagem das familias chefiadas
por pessoas de cores preta e parda em comparacdo as familias
chefiadas por brancos/as. As pessoas de referéncia familiar
branca tém maior escolarizacdo que as pessoas de referéncia
familiar preta e parda. A renda per capita das familias chefiadas
por brancos/as ultrapassa o dobro das chefiadas por pretos/as e
pardos/as. O tamanho das familias sob a responsabilidade de
brancos/as € menor que aquelas dirigidas por negros/as.
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Finalmente, as familias chefiadas por pretos/as e pardos/as
contam com um maior nimero de pessoas abaixo dos 15 anos
de idade, o que significa maior numero de dependentes
(CARRARA et al, 2009, p. 230).

Com respeito ao acesso a formagdo escolarizada encontramos, também,

enormes discrepancias na comparacao entre brancos e negros:

Os dados sobre taxa de analfabetismo, escolarizacédo e anos de
estudo apontam que embora haja uma melhoria desses indices
para todos os grupos de cor/raca, as desigualdades entre eles
ainda sao significativas. Outro dado expressivo diz respeito ao
atraso escolar dos negros/s. Entre os/as estudantes na faixa
etéria de 15-17 anos, 60% dos brancos/as estdo cursando o
Ensino Médio; para pretos/as e pardos/as, esse percentual é de
32% (CARRARA et al, 2009, p. 231).

Com relacdo a renda, o economista Marcelo Paixao realizou um estudo
demonstrando que é possivel dizer que existem dois Brasis: um branco e um
negro; basta dizer que entre o 1% mais ricos, 11,0% séo pardos/as, 1,8% sé&o
pretos/as e 87,2% séo brancos/as. Enquanto no estrato dos 10% mais pobres
apenas 32,7% sao brancos. Ou seja: 68% da populacdo mais empobrecida no
pais é preta (7,8%) ou parda (59,5) (PAIXAO, 2003, apud CARRARA et al, 2009,
p. 232).

Trazendo este quadro analitico para pensar a realidade das pessoas que
conheci e muitas das quais entrevistei na comunidade de Sobara, percebe-se
gue todas as constatacBes apresentadas fazem parte da historia das familias
originérias do quilombo.

Um morador idoso, que reside em frente a escola e que trabalhou nela
durante anos como vigia, relatou as enormes dificuldades em criar seus 6 filhos,
trabalhando duro na roca e depois na industria AGRISA. Ele proprio, bem como
seus pais e avlos permaneceram sem sequer dominar as primeiras letras. Por
iISSO mesmo, conta que fez questdo de trabalhar muito para que seus filhos néo
precisassem “largar os estudos” para auxiliar no sustento da familia. Este

Senhor fala sobre o isolamento da comunidade, sem poderem contar com
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opcOes de transporte para deslocarem-se em busca de trabalho, idas “a cidade”
para resolver questdes bancarias e adquirir itens de necessidade para a
sobrevivéncia, e mesmo para estudar, uma vez que a escola local passou a
existir apenas na década de 1990 e, ainda hoje, oferece apenas a primeira etapa
do ensino fundamental.

A historia da professora Gilcéia que passou pela escola na condicdo de
aluna, quando crianga, também corrobora as mesmas situagfes de exclusao
social a que se referiu o vigia. Bem como as mesmas dificuldades enfrentadas
pelos moradores para conseguirem que seus filhos estudassem. Ambos os
entrevistados afirmaram a importancia da instalacdo da Escola Municipal Pastor
Alcebiades Ferreira de Mendonc¢a no quilombo, embora o acesso ao segundo
segmento do Ensino Fundamental, aos Ensinos Médio e Superior continuem
representando um enorme desafio, vencido por pouquissimos descendentes da
comunidade.

Algumas familias originarias do quilombo acabaram optando por se
mudar para outros lugares que oferecessem acessos menos dificultosos a
oportunidades de estudo, trabalho, energia elétrica, agua potavel, e outros itens
comuns a localidades mais proximas de centros urbanos.

Os depoimentos obtidos em varias ocasibes com a Presidente da
Associacdo Quilombola de Sobara, Rosiele Vasconcellos e com 0 seu esposo
Cleudinei, também membro da Associacdo, fazem coro com as narrativas
anteriormente mencionadas: a comunidade tem enfrentado muitas dificuldades,
derivadas de acesso limitado a oportunidades de trabalho, de estudos, de
deslocamento, de assisténcia social, de saude e assim por diante.

3.3. Isolamento, ‘vergonha’ e autoestima entre os moradores de Sobara:

superacao da ‘consciéncia infeliz’

O aspecto do isolamento foi igualmente mencionado varias vezes pela

Presidente da Associagdo Quilombola, frisando que “antigamente as pessoas se
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escondiam dentro de casa quando chegava alguém, e ndo saiam pro lado de
fora de jeito nenhum”. Esta narrativa é repetida, com pequenas variacdes, por
outras pessoas nascidas na comunidade ou que com ela mantém relacdes ha
bastante tempo. No documentario: “Sobara para sempre! Uma histéria de
resisténcia e persisténcia”, exibido na midia social Youtube'®, o Pastor Josué,
gue convive ha trés décadas com a comunidade, relatou que quando chegava
algum desconhecido na comunidade “as pessoas desapareciam... vocé pensava
gue nao tinha ninguém porque sumia todo mundo... mas estava todo mundo
escondido dentro das casas”.

Pensamos que esta questdo pode ser melhor compreendida
considerando 0s processos de exclusdo e estigmatizagdo sofrido por
comunidades rurais de negros, tradicionalmente referidas de modo pejorativo e
discriminatorio pelos moradores das areas proximas. O estudo realizado por
Marcos Fraga sobre o projeto musical “Batuque de Sobara” (2015), que
acontece na escola, desde 2009%°, mostrou que as criancas e seus familiares
traziam problemas sérios de autoestima, com imensas dificuldades em se
reconhecerem e valorizarem como negros, como se tivessem internalizado uma
auto rejeicdo, fruto de um processo historico colonizador, excludente e
estigmatizante. Fraga (2015) mostrou, ainda, que a participacdo no referido
projeto musical tem contribuido fortemente para transformar tais sentimentos e
comportamentos, ressignificando a autoidentificacdo étnico-racial dos moradores
de Sobara.

O trabalho da Associacdo Quilombola também teve grande importancia
em relacdo a transformacédo da autoestima, conforme revelam os depoimentos
de Rosiele Vasconcellos, Cleudinei e de outras pessoas, cujas entrevistas foram
exibidas no documentéario supracitado. Segundo a fala de Rosiele, a partir da

obtencao do reconhecimento enquanto comunidade remanescente de quilombo,

14" https://youtube/fi9kppzqB1Q. 13/01/2022.

15" Entramos em contato com Marcos Fraga, que informou ter sido afastado da coordenacéo do
projeto ha cerca de trés anos, devido a injuncdes de ordem politica, uma vez que se trata de
uma iniciativa financiada com recursos da Prefeitura Municipal.


https://youtube/fj9kppzqB1Q.%2013/01/2022
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por parte da Fundacdo Palmares'®, as pessoas passaram a se autoconhecer
melhor, bem como a sua propria histéria, tendo aprendido a se valorizarem mais
enquanto pessoas negras que precisam lutar para reverter o apagamento de
suas historias, culturas e subjetividades, e conquistar, na prética, os seus

direitos constitucionalmente garantidos.

E interessante notar que o surgimento da escola aparece, no discurso de
professoras e da diretoria como elemento altamente transformador dos modos
de vida do quilombo, enquanto no discurso dos quilombolas o eixo
transformador é creditado ao protagonismo dos comunitarios reunidos na
Associacdo. De acordo com as minhas observa¢des em campo, interpreto que a
escola aparece para os adultos e idosos como instituicdo mediadora de
transformagdes para melhorar a inser¢cdo no mercado de trabalho, gerando
novas e melhores oportunidades, a partir da aquisicdo do conhecimento
escolarizado.

Ou seja, a escola é destacada pelos adultos e idosos da comunidade
porque disponibiliza mecanismos de melhor ‘adaptagdo social’, enquanto o
movimento quilombola aciona a reversdo de processos excludentes e
discriminatérios do ponto de vista da historia e da cultura das pessoas negras,
descendentes de ex-escravizados. Nesse sentido, € o movimento quilombola de
Sobara, com suas conquistas, que realmente impacta formas de pensar, sentir e
agir, favorecendo a superacéo de estigmas e processos de excluséo, do ponto
de vista dos adultos e idosos.

De todo modo, ndo se pode descartar o impacto altamente positivo
gerado pela participacdo das criancas no projeto Batuque de Sobara que,
curiosamente, ndo surgiu como uma iniciativa da equipe pedagogica da escola,
mas, foi concebido por uma funcionaria de um pequeno departamento da
Secretaria de Cultura. Marcos Fraga foi convidado para implantar o projeto
porque detinha competéncia técnica — formagdo em musica — e era, a época,

Pastor de uma outra sede da Igreja Assembleia de Deus, também localizada em

16"Fato ocorrido no ano de 2006.
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Araruama, sendo, portanto, ja conhecido pelos moradores e pelo pessoal da
escola.

O movimento quilombola, mediado pela Associagao, por sua vez, seria 0
mediador de mudancas na autoestima das pessoas, na valorizagcdo de suas
histérias, memorias e identidade étnica. Inclusive pelo fato de que os membros
das Associacfes Quilombolas de varias localidades interagem, trocam
experiéncias, se visitam, compartiiham conhecimentos e praticas e possuem
representacéo estadual e federal por meio da Associacdo das Comunidades
Quilombolas do Estado do Rio de Janeiro (ACQUILERJ) e da Coordenacédo
Nacional de Articulacdo de Quilombos (CONAQ). Tais intercambios e trocas
favorecem enormemente o fortalecimento da autoestima, a valorizacdo das
historias, das memodrias, da cultura tradicional afrodescendente. E renovam
sempre o0s estoques de informacdo e estratégias para a continuidade do
movimento, em geral, e de cada repertério de reivindicacdes, lutas e conquistas
locais.

Essa rede tecida pelos moradores de inimeros quilombos e,
principalmente, pelos seus representantes legais - aqueles/aquelas que
respondem por cada Associacdo Quilombola — aparece nitidamente no
documentario anteriormente referenciado. Ao exibirem momentos de um evento
em comemoracdo do Dia da Consciéncia Negra, foram mostrados diversos
convidados que compareceram para se solidarizar com Sobara naquele
momento, todos eles engajados no movimento quilombola, dentre eles, o
Presidente da Associacdo de Remanescentes do Quilombo de Maria Romana,
situada no municipio de Cabo Frio, o Sr. Lamiel Barreto.

Refletindo sobre as mudangas “para dentro” da propria consciéncia
social, cultural e historica da comunidade, trazemos aqui as consideracdes de
Oliveira (2005) com relacdo a determinados grupos indigenas por ele estudados,
guando argumentou que O primeiro passo para a organizacdo da mobilizacao
dos povos indigenas e consequentes conquistas de reconhecimento de direitos,
foi a superagao do que denominou de “o fendmeno da consciéncia infeliz’. Que

corresponde a reversdo de ideias e sentimentos preconceituosos e
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discriminatorios a respeito do proprio grupo social do qual fazemos parte. E, a
partir dai, sermos capazes de cultivar um autorreconhecimento pautado em
valores tais como a honradez e a dignidade: "Seria como romper com a
‘consciéncia infeliz’ para lograr o respeito de si proprio, condigdo para lutar pelo
reconhecimento de sua identidade” (OLIVEIRA, 2005, p. 37).

Adotando este mesmo olhar para analisar os impactos da participacdo do
pessoal de Sobara nas redes que integram o movimento quilombola, torna-se
nitido que, através das trocas que fluem por meio delas, mediadas pelas a¢fes
da Associacdo de Remanescentes do Quilombo de Sobara, ja aconteceu para
eles a superacdao de uma “consciéncia infeliz’. Por isso, ninguém mais “se
esconde”, ninguém mais tem medo ou vergonha de aparecer em publico, de
conversar e de defender sua tradigéo e historia.

E importante, entdo, compreendermos com mais densidade determinadas
dindmicas de transformacédo das subjetividades e coletivos que se constituem
enquanto sujeitos politicos dos direitos quilombolas, conforme a literatura
especializada vem elucidando essas questdes.

Santos (2016), ao reportar sobre como se deu o0 processo de
reconhecimento de uma comunidade Remanescente de Quilombo do Sertdo do
Estado da Bahia, descreve que houve uma conjuncdo de esforcos provenientes
de varios coletivos organizados, envolvendo moradores da prépria comunidade
como também colaboradores externos. Tal conjunto de esforcos se prestaram a
assessorar a comunidade em todas as etapas que levaram ao reconhecimento
oficial como Remanescente de Quilombo, e permaneceram na assessoria, em
regime continuo, a partir do entendimento de que o caminho a ser percorrido é
longo, com duragdo indeterminada, até a comunidade obter o titulo de
propriedade coletiva do territério. A autora menciona, resumidamente, todas as

etapas a serem enfrentadas:

Vale ressaltar que, para uma comunidade ser reconhecida,
qualquer integrante pode enviar um oficio para a Fundacédo
Palmares, solicitando a presenca de uma equipe no local para
registrar seus dados populacionais e territoriais. Depois se faz
um Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo da



102

localidade, para ser publicado no Diario Oficial. Apds esse
periodo, a comunidade é reconhecida como sendo quilombola,
com direito a propriedade da terra que historicamente |he
pertence. Delimitado o territério, o grupo tera direito a sua terra.
Cabe ressaltar que, estas sdo etapas bastante morosas,
complexas e demoradas para que seja efetivamente concedido o
titulo as comunidades quilombolas (SANTOS, 2016, p. 134).

Os agentes externos que tém participado de todo este processo neste
caso relatado pela autora citada sdo provenientes de organizacdes ligadas a
igreja catolica, como a Pastoral da Terra, representantes de Organizacées nao
Governamentais, como o coletivo “Terra de Direitos”, professores do ensino
publico basico e universitario, agentes de saude, estudantes das universidades
publicas baianas.

Santos (2016) relata o quanto os membros mais jovens da comunidade
tém sido importantes para a realizacdo dessas aliancas e dialogos, uma vez que
€ a partir da insercdo desses jovens nas associacbes de moradores, nas
Pastorais de Juventude e da Terra (ativismos sociais catélicos) que as trocas de
informacdo e conhecimento entre a comunidade e outras dimensfes da
sociedade abrangente tém ocorrido.

Esta rede de interlocugcbes tem servido para transformar as
autorreferéncias histéricas, sociais e subjetivas das pessoas, trazendo apoio a
reconstrucdo identitaria das subjetividades, promovendo a possibilidade de
autovalorizacdo, valorizacdo positiva das memoérias sociais tecidas nas
experiéncias do cotidiano, do cultivo do reconhecimento e solidariedade
compartilhadas, que séo aspectos fundamentais para que os moradores de uma
comunidade Remanescente de Quilombo se reconhecam como participantes
deste coletivo, como pessoas que compartiham uma origem e uma histéria
comuns. A transformagao mobilizada de diversas maneiras tem a ver com o fato
de que:

(...) no Brasil, nascer com a pele preta e/ou outros caracteres do
tipo negroide e compartiihar de uma mesma histéria de

desenraizamento, escraviddo e discriminagdo racial, n&o
organiza, por si sO, uma identidade negra. [...] Assim, ser negro
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ndo é uma condi¢do dada, a priori. E um vir a ser. Ser negro é
tornar-se negro (SOUZA, 1983, p. 77).

Penso que a mesma reflexdo se aplica as pessoas consideradas, desde
1988 ‘populagcbes Remanescentes de Quilombos’. Tudo o que faz parte do
estoque de experiéncias e lembrancas vividas por esses coletivos precisa, em
geral, ser discutido e continuamente revitalizado no seio das comunidades
quilombolas. As memdrias que apontam para um modo de vida compartilhado,
para uma historia vivida em comum estéo 14, depositadas no espaco através de
construgdes, de lugares de trabalho, de devocédo, de ‘apari¢cdes’, de festas,
comemoracdes, de residéncias dos ‘antigos’, etc. Tudo isso &€ memoria
compartilhada e pertence aqueles e aquelas que la residem, sucedendo a outras
geracdes que também viviam no local.

Entretanto, para tramitar os procedimentos oficiais de reconhecimento e
titulacdo do territorio quilombola diante dos o6rgdos de governo (Fundacgéo
Cultural Palmares, Incra, e outros) € necessario reunir e registrar essas
memoarias, € preciso conversar com as pessoas sobre o significado que essas
lembrancas vividas em comum adquirem na medida em que se transformam em
‘documentacgao’ que ira testemunhar aos agentes oficiais do governo brasileiro a
autenticidade das reivindicacées acionadas, pautadas em direitos adquiridos e
garantidos pela Carta Constitucional de 1988 e outras normativas legais que a
sucederam.

Santos (2016) menciona que esta nova forma de lidar com as histérias de
vida e com as memoérias compartilhadas constitui um processo de
aprendizagem, que envolve a producdo de novas formas de entendimento sobre
cada um e sobre o coletivo, ou seja, constroi-se e se compartilha novos
conhecimentos, 0s quais nascem e se reproduzem a partir das interfaces entre
comunidade tradicional, agentes de governo e movimentos sociais das mais
diversas origens, desde que tenham o proposito de fortalecer a constituicdo e
protagonismo dos povos quilombolas como agentes politicos em luta por seus

direitos.
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Explorar e transformar as formas de avaliar e perceber memodrias,
histérias e vidas tratadas pela sociedade abrangente como insignificantes e
inferiores, € o grande trabalho que esses agentes sociais tém realizado de maos
dadas com as pessoas das comunidades Remanescentes de Quilombo. Neste
sentido, cabe relembrar aqui as colocacfes feitas por Souza (1983) a respeito
das alternativas identitarias que sao oferecidas na sociedade brasileira aos
individuos negros: ou aderem aos modelos impostos pelos ideais de
‘branquitude’ e se esforcam para escamotear as caracteristicas fenotipicas e
apagar referéncias culturais e historicas afrodescendentes ou “tornam-se
negros/negras”, o que significa adquirir uma consciéncia sécio-historica que lhes

permita construir uma ‘identidade negra’:

A possibilidade de construir uma identidade negra — tarefa
eminentemente politica — exige como condi¢éo imprescindivel a
contestacdo do modelo advindo das figuras primeiras — pais ou
substitutos — que lhe ensinam a ser uma caricatura do branco.
Rompendo com este modelo, 0 negro organiza as condi¢des de
possibilidade que lhe permitirdo ter um rosto préprio (SOUZA,
1983, p. 77).

E dentro deste processo de ‘vir a ser’ quilombola que interpreto algumas
falas escutadas dos meus interlocutores na comunidade quilombola de Sobara.
“‘N6s nem sabiamos que éramos quilombolas”; “O povo aqui tinha vergonha de
aparecer quando chegava gente de fora”; “Corria todo mundo e se escondia
dentro de casa e ficava quietinho”, sdo exemplos de narrativas sobre um
passado que nem é tao antigo.

A certiddo recebida com o reconhecimento oficial da Fundacao Cultural
Palmares data de 2006, o que significa que mobilizacbes para que chegasse a
acontecer este reconhecimento s&o anteriores®’. Supondo que tais mobilizacdes
possam ter iniciado no ano de 2003, com o ingresso do Presidente Lula na
Presidéncia da Republica, o periodo em que as pessoas tinham vergonha de si

mesmas e de suas histdrias ndo soma ainda 20 anos, ja estavamos no século

17"N3o foi possivel gravar uma entrevista com os membros fundadores da associagao
comunitaria local, que permitisse obter mais precisdo sobre temporalidades e datas.
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XXI, portanto.

Foi visto que, de fato, conforme proposto por Santos (2016) a
reelaboracdo identitaria do grupo estudado, com resultados concretos em
termos de positivagdo da autoestima e expansdo da disposicdo para a
sociabilidade, foi construida a partir das mobilizagcbes para a conquista dos
‘novos direitos’ comuns. Processo semelhante foi analisado por Bargas e Maia
(2017), relativamente a um conjunto de comunidades, em quilombos situados no
estado do Para.

Segundo as autoras citadas, as pistas para o0 entendimento da
potencialidade das aprendizagens compartilhadas surgiram pioneiramente no
trabalho de Vygotsky, quando o autor elaborou o conceito de Zona de
Desenvolvimento Proximal, que aponta para as possibilidades de aprendizagem
em aberto para cada pessoa, desde que haja interlocucdo colaborativa com
outra pessoa (ou outras pessoas). Desta forma se, a partir dos repertérios
cognitivos e mnemonicos individuais, € possivel alcancar certas perspectivas de
aprendizagem, quando existe colaboragcdo tais perspectivas se abrem e se
ampliam em niveis imprevisiveis.

No tocante as conversacfes e discussdes oralizadas nas realidades
comunitarias em que alguns vinculos de solidariedade sdo bem concretos, as
autoras apontam que tais comunica¢cdes, mantidas em continuidade, podem
contribuir para a efetivacdo de aprendizagens que fomentam conquistas politicas
coletivamente legitimadas. Este tipo de interlocu¢cdo publica compartilhada
enseja oportunidades de aprendizagem que visam a elaboracdo e constituicao
de discursos que agregam consensos minimos sobre as pautas de discusséo de
interesse coletivo. Citando Merizow (1996) as autoras avaliam que as referidas
conversas “(...) tornam possivel gerar o que ele chama de aprendizado
emancipatério” (BARGAS; MAIA, 2017, p. 38).

Tais oportunidades dialdgicas sdo motivadas, em geral, quando as
pessoas envolvidas tém em comum a experiéncia continuada de histérias de
desrespeito e condi¢Bes de vida que geram dor e indignacdo. Tais experiéncias

e situacbes, com o0s impactos subjetivos consequentes, ndo se convertem
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automaticamente em acéao politica, em “deslocamento do plano subjetivo para o
plano da acao” (BARGAS; MAIA, 2017, p. 47). Sendo, portanto, fundamentais a
realizacdo de conversas, debates, trocas de informagéo e de conhecimentos
proporcionados pelas redes de relacionamento tecidas pelas comunidades
guilombolas.

A partir da convivéncia com o pessoal de Sobara, € bastante nitido que a
constituicdo e fortalecimento de uma identidade politica coletiva, o ‘tornar-se
quilombola’, vem acontecendo no seio mesmo das redes de dialogo e
aprendizagens possibilitadas pelo movimento quilombola. Diferentemente dos
guilombos organizados no Norte e Nordeste, conforme exemplificado pelos
trabalhos aqui citados (SANTOS, 2016; BARGAS; MAIA, 2017), ndo tem havido
participacdo de Agentes de Pastoral Catélicos neste processo, tampouco a
igreja Assembleia de Deus existente na comunidade tem produzido este tipo de
aprendizagem. Como também nao nos foi relatado sobre a presenca de outras
organizagdes da sociedade civil no cotidiano dos moradores.

Data de 2020 em diante a presenca de algumas entidades publicas
oferecendo curso profissionalizantes de interesse para os empreendimentos
econdmicos da comunidade, quais sejam: o Servico Nacional de Aprendizagem
Rural (SENAR), com suporte financeiro e humano da Caritas Arquidiocesana do
Rio de Janeiro, do Ministério Publico do Trabalho (através do Projeto Acédo
Integrada), SEASDH (Secretaria de Estado de Assisténcia Social e Direitos
Humanos), ITERJ, Emater-Rio, sdo as que foram citadas.

A Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca esta
instalada na comunidade desde o inicio dos anos 1990, produzindo,
evidentemente algumas interlocu¢cbes com os moradores, mas, a pesquisa
demonstrou que esses vinculos precisam se tornar mais vigorosos e mais
cotidianos, de modo que a escola possa efetivamente contribuir para as
conquistas sociais do movimento quilombola.

J4 o dialogo com liderancas quilombolas de outras comunidades
préximas tém sido considerado de grande importancia para as aprendizagens

coletivas que tém sustentado a atuacdo politica da Associacdo de
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Remanescentes de Quilombo de Sobara, de acordo com as afirmacdes de suas

liderancas.

3.4. Cultura engessada da escola publica e as dificuldades de mudanca

curricular

Mas, sera que todo este processo de ressignificacdo das memorias, das
tradigBes, da histéria e da vida no quilombo encontra-se presente no cotidiano
escolar da Escola Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonga?

Antes de passarmos diretamente a questao do relacionamento da escola
com a comunidade quilombola em foco, devemos recuperar algumas
consideracdes tecidas pelos pesquisadores do cotidiano escolar brasileiro,
guando eles sdo unanimes em reconhecer 0 quanto as escolas publicas
nacionais sao conservadoras e o quanto é dificil que as equipes das escolas se
engajem em propostas curriculares e gestoras com perfil mais dialdgico e aberto
a diversidade.

Conforme observado por Candau (2011), nossas instituicbes escolares
nasceram e se expandiram sendo debitarias de concepc¢des modernistas que
levam a homogeneizacéao, a padronizacao de curriculos, vestimentas (uniforme),
métodos, organizagdo administrativa etc. Tais principios foram sendo
transmitidos e perpetuados geracdo apos geragao, resultando que: “a escola
sempre teve dificuldade em lidar com a pluralidade e as diferencas. Tende a
silencia-las e neutraliza-las. Sente-se mais confortavel com a homogeneizacao e
a padronizacao” (MOREIRA; CANDAU, 2003, p. 161).

Desta forma, em conformidade com essa cultura padronizadora, tudo se
passa no cotidiano escolar como se sujeitos, histérias e culturas “fora do padrao”
nao devessem existir, tudo e todos devendo forcosamente ser “enquadrado”,
‘normalizado”. Sobre este processo de violéncia contra a diferenga, Moreira
(2001, p. 70) pondera que é preciso confrontar: “o carater homogeneizador da
escola (justificado por meio de um ‘discurso da igualdade’) que acaba por

provocar exclusdes e reforcar desigualdades”. Em face desse posicionamento
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normativista, “finge-se que os diferentes ndo existem”, ou considera-se que eles
constituem um “problema” a ser resolvido, no sentido quimico: dissolvido,
desfeito, descaracterizado de seus componentes originais.

Reconhecer, sem rodeios, a diversidade e cultivar a intencionalidade de
inclui-la nos curriculos praticados acarreta compreender e solidarizar-se com as
causas e reivindicacdes de coletivos que tém sido apagados dos curriculos
escolares, ou que aparecem nele de modo marginal ou indigno. Apoiamos,
portanto, as observagdes de Gomes:

Por isso, a insercdo da diversidade nos curriculos implica
compreender as causas politicas, econdmicas e sociais de
fendbmenos como etnocentrismo, racismo, sexismo, homofobia e
xenofobia. Falar sobre diversidade e diferenca implica
posicionar-se contra 0os processos de colonizagdo e dominacao.
E perceber como, nesses contextos, algumas diferencas foram
naturalizadas e inferiorizadas sendo, portanto, tratadas de forma
desigual e discriminatéria. E incorporar no curriculo, nos livros
didaticos, no plano de aula, nos projetos pedagdgicos das
escolas os saberes produzidos pelas diversas areas e ciéncias
articulados com os saberes produzidos pelos movimentos
sociais e pela comunidade (2008, p. 25).

Deste modo, ao assumir-se essa postura pedagogica transformadora, cai
por terra uma concepcdo classica de curriculo escolar como constelacdo de
conhecimentos, distribuidos por éareas e assuntos, que sao lecionados
gradativamente, de acordo com uma distribuicdo de teméticas por séries e ciclos

de ensino. Cabem aqui os comentérios feitos por MacLaren (1997, p. 216):

[...] o curriculo representa muito mais do que um programa de
estudos, um texto em sala de aula ou o vocabulario de um curso.
Mais do que isso, ele representa a introducdo de uma forma
particular de vida; ele serve, em parte, para preparar 0s
estudantes para posicbes dominantes ou subordinadas na
sociedade existente. o curriculo favorece certas formas de
conhecimento sobre outras e afirma os sonhos, desejos e
valores de grupos seletos de estudantes sobre outros grupos,
com frequéncia discriminando certos grupos raciais, de classe ou
género.
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Por outro lado, o funcionamento cotidiano das escolas €, também,
majoritariamente burocratizado e engessado, organizado por gestores
totalmente centralizadores. A maior parte das escolas é quase sempre dirigida
somente por um diretor ou diretora, que toma para si todas as decisdes ou as
compartilha apenas com um vice-diretor.

No caso das escolas municipais de Araruama, a dire¢cdo escolar nao é
eleita por votacdo. Este sistema de indicacdes estd bem longe do ideal de
democracia, onde o diretor escolar deve ser a pessoa escolhida pela propria
comunidade da escola, incluindo todos os que convivem com as atividades
escolares e 0 seu entorno.

Na légica da indicacdo, o gestor da escola tem pouca autonomia para
tomar qualquer tipo de decisdo e muitas vezes podera ser até mesmo impedido
de agir democraticamente. Por outro lado, este profissional colocado em cargo
de gestao por indicacdo, ndo possui nenhuma garantia de estabilidade no cargo,
0 que gera inseguranca e medo de estar desempregado a qualquer momento,
visto que algumas vezes o diretor escolar é, além de indicado, uma pessoa que
trabalha em regime de contrato temporario, podendo ser exonerado da funcéo a
gualquer momento. Conforme diz Paro:

A escola publica, como acontece em geral com as instituicdes
numa sociedade autoritaria, € organizada com vistas a relacdes
verticais, de mando e submissdo, em detrimento das relagbes

horizontais, de cooperacdo e solidariedade entre as pessoas
(2001, p. 22).

Em funcdo destas circunstancias, modificar este estado de coisas nao €
uma tarefa simples. Tradicionalmente os autores que falam sobre os processos
culturais vivenciados nas escolas distinguem entre 0 que se pode chamar de
cultura escolar,
gue seria 0 conjunto de conhecimentos formais a que as pessoas tém acesso
pelo fato de se escolarizarem, e a cultura da escola, que segundo Oliveira
(2003) tem a ver com as redes de sociabilidade e significados vivenciados na

escola, também chamado de “mundo social’:
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(...) a escola é também um ‘mundo social’, que tem suas
caracteristicas de vida proprias, seus ritmos e seus ritos, sua
linguagem, seu imaginario, seus modos proprios de regulacédo e
de transgressdao, seu regime proprio de producédo e de gestdo de
simbolos. E esta ‘cultura da escola’ ndo deve ser confundida (...)
com o que se entende por ‘cultura escolar’, que se pode definir
como o conjunto dos contetddos cognitivos e simbdlicos que,
selecionados, organizados, ‘normalizados’, ‘rotinizados’, sob o
efeito dos imperativos de didatizag&o, constituem habitualmente
0 objeto de uma transmissédo deliberada no contexto das
escolas” (FORQUIN, 1993, apud OLIVEIRA, 2003, p. 295).

Segundo os autores citados, esta cultura da escola s6 se modifica quando
as proprias pessoas deste “mundo social” se sentem insatisfeitas e decidem
assumir o papel de agentes de mudanca. E quando os protagonistas da cultura
da escola tomam esta decisdo precisam estar conscientes da enorme
dificuldade da tarefa e do fato de que pode demorar muito tempo para se obter
as transformacdes necessarias.

Construir uma cultura alternativa nas escolas €, entdo, o grande desafio
colocado a partir da insatisfacdo de muitos educadores com relacdo as
consequéncias da manutencdo do modelo tradicional. E este posicionamento,
contra a inércia natural aos esquemas sociais ja estabelecidos de muito tempo,
€ uma verdadeira luta cotidiana. Este esforco necessario foi comentado por

Paro:

[...] Tal superacdo depende de um esforgo coletivo de todos os
envolvidos na situacdo escolar — direcdo, professores, demais
funcionarios, alunos e pais -, a0 mesmo tempo que essa
participacdo coletiva depende da superagdo dos condicionantes
do autoritarismo [...] (2001, p. 27).

Ou seja, esta superacao de um “mundo social” considerado insatisfatério
para muitos enfrentara, necessariamente, a resisténcia daqueles que nao estao
interessados em arcar com 0s esforcos necessarios para criar-se uma nova
cultura, ou que sejam de fato defensores da tradicao estabelecida.

Ao discorrerem sobre a inércia enraizada no cotidiano escolar, os autores
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citados estdo contribuindo para o entendimento de que a legislacao por si s6 ndo
€ capaz de criar mudangas no cotidiano escolar, como ‘num passe de magica’. A
realidade escolar ndo muda “por decreto”, conforme afirmado por Sacristan
(2000). Trata-se de transformar formas de pensar e habitos automatizados, o
gue é normalmente muito dificil. Os atores participantes do cotidiano escolar
precisardo ser constantemente motivados, esclarecidos, escutados e mesmo

convencidos de que vale a pena, e que é possivel mudar.

3.5 A néo aplicacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao

Escolar Quilombola na comunidade de Sobara

As reflexdes precedentes implicam diretamente a intencionalidade politica
presente nas conquistas educacionais relativas aos negros ex-escravizados e
seus descendentes, como é o caso das populacbes remanescentes de
qguilombo. Fazer com que as narrativas socio-histéricas dessas pessoas ocupem
0 espaco da escola, fazendo parte dos curriculos, suscitando debates e
desconstrucdo de mitos, traduz esta intencionalidade, revertendo um processo
persistente de apagamento, marginalizacéo e excluséo.

Resultado da resisténcia e persisténcia histérica das lutas das
comunidades negras rurais, de onde surgiram as primeiras organizacdes
quilombolas, a Resolugdo N° 8, de 20 de novembro de 2012, ao instituir as
Diretrizes Curriculares especificas para escolas localizadas em quilombos, da
uma nova guinada na pauta de discussfes sobre a construcdo de curriculos
diferenciados, de acordo com as caracteristicas das comunidades locais.
Curriculos estes a serem elaborados dialogicamente, com a participagéo efetiva
dos povos quilombolas.

Entretanto, conforme sinalizado anteriormente, a partir de Sacristan
(2000), as realidades curriculares e operacionais das escolas nao se
transformam automaticamente, pelo simples fato de que foi promulgada uma
normativa legal que preconiza uma mudanca, seja ela qual for. E este impasse
gue encontramos no caso por nés estudado, na comunidade quilombola de

Sobara.
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Segundo entrevista realizada com a Presidente da Associacdo de
Remanescentes do Quilombo de Sobara, existe pouca aproximacdo para
conversar sobre o curriculo entre a equipe da escola e os representantes oficiais
da comunidade de Sobara, que sdo os membros da Associacdo. Rosiele relata
gue a Associacao teria sido convidada para comparecer a alguns eventos, mas
nao para reunides de cunho pedagodgico, ou mesmo para colaborar na
concepcao e construcdo dos eventos escolares.

Resulta dai a necessidade de que a Associacdo venha a participar na
construcdo do Projeto Politico Pedagogico da Escola. A entrevistada afirmou
gue a Associacao se ressente do fato de ser pouco contatada pelos gestores e
professores, exceto pela professora Gilcéia que € a mais nova integrante do
quadro pedagdgico e a Unica educadora que é originaria de Sobara.

Diante dessas circunstancias, embora existam signos simbdlicos de
estética afro-brasileira distribuidos pelo espaco escolar, as praticas pedagogicas
ndo sdo aquelas impostas pela forga normativa do Governo Federal através das
Diretrizes publicadas em 2012, tampouco a estrutura administrativa. Assim,
guando o visitante chega a escola encontra em muitas paredes pinturas com
temas afro-brasileiros. Da mesma forma que sera levado a conhecer o Museu
Quilombola.

Quando perguntamos a Rosiele se houve participacdo da comunidade na
organizacdo do referido Museu, ela afirmou que néo. Indagamos, entdo, se as
pecas la expostas foram coletadas pela equipe da escola com os moradores, em
didlogo com a Associacdo. Novamente, a resposta foi ndo. A entrevistada néo
sabia dizer como aquelas pecgas foram conseguidas, nem como o ‘Museu’ teria
sido montado. Por outro lado, existem varios documentéarios postados nas redes
e midias sociais sobre a vida no quilombo. Neles, quase sempre se vé 0s
integrantes do “Batuque de Sobara” vestidos a carater, com roupas em

estamparia com tematicas africanas.
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Foto 14 — Rosiele Vasconcellos — Presidente da Associacao

Quilombola

Fonte: Acervo pessoal da autora

Nada disso, porém, reflete uma realidade curricular que incorpore a
especificidade de ser uma escola em territério quilombola e que, por isso
mesmo, deveria incorporar em seu cotidiano a presenca, a historia, a cultura e,
fundamentalmente, a participacdo da Associacdo Quilombola e dos comunitarios
nas decisdes curriculares e administrativas. Isto porque as Diretrizes de 2012,
além de se posicionar sobre os curriculos participativos e diferenciados, impés,
também, o imperativo de que os professores, diretores e funcionarios das
escolas quilombolas fossem preferencialmente moradores dos quilombos onde
elas se localizam. Sem contar que o alunado dessas escolas precisa ser
proveniente do quilombo.

Nenhuma das proposi¢cfes legislativas, portanto, esta sendo cumprida
conforme o previsto. No ambito da gestdo da escola ndo existem trajetdrias
diretamente ligadas ao quilombo ou ao movimento quilombola. O mesmo no
tocante aos professores/professoras, exceto a professora Gilcéia, conforme ja
mencionado. E até mesmo o0s alunos ndao sado todos provenientes da
comunidade. E isto se deve ao sistema geral de matriculas de Araruama que

funciona de modo remoto, permitindo que familias com melhor acesso e dominio
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da internet, moradoras de outras localidades, consigam ocupar vagas na escola.
Para corrigir este problema, as vagas de Sobara deveriam ser ofertadas
diretamente a comunidade, e ndo de modo remoto, garantindo exclusividade de

acesso aquela escola as criancas quilombolas
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao finalizar a redacdo desta dissertacdo, resultante do processo de
pesquisa por mim empreendido no periodo entre 2020/21, algumas reflexdes se
fazem necessarias. A primeira delas diz respeito ao fato desta pesquisa ter-se
iniciado e transcorrido quando o mundo inteiro passou a sofrer os impactos da
pandemia da Covid-19, gerada pelo Coronavirus, conforme comentei na
introducgéo.

Do ponto de vista pessoal, sofri a perda da minha mae, afetada pela
doenca, o que mexeu profundamente com meu equilibrio emocional, tendo como
uma das consequéncias a desaceleracado de minhas atividades de pesquisa. Por
causa disso, s6 fui fazer contato com os representantes da Associacdo
Quilombola de Sobara no segundo semestre de 2020. Ou seja, além de os
contatos com as pessoas terem sido dificultados pela situacdo de pandemia, o
tempo que precisei para superar minimamente a perda de minha mée implicou
no encurtamento da disponibilidade para a realizagcdo do trabalho de campo,
complementacao da pesquisa bibliogréfica e redacao deste relatério em formato
de dissertacao.

Estas circunstancias, por sua vez, deslancharam um grande impacto
sobre a proposta de pesquisa que foi inicialmente pensada, a qual precisou ser
redimensionada. A ideia inicial era recolher narrativas orais com as pessoas
mais idosas do quilombo, tentando registrar a histéria de letramento das
geracdes mais antigas, quando ainda ndo havia qualquer escola na area do
qguilombo, buscando saber se e em que circunstancias essas pessoas negras
ex-escravizadas teriam obtido alguma forma de letramento. Apds esta etapa,
seriam registrados os depoimentos das geracbes que j& contaram com a
presenca da escola, discutindo o impacto da instituicdo escolar na comunidade
como um todo e na vida de cada sujeito quilombola.

A discusséo sobre as articulagbes (e desarticulacdes) entre escola e
organizacédo quilombola na concepcéo e construcao do PPP da Escola Municipal

Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca, bem como na gestdo do cotidiano



116

escolar foi o Unico recorte analitico que permaneceu intacto, tendo sido
desenvolvido em nosso terceiro capitulo.

Em face do exposto, entendo como limitacdo principal aos resultados
desta pesquisa de Mestrado, as dificuldades encontradas em estabelecer
contato mais proximo e prolongado com os moradores do quilombo,
especialmente os mais velhos e mais velhas, no caso, os grids da comunidade.
E, da mesma forma, a escola funcionou precariamente durante os anos de
2020/2021, situagdo que criou iguais barreiras ao desenvolvimento do trabalho
de campo.

De todo modo, a despeito das barreiras apontadas, 0 empenho em
conhecer melhor as relagdes entre escola e comunidade no caso de Sobara,
aliado a exploracdo da literatura, permitiram abordar questbes que se
insinuaram importantes e tecer as analises e reflexdes aqui comunicadas.

A redacéo do primeiro capitulo exigiu um mergulho intenso na histéria das
lutas sociais protagonizadas por coletivos negros e outros agentes sociais
organizados que vém lutando h& décadas na esfera publica por politicas sociais
antirracistas e antidiscriminatdrias, especialmente no tocante a expansado dos
direitos educacionais a todos os estratos da sociedade, de acordo com as
especificidades socioecon6micas, culturais e historicas de cada grupo.

Foi preciso revisitar a evolucado da legislacdo educacional brasileira, de
modo a compreender melhor o encadeamento entre as reivindicacbes dos
movimentos sociais e as conquistas politicas referendadas pelo aparato juridico,
ou seja, transformadas em obrigacbes oficiais - normas e leis a serem
obedecidas e aplicadas. Foi feito este percurso especialmente em torno das
conquistas ligadas a Educagao Escolar Quilombola, apontando, ainda, o “estado
da arte” em termos de concretizagdo, no cotidiano das escolas brasileiras, das
proposicdes oficiais estabelecidas pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Quilombola, editadas em 2012.

O panorama descortinado nao foi dos melhores, mas, por outro lado,
serviu para constatar que o Movimento Quilombola tem funcionado como agente

de controle social, denunciando as auséncias e incorre¢cdes no estabelecimento
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dos curriculos das escolas quilombolas.

No escopo do segundo capitulo a pesquisa lancou foco sobre a
centralidade da devocdo religiosa nos quilombos, processo de reviséo
bibliografica que trouxe a oportunidade de aprofundar o entendimento de que as
configuracbes de religiosidade nestes coletivos tém sofrido profundas
alteracdes, especialmente ao longo das ultimas trés décadas. Isto tem sido
descrito em pesquisas realizadas por inUmeros estudiosos que se dedicaram a
dialogar com estas populac¢des, no intuito de analisar os fatores que criaram 0s
modos e as circunstancias especificas desta transformacdo nas diversas
comunidades existentes no pais.

A literatura compilada e referenciada em nosso segundo capitulo permitiu
perceber que existe uma trajetéria histérica comum no que tange a este
processo de transformacao religiosa na maioria dos quilombos: no passado
havia um panorama geral, composto pelo exercicio de uma pratica religiosa
sincrética, marcada pelo catolicismo popular, curandeirismos, e um imaginario
habitado por seres encantados afro-referenciados, que faziam parte do cotidiano
desses sujeitos. Enquanto na atualidade a maior parte dos sujeitos quilombolas
brasileiros tornaram-se adeptos de igrejas pentecostais ou neopentecostais.

Tal script quase sempre implicou em negacédo da histéria e da cultura
africanas e afro-brasileiras, resultando no fendmeno da “consciéncia infeliz”,
conforme analisou Roberto Cardoso de Oliveira. Ou seja, gerou a situacao de
baixa autoestima e, iniUmeras vezes, de rejeicdo dos modos proprios de ser,
criar e viver dos negros e negras ex-escravizados e seus descendentes no
Brasil.

Entretanto, nem sempre a adesdo ao pentecostalismo (ou outras
vertentes evangeélicas) significou conflito com as lutas das Associacdes de
Remanescentes de Quilombo pela conquista de direitos garantidos
constitucionalmente aos sujeitos quilombolas. Este € o caso, por exemplo, do
guilombo da Rasa, localizado no municipio de Bulzios, que apresentamos no
contexto do segundo capitulo.

Em Sobara, foi visto que a religiosidade tem sido central para a
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comunidade. Entretanto, seria preciso realizar um trabalho de campo mais
aprofundado para que se pudesse tecer consideracdes de maior escopo e mais
precisas sobre as implicacdes da opc¢dao religiosa para a vida comunitéria, para a
organizagéo e funcionamento da Associagao Quilombola e as dificuldades atuais
em participar da gestao cotidiana da escola e construcao do seu Projeto Politico
Pedagadgico.

No terceiro capitulo, contextualizamos toda a questdo da Educacao
Escolar Quilombola em termos das lutas sociais pela democratizagcdo da gestao
da educacédo brasileira. Relatamos, também, os depoimentos das pessoas da
comunidade de Sobara quando perguntamos explicitamente sobre o
relacionamento da comunidade com a Escola Municipal Pastor Alcebiades
Ferreira de Mendonca. As narrativas compiladas nos trouxeram a resposta para
a questdo norteadora da nossa pesquisa de Mestrado: no momento atual,
estamos diante de uma escola que se localiza no quilombo, mas, ndo se pode
dizer que a escola seja ‘do quilombo’.

Em termos de perspectivas futuras engendradas por este trabalho,
pretende-se dar continuidade a pesquisa, quem sabe no contexto de formacao
em nivel de Doutorado, em que possamos explorar os aspectos que merecem
maior aprofundamento, no intuito de propiciar a producdo de conhecimentos
mais apurados sobre as lutas e conquistas do povo de Sobara, especialmente
aguelas que estao relacionadas a Educacéo Escolar Quilombola.

Devo acrescentar uma observacao final acerca de algumas interferéncias
minhas enquanto pesquisadora e funcionaria da Secretaria de Educacao, no
sentido de contribuir para o ‘aquilombamento’ da Escola Municipal Pastor
Alcebiades Ferreira de Mendonga. Nas ocasifes em que se apresentaram
oportunidades, dentro da Secretaria de Educagéo de Araruama, tenho levantado
a questdo da necessidade de se implementar as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola. Tenho frisado, principalmente,
0 aspecto administrativo abrangido pela legislagéo, ou seja: a obrigatoriedade de
contratar os sujeitos quilombolas para compor o quadro de apoio da escola.

Como resultado desta empreitada, até 0 momento, posso dizer que tanto
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a Secretaria de Educacdo quanto a advogada responsavel pelos tramites
judiciais da pasta demonstraram disponibilidade para escuta e ponderacao sobre
eventuais medidas que resultem em ‘aquilombamento’ da escola de Sobara.

Existem algumas descobertas que foram ganhando consisténcia
conforme a pesquisa avancava, as quais considero muito importantes, que
merecem ser aqui retomadas. Uma delas foi constatar que as pessoas da
comunidade de Sobara relatam o quanto o movimento quilombola representou
para elas em termos de acesso a informacdes diversas, ampliacéo de redes de
apoio mutuo, de trocas de saberes e, principalmente, resgate de consciéncia
histérica, autovalorizacdo e aumento da autoestima.

Estes testemunhos fazem retomar os apontamentos dispersos ao longo
desta dissertacdo, especialmente no ultimo capitulo, em que discutimos sobre as
aprendizagens coletivas que tém ensejado as necessarias transformacdes para
gue as pessoas dos quilombos reconstruam suas identidades subjetivas e
compartilhadas.

Neste passo foi importante recuperarmos as reflexdes elaboradas por
Neusa Souza, no inicio dos anos 1980, quando os pesquisadores académicos
estavam discutindo e denunciando os modos de constituicdo e reproducédo do
racismo contra as pessoas negras no Brasil, mostrando o quanto as elites
brancas utilizaram-se de estratégias discursivas ardilosas na composi¢cdo do
imaginario nacional, de modo que o racismo fosse escamoteado por meio da
sedimentacao e proliferacdo do ‘mito da democracia racial’, ideologia tomada
como absoluta verdade sobre a realidade das relacdes interétnicas no pais.

A contribuicdo de Souza (1983) ao debate trouxe o diferencial de abordar
0 racismo a brasileira enquanto dispositivo capaz de atingir as camadas
profundas da existéncia subjetiva das pessoas negras, distorcendo as imagens e
sentimentos de si ao ponto da autorrejeicdo e do auto-apagamento, levando ao
espelhamento nas imagens e modos de existir socialmente das elites brancas,
numa tentativa um tanto desesperada de entrar para o rol dos ‘seres humanos’.

Por outro lado, a prépria nogcdo de ‘identidades construidas’ deixa em

aberto as possibilidades de transformacao. Nas dinamicas interativas presentes
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nas redes de sociabilidade de que desfrutam os grupos sociais as formas de
pensar, fazer e agir estdo sujeitas, o tempo inteiro, a serem transformadas, junto
com as subjetividades que as protagonizam.

Trazendo tais reflexdes para a comunidade de Sobara, reforco a ideia de
gue as redes que se foram compondo, principalmente apds o inicio da trajetéria
de autorreconhecimento e reconhecimento publico enquanto sujeitos e agentes
politicos, participantes da esfera publica no intuito da efetivacdo de seus direitos,
foram cruciais para o forjar gradativo de identidades que passam a ‘tornar-se
negras’, no sentido posto por Souza (1983) e, no mesmo movimento, a ‘tornar-
se quilombolas’.

Sinalizo, mais uma vez, que passei a fazer parte desta rede, e que
pretendo continuar me empenhando para que a escola possa vir a se tornar
guilombola, como aconteceu com as pessoas da comunidade.

Desta forma, finalizo a redacéo desta dissertacdo com a certeza de que, a
despeito do fato de que hoje ainda ndo se possa afirmar que a Escola Municipal
Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca seja ‘do quilombo’, é preciso
considerar que as reflexdes que sdo validas para o processo de transformacao
identitaria dos moradores, sédo identicamente validas para o curriculo e a gestao
da escola.

Tendo plena lucidez quanto a quantidade de inércia e de entraves de
ordem burocratica, ideoldgica, administrativa e mesmo formativa — seja por parte
dos professores hoje atuantes na escola, seja pela auséncia de professores
formados em Sobara — cabe-nos, entretanto, acreditar que é possivel, por meio
de intervencdes pontuais e dialogadas, buscarmos arregimentar forcas que
sejam capazes de se comprometer com mais esta necessaria mudanca
histérica, a favor da comunidade quilombola de Sobara.

Mesmo sabendo que o caminho a ser trilhado pode ser longo e cheio de
sinuosidades, penso que se houver empenho articulado entre a comunidade, as
demais liderancas quilombolas da Regido dos Lagos, as ONG’s que se tem
mostraddo solidarias as causas comuns, e a Prefeitura de Araruama,

poderemos, a medio ou longo prazo, alcancar o aquilombamento da Escola
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Municipal Pastor Alcebiades Ferreira de Mendonca.

Foto 15 - Pesquisadora em frente a escola

Fonte: acervo pessoal da autora
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