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RESUMO

ALMEIDA, Bruna. E devagar, é devagarinho: Pai Joaquim da Calunga e as desconstrucdes
de correntes sociais e educacionais da colonialidade. 2022. 148f. Dissertagdo (Mestrado em
Educagao, Cultura e Comunicagdo) — Faculdade de Educacdo da Baixada Fluminense,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Duque de Caxias, 2022.

A presente dissertacdo terd as palavras firmadas com o cuidado de construirem-se a
partir das filosofias dos Terreiros, locais que diante do precario recriam formas de contornar o
terror colonial que se arrasta, tentando apagar os modos de ser e viver dos povos em suas
herangas africanas e indigenas. Para isso, Pai Joaquim da Calunga, Preto Velho que baixa no
Terreiro de Umbanda Mensageiros de Oxala localizado na zona norte do Rio de Janeiro, risca
seu ponto como professor ancestral que (ori)enta formas de praticar a Educagdo em um CIEP
na Baixada Fluminense, reivindicando sabedorias outras dos corpos plurais que circulam
nesse espaco e que contam, ainda de forma precaria, com as Leis 10.639 ¢ 11.645 como forma
obrigatoria do ensino da histdria e culturas africanas, afro-brasileiras e indigenas nas escolas.
Com pesquisa de campo, vivenciando o espaco do Terreiro, praticando a escola nas
experiéncias e experimentos docentes, fazendo entrevistas em profundidade com entidades,
estudantes e professoras, a pesquisa foi se construindo na costura com imagens ¢ um video
etnografico. Nego Veio vai inspirando caminhos, pisando devagar, fortalecendo, amparando e
potencializando os individuos nos ciclos da vida.

Palavras-chave: Educacao. Baixada Fluminense. Preto Velho.



ABSTRACT

ALMEIDA, Bruna. It is slow, it is slow: Pai Joaquim da Calunga and desconstructions of
social and educational currents of coloniality. 2022. 148f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacdo, Cultura e Comunicagdo) — Faculdade de Educa¢do da Baixada Fluminense,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Duque de Caxias, 2022.

The present dissertation will have the words signed with the care of being built from
the philosophies of the Terreiros, places that, in the face of precariousness, recreate ways to
circumvent the colonial terror that drags on, trying to erase the ways of being and living of the
people in their heritages. Africans and Indigenous peoples. For this, Pai Joaquim da Calunga,
Preto Velho who lives in the Terreiro de Umbanda Mensageiros de Oxalé located in the north
of Rio de Janeiro, traces his point as an ancestral teacher who (ori) founds ways to practice
Education in a CIEP in Baixada Fluminense, claiming other wisdoms from the plural bodies
that circulate in this space and that rely, still precariously, on Laws 10,639 and 11,645 as a
mandatory way of teaching African, Afro-Brazilian and indigenous history and cultures in
schools. With field research, experiencing the Terreiro space, practicing the school in teaching
experiences and experiments, conducting in-depth interviews with entities, students and
teachers, the research was built in sewing with images and an ethnographic video. Nego Veio
inspires paths, treading slowly, strengthening, supporting and empowering individuals in the
cycles of life.

Keywords: Educacdo. Baixada Fluminense. Preto Velho.
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INTRODUCAO

“Defuma, defuma
Com arruda e guiné
O cheirou a guiné

O Terreiro de meu pai
Defuma, defuma

Oxala o Gongd’

(Ponto de defumagao)

Alguns cuidados sdo necessarios antes e durante a entrada em um local de iniciagdo a
pesquisa, como despir-se a0 maximo de ideias pré concebidas, sentir e experienciar o contexto
de imersdo, a fim de que a pesquisa flua com seriedade e atinja um de seus propositos, ser
mais uma semente de reflexdes e possiveis desconstrugdes de preconceitos e violéncias que
assolam a sociedade; exaltando a pluralidade de existéncias e o respeito a essa diversidade,
através da visibilidade e conhecimento; transformando-se, portanto, em um pequeno
instrumento de melhorias em algum momento, em algum lugar, nas lutas diarias, percebendo
a pesquisa como uma atividade social.

Meu caminho ¢ iniciado em dois mil e quatorze apos ter conhecido, na graduagao em
Ciéncias Sociais, a Jurema, um entedgeno nordestino, descrito pelo professor e antropologo
Marcos Albuquerque’ (2002). Em sua pesquisa, Albuquerque visita um Terreiro de Umbanda
na Paraiba e relata algumas questdes da Jurema em varias faces, inclusive como uma Cabocla.
Entre arvore e bebida sagradas, rituais e uma entidade corporificada em cavalos de santo?,
meu interesse despertou para a Cabocla e fui procura-la no Rio de Janeiro.

Meu encantamento pela possibilidade de outros mundos e a comunicagdo entre eles foi
sempre geradora de pensamentos que pudessem compor filosofias de vida e caminhos

variados nesses conflitos terrenos, nas idas e vindas. Ouvindo meu pai contando historias do

! Meu orientador na monografia “A Umbanda e sua Jurema: o imaginario sobre o indigena em um terreiro
carioca”, na graduagdo em Ciéncias Sociais pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro.

2 Nome dado, pelas pessoas de Terreiro, aos médiuns que incorporam as entidades. Kavalu é um termo originario
do kimbundo que significa companheiro, camarada, pessoa com que se tem relagdes de amizade. (JUNIOR,
1967, p.110)
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Terreiro de dona Uilta, em Parada de Lucas, ou nas entregas de bois, com meu avd, nas
macumbas da regido, fui entrando em contato com pessoas que pudessem colaborar nessa
busca a Cabocla. Enfim, Jurema me leva ao Terreiro Mensageiro de Oxala (TMO), onde
inicio minha pesquisa para a graduagdo com essa entidade de Umbanda. O TMO, entdo, ao
abrir suas portas, me permite a oportunidade de mergulhar na histéria de um Brasil complexo,
cheio de problematicas ainda a serem trabalhadas no arrastar das correntes da colonialidade. E
¢ na batalha e na disputa que as entidades praticam a encantaria por um mundo possivel de
alegria e caminhos diversos.

A Cabocla Jurema me langa na Umbanda, até entdo, conhecida, por mim, de forma
muito rasa. Na primeira sessdo assistida, apenas sabia que espiritos seriam manifestados nos
corpos que comegavam a girar no Terreiro, em paralelo, uma cambona® me ajudava a decifrar
certas agOes. Essa sessdo ¢ intitulada “Descarrego geral” e acontece sempre apos o dia vinte
de cinco de dezembro, na tltima segunda ou sexta feira do ano, seguindo os ensinamentos do
mentor e fundador do Terreiro, Caboclo Tau. Pontos de Seu Tiriri, Seu Z¢é Pelintra, Seu
Tronqueira e Seu Marabd, Exus que tomam conta e ddo conta dos trabalhos do TMO, sao
riscados no chao do Terreiro e todos ali presentes se posicionam ao seu redor, mentalizando
coisas boas para o novo que estd por vir, deixando para tras as problematicas, carregos € mas
energias que possam atrapalhar os caminhos, as entidades solicitam que as pessoas sacudam
as roupas para tal a¢do; os atabaques soam e os pontos sdo cantados com énfase no meio do
fogo incitado pela pélvora onde Exu Tiriri faz a fumaca surgir.

Apo6s isto, os médiuns vao para a encruzilhada arriar uma mesa para Exus e
Pombagiras agradecendo pelo ano que esta no fim, pela realizagao dos trabalhos no Terreiro e

pedir paz, harmonia, prosperidade e protecao para o novo ano.

3 Auxiliar das entidades, de médiuns e das pessoas que compdem a assisténcia do Terreiro, fazendo fluir os
trabalhos na Gira.
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Figura 1 - Exu Tiriri riscando o fogo para o descarrego geral

Fonte: Acervo Pessoal, 2019

Quando o sol aqui ndo mais brilhar
Quando da lua seu clardo refletir

E sinal que esta na hora

E ele quem chega agora

Ja deu meia-noite

Tranca Rua ¢ quem chega aqui

Jurou amar alguém na encruzilhada
Jurou fazer o bem de madrugada

Hoje com fé, companheiro ¢ amigo leal
Quebra feitico e também desfaz o mal

E toda vez que na rua eu caminhar

E ouvir de longe sua voz a ecoar

Tenho certeza que agora eu nao ando sozinho
Seu Tranca Rua ¢ dono do meu caminho

(Ponto de Exu Tranca Rua)
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Figura 2 - Pontos riscados para o descarrego geral

Fonte: Acervo Pessoal, 2019

Diversas entidades chegaram mais perto de mim, para cumprimentos, boas-vindas e o
tom brincante de Exu Sete Catacumbas me desconsertou no instante em que liguei a camera
no decorrer da gira e ele disse: “7d filmando? Cuidado com o que vai ver nas fotos...”,
gargalhou e se integrou a todo Povo de Rua* que ali chegava para os trabalhos da noite.

Foram as idas constantes e as conversas variadas com as entidades que me fizeram
compreender e instigar mais questionamentos e aprendizados em torno daquelas sabedorias e
os proprios fazeres cotidianos.

Nas observacdes participantes, registrando cada sessdo através das lentes de uma
modesta cAmera e anotagdes em um didrio de campo, passei a frequentar quase todas as
sessoes do Terreiro, de dois mil e quatorze até o inicio de dois mil e vinte, convivendo com os
membros da Casa, dialogando, participando de confraternizacdes, fazendo entrevistas e,
posteriormente, filmagens a pedido, também, da propria diretoria; uma das solicitagdes,
inclusive, foi a festa em comemoragdo aos oitenta anos de dona Ica, a Mae de Santo que,

ainda em vida, passou sua responsabilidade a Jorge Oliveira, atual Pai de Santo do Terreiro.

4Como também sdo conhecidos os Exus e as Pombagiras nos Terreiros. As referéncias aqui presentes sdo
baseadas, fundamentalmente, na Umbanda praticada no Terreiro Mensageiro de Oxald, assim como os termos
enunciados pelos proprios integrantes da Casa e entidades.
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Minha companheira de campo, na época em que inicio a primeira pesquisa, a gedgrafa
Lucia Santos, em toda sessdo de Preto Velho conversava com uma entidade chamada Pai
Joaquim, um velho negro que fora escravizado em canaviais dessas terras pindoramicas e
baixava® no Terreiro trazendo seus conhecimentos dessas e outras Eras. Muitas foram nossas
conversas sobre este Velho senhor que indicava, muitas vezes, leituras instigando reflexdes
sobre nossas proprias acdes, desconstruindo concepcdes milagrosas de entidades de Terreiro.
Aproveitando as falas, também 1i os livros sugeridos e agucando ainda mais minha
curiosidade, fui conversar com ele.

As sessdes de Preto Velho sdo bastante espacadas nesse Terreiro, mas, pude observar a
entidade em trabalho e a forma com que conduzia seus consulentes me chamou ateng¢ao; seus
canticos ao dar passes, fazendo a limpeza, suas rezas cantadas, sua maneira carinhosa de falar
e apaziguar as mazelas dos encarnados®, envolvendo-os em abragos e embalos de um pai,
diante de um filho assustado, perdido ou acorrentado em seus proprios medos, preconceitos e
insegurangas. Porém, quando precisava de mais rigidez, também, ndo deixava de lado o afeto.
Um dia, em meio a conversas dificeis em que esse Preto Velho descortinava meus proprios
cativeiros, questionei: “Como vou fazer isso, Pai Joaquim?” e Nego Veio rebateu com a

pergunta: “Xunxé ndo tem as pata’ de xunxé?”.

Ai vovo0, eu tenho medo
Ai vovo0, eu tenho medo
Da fumaga do cachimbo
Descobrindo o meu segredo

(Ponto de Preto Velho)

Em concomitincia, tivemos dialogos com o aparelho ® de Pai Joaquim que,
gentilmente, emprestava os livros sugeridos por este espirito trabalhador de Umbanda.

Finalizada uma etapa com a Cabocla Jurema, continuei indo ao Terreiro, levando a
pesquisa pronta para conhecimento daqueles que, até certo ponto, foram co-autores do texto e

do video etnografico. No dia vinte e oito de dezembro de dois mil e quinze, ultimo dia no

SUma das formas de se fazer referéncia a chegada, a incorporagdo de uma entidade.
®Seres que estdo no planeta Terra, envolvidos em corpos fisicos, ou seja, com o involucro carnal.
"Pai Joaquim referindo-se aos meus pés, a possibilidade do caminho, de agdo independente.

8Medianeiros dos espiritos para a comunicagiio com os seres da Terra, encarnados; médiuns de incorporagio.
Aparelho ¢ o termo utilizado por Pai Joaquim para se referir a sua medianeira, a médium Catia Carvalho.
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TMO antes da defesa de minha monografia, Jurema da Cachoeira me presenteia com um
corddo de dois pingentes: arco de flecha e um crucifixo. Ao colocar, ela mesma, em meu
pescocgo, jogou a fumaca de seu cigarro, dizendo que aquele objeto material seria para sempre
me inspirar felicidade e desejou que meu trabalho me trouxesse muitas alegrias e contribuisse
para aberturas de novos conhecimentos, sempre constantes.

As observacdes continuaram no Terreiro e a possibilidade de prosseguir com os
estudos naquele espago surgiram.

O tempo foi passando, conversas aconteceram, mais observagdes em campo, leituras e
vivéncias me levaram a novas possibilidades, dentro de temadticas agora referentes a
escraviddo negro-africana, culturas afro-amerindias e Educag¢do. Trazendo comigo as
aprendizagens de Terreiro desde a Jurema, a mata de Caboclos e Caboclas me traz nova
perspectiva, o canavial.

Convite feito e aceito, Pai Joaquim da Calunga, trabalhador da Banda e da
Quimbanda, firma ponto na presente dissertacio, ori-?entando (FERREIRA, 2021) a
construcdo dessa pesquisa mergulhada em cotidianos variados; o Velho Joaquim como um
professor ancestral inspirando caminhos, pisando devagar, fortalecendo, amparando e
potencializando os individuos nos ciclos da vida.

Os dirigentes do TMO sempre me deixaram bastante a vontade para a realiza¢do das
pesquisas, algumas negociacdes foram feitas, didlogos que buscaram um equilibrio em uma
troca de gentilezas. Alguns entraves se desfizeram com novas conversas e entendimentos
mutuos, inclusive com entidade quase falando ao telefone com membros do Terreiro a fim de
permitir determinadas ag¢des minhas em prol da pesquisa. Tal enredo se deu quando fui
explicar a um dos espiritos dirigentes da Casa minha intencao de filmagem com Pai Joaquim,
porém, alguns membros ndo concordaram e a pessoa fundamental para o processo de aceite
ndo estava na Gira. A entidade, que ndo via problema na entrevista gravada, pediu que eu
chamasse essa pessoa, ligasse para ela pois precisava falar com urgéncia.

Além da entrevista se dar com Pai Joaquim, que ja tinha aceitado a proposta se o
Terreiro ndo se opusesse, outro Preto Velho, Pai Jodo da Mina®®, participou desse primeiro
encontro e apos isso, afirmou que sempre que eu quisesse conversar e, também, gravar em

imagens e sons Pai Joaquim, que eu ficasse a vontade.

°QOri: cabeca.

©Segundo o Pai de Santo, Jorge Oliveira, Pai Jodo é o mensageiro direto do Caboclo Ogum Matinata, entidade
que traga os direcionamentos da ritualistica do TMO. Caboclo Taomi é o cagador de almas, tendo como fungdo
fazer com as regras sejam cumpridas.
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Tendo, em todo o processo tragado, dados de campo e inspiragdes para essas linhas,
procuro seguir uma ética de pesquisa sempre com a preocupacdo de nido desrespeitar aquele
lugar sagrado, me inserindo além do permitido ou expondo caracterizagdes equivocadas que
pudessem servir como mais uma tentativa de fundamentar preconceitos ou criar impactos
desnecessarios, irreais a partir das construgdes feitas com a minha convivéncia e diferengas
culturais. Sou, a principio, alguém de fora buscando langar para além dos muros do Terreiro
as sabedorias ali assentadas e com o passar dos tempos, sou alguém de dentro, que reconhece
naquele espago e praticas, firmezas de nossa brasilidade (SIMAS, 2021, p.15). Caboclo Ogum
Sete Ondas, na Gira de Caboclos no TMO, em maio de dois mil e vinte e dois, afirma que
caminha na Umbanda e pode caminhar em qualquer lugar, ndo necessariamente sendo um

Caboclo umbandista, exemplificando ao cantar o ponto:

Caboclo ndo tem caminhos para caminhar
Caboclo ndo tem caminhos para caminhar
Caminha por cima das folhas

Por baixo das folhas

Em qualquer lugar

Seguindo por uma possibilidade da Antropologia interpretativa inspirada por Clifford
Geertz (2008), ¢ necessario formular descri¢cdes (densas) que devem ser vistas, em um texto
desse carater, como construgdes em cima das proprias construgdes das pessoas que estdo
inseridas no contexto estudado. Nada que seja intocavel, que ndo possa ser complementado,
reconstruido ou (por que ndo!?) refutado. E mergulhando no conhecimento enterreirado
(nascimento, 2020) que caminho nas constru¢des provisdrias e nos aprendizados constantes

na coletividade da pesquisa.

Um pensamento enterreirado ¢ um modo de pensar que emerge no terreiro ¢ do
terreiro, desde seus objetivos de resisténcia. Toma em consideragdo os eixos desde
0s quais a resisténcia se faz necessaria, evitando a opressdo e assumindo um
compromisso com a comunidade desde a qual se pensa. Um pensamento
enterreirado caminha e expressa uma ancestralidade que lhe atravessa, na tentativa
de fortalecer a comunidade, buscando tanto quanto possivel desatar os nds coloniais
que insistem em formar sujeitos subalternizados, ensimesmados, destituidos de sua
poténcia criativa. Explicita e valoriza as matrizes africanas e originarias de nosso
continente que lhe conformam as direcionalidades plurais. (nascimento, 2020,
p-203)
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Dessa forma, as palavras aqui firmadas, terdo o cuidado de enunciarem-se, também, a
partir das filosofias dos Terreiros, locais que diante do precario recriam formas de tratar o
terror colonial que se arrasta, tentando apagar os modos de ser e viver dos povos em suas
herangas africanas e indigenas. E nos Terreiros, nos Quilombos e nos territorios indigenas que
¢ possivel termos o encanto da brasilidade, em oposi¢do ao Brasil amarrado a colonialidade,
imerso no sangue da diversidade ancestral que firmou esse chio. Esses locais que inspiram,
abragam e recriam as brasilidades foram territorios, na didspora, onde era possivel realizar as
praticas culturais subalternizadas por aqueles obcecados pelo caminho e verdade unica; sendo,
entdo, espagos de transgressdo que permitem a realidade de ser o que se ¢, como uma
estratégia de fresta, nos vazios deixados pela violéncia que fundou o Brasil Institucional
ancorado em bases eurocentradas, branca, heteropatriarcal e de domesticagdo dos corpos. Esse
conceito de brasilidade, discutido pelo professor Luiz Antonio Simas, portanto, ¢ uma das
formas de libertagdo pela alegriall, como um ato politico contra a colonialidade. A alegria é o
maior combatente do 6dio e seus discursos afins, sustentando as rodas de Capoeira, Jongo,
Sambas, Candomblés ¢ Umbandas. ..

E fundamental manter-se aberto a novas possibilidades e saberes, ndo se fixando nas
ideias pré concebidas e afetar-se positivamente com as imprevisibilidades, que sdo dados
importantes de pesquisa. Simas e Rufino (2018) comparam o pesquisador a um cambono que
permite afetar-se pelo outro e atua em fun¢do do outro; desconfiando das certezas, assim
como dos caminhos alternativos; ¢, portanto, ndo acreditar completamente na primeira
percepcao, mas testar, praticar, cismar, questionar e, fundamentalmente, vivenciar as
experiéncias naqueles espacos, praticar o Terreiro na agdo tatica da ignorancia para se
disponibilizar aos saberes ao se lancar de corpo aberto aos cotidianos.

A sensibilidade de uma pesquisa nasce das comunicagdes, dos didlogos permanentes,
das vivéncias, do contato entre os seres; € um exercicio do encontro, encontro de consciéncias
individuais, onde ¢ interessante perceber o conflito com a subjetividade. A pesquisa passa pela
pesquisadora e os vieses podem surgir deste encontro, devendo ser reconhecidos e
minimizados pelas metodologias de pesquisa, tendo atengdo em nao naturalizar ou censurar
dados importantes devido aos vieses. Diferente das ciéncias naturais em que o pesquisador
tem uma objetividade nas relagdes com os objetos externos observados, nas ciéncias sociais

lida-se com os sujeitos de pesquisa, valores, emocdes e subjetividades. Por isso, ¢ importante

11Alegria ¢ a base do pensar Nagd, de acordo com Muniz Sodré em sua obra “O Terreiro e a Cidade” (2002).
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perceber que “quanto maior a consciéncia de suas motivagoes, mais o pesquisador é capaz de
evitar os desvios (ou bias) proprios daqueles que trabalham com a ilusdo de serem orientados
apenas por propositos cientificos” (GOLDENBERG, 1998, p.69).

O trabalho etnografico ¢ uma construcdo de convivio com os individuos do grupo
estudado, com variadas informagdes e vivéncias que precisam ser reduzidas para o texto final.
Além disso, muitas percepgdes ndo sdo contempladas em um texto linear como, por exemplo,
nossa relacdo com os interlocutores pelos siléncios, olhares, risos, lagrimas, gestos, etc., as
pessoas nao sao objetos passivos; sendo assim, Rita Amaral e Vagner Silva (2006), sugerem a
utilizagdo de um trabalho multivocal, buscando costurar a escrita com o0s sujeitos presentes na
pesquisa e suas perspectivas, junto a utilizacdo de imagens e videos etnograficos, deixando,
portanto, a possibilidade da interagao do proprio leitor as suas interpretagdes na percep¢ao dos
sons, imagens e descricdes multivocais. Para que o texto linear ndo seja um meio de
sobreposi¢do de uma autoridade de quem pesquisa, os autores indicam uma etnografia em
hipermidia, justamente para haver multiplas leituras e ndo um encerramento nos caminhos
indicados pela propria pesquisadora.

Este trabalho, portanto, sera desenvolvido em um exercicio antropoldgico sobre a
estética social daqueles que estdo inseridos no contexto estudado, na reestruturagdo dessa
realidade, buscando uma possibilidade de compreensdo do modo de perceber-se no mundo,
em uma narrativa que permita o entendimento de determinados conceitos, habitos, valores e
comportamentos na busca, sempre, das interacdes e envolvimentos. Nesse sentido, venho
firmando uma rede de negociagdes com o Terreiro para fotografias e videos das Giras,
utilizando, também, as entrevistas a fim de obter dados em profundidade, reconhecendo que
existem limites na compreensao da pesquisadora em relacdo aos saberes e fazeres do grupo
estudado.

A interferéncia da pesquisadora estd no proprio ato de circunscri¢do do sujeito de
pesquisa, mostrando, portanto, o interesse individual de um ponto que se acha o mais
importante no momento do tema em questdo, sendo sempre construido em processo € nunca
inventado, conservando-se a meta do esforco de conter a subjetividade, como sugere a
antrop6loga Mirian Goldenberg, em uma vigilancia epistemoldgica constante.

De acordo com Ludke e André (1986), a pesquisa etnografica vem sendo mais aceita
no campo da Educacao, devido ao seu potencial para estudos relacionados a Escola, tendo em
vista, também, a importancia de ndo restringir-se somente ao espaco escolar, mas
compreender a Educagdo em um contexto cultural mais amplo, que transborde, portanto, os

muros da Escola.
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Dia vinte e seis de dezembro de dois mil e quatorze, piso na linha de Umbanda no
bairro de Inhaima, na cidade do Rio de Janeiro, a fim de mergulhar gradativamente nos niveis
diversos de consciéncia das realidades visiveis e invisiveis, nessa interligacdo de diversos
seres de multiplos planos existenciais.

Os trabalhos do Velho Joaquim desenvolvidos no Terreiro nos apresentardo a
ritualistica de Umbanda, fazendo perceber como médiuns, seguidores e frequentadores da
religido, identificam-se e praticam o cotidiano; assim como havera o entrelagamento com a
Escola Publica Estadual na Baixada Fluminense, no municipio de Duque de Caxias, buscando
compreender como estudantes, professores e professoras vivenciam a diversidade dentro
desse outro espago que vai forjando'? conhecimentos, tendo em vista a afirmagdo das diversas
formas de se praticar a vida e o respeito a elas, na luta por uma Educagdo democratica e
plural, em contraposi¢do as amarras curriculares e sociais na perspectiva colonial, baseada nas
exclusdes e violéncias variadas; uma das formas de cativeiro na perspectiva de Preto Velho.

Muitas vezes no proprio chdo da Escola temos praticas ancestrais, vivéncias e
percepcdes de mundo que ndo sdo visibilizadas, como por exemplo, de estudantes indigenas,
imigrantes, netos de mae de santo, filhos de santo, capoeiristas, compositores de samba,
etc...; e as Leis (10.635 e 11.645) que nem sempre sdo cumpridas, podem ser implantadas,
também, as avessas, fortalecendo estereodtipos e estigmas sociais.

Nos vazios deixados ¢ onde existe a possibilidade de nos encaixarmos e tomarmos
espaco na coexisténcia, plantando a semente das desconstru¢des e, pouco a pouco,
relativizando a hierarquia cultural imposta, quebrando barreiras e construindo uma sociedade
mais harmonica. S3o os saberes incorporados vivenciando o mundo nas possibilidades e
poéticas de reinvengdes da vida. E € nos pensamentos incorporados (nascimento, 2021) que
Pai Joaquim também vai a Escola como um professor ancestral, onde muita coisa vivenciada e
praticada esta dentro de um desdobramento de culturas africanas e indigenas, das sabedorias
invisibilizadas e inferiorizadas pela logica colonial.

Através da Umbanda, outras presengas se erguem versando sobre as pessoas que sao
desassistidas desde tempos atras, podendo nos trazer a reflexdo estudantes de Escola ptblica e
todos os corpos que fogem ao padrido normativo eurocentrado, branco, heteropatriarcal,

judaico-cristao. Na Umbanda, esses corpos sdo expostos sob outras perspectivas. E hoje? A

2Referéncia ao Itan/Histéria de Ogum, que forja o metal e faz esse metal se transformar; para mais detalhes ver
FERREIRA (2022).
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escraviddo acabou? E o colonialismo? Pai Joaquim da Calunga sempre questiona seus
consulentes: qual € o seu cativeiro?

E preciso desconstruir o carrego colonial (RUFINO, 2019) que torna forte o projeto de
mundo baseado na pressao do subalternizado pensar epistemicamente como o colonizador,
dessa forma, ¢ preciso investir na desobediéncia epistémica (MIGNOLO, 2008); diante dessas
violéncias, o intelectual Frantz Fanon afirma que uma das faces mais cruéis do racismo ¢
incutir no individuo marginalizado a sua dita inferioridade humana. O que Fanon critica ndo
s30 0s europeus € suas culturas, mas o eurocentrismo como a unica forma de entendimento o
mundo e, por consequéncia, seus mecanismos politicos e ideoldgicos de hierarquizar os seres
humanos e suas culturas. Nao é sobre negar a existéncia da Europa, mas a transgressdo a
colonialidade, ¢ o cruzo (SIMAS; RUFINO, 2018), ¢ a coexisténcia, sdo as possibilidades
sem o exterminio das outras formas, esquinas plurais do mundo, com suas filosofias e
praticas; quebrando as amarras da centralidade Unica.

A Educagdo, para além dos muros da Escola, precisa ser praticada com ética e
responsabilidade no que diz respeito a propria vida; um fenomeno que € importante estar
comprometido com a diversidade, credibilizando formas de ser e estar no mundo; Educagao
como um principio inacabado, do “vir a ser” freiriano, sem amarras aos movimentos plurais
de corpos no mundo, mas como um fortalecimento da abertura de posi¢des outras diante da
violéncia colonial.

Inicio a aventura e disputa do discurso com um capitulo abordando a tematica da
Educagdo entrelagada com vivéncias periféricas, comunicagdes em Aruandal®, Terreiro e
projetos com estudantes da escola publica na qual leciono, principalmente nos tempos mais
acirrados de pandemia; fazendo emergir culturas afro-amerindias que foram e vao construindo
os processos identitdrios e em constantes transformacdes no vir a ser de um humano
inacabado.

E no segundo capitulo que Pai Joaquim arria'* de uma forma mais expressiva,
construindo a histéria desse Preto Velho tanto nos anos de escraviddao, quanto nos trabalhos
desenvolvidos na espiritualidade e no Terreiro Mensageiro de Oxald; Nego Veio vai riscando
seu ponto e fazendo os atravessamentos possiveis com as herancas africanas e indigenas, com

a Banda e a Quimbanda e alguns de seus discursos como reivindicagdo de presenca e

18 Uma das cidades espirituais denominadas pelos povos de Terreiro; de onde vém e para onde vao as entidades.
Morada mitica de Caboclos e Encantados; para mais detalhes ver MENDES (2014).

14 Desce, baixa, vem para o TMO, através da medianeira, trabalhar na Gira.
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legitimagdo de praticas de vida; auxiliando, também, aqueles e aquelas que vao ao seu
encontro para que vivam da maneira mais plena possivel essa passagem terrena.

No terceiro capitulo escrevo sobre todo o processo de criacdo de um projeto em meio
a pandemia com atividades remotas em dois mil e vinte e dois mil e vinte € um e, também, no
retorno as aulas presenciais no final do ano de dois mil e vinte e um no Centro Integrado de
Educacdo Publica Cora Coralina, localizado no municipio de Duque de Caxias/RJ. Além
disso, perpasso pelas problematicas enfrentadas devido a COVID-19; a falta de investimento
real na Educacao publica; as batalhas dentro da Escola, incluindo, a manuten¢ao da vida. Por
fim, instigo a relacdo de Pai Joaquim da Calunga com todo esse enredo experienciado de

mundo.

Oxala criou a Terra, Oxala criou o mar

Oxala criou o mundo, onde reina os Orixas

A pedra deu pra Xang6, meu pai € Rei justiceiro

As matas deu pra Oxossi, cagador, grande guerreiro
O mar com pescaria farta, ele deu pra Iemanja

Os rios deu pra Oxum, os ventos para Oya

Grandes campos de batalha, deu para Ogum guerreiro
Campinas, Pai Oxala, deu para Seu Boiadeiro

Jardim com lindos gramados, deu para as criangas brincar
Oxalé criou o mundo, onde reina os Orixas

O pogo deu pra Nana, a mais velha Orixa

E o Cruzeiro Bendito, deu pras Almas trabalhar
Finalmente deu as ruas com estrelas e luar

Para Exu e Pombagira nossos caminhos guardar

(Ponto de Umbanda)
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1 DEIXA A FUMACA ENTRAR NA SALA: O INVISIVEL QUE REEXISTE NA
DISPUTA

“O sino da igrejinha faz belém blém blom
Deu meia-noite o galo ja cantou

Seu Tranca Rua que é dono da gira

O corre gira que Ogum mandou”

(Ponto de Exu)

Historias de muita poeira e um absoluto “nada” avistado apos cerca de vinte dias em
alto-mar, com a leve sensagao de arrependimento e vontade de voltar andando para casa, sdo
os relatos que escuto até hoje nas narrativas de meu avo, um portugués de noventa anos, ao
chegar na Baixada Fluminense. Minha mae lembra-se do coaxar de sapos, dos grilos e insetos
voadores que habitavam as noites escuras da regido. A ida para a escola era recheada de
aventuras, dentre as quais o desviar de vacas e o cuidado em ndo escorregar na lama. “Velho

15 & 14 que passo vinte e sete anos de minha vida.

brejo, velho brejo

Comeco estudando em escolas perto de casa e meus pais, incentivados por meu irmao
mais velho, matriculam-me, aos oito anos, em uma escola preparatéria, na zona norte do Rio
de Janeiro. Assim vou construindo minhas vivéncias e comeg¢o, mais a diante, a perceber a
diferenca que era morar na Baixada Fluminense em variados aspectos.

Para chegar em qualquer lugar, primeiro era preciso pegar um Onibus até o Centro de
Duque de Caxias e caminhar para a rodoviaria “Shopping Center”, local cheio de camelos e
um mau cheiro que acabava por se confundir em meus sentidos com o barulho dos
vendedores, dos carros, dos motoristas e cobradoras brincando, gritando com despachantes...
A opgdo era, também, pegar um Onibus direto para a Central do Brasil, descer no terminal
rodoviario Américo Fontenelle e passar por alguns locais ndo muito agraddveis onde o mau
cheiro reinava, também. Dependendo do tempo e do dinheiro, era possivel seguir até a Pavuna

e caminhar para o metro.

15 Trecho do Hino da cidade de Belford Roxo/RJ.
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Ingresso a faculdade e o trem, depois de um tempo, passa a fazer parte de minha rotina
no transporte coletivo. Subir a rampa de acesso aos trens e metrds, a famosa passarela do
furto, no Maracana, fazia com que a malhacdo das panturrilhas estivesse “paga” de tao rapido
que subia. As dez e meia da noite costumava entrar no ramal Gramacho, seguindo para o
Centro de Duque de Caxias onde deveria caminhar até o ponto de 6nibus que me deixaria
perto de casa, por volta da meia-noite. Minha mae, observando o movimento noturno pela
janela, quando me avistava, avisava meu pai, que rapidamente descia as escadas do prédio e
tirava algumas pessoas em situacdo de rua ou bébados do portdo, fazendo cara de mau,
desobstruindo a passagem.

As idas ao trabalho eram, também, repletas de caminhadas e, as vezes, dois ou trés
transportes. Ao encerrar o expediente, quando caminhava cerca de trinta minutos e conseguia
chegar no horario do 6nibus “Passeio”, era s este que necessitava para que de duas a trés
horas, finalmente, chegasse em casa. Sem contar o escurinho predileto das baratas,
companheiras de viagem, no chdo, nas cortinas, subindo pelos bancos do coletivo; fui
obrigada a desconstruir o medo pela convivéncia diaria.

Realizando meu trabalho de campo para concluir a graduacdo na escrita da
monografia, me vi obrigada a amanhecer no local das observagdes e vivéncias por algumas
vezes; passados alguns sustos de carros seguindo a noite, barulhos suspeitos, muita demora de
onibus, Uber enguicado em Vigario Geral, o melhor a ser feito era esperar as sete horas da
manha e voltar para casa.

Tenho recordagdes de, quando crianga, assistir de camarote (da janela de meu quarto)
os blocos de carnaval enchendo a rua ao som de marchinhas e a tdo esperada, por mim,
apresentacdo do bumba-meu-boi. Minha tia-avé e um tio dormiam por 14 para curtir o
carnaval!

O parquinho aos domingos era certo. O X-Tudo que meu pai me ensinou a comer fazia
parte do lanche, variando com o cachorro-quente que eu devorava de colher, deixando de lado
0 paozinho.

Festas de Rock em Moto Clube, com a¢des beneficentes, uma Feirinha Literaria com
poesia na Rodoviaria do bairro estiveram rapidamente em minhas percep¢des na Baixada.
Porém, eu queria estar mais perto de meus amigos, amigas e menos distante de todas as
atividades que passaram a fazer parte de minha rotina. Tudo fora da Baixada Fluminense.
Minha ideia era mudar, ndo pelo local em si, mas por todo um distanciamento daquilo que eu

vinha construindo a partir dos oito anos de idade.
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Caso. Mudo para a zona oeste. O trajeto do trabalho torna-se o contrario; do Rio para a
Baixada, em uma loja de artigos diversos. Passado alguns meses, sou convocada no concurso
docente; professora em Duque de Caxias; caminho inverso. Um dia, nos dois empregos,
parada no sinal, sentindo-me segura, em local familiar, onde passei toda minha vida
circulando pelas ruas, meu carro ¢ invadido por um bandido. A troca de condutor ¢ realizada e
o acidente acontece. Barulhos, gritos, correria e policia. Minha vontade era nunca mais passar
por ali. Sumir. Apagar da memoria as horas de terror e da violéncia que assola a mulher.

Muito ja foi conquistado, porém, a estrada ainda ¢ longa! As mulheres, na luta, na
resisténcia, vém transgredindo o que lhes ¢é imposto. E de extrema importincia o
fortalecimento de lagos coletivos de protecdo e incentivo a batalha tracada contra uma
sociedade heteropatriarcal, branca, fundamentada, também, na colonizacdo do corpo da
mulher, adequando e objetificando esse corpo feminino ao dominio da masculinidade criada
em um processo cultural de longa duragdo. Através de uma percepcao feminina, vislumbro
um espaco bem iluminado de possibilidades multiplas, da diversidade tdo brilhante que
ofusque olhares intimidadores para o mal, para a dor; da for¢a que reflete a incapacidade de se
auto afirmar sem as amarras de uma cultura de violéncia. Deixar fluir a possibilidade dos
movimentos dos corpos circulando nos espagos, ¢ perceber que todos e todas t€m o mesmo

direito a rua, ao botequim, a praca, a festa, ao dia e a noite.

Deu meia-noite, a lua se escondeu

L4 na encruzilhada dando a sua gargalhada
Pombagira apareceu

Figueira, Mulambo, Padilha do Cabaré

Sete Encruzilhadas, Cemitério

Isso é que é mulher

Abre todos os caminhos com forga e devogdo

A Cigana vem na frente com seu baralho na mao
Sete Saias vai faceira rodando no Barracdo

Dona Sete ¢ quem comanda com seu marafo na mao

[...]

(Musica 7 Marias — Rita Benneditto)

Esse corpo politico feminino que risca essas linhas e continua a circular, na poética da
resisténcia e (re)criagdes tenta prosseguir seus processos de retomada dos encantamentos com
o pedido de transferéncia de unidade escolar. Mas, ndo vai adiante. Além da burocracia, o
local onde ocorrera o infortiinio também era de afetos. Nos intervalos das aulas, almogava
com minha mae, lanchava com meus avos, aguentava as brincadeiras de meu irmao quando

deixava o carro longe para evitar a fadiga de manobras em vagas muito estreitas, tomava café
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da manha com meus pais, fazia compras, pedia favores a minha tia, resolvia muitas questdes
pessoais e profissionais em torno daquele lugar de precéaria infraestrutura e diversas
problematicas, mas familiar ¢ de poténcias diversas. Recordo-me, no envolver dessas
palavras, dos churrascos no terraco, do futebol no material de constru¢ao com os meninos da
rua, das bolas de gude que enchiam as garrafas de plastico, das andancas a cavalo, das aulas
de violdo, das praticas de diregdo bem estressantes com meu pai, das sextas-feiras indo a
missa com minha avo, das historias repetidas do meu avo, dos almogos na casa do meu irmao
e de tantas outras vivéncias e aprendizados, inclusive com estudantes e profissionais da

Escola onde lagos estavam sendo criados em minha pratica docente.

Maria ¢ dona do corpo
Rodeada de alegria

Deus sabe que ndo ta morto
Um corpo que rodopia

[...]
Canta povo para saudar dona Maria
Canta povo para a dona da alegria

(Musica de Luiz Antonio Simas)

Temos conhecimento de toda precariedade e abandono, pelo poder publico, das areas
periféricas, mas € necessario conhecer a historia e reconhecer as potencialidades das pessoas
que moram nesses locais e, por consequéncia, reivindicar melhores condi¢cdes de vida;
fortalecendo a luta com a propria afetividade que criamos nas vivéncias e lagos construidos no
lugar. A memdria, portanto, pode ser grande aliada na disputa contra o esquecimento social,
historico e ancestral de determinadas partes integrantes do todo que vao sendo postas a
margem em detrimento de um centro dvido por poder que construiu e insiste em firmar bases
nas violéncias e verdades universais.

Conforme nos inspira Krenak (2020) é preciso ampliar as subjetividades, ou seja,
ampliar as formas de entendimento do mundo que vai muito além da pobreza de pensamento
utilitario da vida (que classifica, discrimina e destroi); € importante ancestralizar o local, as
memorias, para, dessa forma, (re)conhecer as historias, através de variadas narrativas
afetuosas e construir a identidade junto ao entendimento de quem nos somos.

Continuo na Baixada Fluminense, além de tudo, na Faculdade de Educacgao localizada

na Vila Sdo Luis®®. E na forca de trabalhadores da rua, inseridos nas ritualisticas de Umbanda

16 UERJ/FEBF, cursando Mestrado.
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que renovei a alegria das vivéncias cotidianas. E na representagdo e representatividade da
Pombagira que me fortaleco, na ldégica de uma corporeidade feminina que reivindica sua

poténcia e sua liberdade!

[...]
Guerrilheira das guerras do Brasil

Macumbeira!
Dei um drible na morte

Ela caiu!

(Musica “Macumbeira” de Luiz Antonio Simas)

Exu Tranca Rua das Sete Encruzilhadas, Seu Tiriri, Seu Caveira, Z¢é Pelintra e varias
outras entidades clamadas por mim em situa¢do de perigo devem ter inspirado o livramento.
Em uma Gira de Exu, no TMO, Seu Tranca Rua disse que estava la e sugeriu que eu
acendesse velas e jogasse cachaga na encruzilhada, apds essa acdo, toda aquela agonia e

assombro seriam dissipados. Odara®’! Laroy&!®, Exu, Mojuba®®!

La na encruza existe um homem valente
Com sua capa e cartola

Com seu punhal e tridente

E madrugada e ele estd ao meu lado

Por isso eu te peco, Tranca Rua

Seja o meu advogado

(Ponto para Exu Tranca Rua)

1.1 “Naio existe saber mais ou saber menos: ha saberes diferentes”2°

Mergulho, enfim, no magistério de forma encantada, o gosto de estar no chio da

escola abriu-me outros caminhos que ndo imaginava. Em dois mil e dezenove, no Projeto

21

Direitos Humanos**, o espago escolar funcionou em uma dindmica incrivel com estudantes

desenvolvendo variadas tematicas em salas ornamentadas com a atmosfera escolhida. A turma

7 Alegria.

18 Saudacdo a Exu.

19 Demonstragio de respeito a Exu.

2 FREIRE, P. Pedagogia do oprimido. 66° ed. Rio de Janeiro/Sdo Paulo: Paz e Terra, 2018.

21 Desenvolvido no CIEP 032 Cora Coralina, em Duque de Caxias/R1J.
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que orientei, apresentou aos visitantes o samba, a Pequena Africa, aspectos das culturas afro-
brasileiras e nomes como Donga, Pixinguinha, Heitor dos Prazeres, Tia Maria do Jongo, com

alguns instrumentos musicais em exposi¢do (berimbau, agog0, atabaque); seguindo com um

9922

estudante da turma puxando, através de palmas, “paranaué, paranaué, parana”“ e fechando

o encontro com maculelé ao toque de um pequeno atabaque:

Oi, boa noite pra quem ¢ de boa noite
Oi, bom dia pra quem ¢ de bom dia

A bengdo, meu papai, a bengdo
Maculelé ¢ o rei da valentia

Tindolelé, aué, cauiza

Meu pai ¢ filho, eu sou neto de Aruanda
Tindolel€, aué, cauiza

Cauiza, de onde ¢ que vem?

Eu vim de Angola ¢!

Figura 3 - Estudante ensaiando Maculelé para o projeto Direitos Humanos

Fonte: Acervo pessoal, 2019.

22 Musica de Capoeira.
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Figura 4 - Estudante do 3° ano ornamentando a sala para o projeto Direitos Humanos

Fonte: Acervo Pessoal, 2019.

O estudante responsavel pelo atabaque e que puxou os dois pontos cantados, a
principio buscou explicar para mim que ndo se tratava de macumba, argumentando que nao
era por tocar atabaque e jogar capoeira que ele era macumbeiro, “pelo contrario”, era
evangélico. Dialogamos sobre o assunto, ele escutou atento, reivindicou algumas coisas e
continuou o didlogo, na escuta atenta; nao sei ao certo como ficou, deixei a fumaca entrar na
sala em uma logica da possibilidade de limpeza de cativeiros de ignorancias e preconceitos.
Espero ter lancado o desafio de outra aprendizagem (tanto para mim, quanto para ele)

naqueles momentos de encerramento de um ano letivo de festa.
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Deixa a fumaga entrar

Deixa a fumaga entrar na sala
Ja botei casca de alho
Alfazema, benjoim, alecrim
Esse meu defumador

Estd em ponto de bala

Tem segredos de alguém

Que sofreu 14 na senzala

[...]
Ela quebra os quebrantos
Quando seu odor exala

[...]

(Musica gravada por Martinho da Vila)

E interessante observar que a propria letra do maculelé exposto, pode nos remeter a
cosmologia Bakongo. Os Bakongo, assim como outros povos da Africa Centro-Ocidental
(ovimbundos, monjolos, dentre outros), representaram a maioria dos escravizados trazidos
para o Brasil, chegando ao Rio de Janeiro.

Em sua cosmologia, o mundo ¢ compreendido como sendo duas partes espelhadas;
uma ¢ o mundo dos vivos e a outra, o mundo dos mortos. A linha horizontal que divide esses
dois lados ¢ denominada calunga. Portanto, saidam-se os dois lados da calunga. Abaixo da
linha, estdo os espiritos desencarnados, acima, estd o0 mundo dos vivos; o movimento do sol
vai gerando a claridade em cada um desses mundos em tempos opostos, por isso, quando se
satida com “bom dia” em um dos lados, ¢ “boa noite” no outro. (MENDES, 2018)

Todo esse enredo faz parte de uma das culturas invisibilizadas, mas bastante presente
de forma, por vezes, imperceptivel ou automadtica nas falas, gestos, agdes, musicalidade,
corporeidade das pessoas que nem sequer identificam-nas, por, também, fazer parte de um
silenciamento praticado por um mundo eurocentrado, preconceituoso, violento, etnocida.

No dia seguinte, tivemos uma apresentacao de Capoeira e palestra realizadas por
Mestre Lula, com estudantes entrando na roda! Para finalizar o dia, uma turma de terceiro ano
que, também, orientei no Projeto Direitos Humanos, fez encenagdo a partir da musica “Todo
camburdo tem um pouco de navio negreiro”, da banda O Rappa, encerrando com um
estudante declamando poesia de sua autoria, enrolado com a bandeira do Brasil.

O ano de dois mil e vinte ¢ assolado pela COVID-19, gerando uma pandemia onde foi
extremamente necessario, porém, pouco executado, o isolamento social. Foi preciso toda uma
adequacdo e reinvengao em varios aspectos da vida, gerando impactos ainda mais perceptiveis

na sociedade.
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A falta de investimento em saide e o descaso com a vida ficaram ainda mais
exacerbados nesse contexto; poucas foram as reais propostas governamentais para o combate
ao coronavirus; por pouco tempo as pessoas usaram medidas protetivas, de fato, para evitar
contagios.

Além dessas questdes, existe outro lado, onde a necessidade da exposi¢do do corpo a
atividades remuneradas sem protocolos pde a vida em risco. Esses trabalhos, longe da
residéncia, fazem com que as pessoas transitem nos transportes coletivos lotados, onde a
mascara nem sempre ¢ utilizada, as janelas muitas vezes emperradas impedem a circulagdo
adequada de ar, junto a problematica da aglomeragdo no interior do veiculo.

Noticiou-se um primeiro caso de contaminacdo e morte por COVID-19, no Brasil, em
uma mulher que saiu da Baixada Fluminense para trabalhar em uma casa localizada no
Leblon, zona sul do Rio de Janeiro, onde a moradora havia testado positivo para o virus.

As periferias estdo ainda mais abandonadas nesse contexto pandémico vivido; ou, na
verdade, mais visivelmente deixadas de lado; as pessoas precisam escolher, desde o inicio,
entre a fome e o risco de contrair o virus, duas faces de uma possivel morte antes do tempo, o
que enfatiza a logica do desencantamento de mundo argumentada por Simas e Rufino (2020).
Existe, ainda, uma manutengao de politicas racistas nas cidades!

Ouvi muitos relatos durante esse tempo, um deles, por exemplo, foi de um morador da
periferia que trabalha com obras; contratado por uma arquiteta para trabalhar em um
apartamento na zona sul, apds algumas semanas, foi alertado de que a moradora do local, a
cliente, portanto, estava de cama com COVID-19; porém, pouquissimos dias depois (fora do
protocolo de quarentena), melhor, pressionou a arquiteta e o rapaz a voltarem ao trabalho. A
moradora, segundo a narrativa da historia, nunca usou as medidas protocolares para evitar
possiveis contagios, recebia pessoas em sua casa, promovia aglomeracdes até, de fato, ser
contaminada, junto com sua filha. A arquiteta, por sua vez, comunicou ao profissional da
construgdo civil a situagcdo de pressdo da cliente e o risco que estariam envolvidos com esta
volta em um curto espaco de tempo ao apartamento dela. A resposta do rapaz foi
simplesmente: “eu preciso pagar meu aluguel”. Duas pessoas, nesse contexto, queriam a volta
da obra o mais rdpido possivel, uma delas precisava de sua remunera¢do urgente, enquanto a
outra, tinha uma viagem marcada, a passeio, para fora do pais.

A Baixada Fluminense ¢ uma regido bastante empobrecida e abandonada pelo poder
publico, embora algumas regides sejam mais abastadas, como ¢ o caso de Duque de Caxias,

as cidades sdo bastante desiguais, basta comparar Caxias com Belford Roxo, por exemplo. De
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qualquer forma, mesmo havendo certo investimento econdmico, isso ndo resulta em qualidade
de vida para a populagdo, ou seja, a injustica social é preponderante.

No documentario “Covid na Baixada” (PERILLO, 2020), o professor Nielson Bezerra
argumenta que para caracterizar o que € a periferia, de fato, ¢ preciso observar o investimento
local em relagdo a qualidade de vida de sua populacdo, ou seja, quem estd & margem dos
investimentos publicos em vérios sentidos, inclusive cultural. O mesmo documentario mostra
o impacto da COVID-19 nas familias da Baixada, onde 92,3% usam o SUS, 72,8% moram
com pessoas portadoras de alguma comorbidade, 16,8% com fornecimento irregular de agua.

Além de elegerem como as piores consequéncias da pandemia, o desemprego e a fome.

1.2 Educacio na pandemia: um ato responsavel para tocar corac¢oes

Com a necessidade de fechamento das escolas ¢ o isolamento social, criei, no Centro
Integrado de Educagdo Publica em que trabalho como professora de Sociologia?3, um Projeto
online intitulado Tocando Coragoes, onde estudantes e ex-estudantes participariam de formas
diversificadas, vislumbrando uma possibilidade de fortalecimentos de vinculos e
solidariedades reciprocas nesses tempos dificeis. Sdo materiais informativos trabalhados,
criados, pesquisados por esses jovens, langados nas redes sociais virtuais como forma de
propagacao positiva para o publico em geral a fim de que, mediante conhecimento e arte,
existisse esse fortalecimento mutuo de combate a COVID-19 e seus desdobramentos tanto
sociais, quanto politicos e econdomicos. Sdo jovens, estudantes, livres e diversos em
potencialidades que criam as bonitezas poéticas na luta contra o desencantamento da vida,
enfatizando, em ag¢des, que através do entrelace desses lagos citados, € possivel resistir e
transformar de alguma forma a realidade vivida.

As temadticas sdo diversas, em uma delas incentivamos o reconhecimento do lugar
habitado pelos estudantes, uma pesquisa sobre a origem do nome e as ancestralidades do

local, como conversas com moradores, dando visibilidade aos griot

da sua regido, na
possibilidade de descobrir uma série de historias e acontecimentos de seu proprio territorio,

assim como a historicidade das redondezas da escola. Essa percep¢ao nos atenta ao respeito e

23 Trabalho no CIEP 032 Cora Coralina desde o final do ano de 2018, quando fui convocada no concurso ptiblico
da SEEDUC.

24 Individuos que mantém a histéria de seu povo, sua cultura viva; aqueles que transmitem as historias a fim de
preserva-las na comunidade. Na Africa Ocidental, os griot tém essa vocagao.
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a importancia das pessoas mais velhas da comunidade; sdo elas que detém o acumulo das
vivéncias e sabedorias que compartilha com suas falas e constru¢do de historias, sendo de
grande importancia para a memoria coletiva. Os griot usam a palavra como principal
instrumento; a palavra que rompe barreiras de dominagdo no campo de batalha do
colonialismo, onde ¢ possivel criar, construir narrativas. Falar, segundo Frantz Fanon, ¢
fundamental para existir.

Devido a pandemia, toda essa trajetoria ¢ cheia de cuidados e protocolos,
preferencialmente através dos meios virtuais. E essa atividade referida traz a tona, por
exemplo, a propria histéria da Baixada Fluminense e suas cidades dormitdrios, onde o
trabalho na agricultura foi sendo substituido por atividades em locais distantes, nas industrias
e comércios na cidade do Rio de Janeiro, diante de todo um processo de escravizagdo e
liberdade vivido neste Reconcavo da Guanabara.

O professor Nielson Bezerra argumenta que no século XVII chegam os primeiros
africanos na Baixada vindos da Guiné. Os portugueses, ao colonizar essa regido, tentam o
cultivo de cana-de-agucar para a producdo do agucar refinado e 4gua ardente, utilizando-se da
mao de obra escravizada desses africanos, assim como ocorria no nordeste do Brasil. Porém,
ndo havia aqui, nesse contexto, grande poder de investimento, dessa forma, a opcdo foi
transformar os engenhos de cana em engenhos de farinha de mandioca para a produ¢do em
grande escala. A producdo de farinha obtinha mais demanda de consumo pelos mercados, por
ser parte basica de alimentagdo; necessitando, também, de menos pessoas para a producdo e
um tempo menor para a colheita da mandioca, se comparada a colheita de cana e produgdo de
agucar.

Viérios rios na Baixada Fluminense foram usados para transportar as mercadorias que
entravam e saiam da regido, sob a responsabilidade dos africanos denominados lancheiros ou
barqueiros, fazendo, também, o transporte de pessoas; sendo fundamentais, portanto, na
dindmica econdmica.

No Pilar, por exemplo, onde esté situada a escola Cora Coralina, existem historias de
africanas quitandeiras. Essas mulheres ja dominavam a arte da comercializagdo antes mesmo
do transladado for¢cado para o Brasil, por isso, eram as escravizadas mais bem-vistas pelos
senhores para colocar ao “ganho”, ou seja, as quitandeiras venderiam seus quitutes e parte do
dinheiro era dado ao seu senhor que, por sua vez, ndo tinha mais o compromisso moral de
manter um local de moradia e alimentagcdo. Bezerra inclusive salienta que alguns senhores

enriqueceram com o dinheiro advindo do “ganho” dessas quitandeiras que negociavam,
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revendiam (doces, frutas, etc.) contratavam ajudantes e tornavam a compra de seu proprio
corpo ainda mais rentavel.

Graca Maria da Conceicdo ¢ relatada por Nielson Bezerra como uma negra
comerciante na cidade do Rio de Janeiro. Quando consegue sua alforria e a de seu marido, os
dois se mudam para a Baixada Fluminense e se tornam donos de casas de farinha, tendo
escravizados como mao-de-obra. Apds a morte de Graca Maria, ¢ verificado que a mesma
deixou uma parte de seus bens para uma Irmandade e a outra parte para estes escravizados
que trabalhavam em suas casas de farinha.

Eu seu livro “A cor da Baixada”, Bezerra explicita a questdo do enraizamento da
populacao “de cor” no Reconcavo da Guanabara mesmo com o fim do cativeiro. O argumento
desenvolvido opera na logica dos lagos de pertencimento criados na regido e as minimas
condicdes de sobrevivéncia econdmica; além do trabalho escravizado, constituiam-se redes
familiares, casamentos, nasciam os filhos, enterravam seus entes, lutavam cotidianamente

pela vida.

Por certo que esses fatores da condicdo humana e social confrontavam-se
ininterruptamente com os fatores da condi¢do escrava. Em muitos casos, os escravos
que viviam no Recdncavo por ocasido da lei de 1888 ja eram de segunda ou terceira
geracdo naquelas localidades, contando com os ingénuos nascidos apos a lei de
1871. (BEZERRA, 2011, p.147)

Nielson Bezerra também descreve a problematica do alto custo habitacional no Rio de
Janeiro, a entdo capital, forcando, portanto, as pessoas a procurarem locais mais viaveis em
relagdo aos recursos que dispunham e onde houvesse a oportunidade de cultivo da terra para a
propria subsisténcia. Mesmo assim, isso ndo anulava a possibilidade de enraizamento local

com a constru¢do da familia, gerando, batizando e criando seus filhos na Baixada Fluminense.

Mas o livro de batismos ainda revela como essas mulheres estavam distribuidas no
ambito da freguesia do Pilar. Nos assentos de batismo, foi possivel identificar os
lugares onde aquelas mulheres moravam. Em muitos casos, essas mulheres viviam
em lugares diferentes de seus senhores. Isso demonstra que havia mais do que
mobilidade espacial, mas também autonomia, como o cultivo de rogas proprias e a
formagao de familias. (BEZERRA, 2011, p.150)

A questdo do enraizamento levantada, também pode estar ligada as condi¢des
econdmicas e sociais fazendo com que as geracdes posteriores aos individuos escravizados

continuassem nos locais onde seus antepassados sofreram os anos do cativeiro. Todo esse
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contexto justificaria, por exemplo, a presenga de culturas afro-brasileiras na Baixada
Fluminense, dentre elas a Umbanda, além da Folia de Reis, Capoeiras e Candomblés.

E importante refletir em torno da populagdo da Baixada Fluminense, buscando
entender toda essa constru¢ao populacional de pretos e pardos; de onde vieram, como viviam
e, hoje, como ¢ essa heranga e vivéncia na regido. Essas pessoas, portanto, t€m descendéncia
africana e, também, indigena. Muitos locais na Baixada t€ém seus nomes advindos do tronco
linguistico tupi-guarani, como ¢ o caso de Saracuruna, Imbarié, Xerém, Guapimirim, Surui,

Iguagu, Capivari, Magé, Amapa, dentre outros.

1.3 Oké Aro?°: lancando flechas de reencantamento de mundo na pluralidade de

saberes

A professora Marize Vieira?®, indigena Guarani de nome Para Rete, levanta a questio
dos pardos, por exemplo, nas sub notificagdes de mortes por COVID-19, argumentando uma
negacdo do Estado no reconhecimento étnico dos povos indigenas. O fato de estarem nas
cidades, ndo anula suas identidades e muitos, a procura de tratamento de saide nas areas
urbanas, ao morrer, sao langcados nas estatisticas como pardos; segundo Para Rete, o “ndo
lugar”. A professora também explicita o senso do IBGE do ano de dois mil e dez?’, como
outro mecanismo de invisibilidade étnica, ao coletar dados onde quem marcasse a opcao de
indigena, deveria responder uma série de outras questdes como etnia, terra, lingua; questdes
estas de dificil conhecimento por se tratar de uma diaspora dentro do proprio territdrio. Dessa
forma, isso pode ser um dos fatores para que muitas pessoas deixem de declararem-se
indigenas, principalmente nos contextos urbanos, o que vai dificultando a geragao de politicas

publicas para os povos indigenas, por exemplo.

O primeiro recenseamento do Brasil ocorreu em 1872. Foi aplicado aos homens
livres, que preenchiam um questionario que poderia ser corrigido pelo inspetor
responsavel. O quesito raga abrangeu as categorias branco, preto, pardo e caboclo. O
gentio, os indios bravos dos sertdes, ndo foi contabilizado. A categoria caboclo
provavelmente se referiu ao indio considerado civilizado e fluente em lingua
portuguesa (BARRETO, 2014, p. 34). Sobre a utilizagdo da categoria pardo, que foi

%5 Saudacdo a Oxossi, Orix4, Rei das Matas.

% Presidente da Associacdo Indigena Aldeia Maracand (AIAM), coordenadora do Instituto de Saberes dos Povos
Originarios (ISPO) Aldeia Jacutinga. Professora da rede estadual e municipal do Rio de Janeiro. Cursando
doutorado em Educacédo na Universidade Federal Fluminense.

27 Neste senso, foram registradas autodeclaragdes de 865 indigenas.
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utilizada para a populagdo mestica, Barreto (2014) acredita que fazia parte de um
discurso que visava diminuir a populagdo negra e indigena da populagdo nacional.
Os caboclos totalizaram 387.234. Se considerarmos que parte da populagdo
classificada como parda se entendiam como indigena, a possibilidade do ntimero de
indigenas convivendo junto ao restante da sociedade imperial ser bem maior que a
apontada pelo censo ¢ muito grande. (SILVEIRA, 2016, p.31)

Na Baixada Fluminense o Instituto de Saberes dos Povos Originarios Aldeia Jacutinga,
foi inaugurada no ano dois mil e treze em Duque de Caxias, no intuito de promover atividades
culturais na cidade em prol dos povos indigenas. Porém, dias depois, ocorreu um incéndio no
local; a oca foi reconstruida e novamente incendiada. Atos frutos de um racismo ainda
enraizado em nossa sociedade.

Jacutinga foi a maior aldeia que existiu na Baixada Fluminense; seu nome foi dado
devido ao passaro tido como sagrado, de mesmo nome, pelo povo Tupi que habitava o local.
A Aldeia Jacutinga continua seus trabalhos, mesmo sem a oca, vislumbrando futuramente
nova construgdo, lutando para garantir os direitos dos povos indigenas tanto em contexto
urbano quanto para aqueles que vivem nas aldeias.

Nas escolas, estudantes negros e indigenas muitas vezes ndo se veem nos debates,
histérias e cotidianos curriculares; nao fazendo tanto sentido para eles e nao se reconhecendo,
acaba por desestimular o processo de “aprendizagem” nesse contexto. Thais Silveira (2016)
explicita em sua dissertacdo que, para a constru¢do de materiais didaticos que considerassem
as culturas indigenas, aplicou um questiondrio para entender o volume de estudantes, na
escola onde lecionava, que se declaravam indigenas ou tinham alguma proximidade com este
grupo étnico; o retorno foi surpreendente para a pesquisadora que percebeu como 0s povos
indigenas estdo presentes na Baixada Fluminense, mesmo invisibilizados dentro e fora do

espaco escolar.

A gente resistiu expandindo a nossa subjetividade, ndo aceitando essa ideia de que
nods somos todos iguais. Ainda existem aproximadamente 250 etnias que querem ser
diferentes umas das outras no Brasil, que falam mais de 150 linguas e dialetos.
(KRENAK, 2019, p.18)

O curriculo turistico (SANTOME, 2011), onde se comemora o dia do indio em
dezenove de abril, fala-se de questdes negras no dia vinte de novembro, pontualmente, sem
um trabalho interdisciplinar, construindo sentimentos de pertencimento dessas culturas
diversas, afro-indigenas, que sdo constitutivas e presentes nos povos do Brasil, pode reforcar a

problemadtica da invisibilidade. Apenas calendarizar (FERREIRA, 2021) as a¢des ndo faz com
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que haja, de fato, um entendimento da disputa historica, das aniquilagcdes que impactam a
sociedade até os dias de hoje. A escola esta reservada, geralmente, a reprodugio de cultura e
ideologias sobre que se diz como sociedade oficial, branca; formando pessoas iguais e
domesticadas a esta logica, desdobra-se uma série de problemas nas proprias identidades dos
individuos, pois todo o processo de construcdo de Brasil foi alavancado em cima do

distanciamento e incessantes tentativas de apagamento da ancestralidade desse chao.

Normalmente as meninas dao a ver rapidamente os sintomas: alisamento de cabelo,
uso de maquiagem apropriada para pele branca, ndo entendimento de sua cor, raga,
sempre se auto referindo como ‘morena’, as vezes até mesmo branca. Desculturar a
pessoa negra ¢ entrega-la de bandeja para a cultura do recalque. Recalcada, a pessoa
negra deve se adequar, se encaixar na frente dominante do pais. Passa a consumir
seguindo padrdes, fazendo a moeda branca girar, afastando-se cada vez mais de sua
realidade, dos modos de se perceber no mundo. Sem referéncias, torna-se silenciado.
(FERREIRA, 2021, p.103)

E no desenvolvimento e pratica da desobediéncia epistémica (MIGNOLO, 2008),
quebrando as correntes do curriculo como um grande curral aniquilador, que existe a
possibilidade da inclusdo, trazendo as culturas dessas criangas e adolescentes para dentro da
sala de aula. As Leis 10.639 e 11.645, para além de uma reparacao histérica, sdo instrumentos
reivindicadores de que os saberes subalternizados sejam postos na Educacdo e nas escolas;
saberes que também sdo ricos em suas estruturas € que seu conhecimento funciona como
pratica de libertagdo e experiéncias outras de mundo, dentro de toda diversidade existente;
ampliando, inclusive, o repertério de mundo dos estudantes, cultivando o respeito a
pluralidade de existéncias, através do conhecimento, das trocas, dos aprendizados mutuos.

A Secretaria de Educagdo da cidade de Duque de Caxias, através de documento,
reconhece que o municipio tem negros e indigenas como a maior parte de sua populacdo,
contabilizando 63,6%; o que enfatiza, ainda mais, a necessidade de agdes no espago escolar
que valorizem essa diversidade.

Vera Candau explicita a escola como importante espaco para a reflexdo e
fortalecimento de produgdes culturais, observando suas representagdes na sociedade, ou seja,
a grande importancia de valorizar o que estudantes trazem consigo para o espago escolar, suas
praticas, suas culturas, suas vozes nao podem ser silenciadas para que seus corpos e mentes

sejam domesticados, dominados e encarcerados a 16gica da verdade e historia Unica; tendo em
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vista que quando nao ha didlogos, pensamentos criticos e exposi¢ao da diversidade, existe um
espaco bastante propicio para o crescimento dos opressores, conforme afirma Paulo Freire. A
violéncia dessas agdes nao pode ser naturalizada, assim como as condi¢gdes de desigualdades,
inspirando resisténcia, através do conhecimento e consciéncias criticas, fortalecendo os
individuos nas batalhas da vida, semeando um futuro melhor, mais plural e democratico.
Refletindo em uma base de Educagao como transgressao (hooks, 2013), ¢ interessante
perceber a sala de aula como um espaco comunitario, onde professores e estudantes t€ém a
responsabilidade por criar a atmosfera saudavel e instigante de aprendizados. Através de
praticas pedagogicas, que vao variar de acordo com o contexto, valorizando todos os
estudantes e demonstrando a importancia de cada um deles nesse processo, existe um
caminho para a Educagdo como pratica da liberdade, diante de consciéncias criticas que se
percebem como parte desse todo, desconstruindo os cativeiros da linha abissal, da educagao
bancaria, onde o docente ¢ um mero instrumento que leva informagdes ja prontas e
congeladas para que o discente as armazene e memorize. bell hooks enfatiza a importancia do
professor ser um sujeito consciente na participacdo do crescimento intelectual daqueles
individuos em sala de aula que precisam de sentido nessa aprendizagem, ou seja, com

conexdes as suas experiéncias globais de vida.

Todos nods, na academia e na cultura como um todo, somos chamados a renovar
nossa mente para transformar as instituicdes educacionais — e a sociedade — de tal
modo que nossa maneira de viver, ensinar e trabalhar possa refletir nossa alegria
diante da diversidade cultural, nossa paixdo pela justi¢a e nosso amor pela liberdade.
(hooks, 2013, p.50)

Nessa responsabilidade mutua objetivando um bem comum, no ideal de uma sala de
aula virtual democratica, a implementagdo do Projeto Tocando Coragdes buscou fazer com
que estudantes entendessem que sdo partes integrantes e fundamentais para a propria
existéncia do Projeto; sentindo, portanto, a responsabilidade de contribuir de variadas formas
nas propostas, discussoes, montagens e divulgagdo de todos os materiais criados, incentivando
o didlogo, o respeito, transpondo cativeiros de medo, indiferenca, em uma logica da
pedagogia transformadora (hooks, 2013), fortalecendo o desenvolvimento intelectual critico

de estudantes para uma énfase na capacidade de cada um viver de forma livre e plena.
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Oi professora, bom dia! Como a gente ta no projeto eu gostaria de compartilhar com
a senhora uma experiéncia que eu tive. Ja tem um tempinho, eu tava indo pra Caxias
de manha e dai o 6nibus tava muito cheio, comecou a encher, encher, encher e ai
uma mogca entrou, né, ela ndo era idosa, ela era jovem ainda, dai ela tava com a bolsa
indo trabalhar, ai eu fui e perguntei pra ela se ela queria que eu segurasse a bolsa
dela, né. Ela era uma jovem negra, também. Ela ndo pensou duas vezes e me deu a
bolsa e eu segurei a bolsa dela até chegar o ponto dela. Passou. Ai semana retrasada,
se eu ndo me engano, eu fui ao banco, na hora da volta, fiquei esperando o trem pra
voltar pra casa e ai tinha uma menina 14, eu apenas fui pedir uma informagao pra ela,
uma menina branca; professora, o jeito que ela me olhou e me olhava eu fiquei
constrangida, tipo, porque ela me olhava de um jeito como se cu fosse, sei 1a,
parecia que eu ia fazer alguma coisa de ruim com ela [...] e sem contar que ela
parecia que tava meio nervosa quando eu perguntei pra ela, nem me respondeu
direito e saiu de onde eu tava [...] Pode ser que eu esteja errada, “ah... isso é coisa
da sua cabeca, isso ndo foi racismo, ela nao fez isso com medo de vocé querer
assaltar ela ou fazer alguma coisa”, mas o quanto a cabeca das pessoas ainda ¢
pequena, sabe? Porque no outro dia, no dnibus, a menina ndo pensou duas vezes e
me deu a bolsa dela [...] e a outra ficou, sabe... [...]. Eu fiquei pensando, ai eu
lembrei do projeto, né, Tocando Coragoes |[...] a cabeca das pessoas ainda esta muito
pequena em relagdo a muitas coisas, inclusive a isso porque, tipo, eu pretinha, agora
eu raspei a cabega e pintei de louro; entdo, s6 Deus sabia o que passou na cabeca
dela, sabe? Quando eu fui pedir informagdo, nem me respondeu direito, me olhava
como se eu fosse fazer alguma coisa com ela. Esse dia, ndo vou falar pra senhora -
“nossa! Fiquei arrasada, fiquei muito mal” - ndo! Porque dentro de mim, eu sei do
meu carater e sabia que eu ndo ia fazer nada com ela, eu apenas queria uma
informagdo. Mas, eu fiquei - “como que a mente do ser humano é pequena, ndo
evolui de maneira alguma” - assim como também cortei o meu cabelo, as pessoas -
“nossa! Vocé virou lésbica?” - como se isso fosse uma doenga; eu cortei 0 meu
cabelo, obviamente, porque eu queria me sentir confortavel, [...] preciso ser lésbica
pra cortar o meu cabelo? E se eu for? Qual o problema em ser? Eu ndo vejo
problema algum, ndo vejo que ¢ uma doenga. A cabega do povo td muito pequena

ainda.
(Mensagem enviada, para o meu WhatsApp, por uma estudante que integrou o
Projeto Tocando Coragdes)

Relacionando a violéncia e suas consequéncias na Educacdo, Jos¢ Claudio Alves
(2015) discute a importancia da voz da periferia, do estudante pobre em espagos educacionais
a fim de fortalecer as contraposigdes criticas e descentralizagdes de poder em acessos ao
prazer, ao aprendizado e a criatividade, fazendo com que esses individuos percebam que
podem e devem ser sujeitos diferentes do que lhes € imposto ou tragado como natural; um
lugar inferiorizado para a manutencdo do status quo numa sociedade capitalista, marcada por
diversas violéncias e preconceitos. Diferente disso, a escola precisa ser um local de
comprometimento com a diversidade, emancipagdo e autonomia dos individuos, sendo assim,
Alves explicita a necessidade de transposicdo de um estado de consciéncia alienada para a
superagdo do estado de classe desses estudantes, embarreirando, por consequéncia, a
substitui¢do, cada vez mais, de uma Educacdo de qualidade para uma Educagdo de

quantidade, visando maos de obra adestradas de uma massa explorada para as vontades dos
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detentores do poder; sdo corpos que precisam transgredir a essa logica cruel capitalista
imposta.

Diante desses caminhos escritos pelo socidlogo José Claudio, Pai Joaquim, em sua
oralidade, também, explicita a necessidade de mostrar aos estudantes que ¢ possivel disputar
seu espaco nessa sociedade ainda tdo marcada por discriminagdes diversas, que ¢ importante
entender e se reconhecer enquanto sujeito social que ndo pode estar fadado a determinado fim
imposto, que existem possibilidades outras e que o coletivo ¢ fundamental para a reexisténcia

e a rasteira na precariedade.

Exi quando xunxé leva éxi uma esperanca pa éxis gafanhoto?, xunxé t4 mostrando
que esse ca pode caminha num ciclo mais formoso pa éxi, éxi!? E que éxi pode ter
um inicio de uma outra histéria, éxi!? Exi xunxé quando pega esses gafanhoto, éxi, e
faz esse ensinado, éxi mar meid, éxi mais completo, éxi que num enxerga esse [Pai
Joaquim mostrando o crucifixo e se referindo e cruz da encruzilhada, das
possibilidades], éxi enxerga s6 esse ca desse cruz, éxi [Pai Joaquim falando sobre o
Cristo morto, crucificado], mas nds falé com xunxé que tem varios outros caminhos,
éxi, possibilidades, éxi o que que xunxé ta ensinando pa éxis gafanhoto, éxi!? O que
que éxi tem éxi ndo tem fim e o que que éxi ndo tem inicio, éxi!? Exi muitos desses
chegam 14, onde xunxé da esses aprendedo, éxis muitos chegam 14 achando que nao
tem éxi um fim, éxi!? Que éxi vidaco desse vai caminha sempre por essa direcéo,
éxi!? Quando xunxé pega éxis ¢ aponta outras dire¢do ¢ diz éxi pode ser essas outras
possibilidades pa xunxé, xunxé ta junto com Nego Veio tracando o rosario na vida
desse c4, éxi!?

(Trecho da entrevista-consulta concedida por Pai Joaquim da Calunga)

A periferia ¢ um local onde seus habitantes reconstroem dia a dia suas condigdes de
existéncia diante da escassez gerada pela desigualdade social, caréncia de politicas plblicas
em prol de uma melhor qualidade de vida da populacdo. A questdo da violéncia além de estar
em fatores internos ao espago escolar, também estd para além de seus muros através de
contato, por exemplo, com grupos que dominam a regiao.

O professor Jos¢ Claudio, em seu artigo, cita dois exemplos que podem ser
considerados como formas de contraposicao e resisténcia em um contexto de violéncias. Na
escola Estadual Guadalajara, em Duque de Caxias, considerada uma das melhores escolas no
ano de dois mil e treze e premiada pela UNESCO, foram desenvolvidos projetos no dmbito da
reciclagem, preservagdo ambiental, formagao cultural e histdrica com geracao de renda para a
populagdo local. Passar a conhecer sua historia, fortalecendo as identidades culturais € um dos
caminhos para construir lagos de pertencimento e preservacdo do espago, existindo, por

consequéncia, a possibilidade da resisténcia.

28 Pai Joaquim se refere a estudantes da escola onde leciono, mas, também, afirma, em entrevista, que
“gafanhoto” ndo € so crianga e jovem, mas todos aqueles que estdo apequenados em ignorancias variadas.
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O Museu Vivo do Siao Bento ¢ um exemplo de Educagdo para além dos muros da
escola, no reconhecimento do territdrio e praticas coletivas inspirando o sentimento de
pertencimento dos moradores, vislumbrando a defesa do patrimonio, intervengdes em questao
ambiental, social, econdmica e cultural do territorio. Além disso, 0 Museu Vivo conta com

percurso historico, exposi¢des, cursos de extensdo e formagao continuada.

Conduzido por professores da rede publica, a partir de uma conquista obtida pelo
Sindicato dos Profissionais da Educacdo — SEPE, em uma greve municipal, junto a
Prefeitura de Duque de Caxias, o projeto corresponde a um museu de percurso.
Professores, pesquisadores, estudantes e visitantes realizam um trajeto dentro do
bairro Sdo Bento, que vai dos sambaquis, com esqueletos e fosseis pré-historicos,
passa pela fazenda colonial dos beneditinos, a Fazenda do Sdo Bento, atravessa o
Nucleo Colonial Sao Bento, implantada na era Vargas enquanto projeto agricola e
chega as ocupagdes urbanas dos anos 1980 e 1990, que concentram a maioria dos
habitantes do bairro. O museu, esta aula viva a céu aberto, desqualificado pela
propria Prefeitura de Duque de Caxias, que ndo destina recursos suficientes e ndo
reconhece o trabalho dos professores, busca, junto a grupos de mulheres locais
estimular a producdo de artesanato e de materiais didaticos sobre a historia do
bairro. (ALVES, 2015, p.12)

Em dois mil e dezessete, as professoras do CIEP Cora Coralina, Marize Vieira e
Silvania Brito, iniciaram o Projeto “Brasil pelo Clima”, visando a interdisciplinaridade,
contaram posteriormente com alguns professores da escola para a conscientizagdo de
estudantes no que se refere a problematica do aquecimento global e a necessidade da
mudanca de habitos em prol da defesa do Meio Ambiente. Foram feitas palestras com
indigenas e rodas de conversas dentro dessa tematica. Além disso, foi estimulado o
desenvolvimento de artesanatos baseados na reciclagem. Por fim, realizou-se uma caminhada
na comunidade, onde estudantes fizeram o bloco “Unidos do Cora” objetivando uma
campanha contra a proliferacdo do mosquito aedes aegypti, ao som de marchinhas de carnaval
em parddias. A imagem a seguir foi retirada do Facebook da professora Marize Vieira de

Oliveira.
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Figura 5 - Bloco Unidos do Cora na quadra da escola preparando para sair as ruas
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Fonte: OLIVEIRA, 2019.

A discussdao sobre Meio Ambiente ¢ algo bastante caro na sociedade e de extrema
importancia a ser abordado na escola. As cidades vém surgindo em processos de
sedentarizacdo, onde sdo fixados territérios, mudando completamente a relacdo do ser
humano com a Natureza; o que nesse decorrer de tempos, tem gerado grande problematica
ambiental, pois a cidade vira uma espécie de mercado e aqueles que deveriam ser cidadaos,
transformam-se em consumidores, como afirma Krenak (2020, p.16). O espaco torna-se uma
luta politica em uma cidade segregadora que gera aumentos em habitagdes e, por
consequéncia, maior nimero de pessoas direcionando-se para as favelas e periferias, onde a
precariedade ¢ latente e a estigmatizacdo se d4 como espacos desviantes e habitacdes
“subnormais” que tirou, também, o individuo do campo para ser mdo de obra barata em
centros urbanos. Nesse sentido, Ailton Krenak lanca a reflexdo que tipo de humanidade ¢ essa
dita por seres humanos que fazem uso da violéncia, da colonizagcdo, impondo uma verdade
unica e unico modo de ser e estar nesse mundo, em um discurso de civilidade onde a
invisibilidade de diversos povos € o que ha de mais vivo frente a morte do ser.

Em “O Amanha nao estda a venda” (2020), Ailton, da etnia Krenak, argumenta o uso
excessivo e predatorio da Natureza em fungdo do capitalismo em uma logica separatista entre
ela e o humano, onde uma parcela da populagdo, uma sub-humanidade, ndo consegue sair do
penhasco prestes a desabar. Krenak sugere que a dor das perdas na pandemia do novo
coronavirus pudesse responder se somos, de fato, humanidade, dentro dessa ideia naturalizada

em que estamos habituados a pensar e reproduzir, sem reflexdes.
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Exi se xunxé pensar éxi na Era atual, éxi igreja diz todo o andadd da vida de todos
de ca como vai ser; éxi xunxés tdo vivendo esse momento €xi desse que prendeu
xunx€s em casa [Pai Joaquim se referindo a pandemia] éxi desse que fez xunxés
bota éxi ca [Pai Joaquim apontando a mascara que seu aparelho estava usando] e éxi
xunx€ pensd €xi povaraco €xi que movimenta a vida de xunxés, éxi mudou éxi lua
de quando ¢ éxi festa da carne, éxi!? Hihi... Exi festa da carne c4, vai acontecer
quando éxi ca veio pra ca [Pai Joaquim se referindo a Jesus Cristo na cruz], éxi
quando éxi ca ficou sepultado e quando €xi c& vortd cd, éxi!? [Pai Joaquim se
referindo a ressurreigdo de Jesus Cristo]. Hihi...! Exi, fia, éxi ja ¢ uma quebra desse
todo que sempre foi. Exi nos sabe que é uma quebra, éxi, por esse motivo da
ganancia financeira, éxi!? Exi pela nio valorizacio da vida, éxi!?

(Trecho da entrevista-consulta concedida por Pai Joaquim da Calunga)

As queimadas, o avango dos desmatamentos, a invasao de terras indigenas, em uma
exploragdo sem limites dos recursos naturais, vém ocasionando mortes de variados seres da
nossa casa comum, o planeta Terra! Toda essa furia por dinheiro e poder, gera danos
imensuraveis aos proprios seres humanos; pensando a floresta como uma grande usina de
chuva, com seu amplo corredor de nuvens, que sao os rios voadores; com a polui¢do do mar,
como os planctons garantirdo o oxigénio? E fundamental perceber que a floresta ¢ parte da
vida de todos os seres vivos, nos ofertando remédios, alimentos e chuva, garantindo os cursos
dos rios que vdo desaguar no mar nesse ciclo potente de Pacha Mama?®; dando a refrescancia
contra o aquecimento global.

A partir de uma posi¢ao mais humilde do ser humano perante a Natureza, ¢ possivel
refletir sob outras possibilidade de ser e estar no mundo: somos parte desse todo e ndo somos
0s Unicos seres que habitam esse lugar, quebrando, assim, a abstracdo civilizatoria em que
estamos mergulhados, onde a diversidade de formas de vida, de existéncia e de praticas
cotidianas sdo simplesmente apagadas, a fim de seguir um curso unico de hébitos, linguas e

“civilidade”.

[...] 70% de agua e um monte de outros materiais que nos compdem. E nos criamos essa
abstracdo de unidade, o homem como medida das coisas, e saimos por ai atropelando tudo,
num convencimento geral até que todos aceitem que existe uma humanidade com a qual se
identificam, agindo no mundo a nossa disposi¢do, pegando o que a gente quiser.
(KRENAK, 2019, p.41, 42)

Diante disso, realizei com uma turma de segundo ano do Ensino Médio, em junho de
dois mil e vinte e dois, discussdes sobre algumas das violéncias sofridas pelos povos
originarios (estupros, genocidios, invasdo de terras, Marco Temporal). As atividades foram

desenvolvidas em etapas: videos com anotagdes, leitura e pequeno debate sobre o livro de

2 Denominagdo dada por povos indigenas a Mae Terra, nossa morada comum.
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Ailton Krenak “A4 vida ndo ¢ util”, onde a turma foi dividia em cinco grupos, contemplando
cada capitulo do livro com uma resenha. Com a perspectiva de ndo tratar a vida como algo
utilitario, pensar na vida com um dom, como fruicdo e ndo atos de negociagdes de
sobrevivéncias, estudantes percorreram a escola e questionaram as pessoas o que vinha na
cabega delas ao ouvir a frase “A4 vida ndo ¢ util”’; anotaram e, por fim, montaram uma arvore
mesclando as pétalas com as ideias coletadas na escola e a perspectiva de Krenak. Por fim,
um desenho foi criado por uma estudante desta turma, um rosto indigena feminino, na ideia de

representar a raiz dessas terras pindoramicas.

Figura 6 - Material construido pela turma de 2° ano - Ensino Médio

NRO AO MARCO
TEMPORAL
NOSSAHISTGRANAOC
EM 1988

Fonte: Acervo Pessoal, 2022

O socidlogo Boaventura de Sousa Santos (2020) afirma que a Natureza vai se defender
de nossas agressdes; ndo ¢ vinganga, ¢ defesa para continuar existindo.
Nesse jogo politico de exterminios, onde a economia nao pode parar, saltam em nossas

percepcdes as problematicas dos moradores das periferias, bairros sem infraestrutura, sem
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saneamento basico, com falta de dgua, muitas pessoas morando em locais pequenos, a
escassez de servigos publicos, sendo ainda mais violentados nos tempos mais acirrados de
pandemia, dessa forma “os quase-humanos sdo milhares de pessoas que insistem em ficar
fora dessa danca civilizada, da técnica, do controle do planeta. E por dancar uma
coreografia estranha sdo tirados de cena, por epidemias, pobreza, fome, violéncia dirigida”
(KRENAK, 2019, p.42).

Refletindo na interligacdo do humano e a Natureza, estamos inseridos em toda essa
destruicao ambiental, ndo s6 como sujeitos ativos, mas como as partes, talvez, mais vitimadas,
somos capazes de autodestruicdo; estamos projetando nosso proprio fim. Por isso, é preciso
agir por outros caminhos para retomar essa interligacao real, em uma légica de reestruturacao
existencial com todo esse organismo vivo, combatendo essas destruicdes que operam na
individualidade e ignorancia de uma acumulag@o nociva e desnecessaria, despotencializando a

pluralidade de vidas.

Sou filho do guerreiro de uma flecha s
Sou filho de Oxdssi Cagador

Ele ¢ mensageiro do Pai Maior

E cumpre sua missdo com muito amor
O Rei das Matas, meu protetor

Sarava, meu pai Ox0ssi

Sua bengdo, meu senhor

Oké Aro!

(Ponto de Oxdssi - Sandro Luiz / Marcus Musk)

A professora Marize Vieira, em encontros virtuais no grupo de Whatsapp do projeto
Tocando Coragdes, apresentou a historia de Anhangd, um espirito protetor das florestas e dos
animais. Ela conta que Anhangé estd sempre a postos, portanto, quando alguém entra na
floresta, ele esta la. E preciso antes, pedir licenga e respeitar o local. Se entram e promovem o
desmatamento, Anhanga se enfurece e vai atras de quem fez o mal. Toda essa destrui¢do do
Meio Ambiente, acordou o espirito protetor. Marize enfatiza que essa historia ¢ uma alusao
para ensinar as criangas indigenas a respeitar e proteger a Natureza.

Entrei na mata
Sem pedir licenga
S6 pra ver a forca que a Jurema tem

O Juremé, 6 Jurema
Capitao das Matas mandou lhe chamar

(Ponto de Caboclo)
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Entrar nas matas, com desconhecimento e desrespeito, ¢ um perigo com a nossa
propria possibilidade de continuacdo existencial nesse contexto, inclusive no que diz respeito
a epidemias, pandemias, micro-organismos que podem infectar seriamente os seres humanos.

A Natureza ¢ um organismo vivo e reage.

E por isso que ndo conhego coisa mais bonita que os mistérios do encanto. Enquanto
o mundo se consome em um desvario produtivista que enxerga o grande rio — um
Orixa! - como um potencial gerador de energia para grandes empreendimentos ¢
restringe a isso o seu papel, eu, com um olhar insistente de menino que cresceu na
guma, digo que a coisa estaria muito melhor se todos vissem a natureza com o
respeito do povo do tambor. (SIMAS, 2013, p.49)

Transitando, entdo, por caminhos outros de entendimento da Natureza em uma teia
interligada de ciclos dos seres plurais, ¢ interessante pensar no Terreiro, como espaco onde
sdo forjados conhecimentos outros, que muitas vezes fazem com que os seres humanos
reconectem-se a essa dimensao de integracao, de Natureza. Em suas praticas rituais, as Casas

de Santo® trabalham com a biointegragio, no ideal comunitario.

1.4 “K! Ah! Pisa na Umbanda!”3!

Na presente dissertacdo, a Umbanda ¢ um dos caminhos para refletir sobre culturas
que transbordam a dimensao religiosa. Pensar, por exemplo, a propria historia do Brasil e o
tratamento atual de nossos povos, enraizado, ainda, na colonialidade.

O historiador Bruno Rohde (2009) argumenta nao ser possivel estabelecer um marco
inicial da Umbanda no dia quinze de novembro de mil novecentos e oito, pois seria deixado
para trds todo um processo de constru¢do longo e complexo da religiosidade inserida ainda
em um contexto mais amplo que ¢ da cultura afro-brasileira. Para enfatizar este aspecto,
Rohde relata a historia de Luzia Pinto, uma negra que nasceu ja sendo escravizada; vinda de
Angola, foi batizada no Brasil, morando na Bahia até os vinte anos de idade e depois se
mudando para Minas Gerais. Luzia comprou sua alforria aos trinta anos e organizou seu
calundu-angola em Sabara entre os anos de mil setecentos e vinte e mil setecentos e quarenta.

Informagdes sobre esse culto denominado calundu®?; foram possiveis de se obter

devido ao fato de Luzia Pinto ter sido presa e torturada pela Inquisicdo em Lisboa, tendo que

% Como também podem ser denominados os Terreiros.

31 Misica “Pisa na Umbanda” gravada pela banda Cordel do Fogo Encantado.
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responder a interrogatorios, além das descri¢cdes dadas por testemunhas do caso. Sendo assim,
nas descri¢cdes das praticas continham a maneira pela qual Luzia conduzia as cerimonias que
eram abertas ao publico, frequentadas por negros e brancos, com objetivo de realizacdes de
curas, purificagdes, adivinhagdes para esclarecer os que ali estavam. O som de atabaques e
canticos também compunham a ritualistica e faziam com que Luzia Pinto entrasse em transe e
pudesse incorporar variadas entidades. Rohde, portanto, exemplifica, nesta histéria, a
existéncia de um culto onde diversas caracteristicas, praticas e elementos estdo hoje nos
rituais de Umbanda ou de forma bem parecida.

Enfatizando o pensamento sobre a matriz africana, Eduardo Possidonio (2015) expde
como os habitantes da Africa Centro Ocidental tiveram forte influéncia no Rio de Janeiro do
século XIX, utilizando-se de relatos de viajantes, documentos policiais e publicagdes de
jornais da época. Inclusive, nos processos e inquéritos analisados por Possidonio, ndo havia
negacdo das praticas realizadas quando eram interrogados pelas autoridades. Apenas
afirmavam ndo serem feiticeiros, pois a feiticaria era remetida a negatividade em uma
dualidade onde o Nganga® poderia fazer o bem ou o mal dependendo do ponto de vista do
tribunal, por exemplo, em Mucano (Angola), onde aqueles que fossem condenados por
feiticaria, poderiam ser vendidos como escravizados para as Américas.

Nas culturas Bantu® (Africa Centro Ocidental) o individuo ndo existe fora de sua
comunidade, ou seja, ndo existe sozinho, fora do plano do universo; todas as coisas e seres
estdo conectados. Os centro-africanos ja detinham conhecimentos sobre agricultura e
agropecuaria muito antes do processo de escravidao que os levaram a atravessar o Atlantico e,
devido a este fato, formaram o grupo de preferéncia ao trabalho em novo solo. Outra questao
interessante a ser observada, ¢ a melhor adaptacdo dos Bantu por questdes culturais, se
adaptando a nova terra desde que recriassem lagos de parentesco e pertencimento, dando o
devido valor aos donos da terra, pois os pioneiros, ou seja, os povos indigenas, detinham o
conhecimento vital, conheciam o territério, as ervas e tudo que fosse necessario para que a

vida fluisse com boa sorte; pela filosofia centro-africana, era importante reverenciar e se

320 termo calundu foi explicado por Rohde (2009), de maneira resumida, como os primeiros e variados cultos
que agregavam a cultura indigena, negra e europeia no Brasil.

33 Os ngangas eram aqueles que tinham a possibilidade do contato com o sobrenatural e também o conhecimento
do poder das ervas, sendo capazes de produzir remédios para a cura de variados males; eram responsaveis por
desenvolver cerimdnias rituais objetivando a satude e prosperidade dos individuos do mesmo grupo.

3 Tronco linguistico. No Brasil, “Bantu” se tornou o termo “genérico” para se referir aos povos oriundos da
Africa Centro-Ocidental no Brasil. No entanto, os povos Bantu no continente africano se espalham desde
Camaroes até a Africa do Sul, cobrindo toda a extensdo da Africa Meridional.
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relacionar com os povos originarios, inclusive com a espiritualidade destes. Além disso, as
semelhancas do clima e da flora auxiliaram que esses africanos conseguissem ervas, plantas
que costumavam utilizar em seus territorios de origem. Segundo Leda Maria Martins (2002),
a cultura negra ¢ de encruzilhadas, nao se encerrando em si mesma, em uma forma tinica, mas
sempre se reconectando por onde passa.

Por volta de mil oitocentos e oitenta e trés e mil oitocentos e oitenta e quatro, o
cenario da cidade Sao Paulo de Luanda (Angola) era bem parecido com o do Rio de Janeiro
da mesma época, sendo assim, ¢ possivel que este seja mais um aspecto importante para a
melhor adaptagdo dos centro-africanos a nova cidade.

De acordo com Possidonio (2015) alguns nomes importantes figuraram em jornais e
documentos policiais indicando como a cultura centro-africana foi disseminada no Rio de
Janeiro, reconhecendo divindades, mesmo que descritas de maneira pejorativa. Os Ngangas,
chefes religiosos, dirigiam rituais em suas casas € muitas vezes eram presos, acusados de
feiticaria e de fazer com que as pessoas acreditassem no ganho de fortuna facil, ou seja, no
imaginario de parte da populacdo que apoiava e fazia as denuincias nos jornais, era a casa onde
blasfemavam uma sorte, ganho, fortuna sem esfor¢os. Em mil oitocentos e noventa e um o

novo Cdédigo Civil criminaliza a pratica de feitigaria e curandeirismo.

O Diario de Noticias, do dia dois de outubro de 1870, levantou-se como de costume
do periodo, contra a atuagdo dos chamados feiticeiros, afirmando atuarem movidos
por um poder invisivel, que ndo era do conhecimento dos leitores, nem de Deus, mas
sim oriundos de “um pedago de pau enfeitado de brancas penas de galinha, e fios de
micanga”. Segundo o jornalista, era diante dessa imagem que o lider religioso
invocava os milagres e, principalmente, fazias as adivinhagdes. A referida noticia
estava no contexto de Juca Rosa, preso quarenta dias depois dessa noticia. Porém,
mesmo sem figurar o nome, a narrativa do jornalista nos aproximava de objetos
semelhantes encontradas na casa de Felippe Miguel e de Juca Rosa. Os manipansos,
por sua vez, atravessaram o Atlantico e ao longo de todo século XIX, representaram
a continuidade das manifestagdes religiosas centro-africanas em solo brasileiro.
(POSSIDONIO, 2015, p.123-124)

Os manipansos eram pequenas estatuas feitas em madeira, com panos, migangas €
outros materiais em que o Nganga cuspia agua ou agua ardente, dizia algumas palavras em
seu ouvido para depois, aumentar o tom de voz ao falar novamente, havendo todo um preparo
de encantamento. A estdtua tinha semelhanca com formas humanas e quando o objetivo era
alcancado, o lider religioso entrava em transe, descrevendo, para as pessoas que participavam
do ritual, as informacdes recebidas pela divindade. Um espelho de vidro também compunha a

estrutura da estatua; localizado na barriga, ele era responsavel por mostrar as respostas
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esperadas, que somente o adivinho poderia enxergar. Antonio Brandao de Mello, europeu que
viveu um longo periodo em Angola, mostrado na dissertacdo de Eduardo Possidonio, tentava
aproximar as praticas africanas com as praticas europeias. Ao fazer pedido a estatueta
chamada manipanso, Antonio de Mello compara a mesma invocacao a santos catolicos feitos
em madeira ou pedra. Esse fato pode ter sido influenciado no momento em que questionando
um africano do Congo em rela¢do ao valor que uma escultura, segundo ele, tosca, feita em
madeira poderia ter, o africano responde com a indagagdo: existiria algum valor os santos de
madeira ou pedra dentro das igrejas para os catdlicos?

A musica, a danca e o transe faziam parte da ritualistica dos centro-africanos também
no Brasil e ¢ interessante observar que em festejos permitidos pelo “senhor”, o toque de
atabaques era presenga certa para as dangas e canticos dos negros; canal de comunicagdo com
o mundo dos ancestrais. O historiador Jorge Prata, citado no mesmo trabalho de Possiddnio,
encontra relatos entre senhores e oficiais sobre o uso de pdlvora, de origem centro-africana,
por integrantes de uma sociedade secreta que se reuniam a noite em um ritual denominado
“mesa”, tendo como lideres curandeiros ou feiticeiros € sendo o ponto culminante a agao
contra os “senhores” que ocorreria no dia de Santo Antonio ou Sao Joao®.

Qualquer tipo de ma sorte era afastada diante de rituais desenvolvidos pelos Ngangas ¢
Quibombos®, os cultos de aflicio, portanto, eram para fazer com que o espirito criador do
infortinio fosse acalmado para, entdo, dar fim a aflicdo do individuo.

Em um culto de aflicdo onde José Portugués, um lider conhecido com “mezinheiro”,
praticava o ritual em torno de uma imagem de Santo Antonio, a sociedade mistica, de acordo
com Robert Slenes, era nomeada como ubanda: “O autor destaca que o termo umbanda vem
do kimbundo e significa ‘a arte [...] de curar, [...] de adivinhar [...] e induzir [o0s] espiritos
humanos [mortos] e ndo humanos [0s génios da 4dgua e da terra] [...] [a origem] para o bem
ou para o mal humano’”. (POSSIDONIO, 2015, p.154).

Em 1840, o chefe da policia relata a existéncia de um grupo que se reunia na floresta,
usando polvora e fazendo beberagens, intitulando-se como ubanda.

Em seu livro “Umbandas”, Simas invoca a influéncia das culturas Bantu no proprio
nome “umbanda” proclamado pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, afirmando que esta

palavra ja era conhecida em Africa e que, segundo Nei Lopes, “mbanda” significa médico

35 Ver mais detalhes em Possidonio (2015).

3 Na linguagem Banto, o termo significa Pai de Santo.
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tradicional, tendo seu plural como “imbanda” em umbundo. J& em quimbundo, o singular ¢
quimbanda. (SIMAS, 2021, p.101).

A Umbanda ¢ reconhecida no século XX depois de todo um processo que leva a
reflexdo da necessidade de legalizar-se para fugir de persegui¢des, diminuindo as repressoes
policiais as Casas de Santo. A Federagdo Espirita Umbandista (1939) e o I Congresso
Brasileiro de Espiritismo de Umbanda (1941) auxiliam esse percurso com assessoria juridica
e discursos de distanciamento da Umbanda a praticas consideradas primitivas ¢ barbaras de
cultos africanos. As praticas malignas, de exploragdo, ligadas a espiritos imorais foram
enquadradas, pelos congressistas, no termo de “Quimbanda”. A diferenciagdo de Umbanda e
Quimbanda era crucial nesse contexto, sendo a Umbanda, portanto, a magia branca, a pratica
do bem e da caridade. Apesar de um reconhecimento das herancas afro-indigenas pelos
proprios umbandistas, havia uma percep¢ao evolucionista baseada no kardecismo, onde essas
herancas em contato com a cultura ocidental, civilizaram-se. “Era exatamente assim, também,
que o Estado Novo getulista propagava em suas cerimonias civicas e em seus manuais de

propaganda os fundamentos do ser brasileiro” (SIMAS, 2021, p.128)

Sonhei que no meio da mata

Junto a uma cascata

Um Caboclo encontrei

E disse pro meu Pai Oxala

Pra Xang6 e Iemanja

Minha aldeia deixei

Oh, filho, quando ouvi seu chamado
Cruzei terra e mar e aqui eu cheguei
Na alegria e na dor

Sou Tau, sou 14 das matas

Sou teu Pai, teu protetor

(Ponto para Caboclo Tat)

Dona Gloria, dona Ica, senhor Adelir, senhor Edson e dona Ceinha (junto ao seu
marido, senhor Dezinho) fizeram uma reunido para dar inicio aos rituais de Umbanda. Senhor
Dezinho e dona Ceinha cederam o espago do terreno de sua casa, até entdo, alugado, em
Inhatima, na cidade do Rio de Janeiro. As primeiras sessoes foram realizadas na sala da casa
de dona Ceinha, a Mae de Santo; moveis eram arrastados dando espago para as Giras. Funda-
se, portanto, o Terreiro Mensageiro de Oxald no dia oito de dezembro de mil novecentos e

sessenta e um, com a mentoria de seu Tau, Caboclo vindo de Aruanda.
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Com o passar dos anos, o terreno foi comprado e construiu-se um local para as Giras
fora da casa de Mae Ceinha, onde hoje reside dona Ayr, conhecida como Ica, que assumiu a
direcao do Terreiro ap6s o falecimento de dona Ceinha.

O inicio de minha pesquisa se deu antes mesmo da minha primeira entrada na Casa;
por intermédio de uma cambona, fui autorizada a desenvolver o trabalho naquele campo
sagrado. A dirigéncia reuniu-se e me recebeu, abrindo as portas do Terreiro; permitindo que
lapis, papel, camera e corpos circulassem livremente naquelas dependéncias.

Além da autorizacao dos dirigentes do TMO e da entdo Mae de Santo Ica para realizar
o trabalho etnografico, ja sabendo que a autorizacdo vinha, também, dos seres espirituais, a
certeza foi completa e exposta aos meus olhos, quando uma Preta Velha ao lhe pedir um
passe, questionou-me a respeito de minha pesquisa. Ao respondé-la, Vové Maria, com sua
caneca de café, enfatizou que aquela Casa permaneceria aberta e que eu poderia retornar
sempre que fosse necessario. Afirmando que as entidades ali presentes, s6 desejam ajudar a

quem precisa ¢ no envolver da conversa, me ofereceu um gole daquela bebida amarga.

Café margoso numa xicara sem lavar
E!é!

Café margoso numa xicara sem lavar
Vové me deu café margoso

Numa xicara sem lavar

(Ponto de Preta Velha)

Inesperadamente, algo, portanto, que ndo tinha sido pré estabelecido em um possivel
cronograma de pesquisa, deparei-me conversando com um Exu conhecido como Tiriri. De
risada facil, brincalhdo e bastante comunicativo, este Exu convidou-me a entrar em sua casa, a
Ronda, deixando-me a vontade, sentada em um puff, enquanto ele se acomodava no chao,
desabando de uma s6 vez. Nao percebi ao certo o quanto a conversa durou, porém
independente de tempo, foi bastante produtiva. Seu Tiriri expds ali as Sete Linhas de
Umbanda, cada uma delas exemplificadas como sendo uma profissdo; as justificativas das
“vestimentas” utilizadas pelas entidades e os constantes aprendizados. Mostrou, também,
imagens de diversos Exus; explicou que ndao ¢ sempre possivel fazer o que as pessoas
encarnadas pedem e que ¢ muito comum, no mundo em que vivemos, as coisas serem mais
complicadas porque ndés mesmos as complicamos e o que se faz no Terreiro sdo agdes,
inspiracdes € ensinamentos para que os consulentes vivam melhor essa passagem terrena;

simples e a0 mesmo tempo algo bastante complexo.
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Questionado por mim sobre alguns aspectos da pesquisa, muitas vezes Exu Tiriri
olhava com ar meio confuso e dizia “Tu fala dificil pra caramba hein! Ndo entendi nada!
Fala de novo pra mim!”. Reformulava a pergunta e 1a fluia novamente nossa conversa até o
momento que eu ndo entendia sua forma de enunciar as palavras e ele as transformava para
continuarmos na fluidez. Na hora da despedida, dizendo ter gostado de mim e querendo
sempre me ver bem, dois abragos bastante fortes foram dados, de alterar minha respiracdo. Ao
final, um mais leve, desejando que eu fosse em paz e que Oxald me acompanhasse; o caminho

era longo, de Inhatima a Baixada Fluminense na madrugada.

Se vocé quiser

E for uma pessoa de fé

V4a a uma encruzilhada

Peca licenca e faga uma oragdo
Para o Exu Tiriri

Ele faz 14 sua morada e ¢ seu guardido
Com marafo do bom

Nao esqueca de levar

Um pito e uma vela de cor
Para ele trabalhar

Joelho esquerdo no chéo

Fé, amor e humildade

Exu Tiriri vai afastar de ti
Toda maldade

(Ponto de Exu Tiriri)

Certa vez, aguardando o momento de conversar com as entidades, “Seu” Tranca Rua
veio em minha direcio cambaleando para trds ao som de seu brado®”: “Uh! Uh! Uh! Ha-ha-
ha-ha-ha!”; pediu para que eu me aproximasse, me deu um abrago agradecendo por levar os
trabalhadé de Umbanda a outros lugares. Disse nao saber falar bonito, apesar de portar-se
com extrema elegancia, gostando das roupas sempre bem passadas. Sugeriu que para
melhores entendimentos e detalhes, eu conversasse com o Preto Velho que seu aparelho
incorporava, Pai Joaquim da Calunga. Fechando nosso dialogo da noite, Tranca Rua das Sete
Encruzilhadas me alertou, com gestos de envolvimento, que sua capa me protegeria nos

caminhos diversos. Laroyé!

37 Som caracteristico emitido pela entidade.
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Seu Tranca Rua

Me cobre com sua capa

Quem tem sua capa escapa

Quem tem sua capa escapa

A sua capa ¢ um manto de caridade
Sua capa cobre tudo

S6 ndo cobre a falsidade

(Ponto de Exu Tranca Rua)

O atual guia-chefe do Terreiro, Caboclo Sete Flechas, também, conhecido como “Seu”
Taomi, pois foi o ultimo nome que teve quando encarnado na Terra, me deu seu aval para
filmagens, fotografias e exposi¢des dos rituais realizados na Casa, enfatizando a sua confianga

em mim e a importancia do conhecimento da Umbanda para aqueles que tanto a discriminam.

Figura 7 - Caboclo Sete Flechas na Gira de homenagem a Ox06ssi

Fonte: Acervo Pessoal, 2019.

Em seus quase sessenta e um anos de funcionamento, o TMO acolhe diversas pessoas
nos bancos da assisténcia; os atendimentos sdo gratuitos e livres, deixando cada pessoa
consultar-se com a entidade de sua preferéncia. O corpo meditnico ¢ responsavel por pagar
uma mensalidade no valor de vinte reais a fim de manter a Casa em funcionamento; além
disso, sdo aceitas doacdes de materiais de trabalho das entidades, materiais de limpeza e
produtos necessarios ao atendimento do publico.

Segundo o atual Pai de Santo, Jorge Oliveira, o Terreiro foi registrado através do CGC

e agora estd sendo atualizada a documentacdo para registro de CNPJ. O TMO também faz



59

parte da Federagdo de Umbanda e Nagdes Africanas (FUNA), fundada em mil novecentos e
setenta ¢ nove a fim de atender aos adeptos das religiosidades de matrizes africanas. O
objetivo dessa associacdao, por exemplo, ¢ ter respaldo juridico e direito a ir em cachoeiras
realizar rituais especificos a qualquer momento, pagando uma mensalidade para isso. Além de
isencdo em IPTU, como entidade religiosa e protecdo contra o crime de racismo religioso.

E interessante observar a estrutura fisica do Terreiro, entendendo a posi¢do de cada
“peca” encaixada no grande “quebra-cabeca” ritual. Para uma melhor construcao visual do
espago, a seguir exponho duas plantas que demonstrarao essa engrenagem.

A primeira planta apresenta o espacgo fora de onde acontecem as Giras. Logo de inicio,
antes da entrada, de fato, do Terreiro, existe uma firmeza®, denominada Porteira, para Exu
Tronqueira, que pertence a moradora da casa 0l. Caminhando pelo espago, chegamos a
Ronda, a Casa do Compadre (Exus e Pombagiras), com firmezas que tem como objetivo ndo
deixar passar energias negativas que possam atrapalhar o bom andamento dos trabalhos. Ao
lado esquerdo, observa-se o Cruzeiro das Almas, firmeza para os Pretos e Pretas Velhas,
finalizando, por fora, com a Pedra de Xango.

Dentro do local destinado ao inicio e término do ritual, existe o espago para os
frequentadores, consulentes e curiosos assistirem a sessdo, que ¢ denominado assisténcia; o
vestiario feminino, os atabaques, o0 Gonga com a imagem do Caboclo Tau e o mini Altar, onde
sdo guardados instrumentos de trabalho das entidades, colados avisos e onde fica o som
manipulado para oragdes iniciais ou de homenagens.

E interessante refletir sobre a imagem do Caboclo Tad que, junto com Mae Ceinha,
fundou o Terreiro; a ancestralidade da Casa ¢ sempre reverenciada com os devidos respeitos e
reconhecimento de sua importancia. Assim como para seu Tau, em todas as Giras, canta-se
para o Caboclo Rompe Mato (entidade que incorporava no Pai Pequeno que hoje nao trabalha
mais como médium rodante devido a problemas de satde) e seu Ogum Menino (entidade que
incorporava em Dona Ica). Todas elas reverenciadas no proposito do reconhecimento da
histéria, das diregcdes da espiritualidade do local e mantendo as vibragdes presentes, firmando

a identidade local.

% Unido de alguns elementos a fim de potencializar determinada forga para uma finalidade; é a conexdo com o
sagrado.



Figura 8 - Planta de situagdo do TMO
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Figura 9 - Planta de situacdo do TMO
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Fonte: CARVALHO, 2018.

Além das sessoes realizadas aos sdbados, geralmente, de quinze em quinze dias, o

TMO também desenvolve trabalhos nas matas, cachoeiras, praias, na casa de algum
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consulente ou mesmo médium, quando uma entidade afirma uma necessidade de limpeza
astral no local.

A bebida alcodlica foi permitida pelo Caboclo Ogum Menino, entidade que
incorporava em dona Ica. Porém, ¢ dado limite em seu uso, somente algumas entidades
podem utilizar este liquido, muitas vezes dependendo do desenvolvimento meditnico de seu
aparelho.

Bebidas e fumos tém fundamento na religiosidade da Umbanda, ao contrario do que
muitas pessoas enfatizam em seus preconceitos relacionados a religido, caracterizando essa
ritualistica como “baixo-espiritismo” ou primitivismo. Os elementos presentes na bebida e no
fumo sao utilizados pelas entidades ndo porque elas, em especifico, necessitam; mas porque
os encarnados muitas vezes precisam de materializacdes para que haja efeitos positivos na
matéria. Os guias espirituais, na Umbanda, portanto, agem na manipula¢do energética dos
elementos vegetais que estdo por tras de cada elemento desse, na composi¢do do que ¢
utilizado como um instrumento de trabalho das entidades.

O Terreiro Mensageiros de Oxala realiza toda sua ritualistica das sessdes com os
pontos cantados ao som dos atabaques e chocalhos, exceto na sessdo Cientifica®®. Elevando as
boas vibragdes, funcionam, também, como preces aos seres que habitam outras regides dessa
imensiddo astral; ajudam no acoplamento de energia da entidade com seu medianeiro, na
desincorporagdo, nas fluidificacdes, defumacdes, desenvolvimentos mediunicos, além de

serem interessantes fontes para conhecer muitas histdrias espirituais.

Todos esses pontos que sdo cantados, que sdo os pontos de louvagdo, né, todos eles
tém uma forga dentro do Terreiro. A for¢a que faz a conexdo, né, entre 0 médium e
as entidades. Eu costumo muito falar que vocé v€ que a sessdo ¢ bem diferente, uma
sessdo quando tem um ponto, quando tem um atabaque pra uma sessdo que ndo tem.
[...] as entidades vém bem mais firmes, v€m com mais disposi¢ao, vocé vé que eles
chegam com mais disposi¢ao; ndo quer dizer que va trabalhar mais ou menos, mas a
forca que eles chegam, a forga vibratoria deles ¢ diferente [...] Entdo sem sombra de
duvida, eu acho que a sess@o muda muito, eu acho que o atabaque tem esse poder, o
atabaque e a palma, né, de ta trazendo uma energia diferente pra Casa. (Trecho da
entrevista concedida por Jorge Oliveira)

39O mentor do Terreiro, Caboclo Tatl, de acordo com a entrevista concedida pelo atual Pai de Santo, solicitou
que tivesse uma sessdo de mesa na Casa e ao longo do tempo, iam muitos Freis e Freiras para essa sessdo,
ensinando muitas coisas; devido a isso, deram o nome de Sessdo Cientifica, seguindo uma linha de cura
(semelhante a uma mesa kardecista), mencionando o doutor Bezerra de Menezes. Essa mesa tem como
objetivo trazer e guiar espiritos desencarnados que ainda ndo aceitaram o desenlace terreno, conduzindo-os
para um caminho melhor.
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De acordo com um Preto Velho do Terreiro, um determinado local da mao“° dos
Atabaqueiros que bate no tambor, gera uma energia que reequilibra o ambiente. Ou seja, de
modo algum ¢ um simples tocar vazio. De acordo com alguns umbandistas, existem na mao
inimeras ligacdes nervosas que entram em conexdes, gerando energias ao chegar até mesmo
no proprio cérebro, no pensamento. Essa ativacdo, portanto, provoca um impacto nos
neurdnios sensitivos do individuo. Essa mesma explicacdo prolonga-se, também, no sentido
da importancia de se bater palmas, tanto os médiuns quanto a assisténcia.

A identidade desses seres espirituais pode ser construida nos pontos riscados
(imagética) e também nos pontos cantados, com toda a questdo performatica das entidades;
servindo, também, como fonte importante ao entendimento das caracteristicas e dos trabalhos

desenvolvidos pela espiritualidade.

Mauss (2003) chama a atengdo para a importancia do nome, elemento responsavel
pela perpetuacdo das tradi¢des dos grupos, de suas cosmologias, herangas e legados,
materiais e imateriais. Assim, € possivel compreender porque frequentemente
ouvimos dos nativos a maxima “sem as curimbas, ndo ha Umbanda”. [...] Em nivel
espiritual muito mais profundo, as curimbas sdo as enunciagdes das dijinas das
entidades espirituais em comunhdo com aqueles que se dedicam de forma intensa a
religido, os médiuns. (ROCHA, 2015, p.24-25).

Figura 10 - Atabaqueiros do TMO

Fonte: Acervo Pessoal, 2019.

40 Regido chamada Monte de Vénus que quando acionada no estalar de dedos, faz com que haja um reequilibrio
dos chacras do corpo humano.
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Stela Caputo (2012) cita como a permissao oficial para a realizagdo dos batuques foi
uma ag¢do geradora de possiveis reunides entre diferentes na¢des negras (inclusive, algumas
rivais) a fim de didlogos que acabaram conduzindo a uma fusdo de cultos e ritualisticas de
diferentes regides de Africa em um unico espago sagrado.

Algumas entidades trabalham cantando, sendo Pai Joaquim da Calunga um exemplo

delas, explicando o motivo dos canticos entoados em meio aos trabalhos no Terreiro:

Exi, fia, quando nds canta noés faz rezado, éxi!? Exis ponteira de nos ca, €xi, sdo
oracao, €xi!? Sdo formas de nds trabalhar com €xa energia, éxi, de uma maneira, €xi,
que circula, éxi!? Exi povaraco quando faz éxi cantadd e éxis batedd, éxi, de ca [Pai
Joaquim batendo palmas], éxi ta fazendo circular éxi energia em Terreiro, éxi!? E
fazendo com que flua éxas energia. Quando nds faz esse estalante ca [Pai Joaquim
estalando os dedos], nos ta fazendo essa vibragdo, éxi!? Exi cada, éxi, cantadd de
nds, &xi, ¢ uma oracdo; ao invés de nos ficar ca com esse Rosario, éxi, em povaraco
da assisténcia fazendo essa oragdo, invocando &xi nosso Senhor por éxi ca e
ensinando éxi povaraco a fazer exa oracdo, noés faz esse cantado, éxi!? E éxi toca
mais éxi ca [Pai Joaquim pde a mio no coragdo] desse povaraco, €xi entra ca [Pai
Joaquim pde a mao na cabega] e éxi vem tocando éxi ca [Pai Joaquim torna a
colocar a mio no coragdo]; éxi vem fazendo essa limpeza nesses chacras, éxi!?
(Trecho da entrevista concedida por Pai Joaquim da Calunga)

Pai Joaquim afirma que isso acontecia quando possivel, pois muitas vezes era vetado
aos escravizados realizarem seus rituais, dangas ¢ canticos; além do manuseio de ervas,
generalizando todas as acdes negras como magias negativas, que eram designadas como
feiticarias, deixando, portanto, certo ar de receio constante para a Casa Grande. A entidade
descreve essas afirmativas como parte de sua historia de vida na senzala. Nascido ja no Brasil,

Pai Joaquim morreu ainda como um ser escravizado.

Exi n6s também aprendeu a manipular as erva pra fazer éxi trabaiadd com éxis outro
que sofriam dessas ferida junto com nos, €xi!? E todos nds aprendia a manipular
erva porque nds num tinha o que xunxés tém de comprar éxis coisado pra ficar
formoso, éxi!? Exi nos tinha que saber dessas erva. E quem escravizava nds num
queria que nods ficasse muito formoso, éxi!? Queria o tempado que nods fosse util.
[...] a maior resisténcia que nés poderia dar pra esse povaraco era nos ter exa alegria,
fazendo éxi cantadd, éxi rezadd de nods e exa manipulagdo das erva, éxi!? Exi muitas
vezes €xis maltratava pra matar mermo, éxi!? Mas quando viam que éxis
sobreviviam, éxis num ficavam satisfazido e ai aqueles que se revoltavam e aqueles
que sofriam da carne mais do que tinha que sofrer, éxis que davam mais alegria pra
éxi.(Trecho da entrevista concedida por Pai Joaquim da Calunga)
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Figura 11 - Pai Joaquim da Calunga com seus instrumentos de trabalho

Fonte: Acervo Pessoal, 2019.

Pai Jodo da Mina, Preto Velho incorporado em Jorge Oliveira, afirma que a triade de
Umbanda (Eré — Caboclo — Velho) trabalha, cada uma, com uma determinada for¢a da
natureza, sendo que o Preto Velho pode trabalhar com todas, tendo todo um arcabougo das

etapas da vida.

Figura 12 - Preto Velho Pai Jodo da Mina

Fonte: Acervo Pessoal, 2018

E interessante pensar a Umbanda com um dos caminhos para o entendimento das

relagdes que os individuos tragam em solo brasileiro; sendo composta por um cruzamento de
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experiéncias variadas que vao dando o contorno do que ¢ o Brasil com todas as suas
problematicas, violéncias, racismos, desigualdades, assim como também a poténcia de
reinvencoes, resisténcias e reexisténcias diante de todo esse contexto.

Cada Terreiro vai realizar seus rituais de acordo com o dirigente espiritual da Casa e
seu aparelho, o Pai ou a Mae de Santo, por isso, ¢ possivel refletir sobre inacabamento da
Umbanda, sua continua constru¢do e transformac¢do nos procedimentos anunciados em
Aruanda e como ela vai se organizando com o passar dos tempos em variados contextos.
Dependendo do local onde esta situado o Centro umbandista, a é€nfase pode ser dada ao
Caboclo, em outras localidades, ao Preto Velho, marcando uma identidade negro-africana ou
uma perspectiva mais embranquecida com uma conexao ao kardecismo, por exemplo. E isso,
vai desenhando a forma com que aquelas pessoas se relacionam em contextos micro € macro-
sociais.

O professor Luiz Rufino nos instiga a pensar a Umbanda decifrando os enigmas
langados em suas praticas culturais e vivéncias rituais; desde o dia quinze de novembro como
um marco através de Z¢lio Fernandino de Moraes, como os espiritos que plasmam identidades
em nosso convivio terrestre, trazendo as orientagdes e possibilidades de encantamento de
mundo, mostrando a importancia da vivacidade (poténcia de encantamento que estd, inclusive
nesses seres de outros planos) contra as mortandades que assolam a vida terrena. E na
miudeza do cotidiano que entramos na disputa pela integridade do ser em sua diversidade e ¢
no coletivo que existe o fortalecimento da luta em prol de um bem-viver*.,

Nessa logica, Rufino exalta o chamado dos Caboclos para o entendimento de que nos,
seres humanos, ndo somos o centro do universo e¢ que fazemos parte de um todo integrado e
precisamos tomar cuidado com a arrogancia de superioridade perante outras formas de vida e
que a destrui¢ao que vimos fazendo, recai sobre n6s mesmos.

Os Exus nos chamam a responsabilidade dessa humanidade que tanto reivindicamos; o
que estamos fazendo com ela? E importante agir com responsabilidade social, percebendo que
nossas escolhas influenciam outras pessoas e essas escolhas e pessoas estdo entrelacadas
conosco nessa teia existencial.

As Pombagiras nos convocam para a libertagdo do corpo que ¢ tdo mortificado pela
domesticacao baseada nos pecados. A cura vem da liberdade.

A leveza e alegria da vida, geralmente, vao se esvaindo na fase adulta e os Erés vém

de Aruanda brincar com corpos sisudos, jogando guarani para o alto, pulando sem parar,

4 Cosmovisdo indigena.
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compartilhando pirulitos para adocar bocas da assisténcia que insistem em acorrentarem-se
nas amarguras do desencantamento. As Criangas, portanto, trabalham no exercicio de sentir a
vida de maneira leve, aprendendo a dar vasdao ao corpo, trazendo, portanto, vivacidade. Ea
através da brincadeira que se vive mais seriamente a travessia do mundo.

“0 vo Joaquim ¢ linguarudo! Falou que sou mais velho que ele, né, tia!?”. Foi com
essa frase e muito sorridente que Doum, um Eré da Praia, deu inicio ao nosso didlogo no
Terreiro em uma sessao de homenagem as Criancas. Referiu-se a uma fala de Pai Joaquim
sobre as vivéncias espirituais, nos fazendo refletir que a nomenclatura dada aos espiritos nao
tem a ver, portanto, com idades cronoldgicas que mensuramos.

O Eré relatou que em sua ultima encarnagdo trabalhou com cura de doencas fisicas e
nesse contexto via muitas pessoas tristes. Solicitou aos seres do Astral outras possibilidades
de trabalho e intercambio nos aprendizados e evolugdes; escolheu, entdo, apresentar-se como
Eré, trabalhando com alegria e leveza.

Afirmou que desenvolve seus trabalhos com criangas terrenas de até sete anos de idade
e questionou se eu tinha reparado que os gafanhoto*® que aproximavam-se dele estavam
dentro dessa faixa etaria. Explicou que muitos seres encarnados® trazem de outras vidas
magoas, culpas, tristezas e sentimentos mal resolvidos e sua fungdo era ajudar a desfazer essas
questdes. Argumentou que as criancas de até sete anos tém mais memorias de vidas passadas,
por isso, esse ¢ o melhor tempo de resolver tais problemas. Doum relatou que vd Joaquim
trabalha no desligamento do povaraco* que desencarnou e fica perdido pelo cemitério, a
Calunga menor, onde termina a passagem terrena, mas onde comeca a passagem para outras
moradas.

Doum também afirma existir um trabalho em conjunto entre as entidades, cada uma
em sua funcdo e dentro de uma ordem para formar o todo. Para isso, o Eré tirou seu pirulito da
boca e pediu que eu olhasse cada detalhe do doce; o pirulito como o todo e as espirais como
sendo as fungdes das diferentes entidades. As Criangas (Erés), por exemplo, organizam o
chacra corondrio e depois as demais entidades fazem trabalhos nas outras partes. Doum diz,
em nosso didlogo, que os Erés sdo para dar leveza e alegria aos consulentes e afirma que
grande parte das pessoas que estavam presentes na Gira de Eré, no més de setembro de dois

mil e dezoito, ndo davam muita credibilidade aos conselhos dados pelas entidades; “a maioria

42 Forma com que o Eré chama as criangas.

43 Seres que tém o corpo material, de carne e 0sso, na Terra.

EEINT3

4 Forma com que algumas entidades chamam “pessoas”, “povo”.
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que ta aqui ndo acredita em nos, tia! Se acreditasse, ndo voltariam aqui com esses tantos
mesmos problemas”. As pessoas, segundo Doum, precisam repensar as agdes das entidades e
nao irem ao Terreiro esperando milagres e imediatismos sem ter a consciéncia de que a forca
esta dentro de cada um e depende de suas proprias reformulagdes internas.

Existe, portanto, uma negociagdo no ato de fazer ou ndo o que os espiritos dizem.
Doum sempre da passes sorrindo, pulando e batendo palmas; sua forma de trabalho cria uma
atmosfera de inteira alegria. A propria medianeira desse Eré da Praia tenta explicar a sensagao
que tém ao incorporar a Crianga, de forma sorridente, diz sobre essa alegria e leveza sentida

com a aproximagao energética da entidade.

Figura 13 - Pirulito de Doum da Praia

Fonte: Acervo Pessoal, 2019.

Relembro uma roda que Doum fez com algumas criangas aparentando ter até sete
anos, onde brincavam e conversavam. A entidade pedia que as criangas soprassem, através de
um canudo, o guarana que colocou em sua concha fazendo borbulhas, simulando as ondas do
mar. Todas realizavam a acdo em meio a risadas. Até que Doum comecou a falar de seu
cavalo e uma delas questionou onde estava o animal referido. O Eré logo respondeu que
estava do lado de fora do Terreiro esperando por ele. Em seguida, pegou a concha e dois

canudos para fazer borbulhas com outra crianca que soprou até perder o folego. Doum, por
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sua vez, perguntou: “Ta sem ar? Suncé morreu? Eu ja morreu!” e continuou fazendo as
borbulhas na concha, concluindo com “Respila! Nao morre ndo. Vamos fazer ondinha”.

Catia Carvalho conta sobre determina sessdo onde muitos fogos assustaram um Eré
que rapidamente pediu para subir*®, enquanto o outro perguntava o motivo de tanto medo ja

que estavam mortos.

Cosme ¢ Damido

O Damido, cadé Doum?
Doum ta passeando

No cavalo de Ogum
Dois, dois

Sereia do Mar

Dois, dois

Mamae Iemanja

(Ponto de Eré)

A Umbanda vai sendo construida com o passar dos tempos de uma forma plural,
buscando a legitimidade de seus rituais e a desconstru¢do de uma série de preconceitos
enraizados em nossa sociedade. Através dela, é possivel, portanto, descortinar iniimeros
elementos fundadores de um Brasil em que, ainda hoje, ¢ carregado de racismo estrutural.
Nesse contexto, os Pretos Velhos podem ser interpretados como aqueles que atravessaram a
Calunga Maior (mar) e disputam suas narrativas, com sua fala mansa, seu jeito acolhedor e
suas mandingas, a reivindicacdo de uma forma de praticar a vida contraria a todo terror

colonial.

Nossa tarefa ¢ atirar a flecha no tempo rogando amor e furia. Amor que substancie
nosso olhar encantando para o mundo e furia que alimente nosso inconformismo
contras as injusticas e a nossa rebeldia diante das desigualdades. Assim, para os
trabalhadores da lei de pemba cabe refazer os cursos das histérias para afinarmos
nossa presenca enquanto critica e ndo meramente como conformidade nos nossos
terreiros. (RUFINO; SIMAS, 2019, p.71)

Todo esse enredo faz parte de culturas invisibilizadas, mas bastante presentes de
forma, por vezes, imperceptivel ou automatica nas falas, gestos, agdes, musicalidade,
corporeidade das pessoas que nem sequer identificam-nas, por, também, fazer parte de um
silenciamento praticado por um mundo eurocentrado, preconceituoso, violento, racista,

etnocida...

% Desincorporar do médium e retornar ao plano espiritual.
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Porém, o invisivel reexiste na disputa, mais que resistir na logica do ser atacado,
reexiste no encantamento como politica de reinvencdo da vida nas frestas; na Capoeira, nos
batuques, na vela acesa, na cachaca deixada na esquina, na fumagca do cachimbo do vovo*,
nas ervas, nas rezas, nos Caboclos da Jurema, nas Giras de Umbanda, nos Barracdes de
Candomblé, no Samba, nos turbantes, nas trancas; mostrando que é possivel viver na
encruzilhada, percebendo esta, como local de encontro, da coexisténcia, onde um caminho

nao invalida outro.

46 Referéncia a Preto Velho, entidade presente nas Umbandas.
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2 NABANDAE NA QUIMBANDA DE UM NEGO VEIO DA CALUNGA

“Eu s6 quero me rezar

Ta faltando o rezador

Vou chamar o Preto Velho
Que ainda ndo chegou”

(Ponto de Preto Velho)

O ano era dois mil e dezenove e foi aos vinte e cinco dias do més de maio que me
despedi de Pai Joaquim, agradecendo por sua atuagdo forte em minha pesquisa que seria
defendida e reconstruida em um projeto de mestrado futuro. O Preto Velho, de forma
materializada, ficaria ausente por uns tempos do TMO devido ao afastamento de seu aparelho
por questdes de satde. Seria este, portanto, o ultimo dia de trabalho incorporado de Nego Veio
em meio a assisténcia do Terreiro. Sem saber quando voltaria a conversar com a entidade,
tratei de agradecer imensamente e diante dos escritos e edi¢cdes do video etnografico,
materializava suas palavras e idealizava suas energias na pesquisa que desenvolvia para a pos-
graduacao. Pai Joaquim mostrava-se grato afirmando a possibilidade de ser um instrumento
de propagagdo da espiritualidade, um Mensageiro de Oxala, expondo para além dos muros do
Terreiro o que € esse trabalho do plano espiritual a fim de desconstruir os cativeiros de
ignorancia que podem gerar tantas violéncias e dificuldades nos caminhos dos seres humanos.

Em janeiro de dois mil e vinte, o Terreiro encerra seus trabalhos em uma homenagem
a Ox0ssi para um recesso, programando a volta na festa de Ogum, em abril. Planos adiados.
Um caos instaurado mundialmente, fez com que o Terreiro mantivesse suas portas fechadas
para a seguranca de todo corpo mediunico e assisténcia.

O projeto de pesquisa foi interrompido, junto as aulas do mestrado; porém, ndo
completamente. Leituras, lives, didlogos com queridas pessoas estudiosas em tematicas
semelhantes deram-me energia para refletir e (re)pensar os caminhos. Medos, ansiedades,
angustias, nos mais variados contextos econdmicos, politicos, sociais, ¢ a saudade da familia,
comuns nessa €época, tomaram conta de mim e, por um tempo, tudo parecia estagnado. Foram
dias com dores de cabeca e uma sensagdo de aperto no peito. Passada uma semana, abro os

olhos ao amanhecer e volto a dormir; o carrego foi para longe durante um sonho com a



71

guerreira! Sarava, Cabocla Jurema! Minha gratidao. Acordei mais tarde do que de costume,
com leveza para pensar, sonhar, acreditar e voltar aos planejamentos e atos politico-poéticos
em salas de aula virtuais, em debates produtivos, nas escritas variadas, em encantamentos de
pesquisa e formulagdes de possibilidades na vitalidade da vida em sua plenitude.

Nesse sentido, ¢ interessante refletir no sonho como uma das possibilidades de se
encontrar caminhos para essa problematica pandémica assolando toda estrutura, impactando
e, por vezes, imobilizando agdes ja um tanto quanto pré estabelecidas; nao ¢, portanto, uma
fuga da realidade, mas um dos caminhos para a constru¢do da mesma (OLIVEIRA, 2007) ¢ o
sonho como “uma experiéncia transcendente na qual o casulo humano implode se abrindo
para outras visoes da vida nao limitada” (KRENAK, 2020, p.30) e, assim, inspirando novas
estradas, percepgoes ¢ movimentos, dei continuidade as reflexdes, estudos, leituras e escritas
“devagar, devagarinho”.

A pedido de uma integrante do Terreiro, sabendo de meus registros audiovisuais das
Giras, elaboro uma pequena lembranca com fotografias e videos registrados em campo para
que integrantes da Casa revissem os bons momentos passados e, possivelmente, firmassem-se
na alegria daqueles encontros de trabalho e refazimento energético, preparando-se para novas
possibilidades.

Dias depois, recebo uma mensagem de uma das dirigentes agradecendo o video,
dizendo como foi bom rever o Terreiro aberto a todos. Que sensagdo honrosa e feliz! Diante

ey L

de algumas probleméticas no caminho, o que prevalece € a parte positiva, as flores... e “td
caindo fulo™"*'

Sete meses apds o inicio da pandemia, tendo as portas fechadas do Terreiro a partir de
abril, movimentac¢des em prol de uma volta moderada comegam a latejar nas mentes. Nimero
de mortes devido a COVID-19 em certo declinio, porém, ainda em numeros elevados. Pessoas
em processos inversos de total descaso e naturalizagdo de mortes, relaxando as medidas
protetivas, protestando contra o uso de mascaras, usando mascara em locais apenas por
obrigacdo de permanéncia; pessoas que ja se infectaram abandonando todos os cuidados
recomendados pelos Orgaos de Saude; mas o Terreiro mantém suas portas fechadas.

Os trabalhos ndo foram suspensos por completo desde margo, porém, em numeros
bastante reduzidos, de forma mais individualizada e em casos extremos, além das firmezas e

organizacdes do Terreiro de forma interna e, geralmente, pelos membros da Casa, moradores

do proprio quintal e pelo Pai de Santo.

47 Ponto cantado nas Umbandas: “t4 caindo fuld 14 do céu c4 na Terra, 0 lelé t4 caindo fulo™.
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Na primeira e ultima Gira de dois mil e vinte, o Caboclo Pena Branca me perguntou se
eu tinha conseguido aprovagdo naquilo que eu queria e se eu iria, entdo, dar prosseguimento
aos trabalhos com o Terreiro. Confirmando que havia sido aprovada para cursar o Mestrado, a
entidade afirmou que se passariam tempos dificeis depois daquela sessao de janeiro, mas que
eu voltaria ao Terreiro, com renovagdes na propria Casa, seguindo meu proposito de pesquisa.

Interpreto hoje esses tempos dificeis como o alastramento do novo coronavirus no
Brasil. Senti certo alento pela possibilidade de ndo morrer frente a essa crise, ja& que eu
voltaria ao Terreiro para continuar a pesquisa, me imaginando ainda encarnada. Mas, de
qualquer forma, isso ndo era o bastante; e a preocupacdo com meus familiares, amigos e
amigas, além das tantas pessoas que viraram numeros de vitimas fatais da COVID-19?
Negros, pobres, indigenas, estes Ultimos que muitas vezes tornam-se invisiveis até nas
proprias estatisticas, apagados e retirados de seus contextos de forma violenta e
discriminatoria.

Indigenas, Caboclos sdo figuras importantes nas ritualisticas do Terreiro Mensageiro
de Oxal4, entidades recorrentes em todos os trabalhos da Casa. De acordo com o quilombola
Antonio Bispo dos Santos*®, nossa primeira grande confluéncia foi cosmoldgica, onde os
africanos escravizados e os povos originarios desta terra comecam a se entender através de
plantas, dguas, ventos, astros; a linguagem cosmoldgica, portanto, se sobrepde as linguagens
diferenciadas que cada um falava em suas regides de origem, na oralidade. Esse ¢ um dos
exemplos da importancia da pluralidade de existéncias e o respeito a Natureza como um todo,

no envolvimento existencial, seres que compartilham com outros seres na Mae Terra.

Dizem as bocas por ai que foram os povos originarios do Brasil responsaveis pela
aproximagdo dos Bantu com o territorio brasileiro, no sentido de orientagdo sobre a
mata, rios, pedreiras, ¢ no entendimento das folhas que aqui existiam. Sem esta
aproximagdo com os povos originarios seria dificil sustentar a vida e o culto
religioso aqui. (FERREIRA, 2021, p.61)

Junto a isso, a integragdo do humano com a Natureza, também, ¢ a forma com que se
renova o0 axé, a energia, a poténcia, na cosmogonia Banto. O ser humano pode sempre

fortalecer sua energia vital conectando-se com outros seres e elementos da Natureza que,

48 Pensador quilombola, também conhecido como Négo Bispo.
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também, sdo providos de moyoo*®, dessa forma, ao poluir rios, mares, desmatar florestas,

exaurir solos, ¢ cavar nossa propria desestruturagao e perda de energia vital.

Essa idéia de uma parceria sagrada entre o homem e a terra ¢ verdadeiramente
ecologica por fazer do espaco como um todo objeto de preservacdo patrimonial.
Neste aspecto, indio e negro entendiam-se de tal maneira que puderam tornar-se
eventualmente bons parceiros na historia americana. (SODRE, 2002, p.34-35)

2.1 O chao do terreiro como espaco forjador de conhecimentos

Ao som dos atabaques pulsando, as palmas vao diminuindo, a voz ¢ silenciada,
percepcao cada vez maior de energia, sinal da cruz, olhos fechados, centro da Gira! Em
poucos segundos, o corpo da médium ¢ impulsionado para frente, curvando-se! Os bracos
ficam totalmente maleaveis, movimentando-se para os lados, cabeg¢a quase no chao com o
quadril levantado; ecoa-se no espago ‘“hihi...hihihi...”. Sarava, Nego Veio! Chegou Pai

Joaquim!

Firma ponto, minha gente
Preto Velho vai chegar
Ele vem de Aruanda

Ele vem pra trabalhar
Sarava Pai Joaquim!
Sarava, sarava, sarava
Ele chegou no Terreiro
Ele vem nos ajudar

(Ponto de Preto Velho)

Pai Joaquim faz o sinal da cruz e arria. Bate com cada uma das maos fechadas no chao
e, de joelhos, estala os dedos em torno da cabeca de seu aparelho até levantar-se curvado e
vagarosamente seguir ao Gonga. Salva os atabaques e caminha até a porta que da para a
assisténcia, onde ajoelha-se e, também, faz sua saudacao. Cumprimenta outras entidades que
chegam no soar dos tambores junto aos pontos cantados, percorrendo a Gira com seu estalar
de dedos, chegando em seu assento onde encontram-se os instrumentos de trabalho. Com a

pemba5°, o Preto Velho risca uma cruz nos pés, nas maos, na testa, dentro de seu chapéu de

9 Forga vital, explicitada pelos Bantu, dando possibilidade de vida, estando presente em varios seres e elementos
como pedra, flores, plantas, rios, fumacas, aguas, arvores, etc.

%0 Espécie de giz, p6 branco utilizado em rituais de origem Banto
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palha, no copo e trés cruzes no toco onde se senta, finalizando com movimentos da cana-de-
acucar, enrolada por palha, em cima desse mesmo toco, virando-a para o Gonga.

O espirito utiliza-se da energia da médium e assim faz uso, por consequéncia, do
corpo desse ser encarnado® para desenvolver seus trabalhos no Terreiro. O corpo, portanto, é
sacralizado a partir das cruzes riscadas com pemba, firmando o elo entre entidade e médium.
Dessa forma, Cétia Carvalho®? esta apta a receber a energia de Pai Joaquim que também fara
uso de sua energia, porém, sem deixar residuos dos trabalhos realizados naquela noite, o que
poderia prejudicar seu proprio aparelho®.

O sacramento ¢ firmando nos pés, onde a médium pisa; € firmado nas maos, que
utilizard para pegar os instrumentos de trabalho da entidade; na testa, considerado o terceiro
olho da médium que, em trabalho, muitas vezes consegue enxergar coisas junto com o Preto
Velho. Ao encerrar a Sessdo, Catia precisa retirar toda a pemba de seu corpo antes de deixar o

Terreiro.

Preto Velho que t4 na canjira
Ox0ssi da mata mandou lhe chamar
Quero ver o Velho descer

Sem o médium balancear

(Ponto para Preto Velho)

Alguns pontos interessantes podem ser refletidos em relagdo a “pemba”; Tdassio
Ferreira, por exemplo, nos fala sobre o Nkisi®* Pemba “aquele que escolheu virar um pé para
nos curar. Em poucos segundos Pemba corre em nosso sangue, nos fortificando, preparando

para novas jornadas desafiadoras como a propria expansdo dos Bantu” (FERREIRA, 2019,
p.31).

Ele escolheu se transformar em um po6 para guardar as cabegas das pessoas, em
detrimento de um culto com incorporagdo em humanos. Pemba se alimenta de
sementes sagradas, muitas importadas de Africa, além de folhas secas e outros
mistérios, os quais se aglutinam para nos proporcionar protecdo (FERREIRA, 2019,
p-26)

51 Seres que habitam o mundo com o invélucro carnal, possuindo, portanto, um corpo fisico.
52 Médium que incorpora Pai Joaquim da Calunga.
% Denominagdo dada ao médium que incorpora os espiritos, as entidades.

% Divindades cultuadas em Candomblés da Nacdo Congo e Angola.
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L& vem vovod descendo a serra com sua sacola
E com sua rosério, é com seu patua

Ele vem de Angola

Eu quero ver, vovo

Eu quero ver

Eu quero ver

Se filho de pemba tem querer

(Ponto de Preto Velho)

Filho de pemba no ponto de Preto Velho mencionado acima, pode ser remetido a filho
dos ancestrais. Na lingua kikongo, Mpemba se refere a brancura e a cor branca ¢ a
representacdo dos mortos para os Bakongo, sendo Mpemba, portanto, o mundo dos espiritos,

da ancestralidade.

Robert Slenes, estudando o movimento da Cabula, em um “culto de afli¢do” de forte
influéncia centro-africana, no Espirito Santo no ano de 1900, através dos escritos de
Jodo Batista Corréa Nery encontrou o uso da palavra Enba que, de acordo com as
informagdes de Nery, seria “pd branco, pé santo”. Slenes, amparado em outros
dicionarios, destacou a semelhanca da palavra e de seu significado em areas da
Africa Centro Ocidental. Em kikongo, a palavra aparece como Mpémba,
significando “giz, argila, terra branca; lugar reservado para timulos”. Em kimbundu
a palavra aparece como Pemba, significando “argila branca wusada nos
xinguilamentos [cerimOnias para chamar os espiritos]”. Em umbundu Slenes
identificou a palavra como Omemba, correspondendo a “giz”. (POSSIDONIO,
2015, p. 132)

Figura 14 - Ponto riscado de Pai Joaquim da Calunga

Fonte: Acervo Pessoal, 2019.
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Riscado o ponto, abre-se ainda mais o portal entre os mundos e Pai Joaquim descreve
toda sua representacdo como entidade em trabalho no Terreiro; Jorge Oliveira, dirigente do
TMO, afirma que nenhum espirito tem o ponto igual ao outro e que, para quem sabe
interpretar, ¢ possivel verificar, por exemplo, de onde a entidade vem, quais suas formas de
trabalho, quais elementos pode vir a utilizar em seus atendimentos e qual sua sustentagdo
vibratéria. A imagem acima mostra, portanto, a firmeza momentanea objetivando a
concentracdo de determinadas forcas para o desenrolar de suas atividades, dando-lhe suporte
para essas acoes.

Pai Joaquim da Calunga expde, em didlogo durante uma Gira, que apesar de ser da
Direita®, trabalha com a forga da Esquerda®®, com Exu Caveira, em uma linha muito ténue de
uma forga para a outra, sendo assim, seu Rosario ¢ usado de forma cruzada no corpo de Catia
Carvalho. Na Calunga Pequena ¢ o local em que esse Preto Velho auxilia as almas recém-
desencarnadas e explica esse trabalho com a palha, apontando, também, para a bengala de Pai
Jodo da Mina como se fosse a representacdo do que somos por fora, enquanto, por dentro, o
espirito, ¢ representado por essa fibra e nos da palha, sem, portanto, o revestimento material
(representado pela cana-de-agucar nas narrativas de Nego Veio). O trabalho de Pai Joaquim no
Cemitério, ¢ justamente fazendo essa separacdo das pessoas que fizeram a passagem para o
outro plano, se desvinculando do envdlucro carnal, auxiliando no entendimento, por
consequéncia, da nova realidade, da importancia do espirito e da continuidade dos caminhos a

seguir.

Exi se nés puder falar pa xunxé quem é éxi Nego Veio c4, éxi Pai Joaquim da
Calunga, nds vai dizer pa xunxé que nos ¢ uma energia, éxi, vinda desse Orixa, éxi,
Omolu, éxi!? E nos trabaia em Calunga Menor, éxi no Cemitério; onde todo éxi
termina com a passagem da téra, mas onde comega €xi passagem, €xi, de outras
moradas, €xi!? (Trecho da entrevista-consulta concedida por Pai Joaquim da
Calunga)

Pai Joaquim afirma que trabalha com a quebra de demanda e explica a passagem para
0 outro plano, a morte, como um desenlace. Nego Veio pega a palha que seu aparelho levou
para os trabalhos, com sete nés, e vai desfazendo, desenlagando esses nds enquanto mostra a

fluidez que isso ocasiona. Quanta beleza Pai Joaquim narra no destravamento de nds, “éxi
q q )

55 Campo de atuacdio geralmente de Caboclos, Erés, Pretos Velhos, dentre outros; trabalhando na “banda”, no
polo positivo.

% Campo de atuagdo geralmente de Exus e Pombagiras; trabalhando na “quimbanda”, nas demandas, no polo
negativo.
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formoso, né, fia?”. E segue desatando o bloqueio da fluidez, cantando: “t4 caindo fulf, t4

caindo fulo, ta no céu, ta na Terra, 6 lelé, ta caindo fulé! Hihi...!”.

Figura 15 - Pai Joaquim da Calunga desfazendo os nds da palha

Fonte: Acervo Pessoal, 2022.

Pai Jodo da Mina® afirma que Exu é o primeiro degrau mais fluido depois de nos,
encarnados; mas nem toda entidade passa por Exu primeiro, dependendo, portanto, da
situacdo em especifico, pois cada espirito tem um caminho préprio de acordo com suas
necessidades. Nem todo Preto Velho precisa ter sido Exu, assim como nem todo espirito sera,

um dia, entidade de Umbanda.

Ele me disse que na alta madrugada
E o dono da encruzilhada

Batizado com dendé

Ele é Exu Caveira

No meu peito, laroié

Ele ¢ um Exu de um caminho diferente
A Calunga é um ambiente

Mas, ndo é sua prisdo

Ele comanda cemitério, encruzilhada
E a sua gargalhada

Vibra no meu coragéo

(Ponto de Exu Caveira)

57 E a entidade que determina as mudangas no ritual, definidas pelo Caboclo Ogum Matinata, chefe de cabeca de
Jorge Oliveira, Pai de Santo do Terreiro.



78

Pai Joaquim afirma a existéncia ainda de cativeiros e exemplifica os cativeiros da
alma, quando diz que as pessoas endurecem o coragdo € a mente, pessoas que vestem ou nao
as aronangas®® rituais, mas que ndo estdo abertas para o novo, para as possibilidades da vida,
para a diversidade e os aprendizados; ndo adianta continuar com as cascas de coco®® porque é
isso que os Velhos, também, tentam quebrar no Terreiro.

Dentro dos variados cativeiros de que Pai Joaquim se remete, ¢ possivel refletir a
respeito da propria linguagem que, muitas vezes, ¢ inferiorizada na légica colonial, sendo um
dos instrumentos de poder mantenedor de subalternidades. O Velho Joaquim, portanto, ¢ um
reflexo de uma sociedade repleta de elementos afro-amerindios, porém idealizada a maneira
europeia, sendo assim, sua propria fala é objeto de recusas perante as “normas cultas” da
lingua portuguesa; lembrando que o nacionalismo de Getulio Vargas buscou instituir o
portugués como lingua oficial.

A inferiorizacdo de tipos linguagens traz a tona a indaga¢do de onde esta, de fato, a
ignorancia. Lélia Gonzalez afirma, por exemplo, que ao trocar o “I” pelo “r” as pessoas sao
ridicularizadas sem que se pense em uma outra perspectiva, a marca linguistica de um idioma

6‘1”

oriundo do continente africano onde o ndo existe e que, por outro lado, ndo sao

recriminadas as contragdes de palavras como “vocé”, virando “c€”; “estar” em “td”, (ao

[IPR4)

contrario, ¢ vista de forma criativa e divertida), dentre outros; além do apagamento de “r” nos
infinitivos verbais, sem nunca imaginar que todas essas agdes da lingua podem fazer parte de
uma forma de falar que Gonzalez (1984) denomina como “pretugués”. A propria cidade
espiritual chamada Aruanda, pode estar nessa mesma logica das letras em que diriamos

Luanda. Ou seja, Aruanda como uma corruptela de Luanda.

Meu senhor da senzala, meu senhorzinho

Ele vem cansado, meu pai Joaquim

Um grito de liberdade negro ecoou

Quando Oxala chamou

Recebeu toda a paz pela humildade

Hoje ele nos traz a caridade

Luanda! O Luanda!

Como ¢ bonito Pai Joaquim em nossa Banda!

(Ponto de Preto Velho)

%8 Pai Joaquim se refere a roupa do Terreiro.

% Mengdo a um ponto de Preto Velho: “Vovd ndo quer casca de coco no Terreiro pra ndo lembrar o tempo do
cativeiro”.
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O poder das palavras, como ax¢é da fala, pode instigar a propria transgressdo a norma
imposta e a forma com que os Pretos Velhos enunciam seus discursos ¢ um exemplo dessa

disputa de uma guerra colonial que:

[...] ndo sintetiza nem sincretiza nada, mas retém a tensdo em relagdo a norma, ao
mesmo tempo que a performa e a deforma. Por isso os encantados, quando falam,
falam com sotaque e ostensivamente com sotaque. E o codigo (do santo e da lingua
de santo) que afronta e subverte o codigo (da branquitude e do racismo).
(HOSHINO, p. 27, 2021)

A propria palavra “macumba’ pode ser ressignificada, transpondo a carga pejorativa
que ainda leva devido ao racismo religioso. Essa a¢ao pode gerar uma reivindicacao do termo
para uma disputa nesse campo de guerra colonial. Robert Slenes (2007) langa a perspectiva de
“cumba”, emergindo do jongo, como “mestre do feitico”, aquele que detinha poderes
especiais, os jongueiros-cumba. Diante de uma série de significados advindos da cultura
centro-africana, me detenho aqui ao poder do “cumba” no tempero da palavra, a palavra como
mandinga, como possibilidade de transformagdo no desatar dos nds apalavrados de um
“cumba”.

Simas e Rufino (2018) trabalham com a nog¢ao de “cumba”, vinda do kikongo, como
alguém que constitui o mundo a partir do poder da palavra, sendo o prefixo “ma” a particula
que faz o plural; “macumba”, portanto, seria uma reunido de poetas encantadores de mundo.
Os Pretos Velhos podem ser exemplificados nessa forca de condugdo da palavra, onde
conseguem orientar e cuidar das pessoas através de seus conselhos. O professor Luiz Rufino,

em nossa entrevista para o video etnografico®, afirma que:

O Preto Velho ele constitui uma sabedoria ancestral, uma sabedoria que ¢
comunitaria, né!? Entdo esse Preto Velho ele tem desde alternativas, apontamentos
do ponto de vista da politica social, do coletivo, como praticas de cura, praticas de
cuidado, né!? Néo a toa, ¢ conhecido popularmente nas Umbandas, nas Macumbas
como doutor dos pobres, psicologo dos pobres. E nesse sentido que a gente percebe
a forga da palavra, a forca da sabedoria que monta a palavra na figura do ancido,
mas esse ancido sendo aquele que detém a experiéncia comunitaria, a experiéncia da
comunidade, por isso pode auxiliar.

Transcrevo, aqui, tal e qual enuncia Pai Joaquim, uma forma de resisténcia e assim
como diz Conceigdo Evaristo (2005) em relagdo a escrita como agdo de insubordinagdo das
camadas marginalizadas socialmente e que ousam armarem-se de lapis, caneta, papel; Preto

Velho atua no Terreiro nao como um idoso ignorante, subserviente, mas, sim, em sua poténcia

60 Link para o video etnografico desta pesquisa: https://www.youtube.com/watch?v=rM5AZDejgww
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de encantamentos existenciais em outros sentidos e formas, resistindo aos cativeiros impostos
por uma cultura hegemonica. Dessa forma, ¢ possivel pensar sua propria linguagem como
uma reivindica¢do de existencialidade, assim como traz a reflexdo Frantz Fanon, afirmando
que falar ¢ fundamental para existir absolutamente para o outro. Portanto, a fala vagarosa,
mansa e pausada de Pai Joaquim ndo ¢ uma caracteristica de submissdo, mas uma pratica de
sabedoria, de negociacdes de discursos, talvez uma de suas mirongas® para a quebra das
algemas da colonialidade iniciada pela palavra, criando toda uma atmosfera histérica dos anos
de escravidao com os pontos cantados ao ritmo dos atabaques soando, enquanto essas
entidades, através de todas as vivéncias, emanam as energias de amor, resisténcia e for¢a para
seus consulentes diante das vicissitudes cotidianas, inspirando, também, outras formas de

perceberem a vida.

Quando nds falamos tagarelando
E escrevemos mal ortografado
Quando nds cantamos desafinando
E dangamos descompassados
Quando nds pintamos borrando

E desenhamos enviesados

Nao ¢é porque estamos errando

E porque nio fomos colonizados

(Poesia de Nego Bispo)

Pai Joaquim afirma que a forma com que se apresenta para a assisténcia vai além do
ato de mostrar suas caracteristicas de um ser que foi escravizado e tirar-se uma licao a partir
dessa imagem, mas essa performance ¢ como reviver uma histéria, transmitindo aquela
energia do momento em um consequente aprendizado das etapas trilhadas nos cativeiros das
almas. O Preto Velho nos permite, dessa forma, reconstruir o passado através de outra
perspectiva, daqueles que foram (e ainda sdo) marginalizados. Nesse sentido, por exemplo,
reconstruir o passado ¢ fundamental para construir um presente e um futuro mais plural e
responsavel com a diversidade e pluralidade de existéncias; reviver a atmosfera que Pai
Joaquim se propde, pode ser uma possibilidade de escrever ou contar de outra maneira a
historia do oprimido e assim ter a oportunidade de disputar o jogo da construcio do presente e

do futuro.

®1Significando mistério, vem de “milonga” na lingua quimbundo, sendo o plural de “mulonga”, a “mironga”
pode manifestar-se nas agdes dos Pretos e Pretas Velhas de variadas formas.
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Pai Joaquim da Calunga aceitou meu convite para participar da pesquisa e agradeceu
exaltando a possibilidade de levar a Umbanda, ainda tdo discriminada, a conhecimento maior

de seus reais fundamentos de Amor, respeito e fé, dentro e fora do Canzua®?.

Exi, fia, éxi nos quer dizer que nds ta cd pa fazé éxi trabaiadd, éxi, na seara de
Umbanda, éxi!? Exi nds viu que éxi trabaiadd de xunxé éxi na luz, éxi na fé, éxi na
humildaca, éxi!? [...]. Entdo nds ta ca pa servir e se exa ¢ a maneira de nods servir,
através dos trabaiadd de xunxé, nods ta ca pa fazer isso que ¢ possivel fazer e que nos
pode fazer, éxi!? Exi esperando sempre que a gente seja util, que traga luz pa exis fio
ca, que ta ca dentro do Terreiro e que ta fora. Nos ndo tem essa pretensdo de ser mar
maior do que ninguém, nds tem a pretensdo de ser éxi um que leva a luz de Oxala,
éxi!? Exi nds é agradecido, éxi, pela oportunidade de servir sempre, éxi!? E xunxé
trazido pa nds exa uma oportunidade, éxi!? (Trecho da entrevista-consulta concedida
por Pai Joaquim da Calunga)

No inicio do século XV, os portugueses comegam as grandes navegagdes objetivando
a conquista de ouro em Africa e a participagio do comércio de tecidos e especiarias, tendo
acesso as fontes diretas ¢ a maximizagao dos lucros. Para tanto, iniciaram a aventura de uma
nova rota maritima, contornando todo continente africano para chegar as Indias. Tendo o
controle da rota, obteriam o poder do comércio maritimo, aumentando cada vez mais o poder
territorial e economico. Quando o éxito foi alcangado nas incursdes maritimas chegando em
Africa, os portugueses comegam a estabelecer redes comerciais com varias sociedades do
continente.

No ano de mil e quinhentos ocorre a invasdo portuguesa as terras ja habitadas por
diversas populagdes nativas e em mil quinhentos e trinta Portugal comeca a colonizar, de
forma sistematica, o que foi nomeado, posteriormente, Brasil, devido a invasdes a colonia e o
prejuizo pela grande concorréncia no comércio pelo indico, por exemplo.

Com a escassez de pau-brasil, por ja ter sido muito bem explorado e comercializado, e
sem ainda a perspectiva de ouro e prata na colonia, Portugal precisava produzir géneros de
baixo custo em sua propria colonia que tivessem procura no mercado europeu. Sendo assim, a
mao de obra precisaria ser barata para uma produgdo em larga escala; a solucao foi, entdo, a
mao de obra escrava.

Durante o periodo colonial, a investida em migragdes forcadas foi maci¢a gerando ndo
s6 mortes fisicas, mas também simbolicas.

Existe, no Benin, na cidade de Porto Novo, um monumento chamado a porta do ndo
retorno, por onde passavam seres humanos que seriam embarcados nos navios negreiros e

passariam a ser considerados ancestrais. Nesse local, portanto, foram talhadas em madeiras

62Casa, Terreiro.
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imagens de egunguns®. Além disso, era necessario que o escravizado esquecesse seu passado
para que nio morresse de banzo® na didspora, devido ao seu exilio e desterritorializagio
resultando em um dos males mais profundos que era essa saudade doentia, conforme
argumenta o antropologo Muniz Sodré, tendo por consequéncia uma das formas de suicidio
comuns, onde o escravizado, na falta de sua terra original, ingere terra até morrer; sendo a
morte, também, um recurso contra o cativeiro.

A experiéncia da escravidao, de acordo com o historiador Luiz Antonio Simas, ¢ uma
experiéncia de morte e esquecimento para quem vinha e para quem ficava. Mas, “quem
atravessa a Calunga grande, certamente ndo desencantara na praia”. (RUFINO; SIMAS,
2018, p.14).

Na logica da dialética hegeliana do senhor e do escravizado apresentada por Sodré,
existe a consciéncia de si dependente e consciéncia de si independente; o senhor sendo
independente e vivendo para si e o escravizado sendo dependente, a sua esséncia de vida é em
funcdo do outro, no caso de quem o escraviza. Nesse sentido, em entrevista concedida por Pai
Joaquim, o Preto Velho questiona se o branco ndo ¢ escravo do negro em cativeiro; no sentido
de uma necessidade quase que vital de existéncia do negro escravizado para que o branco
esteja em seu “posto”’; o que desdobra no “impasse existencial” que o antrop6logo expde no
livro “Cidade e Terreiro”, dizendo que o senhor s6 tem poder porque depende da existéncia do
escravizado.

Outro ponto interessante nessa dialética seria pensar nossa propria condigdo e relagdo
com o mundo: “[...] veneno e remédio sdo irmdos € moram no ax¢ da mesma folha;
determinada coisa ¢ minha cura ou minha condenacao? Liberta ou escraviza? Quem ¢ o
verdadeiro escravo? O cativo ou seu dono?” (SIMAS, 2013).

A escraviddo ¢ uma desterritorializacdo, € tirar a raiz dos individuos que atravessaram
o Atlantico, ocasionando uma morte simbdlica (quando ndo fisica mesmo, nessa travessia ou
mal chegada na nova terra), mas o fato ¢ que existia a incessante tentativa de apagamentos de
identidades e pertencimento dos individuos, o que em termos culturais africanos, significaria a
perda de forca vital (que além do trabalho em si, também a forca vital era roubada do
escravizado pelo senhor); ou seja, um enfraquecimento que se daria pela submissdo ao outro
ou, at¢ mesmo, pela morte do “ser” (na percep¢ao Banto, por exemplo). Mas, para grande

parte da populagdo africana, a morte ¢ relacionada a espiritualidade e ndo como encerramento

83Espirito de ancestrais.

®4Palavra de origem Congo que significa tristeza.
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da vida, s6 ha morte quando ha esquecimento (RUFINO; SIMAS, 2018). As resisténcias vém
de encontro a esta perspectiva colonialista de prisdes de corpos e mentes.

No inicio do século XV, o agucar era a especiaria mais valiosa e em mil quinhentos e
trinta e trés ¢ formado o primeiro engenho de cana-de-agtcar no Brasil, na entdo colonia Sao
Vicente.

A producdo desta especiaria era voltada ao mercado externo e como gerava altos
lucros aos mercadores, eram destinadas extensas terras apropriadas ao plantio e grandes
investimentos de capital. O engenho era formado pela casa grande, senzala, capela, moenda,
casa de caldeira e a casa de purgar; formando o engenho, de fato, e podendo ter cerca de cinco
mil moradores. Quando o agucar estava pronto, era enviado a Portugal e, posteriormente, aos
Paises Baixos a fim de ser refinado e comercializado.

Com todo esse processo, visando cada vez mais lucros, era necessario dispor de mao
de obra em grande escala e que ndo afetasse o ganho; sendo assim, negros escravizados eram
os responsaveis por tamanha producao e Pai Joaquim da Calunga foi um exemplo de negro

trabalhador dos canaviais em terras brasileiras.

Exi nds era um nego, um crioulo, da pele preta e éxi nds trabai6 desde gafanhoto em
canavia. [...] Exi nés num tinha como escolher se ia fazer ou ndo, nds tinha que
fazer éxi trabaiad6 cortando a cana, €xi, tirando a cana e éxi fazendo os trabaiadd
com a cana, éxi!? Exi nos ficava, éxi, de sol a sol, &xi, nesse canavid, éxi, fazendo
chuva também fazia os trabaidd; tinha Era que nés num sentia nem exa carne de nos,
€xi!? Mas, nos pdde escolher uma coisa que xunxés pode escolher ainda nesse Era,
nesse Era ndo tem mais exa escraviddo, nesse Era ndo tem mais éxis canavia, nio
dessa forma que Nego trabaid, mas ainda tem; éxi tem muito povaraco em Téra sem
escolha, éxi que desde gafanhoto faz coisado sem escolha, mas éxi pode escolher
como éxi vai sentir ca [Pai Joaquim coloca a mio no coragdo] e como éxi vai sentir
c4 [Pai Joaquim aponta para a cabega]. Exi é a forma que Nego Veio progrediu em
espirito, éxi!? Exi nds viveu muitas Era no canavia, éxi nés envelheceu em canavia.
Exi com os aprendizado que éxi teve, éxi de ndo amargurar éxi espirito, éxi coragdo
desse, éxi passou éxis aprendizado pra outros nego. Outros que ndo tinha exa pele
negra, exa pele mais clara, éxis também era escravizado [...] tinham varias forma de
escraviddo, mermo aqueles que mandavam eram mais escravo que nds! Hihi...!
Porque éxis era escravo desses que eles queriam mandar; éxis era escravo do que
eles queria ganhar através de nds e exa escravidao muitos desses ndo conseguiu
largar, éxis continuam ainda. Exi Nego Veio quando ta ci e éxi vé muito fio ca
tomando a benga, éxi nds vé muitos se curvando pra pedir a benga de nds, mas éxi
continua com o peito amargurado, éxi continua com os pensadé amargurado e €xi
continua escravo desses mano desses. E por éxi que Nego Veio ca vem. [...]. Exi,
fia, éxi ndo ¢ por acaso que nds ta c4, éxi!? Exi nds num conheceu exa Africa, exa
Mie, éxi!? BExi quando nds encarnd, €xi, como €xi nego, €xi nego escravo, nds
fazido éxi encarnagdo todo ca. Exi nos faz parte dessa egrégora, éxi, de Umbanda,
éxi ca, por éxi motivo, éxi!? Exi nés num tem éxi conhecedd, éxi, dexi Africa, mas
nos tem €xi conhecedd dexes mistério dexes Orixa porque nos fazia culto a éxis
Orixa ca, éxi!? Exi quando nés diz que nés fazia éxi cantadd, éxi, nés fazia éxi
beberico, éxi, de marafo, éxi nds fazia éxi pra éxi alegrar éxi alma de nos, éxi
espirito de nds e manter a conexao, €xi, com as forca dos Orixas, éxi!? Com a fé de
nos, éxi!? [...] Exi xunxés num precisa t4 em éxi toco, éxi, apanhando ou ta preso,
éxi, em canzua, éxi!? Exi xunxés faz escraviddo com os proprios mano de xunxés.
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Exi xunxés ainda continua vivendo éxi escravidio, éxi!? E muitos de xunxés faz éxi
aprendedd, éxi, dexi processo de xunxés e muito de xunxés continua fazendo €xi
erro, &xi!? Quando nos vem ca em Téra fazer éxis trabaiad6 que noés faz em Terreiro,
nds vem pra ca pra lembrar xunxés da esséncia, €xi, que ¢ mais importante pro
progresso de xunxés. Exi num ¢ memo, Nego Veio!? [Pai Joaquim da Calunga
reportando-se a Pai Jodo da Mina]. Exi quantos dexes ca vem ca porque ta
escravizado, éxi!? Escravizado, éxi, na ilusdo dexi de que éxi material ¢ mais
formoso e éxi vem escravizado porque €xi vem pedir cd €xi sucesso, progresso
material. Exis tio escravizado no medo dexis, éxis tdo escravizado em angustia, éxi
¢ a maior escraviddo, fia. Exi quando éxi faz exa libertacio e aprende que exa
esséncia é mais formosa desse espirito, éxi ndo tem mais escraviddo. Exi xunxés
ainda tdo em cativeiro, éxi, nessa Era de xunxés, éxi ainda nfo acabou. (Trecho da
entrevista-consulta concedida por Pai Joaquim da Calunga)

Diversas resisténcias existiram nos tempos de escraviddo, as reformula¢des de vida e
os tipos de rituais praticados em solo brasileiro podem ser exemplos da luta de povos
forcosamente trazidos de Africa para o trabalho escravo, fazendo parte das construgdes
culturais do que hoje temos em nossa sociedade e, consequentemente, de religides advindas
de matrizes africanas, nesse caso especifico, a Umbanda.

O canavial e Pai Joaquim da Calunga, o negro que fora escravizado e hoje volta a
Terra como um trabalhador na Umbanda, nos auxiliam a refletir um caminho possivel para
essas historias de cativeiros, resisténcias culturais, reconstrucdes ¢ brasilidades tensionadas
em nosso chdo que vibra na ancestralidade afro-amerindia tdo silenciada em espacos
educacionais onde existe a hegemonia do pensamento racionalista produzido pelo Ocidente. A
corporificagdo/presentificacdo de Pai Joaquim no TMO traz o protagonismo do subalternizado
que pratica o encantamento de mundo em oposicdo a morte como desencanto que pode
acometer a qualquer instante os corpos, encarcerando-os no modelo Unico heteropatriarcal,

branco, debaixo da chibata do pecado e nas obrigagdes da reprodutividade e da virilidade.
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Figura 16 - Pai Joaquim da Calunga

Fonte: Acervo Pessoal, 2018.

A partir das vivéncias e aprendizados no Terreiro Mensageiro de Oxala desde
dois mil e quatorze, fui tentando entender nas escutas ativas, nas Giras e nos envolvimentos,
também, em palavras, como era o cotidiano do Terreiro entrelagado com os seres de Aruanda
e como desde o Terreiro € possivel pensar a Educagao.

E importante observar o trabalho em conjunto, que ¢ explicitado pelo Pai de Santo
Jorge Oliveira, do médium com a entidade, precisando haver uma preparagdao para essa
confluéncia. A medianeira de Pai Joaquim realiza alguns procedimentos no dia anterior da
Sessdao, como por exemplo, fazer resguardo, ingerir alimentos mais leves, procurar atividades
mais tranquilas, a fim de entrar na sintonia da espiritualidade com quem estara nos trabalhos
do dia. Na sessao de Preto Velho, a médium vai em busca da cana-de-aguicar com sete nos;
corta no tamanho desejado pela entidade, enrolando-a com a palha da costa; da outra parte da
cana, faz cortes menores que sao utilizados por Pai Joaquim dentro de seu copo com agua ou
no pequeno alguidar, oferecido para seus consulentes, além de, também, mastiga-la enquanto
da consulta. Antes de sair de sua casa em direcdo ao Terreiro, Catia Carvalho toma banho de

erva e acende uma vela para o anjo de guarda.
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Exi nos trabaia com o niimero sete porque éxi ¢ um niimero formoso dentro de toda
a espiritualidade, éxi!? Trabaia com as Sete Linhas. Exi tudo em Umbanda, em
espiritualidade ¢ formado de sete forca maid; €xi as Sete Linha desse Umbanda, éxi,
na cromoterapia xunxé tem as sete cores mais formosa principal. Esses niveis
energético sido sete principais niveis. Exi é um tema simples de nos, espiritualidade,
entendé, mas que ainda ¢ complexo pra xunxés que ta acostumado a ver tudo ou ¢
matéria ou num € matéria. Mas, existe entre o ‘¢ matéria” e o “ndo € matéria” varias
reflexdes a fazer, €xi!? Mas, que s@o de niveis energéticos. Entdo nos trabaia com
esses sete por causa desses coisado, éxi!? (Trecho da entrevista-consulta concedida
por Pai Joaquim da Calunga)

O Preto Velho explica o motivo pelo qual seu aparelho precisa encontrar uma cana de
sete nds e cortar da maneira certa para os trabalhos do dia. Ele o intui sobre os cortes em que,
dependendo da Sessdo, por exemplo, pedacos em trés nds deverdo ser cortados e inseridos em
seu pequeno alguidar e os outros quatro nds ficardo inteiros, sendo, entdo o pedago da cana,
envolvido por palha, utilizado nas maos dessa entidade. Seu aparelho explicita sua relagdo de
trabalho com a cana, apontando para a especificidade de Pai Joaquim gostar de firmezas de
cana fincadas em solo, na terra e em plantas onde, com o tempo, vai secando, absorvendo as
energias do ambiente e dispersando no solo; a cana, como um conjunto de fibras, fica seca
parecendo um esqueleto, o que vai remeter a relagdo de Pai Joaquim com a Linha da
Esquerda, com o falangeiro Exu Caveira e, também, com os fundamentos do Orixd Omulu

com a questdo da terra, de onde viemos e para onde vamos.

Figura 17 - Pai Joaquim da Calunga

Fonte: Acervo Pessoal, 2018.
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Cigarro de palha aceso e vela entre os dedos do pé, Pai Joaquim da Calunga estd
pronto para comegar seus trabalhos de consultas no Terreiro.

Os consulentes se aproximam, por vezes formando uma fila um pouco espacada para
conversar com esse amavel Velho de muitas experiéncias endossadas em agradaveis
conversas. Por outro lado, quando a ocasido precisa de mais firmeza nas palavras, Pai
Joaquim cria um ar de seriedade no rosto de seu aparelho e chama os consulentes para a
realidade dos fatos, que ¢ apaziguada no final da consulta por um abrago reconfortante
daquele que s6 visa o bem de quem vai busca-lo pelas vicissitudes da vida terrena.

Em uma Sessdo de Homenagem a Oxum e lansa, conversando do lado de fora sobre as
entidades de Umbanda e observando as pessoas que cada vez mais chegavam no Terreiro, de
repente escuto entoar um som que, depois de um longo tempo de observagdes especificas,
soou-me familiar: “hihi...”. Vou em busca deste som e deparo-me com Pai Joaquim da
Calunga em frente ao Cruzeiro das Almas com uma pessoa que observei desde a abertura dos
trabalhos e que, em alguns momentos, reportava-se a mim comentando sobre as criangas que
brincavam no quintal e sobre os Orixas; inclusive, referindo-se a um integrante da corrente
meditnica: “Viu bebida em mim, é¢? Mas, ndo viu meu Orixa, nao?”. A entdo consulente
estava visivelmente inquieta, tensa; Pai Joaquim a conduziu para o Cruzeiro e comecando os

trabalhos, cantou:

Oxala, Oxala

Tem pena de nds tem do

As voltas do mundo ¢ grande
Seus poderes ¢ maior
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Figura 18 - Pai Joaquim da Calunga e Caboclo Trés Estrelas
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Fonte: Acervo Pessoal, 2018.

O Preto Velho acendeu uma vela e colocou no pé esquerdo, estalando seus dedos e
emitindo seu brado: “hihi...”. Em dado momento, parou suas maos abertas em dire¢do a
cabeca da consulente; tudo isso sob os olhos atentos do dirigente da Sessdo, o Caboclo Ogum
Trés Estrelas do Oriente. Por fim, direcionou-se ao Sr. Trés Estrelas dando-lhe a vela e
informando que faria o subido, desincorporando, portanto, em frente a Ronda, dando
passagem® ao Caboclo Oxdssi Cagador que, acoplando sua energia no mesmo aparelho,
voltou ao espago da Gira.

Outro trabalho que presenciei de Pai Joaquim com seus canticos foi em uma Sessdo
especifica de Preto Velho no més de outubro do ano de dois mil e dezenove. Enquanto a
consulente acendia uma vela diante do Cruzeiro das Almas, a entidade fazia gestos com a

cana em suas costas e no chdo em volta de seu corpo, cantando o ponto:

Quando o galo canta

Em louvor a Maria

As Almas rezam

Tantas Ave-Maria

Ave-Maria cheia de graca

O Senhor é convosco

Bendita sois

Entre as mulheres

Bendito ¢ o fruto do vosso ventre
Nasceu Jesus

% Dar passagem significa uma entidade desincorporar do médium e logo em seguida outra entidade ocupar seu
lugar, continuando, portanto, o médium incorporado.
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Figura 19 - Pai Joaquim da Calunga em trabalhos

Dentro de um canavial
Um negro se libertou

E 14 ndo tinha pra ele
Nem senzala, nem feitor
E 14 ndo tinha pra ele
Nem chibata, nem senhor

(Ponto de Preto Velho)

Encerrada as consultas, o Nego Veio, ajeitando seus instrumentos de trabalho em um
cantinho do quintal do Terreiro, preocupando-se em ndo deixar bagunga, cantava este ponto
citado acima até que a Cabocla Jurema vem avisa-lo que estava na hora de subir®®, dizendo:

“bora, Veio, depois alguém arruma pa xunxé isso”.

[...] ele procura trazer reflexdes, ele coloca a pessoa da assisténcia, né, o seu
consulente ndo para uma questdo somente de fazer trabalhos, dar passes; ele trabalha
ali com a questdo do passe, da energizacdo, né, com aquele consulente e muitas
vezes o consulente ta falando coisas e ele t4 ali ja fazendo o trabalho dele s6 de ta
escutando, creio, né. Mas ele procura, também, fazer reflexdes junto com o
consulente; levar a pessoa a refletir porque eu acho que isso € o que vai fazer com
que aquela pessoa alcance o progresso dela [...]. O objetivo fundamental deles é
fazer com que traga pra gente reflexdes que vdo levar a gente a um estagio de
progresso; a ideia é como se fosse um grande hospital ali e normalmente a gente
chega ali em situag@o emergencial, entdo ndo adianta, também, a entidade querer que
o consulente tenha uma reflexdo naquele momento de angustia, de ansiedade, de
sofrimento, de caréncia, é uma caréncia muito grande. Primeiro momento de
atendimento das entidades é pra suprir aquela caréncia, aquela necessidade do
consulente, mas desde esse primeiro momento ele planta uma sementezinha, né (por

% Subida da entidade é o modo pelo qual muitos umbandistas referem-se a desincorpora¢io do médium.
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isso que vem novamente aquele ponto do pau seco®’), ele coloca aquela sementinha
ali pra pessoa continuar depois cuidando dessa semente pra florar, né, eu acho que ¢
isso. [...] os consulentes que ele tem, conseguem desenvolver um trabalho numa
continuidade, ¢ um atendimento que ele comeca num estdgio e ele vai dando aquela
continuidade, perfazendo aquela questdo da paciéncia, da resignacdo, fazendo com
que a pessoa va trilhando aquele caminho que chega o momento que ela ndo precisa
mais emergencialmente ali daquela entidade, acho que ¢ isso, pra dar autonomia.
(Trecho da entrevista concedida por Catia Carvalho)

Pai Joaquim diz que ao invés do vinho oferecido por um médium que ajudava a servir
a comida e a bebida para as entidades e assisténcia no dia de Homenagem aos Preto Velhos,
preferia o marafo® de cana, mas que nio é permitido pela doutrina do Terreiro, porém,
mesmo assim realiza seus trabalhos, colocando, portanto, a cana dentro de um copo com agua.

Nos entrelacamentos de Pai Joaquim com Seu Caveira, lango aqui uma grande
subversao de Exu quando coloca o sapato para poder continuar andando descalgo. Assim
como essa sabedoria da malandragem, Pai Joaquim se adéqua aos pardmetros do Terreiro € no
transito, com sua sabedoria ancestral, vai buscando nas brechas, a esséncia de seus trabalhos
nas Giras, nas negociagdes diante dos conflitos da colonialidade; o proprio nome “Joaquim™ ¢é
reinventado através de outra perspectiva, assim como o Rosario que usa no TMO,

explicitando a cruz como a encruzilhada, onde ha caminhos diversos.

Exi quando nés vem ca éxi com esse nomado de Pai Joaquim ca, éxi nds ndo ta
sendo éxi fortalecedor de quem fez batedd em nos c4, éxi!? Exi até porque nds nio
escolhia nomado nosso, éxi!? Exi nomado nosso era colocado em nos, éxi!? E éxi
nomado de nds, éxi nds aprendeu a fazer forca com €éxi nomado de nds, éxi!? E éxi
nds firma, nds trabaia com esse rosario, €xi cruz, éxi de nosso Senhor, ndo porque
nds ta, éxi, fortalecendo essa ideia de que foi aonde desencarnou esse ca [Jesus
Cristo], mas quando nos ta dizendo que €xi tem varias possibilidade. (Trecho da
entrevista-consulta concedida por Pai Joaquim da Calunga)

Nao s6 noés médiuns, como também as entidades, vém de diversas origens, né,
diversas falanges e clas se agregam ali a nossa egrégora espiritual chamada Terreiro
Mensageiro de Oxald, que existe ha mais de cinquenta anos, para 0 bem comum;
mas elas trazem essa interface entre o fundamento delas, a origem delas e o que o
Terreiro também tem como seu fundamento e origem [...] Entdo ha uma interface,
né, ha uma adequagdo entre 0 que é a origem ¢ o fundamento da entidade em
conjunto com o Terreiro. (Trecho da entrevista concedida por Catia Carvalho)

No canavial este Preto Velho gostava de tomar cachaca e fazer cantado, mas

interrogava-se em nosso didlogo, olhando, inclusive para entidade ao lado, dizendo: “aqui

87 Ponto: E bonito de se ver pau seco florar; é bonito venha ver; Preto Velho trabalhar. Referéncia a dificuldade,
porém, possibilidade de transmutagdo; de um pau seco, as flores, também, podem nascer.

68 Aguardente feita de cana-de-agucar.
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com que povaraco ia fazer cantadé!? Nesse Canjon® demora muitas Eras pra voltar, por

isso, povaraco quer fazer proseado”. Esta ultima afirmacgdo foi referente a festa, pois os

dirigentes da Casa orientaram que os Pretos e Pretas Velhas aproveitassem a comemoragao e

ndo demorassem muito em consultas, por ndo ser dia de muitos trabalhos. Porém, nao foi o

que aconteceu, muitos consulentes ficavam um tempo extenso em consultas e ap6s sair de

uma entidade, paravam em outra para mais um tempo de comunicagdo entre abragos e

conversas com esses Velhos trabalhadores da Umbanda.

Na enxada, no tempo da escraviddo, Pai Joaquim trabalhava na forga de Ogum e em

todas as suas encarnacdes teve essa forca em si.

Ao mesmo tempo que eu vejo ele como um velhinho bonzinho, eu vejo ele, também,
como aquele que pega na cabega, assim, do boi e segue, sabe!? Aquele que quando a
gente ta numa situagdo de aflicdo grande, de perigo, né, ¢ ele - “oh! To aqui com
vocé, pode seguir. To aqui com vocé!” - De forga, né. E ele também ¢é uma entidade
que, assim, tem uma visdo muito além do que a gente pode ver, né, muito além. E
tive um processo de transformagdes pra mim agora nesse final de dois mil e dezoito
pra dois mil e dezenove que ja tem, pelo menos, uns cinco ou seis anos que ele td me
avisando, que ele ta falando, né - “Oh! Fica atenta com isso; faz isso” - [...] Eu vejo
ele como um velho ancido, né, abrindo, assim, os caminhos com um cajado dele pra
gente ir seguindo. Fazendo um pouco, eu acho que ¢ uma entidade que busca
compartilhar com vocé o que ele ja passou, o que ele andou 14 atrés, tava 14 atras
quando vocé nem existia, ai de repente vocé ta passando por uma coisa agora que ele
tenta trazer pra vocé um aprendizado, um conforto, uma palavra de incentivo para
que vocé tenha forgas e vocé tenha fé que aquilo ali vocé vai passar e superar
(Trecho da entrevista-consulta concedida por Catia Carvalho).

Exi nos era, éxi, um pele preta, éxi!? Exi nds era mermo um Nego Veio, éxi!? E
claro que nds num nasceu veio. Hihi...hihi! Exi nos era um pele preta desde
gafanhoto e éxi viveu algumas Era. E naquela Era era considerado varias Era, éxi!?
Exi um aparelho, éxi, da idade™ desse ca era bem Nego Veio na nossa Era, éxi!? Exi
nés num vivia muito porque éxi corpo de noés num aguentava, éxi!? Exi era muito
maltratado e os que mais se revoltavam viviam ainda menos, éxi!? Exis se
entregavam, éxi!? Viviam como morto-vivo. [...] Exi nds escolheu vencer exa luta
com elevagdo de nos, éxi!? E de quem nds conseguiu fazer éxi ensinado, éxi!?
(Trecho da entrevista-consulta concedida por Pai Joaquim da Calunga).

Ele sempre coloca essa relagdo com a forga do Orixa Omolu, através da questio do
trabalho com as palhas; [...] e ai tem umas coisas muito bonitas do fundamento dele,
na minha concep¢do, que eu aprendo muito com o trabalho dele, essa questdo da
cana, qual a simbologia da cana dentro dessa Linha de trabalho? A cana, eu nunca
tinha visto até ver os trabalhos dele com umas firmezas de cana, que a cana, quando
nova, quando propria pra uso, né, pra vocé consumir, ela tem uma textura, ela tem
uma materializacdo [...] ele gosta muito de trabalhar com firmezas dela fincada em
solo, fincada em plantas, né, em que ela vai secando com o tempo, né, consome as
energias do ambiente e ai ela vai dispersando naquele meio, no solo, Se vocé for
estudar os fundamentos do Orixd Omolu, tem muito a ver com essa questdo da terra,

6 Casa.

0 O aparelho de Pai Joaquim, Cétia Carvalho, tem quarenta e trés anos de idade.
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que ¢ da onde a gente sai, a gente volta e a cana acaba ficando totalmente seca. A
cana ¢ um conjunto de fibras e ela acaba ficando seca, entfo ela fica como um
esqueleto e ai remete a questdo da relacdo dele com essa Linha da Esquerda, com o
Caveira, com a falange de Caveira; que ¢ a esséncia da gente, né, que trata da
esséncia da gente, que quando a gente t4 num cemitério, que a gente ¢ enterrado, o
que fica por ultimo, né? [...] em termos de matéria, né, o que fica por ultimo sao os
0ssos, ¢ o ultimo momento de desintegrar da gente. O primeiro momento de
desintegrar ¢ a pele, € a carne que entra em putrefacdo e isso ¢ devolvido pra terra e
muitas vezes florescem plantas belissimas, né, se a gente for visitar um cemitério, 1a
encontram-se varias arvores frondosas, né, que dao frutos, inclusive, e isso ai acaba
dando pra terra e voltando pra propria natureza e o que fica por ultimo € a questdo
dos ossos. E ele fala muito do fundamento dele que ¢ isso, né, que ele ¢ auxiliar no
desenlace desses espiritos, que estdo recém-desencarnados, com a matéria (Trecho
da entrevista concedida por Catia Carvalho).

E Caveira

Firma seu ponto

Na folha da bananeira

Exu Caveira

[...]

E peco a ele que me proteja
Onde quer que eu esteja
Nessa longa caminhada

E eu confio em sua ajuda verdadeira
Ele é Exu Caveira

Senhor das Encruzilhadas

(Ponto de Exu Caveira)

Enquanto saudava as firmezas dentro da Ronda, Pai Joaquim entoava o cantico citado

acima para Exu Caveira; ¢ ele quem comanda o cemitério.

Exi, fia, éxi como nos falou éxi, nds trabaia éxi em linhagem éxi de Quimbanda, éxi,
de Caveira, éxi!? E éxi em Banda de Orixa Obaluaé, éxi!? Exi nés sempre trabaia
com a presenca da paia ou da cana. Exi paia ca que nds colocamo ca, éxi tem éxi
mermo nd da cana, €xi!? [...] Nos faz os trabaiadd6 em Calunga, éxi, fazendo
justamente exa separagdo pa povaraco que desencarna que tinha éxi ca [Pai Joaquim
apontando a cana-de-agucar, afirmando que representa o que nds somos na matéria]
e agora tem éxi ca [Pai Joaquim apontando a palha, referindo-se ao que nds somos
em espirito]. Tem muito povaraco que faz desercarnadd e num sabe éxi valor que éxi
tem cd, éxi acha que éxi aqui acabou, éxi acabou tudo. Mas, ¢ éxi ca [Pai Joaquim
referindo-se ao espirito] que firma éxi povaraco, éxi!? Exi c4 nos faz o trabaiadd
com cana pra éxi fazer exa firmeza, assim como a paia. Exi tudo que exa terra leva e
éxi tudo que éxi faz éxi transformado, éxi!? (Trecho da entrevista-consulta
concedida por Pai Joaquim da Calunga).

De acordo com o aparelho de Pai Joaquim, a médium Cétia Carvalho, Obaluaé (ou
Omolu) ¢ um forca da natureza relacionada a questdo da vida e da morte; da terra que ¢ de
onde viemos e para onde vamos. Pai Joaquim, portanto, estd na for¢a desse Orix4, tendo ja

uma passagem de trabalho dentro dessa vibracdo de Obaluaé como um falangeiro Exu Caveira
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e hoje trabalha como um falangeiro da Linha das Almas, sendo um Preto Velho, nos ciclos das

existéncias diversas, onde as fases vao dando o tom do ser do agora.

Exi xunxé pensa em vida pra xunxé e morte, éxi?! Exi xunxés nio pensam em
ciclos, xunxés pensa em inicio, meio éxi fim, éxi?! Exi 86 que ndo existe €xi inicio,
meio éxi fim. Existe esses momento, éxis posicao e éxis proseadd de xunxés com o
caminhadd de xunxés. Exi Nego Veio ca, como xunxés, também ta em ciclos, éxi!?
Exi Nego Veio c4 éxi néxi Era, éxi, t4 no ciclo de trabaiador das Arma [Almas],
€xi!? Mas, nos ja fez éxis trabaiadd éxi na Banda e éxi na Quimbanda, éxi na forca
de Obaluaé, éxi, com Exu éxi Caveira, éxi!? Exi nos fez esse ciclo, &xi?! Continua
éxi progresso, éxi no mermo agrupadd, éxi!? Exi nds continua no mesmo agrupadd
éxi de Obaluag, éxi!? [...] Exi nés permanece nesse ciclo desse agrupadd, éxi, s6 que
éxi na forca das Arma [Almas] desse Obaluaé. Nos num transformd, noés num ¢é duas
entidade, nos num é uma entidade uma hora, éxi, outra entidade outra hora. Exi nos
¢ uma forca, éxi que vibra naqueles niveis; nds tava num nivel e nds foi pa outro
nivel, éxi?! Exi num quer dizer que é mar meid ou menos meid, éxi é o que nos
precisa pra esse progresso de nds, €xi, e desse nosso trabaiadd €xi pa noés ser mar
melhd pa xunxés, mar melhd pa nés e dentro do agrupadd de nos, éxi!? Exi cada
coisado, €xi, tem o seu lGgar, éxi, cada coisado tem éxi processo de xunxés, &xi
caminhado, éxi!? E xunxé vé nds continua usando éxi todo esse fundado, éxi
fundamento éxi porque quando xunxés muda éxi de nivel, xunxés muda éxi ciclo,
xunxés ndo ta saindo dessa for¢ca de xuxés, xunxés tdo fazendo mar melhd dessa
forga de xunxés; éxi quando éxi Caveira éxi era um nivel de trabaiad6é éxi da
Quimbanda, éxi de Exu, éxi era éxi o fundadd éxi da esséncia, éxi!? Porque éxi
Caveira, €xi ¢ a ultima camada éxi que xunxé encontra quando xunxés pensa no
universo de xunxés de corpo de xunxés, éxi!? Exi é a mesma coisado quando xunxé
vai desbastando éxi c4, éxi!? [Pai Joaquim mostrando a cana]. Exi no inicio éxi ta
duro, éxi!? Exi dificil, &xi!? Depois xunxé vai comecando a ver um melado saindo
desse c4, éxi!? Exi mar mole, éxi com esse odor, éxi, mais macio, mais flexivel,
éxi!? Bxi ¢ a esséncia desse, éxi!? Bxi se xunxé deixar fazer secadd, éxi fica igual
esse cé, éxi!? [Pai Joaquim se referindo a palha da costa]. Exi quando nos trabaiava
nesse ciclo de Exu, éxi, da éxi Caveira, éxi, nds trabaiava com a esséncia desse
povaraco, €xi!? E hoje nds continua ca, éxi, nesse mermo trabaiado, €xi nos continua
com o mermo perguntadd: éxi qual é o cativeiro de xunxé? Exi o que que ta dentro
de xunxé? O que que num tem fim pa xunxé? O que que num tem comecgo pa
xunx€? Hihi... Nos nunca vai deixar de perguntar éxi; éxi nds perguntava num ciclo,
num nivel, agora nés continua perguntando, éxi, em outro nivel, éxi!? (Trecho da
entrevista-consulta concedida por Pai Joaquim da Calunga)

Dia seis de margo de dois mil e vinte e dois, chega o tdo esperado dia de reencontro
material com Pai Joaquim da Calunga! Na data combinada com o Pai de Santo e a médium
que recebe a entidade em questdo, retorno ao Terreiro apds esse tempo extenso de
distanciamento fisico por conta da pandemia, a fim de fechar um ciclo com as palavras de

Nego Veio.

Que Preto ¢ esse, 6 Calunga?
Que chegou agora, Calunga

E Pai Joaquim, 6 Calunga!
Que veio de Angola, Calunga!

(Ponto de Preto Velho)
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Entoando esse ponto acima, Pai Joaquim chega no TMO salvando o Gongé, Caboclo
Tatl, os atabaques, o Terreiro e o Pai de Santo, pedindo, inclusive, que ele firmasse uma vela
para Ogum no Gonga. Risca seu ponto, uma caveira, canas dentro de um alguidar, um copo de
vidro com 4gua’* e um copo de barro com 4agua e pedagos de cana dentro, além da vela

72 . . . . . . .~

acesa’'“, a pemba e o cigarro de palha. Feito isso, o Velho Joaquim salpica manjericdo e
alecrim no ponto e esfarela a pemba no copo com agua. Envolvendo tudo com seu Rosario,
afirma que existe um agrupamento de forgas naquela simbologia tragada no chdo. E foi assim

que o Preto Velho preparou e praticou sua aula naquela entrevista-consulta marcada.

Figura 20 - Ponto riscado de Pai Joaquim da Calunga envolvido no Roséario

Fonte: Acervo Pessoal, 2022.

Com a cana apontando trechos do Rosario, Pai Joaquim vai explicando os significados
dos agrupamentos de contas e das contas individuais. O Rosdrio inteiro representa o ciclo das
vivéncias, onde temos fases em comunidade (as contas agrupadas) e fases individuais (as
contas espagadas); momentos em que estamos agrupados e isolados, porém, mesmo isolados,
temos a protecdo dos agrupamentos a direita e a esquerda. Sendo assim, Pai Joaquim enfatiza
a importancia da consciéncia coletiva para que o grupo tenha fluidez e isso,
consequentemente, espelhard no individual. O Preto Velho exemplifica essa argumentagao,
justificando o uso de mascara por seu aparelho naquele momento de nossa entrevista-consulta,

dizendo que € necessario pensar na comunidade, em uma responsabilidade social, onde o todo

"Canalizando as energias.

2A vela é utilizada como elemento que liga o plano material ao plano espiritual.
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precisa estar bem e em segurancga para que, individualmente, possamos seguir com fluidez;
seu aparelho, portanto, estd na ldgica do Rosario, olhando para os agrupamentos e entendendo
o que é bom para ele, para nos e para a comunidade (agrupamento). E interessante refletir
sobre a cosmovisdao dos povos Bantu no sentido de perceberam a vida de modo circular,
conectando todas as partes. (FERREIRA, 2019, p.114).

Enquanto em uma perspectiva judaico-cristd a conta isolada ¢ o mistério, o Preto
Velho instiga a reflexdo de que essa conta somos nos em determinados momentos
descobrindo nossas forgas, nossas fraquezas, nossas esperangas, quem somos nos, 0 que
descobrimos em nds mesmos. E nesses caminhos, sempre vamos lembrar dos agrupamentos,

podendo voltar a algum deles ou seguir por outras veredas.

Exi ndo tem nada com igreja ca, éxi!? Exi é fundamento, éxi!? Exi ¢ fundamento de
nos, éxi!? Exi é fundamento das Arma [Almas], éxi!? Exi é fundamento de Obaluaé,
éxi!? Bxi que € o ciclo, éxi!? Exi que n6s num tem inicio, éxi ndo tem fim, &xi!? Exi
vale pa todo, fia. Exi Nego Veio quer que xunxé num esquega nunca éxi, éxi!? Exi
n6s tem fase. Exi nos tem fase que nos ta c4, nds ta ca, nos ta ca, nos ta la; mas nds
segue esses ciclos, esse fluxo de energia, éxi!? (Trecho da entrevista-consulta
concedida por Pai Joaquim da Calunga)

E interessante refletir sobre o catolicismo africano discutido por Mariana Mello ¢
Souza (2000), onde as praticas catolicas que eram inseridas pelos portugueses, no Congo e
Angola, por exemplo, eram cruzadas as religides desses povos sem uma mudanga profunda
nas perspectivas e ganhando significados diferentes do que era tido numa vertente catdlica.
Inclusive, ¢ importante ressaltar que a cruz ndo foi inserida com o advento do cristianismo em
Africa, ja sendo, portanto, importante signo para o entendimento e comunicagio dos mundos
visivel (dos vivos) e invisivel (dos mortos). Na perspectiva bacongo, a cruz simboliza a vida

como sendo um ciclo continuo.

Segundo Fu-Kiau, o rito basico, e mais simples, a ser feito por todos aqueles que se
querem tornar mensageiros do mundo dos mortos e condutores de seu povo ou cla, é
fazer um discurso sobre uma cruz, desenhada no chdo. Com isso sdo frisados os
poderes religiosos que todo chefe deve ter, uma vez que poder temporal e religioso
estdo intimamente entrelacados. Ao se colocar sobre a cruz, que representa o ciclo da
vida humana e a divisdo entre os dois mundos, o chefe afirma a sua capacidade de
fazer a conexdo entre esses dois mundos, e assim, conduzir de maneira adequada a
vida da comunidade. (SOUZA, 2000, pp.8-9)

E nesses agrupamentos, mostrados no Rosario, Pai Joaquim afirma que na Banda
trabalha-se com espiritos (manos) do mesmo agrupamento e na Quimbanda trabalha-se com

os manos, também, porém, em caminho inverso. Afirma que quando precisamos fazer algo
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mais completo, ¢ necessario mexer em varios fluxos e mostra isso, rodando a cana no sentido
horério e anti-horario em cima do ponto riscado.

Nessas narrativas, o professor ancestral, Pai Joaquim da Calunga, me inspira o fazer
docente nessa perspectiva da mistura dos fluxos e energias. Muitas vezes, em planejamentos
de aulas, ¢ necessario envolver Banda e Quimbanda, promovendo uma melhor liga¢ao para o
entendimento de estudantes, objetivando que determinada tematica faga sentido em suas vidas

e resulte em poténcias para uma existéncia plena, nessas disputas nos ciclos tramados.

Entdo éxi que ¢ Banda e Quimbanda; éxi sdo caminhos opostos, mas
complementares, €xi?! E éxi Nego Veio saiu de um mesmo agrupamento na forma
de um Exu, éxi, falando éxi pela vibragdo de Pai Obaluaé, éxi Quimbanda; Nego
Veio muda de ciclo [...], de energia quando vem pras Almas, trabalhando, também,
com a for¢a do Orixa Obaluaé na Banda, éxi?! Hihi... (Trecho da entrevista-consulta
concedida por Pai Joaquim da Calunga)

Més de marco, dois mil e vinte e dois! Levo para estudantes uma discussdo sobre o dia
Internacional da Mulher, envolvendo perspectivas de lutas e conquistas pela equidade de
género, enfatizando a diversidade existente no proprio feminino. Diante desse planejamento,
mexo com um fluxo de energias. As lutas continuam e proponho que cada estudante escolha
uma mulher que inspire orgulho, for¢a, amor, luta, reexisténcias, etc; as narrativas trazidas,
em geral, sdo historias das maes, tias, avos, irmas como “poténcias femininas”, as demandas
estdo lancadas: jovens gravidas expulsas de casa; violéncias fisicas e psicoldgicas de homens
sobre mulheres em relacionamentos amorosos; mulheres impedidas de trabalhar fora de casa;
precariedade de moradias onde maes perdem seus pertences em incéndios, alugam quartos
pequenos para viver com seus filhos; onde mulheres sdo excluidas no circulo familiar por ndo
se enquadrar nos padrdes impostos do “feminino”; toda uma luta por sobrevivéncia dessas
mulheres em uma sociedade patriarcal, machista, misogena... Nessa etapa da proposta de
atividade, outro fluxo de energia ¢ movimentado. Pensamentos machistas levam rasteiras nas
argumentacdes coletivas dos agrupamentos nas salas de aula, aquilo que “sempre foi”, vai

sendo desestabilizado para uma possivel transformacao.

Exu ele trabalha com as for¢as negativas, né? Mas, ndo trabalha para o mal, né.
Acho que isso que as pessoas tém que entender, né, que a for¢a dele ¢ uma forca
negativa, ele trabalha em cima dessas forcas negativas, tirando essas forcas
negativas. Tudo que for pra fazer um trabalho assim pesado, o envolvimento do Exu
¢ muito grande. (Trecho da entrevista concedida por Jorge Oliveira)

r

Aparentemente uma bagunca, mas um caos organizador ¢ instaurado (Laroyé!),

estudantes se emocionam ao contar suas historias e ao ouvir as outras historias contadas; apds



97

isso, montamos um mural com todas essas narrativas das “poténcias femininas”, as
inspiragdes das transmutagdes ensinadas por Pai Joaquim! O entendimento de quem nos
somos, de qual ¢ a nossa forca e como podemos caminhar de forma melhor para n6s mesmos

e para o nosso agrupamento (sociedade). Sarava, meu Professor!

Figura 21 - Trabalho sobre Poténcias Femininas

Fonte: Acervo Pessoal, 2022.
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Figura 22 - Trabalho sobre Poténcias Femininas / Ensino Médio

Fonte: Acervo Pessoal, 2022.

Esses agrupamentos referidos por Pai Joaquim podem ser exemplos de
aquilombamentos, no sentido de uma subversdo ao que estd imposto, o proprio Terreiro ¢ a
escola quando voltada a Educacio plural e democratica podem ser quilombos’® nesse sentido

de espacos de (re)existéncias diversas na guerra colonial.

O kiloombo é a reinvengdo de Africa. A possibilidade de reintegrar sua identidade,
ainda que esta esteja aos cacos, perdida entre o solo de origem, as aguas da Kalunga
e as terras dos povos originarios (indios). Muito mais que aglutinar pessoas negras
em busca de liberdade, o kiloombo ¢ o exercicio da cosmovisdo africana, de poder
pensar em outra logica, de agir por estratégias pessoais em um sistema politico ja
conhecido. (FERREIRA, 2018, p.63-64)

73 Kiloombos em kikongo significa “agrupamentos”. (FERREIRA, 2019, p.58).
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Pai Joaquim conta, em entrevista, que trabalha com Nossa Senhora do Rosario, a Mae
de todas as Maes, usando o Rosario para fazer as mandingas. E a mandinga feita em sala de
aula desfiou o Rosario de Pai Joaquim naqueles jovens estudantes.

Senhora do Rosario
Foi quem me trouxe aqui

Agua do mar ¢ santa
Eu vi, eu vi, eu vi

(Ponto cantado por Pai Joaquim da Calunga ao iniciar a explicagdo do uso do
Rosério)

Em uma Sessdo especifica de Preto Velho, Pai Joaquim pediu que chamassem as
entidades dirigentes, Xangd Trés Cachoeiras e Ogum Trés Estrelas, expondo sua vontade e
concordancia em ser o sujeito de minha nova pesquisa e a permissdo além disso, para baixar
no Mensageiros de Oxald em outros momentos a fim de dialogarmos mais sobre os
fundamentos, a espiritualidade e sua fung¢do como uma entidade da seara de Umbanda,
denominada Preto Velho. A permissao foi dada. A, entdo, Mae de Santo, que ndo estava perto
nesse exato momento, permitiu enfatizando que Pai Joaquim poderia voltar quando eu
precisasse para o trabalho; este foi um relato de uma médium do Terreiro que estava com
Dona Ica, a anterior babd’* do Centro.

Em uma sessdo de Homenagem aos Pretos Velhos, realizada no dia doze de maio de
dois mil e dezoito, sempre perto da comemoracio do dia da assinatura da lei Area, treze de
maio, Pai Joaquim chega em seu aparelho, sempre de forma branda, sem muitos movimentos
no ato de acoplar sua energia. Sai do espaco da Gira e, no quintal do Terreiro, procura seu
toco para dar inicio aos trabalhos daquela noite. No meio do caminho comega a entoar seu
mantra, curvado, estalando os dedos, com sua cana envolvida por palha, fazendo toques no

chéo:

Cativeiro, cativeiro...
Cativeiro, cativeiro
Cativeiro, cativera
Cativeiro, cativera
Aiué, meu cativeiro
Cativeiro, cativera

(Ponto de Preto Velho)

"Palavra que designa chefe nos Centros de Umbanda.
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Sentando em seu toco, o Velho Joaquim pede para uma pessoa da assisténcia, que
estava por perto, ajuda-lo enchendo dois copos de dgua, além de acender seu cigarro de palha.
“Exi, fia! Xunxé ndo quer fazer uma caridade pa Nego Veio ndo, fia? Exi xunxé pode riscd exi
pau pa nos? Nos vai dar um abrago em xunxé que nos ta feliz em ver xunxé ca, éxi!?”.

Na sessdo de Homenagem a Preto Velho desse mesmo ano, realizada no dia onze de

maio, Pai Joaquim foi em dire¢do ao seu toco, cantando:

Séo Pedro é o chaveiro do céu

O deixa as Santas Almas passar

E hora... E hora...

E hora das Santas Almas trabalhar

(Ponto de Preto Velho)

Ao passar por uma consulente, que estava na fila para consulta com outra entidade, o
Preto Velho pegou em sua mao entoando “hihi...” e batendo com a cana no chdo por alguns
instantes. Na sequéncia, seguiu para seu toco, pedindo ajuda a uma médium que o

acompanhava, para obter seus instrumentos de trabalho.

Figura 23 - Pai Joaquim da Calunga acendendo seu cigarro de palha

Fonte: Acervo Pessoal, 2018.
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Figura 24 - Arrumacgio dos assento Arrumacao dos assentos de Pretos e Pretas Velhas

Fonte: Acervo pessoal, 2018.

Todo esse campo de possibilidades se da através do medianeiro que, diante de nossos
olhos, exterioriza a performance do espirito. Catia Carvalho, canal de comunicacdo de Pai

Joaquim da Calunga no TMO, em entrevista, fala da sensag@o ao incorporar esse espirito:

Vocé comega a ter um pouquinho de sentimentos que ndo sdo seus, né, sdo da
entidade que vocé estd incorporando. Entdo eu sinto uma sensa¢ao de muita alegria
como se fosse assim, eu entrei pra incorporar, quando ele arria ali eu ja estou assim -
‘poxa, eu estou alegre de estar aqui, eu cheguei e estou feliz de estar aqui; obrigada
por eu estar aqui, eu vim pra ajudar” - e ¢ uma coisa muita da energia assim de, sabe
quando vocé ¢ crianca e chegou seu pai ou seu avo? Aquela pessoa assim que te da
seguranga, né? E que vocé pensa assim - ‘pd, estou em boas maos?!’. E isso. E um
pouco da energia dele, né, do que ¢ ele, que seria ele, o Pai Joaquim - ‘eu cheguei,
obrigado por eu estar aqui e eu estou alegre por estar aqui’ - e tem aquela energia
minha no processo da incorporagdo - ‘poxa, que bom que vocé esta aqui, seja bem-
vindo aqui’. E quem ¢ a Céatia? Porque ali eu estou como o espirito desencarnado e
agora Catia e quem ¢é a Catia? A Catia ¢ aquela pessoa que também veio doar a
energia dela - ‘seja bem-vindo, obrigada por estar aqui e eu também estou aqui com
a mesma vontade, com a mesma felicidade do senhor’. E ¢ isso que a gente traz
junto para a assisténcia, para o Terreiro, pra mim mesma, né, pra gente mesmo. Eu
acho que € isso.

Para haver a incorporagdo, Catia Carvalho afirma que a maioria das entidades faz um
movimento de rotagdo para que se movimente e manipule melhor os chacras do médium;
como se houvesse um fio condutor, uma linha que segura o médium ao fechar os olhos,

podendo sentir melhor aquela energia para o acoplamento desencarnado-encarnado. No inicio
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de desenvolvimento mediunico, a rotagdo ¢ maior e evidente até que haja a familiariza¢do da
energia, diminuindo o movimento.

Ao afirmar que também esta presente com Pai Joaquim, a médium aborda um assunto
bastante pertinente sobre o ato da incorporacgao: consciéncia, semiconsciéncia e inconsciéncia

ao firmar-se o elo com a entidade. Como saber que esta incorporada?

Eu percebo que eu estou incorporada, de fato, pela questdo da energia, né. A energia
ela ¢ muito forte, vocé sente essa presenca de uma maneira muito forte. Nao s6 no
ato de incorporagdo, mas fora desse ato de incorporacdo, também; muitas vezes eu
sinto essas energias proximas estando em qualquer lugar, aqui numa entrevista como
essa, no meu trabalho, no meu dia a dia, dependendo do momento, vocé sente essa
proximidade de energia. Energias que sdo familiares pra vocé€, né, pra mim, que ¢ a
questdo das entidades que vocé ja esta acostumada a fazer um trabalho junto com
eles ou energias que nao tém afinidade, tem energias que sdo mais densas, energias
que sdo mais leves porque as energias elas trazem sensacdes, sentimentos pra gente,
né, entdo tem energias que trazem uma frustracdo, uma angustia, né, uma coisa
pesada; tem energia que te deixa leve, feliz, sereno [...] ¢ 0 momento que vocé
percebe que esta incorporado, como falei, a incorporagdo ela vem sendo progressiva,
né, ela culmina ali nesse momento que ¢ abrir o olho e - ‘e ai, como ¢ que eu sei que
¢ a entidade, né?’ - porque a partir desse momento que vocé, opa, fiz esse processo
de acoplamento de energia, seja por um giro maior ou menor, no momento que vocé
abrir o olho, ali ja ¢ a entidade, ainda que vocé esteja ali atuando juntamente com a
sua consciéncia porque todos os trabalhos sdo esses, eu ndo tenho inconsciéncia; eu
lembro s6 de uma sessdo ou duas que eu tenha tido realmente inconsciéncia, fora
isso eu tenho consciéncia e semiconsciéncia em todas as sessoes ao longo de todos
esses anos que eu venho desenvolvendo a mediunidade no Terreiro. Na verdade, o
momento que vocé sabe que vocé td incorporado é o momento em que vocé ja sente
aquela energia, os movimentos ja nio sdo de seu comando, vocé ndo consegue fazer
os movimentos conforme vocé quer. (Trecho da entrevista concedida por Catia
Carvalho)

Se vocé ¢ uma pessoa que estuda, que faz a tua parte, o teu papel, né, vocé melhora
muito a qualidade dessa conexdo, né, e melhorando isso a entidade consegue
trabalhar melhor, se expressar melhor. Acho que cada um tem que fazer a sua parte;
[...]. Tem que ter conhecimento e ¢ o que a maioria das pessoas ndo querem. A gente
vé muito o refrdo de que quem tem que saber das coisas sdo as entidades, eu ndo
preciso de nada, s6 estou aqui para ceder meu corpo; mas ndo é, né!? Acho que o
foco ¢é outro. (Trecho da entrevista concedida por Jorge Oliveira)

Catia Carvalho, em entrevista, sugere a positividade do questionamento sendo este um
viés de fortalecimento da fé, onde € possivel perceber que os fendmenos tém uma explicagao
e, também, relacdo com as nossas necessidades nos caminhos que vamos seguindo; com o
entendimento ¢ possivel firmar cada vez mais os trabalhos com as entidades. E ¢ assim que
Pai Joaquim afirma precisar de um aparelho que trabalhe com ele e ndo que apenas deixe a

entidade utilizar sua matéria, ¢ uma parceria do kavalu de Santo.
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Em uma Sessao de Crianga, no Terreiro, um Eré dialoga comigo sobre essas mesmas
questdes e volta no tempo relembrando a beberagem de jurema’® para a perda de consciéncia
a fim de tornar a energia possivel para a incorporagao. A perda de consciéncia foi dita como
algo que, hoje, ndo ¢ tdo comum e que a consciéncia € positiva para que a entidade acople sua
energia no médium, afirmando que o trabalho de uma entidade ¢ metade entidade, metade
médium. Sendo a energia do ser encarnado muito densa, ¢ necessario que a entidade baixe sua
faixa vibratoria para que haja a consumagao do ato de incorporar.

O Eré€ continua seu relato dizendo que muitos encarnados, nessa evolucao dos tempos,
sendo a consciéncia possivel e muitas vezes necessaria aos trabalhos espirituais, usam-na para
enganar aqueles que vao em busca de uma comunicag¢@o com o invisivel. No geral, ao invés
de comecarem a distinguir o que ¢ charlatanismo do que ndo ¢, muitas pessoas tornam-se
incrédulas. A Crianca enfatiza que ¢ possivel perceber o charlatdo e o conselho que da ¢
absorver as positividades do didlogo com a, entdo, entidade, descartando o que, por ventura,
nao for positivo. Por outro lado, é preciso estar de mente e coragdo abertos para receber as
mensagens dos espiritos através do medianeiro, mesmo que, a principio, ndo as identifique

como boas ou o que julgue merecer; € necessario refletir, pois 0 momento pode ser diferente.

Quando eu digo que sou consciente ¢ que eu ndo apago, ndo durmo, ndo saio dali,
né, eu participo porque ¢ um trabalho em conjunto. E quando eu digo que eu sou
semiconsciente, tem momentos que eu ndo consigo mesmo saber o que esta
acontecendo, né, o que esta sendo feito, eu ndo consigo ter essa consciéncia plena;
eu ndo vejo muitas coisas no decorrer do trabalho, como se vocé estivesse num lugar
cheio de pessoas e de repente, em alguns momentos, naquele lugar ndo tem ninguém
ali, ndo tem nada acontecendo. [...] Tem coisas que ndo acontecem pros meus olhos.
Uma grande coisa interessante ¢ que a gente nao fica, no nosso dia a dia posterior,
com as lembrancas daquilo que mesmo foi consciente pra gente; o que ¢ muito
interessante porque existe uma ética de trabalho, né, 1a e em todos os lugares; entéo,
assim, quando um consulente vai pra uma consulta ¢ uma grande responsabilidade
que gente tem e a consciéncia ela vem pra isso, né, pra gente ndo ser um ser passivo,
a gente ter a nossa responsabilidade sim e arca com ela; uma grande preocupacdo do
Terreiro, das entidades que estdo na dirigéncia ¢é essa. [...] A consciéncia também ¢é
boa pra isso porque tem muitas coisas que eu escuto nas consultas que eu também
aprendo e esse aprendizado fica. A consulta, o problema resolvido ou ndo, aquilo
ndo fica, mas o aprendizado fica pra gente, né, entdo eu acho que a consciéncia
nesse momento ela € muito interessante. E a semiconsciéncia, eu ndo sei porque, ali
as vezes a entidade talvez possa manipular essa questdo junto a gente pra que a gente
nao fique com a influéncia, né, de um trabalho [...] pensando no aspecto do
aprendizado, aquilo ndo vai representar uma positividade [...]. (Trecho da entrevista
concedida por Cétia Carvalho)

5 Ritual onde a bebida ¢é feita a partir de raizes da arvore Jurema, usada para o transe e posterior comunicagdo
com os seres invisiveis; s6 podendo fazer isso quem tiver a permissdo plena da Jurema Sagrada. Alguns
Centros de Umbanda também fazem uso dessa bebida ritualistica.
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A movimentacdo do corpo do medianeiro pode acontecer a partir da vontade que
sente. A entidade ndo esta dentro do corpo do médium e sim préxima, enviando os impulsos
energéticos que geram a vontade do movimento.

Jorge Oliveira explicita que existem varios tipos de mediunidade e conexoes e afirma
que em seu tipo de incorporagdo, a entidade usa seu corpo fisico, de uma maneira geral, para
falar, pois nao ouve a espiritualidade nesse momento.

O elo firmando entre espirito e encarnado ¢ realizado de maneiras diferentes, segundo
o Preto Velho Pai Jodo da Mina, ele diz que em seu caso, foi uma questao de sangue, ou seja,
Jorge Oliveira, aparelho deste Preto Velho, foi seu neto na presente encarnagdo, embora nao
tenham se conhecido, pois quando Jorge nasceu, esse seu avo ja havia feito a passagem para o
plano espiritual hd anos. Pai Jodo afirma que nem toda conexdo ¢ dessa natureza, ¢ uma
missdo de sangue; tudo depende da mediunidade de cada um, tem uns que ja nascem com a
mediunidade pronta, outros vao fazer toda a passagem terrena e ndo vao trabalhar deste modo
com a espiritualidade, pois ninguém ¢ igual a ninguém. Pai Joaquim da Calunga, por outro

lado, explicita que a relagdo com seu aparelho ndo ¢ de parentesco sanguineo.

A afinidade de nds, éxi, com exi aparelho ca, éxi, ¢ devido a éxa vontade de ser util,
éxi!? [...]. Exi é importante xunxés sabé que nds num ¢ um personagem, éxi nos é
uma energia, uma vibragdo, &xi!? Nos é um espirito, éxi, amigo, éxi fazendo éxis
trabaiadé e nds vibra numa vibragdo de éxis Orixd que vem de éxi Oxald Maior,
éxi!? Nos ¢ éxis falangeiro, éxi!? E éxi aparelho c4, éxi como éxi mano falou ca
[referindo-se a Pai Jodo da Mina], éxi ndo tem, éxi, relagdo sanguinea com noés, €xi
tem uma relagdo, éxi, de outras Era. Exis espiritos com afinidade, éxi que ja vem
alimentando em éxi exa vontade de ser util ha algumas Era, éxi!? Exi quando
comegou a caminhar ca em Téra, éxi ndo chegou, éxi, com mediunidade, éxi, pronta,
mas éxi ja chegou com éxi caminho pra mediunidade. Exa se apresentou a éxi na Era
ainda de gafanhoto e exa depois se afastou, exa tem outra histéria com povaraco de
sangue dexe, éxi!? E éxi ndo veio pra c4 nio foi a toa, éxi!? Exi tinha que seguir [...]
éxi trabaiado com as banda e as quimbanda que caminha com €xi, mas &xi conheceu
éxi manifestacdo cd em Canzua. E é por isso que éxi € agradecido e éxi quer servir
sempre a éxi Canzua, éxi!? Exi memo que éxi ndo fique satisfazido com tudo, éxi
que todo lagar tem éxi doutrina, num é memo, €xi!? (Trecho da entrevista-consulta
concedida por Pai Joaquim da Calunga)

As conversas com as entidades no TMO foram muitas e diversificadas, inclusive sobre
a comunicacao dos seres invisiveis através de sonhos. Segundo as entidades, no Astral, o
trabalho funciona de maneira distinta; ndo € preciso, por exemplo, emitir sons, pois a
comunicagdo ¢ feita através do pensamento. Muitos encarnados t€ém ou podem ter sonhos em
que ndo veem a entidade movimentar a boca e mesmo assim entendem o que ¢ falado,

experimentando, portanto, esse tipo de comunicacdo. Esses sonhos também podem ser
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justificados pela necessidade de trabalhos em conjunto com a entidade que precisa da energia
do ser encarnado, no caso de seu medianeiro, para realizar determinadas tarefas.

O chacra que emana energia necessaria a incorporagdo ¢ o vital. Quando em
desdobramento’®, o médium continua com a energia vital e ligado ao seu corpo fisico,
chamado involucro carnal; portanto, a entidade pode levar o0 médium ao Astral a fim de
realizar trabalhos quando precisa dessa energia que ndo mais possui por estar desencarnada.

De acordo com algumas entidades entrevistadas, o espirito s6 se apresenta para o
médium se houver alguma necessidade como, por exemplo, para acreditar que ela, de fato,
exista; para certifica-lo que estd incorporando de verdade, etc. Catia Carvalho relatou ja ter
sonhado com um homem sério, negro, parado em frente a sua cama, ao abrir os olhos, o viu e
nada falou. Sumiu. Ela acredita ter sido Exu Tranca Rua, entidade que incorpora no Terreiro e
o motivo de sua visdo poderia ter sido para mostrar que ela ndo estava sozinha, apesar de
passar por um momento conturbado de sua vida terrena no momento dessa apari¢do. Virou-se
e voltou a dormir.

A forma de iniciar-se o nome da entidade com Pai / Mae, Tio / Tia, V6 / Vo6 ¢é
justificada, por Pai Joaquim da Calunga, pelo tipo de linhagem. Pai é aquele que coordena
uma demanda, que d4 uma direcdo, Pai ¢ aquele que cuida e ensina enquanto somos criancas,
enquanto estamos na ignorancia, preso a matéria. O Tio é quem auxilia o Pai, também
transmitindo ensinamentos, porém nao sendo o responsavel direto pelo “filho”. E o Vo6 € o

tipo de linhagem esta relacionada a sabedoria, a ancestralidade, ¢ aquele que cuida da alma.

Exis sdo classificagdes, éxi xunxés tém todos éxis pra cuidar de xunxés porque cada
um de xunxés atravessa em vida de xunxés uma fase em que xunxés tem um pai, as
vezes nessa merma fase xunxés tém um vo e xunxés tém um tio, éxi!? Exi cada um
de xunxés, de acordo com a necessidade do espirito de xunxés, vai escolher pra se
afinizar com pai ou com tio ou com v0. (Trecho da entrevista-consulta concedida por
Pai Joaquim da Calunga)

Pai Joaquim afirma que tudo que ¢ feito e utilizado pelas entidades t€ém fundamento. A
aproximacao ao chao que faz em seu aparelho, levando suas maos o méximo para baixo assim
que chega na Gira, tem a ver com a for¢a da terra, relacionado ao Orixa Omolu, salvando e
recebendo, portanto, toda essa energia e ancestralidade, deixando o aparelho menos curvado a
medida que ja recebeu energia suficiente. Nego Veio relata que quando comegamos a usar

sapatos e andar eretos, vamos nos distanciando da forca da terra, o que também tem um

®Ato de sair do corpo material / fisico ao dormir. Em determinado estigio do sono, o espirito desprende-se do
corpo, porém, mantendo seu vinculo a ele.
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proposito de ser. Ao deixar seu aparelho, o Preto Velho afirma a necessidade de devolver para
a terra a energia recebida ndo s6 das proprias entidades, mas de todas as pessoas que
descarregam os problemas nas consultas e diz “éxi vai todo com nds e nos da, éxi,
encaminhado dessa energia que ficou com éxi pra éxi ndo sair com éxi cd, éxi quando faz
fechado dos trabaio, quando sarva das Arma [Alma], nds termina de levar”. O Preto Velho,
portanto, faz toda uma limpeza na médium antes de desincorporar para que ela ndo sinta
nenhum peso ou problema que tenha sido experienciado naquele dia de trabalho. Os médiuns
precisam sair com leveza e positividade do Terreiro; essa, inclusive, ¢ uma das orientagdes

dadas pelas proprias entidades.

Figura 25 - Pai Joaquim da Calunga em momento de incorporagdo

Fonte: Acervo pessoal, 2018.

Numa noite linda

Que tinha luar

Preto Velho orou a Zambi
Pra cativeiro acabar
Trabalha, preto, trabalhou
Trabalha, preto, trabalhou
Trabalha, preto

Cativeiro acabou
Trabalha, negro, trabalhou
Trabalha, negro, trabalhou
Trabalha, negro

Cativeiro acabou

(Ponto de Preto Velho)
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Catia Carvalho relata em nossa entrevista que a esséncia do trabalho desse Preto

Velho ¢ a palha, perpassando por todos os outros itens que ele utiliza.

As entidades trabalham com o cigarro na questdo da pulverizacdo das energias, né,
ta transmitindo energia e também t4 descarregando energia e isso ele trabalha com
aquela combustdo em que vocé, também, transforma em vapor, né, vocé vai
pulverizando melhor. Entdo, é o fumo, a questdo do trabalho e ¢ o fumo a base de
palha que ¢ o elemento principal dos trabalhos dele, né. O chapéu a mesma coisa e
acaba sendo uma caracterizagcdo daquela negro, velho, escravo, que trabalhou no
canavial, né [...] E a questdo do Rosario é porque ele trabalha nessa coisa da Linha
das Almas [...] e ele trabalha com ele cruzado porque aquilo ali também ¢é da Linha
da Esquerda, né, por isso a questdo do Rosario cruzado. (Trecho da entrevista
concedida por Catia Carvalho)

Figura 26 - Pai Joaquim da Calunga com Rosario cruzado e as guias

Fonte: Acervo pessoal, 2018.
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Figura 27 - Pedago de tronco de arvore [toco] que Pai Joaquim senta para realizar os trabalhos
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Fonte: Acervo pessoal, 2018.
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3 QUEBRANDO AS CASCAS DE COCO: NOS CAMINHOS DE UMA EDUCACAO
PLURAL E DEMOCRATICA

“FE bonito de se ver
Pau seco florar
E bonito venha ver

Preto Velho trabalhar”

(Ponto de Preto Velho)

De forma diversificada, a Educacdo pode ser feita por caminhos plurais e inacabados,
através de uma perspectiva dialogica. Assim sendo, no contexto pandémico, ao gerar aulas
online, foram também langadas novas possibilidades de ensinos e aprendizagens em conjunto
com todo o corpo discente e quem mais mergulhasse nessa tarefa de ressignificacdes e agoes
em relagdes saudaveis, equilibradas e potentes a favor da vida em sua plenitude.

No més de margo de dois mil e vinte, com o comunicado de fechamento das escolas e
a necessidade do isolamento social, muitas questdes foram postas para a sociedade, dentre
elas, a Educagdo. Como dar prosseguimento as aulas através de plataformas online propostas
pela Secretaria de Educacdo? Alunas e alunos sem acesso a internet, com pacotes reduzidos de
dados moveis para acompanhar todas as atividades e possiveis video-aulas’’. A dificuldade
encontra-se até na comunicacao da escola com estudantes no que se refere a entrega dos kits
de alimentagao’®.

Para uma reflexdo mais contextualizada, ¢ possivel verificar no Mapa da Desigualdade
2020, os pontos de acesso a internet banda larga fixa em relagdo ao nimero de domicilios,
mostrando que, segundo o IBGE, 20,3% dos domicilios na Regido Metropolitana do Rio de
Janeiro usam apenas internet mével, o que ratifica ainda mais a problematica do acesso a
plataforma usada pela escola, sendo a cidade de Duque de Caxias com a porcentagem de

41,8% da populagdo com rede fixa de internet, de acordo com a Anatel.

T Existe, também, a problematica de professores € professoras que ndo conseguem acesso a plataforma devido a
precariedade de internet ou meios de utiliza-la: computadores, smartphones, etc.

8 A merenda escolar transformou-se em kits de alimentagdo onde estudantes e/ou responsaveis iam, em datas
marcadas pela dire¢do e coordenacdo, buscar na escola.
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Desanimo, falta de interesse enfatizada pelo contexto cadtico, problemas de ordem
financeira, doencas e perdas familiares deram o tom do cotidiano desses e dessas jovens
estudantes.

Planejadas as primeiras aulas virtuais, desenvolvo textos, audios explicativos para
inserir nos slides objetivando uma melhor compreensdo de estudantes do Ensino Médio,
marco video-aulas e proponho atividades, mas tudo isso gerou um enorme incomodo. Com o
passar de algumas poucas semanas o acesso discente foi diminuindo € novos problemas eram
informados pela direcao da escola: professores langando contetidos demasiados na plataforma,
estudantes sem entender diversas disciplinas, boicote a sala de aula virtual, familiares
morrendo ’®, contaminagdes aumentando, violéncias domésticas e tentativas de suicidio
permearam as noticias escolares.

Diante dessa problematica, e trocando angustias, preocupacdes e possibilidades,
compartilho com a professora de Histéria Silvania Brito minha vontade de criar algo diferente
com estudantes ¢ at¢ mesmo ex-estudantes do CIEP. Resolvemos juntar, entdo, a principio,
Sociologia e Historia para alguma atividade fora da plataforma® que pudesse ter maior
engajamento de estudantes em prol de uma consciéncia coletiva. A ideia foi um auxilio mutuo
diante da nova realidade vivida. Através da ludicidade, portanto, estudantes produziriam
materiais em forma de imagens, videos (onde poderiam protagonizar, corporificando sua
presencga), historias (podendo ser do proprio cotidiano periférico diante da pandemia), poesias,
desenhos, musicas € o que mais surgisse da criatividade. O intuito posterior, seria fazer
circular esses materiais, nos meios sociais/virtuais, como forma de propagacao positiva para o
publico em geral, com a finalidade de que, por meio do conhecimento e da arte, existisse um
fortalecimento mutuo de combate a COVID-19 e seus desdobramentos (politicos, economicos
e sociais). Interessante perceber os aprendizados obtidos nos debates e criagdes, além da

vontade de compartilhar os materiais criados orgulhosamente pelos grupos.

™ Soubemos que um estudante da Escola morreu vitima da COVID-19, além de professoras e professores

contaminados antes da primeira dose de vacina.
8  Geralmente 0 Whatsapp faz parte de aplicativos ilimitados, sendo assim, estudantes tém a possibilidade
maior de comunicagdo através desta ferramenta.
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3.1 Os caminhos do projeto

Com o amadurecimento rapido das ideias e a empolgacao nesta atividade em conjunto,
convocamos um encontro online com alunos e alunas do Ensino Médio e quem mais pudesse
participar para dialogarmos sobre as possibilidades de criagcdes e meio de divulgé-las.

Apos a reunido, criou-se um grupo de WhatsApp, e o projeto foi intitulado “Tocando
Coragdes”, inspirado pelos versos da poetisa brasileira Cora Coralina que d4 nome a
Instituicdo Escolar: “Nao sei se a vida ¢ curta ou longa demais para nos, mas nada do que
vivemos tem sentido se ndo tocarmos o corag¢do das pessoas”.

Somavam-se trinta integrantes no grupo principal do projeto, dentre estudantes, trés
professoras, ex-alunos e ex-alunas, tendo em vista, também, a importancia destes/as como
parte da historia da escola, que tem como um de seus papéis, o dialogo com a comunidade,
trabalhando dentro e fora dos muros da Instituicdo; essa foi a proposta no convite de
participagdo do projeto Tocando Coragdes.

Comecamos a discutir temas especificos, como a importancia da Ciéncia, o acesso a
Universidade e a questdo de adiamento necessdrio do Exame Nacional do Ensino Médio
(ENEM); o aumento da violéncia doméstica em tempos de isolamento social; Meio Ambiente
e os Povos Indigenas; abordamos questdes como o reconhecimento do proprio lugar de
vivéncia de estudantes da escola, incentivando as pesquisas e a percep¢ao de influéncias da
origem de nomes dos locais onde esses estudantes moravam, advindos do tronco linguistico
tupi-guarani, com auxilio da professora Marize Vieiral. Além disso, langamos a reflexiio o
proprio cotidiano da Baixada Fluminense em tempos de pandemia, como moradores e
moradoras vivenciavam essa realidade e quais as problematicas envolvidas em suas lutas
diarias. Sdo as “epistemologias do sul” (SOUSA, 2007), trazendo a tona saberes que ficam a
margem da sociedade em detrimento daqueles que estdo na hegemonia do poder.

A principio, ap6s discussdes em grupo, um aluno ficou responsavel por criar um
prospecto do projeto e um ex-aluno, inspirado na questdo da mortandade da populagdo negra,
criou o desenho oficial. Elaboramos, a partir disso, uma pagina no Facebook 82 para

divulgacdo dos materiais produzidos por esses/as jovens a fim de que pudéssemos manter os

81 Professora de Histéria do CIEP, indigena de nome Para Reté, da etnia Guarani, doutoranda em Educagdo

pela Universidade Federal Fluminense.

8 Enderego eletronico da pagina do Projeto: hitps://www.facebook.com/Tocando-Cora%C3%A7%C3%B5es-
112021077205201
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vinculos essenciais da trajetéria de vida, atravessando em conjunto esses momentos dificeis.
Através, portanto, de variadas formas de expressdo, o objetivo da pagina foi a divulga¢do dos
materiais pertinentes ao atual contexto; informativos e solidarios para auxilios reciprocos,
pois a propria pessoa autora do material pode sentir-se fortalecida a luz do conhecimento e da
possibilidade de tocar outra pessoa de alguma forma. S3o jovens estudantes, livres e
diversos/as em potencialidades que criam as bonitezas poéticas na luta contra o
desencantamento da vida, enfatizando, em agdes, que através do fortalecimento de lacos de
solidariedade, € possivel construir uma realidade melhor.

Apds um dos integrantes do grupo do projeto enviar as primeiras filmagens de seu
cotidiano na Baixada, mostrando a necessidade de sair para trabalhar e o que enfrentava
nessas saidas, sugeri que fizéssemos uma abertura musical para todos os materiais produzidos;
com dialogos, criamos uns versos que este ex-aluno gravou como um Rap.

Nessa temadtica da historia do cotidiano da Baixada Fluminense em tempos de
pandemia, trés ex-alunos e duas alunas relatavam o que estava acontecendo nas ruas por onde
precisavam circular; filas enormes da Caixa Economica, confusdo por vendas de lugar nessas
filas em busca do direito disponibilizado a populagao de baixa renda; calgaddes cheios; a falta
de responsabilidade social, tanto na auséncia do uso de mascara quanto nas inauguragdes de
pracinhas e ruas asfaltadas por politicos locais, incentivando, portanto, aglomeragdes. Em
tempos de propagandas eleitorais, foram feitas carreatas, comicios, discursos junto ao povo,
sem uso de mdascara e o distanciamento de seguranga; parecem mundos completamente
opostos; em um deles a pandemia ainda mata milhares, no outro, j& superamos as muitas
mortes, azarados/as, vulneraveis ainda sofrem, algo que faz parte da tal “normalidade” dita e
empurrada para nos, pois a economia nao pode parar.

Poesias surgiram, novas ideias de tematicas a serem abordadas, discussdes de roteiros
para edigdo de videos e alguns encontros online. Algumas temadticas desdobravam-se em
novos grupos, desmembrados do oficial para melhor debate, envolvimento e criacdo do
material a ser divulgado.

Muitos alunos e alunas, timidamente, abriam dialogos de forma particular no
Whatsapp ou no Messenger do Facebook, questionando alguns pontos da Sociologia ou
expondo seus medos diante do virus e decepgdes de, por exemplo, ndo cursar o Ultimo ano
escolar de forma presencial. Estava ai, também, uma 6tima oportunidade para incentivar na

participacdo do projeto, assim como fazia nas corregdes de tarefas no Google Sala de Aula®.

8 Plataforma utilizada pela Secretaria de Educagio para as aulas remotas na rede estadual.
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Depois de conversas e explicagdes mais detalhadas sobre a importancia do projeto e da
participagdo, novos estudantes mostravam-se dispostos a entrar na proposta, mas nao sabiam
como ¢ ndo se achavam capazes de criar materiais como aqueles que ja viam nas redes
sociais. Algumas alunas, por exemplo, diziam ndo querer aparecer em gravagdes e, também
por isso, ndo se percebiam tteis para qualquer colaboragdo que fosse.

A partir disso, a fim de expandir outras possibilidades, novas ideias foram expostas,
mostrando para esses/as jovens suas potencialidades em ag¢des diferentes: um roteiro, uma
histéria, desenhos, ideias, pesquisas, discussdes, novas temadticas, textos, edicdes, musicas,

poesias, rap, cooperagdes.

Figura 28 - Captura de tela de mensagem de WhatsApp do Projeto Tocando Coragdes

Perdao, perdao por ter feito vocé
esperar tanto, por uma coisa que eu
comecei, vocé tem toda razdo de
estar chateada comigo,por demorar
tanto, mas eu ndo consigo ficar na
frente da cémera e gravar, entéo é
enrolei até conseguir um jeito, de
fazer o video, eu ndo usei a o meu
rosto no video, peguei fotos pra fazer
ele, e com a minha voz no fundo
falando a poesia, eu demorei esse
tempo t6 porque estava pensando
em um jeito de fazer ele, entéo
desculpa, por ndo responder vocé na
hora, eu odeio fazer isso, mas eu néo
conseguir falar com vocé. Espero que
me perdoe e goste do video . 16:51

Fonte: Acervo Pessoal, 2020.

A mensagem acima foi o desdobramento de uma conversa; a menina, interessada no
projeto, enviou-me algumas ideias que estava escrevendo, solicitando que eu avaliasse o
contedo. Achei importante e de grande relevancia, abordando questdes sobre mulheres;
sugeri que ela refizesse alguns versos e complementasse com algumas outras problematicas
desse contexto. A estudante, entdo, propds uma parceria nossa na composi¢do € assim
fizemos. Apos isso, combinamos que ela gravaria um video da maneira que achasse ideal,

recitando a poesia.
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Sempre dei prazos estendidos para a entrega dos materiais e minha disponibilidade
para o didlogo era certa. Porém, passou muito tempo e percebi o sumi¢o da menina, enviei
algumas mensagens espacadas apenas como lembretes; até que dias depois recebo esta
mensagem. Conversamos bastante e enfatizei que podemos elaborar materiais de variadas

formas, com criatividade e comprometimento. E foi isso que ela fez.

Passou tanto tempo

O tempo que trocavamos de lugar na conducao
Passou tanto tempo

O tempo que éramos espremidas no vagao
Mas, por que isso ndo muda?

Passou tanto tempo

O tempo em que eu deveria sair com a chave na méo
Qualquer olhar suspeito causava intimida¢ao
Mas, por que isso ndo muda?

Passou tanto tempo

O tempo em que eu ndo poderia sair sem vocé
Passou tanto tempo

O tempo em que eu teria s6 que obedecer
Mas, por que isso ndo muda?

Passou tanto tempo

O tempo de ser vista s6 como objeto sexual
Passou tanto tempo

E tudo continua desigual

Mas, por que isso ndo muda?

Passou tanto tempo

O tempo em que eu trabalhava sem receber
Passou tanto tempo

O tempo em que eu era inferior a vocé

O tempo que ndo era uma forma de amar

Mas, isso pode mudar!

Passou tanto tempo

O tempo em que sair de casa com a mascara era uma obrigagéo
Mas, por que isso ja mudou entdo!?

(Lutas no Tempo — poesia de Vitoria Amaral e Bruna Almeida)

Diante das aulas de Historia, com a professora Silvania Brito, sobre segunda Guerra
Mundial e o surgimento de super-her6is e heroinas, estudantes do terceiro ano foram
incentivados a criar histdrias e as respectivas personagens desenhadas de herdis e heroinas
atuais.

Recebemos materiais interessantes, onde ¢ possivel, também, perceber as angustias e
otimismos de cada um/a introjetados nas historias. Sao personagens do cotidiano, médicas,
orixds, enfermeiros e seus super-poderes de, por exemplo, fazer mascaras surgirem aqueles/as
que insistem em descumprir os protocolos dos Orgdos de Saude e a mais aguardada formula
da cura diante do inimigo invisivel. Todas essas historias permeadas pela importancia da

responsabilidade social.
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Com tudo que a pandemia veio arremessando na nossa frente, em seus
desdobramentos, dando mais visibilidade aos problemas sociais enfrentados por aqueles/as
que moram nas periferias, foi possivel perceber que o ritmo acelerado de contdgios e as
mortes pela COVID-19 dependiam, também, de uma série de fatores como, por exemplo, a
localizagao das pessoas, as condi¢des de moradia, condi¢des sanitarias e econdmicas, ficando
explicito que o fato de que as possibilidades de obter informacdes, enfrentamentos e
superagao dessa problematica, ndo sao iguais para toda a populagao.

A pandemia instiga inimeras reflexdes, inclusive sobre a propria questdao habitacional,
as casas pequenas € suas numerosas familias, com precariedades multiplas, devido as bases
desiguais que as geraram. Isso leva a ideia de que uma parcela da populagdo nido possui
moradias dignas; junto a isso, ha o descaso do poder publico, a dificuldade de acesso aos
direitos sociais, enfatizados pela politica de morte, escancarada nos incentivos ao trabalho,
nas flexibilidades irresponsaveis, nas dificuldades de auxilios emergenciais diante da batalha
travada entre a economia ¢ a vida dos corpos sujeitos as mais variadas formas de violéncia
pelo Estado.

Dentro dessa perspectiva, em uma das conversas com um ex-aluno participante
assiduo do projeto da escola, depois que enviou seu video para a edigdo e compilagdo do
material que estava sendo feito, o rapaz comenta sobre algumas de suas experiéncias nesses
tempos dificeis, dizendo que estava naquele dia ajudando a levantar algumas paredes de uma
casa que havia sido destruida por um incéndio. O ex-aluno explicitou que foi feita uma
vaquinha para que a dona da casa pudesse ir, aos poucos, reconstruindo o que o fogo levou
em meio a esse momento delicado em nossa histéria. E o famoso “nods por nés” das favelas e
periferias, as redes de solidariedade que buscam, de alguma forma, dar conta do que seria o
dever dos Orgiios governamentais, transformar os recursos em prol da vida do povo em geral,
mas o que acontece ¢ uma calculada prioridade pautada em um discurso de escassez e, sendo
assim, € preciso fazer algo para que nao se morra de fome, sede, frio, tiro ou coronavirus nas
areas mais pobres da cidade. A prioridade ¢ a defesa da vida e tudo que se relaciona com ela
na luta contra os desencantamentos tdo acentuados por Rufino e Simas (2020), onde debatem
sobre um adoecimento do ser humano, a perda de vivacidade, o cativeiro dos corpos como
consequéncia da légica de dominacdo, da politica, que tem produzido incessantemente
mortandades, impostas em uma sociedade baseada na raga, no género, na heteronormatividade
e no capital.

Outro exemplo, diante dessa realidade, foi a justificativa de um aluno pela demora na

entrega de seu material sobre a tematica discutida. O argumento foi que morava em uma casa
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com varias pessoas, € o siléncio era algo incomum nas constantes movimentagdes; sendo
assim, talvez conseguisse em alguma noite mais calma, afirmou. Nessa mesma légica, outra
aluna enfatizou sua problematica em participar do projeto, devido a sua rotina; tentava
estudar, trabalhando em uma barraca de agai e, no fim do dia, vendendo bolos em uma praca.
Outros tantos que trabalham durante o dia, a noite aglomeram-se com amigos € amigas nas
ruas, deixando de lado as problematicas escolares de falta de sinal de internet, da precariedade
dos dados moveis, das apostilas autorreguladas®* que podem ser entregues depois, a vivéncia
da rua na pandemia com a necessdria saida (ou ndo), mostram o retrato de comunidades
maltratadas que sdo sempre expostas muito mais pela falta, pela pobreza, pela desinformacao,
do que pela poténcia que sdo e podem ser até mesmo diante das adversidades, por exemplo.

A segregacdo ¢ realizada ndo sé nos espagos e nas ideologias, mas, também, em como
as atencdes governamentais reagem a determinadas regides, ou ndo, tornando partes da cidade
invisiveis, enfatizando as desigualdades e os descasos com a populacao até os dias atuais; uma
das caracteristicas mais cruéis da expansdo urbana brasileira ¢ de que ndo ter lugar adequado
infraestruturalmente para todas as pessoas ¢ uma questdo politica e ndo espacial, de fato. As
populagdes mais pobres sdo obrigadas a tentar manter suas vidas em locais desvalorizados,
perigosos do ponto de vista ambiental, sem empregos, com falta de incentivos econdmicos e
com toda uma precarizagao de servigos publicos, criando uma polarizagdo intensa de centro-
periferia.

Ainda com uma quantidade reduzida de estudantes acessando a plataforma Google
Sala de Aula e realizando as atividades propostas, mesmo que em dias variados, nos textos
devolvidos como atividade concluida, em dois mil e vinte foi possivel perceber as
problemadticas expostas e, dentre elas, a violéncia doméstica, o medo, a incerteza, conflitos
familiares, o aumento do trabalho e a crenc¢a na incapacidade de se alcangar um sonho, o
acesso a Universidade. Alguns estudantes encontraram, nessas atividades de Sociologia, uma
forma de descrever seus proprios cotidianos e experiéncias de vida, principalmente, diante do
contexto pandémico. Estdo postas, portanto, as possiveis “trajetérias quebradas”, na definicdo
do socidlogo Tiaraju D’Andrea, cercadas de entraves, improvisos, dificuldades, distdncias
fisicas, sociais, economicas e culturais. Lendo atentamente, trocando informacdes ¢
incentivando cada sujeito e sujeita periférica (D’ANDREA, 2020) nessas tarefas escolares,

torco sempre para que essas trajetdrias ndo se rompam no processo da vida na periferia.

8  Materiais de todas as disciplinas, exceto Educagdo Fisica, elaborada e distribuida pelo Estado para

estudantes da rede de ensino.
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3.2 Afetamentos nas experiéncias de envolvimentos

Nao ¢ facil conseguir o engajamento de estudantes para o envolvimento nesse projeto,
muitos dialogos, convites, exemplos com materiais ja produzidos formam base para a
sustentagdo do Tocando Corag¢des. Muitos estudantes, no inicio, esbogaram variadas ideias de
produgdes, empolgados com a possibilidade de contribuir de alguma forma para o
conhecimento da realidade vivida e a possibilidade de minimizarem as mazelas através de
lagos de solidariedade e afetos. Porém, dias depois, o desanimo tomava conta e a desisténcia
viria, por consequéncia. A pontuacdo em disciplina, a principio, ndo foi exaltada, porém, foi
algo implicito por consequéncia do desenvolvimento de alguma atividade naquele contexto;
diante disso, foi muito bonito receber o dudio de um ex-aluno dizendo: “O importante é
passar a visdo que, mesmo sendo ex-aluno, a gente ta na atividade e ndo ta ganhando nada
de questdo de ponto, mas em questdo de sabedoria e troca de experiéncia”.

A ideia do projeto era acontecer até o fechamento do ano letivo de dois mil e vinte,
porém, o posicionamento de certos integrantes do grupo, incentivou a continuagdo dessa

aventura educacional.

Figura 29 - Capturas de tela do aplicativo WhatsApp — Tocando Coragdes

o projeto vai acabar?
Legal!!! Nao sei muito bem essa
histéria nao!

S6 por alto, como te falei hehehe
Muito bom aprender com vc,

também!y

0 projeto vai acabar?

Encerraremos com o fim do ano,
provavelmente...

amas podia ser s6 uma pausa

o projeto € tdo bonito

0 projeto é tao bonito

Gostaria de agradecer o convite

para participar desse projeto. Pude
pesquisar, conhecer mais sobre
determinados assuntos que muita

das vezes, ndo damos muita atengao.

E como eu disse, e volto a repetir,
ao entrar no projeto, ndo pensei
em ganhar pontos em determinada
matéria

Mas, para aprender!

Tanto que no ultimo trabalho que
a senhora passou, escolhi fazer
um texto sobre a populagéo negra,
que considero um assunto muito
importante.

Gy

Foi um prazer imenso participar
desse projeto, foi libertador demais
poder colocar em prética alguns
dos meu pensamentos e saber que
existem pessoas que pensam como
eu por ai a fora, passar por esse
momento desesperador (pelo menos
pra mim), ndo foi tao dificil pois a
ideia do projeto me ajudou MUITO
de verdade, obrigada pela parceria e
cumplicidade, obrigada professoras
e as outras pessoinhas que foram
super importante nesse periodo, &

isso galera @

R

0 projeto foi top demais e
enriquecedor! Valeu galera‘

¥

" o E que pesquisei bastante no projeto

© | %ao

Fonte: Acervo pessoal, 2020.

Revisando e revivendo os materiais ja produzidos, em meio a todas as dificuldades do
caminho, ¢ encantador e gratificante perceber o potencial da juventude e a responsabilidade

da Educacdao no sentido da troca, da escuta, da persisténcia e disponibilidade para com o
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outro, na pratica da desconstrucdo de cativeiros ainda enraizados pelo colonialismo, operando
na domesticag¢ao dos corpos, na mutilagdo de seres, no desencantamento do mundo (RUFINO;
SIMAS 2018); esquecendo, nessa correria capitalista, individualista e competitiva, o que € o
ser humano e os seres diversos que compdem o grande todo existencial, o que Ailton Krenak
(2020) ilustra ao dizer que parecemos criancas brincando sem parar e desatentas as
consequéncias de irresponsabilidades, destruindo o planeta e enfatizando cada vez mais as
desigualdades ja tao exacerbadas na sociedade, onde a quarentena imposta pelo virus tornou

mais visiveis as injusticas, discriminagdes e exclusoes.

Esse pacote chamado de humanidade vai sendo descolado de maneira absoluta desse
organismo que ¢ a Terra, vivendo numa abstragdo civilizatoria que suprime a
diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos.
(KRENAK, 2020, p.5)

Caminhando nessa trajetdria de encruzilhadas (RUFINO, 2019), como possibilidades,
fluxos e encontros diversos, em alguns meses passados de inicio do projeto, uma estudante do
terceiro ano, em determinada aula online, exp0s seu contentamento ao participar das
discussdes e materiais produzidos no Tocando Coracdes. Argumentou que essa oportunidade
de novas praticas e exposigdes, deu a ela a vivacidade de continuar seus questionamentos,
buscas e estudos dentro de tematicas que ja eram de seu interesse e, de acordo com suas
proprias palavras em um audio no WhatsApp, serviu como mais um método de auxilio para o
equilibrio de sua saude mental em tempos de isolamento e na sua propria construgao social.

A preocupagdo em como gravar da melhor forma para a posterior exposicdo também
estava bastante presente entre integrantes do Tocando Coragdes e ndo apenas em relagdao aos

conteudos.
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Figura 30 - Captura de tela do aplicativo WhatsApp — mensagem de estudante do Prjeto

Eae fessora 1551

Vocé

N30 esquece 0 texto siimisimensiiing

pra nossa série "vocé me conhece?" &

Sim senhora, ja sei como vou fazer

15:51 W/
Eu vou procurar gravar amanhé ou
depois de amanha 15:51
Que ai eu corto o cabelo pra ficar i
v

apresentavel 15:52

igite uma mens A\ 0]

Fonte: Acervo pessoal, 2020.

Outro exemplo interessante nesse desdobramento, foi a poesia de uma estudante na
que cursava o primeiro ano do Ensino Médio. Em uma tarde, ap6s debates no grupo virtual, a
menina enviou uma mensagem privada no WhatsApp dizendo que escreveu sobre a morte de
Miguel®. A aluna afirmou que gostaria de minha leitura prévia por no sentir-se segura com
sua escrita. Diante de meus olhos, entdo, abria-se uma poténcia de resisténcias e consciéncia

critica no sentido de refletir e levar a problematica ao limite, desnaturalizando os fatos.

8 Caso ocorrido no ano de 2020, na cidade do Recife (PE); Miguel, de cinco anos, estava na casa da
empregadora de sua mde, enquanto esta, teve de sair para passear com o cachorro, o menino pegou o
elevador sozinho a sua procura e caiu do nono andar desse prédio.



120

Ai tu me diz como ¢ que pode

Em época de pandemia

Vivermos revolugdo!?

Sendo que ou vocé luta por seus direitos

Ou fica em casa com prote¢do

E como pode mais um preto morto?

E $6 mais um namero, virou estatistica

Agora ¢ s6 mais um corpo

Como pode em época de pandemia

Vivermos revolugido!?

Sair pra protestar de mascara

E alcool em gel na méao!

E como pode aquele assassinato 1a?

Onde a empregada saiu com o cachorro pra passear
E quando volta pro apé da madame

Seu filho ndo ta mais 1&

Como pode a mulher do prefeito

Mandar uma crianga pro nono andar?!

Agora assume o fato

O juiz diz que foi acidente
Mas, o povo grita “assassinato
E a madame diz que paga
Nessa todos os burgueses saem ileso
Mas, fique sabendo

Nao tem dinheiro no mundo

Que faca nossa vida ter preco!

122

(Poesia “Revolucdo”, escrita pela estudante Julia Rocha)

Expondo a ela a aprovacdo e entusiasmo, indaguei como gostaria de produzir um
material com essa poesia para ser publicado na pagina do projeto e divulgado nas redes
sociais/virtuais; de pronto, a menina sugeriu a possibilidade de ser Miguel Martins, ex-aluno
que fez parte da composi¢do da musica de abertura do projeto, a declamar sua poesia. Mediei
a interlocu¢do e Miguel ficou imensamente feliz com o convite depois de ser afetado,
também, com a leitura da poesia, revendo-se em bons momentos vividos com versos € Raps
na rua.

Apds o compartilhamento dessa poesia intitulada “Revolu¢do”, a autora escreveu no
grupo principal do projeto: “E um grande prazer ver alguém lendo o que eu escrevi, uma
coisa que, de outra forma, ficaria guardada apenas pra mim. Esse projeto tem, realmente, um
significado muito grande”.

A alegria em ver e compartilhar um material pronto pode surtir o efeito do contagio
positivo, do sentimento de orgulho e desejo de continuar pela propria sensagao que se tem ao
produzir, foi assim que este ex-aluno expds sua satisfacdo em fazer parte do projeto e a
vontade de reler poesias que o tocam de alguma forma, para tocar o coracao de outras

pessoas, também; além de criar seus proprios versos no que diz ser uma poesia marginal.
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As vivéncias podem ser potentes bases geradoras de olhares politico-poéticos para o
cotidiano. Gomes (2016) argumenta que a poesia para existir precisa de uma dimensao de
concretude no que diz respeito ao proprio discurso e assemelha isso a uma laje, o espago de
sociabilidade, festa e olhares multiplos; construgdes na precariedade dos espagos relegados as
populagdes mais pobres; como aquele mirante de Faustini (2009) no Cesardo®®, apds se mudar
da Baixada Fluminense, em suas descri¢des de afeto a periferia, olhando 14 do alto toda a
comunidade, o por do sol, as movimentagdes de quem foi atras do sustento diario, as criangas
e adolescentes em uma apropriagao do lugar na luta em prol do encantamento da vida.

Para o inicio do ano letivo de dois mil e vinte e um, outras possibilidades foram
vislumbradas como a adesdo ou auxilio de novos professores e professoras no Tocando
Coragdes, assim como novos estudantes e ex-estudantes na logica da integragdo e poténcias
multiplas e a propria divulgacdo dentro e fora da escola.

A ocupagdo do espago mesmo dentro da propria escola ¢ um desafio, nem todas as
pessoas conheciam o projeto ou entendem o seu propoésito. O Tocando Coragdes, como um
movimento idealizado no CIEP e para o CIEP Cora Coralina, estard aberto as renovadas
ideias, agdes, producdes e integragdes diversas, apostando, também, na interdisciplinaridade
como algo agregador. At¢ o momento, ja contamos com algumas participacdes externas a
escola na produgdo de videos publicados na pagina do Facebook: a psicologa Ana Flavia na
tematica sobre “Outubro Rosa”, assim como depoimentos de pacientes oncologicos
enfatizando a importancia do autocuidado e de um diagndstico precoce, como, também,
informacdes a respeito dos cuidados e direitos sociais. Ja na abordagem sobre a importancia
da Ciéncia, a doutora em Biociéncias Jessica Oliveira gentilmente fez sua participagdo com
estudantes da escola.

O material criado, com encenagdes € muitas informacdes a respeito da violéncia contra
a mulher, também, surtiu bons efeitos onde pudemos ter retorno; inclusive de

questionamentos sobre qual numero ligar para fazer a denuncia desse tipo de violéncia.

8  Comunidade localizada em Santa Cruz, na cidade do Rio de Janeiro.
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Figura 31 - Capturas de tela da pagina, no Facebook, do projeto Tocando Coragdes

OO - outras.. > O
' SIS - 15 h

Excelente trabalho!!! Vamos juntos
aprendendo, ensinando e compartilhando
experiéncias!

™ O Responder
O 21 h
Maravilhoso trabalho! Vamos tocando
coragoes, compartilhando aprendizados e
semeando a auto estima e auto amor!
Nunca é tarde para aprender! @

™ O Responder 10

- 8 h “en
‘ Fiquei até arrepiada com a atuagao desses

estudantes e parceiros.

10

O mais incrivel é que essa situagao
acontece muito perto da gente e com
tantas dicas importantes conseguiremos

'oow" > Q
I T

Continuamos firmes na caminhada e
com renovadas esperangas de vida
digna @
Obrigada, queridxs, pela
oportunidade de participar deste

lindo trabalho 2>

12sem  Curtir 20%

‘ﬁ-

Responder

» O Responder

Parabéns a todxs envolvidos, pelo trabalho
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Fonte: Acervo Pessoal, 2020.

Figura 32 - Captura de tela de mensagem de profissional da escola, no aplicativo WhatsApp

Por incrivel que parega, teve aluna da
nossa escola relatando problemas de
violéncia doméstica e na hora fiquei
tdo abalada que ndo pensei em dicas
como essas que sao apresentadas
no video do projeto. Aprendi que nas
situagcbes mais adversas precisamos
respirar fundo, pensar com calma
para agir com sabedoria.

09:13

E muito bom saber que estamos
contribuindo para cidaddaos mais
conscientes e criticos.

Parabéns equipe docente pelo lindo

trabalho! @@@@@ 09:14
RPN
YULLYEYY

09:20

Fonte: Acervo Pessoal, 2020.
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Realizamos uma série intitulada “Vocé me conhece?” onde discutimos, no grupo de
WhatsApp, questdes sobre invisibilidades negras e indigenas, criando, posteriormente,
materiais com algumas pessoas escolhidas por estudantes. A ideia inicial desses materiais foi
dada por Lady Almeida, professora de Filosofia da unidade escolar, onde generosamente e de
forma muito comprometida, auxiliava nas supervisdes de textos escritos por estudantes,
também sugerindo fontes de pesquisa. Tivemos publica¢des sobre Cacique Raoni, Luiz Gama,
Carolina Maria de Jesus, Tia Ciata, Maria Firmina dos Reis, Tereza de Benguela, além de
outras personalidades que ficaram em construgdo, como, por exemplo, Lima Barreto, Tuira
Kayapo e Ailton Krenak. Além disso, contamos com a (re)leitura de textos, versos e poesias
como por exemplo, “Vozes-Mulheres” da escritora brasileira Conceigdo Evaristo.

As projecdes continuaram e as professoras Silvania Brito e Lady Almeida langaram a
proposta do cultivo da ancestralidade, dando visibilidade a Baixada Fluminense, com

representacdes negras e indigenas do e no CIEP Cora Coralina!

[...] Acho de extrema importancia falar de todas essas personalidades, grandes
representacdes da nossa Historia, de luta, de resisténcia. Mas, nds também estamos
aqui e também somos tudo isso, luta, resisténcia! Acho que seria legal! Representado
pelos nossos estudantes! [...] (Trecho de uma mensagem enviada pela professora
Silvania Brito no grupo de WhatsApp do projeto).

[...] Também poderiamos homenagear os mais velhos do territorio (da escola, do
bairro), nossos ancidos. A ideia é estudantes reconhecerem a importancia dos seus
mais velhos, avds, pais, maes, as tias do bairro que tém muita histdria pra contar, que
conhecem o lugar como ninguém. Trabalhando a memoria afetiva ancestral.
Estudantes dariam visibilidade aos griot da regido, do seu lugar, do seu territdrio,
seria lindo! (Trecho de uma mensagem enviada pela professora Lady Almeida no
grupo de WhatsApp do projeto)

Final de dois mil e vinte, entramos em recesso. Com toda a problematica da pandemia
e as discussdes sobre vacinas, a ideia foi reabrir o Tocando Coragdes, no ano de dois mil e
vinte e um com um encontro online entre nds, professoras do projeto, estudantes que estavam
integrados a ele, e convidando, a principio, todo o Ensino Médio da Escola a participar da
roda de conversa sobre a importancia da vacinagdo contra a COVID-19, além de expor a
proposta do projeto que completou um ano em junho de dois mil e vinte e um!

O encontro foi realizado no dia oito de junho e contou com a presenga de vinte e cinco
estudantes; muitos ndo conheciam o projeto. A todo o momento, tentamos espalhar, pelas
redes sociais virtuais, informacdes e materiais do Tocando Coracdes, insistindo com Direc¢ao e
Coordenacdo da escola essa parceria, mesmo sabendo de toda complexidade de trabalhos e

demandas de ambas as partes.
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Finalmente em dezoito de junho anunciamos o retorno do projeto com nova
publicacdo na pagina do Facebook, na intencdo de propor, sempre, reflexdes e debates
pertinentes ao nosso contexto social; através de informacdes ¢ possivel auxiliar na quebra de
fake news, ignorancias e violéncias variadas que tanto atrapalham nossos caminhos. E
voltamos com poesia! Espalhando afetos, forgas e inspiragdes!

No més seguinte, o material foi elaborado com musica. Miguel Martins, em didlogo
comigo, compds sobre nosso contexto atual; dessa criagdo, demos o titulo de “Experienciando
realidades”. A primeira exposi¢ao, o langamento, foi no encontro online com o Ensino Médio,
enquanto novos estudantes se inteiravam dos objetivos do grupo e dos debates a serem feitos

para novas produgdes.

A periferia ensina vivéncias
Sabedoria...
E outra coisa

Ano dificil

Reinventando a vida
Vivendo num pais

De saude involuida
Maéscara no rosto mudou nosso visual
E a gente vai se adaptando
A nova vida virtual

Nosso estudo ta na tela
Na rua nossa mazela
Movimento intenso
Muitos deles sem cautela
A gente vai seguindo
Sempre atento ao social
Nossa vida td em jogo
Nao ¢ papo banal

Salve a nossa alegria

E o nosso ritual

De ser forte a cada dia
Como o povo ancestral
Queremos essa vacina
Porque ¢é prioridade
Merecemos ser tratados com dignidade
Fé...

(Letra: Miguel Martins e Bruna Almeida)

Como a cada dia éramos surpreendidos e surpreendidas com novas demandas e
pressao de volta as aulas presenciais mesmo sem a completa imunizagdo dos servidores, além
das formas de avaliagdes e atividades a seres realizadas para estudantes que acessavam e,
também, para quem ndo acessava as plataformas online, o processo de produ¢do do Tocando

Coragdes ficou um pouco mais demorado. Com a necessidade de complementagdo da renda,
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dando aulas extras, precisamos estar em vdrias escolas, onde cada uma delas age e trabalha de
formas diferentes o que gera menor tempo de dedicagdo aquilo que muitas vezes ¢
desvalorizado; o projeto que visa caminhos plurais para que estudantes construam sentidos,
refletindo sobre o cotidiano, a vida, sobre sua plenitude e compromisso com a diversidade.
Sendo assim, ndo ¢ meramente pensar em sobrevivéncias em qualquer tipo de trabalho e a
escola como produtora de diplomas “vazios”.

Levar a discussao sobre Ciéncia, fake news, saude, vacina e as problematicas sociais
foi cada vez mais importante em varios espacos onde o projeto pode entrar; em uma reuniao
escolar, foi dito entre os participantes um medo de que vacinas feitas em um curto espago de
tempo, na verdade, estariam a servi¢o de uma trama genocida: eliminar pobres! Sendo assim,
na légica dos versos da musica de abertura do Tocando Coragdes ““/...] conhecimento é poder,
produzimos informagoes, fortalecendo as acoes, ampliando nossas visoes e tocando
coragoes”, vamos em busca da desconstrucao de ignorancias que vém invertendo as situagoes
de calamidade nos mais variados ambitos politicos e sociais. A elimina¢do de pretos, pretas,
pobres, indigenas, mulheres, homossexuais, periféricos e periféricas acontece, mas de outras
formas.

Ano de dois mil e vinte e um, o governo cria nova plataforma para as aulas a distancia,
o “Applique-se”, apresentada pelo ex-ministro da Educagdo Comte Bittencourt. Nesse
aplicativo, desenvolvido pela Secretaria de Estado de Educacdo (SEEDUC), eram langados
podcasts e video-aulas produzidos por professores da rede, além de materiais em PDF e a
promessa de ferramentas mais interativas. O Google Sala de Aula, utilizado no ano anterior,
tinha conectividade com o Applique-se, porém, apenas para mensagens entre estudantes e
professores, os tutores do momento, nessas atividades remotas®’.

No Applique-se, a proposta foi uma internet custeada pelo proprio Estado em parceria
com as operadoras Vivo, Claro, Oi e Tim. Logo de inicio, houve suspeita de que sua
instalacdo em aparelhos celulares poderia acarretar roubo de dados; muitos professores
receberam, no e-mail institucional, a mesma mensagem de alerta de seguranga do Google,
informando que a conta foi acessada por um novo dispositivo Galaxy S7. Ficamos sem saber
a fundo o que houve, de fato.

Em fevereiro de dois mil e vinte e um foi feito um acolhimento de estudantes na

propria escola, de forma escalonada, onde responderiam um questionario socio-emocional e

80 que ndo excluia a possibilidade do professor incluir no Classroom (Google Sala de Aula) contetidos
diferentes do Applique-se.
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receberiam orientagdes sobre o novo ano letivo. O ensino foi instituido como hibrido, mesmo
diante de toda a calamidade pandémica, uma parte dos estudantes, prioritariamente aqueles
que nado tinham acesso as plataformas online, compareceriam a escola para obter os materiais
impressos e solucionar suas duvidas com os professores que voltaram ao presencial. Estes,
por sua vez, tiveram que preencher uma planilha enviada pela direcdo da escola, onde
mencionavam ter ou ndo alguma comorbidade e se residiam com pessoas vulnerdveis a
COVID-19 (como aferir, de fato, esses riscos?) para que obtivessem (ou ndo) o aval do

trabalho remoto.

Figura 33 - Estudantes preenchendo o Questionario Socioemocional

Fonte: CORALINA, 2021.

Ansiosos por GLP, as Gratificagdes por Lotagdo Prioritaria, nossas aulas extras,
professores da rede aguardavam a anunciagdo de caréncias e enviavam suas disponibilidades
para a escola, até que surge uma nova Correspondéncia Interna (CI), no inicio do més de
margo, onde s6 poderiam ser alocados em GLP, docentes que ndo tivessem registrado
comorbidades, pois um ter¢o da carga horaria deveria ser cumprida de forma presencial e o
restante nas plataformas virtuais. Tal procedimento demostra a covardia e o desrespeito a
vida! Com o saldrio que os docentes da rede estadual ganham, a GLP ndo ¢ uma escolha, mas,
sim, uma necessidade da maioria desses profissionais. A pandemia agravando-se com o

descaso (ou projeto) do governo, a falta de responsabilidade social das pessoas, as variantes
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do virus e, diante disso, os professores submetidos a essas condi¢des ditadas pelo Estado, na
pressdo da volta presencial a escola!

Fala-se em prioridade na Educagdo. Que tipo de Educagao ¢ essa que dizem? Que tipo
de Educagdo reivindicamos? Qual o tratamento real com os profissionais de Educagao com
salarios sem reajustes ha anos e vidas expostas nos espagos precariamente protocolados ao
enfrentamento do virus? A greve pela vida foi declarada. Nem todos sdo adeptos. Medo,
necessidade e “vida normal” podem ser possiveis justificativas.

Nova CI ¢ anunciada em doze de margo, escolas fechadas devido a bandeira vermelha
do Estado do Rio de Janeiro diante da pandemia e, sendo assim, a alocagdo para GLP ¢
revista; docentes poderiam fazer o requerimento e realizar as atividades de forma remota.

No dia seguinte, a SEEDUC lanc¢a uma listagem de municipios com permissao para
aulas presenciais entre os dias quinze e dezenove de marco e Duque de Caxias compde o
quadro. A GLP continuou liberada de forma remota para professor com comorbidade
declarada, porém, muitos perderam essa possibilidade de adicional no salario devido as
caréncias terem sido supridas por aqueles que aceitaram alocacao tendo que fazer parte da
carga horéria de forma presencial.

Durante os meses de marco ¢ abril os estudantes tiveram o conteido revisado da série
que cursaram no ano anterior. Os proximos passos foram impostos devagar, com critérios
mudando em curto espago de tempo. A rigor, parte do primeiro semestre do ano letivo de dois
mil e vinte e um foi estabelecido pelo Estado como revisao de conteudos.

Reunides de diversas tematicas foram realizadas pelas escolas; além de conselhos de
classe, planejamento de atuacao dos docentes, escolha de livro didatico, Novo Ensino Médio e
as pressoes de escalas presenciais antes da imunizagdo. Foi triste abrir didlogos em busca de
protecdo a vida, contra a volta presencial e perceber que algumas dire¢des apenas repetiam a
mesma frase: “so estou cumprindo ordens; somos servidores iguais a vocés”, mesmo com
professores da casa morrendo devido a complicagdes desenvolvidas pela COVID-19. Tendo
minha fala interrompida em uma dessas tentativas, logo uma voz se levantou questionando a
direcdo: “que horas tenho que chegar amanha?”.

Por outro lado, quando em alguma reunido uma esperanga de empatia e unido em prol
da vida se esbocava nos debates contra a volta presencial, a justificativa das dire¢des era a
impossibilidade de fazer qualquer coisa diferente do que estava imposto pelo Estado,

defendendo uma pseudoneutralidade. Porém, como langado por Paulo Freire (2013):
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Que é mesmo a minha neutralidade sendo a maneira comoda, talvez mais hipdcrita,
de esconder minha opgdo ou meu medo de acusar a injustica? Lavar as maos em face
da opressao ¢ reforgar o poder do opressor, ¢ optar por ele.

Novo documento assinado pelo atual secretario de Educagdo, Alexandre Valle, langado
no dia vinte ¢ um de junho de dois mil e vinte e um, decreta que somente profissionais que
tenham a partir sessenta anos de idade e que apresentem, por laudo, comorbidades ficarao no
trabalho remoto. Essa nova CI ndo mencionava a possibilidade da continuagao do trabalho em
casa para aqueles que moram com vulnerdveis ainda n3o imunizados por completo.
Profissionais que tomaram a primeira dose e que ndo apresentem comorbidades, estavam
aptos ao retorno presencial (mesmo aqueles que no calendario de vacinagdo ja poderiam ter
tomado e ndo se vacinaram por algum motivo). O documento também deixa a cargo e
responsabilidade da Dire¢ao a organizagdo do retorno presencial, tendo em vista a realidade
local, o quantitativo de estudantes e professores e sua carga horaria.

Novas reunides foram convocadas por algumas escolas onde leciono nesse periodo e
em uma delas, a brecha da CI foi enfatizada pela Direcdo que afirmou ndo pressionar
professor algum para a volta presencial tendo em vista o contexto de pandemia ainda
preocupante no Rio de Janeiro. Foram realizadas atividades de acolhimento com estudantes de
forma presencial para aqueles que optaram por isso, porém, foram reforgos escolares e ndo
aulas normais; somente professores plenamente imunizados (com as duas doses ou a dose
unica) foram convocados a algum dia da escala comparecer na escola em horario reduzido; os
outros, mesmo sem comorbidade ou que moram com vulnerdveis ndo completamente
imunizados ndo foram obrigados ao retorno, continuando, portanto, os trabalhos de forma
remota. A justificativa final foi a manutenc¢ao da vida.

E interessante observar que, no geral, estudantes podiam optar pelas aulas virtuais ou
presenciais, independente de terem ou ndo a possibilidade de acesso as plataformas virtuais;
porém, a explicacdo da diferenca entre elas ndo era bem exposta. Muitos estudantes ficaram
ansiosos pela ida ao espaco fisico da escola, justificando a dificuldade do aprendizado a
distancia; porém, ndo percebiam que essa ida a escola era somente para buscar atividades
impressas e alguns dias, com pouca duracdo, de encontro com o professor para duvidas,
professores que poderiam nao ser os seus € poderiam nao ser, também, da propria disciplina
em questdo. O acesso as plataformas, Applique-se e Google Sala de Aula, na verdade, dariam
mais possibilidades de atividades, aprendizados, trocas e contatos com os professores. Por

outro lado, a ida a escola traz o acalento do (re)encontro, do afeto mais visivel na proximidade
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sem intermédio de telas. Tempos dificeis, onde na brecha do precario construimos outras
formas de seguir nos diversos caminhos da vida.

A escola distribuia kits de alimentagdao e livros didaticos, enquanto professores se
reinventavam mergulhados no caos. E o projeto Tocando Coragdes ficou na espreita, no
aguardo do término das revisdes para langar-se a novos ciclos, nos encontros remotos.

O alargamento de experiéncias sociais pode gerar frutos de resisténcias, reconstrugdes,
(re)existéncias e fortalecimentos, baseados em potencialidades e saberes multiplos. Além
disso, estudantes t€ém a liberdade de expressarem-se sem as amarras de cristalizacdes e
preconceitos em sua criatividade, linguagens, didlogos, contraposi¢des; transpondo a barreira
do medo, da inseguranga, exclusdo e indiferenga, a fim de reafirmar os alicerces do respeito a
diversidade e o direito de cada individuo no meio social. A mediacao docente no Tocando
Coragdes foi dada com o intuito de organizacdes, motivagdes, trocas, inser¢des na tematica do
projeto, vislumbrando caminhos emancipatérios (FREIRE, 1996); em uma orientacdo ética e
plural. Nesse sentido, o fundamento ¢ problematizar a realidade de estudantes, inspirando a
percep¢ao da Educacdo, em suas variadas vertentes, como tendo um papel importantissimo no
processo de emancipacgao e liberdade dos individuos, produzindo suas agdes politico-poéticas
na sociedade. E nesse ato de responsabilidade que temos diante da Educacdo, foram (e sdo)
bastante pertinentes as producdes trazidas por suas proprias bagagens culturais, vivéncias,
experiéncias e formas de praticar a vida com o objetivo dos fortalecimentos de lagos de
solidariedade e esperanca nesses tempos dificeis, aliadas a consciéncia coletiva,
responsabilidade social, as reflexdes e agdes criticas.

Inspirada nas consideracdes do professor e pedagogo Luiz Rufino (2019), a Escola
pode ser percebida e praticada como um espago para constituir-se sentido na simplicidade do
cotidiano, das miudezas (SIMAS, 2013), daquilo que, de fato, nos faz vibrar enquanto
existéncias vivas, € ndo apenas uma ansia de produzir diplomas e certificados para “ser
alguém” (?) e sobreviver em um contexto trabalhista qualquer, aniquilador de corpos, de

seres. Educagdo como possibilidade.
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Figura 34 - Desenho oficial do Projeto

V-

Fonte: Acervo Pessoal, 2020.

O desenho acima, criado pelo ex-estudante Alexandre Ohnesorge, em maio do ano de
dois mil e vinte, compde a foto de perfil da pagina do projeto no Facebook e foi inspirado na
reflexdo da mortandade da populagdo negra. O tapete ¢ o alvo; sendo o alvo, em si, todo corpo

negro.

Poxa, professora, no meu ver do desenho ¢ o seguinte: o nome do grupo, do projeto
¢ Tocando Coragdes e quando fala em tocar, eu penso em musica; geralmente a
gente ouve muitas musicas que tocam o nosso coragdo ou nosso sentimento na hora.
E assim como esse caso do Jodo Pedro® aconteceu e tocou muito a gente, como o da
Agata®; de todas essas pessoas que moram na favela, negros, que comove o coragio
com esses tipos de caso, eu pensei em colocar ele tocando esse violdo para
representar isso [...] (Trecho do 4udio enviado pelo ex-estudante Alexandre
Ohnesorge explicando sua criagéo)

E interessante pensar que o desenho de Alexandre é pemba riscada! E ponto riscado,
“ponteira”, como diz Pai Joaquim. Nego Veio explicita, em entrevistas-consultas, que pemba ¢
quando se desenha algo que existe, que tem fundamento, esséncia; esse ex-estudante nao fez
apenas o retrato de Jodao Pedro, mas criou a imagem de suas sensacdes, sentimentos diante do

ocorrido, onde o que existe € o racismo e as violéncias diversas. Assim como a musica do

8 Menino de quatorze anos morto atingido por tiros, dentro de casa, em meio a operacio policial no Complexo
de Favelas do Salgueiro, no Rio de Janeiro, no ano de 2020.

8 Menina de oito anos morta em operagio policial no Complexo do Alemdo, no Rio de Janeiro, no ano de 2019,
onde retornava para casa apds um passeio com sua mae.
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“Tocando Coragdes” também ¢ “ponteira” firmada abrindo um canal de possibilidades com

outros mundos, outras narrativas.”

[...] A satde em crise, mas conhecimento ¢ poder
Produzimos informagdes, fortalecendo as agdes
Ampliando nossas visdes

E tocando coragdes

Isso é Baixada Fluminense!

(Musica do projeto Tocando Coragdes — Letra: Bruna Almeida e Miguel Martins /
Melodia: Miguel Martins)

Figura 35 - Prospecto do projeto Tocando Coragdes

ENSINO MEDIO

(oYl XN0YeY  NALUTA CONTRA
CORAGOES grgMBEEYn

DESDOBRAMENTOS

Venha compartilhar
sua Arte!!!

é Junte- se a nés

Misicas, Poesias
Textos, Memes
Desenhos, Raps, i

Histdrias & muito mais... v #FicaEmCasa

Fonte: Acervo Pessoal, 2020.

O prospecto acima, capa da pagina do projeto, foi elaborado pelo aluno do terceiro ano
Jodo Cabral. A juventude pulsa em suas poténcias!

Mesmo diante de mortes sendo naturalizadas, ignorancias exacerbadas,
responsabilidade social esquecida, a coletividade no Tocando Coragdes, inclusive, o "nds por
nos" para sobreviver diante do caos. Dentro de um espaco (virtual), também, fizemos nossos
elos solidarios, de afetos, de esperangas, de (re)construgdes; nossas ideias, debates, pesquisas,
gravacdes, cada palavra enunciada foi um grito de resisténcia diante de todas as violéncias
assombrando os cotidianos. E para marcar a volta do projeto no ano de dois mil e vinte e um,
estudantes e ex-estudantes gravaram novo material com poesia escrita por mim nessa

comemoracao de um ano do Tocando Coragodes:
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Reinventamos a vida em varios materiais
Foi 0 nosso exercicio

Em atividades virtuais

Nos falamos das crises

E dos nossos ancestrais

Valorizando nossa terra

E nossos intelectuais

Somos cria da Baixada, tdo estereotipada
Mas estamos na disputa

Ninguém cala a nossa voz

Devagarinho, sempre juntos

E no lema “nos por nos”

Estamos aqui hoje em comemoragdes
Ha um ano comegamos o Tocando Coragdes
Entdo se liga agora

No que a gente vai falar

Sao muitas vidas perdidas

Ainda nao da pra relaxar

Use mascara, ndo aglomere

E va 14 se vacinar

Sao duas doses, ndo esquece

Pra poder se imunizar

Diante de minhas inquietagdes, angustias e medos nesse contexto pandémico, pensar
na Educagcdo por outras perspectivas e imaginar a possibilidade de criagdes, agdes e
materializagdes, também, poéticas com estudantes e ex-estudantes foi um respiro suave,
revigorante e incentivador. Integrantes do projeto deram asas, vida, poténcia ao nosso

Tocando Coragdes, fizeram-no acontecer. Quanta alegria!

Um grito de liberdade
E a corrente se quebrou
Um grito de liberdade
Um grito me acordou

(Ponto de Preto Velho)

Trabalhando na desamarragdo das proprias subjetividades de integrantes do projeto,
pensando para além dos contetidos congelados de curriculos, o decorrer desse tempo tem
mostrado como ¢ possivel e enriquecedor o processo amoroso no sentido de uma
sensibilidade revoluciondria, inspiragdes freirianas de responsabilidade e afetacdo
emaranhadas na ética, resultando em mais quebras de algemas e desconstrugdo de cativeiros.
A logica do projeto Tocando Coracdes € uma Educacdo que parte do pressuposto de liberdade
e autonomia, da valorizagdo dos cotidianos, saberes e constru¢dao de sentidos para estudantes

da Escola e daqueles/as que ja encerraram esse ciclo, mas que estdo, também, nos processos
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de aprendizados e encantamentos da vida, soprando novas possibilidades e alargamentos de
mundo, construindo sentidos nas variadas formas de se praticar a vida.

Luiz Rufino defende a ideia de que a Escola ¢ o que praticamos nela, muito mais do
que ja esta naquele local imposto, geralmente, baseado na colonialidade; praticar a Escola,
portanto, ¢ terreirizar, aldear, trabalhar producdes de vivacidade, inspirando ciclos ao invés de
metas, compreendendo que somos seres com interliga¢des, redescobrindo outras formas de
perceber, lidar € nos comunicar com a Natureza, por exemplo, em uma nova arquitetura
existencial, sem, portanto, sermos, nds, seres humanos, responsaveis pela destrui¢ao de nossa
casa comum, o planeta Terra. A luta ¢ pela vida em suas variadas dimensoes, dando a devida
credibilidade, de fato, a diversidade.

Através do Preto Velho Pai Joaquim, com quem me envolvo em uma relacao dialdgica
de pesquisa h4, mais ou menos, quatro anos, no Terreiro Mensageiros de Oxal4, ¢ possivel
costurar sensagdes, experiéncias, experimentacdes, aprendizados, discursos, para as
escrevivéncias, inspiradas em Concei¢do Evaristo, dentro de toda uma logica do terreiro-
mundo, da poética da ancestralidade, o Preto Velho nessas outras formas possiveis de
Educagao que vao para além dos muros da escola, assim como as questdes de Pai Joaquim,
para além dos muros do Terreiro. Nesse sentido, o estudante discriminado; aquele que
professa religides de matrizes africanas, o estudante nordestino, o aluno que trabalha na
constru¢do civil, que compde rap e vivencia a rua; que realiza trabalhos variados para
sobreviver na pandemia e ainda faz com alegria sua colaboragdo no projeto da escola, sdo
inspiracoes de Pai Joaquim no cotidiano, de forca vital, de axé; todos que sofrem essas
violéncias sociais e que reorganizam a vida, nas frestas, nas possibilidades de encantamento.
E a populagdo da Baixada Fluminense que acorda cedo, utiliza condugdes lotadas e precarias
para um longo percurso até chegar ao trabalho; se essas pessoas ndo criam mecanismos de
reexisténcias, sentidos, alegria, podem sucumbir ao desencanto (RUFINO; SIMAS, 2020).

Os fundamentos de Pai Joaquim nas transmutagdes, nas negociagdes ‘“‘devagar,
devagarinho”, também estdo na estudante que, assistindo ao video sobre violéncia contra a
mulher produzido no projeto, relatou ter ficado arrepiada por ja ter passado por isso com sua
mae e enfatiza a necessidade de unido, respeito e refazimentos; nos depoimentos das pessoas
que foram diagnosticadas com cancer de mama, no material sobre o Outubro Rosa, afirmando
que ¢ preciso ter forga, coragem, fé na vida e seguir em frente nas batalhas; na estudante
timida que gravou um video sobre as problematicas das invisibilidades negras e indigenas. E a
quebra de cativeiros. Sdo estudantes e ex-estudantes pensando e agindo de formas diferentes,

transpondo barreias e se expondo nos debates e gravagdes de videos, escrevendo poesias,
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sugerindo e problematizando tematicas diversas, percebendo suas potencialidades e sendo
partes integrantes, de fato, do Tocando Coragdes para além de apenas pontos na escola.

Diante disso, em uma apresentagao no Encontro Estadual de Ensino de Sociologia (7°
ENSOC), evento ocorrido em novembro de dois mil e vinte, apods a apresentagao do Tocando
Coragdes na sessdo de “relatos de experiéncias”, nos foi apontada a questdo do contetido da
disciplina Sociologia como sendo posto de lado, a fim de focar, naquele momento, nas
afetividades. Por fim, esse apontamento foi amenizado devido ao contexto de pandemia;
aceitou-se o fato.

Mas, que fato seria esse? A preocupacdo com datas, nomes, conteidos cristalizados
sdo grandes correntes firmadas ainda nos espacgos educacionais. O cativeiro curricular é
explicito e mantido h4 tempos em discurso, muitas vezes, homogeneizador com posterior
critério seletivo para o acesso a Universidade, por exemplo. E preciso bastante cuidado para
que, através do que chamamos de Educacdo, nao violentemos seres plurais, diversos nesses
ciclos da vida.

No projeto Tocando Coragdes, estudantes tiveram a possibilidade de perceber sentido
em estudar Sociologia, os debates sobre invisibilidades negras e indigenas, os problemas
acarretados e exacerbados pela COVID-19 e varios outros assuntos estiveram presentes junto
a afetividades; o contetido ¢ algo mais amplo e diverso; podendo, também, estar no sentir e
dentro de uma ldogica da circulagdo de saberes, nas transformagdes e possibilidades de
alteragdes na relagao com e entre estudantes.

Encerrando o encontro do 7° ENSOC, uma pessoa levantou o questionamento sobre
como proceder em relagdo a avaliacdo no ano seguinte. Provas online? Trabalhos em grupo
com apresentacdes em plataformas? O que deveriamos projetar para esse futuro? Acredito que
com tudo que foi discutido e produzido no Tocando Coragdes, naquele momento, a maior
projecdo futura (préxima) era a manutencdo da vida material e simbdlica, na luta contra o
desencantamento tao pressionado nesses tempos dificeis.

E preciso quebrar essas cascas de coco! Corpos, mentes e coragdes endurecidos,
estagnados, prisioneiros de certezas e padrdes impostos. De que cor ¢é a carapuga de Exu®?
Exu gargalha entre aqueles que brigam pela verdade Unica, pela reivindicagdo de uma tnica
forma de se praticar a vida. Correndo entre as pessoas no mercado, interroga sobre a cor de
sua carapuca, porém, o senhor dos caminhos, do imponderavel, da encruzilhada, em cada

banda tinha uma cor, ou seja, para quem olhava em um lado, seria vermelha, de outro, preta.

% Histérias denominadas de Itan, na cultura africana (FERREIRA, 2015).
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Esta narrativa nos inspira a refletir a necessidade do questionamento, da duvida; a
incompletude ¢ figura presente e ninguém consegue saber o rumo pleno dos ciclos
vivenciados pelos seres € como isso pode se dar. Portanto, ¢ extremamente perigoso e
despotencializador almejar a certeza, a verdade absoluta que anula quaisquer outras
possibilidades de mundo; onde, em caminhos retos, a coexisténcia nas diferengas ¢ apagada.
“Nos que somos adeptos da encruzilhada, desconfiamos daqueles que andam nos caminhos
retos” (RUFINO; SIMAS, 2018, p.24).

Pensando na Educagdo como inventividade, inacabamento, o projeto Tocando
Coragdes buscou construir e expandir, com estudantes, variadas maneiras e possibilidades de
ser, inclusive em uma logica de libertacdo, no sentido de aprender e poder ser coisas
diferentes do que esta imposto e previsto. Esses estudantes, portanto, podem driblar o precario
e 0s esteredtipos enraizados sobre si por aqueles que entendem a vida de forma puramente
utilitaria (KRENAK, 2020), onde o consumo e a escassez sdo fundamentais para o
funcionamento social, descartando seres que ndo se enquadram na logica dominante. A
colonialidade, arrastando suas correntes até os dias atuais, gera essas “sobra viventes” de que
falam os professores Rufino e Simas (2020), enfatizando os desencantamentos de mundo.
Alguns desses seres descartaveis conseguem chegar a sobreviventes, outros a “supraviventes”,
a exemplo desses integrantes do Tocando Coragdes, politizando e poetizando os cotidianos,
corporificando sua presenca em variados espagos; refletindo e debatendo a importancia da
conectividade entre os seres, em uma convivéncia harmoénica da diversidade nesta casa
comum, o planeta Terra.

A guerra estd posta hd tempos, a luta continua, e uma das formas de transgressao aos
cativeiros coloniais pode ser realizada através da propria esséncia poética introdutédria dos

materiais desenvolvidos no Tocando Corag¢des, em sua musica de abertura:

[...]

Conhecimento é poder
Produzimos informagdes
Fortalecendo as agdes
Ampliando nossas visdes
E tocando coragdes

Ainda refletindo em torno dos cativeiros, foi lancado por uma pessoa, membro da
escola na posicdo de educadora, em um grupo de professores e alguns grupos de estudantes,
no WhatsApp, um video onde o racismo era abordado como algo exagerado por pessoas que

ndo percebem que todos tém as mesmas oportunidades, bastando apenas o esfor¢o individual
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para se alcancar metas desejadas, e o importante era enfatizar que somos seres humanos; a
intencdo foi instigar a reflexdo sobre o dia da Consciéncia Negra. Como consequéncia, os
animos se afloraram e muitos professores, indignados, expuseram a problematica do racismo
estrutural e o perigo de naturalizar agdes discriminatorias, gerando ainda mais violéncias que
podem levar a morte. Uma das professoras do grupo se irritou imensuravelmente com a defesa
dos argumentos pronunciados no video, a0 mesmo tempo em que confessou seu desanimo
depois de todo um trabalho com estudantes de Ensino Médio debatendo tematicas como essa.

A acdo dentro da escola, também, ocorre no sentido de empurrar o céu para abrir os
horizontes de todos os profissionais de Educacdo e estudantes, assim como sugere Ailton
Krenak (2012). Para reavivar a poténcia e o encantamento educativo, ¢ preciso perceber que
ha sempre a necessidade de soprar para bem longe o carrego colonial (RUFINO, 2019)
impregnado e continuar nas batalhas; o trabalho ¢ longo e cheio de enfrentamentos e
aprendizados; fundamentalmente ¢é preciso esperancar® e quebrar as cascas de coco.

E interessante refletir a respeito da Educagdo como um projeto a longo prazo de
mudangas, um fendmeno de multiplas interfaces; assim como a propria questao cultural na
Baixada Fluminense, tdo estereotipada em moldes negativos. A ancestralidade, vivéncias e
afetividades podem ser instrumentos de transformacgdo e, a partir disso, perceber a Baixada
como produtora de cultura e Educacdo. Devagar, devagarinho o Tocando Coragdes, dentro do
espaco fisico ou virtual da escola, pdde lancar sementes positivas nas desconstrugdes de
preconceitos, nas constru¢cdes de pensamentos criticos, tendo em vista a afirmacdo da
diversidade e o respeito a ela, na luta por uma Educagdo democréatica e plural. Nesse sentido,
baseada nos ensinamentos de Preto Velho, também vou pisando devagar nesses espacos
mirongueiros, langando-me ao inesperado e enriquecedor processo de constante educanda, ao
mesmo tempo, na responsabilidade da educadora com seus proprios cativeiros a desconstruir.

A Educagdo estd na potencialidade do axé como aciimulo e troca de forga vital, ndo
necessariamente encerrado em uma Unica perspectiva negro-africana; mas um vir a ser
freiriano® que vai se compondo, se transformando, inspirando atravessamentos nas relagdes e

vivéncias.

%1 No sentido de Paulo Freire, de construir, de juntar-se a outras pessoas para fazer diferente, ndo desistir.

92 Mengio as ideias do professor brasileiro Paulo Reglus Neves Freire.



Vovo ndo quer casca de coco no terreiro
Vovo ndo quer casca de coco no terreiro
Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro
Pra ndo lembrar do tempo do cativeiro

(Ponto de Preto Velho)
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CONSIDERACOES FINAIS

“A sineta do céu bateu
Oxala ja diz que ¢ hora
Eu vou, eu vou, eu vou
bl

Fica com Deus e Nossa Senhora’

(Ponto de subida de Preto Velho)

Encaminhando esses riscados para um encerramento de ciclo ndo para um fim, mas
lancando o que esta aqui presente para a roda das discussdes em perspectivas plurais e
construindo envolvimentos e bases para continuar nos caminhos cruzados no
comprometimento com a liberdade e justica social, me remeto a fala de Doum da Praia,
quando afirma que a vida € um espiral como o seu pirulito colorido, as interligagdes que
influenciam o todo. Pai Joaquim da Calunga ¢ a possibilidade das incorpora¢des de saberes
cotidianos de corpos que, até entdo, marginalizados, buscam nas frestas, um reconhecimento
vivo, rompendo as correntes do ndo ser (FANON, 2008), reivindicando, na disputa, sua
legitimidade e lugar nas esquinas plurais. E na escola que esses corpos plurais circulam,
corpos que muitas vezes sao silenciados devido a uma logica racista que constitui 0 espaco
praticado. Negros, indigenas, mulheres e todos que fogem a logica hegemonica,
heteropatriarcal, judaico-crista. O tempo extenso de exclusdes, leva a problematica das piores
condi¢des econOmicas € sociais para essas pessoas, ainda mais exacerbadas em tempos de
pandemia, junto a auséncia de reconhecimento cultural.

Cada vez que o Velho Joaquim baixa®

em seu aparelho, cada palavra enunciada,
cantico entoado, tambor alimentado, cada vela acesa no Terreiro e no Cruzeiro, € sinal de que
devagar, devagarinho continuamos na disputa, resistimos e, mais, existimos!

E necessario reconhecer o carrego do espirito da colonialidade e disputar esse mundo
que ainda ¢ pautado nas subalternidades e diversas outras violéncias; ¢ preciso investir na
encruzilhada!

Somos enquadrados em uma légica de ensino dominante, onde tudo que destoa de

uma narrativa linear, homogénea ¢ descartado; a “desaprendizagem”, sugerida por Simas e

Rufino (2019), soa como um grito pulsante de guerra contra a colonialidade, uma batalha em

% Ato em que o espirito/entidade incorpora em seu aparelho/médium.
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prol de outras préaticas e constru¢do de mundos. Educagdo como fendmeno que imanta todas
as outras coisas, Educacdo como axé no sentido de transformagdes radicais implicadas com as
vidas, langando para longe o desencante. E a transgressido (hooks, 2013) ao modo totalizante e
excludente de mundo.

E nas agdes pedagdgicas que existe a possibilidade de tratamento dessas violéncias
do colonialismo que ¢ fundamentado no racismo e, por consequéncia, tem total
descomprometimento na relagdo humana responsavel com plenitude de vidas.

Diante dessa gira, fundamentada nas entrevistas-consultas com Pai Joaquim, nos
fundamentos desse Preto Velho e nas vivéncias que tive no Terreiro Mensageiros de Oxala,
mergulhada nas filosofias de Terreiro, o projeto Tocando Coragdes pode ter sido uma das
formas de praticar os ensinamentos que emergiram desse espaco, forjando possibilidades
outras de Educag@o no contexto da escola. Segundo a professora Lady Almeida, o projeto foi
uma atividade que levou em conta a fala de estudantes, a autonomia e afeto, em uma relago
de aprendizagens horizontais.

A professora Silvania Brito também enfatizou a afetividade do grupo e o protagonismo
desses estudantes que traziam de volta, para nos professoras, e para seus proprios colegas de
turma, o fortalecimento através dos materiais criados, a autoestima, a responsabilidade ¢ a
pratica da coletividade nessas movimentagdes.

Ex-estudantes que, inclusive, voltaram ao CIEP Cora Coralina para realizar estagios,
destacaram o projeto como a primeira oportunidade de praticar e aprender a responsabilidade
da Educacao como algo a ser construido a todo instante, percebendo esses estudantes diversos
e fazendo com que suas proprias narrativas sejam contempladas nesse espago a fim de que se
fortalegam para as batalhas cotidianas, inspirando a vitalidade da existéncia, do ser nas

relacdes.



Dessa terra: Pindorama!

Do colo de Pacha Mama
Escrevo essa poesia

Exaltando as culturas

Que firmaram as estruturas
Dessa nossa encantaria

Territério indigena

Invadido, saqueado

Sofrem os povos originarios

O instrumento do poder ¢ o pecado
Fundamentado na ganancia de poderes monetarios
Estupros, mortes, marginaliza¢ao
Sdo ainda assim tratados

Os donos desse chao

Que lutam por justica

E pela demarcacéo!

Numa grande poténcia

Se deu forte confluéncia

De indigenas e negros vindos de Africa
Numa travessia Atlantica
Completamente tragica

Mas a cultura da diaspora

Fez todo um renascer

Para nesse territorio

Ser possivel sobreviver

Somos frutos da reexisténcia
Das poténcias criadoras

Dos povos que sofreram

Em maos exploradoras

Ainda hoje invisibilizadas

Por muitos discriminadas

Pela ignorancia

Diversas vezes violentadas

E Terreiro invadido

E terra ndo demarcada

E o discurso de 6dio

E muita gente contaminada
Reproduzindo faldcias

Da massa colonizada

E isso tudo vai criando consequéncia
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Nos cotidianos e escolas

Precisamos agir com mais prudéncia
Fazendo reformulagdes

Recontando essa Historia

Por outras narracoes

E dentro desse enredo

Bato palma e ele vem

Pai Joaquim da Calunga

Ensina como ninguém

A importancia do coletivo, da responsabilidade social
Desde os tempos de dureza do canavial
Hoje fala dos agrupamentos

Como fundamento crucial

Preto Velho nos ensina

O poder do conhecimento

A poténcia da encantaria

Pra viver nesse mundo

Armado de alegria

Pois ¢ ela o contra ponto do 6dio

No riscado de Exu

Melhor do que bater

E se esquivar e saber

A hora certa de acertar

Uma gargalhada bem na cara

De quem quiser te derrubar

Preto Velho vai pisando devagar
Sabendo a hora certa de se presentificar
Reivindica existéncia

Na forga da brasilidade

Exaltando a importancia de nossa pluralidade
Sarava, meu professor!

Foi na Umbanda que conheci

Um caminho transgressor

A essa vida fundamentada

Nas amarras do colonizador
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E por esses caminhos, pisando devagar, na disputa poética pelas existéncias que
tentam apagar, fecho a dissertacdo com alegria, saravando Pai Joaquim que me permitiu e
ajudou a desatar alguns pontos, amarrando possibilidades outras em minhas proprias praticas

como professora de Sociologia de uma escola publica na Baixada Fluminense, Rio de Janeiro.
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