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RESUMO

PAZ, Mariana I. O. P. “Onde foi que eu errei?” — Reflexdes sobre a culpa e a culpabilizagdo
das maes de jovens em situacdo de cumprimento de medida socioeducativa de internacao.
2022. 293 f. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Instituto de Ciéncias Sociais,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2022.

Esta tese apresenta uma analise sobre os processos de culpa e culpabilizacdo das mées
de jovens do sexo masculino e que estdo cumprindo medida socioeducativa de internacdo no
CAl-Baixada Belford Roxo/RJ, a partir das narrativas dessas mulheres-mées. Para tanto, foi
empregada a observacdo direta, a realizagdo de entrevistas semiestruturadas e de conversas
informais com as mées que frequentavam a Casa Mae Mulher, localizada proximo ao CAl-
Baixada, em Belford Roxo, na Baixada Fluminense/RJ. Averiguou-se que a culpa e
culpabilizagio possuem diversos sentidos: enquanto um sentimento vivenciado pelas mées; a
culpa imputada (atribuida as maes, contudo, para algumas delas, nem sempre ela se torna um
sentimento ou algo incorporado em seu cotidiano, demonstrando a possibilidade de agéncia
dessas maes); a culpa ressentida, enquanto um “peso” a ser carregado ou uma espécie de “6nus’;
a culpa atribuida ao pai; e a culpa atribuida ao filho, enquanto dimensfes que estdo em constante
relacdo. As nocdes de cuidado, maternidade, maternagem e familia foram imprescindiveis para
0 entendimento de como esses sentidos da culpa, relacionados as mulheres-maes, sdo
construidos e reproduzidos socialmente. Além disso, observou-se como a Familia, o Estado
(pensando o CAIl-Baixada e a atuacdo da Policia), a Justica Socioeducativa e a igrejas
evangélicas (principalmente a Igreja Universal do Reino de Deus) sao instituicGes que fazem
parte de uma dindmica da construcao e da imputacdo da culpa, e da caracterizacdo da identidade
dessas mées enquanto “boas maes” ou “maes de bandido”. A provagdo religiosa, o martirio de
mée e a mudanca foram questdes que surgiram no decorrer da analise envolvendo €, a0 mesmo
tempo, sendo envolvidas pela culpa. Observou-se, também, como os rumores e as fofocas fazem
parte do cotidiano dessas mées e formam uma determinada sociabilidade entre elas, que esta
ligada, principalmente, a realidade de seus filhos dentro e fora do CAl-Baixada. Constatou-se
como a culpa e a culpabilizagédo estdo presentes e sdo mobilizadas por essas médes em suas
trajetorias de vida. Por fim, foi percebida a criagdo de um tipo peculiar de sujeicdo, a sujeicdo
materno-culposa, referente a subjugacéo e subordinacéo dessas mulheres-mées as determinadas
logicas e praticas hegemonicas relativas aos modelos normativos sobre ser uma “boa mae”,
atuando na construcédo de suas identidades e subjetividades.

Palavras-chave: Culpa. Culpabilizacdo. Mé&es. Cuidado. Maternidade. Socioeducativo. Familia.
Igreja. Estado.



ABSTRACT

PAZ, Mariana I. O. P. “Where did | go wrong?” — Thoughts on guilt and blame of mothers of
youth in socio-educative measure regimen situation. 2022. 293 f. Tese (Doutorado em
Ciéncias Sociais) — Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2022.

This thesis presents an analysis on the processes of guilt and blame of mothers of young
men that are in a socio-educative measure regimen in CAl-Baixada Belford Roxo/RJ, based on
the testimonies of these women-mothers. Thus, we used direct observation, semi-structured
interviews and informal conversations with the mothers that go to Casa Mae Mulher, located
next to CAl-Baixada, in Belford Roxo, Baixada Fluminense/RJ. We verified that guilt and
blame have several meanings: the one that is experienced by the mothers; the blame (put on the
mothers, however, for some of them, not always it becomes guilt or something that they take
for themselves in their daily lives, which shows these mothers’ agent ability); the resentful guilt;
a “burden” that must be carried, or a type of onus; the blame put on the father; and the blame
put on the son, as dimensions that are constantly connected. The notions of care, maternity,
mothering and family were essential to understand how these feelings of guilt and blame are
related to the women-mothers, socially constructed and reproduced. Besides, we observed how
the Family, the State (in terms of CAl-Baixada and the Police’s actions), Socio-educative
Justice and evangelical churches (mainly the Universal Church of the Kingdom of God) are
institutions that are part of a blame building and attributing dynamic, which also characterize
these mothers as “good mothers” or “mothers of thugs”. The religious probation, the mother’s
martyrdom and the change were topics that arose throughout the analysis and comprised and,
at the same time, were comprised, by guilt/blame. We observed, also, how rumors and gossip
are part of these mothers’ daily lives and generate some sort of sociability among them, which
is related, mainly, to their sons’ reality inside and outside CAI-Baixada. We verified how guilt
and blame are present and deployed by these mothers throughout their lives. Lastly, we
observed the creation of a sort of subjection, the motherly-guilty subjection, regarding the
subjugation and subordination of these women-mothers to certain hegemonic practices and
logics related to normative models on being a “good mother”, which affects how they construct
their identities and subjectivities.

Keywords: Guilt. Blame. Mothers. Care. Maternity. Socio-educative. Family. Church. State.



RESUMEN

PAZ, Mariana l. O. P. “; Donde me equivoqué?” — Reflexiones sobre la culpay la
culpabilizacion de madres de jovenes que cumplen medidas socioeducativas de internacion.
2022. 293 f. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Instituto de Ciéncias Sociais,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2022.

Esta tesis presenta un analisis sobre los procesos de culpa y culpabilizaciéon de las
madres de jovenes del sexo masculino que estdn cumpliendo medidas socioeducativas de
internacién en el CAl-Baixada Belford Roxo/RJ, a partir de las narrativas de esas mujeres-
madres. Para hacerlo, se emple6 la observacion directa, la realizacion de entrevistas
semiestructuradas y de charlas informales con las madres que asistian a la Casa M&e Mulher,
ubicada cerca del CAIl-Baixada, en Belford Roxo, en la Baixada Fluminense/RJ. La
investigacion mostré que la culpa y la culpabilizacion tienen diferentes sentidos: como un
sentimiento vivido por las madres; la culpa imputada (atribuida a las madres, aunque, para
algunas no siempre se vuelve un sentimiento o algo incorporado a su cotidiano, mostrando la
posibilidad de agencia de estas madres); la culpa resentida; como un “peso” que debe ser
llevado, o una especie de “carga”; la culpa atribuida al padre; y la culpa atribuida al hijo, como
dimensiones que estan en constante relacion. Las nociones de cuidado, maternidad, maternaje
y familia fueron imprescindibles para entender como esos sentidos de culpa, relativos a las
mujeres-madres, se construyen y reproducen socialmente. Ademas, se observé como la Familia,
el Estado (pensando en el CAIl-Baixada y en la actuacion de la Policia), la Justicia
Socioeducativay las iglesias evangélicas (principalmente la Igreja Universal del Reino de Dios)
son instituciones que forman parte de una dinamica de la construccion y la imputacion de la
culpa, y de la caracterizacion de la identidad de esas madres como “buenas madres” o “madres
de bandidos”. La probacion religiosa, el martirio de madre y el cambio fueron asuntos que
surgieron a lo largo del analisis donde la culpa estaba relacionada o presente. Se observo,
también, como los rumores y los chismes forman parte del cotidiano de esas madres y crean
una determinada sociabilidad entre ellas, que estd vinculada, principalmente, a la realidad de
sus hijos dentro y fuera del CAl-Baixada. Se constaté como la culpay la culpabilizacién estan
presentes y son fomentadas por esas madres en sus trayectorias de vida. Por fin, fue posible
notar la creacion de un tipo peculiar de sujecion, la materno-culposa, referente a la subyugacién
y subordinacién de esas mujeres-madres a determinadas logicas y practicas hegemdnicas
relativas a los modelos normativos sobre ser una “buena madre”, actuando en la construccion
de sus identidades y subjetividades.

Palabras clave: Culpa. Culpabilizacion. Madres. Cuidado. Maternidad. Socioeducativo.
Familia. Iglesia. Estado.
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INTRODUCAO

Esta tese visa a compreender como a culpa e a culpabilizagdo séo atribuidas/mobilizadas
as/pelas mulheres-mées de jovens do sexo masculino, menores de idade, que praticaram ato
infracional e que estdo cumprindo medida socioeducativa de internacdo no Centro de
Atendimento Intensivo Belford Roxo (CAI-Baixada)®. O que se pretende € escutar essas maes,
percebendo se/e como as narrativas sobre sua vida e a vida de seu filho internado séo permeadas
pela questdo da culpa e/ou da culpabilizagéo.

Algumas pesquisas vém apontando para a culpabilizacdo das familias dos jovens
acusados de terem cometido ato infracional e que passam pela justica socioeducativa
(BARAUNA, 2010; PINHEIRO; 2014; FROEMMING, 2016; QUINTELA, 2017; PAZ, 2017;
MORAES, 2019). Contudo, como diferencial, esta pesquisa trata especificamente das maes
desses jovens e de sua relagdo com a culpa e a culpabilizacdo. Atenta-se, portanto, para a figura
central que as mulheres-maes ocupam nessa relacdo, visto que sdo elas (mées, avos, irmas, tias
e namoradas) que estdo mais presentes na vida do jovem, percorrendo, com ele, parte
significativa de sua trajetoria desde sua apreensdo, a internacdo provisoria, as audiéncias, 0
julgamento e o cumprimento da medida socioeducativa de internacdo (que pode durar de seis
meses até trés anos), por meio da realizacdo de visitas semanais (PAZ, 2017).

Conforme observado a partir de outras pesquisas e do trabalho de campo, as mées séo
as atrizes mais presentes na vida do jovem internado. Assim, para se pensar a posicao dessas
mulheres na sociedade e o papel social que lhe é designado, deve ser considerada a questao do
recorte de género relativo, principalmente, ao papel materno, e de como ele é constantemente
e, até mesmo, coercitivamente atribuido a essas mulheres-maes.

Apesar das mudancas significativas realizadas no campo dos direitos e da autonomia
das mulheres, o papel da mulher-mée ainda é visto como atrelado ao cuidado dos filhos e a
realizacdo das atividades domésticas. No que se refere aos homens, a visdo social remete a
provisdo do lar e a autoridade no ambito familiar. Essa prescricdo de papeis sociais acaba
cristalizando a visdo das mulheres como as principais responsaveis pelo cuidado das criangas,
trazendo a maternidade e a maternagem como fungdes “naturais”. Narvaz e Koller (2006)

atentam para a culpabilizacdo das mulheres-maes ao ndo cumprirem com as exigéncias sociais

1 0 cAl-Baixada é uma unidade de cumprimento de medida de internacdo do Departamento Geral de Ac¢des
Socioeducativas (DEGASE), um 6rgéo vinculado a Secretaria de Estado de Educacao, responsavel pela
socioeducagdo de adolescentes com idade entre 12 e 18 anos no estado do Rio de Janeiro (DEGASE, 2021). O
CAIl-Baixada atende somente adolescentes do sexo masculino e fica localizado no bairro Jardim Redentor, na
cidade de Belford Roxo, Baixada Fluminense.
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atribuidas ao papel de mée e ao exercerem ocupagdes/trabalhos fora do &mbito doméstico, o
que causaria a chamada “degradagdo familiar”. Nesse sentido, elas passam a ser
responsabilizadas pelo ndo cumprimento da “maternidade normativa” (NARVEZ E KOLLER,

2006, p. 52) imposta pelos designios patriarcais.

A impossibilidade de cumprir adequadamente com o papel materno normativo ¢
vivenciada como incapacidade e com culpa pelas mulheres, o que denuncia as
armadilhas do refluxo psicologizante (Keil, 2001), armadilha segundo a qual as
mulheres atribuem a si a culpa pela sua condi¢@o. Fatores que dificultam o exercicio
da maternidade, tais como a pobreza e a falta de suporte conjugal, comunitario ou
social, em especial as mulheres chefes de familia, ndo remetem a estrutura social
desigual ¢ sexista imposta pela ordem capitalista patriarcal. A impossibilidade de
cumprir com a “maternidade normativa” ¢ atribuida a uma falha individual, descolada
do contexto historico e social que a produziu (NARVEZ E KOLLER, 2006, p. 52).

Assim, a maternidade e a maternagem, caracterizadas como algo intrinseco a mulher e
enquanto uma abordagem social e culturalmente difundida na sociedade ocidental, sdo
problematizadas. Pois essa visdo acaba gerando uma espécie de responsabilidade designada as
mulheres-maes em relacdo ao cuidado e aos afazeres domeésticos, retratados como trabalhos
reprodutivos e invisiveis socialmente. Nesse sentido, quando algo sai do controle, no que diz
respeito a familia e aos seus membros, as mulheres-maes sdo constantemente apontadas como
a peca-chave que falhou em seu papel caracterizado como “natural”. Essa acusag¢do ocorre sem
evidenciar os contextos desiguais e excludentes em que essas familias estdo inseridas, segundo
observado, marcados por uma economia neoliberal e por um Estado que se priva de seu papel
social junto aos mais carentes e vulneraveis social e economicamente.

A magquinaria que engendra todo esse contexto s6 expode as pegas mais “frageis”, cujo
sentido utilizado quer dizer que essas mulheres-maes estdo constantemente sujeitas a sofrer com
a violéncia simbdlica, psicoldgica e até mesmo fisica (em relacdo aos seus filhos) do Estado,
do socioeducativo, da justica socioeducativa, da Igreja, da familia e da sociedade, que,
conforme discutiremos nesta tese, aparecem como as principais instituicdes que Ihes imputa a
culpa de forma atroz.

Dessa forma, enquanto peca de uma enorme dinamica da culpa, essas mulheres-mées
aparecem como o elemento central da “falha”, da falta de “pulso firme”. Mas, também, como
elemento central das circunstancias que estdo para além do que elas podem ou néo intervir,
como a desigualdade, a pobreza e a auséncia de um Estado que, em muitos casos, sO aparece
fazendo uso de seu braco policial e como executor de medidas socioeducativas — para apreender

€ punir 0s jovens —, atuando ndo como um preventor, mas como repressor. Sua presenca tardia
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na vida dessas familias € mais uma peca desse jogo da culpa, uma peca que precisa ser
evidenciada.

Cabe salientar que o estudo sobre a producdo de representacBes sociais sobre
jovens/adolescentes e suas familias (em especial, suas méaes) que passaram pela justica
socioeducativa, acusados de cometimento de ato infracional, foi tema de minha dissertacdo de
mestrado chamada: “Discurso, Moralidade e Punicdo: Juventude em Conflito com a Lei e
Familia no Judiciario” (PAZ, 2017). Nela, analisei como os jovens e suas familias configuram
atores importantes no processo da analise de representacdes e sentidos moralmente criados e
atribuidos pelos operadores da justica socioeducativa® (juiz(a), promotor(a) de justica,
defensor(a) publico(a), comissario(a) da infancia e da juventude, assistente social, psicélogo(a),
funcionarios(as) técnicos(as)), em relacdo aos jovens do sexo masculino, menores de idade e
acusados de praticar atos infracionais, em uma Vara da Infancia e da Juventude localizada em
uma cidade da Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro®.

Os resultados obtidos em minha dissertacdo possibilitaram reflexfes sobre novos
horizontes de pesquisa e problematizacGes acerca da questdo da culpa e da culpabilizacdo das
mées dos jovens que se encontram internados no sistema socioeducativo. Assim, a designacédo
da familia “desestruturada” e “estruturada”, sendo a primeira caracterizada constantemente
como a responsavel pelo comportamento infracional dos jovens em conflito com a lei e a
segunda referenciada como um modelo “ideal” de familia, fez surgir novas problematicas sobre
essas relacdes e sobre a forma como essas familias (sendo muitas, de acordo com o observado,
monoparentais femininas — tendo a méde como a unica responsavel e chefe de familia; ou
reconfiguradas — quando a mae se une a outra pessoa, formando uma nova organizacao familiar)
sdo retratadas pelo socioeducativo. Foram propostos, entdo, 0s seguintes questionamentos:
quem sdo e como se organizam essas familias chamadas de “desestruturadas” e culpabilizadas
pelas trajetdrias criminais de seus filhos? Como elas constituem e interpretam as suas narrativas
e trajetorias de vida familiar relativas a vida de seus filhos e sua pratica de ato infracional?
Como essas mulheres encaram a culpa e a culpabilizacdo pela trajetéria infracional de seus
filhos? Essas primeiras questdes comegcaram a me inquietar cada vez mais e me motivaram a

pensar e desenhar esta pesquisa no sentido de complementar e, até mesmo, dar continuidade ao

2 Cabe denotar a escolha pela utilizagao da terminologia “operadores da justiga socioeducativa” para me referir
as autoridades competentes, nas Varas da Infancia e da Juventude, pelo processo e pelas audiéncias dos jovens
acusados de terem cometido ato infracional. No decorrer desta tese, especialmente no Capitulo 7, a utilizagdo
desse termo refere-se, principalmente, aos juizes(as), promotores(as) e defensores(as) publicos(as) que atuaram
nas audiéncias dos jovens.

3 Atenta-se que, pelo fato de as audiéncias com adolescentes menores de idade ocorrerem em segredo de justica,
optou-se por ndo divulgar a cidade em que se localiza a Vara, nem o nome dos atores envolvidos.
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que foi feito no mestrado, no entanto, a partir do olhar e das narrativas produzidas pelas maes*
dos jovens que estdo cumprindo medida socioeducativa de internacgéo.

Vale ponderar que o termo “familia desestruturada” foi amplamente utilizado pelos
operadores da justi¢a socioeducativa em minha pesquisa de mestrado (PAZ, 2017), como uma
forma de criar representacOes sociais acerca dos jovens em conflito com a lei. Assim, essas
familias, também chamadas de “disfuncionais”, correspondem as configuragdes em que as
mulheres-maes sdo as responsaveis pelo cuidado e sustento dos filhos, sem a presenca do
conjuge, companheiro ou pai (também chamadas de familias monoparentais femininas). S&o
caracterizadas como familias numerosas ou com muitos filhos, que ndo possuem recursos
financeiros suficientes para suprir as necessidades basicas e individuais dos membros
familiares, que residirem em locais “periféricos” ou “perigosos”, tém nivel de escolaridade
baixo e ndo apresentam o que os operadores chamam de “pulso firme”, ou gerenciamento e
controle sobre a vida de seus filhos. A auséncia da figura paterna (vista como a detentora da
autoridade do lar), segundo os operadores da justica socioeducativa, é vista como prejudicial
para o desenvolvimento dos adolescentes, pois eles ndo teriam no seio familiar a figura da
autoridade e do controle para “impedi-los” de praticar infracGes.

Ja a “familia estruturada”, na visdo dos operadores, consiste no modelo “ideal” de
familia. E composta por pai e méae (preferencialmente bioldgicos) casados e com poucos filhos,
cujo pai exerce a sua funcdo de autoridade e manejo familiar, além de sustentar
economicamente a familia; o papel da mée é relativo ao trabalho reprodutivo, do cuidado dos
filhos e da casa. Essa familia é pautada no modelo nuclear patriarcal, tem uma situacédo
econdmica considerada “estavel”, “favoravel”, e ndo reside em locais classificados como
“perigosos” (PAZ, 2017).

De acordo com o discurso dos operadores da justica socioeducativa, muitas familias
aparecem como “desestruturadas”. Para eles, é necessario que as familias (tidas como uma
instituicdo importante para o desenvolvimento de criangas e adolescentes) procedam de forma
a “prevenir” que os jovens venham cometer atos infracionais e, para isso, em primeiro lugar,
elas devem ter “condi¢cdes” (materiais, psicologicas, sociais) de realizar determinada acgao,
estando “estruturadas” e sendo “funcionais”. Essa & uma visdo que ndo condiz com a realidade

de muitas familias brasileiras e que reproduz estere6tipos de modelos ou configuragdes morais

4 Em minha dissertacdo de mestrado (PAZ, 2017), observei uma maior presenca das maes nas audiéncias. Assim,
em quase todas elas, mées, avos, tias e irmas eram as Unicas familiares que compareciam. Atualmente, observa-
se a mesma tendéncia (em relagéo as visitas ao jovem internado) quando iniciei em meu campo de pesquisa na
Casa Mée Mulher.
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de familia e de papéis sociais atribuidos aos seus membros. Na falta do pai, essa familia teria
perdido a sua estrutura e, portanto, ndo estaria contribuindo para o funcionamento da sociedade,
pois 0s papeis estariam dispersos, fora de lugar.

A familia nuclear conjugal (homem e mulher, unidos pelo casamento, com um ou mais
filhos) continua sendo 0 modelo mais adotado idealmente pelas classes mais abastadas da
sociedade, refletindo no julgamento moral de que qualquer familia (veremos que se trata,
especificamente, de familias com mulheres negras, mdes solo, familias monoparentais ou
reconstituidas) que escape a essa regra seja vista como desviante, disfuncional e desestruturada
(FONSECA, 2002a).

No entanto, é importante ressaltar como outros modelos de configuragdo familiar, assim
como a chefia familiar feminina, estio crescendo cada vez mais no pais.® Isso demonstra
diversas rupturas em relacdo ao modelo de familia conjugal nuclear, por meio do aumento do
namero de divércios e da diminuicdo do nimero de casamentos e filhos, além de outras
possibilidades de configuracdes familiares, como a monoparental feminina e masculina, as
reconfiguradas, as méaes solo, os pais e maes homoafetivos, as criancas cuidadas por outros
parentes, entre outras, que vém ganhando cada vez mais espa¢co na sociedade (FONSECA,
2002b).

Verza, Sattler e Strey (2015) atentam para o fato de que a monoparentalidade feminina
sempre existiu como um modelo oposto ao sistema de familia patriarcal. Dessa forma, ao longo
da histdria, essa configuracéo familiar foi amplamente marginalizada. Entretanto, apesar de ter
sido considerada a margem do modelo “ideal” de familia, a familia monoparental feminina, na
atualidade, ganhou um novo significado, sendo “legitimada” pela sociedade como uma das
diversas formas possiveis de organizacdo familiar, representando o segundo maior grupo
familiar no pais e tendo, principalmente, as mulheres-méaes como chefes de familia. Evidencia-
se que as questdes referentes aos modelos familiares, assim como a maternidade e a
maternagem, serdo debatidas no Capitulo 3 desta tese.

O interessante a ser observado é que uma grande parcela dos jovens que caem na malha
da justica socioeducativa brasileira € formada por filhos dessas familias representadas pelos

operadores da justica como “desestruturadas”. Essas familias sdo compostas, majoritariamente,

% 0s dados do Censo 2010 — Familias e Domicilios (IBGE, 2012) demonstram uma maior diversidade em razédo
dos arranjos familiares, que passam a ser menos “tradicionais”, contando assim com unides consensuais, familias
reconstituidas e familias monoparentais. Atualmente, o nimero de familias chefiadas por mulheres vem
crescendo consideravelmente no Brasil. Os dados do IBGE (2012) apontam que, em 2010, 37,3% das familias
brasileiras eram chefiadas por mulheres. J4 os dados da PNAD Continua de 2019 demonstram um salto para
45% dos lares brasileiros chefiados por mulheres, no ano de 2018 (PHELIPE e BARBOSA, 2020).
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por mées solo, separadas ou vilvas, que devem exercer, sozinhas, o papel da maternidade, do
cuidado e do sustento dos filhos, além de ter que “afasta-los” da ilegalidade e da violéncia que
os cercam®.

E nesse sentido que o principal escopo de anélise desta pesquisa da-se a partir das maes
de adolescentes/jovens do sexo masculino, que praticaram atos infracionais’ e que estio sob o
cumprimento de medida socioeducativa de internacdo, refletindo como a culpa e a
culpabilizacdo sdo mobilizadas por essas maes em suas narrativas. Para tanto, é realizada uma
analise sobre as trajetorias dessas mées, a partir de suas falas, seus relatos e histérias de vida,
tendo a Casa Mae Mulher como campo de pesquisa.

O campo de pesquisa: um breve retrato sobre a Casa Mae Mulher

A Casa Méae Mulher consiste em um espaco de carater religioso, marcado pela presenca
de oragdes e cultos evangélicos, além de ser a primeira organizacdo de atendimento voluntario,
religioso e solidario voltado para familiares e, principalmente, mulheres-mées de jovens em
cumprimento de medida socioeducativa de internacdo no Rio de Janeiro. A Casa Mae Mulher
fica localizada na cidade de Belford Roxo, na Baixada Fluminense, proxima ao CAl-Baixada,
na mesma rua. Sua estrutura é de uma casa comum (com varanda, sala, quarto, cozinha,
banheiro e area de servico), onde maes, tias, av0s, companheiras e demais familiares sdo
recebidas (0s) e acolhidas (s) pelas voluntarias.

As mulheres-mées e os familiares que frequentam a Casa Méae Mulher recebem café da
manhd e almogo gratuitos e podem contar com um espaco (com bancos, acesso a agua e
banheiro) para aguardar até o horério de abertura dos portdes do CAl-Baixada. H4, também, a

realizacdo de sessBes de oracdes e de cultos evangélicos (de varias denominacdes religiosas,

® Contudo, cabe salientar gue esses jovens também sdo oriundos de grupos socioeconomicamente vulneraveis,
além de residirem em territérios onde a participacdo do Estado (via politicas pablicas e a¢des sociais relativas a
promocéo de educacdo, lazer e trabalho, por exemplo) é precaria e/ou ineficaz (pois tende a ser majoritariamente
representada somente pelas acdes policiais). Esse somatério de questfes nos leva a refletir sobre como néo ha
uma relacdo causal e direta (conforme atestam os operadores da justica socioeducativa) referente a falta de
cuidado e controle — das mulheres-mées — sobre a vida do jovem e o cometimento de atos infracionais. A
aleatoriedade, somada a outras variaveis sociais, é fator relevante para a compreensdo do fenémeno do
cometimento de infragdes por parte do jovem. Conforme observado por Paz (2017), dentre as familias
caracterizadas como desestruturadas pelos operadores, a maioria dos outros filhos (as) ndo estava inserida no
mundo do crime.

" Conforme o art. 103 do Estatuto da Crianca e do Adolescente (BRASIL, 1990), o ato infracional consiste em
uma conduta tipificada como crime ou contravencdo penal. Refere-se ao ato praticado por criancas e
adolescentes menores de 18 anos de idade, considerados inimputaveis. O art. 112 propde uma série de medidas,
de carater socioeducativo, a serem aplicadas ao adolescente autor de ato infracional, dentre as quais consta a
medida socioeducativa de internagdo — por um periodo de seis meses, podendo se estender até trés anos.
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visto que a Casa Mée se configura como um espago religioso interdenominacional, que recebe
visitas de outras denominagdes evangeélicas) realizados pelas voluntarias e/ou por membros de
outras igrejas evangelicas, no espaco da varanda da Casa Mée. Cabe ressaltar que a Casa Méae
Mulher também conta com um bazar/brechd que constitui um espago anexo, onde as maes
podem comprar roupas, acessorios e, até mesmo, em alguns casos, pegar alguns itens
“emprestados”, COMo pecas de roupa, para poder entrar na instituicéo.®

Minha entrada no campo ocorreu mediante contato com Sandra Santos®, em uma reunido
realizada na unidade do Departamento Geral de A¢6es Socioeducativas (DEGASE), localizada
na Ilha do Governador. A reunido, de forma geral, foi sobre projetos voltados para os familiares
de jovens internados nas unidades do DEGASE e contou com a apresentacdo da Sandra sobre
a Casa Méae Mulher, com a presenca do Conselho Estadual dos Direitos da Crianca e do
Adolescente (CEDCA), além de outras instituicbes e agentes mobilizadores dos direitos de
criangas, adolescentes e seus familiares. Também foram apresentados projetos voltados para
mulheres e mées com filhos que foram mortos em acgdes policiais.

Nessa reunido, conheci Sandra Santos e 0 seu projeto de recepc¢do e acolhimento de
mées de jovens internados no CAl-Baixada/Belford Roxo. Apos a apresentacdo e a fala de
Sandra, fiquei bastante interessada e cheia de questfes sobre esse campo que estava se abrindo
diante dos meus olhos. Afinal, o que era, de fato, a Casa Mae Mulher? O que significava esse
acolhimento (de um tipo especialmente religioso) voltado para as médes? E por que ele era
voltado especialmente para as mulheres-mées, como o préprio nome sugere? Diante desses e
de outros questionamentos, abordei Sandra, apresentei-me, informei sobre 0 meu interesse em
realizar pesquisas com maes de jovens que estdo no sistema de justica socioeducativa e
perguntei se ela poderia me falar mais sobre a Casa Mae Mulher. Sandra revelou que seria um
prazer apresentar a Casa Méae e logo me fez um convite para conhecé-la.

Depois da troca de niameros de telefone, mandei uma mensagem para Sandra e, assim,
marcamos a minha primeira visita. Desde entdo, a Casa Mae Mulher passou a ser 0 meu campo

de pesquisa, pois pude observar como aquele espaco, que abrigava maes e familiares de jovens

8 0s itens sao camisetas e/ou calgas consideradas “apropriadas” (permitidas pela institui¢do) para entrar no CAI-
Baixada. Algumas mées e familiares, ao chegarem para visitar o jovem pela primeira vez, sdo surpreendidas na
portaria da instituicdo, que possui uma série de regras de vestimentas para as visitantes, que devem trajar
camisetas e calgas longas e largas. A questdo da vestimenta das mulheres é debatida no primeiro capitulo.

9 Além de ser a idealizadora e fundadora da Casa Mae Mulher, Sandra Santos é servidora publica estadual, atua
como funcionéria do CAl-Baixada Belford Roxo, ja trabalhou na cozinha, no almoxarifado e, atualmente,
colabora na enfermaria da instituicdo. Todavia, importa destacar que nessa reunido, Sandra foi apresentada como
a responsavel pela Casa Mae Mulher. Em sua fala, Sandra relatou como a Casa Mae Mulher atua no acolhimento
das méaes que visitam seus filhos internados no CAl-Baixada e revelou seu vinculo com a instituicdo ao dizer que
trabalha ha mais de 20 anos na unidade socioeducativa.
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internados no CAl-Baixada, consistia num frutifero campo de anélise, marcado por tematicas
como maternidade, familia, cuidado, religido (visto que todas(os) as(os) voluntarias(os) da Casa
Mae eram, em sua maioria, mulheres evangélicas®®), moralidades, papel da mulher-mae, assim
como da presenca do Estado na figura do CAl-Baixada.

Enquanto um espaco nitidamente religioso e marcado pela presenca de igrejas
evangélicas, vale destacar a enérgica presenca da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
na Casa Méae Mulher. Conforme observado durante a pesquisa de campo, a [IURD atua na Casa
Mée por meio do projeto “Universal Socioeducativo” (debatido nos Capitulos 1 e 6). Trata-se
de um projeto voltado para o atendimento de jovens que se encontram internados em
instituicbes de cumprimento de medida socioeducativa e, em segundo plano, para suas maes,
por meio da realizacdo de conversas, oracoes e cultos. A IURD faz uma espécie de ponte entre
a Casa Mae e o CAl-Baixada, atuando nos dois locais, com 0s jovens internados e com as
mulheres-maes que frequentam a Casa Mae Mulher. Ha a realizagdo de cultos e a presenca de
missionarias(os) do projeto, além da ajuda com cestas bésicas e com itens do café da manha
(especialmente nos dias de sabado). A atuacdo da IURD na Casa Made Mulher é muito
importante para compreendermos a dindmica da casa e a forma como as mdes sdo
caracterizadas.

Outra questdo que precisa ser evidenciada na Casa Méae Mulher é a presenca simbdlica
do movimento de maes chamado “Desperta Débora”, por meio de cartazes espalhados nas
paredes do casa, com os seguintes dizeres: “Maes de joelho, Filhos de pé”, “Ninguém ora por
um filho como uma mée. Imagine milhares de maes orando juntas” e “Decidir ter um filho ¢
algo de extrema importancia, ¢ decidir para sempre o seu coragdo andando fora de seu corpo”.
A ideia defendida por esse movimento diz muito a respeito da Casa Mé&e, onde as mées sao
vistas como as principais responsaveis pelo cuidado e pela protecédo espiritual de seus filhos.

A presenga do “Desperta Débora” (em que Sandra e outras voluntérias sdéo membras)
reforca a ideia de que as mées devem orar e ajoelhar pelos seus filhos e pelos de outras mées.
O movimento pode ser traduzido como uma coletividade de mdes evangélicas, de vérias
denominagdes religiosas, que se reinem para dividir seus anseios e orar e ajoelhar pelos seus
filhos e pelos de outras mulheres-maes, para que eles possam, assim como traz 0 nome,
“desperta-los” para a vida religiosa. Esse movimento e suas influéncias na Casa Mae Mulher

serdo debatidos no Capitulo 1.

10 Havia um voluntério catélico. Contudo, encontrei-me com ele poucas vezes na Casa Méae Mulher.
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Além disso, é preciso notar que o Desperta Débora ndo é uma Igreja, assim como nao
tem uma denominagcé&o religiosa. No tempo em que estive fazendo o trabalho de campo na Casa
Mée Mulher, percebi que, eventualmente, algumas voluntarias utilizavam uma camisa com o
logo do Desperta Débora no lugar da camisa da Casa Méae Mulher — utilizada constantemente
por elas.!! Foi observado que sempre se falava, na Casa Mae, sobre a importancia desse

movimento e da oracdo das mées.

O CAIl-Baixada e a Casa Mae Mulher: desenhando algumas relagfes

Cabe ressaltar que o Centro de Atendimento Intensivo Belford Roxo (CAI- Baixada) é
0 Unico centro de cumprimento de medida socioeducativa de internacdo de adolescentes do sexo
masculino (em que os jovens ficam internados em periodo integral, recebendo visitas de suas
médes, companheiras e familiares, uma vez na semana), localizado na regido da Baixada
Fluminense, Rio de Janeiro. Ha outras unidades situadas na Baixada Fluminense, os chamados
Centros de Recursos Integrados de Atendimento ao Adolescente (CRIAAD). Os CRIAAD sao
unidades de cumprimento de medida socioeducativa de semiliberdade e ficam localizados nas
cidades de Duque de Caxias, Nova Iguacu e Nilopolis. Contudo, por serem centros de
semiliberdade (em que o jovem que praticou ato infracional fica internado na instituicdo de
segunda a sexta e vai para casa aos finais de semana), 0s jovens ndo recebem visitas de suas
mées ou de qualquer outro familiar.

H& uma relacdo muito proxima entre a Casa Mae Mulher e 0 CAl- Baixada. Além do
fato de Sandra Santos trabalhar na instituicao e acolher mées e familiares dos jovens internados,
existe um papel exercido pela Casa, no que tange a orientacdo das méaes sobre o funcionamento
do CAl-Baixada. Constatou-se que ela também funciona como uma espécie de “extensdo
informal” do CAI-Baixada, pois as maes tendem a se informar com as voluntarias da Casa Mae
sobre questdes que ndo sdo explicadas pelos funcionérios técnicos da instituicdo. J& presenciei
varias situacfes em que as maes pediam ajuda & Sandra Santos e/ou as voluntérias sobre

questdes que envolviam documentos referentes ao CAl-Baixada e sobre as vestimentas

1 A camisa da Casa Mée, utilizada por Sandra e pelas voluntarias, possuia a cor lilas e tinha o simbolo da Casa
Mée Mulher (a imagem de um coragdo com o desenho de uma casa dentro dele). Ela servia como uma espécie de
“marcador” entre as voluntarias e as outras mulheres que frequentavam a casa. Ja a camisa do Desperta Débora
era na cor rosa pink e possuia o simbolo do movimento (a imagem de uma Biblia aberta com um grande sol ao
fundo). No entanto, j& observei, em outras ocasides, uma camisa na cor roxa com o simbolo de uma mulher
ajoelhada e com as méos unidas para cima.
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permitidas para entrar na instituicdo, por exemplo. O fato de Sandra Santos trabalhar no CAI-
Baixada pode ser um dos fatores que influenciam nessa associacdo da Casa Mé&e com a
instituicdo e das orientacdes recebidas pelas mées. Contudo, segundo Sandra, ndo had uma
relacdo formalmente e/ou claramente estabelecida entre ambos os espacos, mas € evidente como
a Casa Mae atua de modo a suprimir essa “deficiéncia” da instituicdo em relagéo ao acolhimento

das mées e dos familiares e a prestacdo de algumas informagdes.

O “observar-fazer-pesquisar”: desvendando os caminhos da pesquisa

Por que as médes? Conforme observado, tanto em minha pesquisa de mestrado como no
trabalho de campo realizado na Casa Mae Mulher, as mulheres, em especial as maes, sao as que
mais estdo presentes tanto nas audiéncias dos filhos no sistema socioeducativo (PAZ, 2017),
como nas visitas realizadas na instituicdo de internacdo. Séo elas que acompanham toda a
trajetéria do jovem. Em grande parte das observacdes realizadas nesses dois palcos de pesquisa,
as mulheres-mées sdo as que mais aparecem, muitas vezes, acompanhadas de outros filhos
(criancas ou adolescentes) e/ou outras mulheres da familia. As figuras dos pais e avos desses
jovens eram bastante raras; foram pouquissimos casos vistos durante as duas pesquisas e,
mesmo na presenca do pai, era a mae que tomava partido, frequentava as reunides do CAI-
Baixada, era responsavel pelos documentos, levava mantimentos e falava sobre o filho, diante
do siléncio da figura paterna.

Na Casa Mée Mulher, local em que realizei o trabalho de campo pelo periodo de 10
meses'?, foram feitas observacdes diretas das maes e de suas relacdes estabelecidas com outras
mdes e com as voluntarias. Além disso, foram realizadas 18 entrevistas semiestruturadas
(APENDICE A) com as mées que frequentam a Casa Méae Mulher e cujo filho esta internado
no CAl-Baixada. Com o objetivo de compreendé-las — a partir da sua construcdo social da
realidade, das suas experiéncias de vida e do contexto em que estdo inseridas — a presente
pesquisa, de carater qualitativo, lanca mao da perspectiva da etnometodologia, partindo do
cotidiano dessas maes e do resgate dos significados atribuidos por elas ao objeto de estudo
(COULON, 1995). As tecnicas de pesquisa consistem nos métodos observacional, historico
(por partir dos relatos das mées) e monografico, para além da pesquisa bibliografica.

12 Atenta-se que o trabalho de campo na Casa Mae Mulher comeg¢ou em maio do ano de 2019, porém teve que
ser interrompido em margo de 2020, devido a pandemia de Covid-19.
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As entrevistas semiestruturadas foram realizadas na Casa Mae Mulher e, algumas vezes,
no Bazar ou Brechd da Casa, um espago que fica bem proximo a Casa Mée, fazendo parte dela.
As entrevistas eram realizadas na Casa Mae — quando ndo havia a presenca de muitas maes,
parentes, visitantes e voluntarias. Em relacéo as entrevistas realizadas no Bazar, elas ocorriam
qguando a Casa Mé&e estava cheia ou no momento da realizagéo das oragdes e dos cultos. Durante
as entrevistas, sempre tive por objetivo um local mais reservado e com pouca circulagdo de
pessoas (visto que a presenca de outras maes, familiares ou voluntarias poderia intimida-las).
Evidentemente, encontrar um espago sem que ninguém passasse uma vez ou outra era
extremamente dificil, porque a Casa Mae Mulher ficava de portas abertas para o trafego de
pessoas. Contudo, apesar desse desafio, as entrevistas foram realizadas, em sua maioria, sem
interferéncias e/ou participacdes de pessoas de fora.

Com a finalidade de proteger as identidades dessas maes (e, também, a de seus filhos),
ndo foram utilizadas suas identidades originais na pesquisa. A forma de retratad-las foi
recorrendo a nomes ficticios, lancando méo de, conforme me foi sugerido por uma amiga do
doutorado, nomes de flores para representa-las. A utilizacdo dessa terminologia para referenciar
essas mulheres-maes é bastante significativa. Fazendo um paralelo com a estrutura das flores,
podemos perceber que elas representam cores, cheiros, formas, além de forca e resisténcia,
assim como € nelas que se encontram as partes reprodutoras de uma planta. Bem como as
mulheres-maes, as flores tém ovérios que, quando fecundados, originam os frutos e as sementes
(no caso das angiospermas, ou seja, plantas que produzem frutos e que podem ser frutiferas ou
floriferas) (FERRI, MENEZES e MONTEIRO, 2005).

As abordagens também ocorriam de forma natural e espontanea. Antes de me apresentar
para essas maes, falar sobre a minha pesquisa e pedir 0 seu consentimento para a realizacéo da
entrevista, sempre procurei observa-las na Casa Mae, percebendo as suas frequéncias, a forma
como elas aguardavam dentro da casa, se elas participavam ou ndo das ac@es realizadas e como
se comunicavam com as voluntarias e com as outras maes. O critério de escolha das mées foi 0
de presenca na Casa Made Mulher, ou seja, as entrevistas foram realizadas com as maes que
frequentavam o local. Todas as mées abordadas aceitaram participar da pesquisa. E importante
salientar que houve uma forte contribuicdo de uma parcela consideravel das mées entrevistadas,
contudo tive que convidar algumas novamente para outra entrevista, com 0 objetivo de
esclarecer alguns pontos trazidos na primeira.

As entrevistas eram longas e chegavam a durar horas. Portanto, algumas ndo eram
finalizadas no mesmo dia e acabavam ficando para a outra semana (no dia em que mée

comparecesse para a visitar o filho). A hora do almogo era um marcador importante durante a
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realizacdo das entrevistas, consistindo em um momento de interrupcdo, pois as maes
precisavam alimentar-se antes de visitar o filho. O almoco era sempre servido apés a realizagdo
do culto, por volta das 12:00 horas, e o portdo do CAl-Baixada abria as 13:00 horas ou, as
vezes, Um pouco antes.

Nas entrevistas, percebi o esforco de grande parte das mées em contribuir para a
pesquisa. Muitas me perguntavam se eu estava escrevendo um livro sobre elas, sobre “o que
ninguém sabia” acerca de suas realidades, sobre o dia a dia, o cotidiano, a vida delas. Enfim,
foram vérias as especulagdes sobre o que eu estava, de fato, querendo produzir com o resultado
daquelas entrevistas. Cabe destacar que sempre me coloquei a disposicdo para explicar que
estava fazendo um estudo para a construgdo da minha pesquisa de doutorado.

Duarte (2004) salienta que uma entrevista € sempre uma troca entre pesquisador e
pesquisado. Ambos conseguem “ganhar” com a realizagao da entrevista. O pesquisador adquire
informacdes e, a0 mesmo tempo, oferece ao entrevistado a oportunidade de refletir sobre a sua
prépria trajetdria, de reconstruir o seu percurso biogréafico, de retracar suas rotas, crengas e seus
valores, além de se perceber como um individuo que esta inserido num corpo social mais amplo
que o constitui e define. Ainda acrescento que o pesquisador também atua como alguém que
esta ali disposto a escutar aquilo que o entrevistado tem para dizer. O ato de escutar abrange
também outros sentidos, como perceber, acompanhar, assimilar, e deixar que a(0)
entrevistada(o) desenvolva a sua fala. Evidentemente, dispondo de interferéncias que sao
primordiais para a realizacdo da pesquisa, de seus objetivos e para que o assunto principal ndo
se perca. Trata-se, assim, de uma espécie de “terapia”, uma vez que se propde essa atividade de
rememorar o passado para criar leituras possiveis sobre o presente e o futuro. Duarte (2004)
mostra um duplo exercicio de construcdo de conhecimento que é estabelecido simbolicamente
entre pesquisador e pesquisado:

Quando realizamos uma entrevista, atuamos como mediadores para o sujeito
apreender sua propria situagao de outro angulo, conduzimos o outro a se voltar sobre
si proprio; incitamo-lo a procurar relagdes e a organiza-las. Fornecendo-nos matéria-
prima para nossas pesquisas, nossos informantes estdo também refletindo sobre suas
proprias vidas e dando um novo sentido a elas. Avaliando seu meio social, ele estara
se auto-avaliando, se auto-afirmando perante sua comunidade e perante a sociedade,
legitimando-se como interlocutor e refletindo sobre questdes em torno das quais talvez
ndo se detivesse em outras circunstancias (DUARTE, 2004, p. 220).

Atenta-se que, em uma observacdo, a pesquisadora ndo deve apenas ver e ouvir
atentamente aquilo que o campo lhe revela, mas examinar os fendbmenos sociais e desvelar as
tramas ocultas que, muitas vezes, escapam ao seu “faro” de pesquisadora. A observacao (seja
direta, seja indireta ou participante) € uma das principais fontes das quais uma pesquisa pode

banhar-se. Trata-se do ponto de partida da investigacdo social, tangivel e peculiar, captando o
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dizivel e o indizivel, no caso desta pesquisa, acerca das trajetorias dessas médes (QUEIROZ,
2008).

Conforme Duarte (2004), relatos sdo subjetivos; seus contetidos partem do ponto de
vista de cada entrevistada(o), refletem o seu meio social e a forma como observam, vivenciam
e constituem suas historias. Eles sdo Uteis para pensar sobre as relagdes que se estabelecem nos
circulos ou grupos sociais em que a pessoa entrevistada participa ou esta inserida: “[...] tomar
depoimentos como fonte de investigacéo implica extrair daquilo que é subjetivo e pessoal neles
0 que nos permite pensar a dimensdo coletiva [...] em um determinado tempo e lugar”
(DUARTE, 2004, p. 219).

O estudo de trajetorias necessita do esforco socioldgico de criar enquadramentos
analiticos capazes de situar — e compreender — 0s relatos dessas maes, a partir dos contextos de
sua producdo, reproducéo e da realidade concreta, mas, muitas vezes, encoberta e subjacente
(GUERIOS, 2011). O objetivo é tornar compreensivel os elementos que constituem essa
realidade e que caracterizam e se entrecruzam a culpa e a culpabilizacdo dessas maes,
percebendo os dilemas, as contradi¢des, assim como as possibilidades de agéncia dentro desse
campo.

O fio que conduz a anélise das entrevistas é tracado de modo a compreender a dinamica
da culpa em suas multiplas construcfes e mobilizagdes: a culpa sentida, a culpa imputada ou
atribuida (culpabilizacdo), a culpa ressentida, a culpa do pai, a culpa do filho, a culpa como um
“peso” a ser carregado por essas maes, e a condugdo das mées frente a essas varias construgdes
da culpa e da culpabilizacdo presentes em seu cotidiano. O intuito € compreender como essas
mées lidam com a culpa e a culpabilizacdo nesses diferentes contextos de producdo e
reproducéo, analisando seus “jogos de linguagens” (WITTGENSTEIN, 1996, p. 53), ou seja,
como os significados construidos por elas passam pelos usos que elas fazem e do contexto de
producdo e reproducdo desses significados; percebendo, também, como a dimensdo simbdlica
da fala e seus significados estdo presentes e a sua importancia na constru¢do de sentidos
(MATTQOS, 2005).

Dessa forma, a categoria culpa (seja enquanto um sentimento presente na vida dessas
maes, seja como algo que é imputado — e ndo necessariamente “sentido”, vivenciado, como tal,
por elas) ganha diversos usos, a depender de seu contexto, capazes de criar e mobilizar
determinados significados. Ademais, a culpa surge como um campo semantico, uma categoria
multifacetada, capaz de abarcar sentidos diversos, em que o0s dados obtidos vao constituindo
uma espécie de “mosaico”, do qual a pesquisadora — a partir, principalmente, dos pressupostos

tedrico-metodoldgicos, de sua bagagem conceitual e intelectual e de seus objetivos de pesquisa,
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questdes, hipoteses etc. — vai atribuindo sentidos (DUARTE, 2004). Observa-se, assim, como
essas construcdes precisam — e devem — ser debatidas e confrontadas com outros olhares e com
as demais praticas observadas em campo, interpretando-as a luz dos aparatos tedricos-analiticos
utilizados como referéncias na pesquisa (MAGNANI, 1986; DUARTE, 2004).

Também foram observados o funcionamento e a organizacio da Casa Mae Mulher®3,
Nesse interim, outras questdes contundentes foram surgindo no decorrer da pesquisa, relativas
a presenca de instituicdes como a Igreja, a partir da presenca da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD); a familia dessas méaes; a justica socioeducativa, por meio das audiéncias dos
jovens, especialmente dos relatos das mées sobre essas audiéncias; e ao CAl-Baixada Belford
Roxo, local de cumprimento de medidas socioeducativas de internacéo e de realizacdo de visitas
aos jovens. Cabe destacar que, apesar de cada uma ser analisada em destaque, essas instituicdes
possuem “fronteiras” bastante ténues quando pensamos no processo de culpabilizacdo das
mées, atuando por muitas vezes juntas, em parceria assim como, dentro e fora dessas
“fronteiras”.

Nesse sentido, muitas perguntas foram surgindo no decorrer da pesquisa: como se da a
relacdo entre a culpa e a culpabilizacdo das mées com essas instituicdes? Sera que elas podem
adquirir algum tipo de culpa a partir dessas instituicdes? Essa culpa é atribuida? E sentida
enquanto tal? Qual mecanismo da culpa é construido entre as méaes e essas instituicdes (que
estdo bastante préximas e possuem uma relacdo intima com as mdes que frequentam o espaco
da Casa Mae Mulher)? E, diante de uma imputacdo de culpa por parte dessas institui¢oes, é
possivel uma ndo culpabilizacdo das mées, atentando-se para uma margem de agéncia? Para as
maes evangélicas — e devido ao fato de a Casa Méde Mulher ser um espaco evangélico, marcado
por uma moralidade cristd, e de ter como marca primordial a presenca de Vvarias igrejas
(principalmente a Igreja Universal do Reino de Deus, bastante atuante na Casa Mae Mulher)
—, serd que a culpa reflete uma provacédo religiosa (o ato de provar a fé divina, colocada em
xeque, mesmo em momentos dificeis), um momento “ruim’ que podera passar caso Se ajoelhem

e orem pelos seus filhos e sejam ainda mais tementes a Deus?*

13 A abertura e o funcionamento da Casa Mae Mulher estio diretamente condicionados aos dias de visita no
CAIl-Baixada Belford Roxo. Nesse sentido, a Casa Mae abre as quartas-feiras (por volta das 08:00 horas, ficando
aberta até as 15:00 horas) e aos sabados (por volta das 07:00 horas, ficando aberta até as 15:00 horas), nos
demais dias da semana a Casa Méde encontra-se fechada. Os horarios de abertura e fechamento da Casa Mée
Mulher ndo séo fixos, conforme observado, eles tendem a variar. Algumas vezes a Casa abria as 09:00 horas e
fechava um pouco mais cedo, por exemplo. Contudo, ndo ha visitas na quarta-feira de manha, somente na parte
da tarde, mas a Casa Mée abre na parte da manh para receber as mées.

14 Essa questdo &, inclusive, bastante significativa para a analise do papel que a Casa Mae Mulher tem em
relagdo a essas mulheres-maes, buscando oferecer, para além do acolhimento, sua evangelizagao.
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A partir dessas indagacOes, 0 objetivo geral desta pesquisa consiste em compreender e
analisar como ocorre 0 acionamento e a distribuicdo da culpa e da culpabilizacdo em relacdo a
essas maes, percebendo como elas encaram ou contestam o processo de culpabilizacdo em suas
vidas cotidianas, a partir das narrativas sobre suas vivéncias e experiéncias familiares e em
relacdo ao seu filho, ao ato infracional cometido por ele e & justica socioeducativa.

Os demais objetivos consistem em apresentar um perfil geral das mulheres-maes
entrevistadas, para que possa ser construida uma imagem sobre quem séo essas maes; discutir
as configuracdes familiares, evidenciando tanto o papel género designado as mulheres como
maes “cuidadoras” da familia e filho(s) quanto a centralidade delas na conducdo das trajetorias
e do controle social dos deles; averiguar como sdo acionados discursos pautados em ordens
e/ou valores morais, religiosos e afetivos dessas médes em torno das suas trajetorias e das
trajetdrias de seus filhos, a partir das nogdes da culpa e culpabilizacdo; investigar como sédo
estabelecidas, mantidas, desfeitas ou reconstituidas suas relagdes com familiares, amigos,
parentes, irmas(aos) de fé etc., ap6s a internacdo do filho; inquirir como o discurso que Ihes
imputa culpa é caracterizado pelas mées; discutir como a oOtica do castigo e da punicéo,
perpetrados cotidianamente contra essas maes e seus filhos, por meio da justica socioeducativa,
do CAl-Baixada, do Estado, da familia e da Igreja, sdo retratados por elas; analisar como ocorre
0 agenciamento da culpa em relagdo as mdes e como essa culpa e/ou culpabilizacdo sdo
mobilizadas por elas, no sentido de aceitarem, transferirem ou, até mesmo, a negarem.

As hipoteses desta pesquisa apontam para a construcdo e reproducédo de determinados
padrdes de culpabilizacdo das maes, advindo dessas instituicbes, pois tanto a justica
socioeducativa como o Estado, a familia, o0 CAI-Baixada e as igrejas evangélicas'® imputam a
culpa a essas maes a partir de l6gicas valorativas e moralizantes proprias, ao atribuirem
determinadas justificativas para a entrada do jovem no socioeducativo. Tais justificativas estdo
relacionadas a falta de: uma figura de autoridade, ou o “pai”; controle e gerenciamento da mae
sobre o jovem; Deus na vida dessa mée e de seu filho; ato de ajoelhar e orar para que o filho
saia dessa condicdo®®. Acredita-se, entdo, que o Estado, a justica socioeducativa, o CAI-

Baixada, a familia e a Igreja culpabilizam essas maes. Contudo, algumas dessas maes nao

15 Interessa ressaltar que a presenca de Igrejas evangélicas (especialmente a Igreja Universal do Reino de Deus)
surge com a minha entrada no campo.

16 Cabe evidenciar como o fator religido é importante na Casa Mae Mulher, visto que nem todas as méaes que
frequentam a Casa sdo evangélicas. Contudo, a questio da culpabilizagdo, de uma suposta “presenca maligna” e
a crenga no “poder” de mae que leva a salvacdo de seu filho por meio da oragdo, sempre eram colocadas para
essas mulheres, independentemente de sua religiosidade. Possivelmente, essa forma de culpabilizacdo das maes
esta relacionada com essa forte presenca da religiosidade dentro da Casa Mae, o que possivelmente diferencia da
culpabilizacdo das mées que ndo frequentam a Casa Mae e/ou ndo tenham vinculos religiosos, por exemplo.
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necessariamente se veem como culpadas ou trazem essa culpa para suas vidas cotidianas. A
culpa, entdo, presentaria certa dinamicidade, configurando-se como um jogo de atribuicdes
que vai se modificando a partir dos diferentes atores e configuracGes sociais.

Em razdo do castigo e da punicdo dos jovens (bastante presentes nas falas das maes), as
maes tenderiam a “aceitar” a politica tutelar do castigo e da puni¢do como formas de concessao
de algum tipo de “autoridade” que esses jovens ndo encontrariam em casa, e que as figuras do
juiz e/ou do agente socioeducativo (vistas essencialmente como masculinas e detentoras de uma
“autoridade”, conforme observado) poderiam oferecer. A partir do exposto, as maes veriam a
medida socioeducativa de internacdo a partir de uma 6tica correcional; além disso, acreditariam
que seus filhos devessem ser tutelados e, at¢ mesmo, “corrigidos” pelo Estado, no sentido de
“pagarem” (por meio da medida socioeducativa) pela infragdo cometida ou por algum erro
cometido dentro da instituicdo. O CAl-Baixada seria uma espécie de local em que 0s jovens
estariam “pagando” pelo seu erro a partir de agdes correcionais e, a0 mesmo tempo, sendo

“guardados” das tentagdes dos perigos do lado de fora da instituicao.

A sensibilidade na construcéo da pesquisa

Evidencia-se que a sensibilidade é algo notavel em uma pesquisa que busca extrair
sentimentos, que sdo deveras particulares, e suas interconexdes com uma rede social mais
ampla. O meu trabalho ndo se deu somente no campo do ouvir (referente ao processo mecanico
da audicdo), mas no de escutar essas maes (na construcao de um esforco préprio de captar suas
mensagens, de conseguir compreender, assimilar e refletir sobre seus relatos). Escutar 0s seus
desabafos, os seus segredos mais profundos e a forma como elas se sentiam naquele momento,
foi uma tarefa, por vezes, bastante dura, complexa, dificil... Lidar com essa escuta € estar de
frente com o processo de construcdo da realidade dessas méaes, que é marcado por dor,
sofrimento e exaustdo.

Nesse contexto, a presente pesquisa reflete as idas e vindas ao material colhido no
processo das entrevistas semiestruturadas e das anotacgOes realizadas durante o trabalho de
campo. E um tempo de “revivéncia” daqueles momentos marcados, principalmente, pela
angustia dessas maes. Enquanto pesquisadora, a objetividade é sempre algo a ser conquistado
a cada segundo da pesquisa, sendo um exercicio diario de autorreflexdo. Mas a subjetividade
estd implicita na pesquisa, sendo, por meio dela, possivel fazer escolhas, tracar um ou mais

objetivos, “escolher” o campo, langar determinado olhar. Trata-se, portanto, de uma
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subjetividade que caminha junto a objetividade, com a utilizacdo de métodos e teorias que
formam e conformam o arcabouco tedrico-metodoldgico.

N&o se pode deixar considerar que a analise dos materiais passa sempre pelo rigor
académico e pela dinamica de procurar “ver por cima”, “ver entre” e “ver além” do que ¢
mostrado e das relagdes explicitas e implicitas, sem deixar de compreender que somente isso
néo basta. Tendo isso em mente, percebi como minha sensibilidade de pesquisadora (e que me
serve como uma espécie de “faro” — que vai se aperfeicoando no decorrer do tempo e das minhas
experiéncias) também esteve presente, puxando-me para dentro do mundo real — das relaces e
das contradicdes sociais.

Assim, o ato de ouvir e, principalmente, de escutar os relatos dessas maes significa
perceber as entrelinhas, as pausas marcadas por um siléncio devastador, os olhos aboticados,
muitas vezes, transbordando lagrimas; despejando aquilo que estava guardado e trancafiado,
expondo suas fragilidades, seus momentos de soliddo, suas possiveis “falhas” e suas esperancas
pautadas na crenga em dias melhores; despindo-se frente ao meu olhar curioso e critico,
revelando fatos sobre suas vidas, sobre as relagdes e seus entrecruzamentos com a culpa e/ou
com “peso” desta.

Magnani (2002) chama atengdo para o “olhar de perto e de dentro” em uma pesquisa
etnografica, apontando para a construgdo de um ponto de vista mais interacional, detalhista e
que considera a dimensdo da vida cotidiana dos entrevistados, ndo como individuos atomizados,
mas como seres multiplos, heterogéneos, que constituem e vivenciam suas vidas cotidianas
dentro de determinada paisagem social.

Assim, a perspectiva do olhar de perto e de dentro busca perceber como atores/atrizes
sociais formam os seus proprios arranjos, “[...] ou seja, das formas por meio dos quais eles se
avém para transitar pela cidade, usufruir de seus servicos, utilizar seus equipamentos,
estabelecer encontros e trocas nas mais diferentes esferas — religiosidade, trabalho, lazer,
cultura, [...]” (MAGNANI, 2002, p. 18). Percebendo como a prética social das entrevistadas e
a paisagem social em que estéo inseridas (por meio da presenca de instituicbes como a Igreja,
a justica socioeducativa, o CAl-Baixada, a familia, nos quais suas praticas acontecem e se
“desenrolam”), assim, constituem importantes l6cus de analise.

Contudo, os dados ndo vém prontos. Apos idas e vindas pelos cadernos de campo, chega
0 momento em que a pesquisadora deve juntar os fatos, construir explicagcdes e teorias que
visam a desmembrar os emaranhados de fios constituidos por essas maes, tragando e retragando
0s caminhos com a finalidade de desembaracar, desenredar, na busca de compreender como

essa categoria emotiva e acusatoria circula dentro e entre a vida dessas mées.
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Apresentacdo dos capitulos

Na busca de responder e analisar as questdes enunciadas, esta pesquisa conta com sete
capitulos.

No Capitulo 1, é apresentado o campo de pesquisa — a Casa Mae Mulher, explicitando
0 que ela é, os seus ambientes e a utilizacdo deles pelas maes. Também ¢é apresentado o bazar
da Casa Méae Mulher e a sua importancia para a manutencdo da casa e para a visitacdo e
permanéncia das mées. S&o problematizadas as relac6es entre a Casa Mae ser ou ndo uma Igreja,
assim como as relagdes da Casa Mée com a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e com
0 projeto Desperta Débora. Além disso, é abordado como se deu a minha insercdo na Casa Mae
Mulher, minha rotina ¢ como fui me tornando “parte” dela. Por fim, sdo trazidas as mudancas
feitas na Casa Mae durante a pandemia da Covid-19. Atenta-se que, desde o estabelecimento
da pandemia, em marco de 2020, parei de frequentar a Casa Mae Mulher. Contudo, diante de
minha auséncia e contando com uma mudanca geral advinda do contexto de crise sanitaria
mundial, a Casa Mé&e tomou outros rumos; conforme salientou Sandra Santos, em 2021: “A
Casa Mé@e ndo é mais uma lgreja”. Essa questdo demonstra a pertinéncia de pesquisas que
busquem a anéalise e a compreensao dessa (re)configuracdo do campo e de como ela pode abrir
brechas — e, até mesmo, janelas — para novas interpretacdes.

No Capitulo 2, é realizada uma apresentacdo das mulheres-mées entrevistadas, na qual
construo um esquema analitico abordando algumas caracteristicas basicas a respeito dessas
mées, como idade, raca/cor, estado civil, filhos(as), escolaridade, ocupacgéo/trabalho, chefia
familiar e religido, de modo a tragar um perfil geral dessas mulheres-mées. Na se¢éo posterior,
é realizado um exercicio descritivo e analitico de trazer informacdes gerais sobre os filhos que
estdo internados no CAl-Baixada, a partir dos olhares dessas mdes; para tanto, sdo trazidos
dados relativos a idade, escolarizacdo, ocupacdo/trabalho, ato infracional e a categoria
“envolvidos” (que foi utilizada com frequéncia pelas maes tanto em razao de seus filhos, como
de outros parentes e familiares). S&o trabalhadas, ainda, as Oticas da puni¢do e do castigo, e
como elas sdo vistas por essas maes. Atento para a forma como elas enxergam o encarceramento
dos jovens e as constantes noticias, avisos e rumores sobre praticas violentas cometidas pelos
agentes socioeducativos dentro dessas instituicdes. Para fechar o segundo capitulo, na ultima
secdo é abordada a perspectiva das mées sobre os seus familiares, trazendo novamente a
percepcao sobre o “envolvimento” e o cometimento de infragdes ou crimes, de modo a perceber

como a violéncia esta presente nas trajetdrias familiares dessas mées.
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No Capitulo 3, complementando a perspectiva trazida pelo segundo, €é realizada uma
reflexdo sobre familia, maternidade e maternagem e a forma como as mulheres sdo
caracterizadas como as principais responsaveis pelo cuidado com a familia e os(as) filhos(as),
refletindo sobre como essa perspectiva constréi uma visdo sobre o papel social a ser
desempenhado por essas maes como um tipo ideal de mée, de cuidado e de relagdo a ser
estabelecida com o filho. E debatido como isso acaba impactando negativamente na forma
como essas mulheres vivenciam a maternidade e a relacdo de cuidado, pois aquelas que néo se
“adequam” a esse papel acabam sendo enquadradas em categorias discriminatérias, como
aquela que falhou, aquela que ndo soube cuidar e gerenciar a vida do filho. Na se¢éo seguinte,
séo trabalhados os relatos das mées sobre como a maternidade e o ato de cuidar s&o vivenciados
por elas. Para tanto, ha a analogia do trabalho materno dessas mulheres com a figura de um
“polvo” (um molusco cheio de bragos e com o corpo flexivel).

No Capitulo 4, é abordada a tematica central desta tese: a culpa e as suas dimensdes. A
culpa imputada/atribuida e a culpa sentida aparecem como as principais categorias para se
pensar a relacdo das maes com os modelos ou as formas de culpa em geral. E analisado,
também, como surgem outras possibilidades, que demonstram como a culpa imputada pode ou
n&o ser vivenciada por essas maes, ou seja, pode ou ndo virar um sentimento capaz de refletir a
ideia de “fracasso” no desempenho de seu papel social como mée. Percebeu-se, nesse sentido,
como algumas maes tém certa agéncia frente a essa atribuicdo de culpa. H4, ainda, aquelas que
trazem a culpa como um sentimento vivenciado no cotidiano e que traduz suas dores e suas
frustragdes como uma mae que ndo foi uma “boa mae” —termo que € relevante para a construgdo
que essas mulheres fazem sobre a maternidade e sobre a culpa, e a relacdo entre essas categorias.

Ainda no quarto capitulo, outras dimensdes da culpa foram percebidas, como a culpa
ressentida, a culpa dirigida ao pai do filho, a culpa do filho e a culpa como um “peso” a ser
carregado por essas maes. E apresentada a categoria identidades trocadas, que apresenta como
a constituicao de si dessas maes passa a ser marcada pela ideia de “falha”, provocando
mudangas consideraveis em suas trajetorias. Outra categoria analisada e que merece destaque é
a sujeicao materno-culposa, que também tem relagcdo com a formacéo da identidade dessas mées
e da forma como elas sdo percebidas socialmente. Em seguida, é apresentada a categoria “mae
de bandido”, refletindo o sentimento de falha simbdlica e moral da mae que € caracterizada
como aquela que errou duas vezes e que acabou tendo como resultado o ganho de uma alcunha
social que denuncia a sua condigdo e uma punic¢do social. Na ultima secdo, sdo abordados os
entremeios do acolhimento e da vergonha dessas maes frente aos seus familiares e a relacdo

com amigos, conhecidos e irmés(os) de feé.
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No Capitulo 5, s&o analisadas e trabalhadas as categorias rumor, fofoca e lendas urbanas
enquanto formas de constru¢do de uma sociabilidade temerosa entre as maes. Elas também
aparecem como formas de comunicagdo e “avisos” sobre possiveis praticas infracionais.
Verifica-se que rumores sempre estiveram presentes nas conversas entre as mées na Casa Mae
Mulher, assim como entre as voluntarias, constituindo, portanto, uma categoria importante para
compreender o cotidiano das maes que s3o, conforme veremos, marcados pelas “crencgas de
perigo” e pelas “falas do crime”.

No Capitulo 6, é analisada e discutida a culpabilizacdo das maes pelas igrejas
pentecostais e neopentecostais, em especial, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD),
bastante atuante na Casa Mae Mulher. Para trabalhar essa temética, sdo evidenciadas questdes
relativas: ao papel e representacdo social das mulheres-maes; aos programas da IURD voltados
para o ensinamento de como ser uma “boa mae”; e a perspectiva da “mudanga” que é colocada
como uma das principais fungdes das mées, inclusive daquelas que tém o filho encarcerado. A
IURD acaba culpabilizando as mdes e, ao mesmo tempo, as retrata como as principais
responsaveis pela mudanca em seus filhos. Nesse interim, a categoria mudanca surge como um
divisor de aguas para pensar, também, a capacidade de agéncia dessas mulheres, a forma de
elas encararem o martirio de mée e o peso da culpa como formas de provar a sua fé em Deus.
Urge a provagdo como uma “explicagdo” daquele momento conturbado em suas vidas e COmo
uma categoria que as possibilita pensar sobre o seu papel e a sua fungdo como mée. Nas paginas
seguintes, é trabalhada a questdo da IURD dentro da Casa Mée Mulher, por meio do projeto
“Universal Socioeducativo”, bem como a perspectiva da mudanca e da redencéo e a questao do
livramento divino.

Por fim, no Capitulo 7, sdo apresentadas as formas pelas quais as maes sao
culpabilizadas pela justica socioeducativa, pelo sistema socioeducativo (CAl-Baixada) e pelo
Estado, por meio do seu braco policial. Nota-se como essas instituicdes acabam culpabilizando
e punindo essas mées. A justica socioeducativa imputa a culpa as maes dos jovens no momento
da audiéncia, realizam questionamentos morais e valorativos sobre a trajetéria delas e sobre o
seu papel frente ao filho, acusando-as de ndo ter controle e gerenciamento sobre a vida dele. O
CAl-Baixada também culpabiliza essas maes, por meio, principalmente, do comportamento dos
agentes socioeducativos (mediante formas de “castigar” ¢ de “punir” psicologicamente e
fisicamente os seus filhos) destinado as maes e aos jovens. Na se¢do seguinte, € analisado como
0 Estado aparece na vida dessas maes por meio do seu braco policial e punitivo, com o objetivo
de encarcerar seus filhos e, ao mesmo tempo, culpabiliza-las. Por fim, é abordado como essas

instituicOes partem do pressuposto da ndo efetivacao dos direitos basicos dos adolescentes e de
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seu descompromisso referente ao cuidado e a protecdo de criangas e adolescentes, deixando-0s
a cargo das familias, especificamente, das méaes.
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1 POR DENTRO DO CAMPO DE PESQUISA: A CASA MAE MULHER

O presente capitulo, que abre esta tese, abarca o campo de pesquisa, ou seja, a Casa Méae
Mulher. Para tanto, é realizada uma apresentacdo da Casa Mae, abordando a distribuicdo de
seus espacos e a forma como as mées estdo presentes. A segunda secéo trata da minha insergéo
nesse dominio e os imponderaveis vivenciados durante o trabalho de campo. A terceira se¢do
trata da discussdo sobre a caracterizacdo da Casa Mae como uma Igreja. A quarta e a quinta
secdes propdem uma discussdo sobre a presenca da Igreja Universal do Reino de Deus na Casa
Mae e do movimento Desperta Débora, respectivamente, mostrando como ambos retratam as
mdes e as trazem como aquelas que precisam sacrificar-se pelo bem-estar do filho. A Gltima
secdo trata das mudancas ocorridas na Casa Mae Mulher durante a pandemia da Covid-19,
mudancas essas, de carater ideoldgico e estrutural, que fazem refletir sobre as novas propostas
para a Casa Mée e a busca em desconstruir a ideia de que a Casa Mae é uma Igreja, considerando

que essa nova perspectiva ndo invalida a anterior, mas abre oportunidades para analises futuras.

1.1 O campo de pesquisa: a Casa Méae Mulher

Antes mesmo de se tornar propriamente um local de acolhimento de maes e familiares,
ter um espaco fisico e ganhar esse nome, a Casa Mae Mulher ja era uma realidade (simboélica)
presente na vida das mdes. Ja havia uma espécie de “atendimento” realizado pela Sandra, por
outras voluntarias e missionarias religiosas nas filas localizadas em frente ao portdo do CAI-
Baixada Belford Roxo. Essas filas eram compostas por mées e familiares que aguardavam, na
rua, o horario de visita de seus filhos, netos, sobrinhos, irmdos, companheiros etc. Esse
atendimento consistia, conforme veremos adiante, na distribuicdo de pequenas refeicdes e de
agua para as maes, além do ato de evangelizé-las, levando a chamada ‘“Palavra de Deus”.

A entrada na instituicdo dava-se pela ordem de chegada. Muitas maes e familiares
chegavam de madrugada e formavam uma fila para conseguir entrar mais rapido na instituicéo,
podendo ficar mais tempo com o jovem e, consequentemente, aproveitando mais o horario da
visita.

As visitas aos jovens que se encontram cumprindo medida socioeducativa de internagéo
no CAl-Baixada ocorrem uma vez na semana. De modo geral, as visitas sdo dispostas em dois
dias da semana e em quatro turnos: na quarta-feira (na parte da tarde) e no sabado (manhd e
tarde). Entretanto, os jovens internados sao divididos em grupos: aqueles que recebem visita na

quarta-feira (tarde) e os que recebem no sédbado (manha ou tarde).
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Nessa fila, as mées esperavam por horas até a abertura do portdo, sendo que ndo havia,
por parte da instituicdo, uma forma de organizar a presenca delas e dos demais familiares, o que
acarretava muitos conflitos entre as mées, de acordo com Sandra Santos. O portdo permanecia
fechado até os horarios em que era permitida a entrada na instituicdo (8:00 horas da manha e
13:00 horas da tarde). Dessa forma, conforme salientado, as méaes que moravam longe do CAl-
Baixada tinham que chegar bem cedo e aguardar na rua, em frente ao portéo da instituigédo e/ou
nos seus arredores.

Os “lugares” na fila costumavam ser marcados com pedras, pedacos de madeira ou
objetos, de acordo com o relato de Sandra. Aquelas que chegavam ainda de madrugada
marcavam seus lugares na fila e aguardavam sentadas nas cal¢adas ou nas cadeiras dos bares
que ficam préximos a instituicdo. Algumas também guardavam lugar na fila para outras maes
e deixavam 0s mesmos objetos para mostrar para as outras, que chegavam posteriormente, que
naquela fila ja havia outras pessoas, mesmo que elas ndo estivessem presentes.

Essa forma de demarcar os lugares na fila foi alvo de muitas contestacGes por parte de
mées e familiares que ndo consideravam correto guardar lugar para outras pessoas que nem
haviam chegado ou que chegariam no horario proximo a abertura do portdo. Esse tipo de
organizacao gerava muitos conflitos entre as mées, como ofensas, xingamentos e até violéncia
fisica na fila para entrar no CAl-Baixada. Esses tipos de violéncias eram bastante comuns, de
acordo com a fala de Sandra, e causavam desordens entre as maes e familiares.

Conforme salientado anteriormente, o CAl-Baixada s6 permitia a entrada nos horarios
de visita. Assim, essas maes ndo tinham acesso a um lugar de espera, um ambiente com agua e
banheiro disponiveis, para que pudessem aguardar. A rua era a parada de espera das mées que,
muitas vezes, vinham acompanhadas de suas/seus outras(os) filhas(os), criancas e/ou
adolescentes. A imagem a seguir (Figura 1) configura uma foto que marca a distancia da Casa
Mé&e Mulher para o CAl-Baixada, que, conforme pode ser observado, é bem préxima. Na
imagem, podemos ver o CAl-Baixada (representado pelo muro e portéo altos e com cerca de

seguranca) e, ao lado (muro na cor azul), uma escola estadual.
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Figura 1 — Da Casa Mé&e Mulher ao CAl-Baixada

Fonte: Foto tirada pela autora.

Ainda nessas filas ou nessas paradas de espera, Sandra Santos comegou a organizar,
com suas “irmas de f¢”, uma forma de oferecer algum tipo de “conforto” para as maes. Entao,
elas se reuniam, faziam uma espécie de café da manha e distribuiam na fila. A principio,
algumas maes ndo aceitavam, pois desconfiavam dessa atitude ou da “boa vontade” de Sandra.
Outras ndao compreendiam por que Sandra e as outras “irmas” estavam tendo aquele gesto
empatico de oferecer comida gratuitamente para elas. Assim, poucas aceitavam consumir o café
e 0 pao ofertados. Contudo, com o passar do tempo, as maes foram se acostumando e
percebendo que a atitude de Sandra tinha por objetivo ajuda-las a suportar aquele momento de
espera, e foi assim que elas foram se aproximando, conforme o relato de Sandra.

Com o passar do tempo, conhecendo de perto a realidade daquelas mées e observando

como o ato de esperar na rua causava certo constrangimento e ansiedade nas maes, Sandra
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percebeu a necessidade de ampliar o seu acolhimento por meio do oferecimento de um espaco
coberto, com acesso a &gua, & alimentacéo, a banheiro, a cadeiras e a pessoas com quem essas
mées pudessem conversar. Com a ajuda de outras irmas de fé e voluntarias, surge a primeira
Casa Mae Mulher, um espaco alugado em uma vila, que ficava em uma rua atras do CAl-
Baixada. A partir desse espaco, Sandra conseguiu contar com a ajuda de outras pessoas e de
instituicdes, como Igrejas evangélicas, para pagar o aluguel, as contas e os alimentos para servir
o café da manhd e o almogo para as mées.

A partir dessa primeira ideia, Sandra foi mobilizando mais voluntarias e voluntarios'’
para trabalharem na Casa Mae Mulher, auxiliando com o recebimento das maes, na realizagédo
das orag0es e dos cultos, além da limpeza, organizacédo e preparacao das refeicdes.

Sandra, as irmds de fé e demais voluntarias foram pensando em formas de organizar a
fila e fazer com que essas maes ndo entrassem mais em conflito por causa da demarcacédo de
lugar. Entéo, foi sugerido por ela que o CAl-Baixada fornecesse nimeros ou senhas, por ordem
de chegada, para as mées e familiares. Assim, elas poderiam pegar o nimero no CAl-Baixada
e aguardar o horario de entrada na Casa Mée Mulher.

Com a adesdo constante das mées, Sandra observou que precisava de um lugar ainda
maior. Foi entdo que ela resolveu alugar duas casas na rua do CAl-Baixada. Uma casa ficou
destinada ao recebimento das maes, ao preparo das refeicdes e a realizagdo dos cultos
evangélicos. E a outra casa, que fica bem proxima a primeira (h4 uma outra casa entre as duas),
ficou reservada para o funcionamento do bazar ou brech6 da Casa Mée Mulher. Nesse espaco,
também se encontra o bebedouro e o banheiro destinados ao uso das maes e familiares.

A Casa Mae Mulher consiste em uma casa (de aparéncia “comum”, bastante parecida
com as outras casas ao redor), entretanto, sua entrada conta com grades*® que cercam a varanda
e a entrada da casa (Figura 2); uma sala, um quarto (que funciona como uma despensa, onde
sdo guardados os alimentos e a geladeira), uma cozinha (com fogao industrial, arméarios e um
freezer horizontal), um espaco para guardar itens de limpeza, lavar e estender roupas, e um
corredor lateral (que liga a entrada da Casa Mée e a cozinha). Na imagem a seguir, podemos

observar a entrada da Casa Mée Mulher e a presenca de duas mulheres conversando.

17 Atenta-se para uma maior presenca de voluntarias na Casa Mae Mulher. No tempo em que realizei o trabalho
de campo, vi apenas trés homens atuando enquanto voluntarios da Casa Mae Mulher, principalmente em
atividades na cozinha (ajudando no corte dos legumes e lavando as panelas mais pesadas, por exemplo). Mesmo
assim, a participacdo deles foi bastante sucinta frente a presenca assidua das voluntarias.

18 Grades que, coincidentemente, lembram a estrutura das celas onde os jovens estdo internados, cumprindo
medida socioeducativa.
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Figura 2 — Entrada da Casa Méae Mulher
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Fonte: Foto tirada pela autora.

Cabe ressaltar que a Casa Mae Mulher completou 10 anos em 2021, sendo fundada por
Sandra Santos, em 1 de setembro de 2011. Sandra mencionou, conforme observado, que estava
bastante “incomodada” com a situacdo de desamparo das maes e dos familiares que realizavam
visitas aos jovens. Surge, assim, a Casa Mae Mulher, com o objetivo de oferecer, gratuitamente,
alimenta¢do, dgua, espaco coberto e banheiro, além de um local de “acolhimento”, “escuta”,
“evangelizagdo” e “tratamento espiritual” dado as maes e familiares que realizam visitas aos
jovens e que optavam por aguardar na Casa Mae™®.

Com a ajuda de voluntérias e das proprias mées que frequentam o espaco, a Casa Mée

Mulher é mantida com doagdes e o bazar/brechd da Casa Mée. Parte da renda é obtida por meio

19 Nem todas as mées que visitavam seus filhos no CAl-Baixada frequentavam a Casa Méde Mulher. Algumas s6
entravam na Casa Mae para tomar café da manhd e almocar, aguardando o horario de entrada na instituicdo em
outros espagos (como em bares préximos ou na rua).
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das vendas realizadas no bazar e de doacdes (que podem ser em dinheiro, roupas, sapatos e
acessorios para o brecho, além de alimentos) e é convertida para o pagamento das despesas com
o aluguel, contas de luz e agua e alimentacdo (café da manhd e almoco para as mées e
familiares).

O tratamento espiritual oferecido pela Casa Mae Mulher refere-se aos cultos evangélicos
e as oragOes que sdo realizadas por voluntarias e membros de igrejas evangélicas que visitam o
local. Atenta-se, também, que a casa constitui um espaco interdenominacional, de acordo com
Sandra e outras voluntérias. 1sso significa que a Casa Mae Mulher ndo é um projeto exclusivo
de uma Igreja. Na casa, sdo realizados cultos e/ou oracGes antes do café da manha e antes do
almoco. Quando sdo encerradas as visitas no CAl-Baixada, a Casa também encerra suas
atividades, e € realizada uma oracéo objetivando a intercessao religiosa para as maes, 0s jovens
internados, as(os) demais familiares e as voluntarias.

Cabe ressaltar que a casa conta com um “caderno de oragdes” preenchido com o nome
dos jovens internados no CAl-Baixada. Nesse caderno, as maes depositam o nome do filho que
estd cumprindo medida socioeducativa de internacdo. Ele também é objeto de oracdes, em que
Sandra e as voluntarias pedem para que esses jovens tenham a protecédo divina, que alcancem a
salvacdo e que saiam do CAl-Baixada renovados. Por muitas vezes, eu também participei desse
“ritual” em torno do caderno de oragdes: 0 caderno € colocado sob uma pequena mesa,
formando-se um circulo ao redor dela, onde todas as mulheres presentes ddo as maos e formam
uma conexao simbolica. Uma espécie de “circulo de oracao” ¢ formada ao redor desse objeto
que carrega 0 nome daqueles que necessitam de oracdes. Apos essa formacao, todas fecham os
olhos, e uma das voluntarias comega a “guiar” uma oragdo, enquanto as outras clamam, em
nome de Deus, pela redencdo daqueles jovens e pela protecdo de suas familias. Séo pedidos e
oracGes marcados pelo fervor e pelo desejo de mudanca. Além disso, nas ora¢es também é
pedido para que Deus abencoe todas as voluntarias, assim como suas respectivas familias e o
seu trajeto de volta para casa.

Em relagdo ao sustento da Casa Mé&e Mulher, entre os doadores, temos 0s membros de
Igrejas que visitam a Casa Mée; as proprias mées que visitam a casa também deixam doagdes
em dinheiro, roupa ou comida; supermercados que doam alimentos; as voluntarias da Casa Mae
fazem doacOes de roupas para o0 bazar, alguns medicamentos para as maes e dinheiro para as
despesas da casa; a casa também ja recebeu algumas doag6es de objetos do CAl-Baixada, como
colchdes, — a ideia era que alguns mdes (especialmente as com criangas pequenas) pudessem

descansar enquanto aguardavam o horéario da visita ou, até mesmo, dormir na Casa Méae (em
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relagdo aquelas que moram em locais distantes). Também foram realizadas campanhas e
“vaquinhas” virtuais com o objetivo de arrecadar fundos para as despesas da casa.

Ha os doadores fixos da Casa Mae, que sdo pessoas ou grupos que doam todos 0s meses
uma quantia regular para as despesas. Segundo Sandra, esses “parceiros fixos” sao: uma médica
que atua no CAI-Baixada; uma psicologa que também atua na instituicdo; uma dentista que é
“conhecida” dela; seu “ex-patrao” (Sandra ja trabalhou como empregada doméstica na casa
dele) que, atualmente, mora no Canad4; Luis (voluntario da Casa Mae); Luciana (voluntaria da
Casa Mae) e a “Secretaria de Evangelismo e Missdes Novas de Grande Alegria”
(SEMINOGAL), um grupo missionario da Primeira Igreja Evangélica Assembleia de Deus em
Austin. No tempo em que estive fazendo a pesquisa de campo na Casa Mae Mulher, vi poucas
vezes a presenca de alguns desses parceiros fixos na Casa Mée, como o Luis e a Luciana. Em
razao dos demais parceiros, nunca os vi na Casa Mae Mulher.

Vale ponderar que o contexto de formacdo da Casa Mae Mulher revela a auséncia de
acOes publicas voltadas para as maes dos jovens internados na institui¢cdo. Observa-se como ha
uma relacdo de parceria ou, até mesmo, de um servigo complementar “acordado” com o CAI-
Baixada. Nesse interim, a Casa Méae acaba atuando “paralelamente” ao Estado, ao suprir as
demandas que ndo s&o correspondidas por ele. E para a Casa Mae que as méaes e familiares s&o
direcionadas quando chegam pela primeira vez no CAl-Baixada, assim como para sanar
davidas ou questdes sobre documentos, comprar as roupas “apropriadas” para entrar na
instituicdo (no bazar da Casa Mée), o uniforme do filho internado (camiseta branca e bermuda
azul) e/ou itens de higiene, como sabonete da Natura. E na casa que as maes sdo recebidas,
acolhidas e tratadas com dignidade. E 14, também, que elas recebem informagdes importantes,
além de compartilharem suas frustrac@es e seus conflitos com a instituicdo, conforme veremos

no decorrer desta tese.

1.1.1 A porta de entrada e sala de estar: varanda

A varanda é o palco de recepcdo das maes, companheiras e familiares dos jovens
internados no CAl-Baixada. Na varanda, ha bancos de madeira (muito semelhantes a bancos de
igrejas, inclusive, doados por essas instituicdes), cadeiras de plastico e duas mesas (uma
retangular de madeira e outra redonda de plastico). Na mesa de madeira, é servido o café da

manha. Nela ficam, também, uma bacia com copos de pléstico e garrafas de café (algumas
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vezes, ha garrafas de leite puro e de leite com achocolatado, especialmente para as criangas),
para que as maes possam se servir. A mesa redonda serve como uma espécie de pulpito onde
a(o) pastora/pastor, pregadora/pregador ou aquela(e) que vai dar o seu testemunho, fica préximo
e apoia a sua Biblia. Nessa mesa (quase sempre localizada numa posi¢édo central), também ha
dois cadernos, um de oracdo com o nome dos jovens que estdo internados e de familiares que
precisam de uma oracao, e outro com o nome dos visitantes e das voluntarias(os) que estiveram
presentes no dia.

Na imagem da Figura 3, podemos observar a entrada da Casa Mae, as cadeiras de
plastico, os bancos de madeira, um banner em comemoracao aos sete anos da Casa Mae Mulher,
outro banner com a foto de Sandra Santos para o Prémio Claudia®® e um gazofilacio. Mais ao

fundo, ha o espaco da sala e da cozinha (espacos divididos pelo muro baixo, de cor salmao).

Figura 3 — Varanda da Casa Mée Mulher (entrada)
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Fonte: Foto tirada pela autora.

H& um gazofilacio (uma espécie de urna para depositar dinheiro, dizimos e ofertas,
muito presente em igrejas) que fica ora na varanda, ora na sala e, algumas vezes, na despensa.
E importante salientar que as maes e visitantes da Casa M&e costumam fazer doacdes por meio
do gazofilacio. O dinheiro adquirido nessa urna serve para ajudar a pagar as contas do més, 0s
alimentos e o aluguel. Os ventiladores também comp&em o0 espaco nos dias mais quentes,
tornando o ambiente mais fresco. Nas paredes e grades da varanda, ha pésteres da Casa Mae

20 Em novembro de 2019, Sandra Santos venceu o Prémio Claudia, na categoria “Trabalho Social”.
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Mulher e do Desperta Débora. Em dias festivos (como o Dia das Mées e o Dia das Mulheres,
por exemplo), esses espacos sdo adornados com enfeites e cartazes.

Importa salientar que o caderno de presenca era passado por uma das voluntarias
(poderia ser qualquer voluntaria que estivesse disponivel, inclusive, eu ja fiquei responsavel
por “passar o caderno” e escrever os nomes) que anotava os nomes de todos os presentes. Ele
servia como uma espécie de “registro” de quem frequentava a Casa Mae Mulher e para se ter
uma nocdo de quantas pessoas (incluindo as voluntarias) a casa recebia nos dias de visita.
Vasculhei algumas vezes o caderno e percebi como a presenca de maes e familiares havia
diminuido?. Essa diminuicio também foi notada por varias voluntarias, que ressaltaram que,
ha alguns anos, a casa vivia cheia, e elas quase ndo conseguiam receber e servir todas as maes
e familiares. Perguntadas sobre esse fato, a resposta mais comum era referente a liberdade (ou
o término da medida socioeducativa) dos jovens que estavam internados e a baixa apreensao.

Além de ser um espaco de recepcao das mées e familiares dos jovens, a varanda também
é um espaco de realizacdo de cultos religiosos, reunides, conversas e celebracdo de datas
comemorativas. Existe todo um cuidado em manter o ambiente limpo e agradavel para as maes.
Assim, quando a Casa Mée é aberta, as voluntarias se organizam de modo a distribuir os bancos
e limpa-los, além de varrer o chéo e tirar a poeira das mesas.

A Figura 4, a seguir, mostra o outro lado da varanda da Casa M&e Mulher, na qual
podemos observar que 0 espaco ndo conta com a distribuicdo de muitas cadeiras e bancos. Ha
apenas um banco na lateral, duas mesas (uma retangular grande e outra pequena), uma lixeira
e uma planta conhecida por “mée-de-todos”, “mae-de-mil”, “mae-de-milhares”, “Planta-
maternidade” ou “Aranto”, uma espécie de suculenta. Essa planta foi dada por mim, como
forma de simbolizar o trabalho feito pela Casa Mae Mulher. A planta de folhas vistosas tem
esse nome porque tem a habilidade de se desenvolver e multiplicar sozinha, com facilidade. Ela
apresenta, nas extremidades de suas folhas, uma abundéncia de bulbos, que logo se tornam
mudas. Ao cair sobre a terra, ndo demora muito para que comecem a criar raizes. A mée-de-
todos também é uma planta forte, que necessita de poucos cuidados; ela gosta de sol e de pouca
agua (COMO CULTIVAR MAE-DE-MILHARES, 2021). Na imagem também podemos
observar alguns banners do Desperta Débora. Esse espago é destinado a realizacdo de oracoes

e cultos.

A percepgdo da diminuicdo da quantidade de maes que frequentavam a Casa Méae Mulher ocorreu,
principalmente, entre os anos de 2019 e 2020, quando eu j& estava realizando o trabalho de campo.
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Figura 4 — Varanda da Casa Méae Mulher
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Fonte: Foto tirada pela autora.

Ja presenciei 0 auxilio de algumas mées nessa tarefa de ajudar a limpar a Casa Mae.
Essas mées, que chegavam cedo e ficavam esperando a abertura da casa, se ofereciam para
ajudar. Depois de arrumar a casa, o foco era no café da manha e no que seria servido para as
mées. Notas de pequeno valor e moedas eram contadas entre aqueles que podiam ajudar com a
compra de pées frescos e, algumas vezes, outros mantimentos, como margarina, mortadela, p6
de café e leite. N&do era raro as voluntarias e as maes trazerem mantimentos de sua propria casa
ou comprar no caminho da Casa Mae — a comunhéo de alimentos era algo tipico da Casa Mae
— havia maes que ajudavam e mées que eram ajudadas, os alimentos circulavam e
proporcionavam uma sociabilidade interessante entre as mées e voluntarias.

Apo6s a compra dos itens do café da manhd, o café era feito, o leite, fervido, e 0
achocolatado, preparado, e cada um era disposto em uma garrafa térmica. O péo era cortado ao
meio e passava-se margarina (algumas vezes, acrescentava-se mortadela ou algum outro
embutido). Estava pronto o café da manh& do dia a dia da Casa Mae; pronto e colocado sobre
uma mesa retangular de madeira. Havia sempre o cuidado de se forrar a mesa antes de por o

café da manhg, para que ele ficasse “bem apresentavel” para as maes.
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Depois desse primeiro passo, as maes ndo podiam quebrar o jejum sem a realizagéo de
uma oragdo antes. Assim, acontecia um culto ou uma oracéo antes do desjejum, e sé apds esse
momento o café da manha estava liberado, e as mées e familiares poderiam servir-se.

Depois do café da manha, a preocupacao das voluntarias passava a ser outra: o0 que seria
servido no almogo. Assim, aquelas que ficavam responsaveis por cozinhar olhavam na
despensa, na geladeira e no freezer o que elas fariam para o almogo e o que seria a “mistura”??
dessa vez. Comumente, eram servidos arroz, feijao, macarrdo, farofa e salada. A carne ou a
mistura dependia do dinheiro da Casa Mée, do valor que as voluntarias podiam doar e dos itens
que eram trazidos pelas voluntérias. A preocupacdo em oferecer uma alimentagdo saudavel e
balanceada para as mées sempre esteve presente, inclusive, mesmo nos dias em que o dinheiro
estava bastante escasso, havia a preocupacdo em ndo servir apenas ovo, embutidos e mitdos de
carne.

Outra preocupacao era com a forma que o almoco seria preparado e como as voluntéarias
se organizariam para limpar, descascar e cozinhar os alimentos. Sempre havia uma divisao de
tarefas em que todas(os) ajudavam. O cheiro do preparo inundava a Casa Mae e chegava até o
bazar, um cheiro forte e agradavel de comida fresca e gostosa que fazia qualquer estdmago
despertar. As maes sempre comentavam sobre esse cheiro e diziam como gostavam do almocgo
— um dos momentos mais esperados por elas na Casa Mée —. Enquanto o almoco era feito na
cozinha, as maes ficavam sentadas em bancos e cadeiras, conversando entre si e com as
voluntarias. Para mim, era 0 momento ideal e bastante oportuno para me aproximar delas, ouvir
sobre o que elas conversavam e falar com elas, além de dizer quem eu era, o que estava fazendo
ali e convida-las para a entrevista.

No momento de finalizacdo do almoco, antes de ele ser servido as maes e familiares, era
realizado um culto na Casa Mée, que costumava ser mais longo do que o do café da manha e
contava quase sempre com a presenca de algum membro de igreja evangélica em sua conducéo.
Oracdes eram feitas e hinos eram cantados por todas(os) na Casa Mée, algumas voluntarias
paravam momentaneamente os seus afazeres na cozinha para ouvir e ver como estava o culto.
De forma geral, mesmo estando no ambiente da cozinha, ndo se podia falar alto para nao
atrapalhar o andamento do culto. Um versiculo da Biblia era citado e interpretado, 0 nome de
Deus era glorificado, e as mdos eram elevadas; algumas lagrimas escapavam dos olhos

aboticados e lacrimosos das mées que viam na ora¢do um poder sobrenatural que envolveria e

22 0 termo “mistura” significa o tipo de carne, ovo, embutido etc. a ser oferecido com os demais itens do prato,
como arroz e feijdo.
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protegeria o seu filho. A oragdo tinha um alvo e um proposito, era a poderosa oracdo das maes
pela intercessdo de seu filho (a temética do poder da oracdo das maes serd trabalhada no
Capitulo 6). Mesmo que os jovens ndo pudessem escutar, a oragdo era para eles e para a causa
deles, visando a sua redencéo e protecdo divina. Como uma espécie de analgésico simbdlico,
ela acalentaria e demonstraria para as mées que elas ndo estdo sozinhas e que o seu sofrimento
ndo é eterno.

Além das oracdes, 0s hinos também tinham o poder de tocar sentimentalmente as mées.
O hino chamado “J6”, do compositor Delino Margal, cantado por Midian Lima, tinha bastante
significado nos cultos. De acordo com a letra, ele mostra a historia de J6 — um homem detentor
de muitos bens que tem a sua fé testada, perde seus bens, sua familia, seus servos e sua saude,
entretanto, mesmo apos essas adversidades em sua vida, ele continua a adorar e ser fiel a Deus.
Contudo, a situacdo de JO € revertida, e Deus da em dobro tudo aquilo que ele perdeu (BIBLIA
ONLINE, Livro de Jo6, 2022). Dai surge a ideia da mdsica, ou seja, de perseverar, de manter a
fé em Deus, mesmo nos momentos mais dificeis.

Observou-se como as mées se sentiam impactadas por essa musica, pois ela refletia
simbolicamente a realidade delas. Fazendo um paralelo com essa histéria biblica, as maes sdo
como Jo. Elas ndo devem blasfemar contra Deus (devido a situagdo inoportuna), mas continuar
acreditando nele, mesmo estando sob provacdo divina. A seguir, alguns trechos da musica
expressam a historia de JO e refletem a identificacdo das mées.

J6, como pode ainda adorar?
Se ndo tem motivos para cantar
Abandona esse Deus e morre

Mas néo o adoro pelo que ele faz
Nem menos por bens materiais
Eu o adoro pelo que ele é

Eu sou dele, tudo é dele

JO, vocé ndo tem motivos
Perdeu os seus bens, seus filhos, seus amigos
O que vocé vai fazer?

Eu vou adorar
Simplesmente adorar
Eu vou adorar

Deus me deu, Deus tomou
Bendito seja 0 nome do senhor
A ele a gldria, a ele a honra

E o louvor.

(Fonte: https://www.letras.mus.br/midian-lima/jo/).
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O momento do refrdo da musica (Deus me deu, Deus tomou, bendito seja 0 nome do
senhor. A ele a gloria, a ele a honra e o louvor) era unissono. Todas cantavam juntas, com as
méos para o alto, muitas choravam e se entregavam a esse momento. Era perceptivel como essa
mausica as tocava profundamente. As dores eram compartilhadas, todas podiam compreender a
dor da outra.

Vale ressaltar, também, o hino “Deus de Promessas”, dos compositores Davi Sacer,
Ronaldo Fonseca e Verdnica Sacer, do intérprete Davi Sacer. A musica também era cantada
pelas mées e formava toda uma atmosfera de sentimentalismo e comunh&o da dor — ndo s6 da
dor, mas da fé e da esperanca de dias melhores (“Posso até chorar/Mas a alegria vem de

manha”/[...] Tudo pode passar, tudo pode mudar [...].”).

Sei que os teus olhos

Sempre atentos permanecem em mim
E os teus ouvidos

Estdo sensiveis para ouvir meu clamor
Posso até chorar

Mas a alegria vem de manha

Es Deus de perto e néo de longe
Nunca mudastes, tu és fiel

Deus de alianca

Deus de promessas

Deus que ndo é homem para mentir
Tudo pode passar, tudo pode mudar
Mas sua palavra vai se cumprir.

(Fonte: https://www.letras.mus.br/davi-sacer/1380382/)

Essas musicas, entre outras, constituiam um momento de unido entre as maes. As maos
eram elevadas ou conjugadas as de outras maes, os olhos se fechavam com forca, e, por muitas
vezes, as lagrimas escorriam por eles. Algo forte e, a0 mesmo tempo, unicamente sensivel
acontecia na varanda da Casa Mée, algo que todas ali presentes (incluindo eu) podiam ver e,
até mesmo, sentir: por meio dos hinos, as mées podiam revelar um pouco sobre suas dores,
tanto em palavras como em gestos, olhares, suplicas pelo filho, o ato de colocar uma méo
fortemente sobre o peito (proximo ao coracao) e outra para cima (em sinal de glorificacdo a
Deus) séo alguns exemplos do ritual instaurado no momento dos louvores.

No momento final do culto, era solicitado que as voluntarias comecgassem a se preparar
para servir o almogo. As refeicbes eram servidas em pequenas tigelas de plastico floridas
(Figura 5). Havia a preocupacdo com a forma como a comida era arrumada no prato (tudo
deveria estar bem apresentdvel e bem distribuido nas tigelas). A ideia era que a arrumacdo dos

pratos refletisse o carinho e o cuidado prestados as maes. Fotos das refei¢des eram tiradas, de
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modo a registrar e expor a organizacdo das refeicbes no grupo de WhatsApp da Casa Mae
Mulher, e, entdo, 0 almoco era servido. Dispostas em bandejas, as refei¢cdes eram servidas para

as méaes e familiares que ansiavam por aquele momento.

Figura 5 — Refeigdes servidas na Casa Mae Mulher

Fonte: Foto tirada pela autora.

O momento do almoco era importante, pois era quando a casa estava mais cheia de
pessoas. O cheiro, o sabor e 0 gosto “chamavam” maes, avos, tias, companheiras e demais
familiares para se juntar e participar daquele momento. Algumas maes se dirigiam até a cozinha
para pedir mais comida, elogiavam e sempre diziam “adorar” a comida da Casa Mae Mulher.

Ap0s 0 almogo, a casa, a0s poucos, se esvaziava. Era a hora de as mulheres entrarem no
CAl-Baixada para visitar o filho, o sobrinho, o neto, o irm&o... A hora mais esperada do dia, 0
momento em que a saudade poderia ser sacrificada, mesmo que por algumas horas. As maes e
os familiares juntavam os seus objetos e se dirigiam ao CAl para mais um dia de visita. O que

ficava — como as panelas, as tigelas, os talheres e os copos — era recolhido e lavado pelas
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voluntarias e por mim. O que sobrava do almoco era doado para algumas familias vizinhas da

Casa Mée Mulher ou guardado no freezer.

1.1.2 Um local de passagem: a sala

A sala da Casa Mée € o0 espaco em que algumas mées entravam para chamar alguma
voluntaria na cozinha, solicitar informacdes, pedir alguém para colocar o refrigerante ou bolo
(permitido em dias festivos, como o dia das mées) do filho na geladeira e, até mesmo, para
recarregar o aparelho celular. E na sala que as maes tém uma maior liberdade para entrar (visto
que, na cozinha, na despensa e no banheiro da Casa Mae, elas ndo costumam frequentar),
entretanto ndo costumam ficar nesse ambiente. A sala é mais um local de passagem e que abriga
as cadeiras de plastico, os cadernos de oracéo e o gazofilacio — quando a Casa termina a sua
jornada do dia.

1.1.3 Aconchegante e quente: a cozinha

A cozinha é um espaco movimentado na Casa Mae Mulher. Nela sdo pensadas e
preparadas as refeicGes diarias. Ela contém um fogdo industrial e arméarios para guardar
utensilios como pratos, copos, talheres e panelas. Todas as voluntarias ajudam de alguma forma
na cozinha, seja fazendo a comida, seja cortando e/ou descascando algum legume ou, até
mesmo, arrumando as comidas no prato, servindo as refei¢cdes ou lavando a louca (atividades
que eu costumava realizar). A seguir, a Figura 6 traz uma foto tirada na cozinha, enfatizando o

local onde as refei¢cdes eram preparadas na Casa Mée Mulher.
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Figura 6 — A cozinha da Casa Mé&e Mulher

Fonte: Foto tirada pela autora.

Na cozinha também ha muitas conversas entre as voluntérias sobre casos cotidianos de
suas vidas particulares, de suas localidades e de suas respectivas Igrejas. O interessante a ser
destacado € como seus relatos pessoais acabam cruzando-se com a vida das maes, visto que
algumas sdo irmds de fé, amigas, conhecidas e/ou vizinhas, partilhando de uma mesma
sociabilidade. Alguns rumores foram compartilhados nesse ambiente, muitos em tom de
confidéncia e no sentido de alertar sobre possiveis casos de violéncia e, até mesmo, de morte.
E na cozinha que as voluntarias conversam sobre as suas vidas e sobre a vida das maes,
partilham informagOes e revelam a sociabilidade existente em seus bairros, o fato de
conhecerem algumas mées que frequentam a casa e 0 compadecimento em relacéo as maes pela

internacdo do filho no CAI-Baixada.

1.1.4 Os banheiros

No banheiro da Casa Mée, ha uma pia, um vaso sanitario e um box com chuveiro, de
uso exclusivo das voluntarias. J4 o banheiro do bazar da Casa Mae é menor e nele hd um vaso

sanitario e uma pia. As maes e familiares tém acesso permitido somente ao banheiro que fica
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localizado no bazar da Casa Mée. Essa separacdo dos banheiros ocorre porque o banheiro do
bazar tem um publico maior e, assim, tende a ficar mais ocupado do que o da Casa Mée; outro
fator é que ja houve casos de furto de papel higiénico.

Assim, de acordo com relatos ouvidos na Casa Mée, para além da questdo de ter um
banheiro mais vazio — e disponivel — para o uso das voluntérias, h4 a questdo da possibilidade
de uma alta circulagdo de pessoas dentro da Casa Mae, além dos furtos de papel higiénico?3.
Essa questdo levou as voluntarias a colocarem o papel do lado de fora do banheiro do bazar e a

prender os rolos em um arame, de modo que ndo se consiga retira-los facilmente.

1.1.5 A despensa

A despensa é o local onde os mantimentos sdo armazenados e onde se encontra a
geladeira. L& também sdo guardados as bolsas e o0s pertences das voluntérias e, algumas vezes,
o0 gazofilécio. A porta da despensa fica fechada, e as mées e familiares ndo costumam entrar

nesse local.

1.1.6 O bazar/brech6 da Casa Méae

O bazar da Casa Mée Mulher consiste em um espaco de venda de roupas femininas,
masculinas e infantis, assim como sapatos, cintos e bolsas. As roupas ficam depositadas em
prateleiras, cestos e algumas em manequins expostos dentro e fora do bazar. Na Figura 7,
podemos observar a entrada do bazar da Casa Mée Mulher, a grande quantidade de roupas e,
ao fundo, algumas prateleiras com blusas/camisetas que eram compradas pelas maes para entrar
no CAl-Baixada. As camisetas masculinas sdo um dos artigos mais presentes na loja (de varios
tamanhos e cores), além de alvo de procura constante das maes e familiares dos jovens
internados no CAl-Baixada. Isso ocorre porque hé a exigéncia da utilizacdo de uma vestimenta
especifica para entrar no CAl, onde as mulheres, por exemplo, devem ir de calga ou saia
comprida e camisa larga, longa e sem decotes e/ou transparéncias. Portanto, apesar de ndo ser

uma regra, existe certa “preferéncia” das maes pela utilizacdo de camisetas masculinas.

23 para além da questdo dos furtos de papel higiénico, houve também furtos relativos as roupas do bazar da Casa
Mae, em que alguém teria levado uma bolsa com varias roupas doadas.
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Figura 7 — Bazar da Casa Mae Mulher

Fonte: Foto tirada pela autora.

Foi observado que a exigéncia desse tipo de vestimenta tem relagcdo com a figura do
corpo feminino e a sua possivel sexualizacdo por parte dos jovens internados e dos agentes
socioeducativos. Assim, para evitar brigas entre os jovens, por causa de possiveis “olhares”,
“galanteios” ou, até mesmo, de “assédio sexual”, as mulheres (maes, namoradas, irmas, tias,
primas etc.) devem vestir-se de forma a ndo chamar a atencdo masculina para si%*, evitando
conflitos entre os jovens na instituicdo. E perceptivel como essas mulheres sdo condicionadas
a acreditarem que o verdadeiro perigo do conflito entre os jovens esta instaurado em seu corpo.

24 N&o ha uma regra fixada e objetiva sobre o tipo de vestimenta (tamanho, cor, largura e comprimento, por
exemplo) a ser utilizado pelas mulheres ao visitarem o jovem internado. Contudo, hd uma normatiza simbélica
no CAl-Baixada Belford Roxo que determina que as mulheres devem usar roupas compridas e largas e que 0s
homens s6 podem entrar na institui¢do se estiverem trajando blusa ou camiseta com mangas e calca.



54

Assim, se a mulher “se mostra”, foi ela que buscou criar a desordem, sendo a responsavel por
1SS0, pois ndo deveria “aticar” os homens.

A utilizag&o de roupas largas, além de certa proibicdo subentendida do uso de adornos
grandes e/ou chamativos, de deixar o cabelo solto (idealmente, o cabelo deve estar preso) e do
uso de maquiagem, refletem nas formas como essas mulheres se relacionam com a sua propria
imagem e com aquilo que é construido pelos outros sobre elas. Essas hormas ou etiquetas ndo
sdo expostas claramente para as maes e familiares, elas vdo sendo descobertas na medida em
que as visitas e as conversas entre as maes vao ocorrendo; portanto, elas ndo sao explicitas.
Esse fato foi observado nas conversas entre as mées e familiares na Casa Méae Mulher e no
bazar. Ndo foram poucas as mulheres que chegavam na Casa Mae sem compreender por que
foram impedidas de entrar no CAl-Baixada. As mdes e as voluntarias que ja estavam
“acostumadas” com o ocorrido logo informavam sobre o tipo de vestimenta “permitida” na
instituicdo. As mulheres eram, entdo, auxiliadas a utilizarem camisetas masculinas, por serem
mais largas e compridas.

Apesar dos precos populares, algumas pessoas ndo possuiam dinheiro para comprar as
roupas necessarias para entrar na instituicdo, entretanto, especialmente nesses casos, a Casa
Mé&e Mulher emprestava as roupas para que elas pudessem entrar. Assim, foi observado como
essas informacBes sobre os trajes de visita tinham toda uma trajetéria entre as mées e que,
depois, circulava entre elas. A primeira parada consistia no “susto”, ou seja, inicialmente,
muitas ndo sabiam dessa informacéo e, ao chegarem no CAl-Baixada, eram “mandadas” pelos
servidores para a Casa Mae, para que pudessem ser “auxiliadas”. Depois desse susto, surge a
informacdo sobre como essas mulheres devem vestir-se “adequadamente” para poder entrar na
instituicdo. Desprevenidas, elas tinham que comprar roupas (largas, sem decotes ou
transparéncias e que cobrissem os quadris) para se adequar a normativa. Apds esse itinerario,
elas faziam circular essas informacGes com outras mulheres e familiares na Casa Mae.
Conforme alguns relatos observados entre as médes na Casa Mae Mulher®, algumas até

reclamavam dessas normas e diziam que ndo podiam arrumar-se para ver os filhos:

“Eu venho mais assim, com batonzinho, com meu saltinho [para a Casa Mae Mulher].
Mas, quando eu tenho que ir para I& [no CAl-Baixada], eu evito, porque eles ndo
gostam.” (RELATO MAE 1, grifo nosso).

S A utilizagdo do termo “Relato Mae” dirige-se as maes frequentadoras da Casa Mae, mas que nao foram
entrevistadas para esta pesquisa. Portanto, ficou decidido que elas ndo receberiam nomes ficticios de flores
(como as maes entrevistadas), pois, além de contribuirem com falas e comentérios mais curtos, também foi
pensado no cuidado para que ndo houvesse confusdes das(os) leitoras(es) acerca de quem foi ou ndo
entrevistada. Contudo, h& duas exceg¢des, como no caso relatado por Ipoméia (Capitulo 4), Lantana e Heliconia
(Capitulo 7), que langaram mé&o de historias mais substantivas.
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“Eu venho toda meio molambenta assim [apontando para si] porque I eu ndo posso
entrar arrumada.” (RELATO MAE 2, grifo nosso).

“Eu ja vim arrumada e tive que me mudar todinha para entrar 1a [...].” (RELATO
MAE 3).

“Ah, meu filho s6 me vé assim desse jeito [referindo-se aos trajes utilizados por ela].
Eu queria me arrumar mais para ele me ver, mas ndo posso. Ele sempre diz para eu
me arrumar melhor.” (RELATO MAE 4, grifo nosso).

N&o eram raros os casos de maes que chegavam vestindo suas roupas habituais e, depois,
acabavam trocando-as para entrar na instituicdo. Algumas diziam que ndo aguentavam o calor
gue a vestimenta proporcionava, e outras revelavam que ndo andariam com aquele estilo de
roupa na rua, pois vinham de longe e as pessoas poderiam comentar sobre. Foi observado que,
na Casa Mée, essas mulheres se sentiam confortaveis para trajar suas roupas de costume e para
conversar abertamente sobre isso com outras maes e voluntarias da casa.

No entanto, nem s6 das vendas de roupas para as méaes e familiares entrarem no CAI-
Baixada vivia 0 bazar da Casa Mae. Muitas mulheres (a grande maioria das pessoas que
apareciam no bazar era de mées ou companheiras de um jovem internado) frequentavam o local
para comprar roupas e objetos para si mesmas e para seus familiares. Do lado de fora da loja,
0S manequins mostravam roupas curtas, decotadas, justas (muito diferente do seu interior, em
que havia muitas roupas “especiais” para a entrada no CAI). Assim, havia a compra por
obrigacdo e a compra por prazer, as vestimentas do CAl e as vestimentas da vida cotidiana. As
roupas tinham precos populares e atendiam a todos os gostos e estilos: de roupas do dia a dia
(shorts e blusas) a vestidos mais sociais ou “de festa”, de blusas e camisetas a ternos masculinos.
E, nesse lugar, as maes podiam ser elas mesmas e comprar aquilo que realmente as agradasse.
Algumas conseguiam comprar “parcelado” ou “fiado”, realizando o pagamento posteriormente.
Entretanto, a maioria delas pagava na hora. Muito mais do que um lugar que vende (e empresta)
os trajes de visita, 0 bazar da Casa Méae buscava sempre se reinventar, gracas a roupas que
chegavam praticamente toda semana, e trazer um “lazer” para essas maes.

O bazar faz parte da Casa Mé&e Mulher e conta com quatro comodos: a sala principal,
onde ficam as roupas e 0s objetos expostos para a venda; o banheiro de uso comum daqueles
gue frequentavam a Casa Mae; uma espécie de cozinha (ndo utilizada), que conta com um
bebedouro que tambem € de uso comum das mées e familiares; e um quarto com uma cama de
solteiro (onde algumas mées podiam descansar no periodo em que estavam aguardando na Casa
Mé&e). Tanto na cozinha como no quarto, havia roupas e objetos do bazar que ficavam

acomodados nesses locais. E preciso destacar que a utilizagio do banheiro e do bebedouro pelas
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maes e familiares era feita somente no bazar, salvo raras excecdes?®. Conforme enunciado, o
banheiro da Casa Mae era de uso restrito das(os) voluntarias(os) e visitantes de outras Igrejas.

Abro um paréntese para informar que algumas vezes fiquei como “vendedora” no bazar,
devido a falta de voluntarias. Fui convidada a ajudar na organizacdo do bazar e no atendimento,
dando informagdes sobre os produtos e os valores. A experiéncia foi interessante, pois consegui
fazer um contato mais préximo com algumas maes e conversar com elas enquanto faziam suas
compras.

O bazar também foi palco da realizacdo das entrevistas semiestruturadas com as mées,
por ser um local mais “calmo” (em alguns momentos) e com menos pessoas entrando e saindo.
Ele conta com vérios espagos ndo frequentados e que permitiam que as entrevistas fossem
realizadas com tranquilidade. Assim, as maes entrevistadas eram abordadas na Casa Mae
Mulher — a maioria foi entrevistada na varanda da casa — contudo, algumas entrevistas
acabavam sendo “interrompidas” pela realizagdo de cultos ou oragdes e, para dar continuidade,
algumas tinham que ser remanejadas para o espaco do bazar (que estava vazio ou com pouca
circulacdo de pessoas no momento), mais especificamente, para algum cémodo dele. Atenta-
se, também, que algumas maes se sentiam, de certa forma, incomodadas em falar na Casa Mae,
por medo de serem ouvidas por outras pessoas. Observando esse incobmodo, eu as convidava
para realizar a entrevista em algum cémodo do bazar, onde ndo havia (ou havia pouca)

circulacéo de pessoas.

1.2 A minha insercdo na Casa Mae Mulher: quando a pesquisadora se torna parte de seu

campo de estudo

Importa ressaltar que a escolha da Casa Mae Mulher como campo de pesquisa ndo se
deu de forma repentina ou irrefletida. Conheci a Sandra Santos em uma reunido, realizada no
Centro de Socioeducacéo Ilha do Governador (DEGASE), sobre formas possiveis de melhorar
0 atendimento aos familiares que visitam os jovens internados na instituicdo. Ela se apresentou,
contou sobre o projeto de acolhimento realizado com as mées de jovens internados numa
instituicdo socioeducativa, o CAl-Baixada Belford Roxo, e inteirou que partia de um
atendimento mais “humanitario” para essas maes, que se dirigiam até a instituicdo para visitar

os filhos. De acordo com sua fala, a instituicdo ndo disponibilizava nenhuma forma de

26 34 presenciei casos em que algumas méaes pediram para utilizar o banheiro da Casa Mae para dar banho no
filho pequeno, visto que o banheiro do bazar ndo possuia chuveiro.
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atendimento ou acolhimento para essas mées — que vinham, muitas vezes, de locais distantes
para a visita. Na Casa Mée Mulher, elas teriam um local para aguardar, apos pegar o himero,
evitando “tumultos” no portdo da instituicdo e exercendo func¢des de organizagdo da fila,
orientacdes em relacdo ao CAl-Baixada e sobre as visitas, além do recebimento das mées nos
dias de visita, funcdes essas que, em tese, deveriam ser praticadas pela instituicao.

Cabe mencionar a pesquisa feita por Moraes (2019): “Mées de Joelho, Filhos de Pé:
uma etnografia dos dias de visita no sistema socioeducativo”, que também teve como campo a
Casa Mée Mulher, na qual séo discutidas as experiéncias cotidianas vivenciadas por familiares
de jovens internados no sistema socioeducativo, fazendo uso de categorias como género,
cuidado, familia, Estado e religido, pensando como essas categorias estdo presentes nas
narrativas desses familiares. Vale cogitar que Moraes (2019) também aponta para a
culpabilizacdo do discurso religioso, tratando a situacdo das maes como uma falha e, a0 mesmo
tempo, expondo a elas alternativas para reconstituir a vida. Do mesmo modo, as categorias
“testemunho” e “livramento” sdo apresentadas como forma de se compreender as dinamicas
que envolvem a religiosidade e o cotidiano desses familiares.

Quando cheguei pela primeira vez a Casa Mae Mulher, em maio de 2019, em uma
manha de sdbado, encontrei a casa cheia de pessoas e logo percebi que estava sendo realizado
um culto evangélico (na presenca da Igreja Universal do Reino de Deus). Como o local estava
muito cheio, ndo foi possivel avistar a Sandra logo quando cheguei, entdo fui convidada para
me sentar em um dos bancos de madeira (semelhantes a bancos de igrejas) disponiveis para
assistir ao culto, onde fiquei aguardando até o seu término.

Interessante notar que, nesse primeiro culto, percebi como o pastor?’ dizia que as méaes
precisavam “controlar” os seus filhos, “afastd-los” do mal, além de “orar” por eles e levar a
oracdo até o filho internado, ajudando-o a sair daquele caminho. Além disso, ele também
apontou certa “culpa” das maes pelo filho estar naquela condi¢do, dizendo que a mae, como
“guardia” da familia, deveria ter prezado pela boa educacéao dele, de seu encaminhamento para
a lgreja e da utilizagdo da “oragdao” como uma “arma” contra o “inimigo”. Logo, todo esse
relato do pastor chamou bastante a minha atencédo, justamente pela construgéo e reproducao
desse tipo de discurso que culpabilizava as maes.

Apos o final do culto, consegui encontrar Sandra. Conversamos, e ela me apresentou a

Casa Mé&e Mulher e algumas voluntarias e voluntarios que estavam la. Além disso, disse que

27 A Casa Méae Mulher também contava com a presenca de pastoras de outras denominagdes evangélicas,
inclusive, ha uma voluntaria que é pastora. Entretanto, a realizagdo de cultos e ora¢fes era comum por pastores
(homens).
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seria muito bom ter alguém fazendo pesquisa na casa e que ela considerava “importante”
mostrar para as outras pessoas 0 que acontecia la e a situacdo real das mées.

Depois das apresentacOes, fomos ao bazar da Casa Mée, localizado proximo a casa, e
ficamos conversando sobre a rotina e o funcionamento da casa, enquanto Sandra dividia a sua
atencdo entre a arrumacao das roupas (ela estava dobrando e organizando algumas camisas
masculinas numa prateleira de madeira) e as perguntas feitas pelas mulheres que frequentavam
0 bazar.

Nesse primeiro dia, surgiu uma “surpresa”: uma das mulheres que frequentava o bazar
ficou conversando conosco, contando um pouco sobre a sua vida e pelo que ela estava passando.
Essa mulher revelou que ja teve um filho que ficou internado no CAl-Baixada e que, naquela
ocasido, estava voltando ao local para visitar o seu neto. Essa mée (e avd), a quem vou chamar
de Heliconia, comegou a conversar conosco, em uma espécie de “desabafo”, contando sobre a
morte de seu marido, a perda de seu filho (que ja havia sido internado na institui¢do) e a recente
internacdo de seu neto. Atentando para o ciclo ou um “circuito” de violéncias perpetradas pelo
Estado em relacdo a sua familia, na qual seu marido, seu filho e, agora, seu neto foram/séo
vitimados pela violéncia policial e pela falta de politicas assistenciais.

A partir dessa primeira visita e do relato de Helicbnia (presente no Capitulo 7), sobre
seu filho e seu neto que tiveram conflitos com a policia e passaram pelo sistema socioeducativo,
foi constatado que aquele seria um campo interessante e inovador para a realizacdo da presente
pesquisa, e que as histdrias daquelas mées precisavam ser escutadas e analisadas. Inovador,
pois a Casa Mae Mulher, além de ser um campo que possibilitaria varias analises, configurou
um local em que eu poderia estar em contato direto com as maes dos jovens internados no CAI-
Baixada. A Casa Mé&e Mulher se mostrou um espaco Unico de acolhimento voluntério, de carater
religioso, voltado para as mées de jovens que se encontram internados no CAl-Baixada Belford
Roxo, na Baixada Fluminense.

E importante denotar que o CAl-Baixada fica localizado em uma rua sem asfalto, em
um bairro que é considerado — tanto pelo voluntariado da Casa Mae Mulher, como pelas maes
que frequentam a casa — um local “perigoso”, com a presenca constante do trafico de drogas.
Proximo ao CAl-Baixada, encontra-se a Casa Mde Mulher, um lava-jato, um saldo de beleza,
uma igreja evangélica, dois bares ou botequins (sendo um, de estrutura menor, em frente ao
CAl e outro que fica localizado mais ao lado, quase no final da rua), uma escola publica estadual
e uma boca de fumo no final da rua. Observou-se a presenca de outras bocas de fumo, ou pontos

de venda de drogas, proximos & instituicdo e & Casa M&e Mulher, assim como a presenca de
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barricadas em ruas préximas, impedindo a entrada e a saida de pessoas e veiculos nédo
identificados, possiveis invasdes de outras facgdes criminosas e a entrada de policiais.

Nos demais dias, comecei a me inserir no campo e observar a dindmica da Casa Mée e
das mées que frequentavam o ambiente. Todavia, nos meus primeiros dias na Casa Mae Mulher,
um fato curioso e surpreendente aconteceu. Era um dia de sabado e ndo havia muitas
voluntarias. Sandra me pediu, entdo, que eu conduzisse uma oracao para as maes. Era proximo
ao horéario do almoco, e as mées ndo podiam ficar sem a oracdo que sempre ocorria nesse
periodo.

Sandra estava ocupada atendendo no bazar e cuidando de outros afazeres da Casa Mae,
e a Unica pessoa que estava, em tese, “disponivel” era eu. Sandra me chamou e me pediu para
que eu falasse com as mées e que fizesse uma orac¢do com elas. Senti-me um pouco perdida e
encabulada, pois ndo sabia fazer oracdes aos “moldes” de como elas eram feitas pelas
voluntarias da Casa Mée, e, principalmente, dei-me conta de que nédo sabia fazer oragdes e que
nunca havia feito nada parecido em publico.

Apesar disso, resolvi encarar esse “desafio” frente ao pedido de Sandra (e de ter
percebido que ela realmente estava precisando da minha ajuda naquele momento). Engoli a
minha vergonha diante das mées que ali estavam, sentadas nas cadeiras e nos bancos da Casa
Mae, e decidi “improvisar”. Percebi, também, que aquele momento poderia ser bom para entrar
em contato com as maes, pois, como havia acabado de chegar a casa, muitas ainda ndo me
conheciam. Os imponderaveis da vida real, da vida social, segundo Malinowski (1978), estavam
ali, e eu, como pesquisadora, precisava lidar com eles, pois essas situagdes “inesperadas”
também fazem parte da construcdo de uma pesquisa.

No momento da realizacdo da oragéo, dirigi-me para o centro da varanda. As maes me
observavam com o olhar “desconfiado”, procurando saber quem era aquela mulher e o que ela
estava pretendendo fazer. Mais uma vez, engoli meu nervosismo a seco, mas me dispus a
comecar logo o que eu tinha para fazer. Sem saber muito como comegar ou como dirigir uma
oracdo para aquelas mulheres que me assistiam com os olhares fixados, comecei me
apresentando, dizendo quem eu era e 0 que estava fazendo — e pretendia fazer — ali.

ApOs a minha breve apresentagdo, ainda um pouco surpresa pela situacéo excepcional,
disse que Sandra havia me convidado para fazer uma oracdo com elas e perguntei se as mées
ndo poderiam me ajudar a conduzi-la. Muito simpaticas, e provavelmente se dando conta da
minha inexperiéncia em realizar ora¢cBes em publico, elas disseram que sim. Comegamos a
oracdo. Eu pedi para que elas fechassem os olhos, se concentrassem naquilo que elas mais

desejavam e que me acompanhassem na oracdo. Apos ver que todas estavam de pé e com o0s
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olhos fechados, fechei os meus e iniciei com um “velho conhecido” de todas (ou da maioria)
que ali estavam, um singelo, mas sempre presente, “Pai Nosso” (durante a oracdo, ao perceber
que havia algumas diferencas entre 0 meu Pai Nosso e o Pai Nosso das mées, ruborizei, mas
segui adiante).

Ap6s a finalizag¢do do “Pai Nosso”, sem saber muito bem o que dizer para as maes, visto
que ja tinha falado tudo o que sabia sobre “oragdes”, abri os olhos € percebi que todas j& estavam
com os olhos abertos e aguardando as minhas orientacGes. Mais uma vez, fiquei ruborizada,
mas segui tentando fazer dar certo. Entdo, disse para elas que conversar sobre o que as afligia
era muito importante, falar sobre o problema com alguém ou em forma de oragao, por exemplo,
era algo necessario, uma forma de extravasar os sentimentos. Disse, também, que a fé (em seu
sentido geral), independentemente da existéncia de religido ou crenca, era um instrumento
importante para elas e para fazé-las acreditar em novas perspectivas, ter novos sonhos. Assim,
acreditar, ter fé em dias melhores, era uma espécie de artificio capaz de promover
transformac0es nelas mesmas e, consequentemente, em suas relagoes.

Senti-me acolhida por elas diante de minha perceptivel inexperiéncia em realizar
oracGes. Dado que elas prestaram bastante atencdo no que eu estava dizendo, além disso,
percebi que elas compreenderam o recado a que me dispus a dar. Oracéo finalizada. Apds uma
troca de sorrisos, agradeci a elas por terem me ouvido e me ajudado a conduzi-la. Em seguida,
fui chamada para ajudar com as refei¢des (arrumando-as nas tigelas e servindo-as), despedi-me
e segui para a cozinha.

Minha estada na cozinha era algo comum, principalmente nos dias de sabado, pois
sempre havia poucas voluntarias na Casa Mae. Portanto, sempre ajudava a fazer algo na casa,
quando possivel. Estar na varanda com as maes também configurava uma ac¢éo la dentro, pois,
nos momentos em que nao estavam ocorrendo os cultos, as maes ficavam sentadas nas cadeiras
e nos bancos, apenas aguardando. Esse era 0 momento em que eu ficava la com elas,
conversando e observando acdes, reacdes, olhares, falas, conversas e gestos delas. Sempre me
apresentei como pesquisadora e revelei que estava ali fazendo uma pesquisa para a minha tese
de doutorado. Algumas maes vinham até mim e me perguntavam se eu era psicéloga;
prontamente, eu explicava que era cientista social e que estava na Casa Mée para fazer uma
pesquisa com as maes. Elas me olhavam, acenavam a cabeca (em tom de compreensao) e
prosseguiam.

Também tive outras experiéncias, para além da ajuda na cozinha da Casa Mae
(arrumando e servindo as refeigdes e lavando a louga), como o trabalho no bazar e a ajuda na

arrumacgdo da casa. Todas essas atividades ajudaram em minha inser¢do no campo e na
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formagao de um “vinculo” com as maes e com as voluntarias. Deixava de ser uma pessoa
“desconhecida”, que desejava observar e entrevistar as maes, para me tornar alguém mais

“proximo”: a pesquisadora que estava estudando as mulheres-mées na Casa Mée Mulher.

1.3 A Casa Mae Mulher é uma Igreja?!

Desde o primeiro momento em que me cologuei nesse campo, sempre surgiu a divida
sobre o que era a Casa Mée Mulher e o que acontecia naquele local. A principio, foi percebido
como areligido tinha um peso enorme na Casa Mée, visto que a sua idealizadora e as(0s) demais
voluntarias(os) eram evangélicas(os). Havia algumas excec¢des, como o caso de um voluntério
que era catolico praticante, contudo a maioria do voluntariado da Casa Mae e daqueles que a
visitavam eram evangélicos.

A Casa Mée tinha fixado o tempo para os cultos e as oragdes, sempre feitos antes do
café da manha e do almoco, e uma outra rapida oracao antes de fechar. Até mesmo os eventos
realizados na casa, como a comemoracao do dia das mulheres e do dia das mées, eram marcados
pela religiosidade. A proposta da conversdo religiosa atrelada a perspectiva da salvacéo e da
cura simbolica dos males era real, quase tangivel. Os cultos e as oragdes marcavam aquele
territério como um espaco voltado para a evangelizacdo das mulheres-maes que frequentavam
o local. Algumas vezes, as voluntarias saiam da Casa Mae e se dirigiam até o portdo do CAl-
Baixada para convidar as maes e os familiares para irem até a Casa Mde assistir ao culto,
participar das oracdes e tomar café e/ou almocar. Eis que surgiu a divida sobre o que era a Casa
Mae Mulher, um espacgo de acolhimento cristdo evangélico e voltado para as maes e familiares
dos jovens que se encontravam internados no CAl-Baixada? Ainda assim, sera que a Casa Mae
poderia ser classificada como uma Igreja?

O significado da palavra Igreja refere-se, em termos gerais, a um substantivo feminino
que significa: “O templo que acolhe os cristdos; local ou edificio onde os cristdos se reinem
para as celebragdes ou cultos” (IGREJA, 2021). A Igreja conforma uma instituicdo de carater
religioso — no caso das Igrejas cristas evangélicas, locais que objetivam o acolhimento daqueles
que acreditam na existéncia de Deus. Um espaco destinado a realizagdo de cultos, adoracéo,
evangelizacdo, louvores, ensinamentos biblicos, aléem da disseminagdo do evangelho ou da
“Palavra de Deus”.

A Casa Mée, no momento da realizagdo dos cultos, se encontrava sempre de portas
abertas para a entrada e saida dos fieis e daqueles que desejavam converter-se, além da adogéo

da prética da caridade, ou seja, da assisténcia espiritual, moral e material (bastante comum). A



62

Casa Mae Mulher surge no contexto de prestar assisténcia as mées e aos familiares dos jovens
que se encontram desamparados de ac¢des institucionais ao visitarem 0s jovens internados no
CAl-Baixada.

Vale frisar que Sandra Santos teve a ideia de criar a Casa Mae a partir da observacéo da
situacdo das maes e familiares que visitavam 0s jovens internados, assim como da sua
experiéncia anterior como cristd e membra de uma igreja evangélica (Igreja Cristd Nova Vida).
O sentido maior da casa € o acolhimento, a caridade e a evangelizacdo destinada as mées e aos
familiares. E, portanto, um espaco de cuidados e de atencdo voltado para as mulheres que
cuidam de seus filhos, netos, sobrinhos, irmaos e companheiros.

Contudo, apesar de parecer com uma igreja, tanto esteticamente como em Sseu
funcionamento interno, e constituir um espaco interdenominacional, sera que podemos afirmar
gue a Casa Mae configura uma Igreja?

Em algumas conversas com Sandra, pude observar que ela ja afirmou algumas vezes
que a Casa Mae é uma Igreja, no sentido de acolher e promover a evangelizagao e a conversao
religiosa das mulheres-mées que frequentavam o local. Assim, podemos pensar na Casa Mae
como um espaco simbdlico de acolhimento e evangelizacdo que envolve a presenca de fiéis,
daquelas que ndo sdo evangélicas (mas que frequentam a Casa Mae), dos cultos (por meio da
presenca de outras Igrejas), das oracdes e dos louvores. Nao consiste em um espaco registrado
como tal, mas, em sua organizacao e caracterizacdo, de acordo com a fala de sua idealizadora,
a Casa Méae Mulher pode ser retratada como um espaco de carater religioso e que apresenta
muitas semelhangas com as “tradicionais” Igrejas cristds evangélicas. Entretanto, também
apresenta algumas diferencas e/ou heterogeneidades, visto que ndo dispde, por exemplo, da
figura de uma/um pastora/pastor, apostola(o), diaconisa/diacono, presbitera(o) etc., fixos da
Casa Mée. Esses membros, quando presentes, costumavam ser de outras igrejas evangélicas
que visitam a Casa Mde. Contudo, nem por isso a casa deixava de realizar os cultos e as oracdes
qguando néo havia outras Igrejas presentes (algo raro, pois a presenca de outras Igrejas era algo
constante). Assim, na falta de alguma, eram as voluntarias da Casa Mé&e que realizavam 0s
cultos e as oracdes.

Observou-se que essa visdo da Casa Mae Mulher como uma Igreja consistia em uma
espécie do que pode ser chamado de “projeto de lgreja” que representa um discurso que
procurava legitimar aquele espaco como um local sagrado que tinha por misséo religiosa a fala
sobre Deus, aléem do acolhimento e da evangelizacdo voltados, especialmente, para mulheres-
mées. Em algumas reunides em outras instituicdes ligadas ao DEGASE, foi observado que

Sandra néo se referia a Casa Mae Mulher como uma Igreja em si, mas enquanto um espaco de
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acolhimento de maes e familiares. Sandra também se designava como membra de uma igreja
evangélica chamada Igreja Crista Nova Vida.

Sobre as mées que ndo eram evangélicas, mas gque frequentavam a Casa Mée Mulher,
foi percebido que muitas costumavam comparecer na casa. Todavia, quando as oragdes e 0s
cultos eram realizados, algumas mulheres-maes nédo participavam, ficando do lado de fora, ja
outras saiam com a desculpa de ir resolver alguma questéo fora da casa. Outras maes chegam
antes de o café da manha e o almoco serem servidos (portanto, quando os cultos estavam sendo
realizados); e aquelas que chegam quando o café da manhd e o almoco ja estavam sendo
servidos (ou seja, apos a realizacdo dos cultos).

Contudo, foi percebido que os cultos realizados antes do almogo eram aqueles que
comportavam uma grande presenca de mées e familiares. E nesse momento que elas v&o
chegando, entrando na casa, participando ativamente do culto, ou se distraindo com o uso do
celular.

Algumas mées chegavam no meio do culto, e a Casa Mae ficava cada vez mais
“pequena” diante da quantidade de pessoas que entravam pelo portdo. Era nesse momento que
alguém da cozinha dirigia-se até a varanda para fazer a contagem de quantas maes e familiares

estavam presentes na Casa Mé&e Mulher para, assim, arrumar e servir as refeigdes.

1.4 A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e a Casa Méae Mulher

E importante frisar a relacdo entre a Casa Mae Mulher e a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD). Percebeu-se que a IURD atua dentro e fora da Casa Mae Mulher por meio do
Projeto Universal Socioeducativo (voltado para a evangelizacdo e assisténcia espiritual de
jovens no CAl-Baixada e de suas familias, mediante pontos de oracdo do lado de fora da
instituicdo e na Casa Mae Mulher). As(os) voluntarias(os) e missionarias(os) sdéo mulheres e
homens acompanhados do pastor e “lider” do movimento.

S&o os voluntarios e o pastor que realizam cultos na Casa Méae Mulher aos sabados, na
parte da manha (bem cedo, antes da entrada das maes na unidade). Eles levam o café da manhéa
(pées, bolos, suco, café etc.) e, depois da realizacdo do culto e da liberagdo do café, seguem
para o CAl-Baixada.

Apos visitar o CAl-Baixada, eles voltam para a Casa Mae Mulher, se alimentam de
algumas sobras do café da manhé& e fazem uma oragéo, ou tém alguma conversa com as méaes

que estdo na Casa Mé&e. Nem sempre ficam para o almoco. Na maioria das vezes, eles véo
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embora antes de as refeices serem servidas. Essas oragdes e conversas eram sempre voltadas
para a evangelizacdo das mées presentes, ou para dizer que elas precisavam orar pelos seus
filhos e que somente a oracdo poderia livra-los do mal (maiores detalhes sobre a atuacao desse
projeto estdo presentes no Capitulo 6).

A partir de algumas conversas com Sandra Santos, constatei que a IURD esta presente
na Casa Mée ha cerca de sete anos. Sandra revelou que os membros da Igreja Universal (atuando
por meio do projeto Universal Socioeducativo) realizavam oracdes na porta do CAl-Baixada e
em uma delegacia localizada na Pavuna/Rio de Janeiro. No entanto, tiveram que parar que
frequentar a delegacia, e foi nessa mesma época que ela os convidou para conhecer a Casa Mae
Mulher. O pastor resolveu, entdo, ser um parceiro da Casa Mae, atuando na instituicdo (com os
jovens) e em um local fora do CAl-Baixada, ou seja, na Casa Mae Mulher (com as méaes).

A Casa se tornou um espaco privilegiado para que esses missionarios do projeto
Universal Socioeducativo pudessem falar diretamente com as mées, assim como promover
acOes, como doacdo de cestas basicas, evangelizacdo e realizagdo de cultos no espaco da Casa
Maée. Também, teriam um espago para “descansar’” apos as Visitas, ir ao banheiro, tomar um
café, conversar e fazer oracGes com as maes.

Ao mesmo tempo que o projeto Universal Socioeducativo atuava na Casa Mée Mulher,
ele ajudava no processo de acolhimento e evangelizacdo das mées, compondo também as
atividades da casa, conforme proposto pela Casa Mé&e. Assim, a relagdo funcionava de forma
atil para ambos.

Sobre a ajuda financeira, Sandra revelou que o projeto Universal Socioeducativo sempre
ajudou a Casa Mae Mulher com o café da manha aos sdbados e com a doa¢do de cestas basicas
para as méaes e familiares. Assim, a Universal entregava cestas basicas para Sandra, e elas eram
redistribuidas entre as mées. Essas cestas ja foram alvo de alguns conflitos entre as mées, pois
a quantidade doada ndo era correspondente ao quantitativo de mées que se dirigiam até a porta
da Casa Mae para busca-las. Sandra revelou que esse momento sempre foi dificil por causa da
escolha das mées que receberiam as cestas.

Observando a atuagéo da IURD dentro da Casa M&e Mulher, pode-se constatar que ela
guarda algumas semelhancas com as chamadas comunidades terapéuticas e/ou centros de
reabilitacdo, no sentido de acolher, de promover mudancas na vida desses individuos,
ressignificando suas condutas e seus estilos de vida. Todavia, essa relacdo também é marcada
por contrastes, visto que, apesar de compartilharem objetivos em comum, a presenga dessas

instituices e a forma como elas desempenham seus papéis ocorrem de forma diferenciada. Para
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tanto, vejamos o que sdo € como operam as “comunidades terapéuticas” (CTs), assim como o0s
chamados “centros de reabilitacdo” (CRs).

Brandé&o e Carvalho (2016) evidenciam que as comunidades terapéuticas surgem a partir
das experiéncias psiquiatricas e das lutas antimanicomiais realizadas ap6s a Segunda Guerra
Mundial (especialmente com ex-combatentes, que trocavam suas experiéncias sobre 0os campos
de guerra); e como iniciativa de grupos religiosos que se prontificaram a atender, de forma
voluntéaria, determinada populagéo que estava a margem dos servicos publicos de satde, como
0s usuarios abusivos de substancias psicoativas. Contudo, a expansdo das comunidades
terapéuticas ocorreu a partir da década de 1980, evidenciando a omissdo de acles estatais
voltadas para o tratamento de usuérios de drogas.

Apds sua expansdo, as comunidades terapéuticas tiveram que responder aos requisitos
médicos e legais para o seu funcionamento. Nesse sentido, “[...] podemos compreender as CTs
como um dos elementos de um conjunto de saberes (médicos e juridicos), que operam mediante
uma positividade de poder, [produzindo] tipos especificos de sujeitos” (BRANDAO e
CARVALHO, 2016, p. 68, grifo nosso). O vicio foi estabelecido como uma doenca que
precisava ser “tratada”, pois o sujeito “viciado” se tornaria ndo s6 um problema para a
sociedade, como também para si mesmo.

Santos (2018) destaca que as atividades das comunidades terapéuticas emergem a partir
da iniciativa da sociedade civil e das organizacdes religiosas, objetivando “cuidar” de pessoas
(principalmente do sexo masculino) com transtornos relativos ao uso de substancias
psicoativas. Os pilares “disciplina”, “trabalho” e “espiritualidade” sdo o que movem essas
comunidades e estdo ligados as atividades de limpeza, preparo das refeicdes, artesanato,
construcdo civil, venda de produtos, entre outras, tudo direcionado para o funcionamento e a
manutencdo da unidade. O trabalho ¢ retratado como algo primordial para a “ressocializagao”
desses individuos. Além disso, a espiritualidade, principalmente ligada ao mundo cristdo,
estabelece determinadas rotinas de oragéo e praticas morais a serem adotadas, de modo a manter
a abstinéncia. N&o obstante, o tratamento é marcado por uma série de mudangas
comportamentais que incluem alimentacédo, jejum, o reconhecimento de seu estado atual e a
vontade de ser liberto, de se converter religiosamente (BRANDAO e CARVALHO, 2016).

As CTs contemporaneas se dedicam especificamente ao cuidado de usuérios
compulsivos de drogas e, apesar de proporcionarem a convivéncia entre pares,
mantem hierarquias muito bem definidas entre internos e cuidadores, tanto
profissionais de salde quanto monitores. Da mesma forma, a definicdo dos planos
terapéuticos, bem como das rotinas da internacdo, ndo é aberta a participacdo dos

internos. (SANTOS, 2018, p. 12).
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As comunidades terapéuticas atuariam de forma a transformar o problemético — o sem
controle, o incapaz, o imoral — em um “sujeito moral”, que se responsabiliza ¢ que tem
consciéncia de seus atos, por meio, em muitos casos, de praticas religiosas e atendimento
médico e assistencial. “No que se refere a orientacdo religiosa, cerca de 47% das CTs sdo
evangélicas ou protestantes e 27% catdlicas. Cerca de 18% declaram-se sem orientagao
religiosa. Ndo obstante, mais de 95% delas declaram desenvolver trabalhos espirituais”
(SANTOS, 2018, p. 13).

As comunidades terapéuticas, no Brasil, sdo marcadas pela religiosidade. Essa questao
estd tdo presente que muitas ndo utilizam o termo “comunidade terapéutica”, mas preferem a
terminologia “centros de recuperagdo” (CRs), conforme Brandao e Teixeira (2021), justamente
para fugir da “laicidade” e das exigéncias da Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria
(ANVISA) — a que se pretende uma comunidade terapéutica.

Os chamados centros de recuperacgdo consistem em instituicOes voltadas para pessoas
em situacdo de vulnerabilidade social, como usuarios de drogas, criminosos, moradores de rua,
os “decadentes morais” etc., que tém por objetivo o resgate e a salvacdo moral. Essas
instituicGes sdo organizadas por liderancas religiosas que creem na conversdo religiosa como
forma de ressignificar e valorizar moralmente aquelas pessoas que, até entdo, eram
desacreditadas. “[...] a conversdao se torna uma categoria nativa [que diz muito] sobre a
capacidade de aprender a se mover por um certo conjunto de possibilidades de acao”
(BRANDAO e TEIXEIRA, 2021, p. 2, grifo nosso). Isso significa dizer que, para os centros de
recuperacdo, a conversdo reflete o aprendizado de uma habilidade relacionada ao
comportamento e as praticas sociais, ligados ao “bom” desempenho moral do individuo: “[...]
converter-se significa aprender a se mover competentemente nesse labirinto moral, significa
dominar uma certa ética da transformacdo de si, que regula as possibilidades de uso de uma
série de repertorios de agdo [...]” (BRANDAO E TEIXEIRA, 2021, p. 02).

Evidencia-se que, no ambito desta pesquisa, apesar de ndo configurar em si uma
comunidade terapéutica, nem propriamente um centro de recuperacéo, a presenca das Igrejas —
especialmente da IURD? — mostra-se importante dentro e fora (por meio da atuagio do projeto
Universal Socioeducativo no CAl-Baixada, por exemplo) da Casa Mé&e Mulher. As Igrejas

atuam de forma a “resgatar” os jovens internados, com o auxilio de suas maes. A conversao

28 Apesar de possuirem um tipo de organizacao e de préticas diferenciadas das comunidades terapéuticas e dos
centros de recuperacao, os projetos Universal Socioeducativo e o Escola de Mées (conforme veremos nos
capitulos seguintes) compartilham caracteristicas semelhantes com as CTs e 0s CRs, pois também sdo voltados
para a “recuperagdo” moral dos individuos, por meio das conversdes religiosas e de uma pedagogia ética que
deve ser constantemente introjetada e exteriorizada.
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religiosa se torna um pilar importante para que esse processo 0corra, ja que 0 jovem precisa
querer ser liberto, ele precisa querer mudar seu atual status. E as mées entram nesse processo,
pois € por meio do “bom” desempenho do seu papel de mae, de sua entrega e de suas oragoes,
que seu filho podera ter uma nova chance, um novo caminho a ser trilhado. O trabalho realizado
pelas Igrejas liga-se ao que € proposto pelos centros de recuperacdo no sentido de promover a
transformacdo moral e ética do individuo, por meio do aprendizado de uma pedagogia ligada a
transformacédo de si e da visdo social constituida sobre si. Assim, é proposto que 0 jovem
adquira uma nova disciplina comportamental, moral e religiosa, que ele se afaste/liberte do mal

que habita sua vida e que, por fim, se recupere.

1.5 O Desperta Débora e a Casa Mae Mulher

A relacdo do Desperta Débora com a Casa Mae Mulher consiste no compartilhamento
de objetivos em comum, ou seja, a oracdo das maes pelos filhos. Sandra Santos revelou que
sempre participou desse movimento de mées que oram pelos seus filhos e que, por isso,
considerou interessante trazé-lo para a Casa Mée Mulher. Mais do que um movimento de
mulheres-maes, o Desperta Débora traz a ideologia de que as mées devem dedicar-se aos seus
filhos por meio da oracgdo, trazendo a tona como o poder da ora¢do de uma mée pode mudar a
vida de seu filho, contribuindo para a constru¢cdo de uma nova rota/perspectiva para a vida
dessas mées.

A proposta do Desperta Débora, adotada pela Casa Mae, reflete a ideia de que as
mulheres-maes devem unir-se em oragdo pelos seus filhos e pelos filhos de outras mées que
precisam de oracdo. Essa forma de pensar na oracdo das mées de forma compartilhada aumenta
ainda mais essa crenca na forca simbdlica no poder da oracdo. Entdo, mais do que a presenca
“fisica” do movimento (visto que, como participante do Movimento Desperta Débora, Sandra
é também uma representante dele dentro da Casa Mée), héa a presenca simbdlica guiada pelo
ideal das mées que se dedicam pelo bem-estar de seus filhos por meio da oracéo.

Com slogans como: “Maes de joelhos, Filhos de pé”, “Ja orou pelo seu filho hoje?” e
“Ninguém ora por um filho como uma mae. Imagine milhares de maes orando juntas”, o
Desperta Débora consiste em um movimento de maes que dedicam 15 minutos de seus dias
para orar pelos seus filhos e pelos filhos de outras maes (Figura 8). O site do movimento aponta
que o objetivo do Desperta Débora ¢ “[...] despertar milhares de maes intercessoras, bioldgicas,
adotivas, ou espirituais, de qualquer denominagdo, comprometidas em orar 15 minutos por dia
[..]” (DESPERTA DEBORA, 2021). Essas ora¢des teriam por finalidade fazer com que 0s
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jovens internados “despertassem” espiritualmente e que se “comprometessem’ com Deus, e as

maes, ao orarem, deixariam um “legado de oracdo” para os seus filhos.

Figura 8 — Banner do Desperta Débora na Casa Mé&e Mulher

Fonte: Foto tirada pela autora.

O que chama atengdo é o fato de esse movimento (assim como outros, como o “Escola
de Mées” — da Igreja Universal do Reino de Deus, conforme veremos no Capitulo 6) visar
sempre a chamar as mulheres — sejam elas filhas, esposas ou mées — para o centro do debate
relativo ao “cuidado” dos demais membros familiares. O “outro familiar” — a quem 0 seu
cuidado deve ser destinado — configura, ao que tudo indica, a representacdo do papel da mée
como a responsavel pelo cuidado e, a0 mesmo tempo, como uma figura que cuida, mas que em
nenhum momento € vista como aquela que também deve ser cuidada. E o outro familiar que é
fruto de cuidados, que deve receber as oracdes e a protecdo divina (das mulheres, especialmente
as maes) para que a familia possa ter uma vida mais “abencoada”. E mae que sempre cuida dos
outros, no entanto, a partir dessa perspectiva, a quem se destina o cuidado dessas maes?

A “promessa” do Desperta Débora € garantir que as maes fagam oragdes diarias de, pelo

menos, 15 minutos, para que seus filhos formem uma geragdo diferenciada, marcada pela
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presenca da oracéo e pela capacidade de mudanga que ela pode garantir. Outra frase bastante
utilizada pelo movimento é: “Ninguém ora por um filho como uma mae”. Ela também traz a
nocdo da entrega da mae pelo filho, da dedicacédo e do sacrificio diario vivenciado por essas
mulheres ao se comprometerem simbolicamente com a mudanca, de carater gradual, na vida de
seus filhos.

Importa destacar que o movimento também ¢ voltado para a oracdo das méaes pela
conversao religiosa de seu/sua filho(a); trazer para a Igreja aqueles que estdo “desviados”; levar
a renovacdo espiritual ou o avivamento para escolas e universidades; e despertar a chamada
pratica missionaria na juventude (DESPERTA DEBORA, 2020).

O Desperta Débora conta com coordenadores estaduais, lideres de ministérios e
liderancas nacionais, cuja maioria dos membros é de mulheres. Contudo, cabe ressaltar que as
posicBes de mais prestigio e poder sdo ocupadas por homens, como a da coordenacéo geral do
movimento, assim como a de fundadores e lideres, como Marcelo Gualberto e Jeremias Pereira.

Interessante ressaltar que, na pagina oficial do Desperta Débora, hd uma série de artigos
e acOes voltadas para as mulheres-maes em relacdo a educacéo e ao cuidado dos(as) filhos(as),
além de destacar a responsabilidade dessas mulheres em relacéo a trajetoria deles.

A histéria biblica da personagem “Débora” revela que ela foi uma espécie de “juiza” e
“profetisa” de Israel, ocupando fungdes politicas, militares e religiosas. No livro Juizes,
Capitulo 5, no qual Débora, diante de um cenario de guerra em Israel, fala para si mesma:
“Desperta, desperta, Débora, desperta, desperta!” (BiBLIA ONLINE, Juizes, Capitulo 5,2022),
e se levanta, representando a figura de uma “mae” para Israel. A personagem biblica Débora
teve um papel importante, pois atuou na vitéria dos israelitas contra 0 dominio de Canad.
Débora, mulher-mae, juiza e profetiza, ocupou um cargo de comando e altivez, cuja toda sua
luta foi traduzida como sinénimo de fé, entrega e forca de uma méae pelos seus filhos,
originando, assim, o movimento “Desperta Débora”.

O slogan “Maes de joelho, Filhos de pé” baseia-Se na historia da ida de Jesus para a
regido de Tiro e Sidonia e do seu “encontro” com uma mulher cananeia (um povo caracterizado
como profanos e descrentes), que, diante da situacdo de sua filha (que se encontrava
endemoniada), clama para que Jesus a ajude: “Senhor, Filho de Davi, tem misericérdia de mim!
Minha filha estd endemoniada e estd sofrendo muito”. Entretanto, Jesus a “ignora”, e ela
continua a pedir, suplicando para que ele interceda pela vida de sua filha e expulse o demonio
que habita o seu corpo. Entéo, a mulher se ajoelha aos seus pés pedindo ajuda, e Jesus diz: “Nao
é certo tirar o pao dos filhos e lancé-los aos cachorrinhos”. No entanto, a mulher suplica mais

uma vez dizendo: “Sim, Senhor, mas até os cachorrinhos comem as migalhas que caem da mesa
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de seus donos”. Assim, diante de muita “insisténcia” e “perseveranga” por parte da mulher,
Jesus diz: “Mulher, grande é a tua fé! Seja feito como tu queres” (BIBLIA ONLINE, Matheus
15:21-28, 2022), terminando por realizar o desejo dela, curando sua filha. O clamor da mulher-
mée pela sua filha, a vivéncia desse martirio, mesmo diante dos obstaculos enfrentados, fez
com que Jesus percebesse a sua fé, entrega e perseveranga insistentes, mesmo nos momentos
mais dificeis e de aparente negacao.

Todas essas historias biblicas servem como “exemplos” a serem seguidos pelas
mulheres-maes: que devem suplicar pelo “resgate” ou pela “cura” simbolica de seu filho que se
encontra cumprindo medida socioeducativa de internagdo. As mées, conforme o observado,
devem sempre ser fortes, persistentes em sua fé, além de assumir a responsabilidade da situacéo,

procurando reverté-la por meio da oracéo.

1.6 A Casa Méae Mulher hoje: mudancas durante a pandemia de Covid-19

Durante a pandemia de Covid-19, a Casa Mae Mulher passou por uma série de
mudancas em sua estrutura e organizacdo. Atualmente, a Casa Méae nao € mais vista como uma
Igreja, de acordo com a fala de sua idealizadora e presidente, Sandra Santos, mas um projeto
social, um local voltado para a escuta das maes, onde os cultos e as ora¢des ndo preenchem
mais o tempo das atividades realizadas na Casa Mée (conforme era feito antes).

Em algumas conversas virtuais realizadas com Sandra, durante o periodo pandémico,
descobri que muitas coisas mudaram em relacdo a imagem que eu havia construido sobre a
Casa Méae Mulher. O campo que eu acreditava conhecer ja ndo era mais 0 mesmo. Contudo, é
preciso caracterizar que essas mudancgas sdo comuns; assim como a vida social é dinamica e
relacional, os campos também sdo. A mudanca faz parte do ato de construcdo e ressignificacdo
do campo.

N&o obstante, essas mudancas ndo foram acompanhadas de perto, pois 0 momento
pandémico ndo permitia que fossem realizadas visitas & Casa Mée Mulher, de forma a obedecer
a seguranca da pesquisadora e dos demais individuos envolvidos nessa relacdo. Apesar de ndo
estar frequentando a Casa Mae nesse periodo, sempre estive em contato para saber sobre o
funcionamento da casa, sobre as voluntarias e sobre as maes.

A Casa Mée Mulher funcionou durante todo o periodo da pandemia de Covid-19.
Segundo a fala de Sandra, embora tenha pensado em fechar a casa, percebeu que as maes ainda
estavam fazendo visitas. Assim, mesmo ndo podendo entrar na instituicdo, elas saiam de suas

casas e se dirigiam até o CAl-Baixada para ter noticias sobre os filhos internados e para levar
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mantimentos e objetos para eles, como sabonetes, biscoitos, ventilador, cobertor etc. Sandra
revelou que as maes saiam bastante frustradas e tristes por ndo poderem realizar a visita de
forma habitual e saber sobre a sadde dos filhos. Comeca, entdo, um dos principais gatilhos que
promoveram a mudanca da Casa Mée Mulher.

No periodo da pandemia de Covid-19, Sandra contou que um ndmero consideravel
daqueles que frequentam a casa anteriormente, como voluntérias(os) e membros de outras
Igrejas, “sumiram” e que a resposta que confirmava essa auséncia era sempre a mesma: O
isolamento social. Ela revelou que entendia que essa desculpa era amplamente aceitavel e
compreensivel diante do momento que todos estavam passando. No entanto, as voluntarias e 0s
membros das Igrejas, que atuavam na Casa Mée Mulher, passaram a nao frequentar mais o local
como antes.

Segundo ela, sé restaram ela e mais algumas voluntarias que, mesmo diante das
adversidades que envolviam a presenca de um virus com alto potencial de infeccéo, seguiam
em frente com a casa. Elas perceberam que a abertura da Casa Mae era importante para as maes,
pois era um local em que elas poderiam desabafar sobre as suas tristezas e preocupacdes sobre
os filhos e ainda contar com o apoio das voluntarias e obter maiores informacdes sobre o CAI-
Baixada por intermédio da Sandra.

Esse momento foi importante para Sandra e as poucas voluntérias que a acompanharam,
pois foi quando elas repensaram a Casa Mae Mulher e a atuagdo dela. De acordo com ela,
guando quase ninguém estava mais presente para ajudar e quando as Igrejas (que antes estavam
sempre presentes) pararam de frequentar, elas se viram totalmente “perdidas”. Foi entdo que
pararam para pensar: “O que vamos fazer agora?”. Se antes a Casa Mie se constituia pela
presenca de outras Igrejas que estavam la para ajudar na realizacdo dos cultos e das oracdes,
assim como no processo de evangelizacdo das maes, o que seria da Casa Mae Mulher agora?
Mesmo sem alardes, a mudanga comecou a ganhar corpo e aparecer. No lugar dos cultos, esta
presente a escuta das maes. Fazé-las somente ouvirem os cultos deixou de ter sentido para
Sandra. Agora, sdo elas que precisam ser ouvidas. Eis que a Casa Mé&e vai ganhando os
primeiros contornos da mudanca.

Vale abrir um paréntese que nos faz retornar para a questao da Casa Mée e a sua relagéo
intrinseca com a Igreja. Na auséncia de outras Igrejas que, de fato, ajudavam a constituir o
espaco da casa tanto fisicamente como idealmente e religiosamente, a Casa Mae também se
“apartou” da Igreja, ou seja, da ideia que se fazia da casa enquanto uma Igreja. Assim, a ndo
presenca de outras Igrejas que a caracterizavam enquanto tal, acabou por desconstruir a ideia

de um projeto de Igreja, de uma espécie de templo ou casa cristd, abrindo espagos para outras



72

possibilidades de constituicdo da Casa Mae Mulher fora do ambito estritamente religioso. Foi
na auséncia das igrejas, que antes frequentavam assiduamente, que a Casa Mée se (re)descobriu
enquanto uma néo-Igreja.

Nesse meio tempo, outras pessoas e novos projetos chegaram a Casa Mae, e esse foi 0
segundo gatilho, pois, como a Igreja ndo estava mais presente, os novos projetos foram tomando
conta da casa e ocupando o seu lugar (que, até entdo, era de destaque na organizagdo da Casa
Mé&e Mulher). De certa forma, eles suprimiram a auséncia da Igreja e dos cultos e oracdes
realizados e trouxeram outras perspectivas e dindmicas para o local.

Esses projetos séo voltados para as maes e as suas histdrias de vida e de luta cotidiana.
O “Escrevivendo a Liberdade” ¢ voltado para praticas de leitura e escrita com as maes, atua a
partir da leitura de obras de autoras negras, mostrando para as méaes como a literatura pode ser
importante para elas. O projeto “Praticas Circulares” envolve a criagdo de um espaco
comunitario de escuta e compartilhamento de historias das mées. Existe, também, um projeto,
sem nome, voltado para o empoderamento das mées e o trabalho com a questdo das mulheres
negras na sociedade brasileira. Esses movimentos ocorridos dentro da Casa Mae Mulher,
atrelados aos novos contatos que Sandra fez nesse tempo, ajudaram nessa mudanca de
perspectiva da Casa Mae Mulher. Ela estava deixando de ser um local de acolhimento e de
evangelizagéo, para se tornar um local de escuta, agdo, empoderamento e educagéo das mées,
de acordo com a fala de Sandra.

As conversas realizadas com as mdes passaram a adquirir um novo papel. O assunto
principal deixa de ser a oracdo, para se tornar a orientacdo e o0 apoio as médes e aos demais
familiares. De acordo com a fala de Sandra, a Casa Mde Mulher de antes ndo estava la para
fazer algo de concreto pelas e para as mdes, como ouvi-las, apoia-las e ajuda-las. As maes
estavam |& apenas para ouvir; ndo havia espaco para a escuta e para o dialogo que fosse voltado
para as necessidades delas.

Sem a presenca das Igrejas e com a chegada de novos grupos e projetos, tudo isso
atrelado ao seu momento de formagéo académica — além de te6loga, Sandra Santos se formou
como assistente social e, no momento da nossa conversa, estava cursando uma pés-graduacao
em Psicandlise — permitiu a Sandra ter uma visdo mais ampla do que a Casa Mae poderia tornar-
se no futuro. Sandra também percebeu que essa mudanca deveria vir acompanhada de novas
acoes que visassem a atender o seu “publico”, ou seja, “mulheres negras, pretas, invisiveis e
faveladas”, de acordo com suas palavras.

O publico voluntariado da Casa Méae também mudou, sendo composto majoritariamente

por mulheres “feministas” e que “lutam pela causa negra”, de acordo com a fala de Sandra.
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Mulheres que sdo de outras religides ou que ndo tém religido, mulheres que vém de
universidades e de movimentos sociais que lutam pelos direitos humanos e pela causa negra. A
Casa Mée passou a adotar varios projetos para falar com as maes sobre direitos humanos,
direitos das mulheres e sobre o racismo estrutural na nossa sociedade. Sandra revelou que a
proposta € trazer autoras negras para debater realidades periféricas com essas maes, objetivando
se aproximar da realidade, da vida e da luta diaria delas.

ApOls muitas conversas realizadas com as mées frequentadoras da Casa Mée e com
outras pessoas?® que passaram a visitar a casa com mais frequéncia, Sandra percebeu que queria
cada vez mais essa mudanca. Uma de suas inspiragdes foi uma ONG que oferecia guias rosas
para as maes (ou seja, ajudava com a marcacao de consultas e exames) e que era parceira da
Casa Mée Mulher. Observando a organizacéo e o funcionamento dessa ONG, Sandra percebeu
gue a casa também deveria servir para ajudar as pessoas de outras formas e que, por isso, ela
ndo serviria mais como uma lgreja.

A Casa Mée Mulher, a partir de entdo, ganha novos sentidos. Nao era s6 para acolher as
mées, mas para escuta-las, empodera-las e ajuda-las, de acordo com a sua fala. Ja ndo fazia mais
sentido a Casa Mae ser uma Igreja, pois era preciso que mulheres de outras religides passassem
a frequenta-la, ndo s6 as mulheres-mdes evangélicas, mas aquelas que seguiam outras religides
e as que ndo tinham nenhuma. Agora, era preciso “abragar” todas as mulheres e fazé-las se
sentirem confortaveis em estar num espaco marcado pelo acolhimento por meio da escuta, e
nao mais da religido ou da “imposi¢ao” de uma religido, de acordo com a fala de Sandra.

Essa nova perspectiva também abriria a casa para a chegada de novas colaboradoras e
colaboradores, além de parcerias que ndo fossem voltadas para a evangelizacéo das mées. Sobre
essa questdo, Sandra me disse: “Quando vocé vai ao médico, VOCé ndo quer saber a religido
desse médico. VVocé ndo fica se perguntando qual a religido dele, se ele é ou ndo evangélico...
voce quer saber se ele vai fazer o trabalho dele, se ele vai tratar a sua doenca...”. Essa era a nova
I6gica da Casa Mée, ndo era mais a religido, mas a escuta e a ajuda na resolugédo dos conflitos
— internos e externos — das maes. No lugar dos cultos evangélicos, a Casa Méde Mulher agora
tem rodas de conversas, palestras, dindmicas e a¢fes voltadas para as mées. Segundo Sandra, é

um momento das maes, voltado para elas.

29 Segundo Sandra Santos, ela teve conversas com uma administradora — que passou a ter contato ap6s uma live
realizada no Instagram. Essa administradora ja foi candidata a vereadora pelo PDT (Partido Democratico
Trabalhista); uma advogada e militante do movimento negro — que ela ja conhecia antes, mas passou a ter mais
contato na pandemia; uma assistente social; uma psicéloga e, principalmente, dos grupos que passaram a atuar
na Casa Mae.
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Sobre o fato de ter afirmado algumas vezes que a Casa Mae Mulher era uma Igreja,
Sandra revelou que o objetivo era de “converter” as maes ao evangelho cristdo, fazendo com
que elas ouvissem o que a Casa Méae achava que era correto para elas. Ndo havia espaco para
escuta-las. A pandemia possibilitou que esse espaco fosse aberto e que as mées pudessem ser
ouvidas.

Sobre o relacionamento com as Igrejas que frequentavam a Casa Mée, Sandra revelou
gue ndo tem mais contato e que elas ndo haviam mais procurado a Casa Mée. Somente a IURD,
por meio do projeto Universal Socioeducativo, continuou atuando. De acordo com Sandra, eles
nunca deixaram de ir a Casa Mae e que, por isso, todos os sdbados de manh4, eles continuam
levando o café da manhd e realizando os cultos evangélicos. Sandra revelou que as méaes que
gostam de participar dos cultos sdo orientadas a irem aos sdbados de manhd. Essa informacéo
revela uma ligacdo existente entre a Casa Mée e a religiosidade. Pois, por mais que a orientacao
seja a de ndo “misturar” a proposta da Casa Mae Mulher com as orientagdes evangélicas, esse
vinculo ainda permanece quando olhamos para a forte presenca da IURD dentro da Casa Mée
Mulher. Em relacdo ao Desperta Débora, Sandra explanou que ela esta afastada do movimento
e que ele ndo tem mais ligacdo com a Casa Mée. Ou seja, a ideia de que as maes deveriam
dedicar-se a oracdo pelo bem-estar de seu filho, aparentemente, ndo estd mais presente nesse
novo projeto da casa.

Na conversa com Sandra, ela revelou que o sustento da Casa Mé&e Mulher durante a
pandemia deu-se, principalmente, pelos parceiros que ja ajudavam a Casa Méae antes. De acordo
com ela, eles nunca pararam de contribuir. Fora os parceiros fixos, a Casa Mae ganhou mais
uma parceria, uma holandesa que conheceu o projeto gracas a uma matéria publicada no site do
Uol (uol.com.br), que tratava sobre a vida de Sandra e sua trajetdria até a construcdo da Casa
Mé&e Mulher. Essa mulher entrou em contato com a Sandra e disse que gostaria de ajudar
financeiramente a Casa Mae. De acordo com Sandra, ela deposita uma quantia todos os meses
na conta bancaria da Sheila — que paga a conta de luz da Casa Mae e do bazar e separa uma
quantia para ajudar nos gastos com a sua passagem ate a Casa Mée.

Sandra também revelou que, durante a pandemia, ficou mais dificil sustentar
financeiramente a Casa Mée, pois, com a subida dos precos e o afastamento de muitas
voluntarias (que contribuiam financeiramente para a compra da “mistura” ou das carnes,
legumes e verduras), ficou muito complicado garantir uma refeicdo de qualidade para as maes.
De acordo com ela, o “feijdo com arroz” estava garantido, o problema maior era a “mistura”,

ou seja, a carne, os legumes e as verduras.
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O momento p6s-mudanca

A administragao da Casa Mae Mulher ficou organizada em um “Conselho Diretorio”,
no qual Sandra Santos é a presidente; a pastora Ednamar ¢ a vice-presidente; as missionarias
Sheila e a Rosilene (conhecida, também, como Rose) ficaram responsaveis por coordenar,

respectivamente, 0s assuntos financeiros e a comunicacao da Casa Mé&e com outras instituigdes.

A casa também conta com uma administradora, Veronica Moraes; uma advogada e
pedagoga, Tania Mara; uma assistente social; e uma psic6loga, Carol. Devo mencionar que fui
convidada pela Sandra Santos para fazer parte do “Conselho Diretério” da Casa Mae Mulher,
para ajudar na escrita dos projetos e na organizacdo da nova Casa Mae Mulher. Fui inserida no
grupo de WhatsApp do Conselho Diretor da Casa Mée, composto por Sandra, Ednamar, Sheila,
Rosilene, Veronica, Carol e eu®.

Nesse diretorio, cada um tem a sua fungéo especifica e, de acordo com a fala de Sandra,
asua ideia € que a Casa Mée seja um espaco organizado, onde todas trabalham e cooperam para
o0 seu funcionamento. Sandra revelou que pensa em abrir a Casa Mae em outros dias da semana
e prop0s que janeiro seria o periodo de “férias”, um més em que a Casa Mde fecharia para
balanco, um periodo de planejamento para as préximas a¢des do ano que se inicia.

Sandra também estava se organizando para fazer o Cadastro Nacional da Pessoa Juridica
(CNPJ) para a Casa Mae, o tipo seria “Associagdo Sem Fins Lucrativos”. A Casa Mae estava
deixando de ser “simbolicamente” uma Igreja para se tornar um “projeto social” comprometido
com a causa de mulheres-maes que estdo com seus filhos internados no CAl-Baixada Belford
Roxo. A ideia de criar um CNPJ para a Casa Mae Mulher veio de seu “ex-patrdo”, que disse
para Sandra que ela poderia receber mais ajuda financeira e trazer mais parceiros para a Casa
Mée, se ela criasse um CNPJ e, assim, deixasse de receber as doa¢des em seu CPF. Antes desse
processo, Sandra ja havia comentado o seu sonho em registrar o nome da Casa Mae Mulher, de
criar uma “marca”. Contudo, seus sonhos a levaram a lugares mais longinquos, €, nesse sentido,
ela considerou que ter um CNPJ para a Casa Mae traria bons frutos, parcerias, doagdes e um
maior reconhecimento do projeto.

Sandra também revelou que ja se inscreveu em alguns editais de projetos sociais e que,
recentemente, havia ganhado um de cerca de 20 mil reais, utilizando esse valor para fazer
melhorias na Casa Mae. Também ressaltou que pretende escrever a Casa Mae em outros editais

para, assim, arrecadar mais recursos e melhorar a estrutura do local. Seu sonho, no futuro, é

30 Atualmente, ndo faco mais parte do Conselho Diretério. Entretanto, fui convidada para ajudar a escrever
alguns projetos para editais culturais com outras voluntarias e com a administradora da Casa Mae Mulher.
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construir um hotel para as maes (principalmente para aquelas que sofrem com violéncia
domeéstica e para as que precisam mudar-se, pois o filho, depois de sair do CAl-Baixada, ndo
pode voltar a morar no mesmo local) e comprar um sitio para que elas possam ter um momento
de lazer.

Entre seus varios planos para a Casa Mae, Sandra contou que esta estudando a
possibilidade de fazer com que a Casa Mae Mulher seja reconhecida como “utilidade publica”
pela prefeitura de Belford Roxo. Assim, ela poderia conseguir recursos voltados para a ajuda
de custo e salario para as pessoas que atuam na casa, alem do pagamento do aluguel da casa e
do bazar. Para isso, Sandra informou que a assistente social da Casa Mée estd fazendo um
levantamento sobre as maes e sobre a Casa. Também informou que a administradora fez um
formulério para saber mais dados sobre as mées e que os cadernos de presenca estavam sendo
reunidos e digitalizados. De acordo com Sandra, quando o CNPJ sair®!, elas poder&o entrar com
esse pedido de reconhecimento da Casa Mé&e Mulher.

As redes sociais da Casa Mde Mulher também foram reorganizadas. Sandra revelou que
quer mudar a identidade visual (0 logo) da Casa Mée Mulher e criar um site institucional. Seu
objetivo € fazer com que a casa seja conhecida por muitas pessoas e que ela possa fazer novas
parcerias.

A mudanga ocorrida na Casa Mde Mulher também reflete as transformac6es ocorridas
na vida de Sandra: a saida dos filhos de casa (o casamento de sua filha e, agora, s a filha cagula
mora com ela); a chegada de mais um membro na familia (sua neta); sua aposentadoria (que
estd para sair); o término de sua graduacdo em Servi¢o Social; sua entrada no curso de
Psicanalise; sua terapia semanal; seu afastamento do Desperta Débora e de sua Igreja (que,
segundo ela, nunca a apoiou e, por isso, ela teria ficado “chateada”); além dos novos contatos
e das novas relagdes estabelecidas, que promoveram uma mudanc¢a em sua vida e fizeram com
que ela construisse um novo olhar sobre o seu projeto e sobre o que ela esperava conquistar

com ele. A Casa Mae nédo € mais uma igreja, agora € um projeto social estruturado e com CNPJ.

E como as demais voluntarias e as maes lidaram com essa mudanca?

Sandra exp0s que muitas voluntarias sairam da Casa M&e Mulher depois dessa mudanca,
pois ndo aceitaram o fato de a casa ndo ser mais uma Igreja. Contudo, disse que somente aquelas

com a “cabeca mais aberta” receberam e se adaptaram melhor as mudangas e seguiram

31 Atualmente, em abril de 2022, a Casa Mae Mulher, agora chamada “Associacdo Casa Mae Mulher”, possui
CNPJ.
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caminhando com ela. Essas voluntarias também acompanharam de perto todo o processo,
estavam com Sandra desde 0 momento em que a Casa Mé&e néo estava mais recebendo 0 apoio
de outras Igrejas. Inclusive, tanto Sheila como Rosilene (ambas do Conselho Diretério) estdo
estudando para ingressar no ensino superior (de acordo com Sandra, elas até conseguiram uma
bolsa de estudos para cursar uma graduacdo a distancia), a pastora Ednamar (também do
Conselho Diretério) também tem nivel superior. Apesar desse afastamento de muitas
voluntéarias, outras pessoas, caracterizadas como parceiras(os), se engajaram com 0s objetivos

da Casa Mae e passaram a compor o time de participantes da casa.

Em raz&o das maes, Sandra informou que algumas estranharam o fato de nédo ter mais
cultos na Casa Méae e a presenca de pessoas que sdo assumidamente de outras religides.
Contudo, Sandra explicou para elas a nova dindmica e pediu para que elas passassem a
colaborar com a casa, por meio da lavagem de seus pratos e talheres (apds as refei¢ces, Sandra
instalou uma pia na area de recebimento das mées para que elas pudessem lavar os objetos) e
de ajuda financeira para comprar 0s mantimentos para a Casa.

Contudo, as oracdes nao ficaram totalmente de fora da Casa Mae. Sandra mencionou
que as maes que pedem oragdes, agora, tém um local destinado para isso, onde elas e a pessoa
responsavel por fazer a oragdo vao para um canto da casa para profetizarem a sua fé. Pois, de
acordo com ela, o objetivo da Casa Mae nédo esta mais ligado a evangelizacdo ou a presenca de
uma religido. Entretanto, ela afirmou compreender a necessidade de algumas maes em fazer
suas oracOes ou de pedir oracdes pelos seus filhos. As oragdes ndo sdo mais publicas, nem sdo
realizadas na varanda. Sandra também orientou que as méaes fizessem oracdes individuais, caso
desejassem, ou que frequentassem a casa aos sabados de manha, conforme informado — Unico
dia e horario destinado a realizacdo de cultos evangélicos. Assim, sabado é o dia em que a
IURD, por meio do projeto Universal Socioeducativo, que sempre esteve presente, segundo
Sandra, realiza cultos la. Todas essas medidas demonstram uma nova racionalidade em relacao
ao funcionamento e a imagem da Casa Mé&e Mulher.

E perceptivel que essas transformacgdes ocorridas no campo de pesquisa sugerem que
outras analises sejam realizadas de modo a compreender mais de perto como se deu esse
processo de mudanca (assim como o que ficou), de entender quando a Casa Mée Mulher deixou
de ser uma “Igreja” para se tornar uma “organizacdo social” voltada especialmente para o
atendimento de mées e familiares de jovens (que se encontram em restricéo de liberdade no

CAl-Baixada Belford Roxo), desvinculando-se de outras Igrejas, assim como da “imagem” de
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uma Igreja, embora mantenha certa proximidade/vinculo com a religiosidade, por meio da
IURD, por exemplo.

Entretanto, apesar de necessario esse delineamento sobre essa nova perspectiva e acao
da Casa Mae, esta pesquisa ndo abordard analiticamente 0s processos que levaram a essa
mudanca e sobre como as mées e voluntérias estdo lidando com essa nova caracterizagdo da
casa. As informagdes aqui prestadas séo para fins de esclarecimento e de possibilidades de

novos estudos e pesquisas que poderdo ser realizados nesse campo.
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2 DE QUAIS MULHERES-MAES ESTAMOS FALANDO?

Com o objetivo de conhecer mais afundo quem séo essas mulheres-maes frequentadoras
da Casa Mée Mulher e que foram entrevistadas nesta pesquisa, foi proposta a criacdo de um
“quadro” descritivo sobre essas mulheres, apresentando-as a partir de algumas informacoes
bésicas, como idade, raga/cor, estado civil, nimero de filhos(as), escolaridade, rela¢cdo com o
trabalho/ocupacdo, chefia familiar e religido. Esses dados sdo importantes porque demonstram
qguem sdo elas a partir de um recorte informativo sobre suas caracteristicas principais que
ajudardo na construcdo da compreensdao e na andlise acerca dos processos de culpa e

culpabilizacéo das mées com filho cumprindo medida socioeducativa de internacéo.

2.1 Apresentando as maes entrevistadas

Esta sessdo apresenta uma descricdo sobre o perfil das 18 mdes entrevistadas,
rememorando suas trajetorias de vida e evidenciando uma radiografia de suas identidades,
vivéncias e crencgas. Observou-se que a média de idade entre as maes entrevistadas é de 46 anos,
uma vez que a maioria das mdes informou estar na faixa dos 40-49 anos de idade (dez
respostas), seguida pela faixa dos 50-59 anos de idade (seis respostas) e a faixa dos 30-39 anos
de idade (duas respostas). Em raz&o da raga/cor, as mulheres-maes se declararam como: pardas
(nove respostas), pretas (sete respostas) e brancas (duas respostas). Entretanto, se juntarmos as
respostas das méaes que responderam ser pardas e pretas, temos o total de dezesseis mulheres
negras e apenas duas mulheres brancas. Observou-se, assim, que a maioria das mées que
frequentam a Casa Mae Mulher ¢ parda e preta.

Sobre o estado civil atual das mdes, os dados gerais apontam uma diversidade de
respostas, sendo preponderante as que disseram ser casadas (cinco respostas) e em uma unido
estavel ou “juntada”®? (quatro respostas). As demais entrevistadas disseram estar vitivas (quatro
respostas), separadas (trés respostas) e solteiras (duas respostas). Importa ter em conta que,
nesse universo, sete maes informaram que ja se separaram uma vez, trés maes informaram que
ja se separaram duas vezes, e uma mae disse que se separou seis vezes. O total de nove méaes

disse estar numa relacéo estavel, e a outra metade revelou néo estar.

320 termo “juntada” era comumente utilizado pelas maes nas entrevistas, que diziam que ndo estavam casadas
legalmente, mas “morando junto” ou “juntada” com o companheiro. Entretanto, para melhor esclarecimento,
preferiu-se utilizar o termo unido estavel, ja que ele consiste na unido voluntaria, duradoura e publica de duas
pessoas com a finalidade de formar uma familia.
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No que diz respeito a relacdo dessas maes com o pai biolégico do filho que esta
internado no CAl-Baixada, a maioria das mées falou que estava separada do pai biolégico do
filho internado (dez respostas), seguido por aquelas que afirmaram ser casadas ou em uma unido
estavel com o pai do filho (quatro respostas, das quais trés responderam que estavam casadas e
uma em unido estavel), as que afirmaram ser viGvas do pai bioldgico do jovem (trés respostas),
e a que afirmou ser mae solo (uma resposta).

Daélia, que alegou ser mae solo, afirmou que apenas namorava o pai do seu filho e que
ele, ao saber de sua gravidez, a abandonou gravida e, depois disso, ndo apareceu mais. De
acordo com seu relato, Délia se envolveu em outros relacionamentos amorosos, mas sem se
comprometer formalmente. No momento da entrevista, ela disse estar solteira.

O caso de Gardénia chama atencdo porque ela alegou que as separac@es, os conflitos e
as reconciliacbes com seu companheiro (pai de seu filho que estd internado) acabaram
influenciando o comportamento de seu filho, que, segundo ela, passou a ficar “rebelde” ¢
“revoltado” por ndo aceitar a situagdo. Essas separagdes teriam afetado o seu filho, que, a partir
de entdo, teria comegado a praticar atos infracionais. De acordo com ela, seu filho era “muito
apegado” ao pai e nao gostava de vé-los separados. Gardénia ainda notou que as praticas
infracionais foram intensificadas ap6s a morte do pai (ha cerca de dois anos e meio, contados a
partir do momento da entrevista).

Em razdo da presenca ou da auséncia do pai biolégico na vida do filho, as maes, que
disseram estar “separadas” do pai, informaram, em sua maioria (nove respostas), que o pai é
ausente na criacdo do filho. Dessas respostas, duas entrevistadas afirmaram que a relacdo do
pai com o filho era “diferente” antes de o filho ser internado — isto é, os pais participavam mais
da vida dos filhos, entretanto, ap6s a apreensdo, ausentaram-se. De uma forma geral, foi
observado que muitas mées alegaram que o pai ndo visitava, ou visitava raramente, o filho no
CAl-Baixada; algumas disseram que era por causa do trabalho, e outras porque o pai havia
“abandonado” o filho e deixado a responsabilidade somente para elas. Das maes casadas ou em
unido estavel, todas disseram que os pais visitam raramente seus filhos na instituicao, deixando
a parte das visitas a cargo delas.

Outro dado revela que a média foi de quatro filhos por familia. Nesse universo, a maioria
das maes entrevistadas respondeu ter quatro filhos (quatro respostas) e trés filhos (quatro
respostas), seguido por cinco filhos (trés respostas), nove filhos (duas respostas), dois filhos
(duas respostas), dez filhos (uma resposta), oito filhos (uma resposta) e seis filhos (uma
resposta). Assim, oito maes responderam ter entre cinco e dez filhos, e dez mées responderam

ter entre dois e quatro filhos.
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Sobre a escolaridade das maes entrevistadas, a maior parte delas informou que estudou
até o primeiro segmento do Ensino Fundamental, ou seja, do primeiro ano ao quinto ano (nove
respostas); seguida pelo segundo segmento do Ensino Fundamental, ou seja, do sexto ano ao
nono ano (sete respostas). Apenas uma mae informou ter cursado o Ensino Médio completo
(uma resposta). Outra mée afirmou que ndo tem estudo/ndo estudou (uma resposta). No que
toca as entrevistadas, as quais revelaram ndo saber ler nem escrever e a que disse saber “pouco”,
temos, respectivamente, Astromélia — que contou ser analfabeta — e Horténsia — que informou
que ndo sabia ler “muito bem”, apenas escrever o seu nome e fazer algumas contas basicas de
adicéo e subtracdo. Atenta-se que apenas uma das mées entrevistadas, Cravina, cursou o Ensino
Médio completo.

A maioria das respostas aponta para o baixo nivel de escolaridade das maes
entrevistadas. Notou-se, durante o trabalho de campo, que muitas mées tinham dificuldades
com a leitura e a escrita. Esse caso ficou evidente quando os cadernos de presenca e oragao
eram passados para que elas escrevessem o seu nome, o nome do filho internado e de outros
familiares. Algumas pediam para outras mulheres, ou para as voluntarias escreverem o seu
nome no caderno de presenca e o nome do filho no caderno de oracdes.

Quanto a ocupacao/do trabalho das mées, interessa denotar que muitas revelaram ter
comecado a trabalhar ainda na infancia, com o objetivo de ajudar financeiramente a familia.
Além disso, as respostas revelam que o exercicio de atividades informais, sem carteira assinada
e sem direitos trabalhistas € uma constante em suas vidas. Sobre a situacdo, em relacdo a
ocupacdo/ao trabalho, algumas méaes disseram que estavam desempregadas (seis respostas),
enquanto outras informaram que faziam “bicos” (ocupagdes precarias, informais, com
remuneracao baixa e sem vinculo empregaticio) como diarista/faxineira (seis respostas). Outras
informaram atuar como cuidadora (duas respostas), ajudante de cozinha (uma resposta),
cameld/vendedora ambulante (uma resposta), atendente de peixaria (uma resposta) e balconista
(uma resposta). Entretanto, vale considerar que uma das entrevistadas, Cineréria, afirmou que
a sua “patroa” estava para assinar, em breve, a sua carteira de trabalho como trabalhadora
doméstica. Por dltimo, fica o nimero de maes entrevistadas que afirmou ser dona de casa/do
lar (quatro respostas). Importa afirmar que o nimero maior de ocupacfes (22) em razdo do
numero de maes entrevistadas (18) ocorreu porque quatro maes responderam que tém mais de
uma ocupacdo, como Azaleia (faxineira e cuidadora), Magnolia (balconista e ajudante de
cozinha), Primula (camel e atendente de peixaria) e Cineraria (faxineira e cuidadora de

criangas).
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O caso de Cravina é importante citar, visto que ela informou que trabalhava de carteira
assinada como supervisora de um condominio de luxo, uma ocupagao “diferente” em razdo das
usualmente informadas pelas demais méaes. Vale relembrar que Cravina informou ter cursado
os trés anos do Ensino Médio, portanto sua maior escolarizacdo pode ter Ihe propiciado uma
melhor entrada no mercado de trabalho, em um emprego fixo e de carteira assinada. Entretanto,
apos a apreensdo de seu filho, ela pediu demissdo do emprego por desenvolver quadros de
depresséo e ansiedade. Cravina declarou que, além de nao ter “forgas” para trabalhar, também
sentia certa “vergonha” por seu filho ter praticado ato infracional e estar cumprindo medida
socioeducativa.

Amarilis informou que j& teve uma ocupacéo formal, atuando como auxiliar de armazém
em uma fabrica, e que sua carteira era assinada. Gardénia informou que ja atuou como gari,
mediante contrato temporario com a prefeitura de sua cidade. Cineraria também afirmou ter
trabalhado por oito anos como gari, mediante contrato com a prefeitura. Gérbera atuou como
operadora de caixa de supermercado e teve a sua carteira assinada. As ocupacdes anteriores
demonstram como uma parcela dessas méaes entrevistadas ja encarou o mercado de trabalho e
hoje se encontra desempregada ou fazendo “bicos” (trabalhos informais) para sobreviver.

Os relatos dessas maes demonstram como a relagédo com o trabalho surgiu muito cedo
na vida delas. Muitas disseram que comecgaram a trabalhar ainda na infancia, realizando
trabalhos domésticos e de cuidado na casa de outras pessoas. Astromélia relatou que, desde
muito nova, trabalhava na roca, ajudando os seus pais, e ja foi boia-fria, ou seja, exercia
trabalhos esporadicos no campo e sem vinculos empregaticios. Horténcia também discursou
que o trabalho marcou a sua vida desde muito cedo, ainda na infancia, salientando que tinha
“muitos irm&os” (oito) e que precisava plantar e trabalhar na roga para ajudar no sustento da
familia.

Délia também revelou que, devido aos maus-tratos de sua mée, que, segundo ela, “[...]
batia, surrava, brigava e botava os filhos para dormir na chuva, ao relento” (DALIA), teve que
sair de casa e procurar emprego, ainda na infancia.

Primula expds que, aos 9 anos de idade, comegou a trabalhar em “casa de familia”,
informando que ela e sua familia sdo do Ceara, mas, como teve que trabalhar em diferentes
casas, acabou vindo para o Rio de Janeiro com apenas 14 anos: “A gente ndo quer que eles
[seus filhos] passem pela mesma coisa que eu passei na minha vida. Minha mée batia muito na
gente, minha vida era muito dificil, era muito sufoco” (PRIMULA, grifo nosso). Ela ainda

afirmou que, depois de ter vindo para o Rio de Janeiro, sua vida continuou sendo “muito dificil”
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e teve que ficar “pulando de casa em casa”, pois todos se aproveitavam do fato de ela estar
longe da familia para fazé-la trabalhar dobrado e ganhar pouco (PRIMULA).

Alpinia revelou que, a partir dos 12 anos de idade, saiu de casa para trabalhar como
empregada doméstica, exercendo atividades que duravam mais de 12 horas por dia. Ela ainda
revelou que acordava muito cedo e dormia de madrugada, pois tinha que fazer todos os afazeres
da casa, como acordar bem cedo para preparar o café da manh& do seu patrdo e arrumar as
criancas para a escola. Alpinia disse que sua vida foi muito sofrida, pois ela tinha que trabalhar
muito e que so6 “visitava” a sua mée aos finais de semana.

Lavanda narrou ter comegado a trabalhar aos 9 anos de idade, exercendo funcbes
relacionadas ao cuidado dos filhos de sua patroa, além da arrumacéo e organizacéo da casa em
que trabalhava e morava. Ela ainda falou sobre a auséncia de sua mae, afirmando que ela sé
aparecia na casa de sua patroa para “pegar o dinheiro” (remuneragdo) recebido por ela
(LAVANDA).

Amarilis também relatou que ela e sua familia, natural do estado de Minas Gerais, desde
muito jovens, dedicaram-se ao trabalho. De acordo com sua fala, ela e 0s nove irmaos
trabalhavam arduamente para ajudar no sustento da familia. Amarilis também falou sobre 0s
trabalhos realizados nas casas de familia (fazendo faxina ou cuidando das criangas) e na “roga”
ou no campo (fazendo rogados, plantando e colhendo).

Observa-se como os relatos sobre trabalho infantil, assim como de violéncia praticada
no seio familiar, eram constantes nos relatos das méaes entrevistadas. Podemos pensar também
na hipotese de que o inicio precoce no mercado de trabalho, predominantemente em ocupacdes
informais e de carater exploratorio, conforme os relatos, acabou influenciando o percurso
escolar dessas mulheres que, devido a uma realidade de precariedades de diversas ordens,
tiveram que dedicar uma parte — e um tempo — significativa de suas vidas ao trabalho. Outro
fator importante é a violéncia familiar, de acordo com muitos relatos, a situacdo familiar de
muitas dessas mées na infancia e adolescéncia ter sido marcada por episodios de agressdes
fisicas e verbais, além de uma situacédo de vulnerabilidade social e econdmica.

A condicgéo de chefia familiar foi outra vertente analisada, assim, apesar de ser uma

categoria controversa®, essa condicéo reflete, a partir das respostas das maes, a(s) pessoa(s)

Ba questdo da chefia familiar esta ligada a uma questdo de poder e as estruturas patriarcais hierarquizantes que
aprisionam mulheres e homens em determinados papéis sociais. Assim, mesmo que a mulher seja a responsavel
pelo sustento e a manutencdo familiar, nem sempre ela sera retratada como chefe de familia (SANTANA, 2010).
Segundo Sarti (2005), o papel de “provedor” da familia consiste numa constru¢do historica que coloca 0 homem
como figura central e detentora de autoridade no seio familiar. A prépria categoria é fruto de questionamentos, e
suas origens datam da construcdo do homem como autoridade. Cavenaghi e Alves (2018) também tratam sobre
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considerada(s) como a(as) maior(es) responsavel(is) pelo sustento do lar. Quando perguntadas
sobre quem exercia essa fun¢do no momento atual (contando a partir do momento de apreenséo
do filho), a maioria das maes respondeu ser “ela” a chefe familiar e responsavel geral pela
familia (nove respostas), depois, 0s homens ou companheiros/esposos foram os segundos mais
citados (quatro respostas), seguido pela resposta “os dois”, ou seja, ambos, ela ¢ 0 companheiro,
s80 0s responsaveis (duas respostas) e, por ultimo, surgiram algumas outras categorias como:
“Ela, a filha e genro” (uma resposta), “Ela e o governo” (uma resposta) e “Ela, o esposo e o
filho mais velho” (uma resposta).

Dados das PNADs anuais de 2001 e 2015 demonstram um crescimento consideravel das
familias chefiadas por mulheres no Brasil. Assim, houve um salto bastante consideravel de 14,1
milhGes, em 2001, para 28,9 milhdes, em 2015. Em termos percentuais, houve uma subida de
27,4% para 40,5%, respectivamente. A regido Sudeste é a que contém o maior nimero absoluto
de mulheres chefes de familia, passando de 6,5 milhdes, em 2001, para 12,3 milhdes, em 2015,
equivalente a um crescimento de quase 200%. Todavia, cabe destacar que o0 maior crescimento
relativo ocorreu no Centro-Oeste (218%) e no Norte (273%) (CAVENAGHI e ALVES, 2018).

Atenta-se que a categoria citada por Gérbera, referindo-se a ela, a sua filha e ao genro
como chefes de familia, foi expressa porque, segundo essa mde, eles moram com ela e
contribuem com as despesas e na realizacdo dos afazeres da casa. Gérbera ainda salientou que
sua renda provém de uma pensdo do seu ex-marido e de algumas casas alugadas.

Ademais, a categoria citada por Cineraria chama atencdo pelo fato de ela ter afirmado
que ela e o0 governo sdo os responsaveis pelo lar. Quando perguntada pela razdo da escolha do
governo, ela informou que recebe Bolsa Familia, e o dinheiro ajuda a manter a casa.

Jé a categoria utilizada por Alpinia, ao citar o filho mais velho e o0 esposo como os chefes
de familia, é porque, segundo ela, 0 marido ndo tem um emprego fixo e faz “biscates” para
sobreviver. Ja o seu filho, mesmo ndo morando na mesma casa, acaba “sustentando” a familia,
oferecendo o que eles precisam para sobreviver. Por isso, segundo ela, seu home como um dos
chefes da familia.

E interessante destacar que, se somarmos as méaes entrevistadas que responderam ser
elas as principais responsaveis, com a responsabilidade dividida com seus companheiros e
outros (familiares, Estado), temos o total de 14 mées exercendo a chefia do lar, sendo, desse
total, a maioria sozinha (nove), seguido pela compartilhada com o esposo ou companheiro

(duas), a compartilhada com outras pessoas (duas) e com o Estado (uma).

as controvérsias em relacdo ao termo. Contudo, considerando essas questdes, optou-se por utiliza-lo de modo a
compreender as dindmicas familiares das entrevistadas.
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H& casos de mdes que se separaram ou ficaram vilvas e que recebem uma renda
periddica paga pelo Estado, ou uma “pensdo”, como os casos Astromélia, Caléndula, Gardénia,
Horténsia e Gérbera. Dentre esses casos, Astromélia disse que, quando seu esposo estava Vvivo,
ele era o chefe da familia, entretanto, apds a sua morte, ela passou a assumir esse papel.
Caléndula informou que, anteriormente, seu esposo (ja falecido) também era o chefe da familia,
mas, apds sua morte, ela passou a receber pensdo e se tornou chefe de familia com seu atual
companheiro. Gardénia relatou que ela e o seu esposo sempre foram chefes de familia, mas,
apos a morte do esposo, ela passou a receber pensédo e a ser a chefe de familia. Ja o caso de
Horténsia, seu esposo era o chefe de familia, mas, ap6s a sua morte, ela passou a receber pensdo
e se tornou a chefe de familia, apesar de, segundo ela, ter se casado novamente. Gérbera
informou que é separada, mas recebe pensao de seu ex-marido e possui algumas casas alugadas
(de onde provém a maior parte de sua renda).

Percebe-se como o fato de ser vilva e receber uma renda do Estado pela morte de seus
companheiros/esposos (pensdo) “possibilitou” que essas mulheres se tornassem — ou melhor,
se enxergassem como — chefes de familia. E evidente que a falta do esposo/companheiro,
atrelada ao recebimento de uma renda financeira, pode ter relagdo com o fato de essas maes
terem se tornado — e se considerarem — as maiores responsaveis pelo lar, tanto no que diz
respeito ao sustento da familia, como no cuidado da casa e dos filhos.

O caso de Cravina € interessante, pois, apesar de 0 seu esposo ser considerado o chefe
de familia atualmente, foi informado que, quando ela estava trabalhando, os dois eram 0s
responsaveis pelo lar. Entretanto, apos ela ter pedido demissdo do emprego e ter ficado sem
renda, seu esposo passou a arcar com todas as despesas de casa e em relacdo as visitas que ela
fazia ao filho (relativo a passagem ou gasolina, quando ela se deslocava com o carro do esposo,
além dos objetos e alimentos levados para o filho).

O caso de Cineraria chamou atencdo por ela responder que ela e 0 governo eram 0s
chefes de familia. Cineraria é vilva, mas ndo recebe pensao de seu esposo falecido, ndo tem
um emprego e renda fixos, trabalha fazendo “bicos” de faxineira e cuidadora de criangas. Sua
Unica renda regular € o recebimento do Bolsa Familia. Esse dinheiro, segundo Cineraria, é 0
que “segura as pontas” quando os servigos estdo em baixa. A quantia recebida por ela a faz
acreditar que o Estado também esta atuando, de alguma forma, em sua familia e a auxiliando
nas responsabilidades do lar. E interessante perceber como essa ligacdo feita por Cineraria,
assim como por outras mées, demonstrando como o recebimento de pensédo do Estado, ou de

algum programa de transferéncia direta de renda, acabou fazendo delas chefes de familia. O
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peso da renda destinada a essas mulheres acaba influenciando muito na forma como elas passam
a enxergar o seu papel e a sua atuacdo dentro da familia.

Interessa destacar que Napolido, Menezes ¢ Lyra (2020), na pesquisa “Boletim
Seguranca e Cidadania — Ganhar a vida, perder a liberdade. Tréafico, trabalho e sistema
socioeducativo™4, mostram que as maes aparecem como as principais responsaveis pelo
sustento da casa, de acordo com a resposta de 47 entrevistados (das 100 entrevistas realizadas
com jovens do sexo masculino, cumprindo medida socioeducativa de internagédo); em segundo
lugar, o proprio jovem (46 respostas); e em terceiro, 0s irmaos (25 respostas) aparecem como
responsaveis.

Cabe ressaltar que a pesquisa de Napolido, Menezes e Lyra (2020) também realizou
entrevistas com as maes desses jovens, constatando que a maioria delas tinha baixo nivel de
escolaridade e exerciam profissdes com remuneracao inferior. Essa mesma observacéo também
foi realizada por mim nas entrevistas com as mées, em que foi constatado que muitas ndo tinham
0 ensino fundamental completo, assim como exerciam atividades de baixa remuneragéo e sem
vinculo empregaticio (como faxinas, “biscates”, “bicos” e trabalhos tempordrios). Sobre essas
atividades, cabe salientar que a pesquisa “Covid-19 e trabalhadoras domésticas” (MACEDO,
et al, 2020) demonstra como as trabalhadoras domésticas do Brasil sdo representadas pelas
mulheres (92%), sendo, desse percentual, a maioria (68%) de mulheres negras. A pesquisa
também aponta para as mensalistas e diaristas (que ndo tém vinculo empregaticio) e para as que
estdo na informalidade, apresentando como elas representam uma parte consideravel dessas
trabalhadoras.

A religido se mostrou muito presente na vida das mdes entrevistadas na Casa Méae
Mulher. A grande maioria informou ser evangélica e frequentar igrejas evangélicas (quatorze
respostas). Entretanto, duas mdes entrevistadas, Pebnia e Cineréaria, relataram que estavam
“afastadas” de suas respectivas lIgrejas, apesar de serem batizadas e se considerarem
evangélicas. Uma minoria informou ser de outras religides ou sem religido, assim, apareceram
as categorias catdlica ndo praticante (uma resposta), espirita/candomblecista (uma resposta),
frequenta igreja evangélica, embora ndo seja batizada (uma resposta), e ndo tem religido (uma

resposta).

%A pesquisa foi realizada com 100 jovens (84 do sexo masculino e 16 do sexo feminino) internados em trés
unidades do DEGASE localizadas no Rio de Janeiro, o Centro de Socioeducagdo Dom Bosco, a Escola Jodo
Luiz Alves (EJLA) e o Centro de Socioeducagdo Professor Anténio Carlos Gomes da Costa (PACGC). O
objetivo era compreender como funciona a l6gica do trabalho e do comércio a varejo de drogas entre esses
jovens como uma atividade de geragdo de renda, e ndo somente como uma infracéo.
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E importante frisar que, do universo das mées entrevistadas que disseram ser
evangélicas, Amarilis afirmou que, antes de se tornar evangélica, era candomblecista, mas
acabou se convertendo apos a préatica infracional e apreensdo do filho. Gardénia informou que,
além de frequentar igrejas evangélicas, também era pastora. J& Cineraria e Pebnia afirmaram
que, apesar de se considerarem evangélicas, estavam “afastadas” da Igreja que costumavam
frequentar.

Interessante ressaltar o caso de Lavanda, que afirmou néo ter religido, mas que costuma
assistir a alguns programas da Igreja Universal e acompanhar algumas missas pela televiséo.
Ela também informou que j& frequentou algumas igrejas evangélicas, embora ndo tenha se
batizado, e, também, que ndo se adaptou, pois ela gostava de sair a noite e tomar cerveja com
suas amigas, 0 que ndo era permitido pela Igreja.

Camélia informou ser espirita/candomblecista, entretanto, foi percebido que ela teve
certo “desconforto” e “medo” em afirmar a sua religiio®. Antes da entrevista, Camélia estava
conversando com uma das voluntérias da Casa M&e Mulher e com um outro visitante. Eles
diziam que ela precisava converter-se, que “aquilo” (ou seja, o fato de ser candomblecista) ndo
era correto para ela e que sua adesdo estava inferindo na condicdo de seu filho (que estava
internado no CAl-Baixada). Assim, “desconfiada” da minha reag@o, ou do que eu poderia dizer
para ela quando me revelasse a sua religidao, Camélia disse que, atualmente, estava frequentando
uma igreja evangélica e que sO frequentava esporadicamente os cultos de candomblé. No
entanto, apds algum tempo, ela revelou que me contaria a verdade, ou seja, que era
espirita/candomblecista, mas que estava com receio de contar por medo de que eu tentasse

convencé-la de que ela deveria mudar de religido.

2.2 Os filhos por suas maes: alguns aspectos gerais sobre os jovens internados no CAI-

Baixada

Para fins informativos e analiticos, foi realizado um perfil geral dos jovens internados
no CAl-Baixada Belford Roxo a partir das informagdes prestadas por suas maes. Assim, as

mées entrevistadas para esta pesquisa foram perguntadas sobre a idade em que o filho foi

35 O medo de Camélia é comum entre aqueles que praticam religiGes afro-brasileiras (ou seja, que possuem
referéncias de praticas religiosas que vieram com 0s escravizados no periodo da escravidao no Brasil).
Estigmatizados por uma parcela da populagao como “impuros” e adoradores de espiritos demoniacos, esses
individuos sofrem com o preconceito e a segregacdo social, por perpetuarem religides que possuem influéncias
africanas em suas origens. Todavia, deve-se destacar que essas religides, de forma geral, remetem ao culto aos
“espiritos” ou as “forgas” da natureza enquanto entidades sobrenaturais e divindades. Suas origens estdo fincadas
no sincretismo religioso brasileiro e na “mistura” de culturas e crengas.
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internado na instituicdo e a sua idade atual, sua escolaridade, qual a relagéo do filho com o
trabalho/ocupacédo, sobre o ato infracional cometido e se ele j& havia cumprido medida
socioeducativa outras vezes, ou seja, se era reincidente.

As respostas das maes dizem muito sobre a forma como elas enxergam o filho e a sua
relagdo com ele apos a prética infracional, por isso, € importante trazer como elas encaram a
relacdo com esses jovens dentro do seio familiar e em relacdo a escola, para compreendermos
a dinamica referente a relacdo mae-filho-ato infracional.

As narrativas das maes entrevistadas demonstram que esses jovens apresentam uma
média de idade atual (a partir do momento da entrevista) de 17 anos. Oito maes disseram que 0
filho estava com 17 anos, seis mées afirmaram que o filho estava com 18 anos, duas disseram
que o filho estava com 19 anos, e, por fim, duas maes informaram que o filho estava com 16
anos.

Quanto a idade em que foram apreendidos e comecaram a cumprir medida
socioeducativa de internacdo, a média é de 16,5 anos. Assim, nove maes informaram que o filho
estava com 16 anos, e a outra metade das mées informou que o filho estava com 17 anos.
Constatou-se que a idade dos jovens, no momento da internacéo, era entre 16 e 17 anos.

Percebe-se como essa média de idade demonstra que a reproducdo da violéncia entre

jovens/adolescentes comega desde muito cedo. Contudo, essa média pode ser ainda mais baixa,
pois algumas maes relataram que o filho, mesmo antes da apreensdo e do cumprimento da
medida socioeducativa, ja estava “envolvido” em atividades ilicitas, como uso e trafico de
drogas, furto, roubo, além de casos de reincidéncia.
Sobre a escolaridade dos filhos (anteriormente a apreensao), a maioria das mées entrevistadas
respondeu que o filho estava cursando o segundo segmento do Ensino Fundamental (seis
respostas): o filho de Amarilis estava cursando o sétimo ano; o de Horténsia estava no sexto
ano; o filho de Magnolia estava cursando oitavo e nono ano na Educacao de Jovens e Adultos
(EJA); os filhos de Tulipa e Néveda estavam no oitavo ano; e o filho de Camélia estava cursando
0 NONO ano.

A segunda resposta mais presente se refere as maes que responderam que o filho estava
cursando o primeiro segmento do Ensino Fundamental (cinco respostas): Astromélia relatou
néo saber ao certo a escolaridade do filho, mas afirmou que ele estava no quarto ou quinto ano;
o filho de Cineraria estava no terceiro ano; os filhos de Camélia e Pebnia estavam no quarto
ano; ja o de Gardénia estava cursando o quinto ano.

Algumas maes afirmaram que o filho estava cursando o Ensino Médio (quatro

respostas): Azaleia informou que ndo sabia ao certo qual ano do Ensino Médio seu filho estava
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cursando antes de ser apreendido; Cravina e Alpinia relataram que seus filhos estavam cursando
o primeiro ano; e o filho de Primula estava cursando o segundo ano do Ensino Médio.

H4&, também, as maes que afirmaram ndo saber ou ndo se lembrar da escolaridade do
filho antes de ele ser apreendido (trés respostas): Gérbera, Dalia e Lavanda.

O abandono escolar e a desmotivagdo do filho em frequentar a escola foram temas
bastante levantados nas entrevistas. Assim, das 18 mées entrevistadas, 10 disseram que o filho
havia abandonado os estudos antes da apreensdo. Dentre 0s motivos citados por elas, a falta de
motivacao e a indiferenca em relacdo aos estudos e a escola foram os principais ingredientes
que os levaram a parar de frequentar o ambiente escolar.

Algumas mées disseram que o filho apresentava um comportamento agressivo no
ambiente escolar em relacdo aos professores e demais colegas. Elas também revelaram que o
fato de o filho “ndo gostar de estudar”, atrelado a utilizacdo de drogas e a entrada para o trafico
de drogas, ao ato de “se envolver” com determinadas pessoas (caracterizadas como pessoas de
“carater duvidoso”, possivelmente “envolvidas” ou praticantes de crimes ou infragdes, segundo
as maes) ¢ a questdo do “desinteresse” pelos estudos, formaram o “estopim" para que o
abandono escolar ocorresse totalmente.

Importa destacar que grande parte das mées entrevistadas nao soube informar se o filho
estava estudando/frequentando a escola na unidade socioeducativa no momento da entrevista.
Por outro lado, cerca de quatro maes disseram que “acreditavam” que o filho estivesse
estudando, apesar ndo demonstrarem “certeza” e ndo saberem informar o ano/série.

Essa realidade, marcada pelo abandono escolar e pela defasagem idade-série, também
foi percebida em outras pesquisas, como na analise feita por Mendes e Julido (2019), na
pesquisa “Trajetérias de vida de jovens em situacdo de privacdo de liberdade no sistema
socioeducativo do Estado do Rio de Janeiro®, que apresenta o nivel de escolarizacdo dos
jovens no socioeducativo, na qual foi verificado que 45,6% estavam cursando o sexto e sétimo
ano do Ensino Fundamental, o que representa uma defasagem idade-série, visto que a maioria
dos jovens tinha entre 16 e 18 anos de idade. Entre os que afirmaram estar cursando o ensino

médio, essa porcentagem foi de 14,62%.

%A pesquisa apresenta o perfil social e econdémico de 307 jovens em situacdo de privacao de liberdade no Rio
de Janeiro. Vale destacar que, em relagdo a idade dos jovens, a maioria deles, ou seja 37,8%, possui 17 anas;
seguido por 21,8% com 18 anos; e 21,5% com 16 anos. Sobre a cor desses jovens, a maioria, ou 45,9%, se
declarou parda, ja 30,3% se declararam preto e 19,9% branco. Nesse sentido, ha a predominéancia de jovens
pretos: se somarmos as duas porcentagens, temos 76,2% de jovens pretos, de acordo com a pesquisa. Em relacéo
ao sexo dos jovens, a maioria, 97,7% dos entrevistados, é do sexo masculino, e apenas 3,3% do sexo feminino.



90

Napolido, Menezes e Lyra (2020), também destacaram essa defasagem idade-série.
Assim, do universo de 100 jovens entrevistados, 25 afirmaram ndo frequentar a escola dentro
da unidade socioeducativa. Dentre os motivos, ha a falta de vagas, de professores e de interesse
do jovem em frequentar a escola. Em relacdo aos 75 que afirmaram frequentar a escola, mais
da metade tinham, pelo menos, quatro anos de atraso escolar.

Esses dados demonstram que, para além da irregularidade escolar, a precariedade da
educacdo e a falta de acdes publicas, que visem a diminuir ou, no melhor dos cenarios, acabar
com essas discrepancias, constituem uma realidade presente na vida desses jovens. Tanto o
Estatuto da Crianca e do Adolescente como a Constituicao Federal de 1988 preconizam o acesso
a escolaridade formal e o0 acesso aos cursos técnico-profissionalizantes para esses jovens.

Entretanto, esses direitos ndo ganham materialidade dentro das instituicdes socioeducativas:

Falar em “socioeducac¢éo” e a0 mesmo tempo admitir a existéncia desses verdadeiros
presidios juvenis significa aceitar que a Constitui¢do Federal e o ECA s&o letra morta.
E que ndo séo s6 os adolescentes internados, mas também as instituicdes estatais, que
estdo “em conflito com a lei” (NAPOLIAO, MENEZES E LYRA, 2020, p. 25).

Em relacdo a ocupacdo ou ao trabalho exercido pelo filho no momento anterior ao
cumprimento de medida de internacdo, a maioria das maes entrevistadas (onze respostas)
esclareceu que o filho néo tinha nenhuma ocupacéo ou trabalho. Dentre as que disseram que 0
filho tinha alguma ocupacdo (sete respostas): o trabalho como auxiliar ou ajudante de pedreiro
foi 0 mais citado (trés respostas); seguido pela resposta “bicos” — que pode envolver uma série
de atividades sem qualquer vinculo empregaticio, com a finalidade de ganhar algum dinheiro —
(duas respostas); as demais foram motoboy (uma resposta), vendedor na barraca da familia
(uma resposta), engraxate (uma resposta), vendedor de balas no trem e no metré (uma resposta),
servicos gerais no mercadinho do bairro (uma resposta). Atenta-se que 0 numero maior de
ocupacdes (10) em relagdo ao nimero de maes que disseram que o filho estava trabalhando (7)
ocorreu porque algumas mées (trés maes) disseram que o filho tinha mais de um
trabalho/ocupacao.

Fazendo um cruzamento de dados sobre a nao frequéncia dos jovens na escola e a sua
relagdo com o trabalho, temos as seguintes respostas: de acordo com as mées, entre 0s que nao
trabalhavam, sete jovens (dos onze informados pelas mées) também néao estavam frequentando
a escola. Em razdo dos jovens que trabalhavam, quatro deles (dos sete informados pelas mées)
ndo estavam mais frequentando a escola. Segundo as méaes entrevistadas, o abandono escolar é

algo presente na vida de seus filhos.
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Vale considerar que a maior parte dos abandonos escolares ocorreu ainda no primeiro
segmento do Ensino Fundamental, seguido pelo Ensino Médio e pelo segundo segmento do
Ensino Fundamental. Essa questdo demonstra como a relacdo com o trabalho pode ter
comecado ja na infancia ou no inicio da adolescéncia, podendo ter ligagdo com o fato de terem
abandonado a escola para exercerem essas atividades.

A Tabela 1 (APENDICE B) traz um panorama geral a partir de algumas informacdes
sobre cada uma das mulheres-mées entrevistadas, como idade, raga/cor, ocupacdo, religido e
quantidade de filhos(as), alem de especificar o(s) ato(s) infracional(ais) cometido(s) pelo filho
que estd cumprindo medida socioeducativa de internacao.

Napolido, Menezes e Lyra (2020) apresentam a insercao de jovens no trafico de drogas
como uma forma de “trabalho”, de conseguir se sustentar e sustentar a familia. O trabalho
ocuparia um lugar importante na vida dos jovens internados. Assim, a pesquisa apontou como
o trabalho é uma realidade presente na vida desses jovens desde o final da infancia e inicio da
adolescéncia (antes dos 12 anos de idade), em ocupagdes precérias, informais e mal
remuneradas. Essa insercdo se deu pela indicacdo de amigos e familiares e/ou por iniciativa
propria, objetivando ajudar financeiramente em casa: “A insercdo precoce de criangas e
adolescentes em ocupacBes precérias esta intimamente ligada a necessidade de complementar
arenda familiar” (NAPOLIAO, MENEZES E LYRA, 2020, p. 26). Mais da metade dos jovens
entrevistados pelos autores (51 dos 100 jovens entrevistados) afirmaram gastar (totalmente,
uma grande parcela ou uma parcela) seus rendimentos, provindos do trafico, com a familia. E
notdrio afirmar como essas funcGes podem acarretar consequéncias negativas para o futuro
deles. Pois, além da precariedade dessas funcdes e dos danos fisicos e psicoldgicos que podem
ser causados, ha também a relacdo com a educacdo deles, no sentido de que muitos poderiam
ter seu desempenho escolar prejudicado ou, até mesmo, ter que abandonar a escola por conta
dessas atividades.

Em relacdo a experiéncia profissional, a maioria dos jovens (76,2%) entrevistados por
Mendes e Julido (2019) afirmaram ja ter trabalhado em alguma funcéo antes da apreensdo. Em
relacdo a idade em que comegaram a trabalhar, 64,5% deles afirmaram ter comegado a trabalhar
ainda na infancia, com idade entre 10 e 15 anos. Sobre a remuneracdo, 22,8% dos jovens
alegaram que recebiam menos de um salario-minimo; 9,8% um salério; 5,2% de dois a trés
salarios; e 14,4% mais de trés salarios-minimos, conforme destacam Mendes e Julido (2019).

Assim, as chances de superar uma vida de “faltas” (incluindo tanto as econdmicas como
as politicas publicas e sociais) por meio dos estudos e de uma ocupagdo formalizada ganham

um ar “utdpico” para muitos jovens, pois o desejo de saciar as suas necessidades mais basicas,
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como se alimentar (para além das necessidades de consumo, de forma geral), sdo mais imediatas
e ndo podem esperar. No contexto dos trabalhos informais com baixo salario e em condices
precérias, a venda de drogas pode apresentar-se como uma fonte de renda e uma forma de

sobreviver.

E nesse contexto que as possibilidades de superar as condicdes de miséria via
educacao e ocupacdo formal mostram-se utdpicas para os segmentos mais vulneraveis
da populacdo jovem. E é também nesse contexto de baixa remuneracdo, trabalho
descontinuo e preméncia de fortalecer o orgamento familiar que a venda de drogas se
apresenta como fonte de renda alternativa (NAPOLIAO, MENEZES e LYRA, 2020,
p. 26).

Essas questdes, referentes ao trabalho e a educacdo, presentes na vida desses jovens que
cumprem medida de internacdo no socioeducativo, tém relacdo com a pesquisa realizada por
Dayrell e Jesus (2016), chamada “Juventude, ensino médio e os processos de exclusédo escolar”,
em que buscaram compreender os padrdes e as causas da exclusdo escolar de jovens com idade
entre 15 e 17 anos em varias regides do pais. Os autores averiguaram que a inicia¢do ao trabalho
tende a ocorrer no periodo da adolescéncia, em ocupacdes precarias e instaveis. O trabalho
apresenta uma centralidade no que se refere a socializacao e a sociabilidade dos jovens. A idade
de entrada no mercado de trabalho € acentuada em razédo de os jovens serem oriundos de classes
mais populares. Para esses jovens, o trabalho ganha um sentido relativo a independéncia, além
do apoio financeiro dado a familia.

J& a escola aparece como uma espécie do que pode ser chamado de depdsito para o
futuro, ou seja, um local em que esses jovens tendem a depositar as suas esperancas, além da
possibilidade de conseguir trabalho e renda financeira melhores. O espaco escolar é percebido
como um local onde s&o produzidos os valores relativos ao respeito, ao comportamento e a
convivéncia em grupos; um local em que esses jovens depositam as suas esperancas, ndo para
0 momento presente, mas para um momento futuro.

Nessa situacdo, como afirma Dayrell e Jesus (2016), os jovens possuem dificuldades
em apresentar um ou mais sentidos para frequentarem a escola no tempo presente, devido a
crenca de que os estudos s6 proporcionariam algo para eles no futuro, e ndo no tempo presente.
Suas emergéncias cotidianas relativas, principalmente, as questdes de cunho financeiro os
fariam querer algo mais imediato. O fato de os jovens ndo considerarem a escola como um
espaco atrativo e interessante também € relevante. Assim, devido a “[...] dificuldade em

articular interesses pessoais com a estrutura do cotidiano escolar [...]” (DAYRELL E JESUS,
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2016, p. 447), os jovens contam com obstaculos para criar motivagdes e atribuir sentido a sua
experiéncia escolar no tempo presente.

Dialogando com Napolido, Menezes e Lyra (2020) e Dayrell e Jesus (2016), Willadino,
Nascimento e Silva (2018), na pesquisa “Novas configuracdes das redes criminosas apés a
implantagdo das UPPs”®’, afirmam como o abandono escolar esta ligado, principalmente, a
falta de recursos financeiros, de suprimentos basicos e de bens de consumo. A caréncia desses
itens e recursos serviria como uma espécie de “motiva¢ao” que levaria ao abandono escolar
(conforme visto anteriormente, um espaco em que eles ndo depositam uma visao de melhora de
vida no momento presente, nem a oportunidade de arrumar um emprego mediante estudo) e a
entrada no trafico de drogas de varejo, enxergando essa “fungdo” como uma forma de melhorar
de vida e ajudar a familia a suprir suas necessidades correntes no tempo presente.

Acerca da pratica de atos infracionais, cabe ressaltar que, de acordo com o art. 103 do
Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), o ato infracional corresponde a uma conduta/acao
descrita como crime ou contravencgdo penal. Se uma crianga praticar algum ato infracional,
serao aplicadas medidas especificas de protecdo previstas no art. 101 do ECA, como orientacéo,
apoio ou acompanhamento temporarios; matricula e frequéncia obrigatorias na escola;
requisicdo de tratamento médico ou psicoldgico; inclusdo em programa oficial ou comunitario
para dependentes quimicos ou alcodlicos; acolhimento institucional; colocacdo em familia
substituta etc. No entanto, se um jovem/adolescente, com idade entre 12 e 18 anos incompletos,
praticar algum ato infracional, serdo aplicadas medidas de carater social e educativo previstas
no art. 112 do ECA. Ao aplicar uma medida socioeducativa®, a(o) juiza/juiz deve julgar a
capacidade do jovem em cumpri-la, assim como as circunstancias e a gravidade do ato
infracional; o adolescente ndo podera prestar trabalho forcado; os que apresentarem algum
problema de salde, deverdo ter um atendimento individual e em local adequado. As medidas

socioeducativas presentes no art. 112 para os jovens/adolescentes séo:

| — adverténcia; Il — obrigacdo de reparar o dano; Il — prestacdo de servigos a
comunidade; IV — liberdade assistida; V — inser¢do em regime de semiliberdade; VI
— internacdo em estabelecimento educacional; VIl — qualquer uma das previstas no
Art. 101, I a VI. (BRASIL, Lei n. 8.069/1990).

S pesquisa foi realizada com 111 jovens em cumprimento de medida socioeducativa de internacgéo (por trafico
de drogas), em uma unidade de medida socioeducativa do Departamento de A¢bes Socioeducativas (DEGASE).
38 As medidas socioeducativas presentes no art. 112 do ECA séo regulamentadas pelo Sistema de Atendimento
Socioeducativo (SINASE), Lei n. 12.594, de 18 de janeiro de 2012 (BRASIL, LEI n°® 12.594, 2012).
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Cabe ressaltar que os jovens, filhos das maes entrevistadas nesta pesquisa, estio
internados no CAl-Baixada Belford Roxo, cumprindo a medida socioeducativa de internacéo
(referente a privacdo de liberdade, devendo respeitar os principios da excepcionalidade,
brevidade e condicao de desenvolvimento em que o jovem/adolescente se encontra). A medida
de internagdo pode ser de trés tipos: “proviséria” — na qual o adolescente fica internado
aguardando o julgamento pelo periodo de 45 dias, podendo ser prorrogada por mais 45 dias;
“definitiva” — referente a decisdo judicial transitada em julgado; e “san¢do” — quando o0 jovem
descumpre reiteradamente outra medida socioeducativa aplicada, ele pode receber a medida de
internacdo (BRASIL, 2012b).

O jovem que esta sob regime de internacdo podera realizar atividades externas, caso seja
permitido pela equipe técnica da unidade e com a anuéncia do juiz. E obrigatéria a realizacio
de atividades pedagogicas (assim como na internacdo proviséria). A medida ndo podera
ultrapassar o prazo méaximo de trés anos, devendo ser reavaliada no prazo maximo de seis meses
(a cada seis meses). Passado o limite méximo de trés anos, o jovem podera ser liberado,
colocado em uma unidade de semiliberdade, ou ser designado a cumprir a medida de liberdade
assistida. Ao completar 21 anos de idade, o adolescente tera liberacdo compulsoéria. E, sob
qualquer hipotese, para a desinternacéo, serd necessaria, previamente, uma autorizacao judicial,
ouvido o Ministério Publico.

O Estatuto da Crianca e do Adolescente também dispde sobre a aplicacdo da medida
socioeducativa de internacdo. De acordo o art. 122, a medida s6 podera ser aplicada nas
seguintes condicBes: quando o ato infracional for cometido sob grave ameaca ou violéncia; se
0 jovem ja cometeu outras infragdes graves; se 0 jovem descumpriu alguma medida imposta
anteriormente.

No que se refere ao cumprimento da medida de internacéo, ela devera ser cumprida em
uma instituicdo que atenda exclusivamente adolescentes, em local diferenciado de um abrigo e
que obedeca aos critérios de separacdo dos adolescentes de acordo com a idade, o porte fisico
e a gravidade da infragdo cometida. Atenta-se que a medida de internacdo corresponde a medida
socioeducativa mais austera, pois conta com a internag¢do (“encarceramento”) do jovem em
tempo integral.

As maes entrevistadas nesta pesquisa revelaram que o ato infracional analogo ao crime
de roubo foi 0 mais praticado entre os jovens (onze respostas), seguido pelo trafico de drogas
(oito respostas) e pelo homicidio (uma resposta). Atenta-se que 0 nimero maior de atos

cometidos (20) se deve ao fato do cometimento de mais de um tipo de ato infracional.
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O Levantamento Anual SINASE de 2017 (BRASIL, 2019) mostra que a quantidade de
adolescentes e jovens que passaram pelo sistema socioeducativo (meio aberto e meio fechado),
no ano de 2017, foi de 143.316, sendo 26.109 jovens em meio fechado e 117.207 em meio
aberto. Em relacdo ao meio fechado, 17.811 estavam em regime de internacdo, 2.160 em
semiliberdade e 4.832 em internacdo provisoria. Essa somatdria ainda conta com mais 937
jovens em atendimento inicial, 306 em internacdo sancéo (referente a interna¢do do jovem,
quando ele descumpre reiteradamente a medida aplicada anteriormente), e 63 em medida
protetiva, gerando o total de 26.109 jovens incluidos no sistema. Em razdo dos jovens que
cumprem medida em meio aberto, 84.755 estdo em liberdade assistida e 69.930 em prestacao
de servico a comunidade.

Os estados de S&o Paulo, Rio de Janeiro e Minas Gerais Sd0 0s que possuem 0s maiores
guantitativos de jovens no sistema socioeducativo (em meio fechado), sendo Sdo Paulo com
9.021 jovens, Rio de Janeiro com 1931°° jovens e Minas Gerais com 1839 jovens (BRASIL,
2019).

A relacdo raca/cor dos jovens em privacdo ou restricdo de liberdade demostra que 0s
negros (pretos e pardos) representam a maioria dos jovens, o0 que equivale a cerca de 40%. Ja
0s jovens de cor branca representam 23%; aproximadamente 0,8% sao de cor amarela; 0,2%
sao indigenas. No entanto, 36% dos jovens foram classificados como “sem informagao”, pois
ndo tiveram registros relacionados a sua cor. Interessa ressaltar a predominancia de jovens
pretos e pardos (56%) em restricdo e privacao de liberdade (BRASIL, 2019).

No que diz respeito a faixa etaria dos jovens atendidos pelo sistema socioeducativo (em
meio fechado), o Levantamento Anual apontou — a partir da sistematizacéo de 22.943 dados —
que a maioria dos jovens, ou 12.857 (56%), tem idade entre 16 e 17 anos, seguida pela faixa
etaria de 18 a 21 anos, que representa 6.767 (29,5%) jovens. A faixa etaria que vai dos 14 aos
15 anos representa 2.931 (12,8%) jovens; e a de 12 a 13 anos representa 388 (1,6%) jovens.
Entretanto, ressalta-se que, desse total de dados, 3.132 (12,8%) ndo tiveram especificacdo em
relacio a idade dos jovens. E importante destacar que a maioria dos jovens no Sistema
Socioeducativo (96%) é do sexo masculino. Assim, aqueles que mais cometeram infragdes, de
acordo com o levantamento, tém idade entre 16 e 17 anos, sdo considerados em sua maioria

pretos/pardos, além de serem, predominantemente, do sexo masculino. Interessante ressaltar

39 salienta-se que, no Rio de Janeiro, no ano de 2016, 867 jovens estavam no sistema socioeducativo por roubo,
866 por associa¢do ao trafico de drogas, 92 por homicidio, 84 por furto e 52 por tentativa de homicidio, de
acordo com o Levantamento Anual SINASE 2016 (2018).
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que, de acordo com os relatos das maes para a presente pesquisa, as idades atuais (no momento
das entrevistas) que mais apareceram foram as de 17 e 18 anos. Em razdo do momento em que
o jovem foi apreendido, as idades que mais apareceram foram as de 16 e 17 anos.

O Levantamento Anual SINASE de 2017 (BRASIL, 2019) ainda traz que, dos atos
infracionais praticados®’, ou seja, 23830, cerca de 9080 (38,1%) foram classificados como
semelhantes ao crime de roubo; 6314 (26,5%) atos infracionais como semelhantes ao crime de
trafico de drogas; 2000 (8,4%) atos infracionais classificados como semelhantes ao crime de
homicidio; e 1334 (5,6%) classificados como furto.

Napolido, Menezes e Lyra (2020) apontam para um perfil desses jovens, em que a
maioria era do sexo masculino, com idade entre 16 e 17 anos, de cor/raca autodeclarada como
pardo ou preto e com baixa escolaridade (a maioria dos entrevistados ndao havia concluido o
ensino fundamental), além de afirmarem ndo estar estudando ha mais de um ano. Esse perfil é
0 mesmo encontrado em outras pesquisas recentes, como a de Willadino, Nascimento e Silva
(2018) e Mendes e Julido (2019), e corrobora com os dados obtidos por meio das entrevistas
realizadas nesta pesquisa, referente a idade e escolarizacdo dos jovens.

Vale ressaltar as motivacdes que levaram esses jovens a entrarem para o trafico de
drogas. De acordo com Willadino, Nascimento e Silva (2018), dos 111 jovens (em cumprimento
de medida socioeducativa de internacao por trafico de drogas) entrevistados na pesquisa, 62,1%
afirmaram que a entrada se deu devido ao fato de querer “ajudar a familia”; 47,5% afirmaram
que a entrada se deu devido ao desejo de “ganhar muito dinheiro”; 15,3% afirmaram ter entrado
devido a “relacdo com os amigos”; e 14,6% afirmaram ser a “adrenalina” o que mais motivou
a entrada. Os autores salientam que a entrada para trafico de drogas varejista permite a esses
jovens a mobilizagdo de um volume de recursos financeiros muito superior ao que eles
poderiam ganhar por meio do trabalho formal ou informal.

Outro dado importante, ressaltado pelos autores, mostra as motivaces desses jovens
para continuarem suas atividades no trafico de drogas, por meio do qual se percebeu uma
pequena mudanca de posi¢cdo entre as motivagdes que os fizeram ingressar no trafico. Assim,
57,9% afirmaram que “ganhar muito dinheiro” seria a motivagdo para continuar no trafico;
56,3% citaram como motivo “ajudar a familia”; e 14,2 % apontaram a “adrenalina” como

principal motivagé&o.

40 o numero menor de atos infracionais praticados (23.830) em razdo do nimero de jovens em restricdo e

privacao de liberdade (26.075) ocorre porque alguns estados nao possuiam (ou ndo forneceram) os dados para a
pesquisa.
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Dessa forma, podemos observar uma pequena varia¢ao de posicdo das duas motivagdes
mais presentes nas trajetdrias desses jovens, como ajudar a familia e ganhar muito dinheiro, que
estdo ligadas a questdes de cunho financeiro e material. “Ganhar muito dinheiro”, como
motivacao para entrar para o trafico, pode estar relacionado com a ajuda familiar. Do mesmo
modo, podemos refletir sobre como essa mesma motivacéo para continuar no trafico também
pode representar essa relacéo, visto que o jovem pode ver-se como responsavel (ou principal
responsavel) pelo sustento ou pela ajuda no sustento da familia, e, nesse caso, romper com as
atividades do trafico de drogas impactaria profundamente nessa fungdo “provedora” exercida
por ele.

E importante refletir sobre como essas motivacdes demonstram a situacdo de
precariedade econémica e social em que essas familias se encontram, pois a pesquisa ressalta a
prevaléncia de familias numerosas e chefiadas por mulheres: 45,9% dos entrevistados
afirmaram morar com suas mées, 17,1% com parentes, 12,6% com os pais e 5,4% afirmaram
morar com a mae e com parentes. Percebe-se, assim, como demonstram as pesquisas de
Willadino, Nascimento e Silva (2018) e de Napolido, Menezes e Lyra (2020), o predominio de
mulheres (méae, avo, tia, namorada e esposa) nas relacdes familiares desses jovens internados.

Essa mesma relacdo tambem foi observada nas entrevistas desta tese, conforme
apresentado anteriormente. A maioria das mé&es entrevistadas revelou ser a principal
responsavel pela familia (nove mées entrevistadas), cuja responsabilidade se refere ao sustento
financeiro, as relagdes de cuidado, educacdo e apoio dado as/aos filhas(os) e aos demais
membros da familia. Em relacdo a configuracdo familiar, nove maes entrevistadas disseram
pertencer ao modelo de familia monoparental feminina.

No que se refere as motivacdes apresentadas pelos jovens, que poderiam favorecer a sua
saida do tréfico de drogas, observa-se que 54% afirmaram que “conseguir um emprego formal”
poderia impactar em sua saida; 49,4% apontaram a “chance de ganhar muito dinheiro” como
um trago positivo para a sua saida; e 23,8% disseram que “namorar uma menina legal” seria
um fator que influenciaria. Esses fatores demonstram que a entrada, a permanéncia e a saida de
jovens do trafico de drogas varejista estdo intrinsecamente relacionadas as demandas
econbmicas e consumistas — que podem refletir em ajuda familiar também —, assim como (em
uma proporc¢éo relativamente menor) no estabelecimento de vinculos afetivos (WILLADINO;
NASCIMENTO; SILVA, 2018, p. 59).

Pensando nas motivacBes que levaram os jovens a entrar, permanecer e sair do tréafico
de drogas, podemos perceber como as fronteiras entre as atividades caracterizadas como licitas

e ilicitas s&o muito estreitas na vida desses jovens e néo se excluem. Assim, Napolido, Menezes
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e Lyra (2020, p. 27) apontam que 52 jovens (dos 100 entrevistados) trabalhavam em outras
fungbes a0 mesmo tempo que estavam no trafico de drogas; outros 32 disseram que
frequentavam a escola; e 33 participavam de cursos e projetos.

O trabalho informal, ou os chamados “bicos”, e a presenga no comércio de drogas
aparecem como atividades marcadas por descontinuidades na vida desses jovens, apesar de dois
tercos terem alegado sua saida, por, pelo menos, uma vez, das atividades no trafico por
motivacOes referentes a familia, pelos riscos propiciados por essa atividade, por terem sido
apreendidos, entre outros. A maioria informou que as principais motivacdes para retornar ao
trafico de drogas foram a falta de dinheiro, a ajuda financeira em casa e uma espécie de
“revolta” (NAPOLIAO, MENEZES E LYRA, 2020). O que se percebe ¢ que essas motivacdes,
assim como as expostas na pesquisa de Willadino, Nascimento e Silva (2018), apontam para as
dificuldades desses jovens em se inserirem no mercado de trabalho, assim como para uma
denuncia das condicGes precérias em que muitos se encontram ao exercer trabalhos informais
e atividades para o trafico de drogas*.

Outra observacao a ser feita refere-se as permanéncias dessas desigualdades nas familias
desses jovens. Conforme apontado anteriormente, o perfil das mulheres-mées entrevistadas
nesta pesquisa demonstra que elas também tém baixa escolaridade, trabalham/trabalhavam em
empregos precarios, informais e mal remunerados ou estdo desempregadas. Assim, esse ciclo
de realidades precarias vai crescendo cada vez mais entre essas familias, nas quais a auséncia
do Estado na forma de politicas publicas destinadas a elas, em especial a essas maes, aos pais e
aos seus filhos, mostra a sua verdadeira face: ndo ha nada a ser feito por esses individuos, que
sdo excedentes da producdo de uma economia capitalista e neoliberal — a partir de uma
racionalidade, uma razdo neoliberal, que constréi a imagem do “empreendedor de si mesmo”
e, portanto, tnico responsavel por suas perdas e/ou fracassos*?. A Unica a¢o a ser tomada pelo

Estado ndo € a de intervir antes (no sentido de atuar por meio de politicas publicas e acdes

4 Importa ressaltar que a maioria dos jovens entrevistados na pesquisa de Napolido, Menezes e Lyra (2020, p.
30) afirmou ter exercido fun¢des mais inferiores nas bocas de fumo, como “vapor” (responsavel pela venda de
drogas no varejo dentro da boca de fumo) e “olheiro” (responsavel por vigiar a boca e avisar sobre possiveis
invasOes e/ou ataques), ficando na linha de frente quando ha conflitos com policiais, entre faccdes rivais e
milicianos. Além do desempenho dessas atividades, que envolve risco de apreensdo, ferimentos graves e morte,
o0s jovens disseram enfrentar jornadas exaustivas de trabalho, chegando a trabalhar seis dias por semanas num
periodo de 12 horas por dia.

42 Dardot e Laval (2016) refletem sobre o surgimento da chamada “nova razio do mundo”, em que ha a
construcdo de uma subjetividade neoliberal marcada pela no¢do do individuo como “empreendedor de si
mesmo” e “responsavel por si”. Essa visdo ¢ fincada na extensdo da concorréncia capitalista em todas as esferas
da vida social, em que o neoliberalismo passa a impor uma competicdo generalizada e a transformar as relagGes
sociais em relagdes de mercado. O Estado atuaria como uma grande empresa cuja principal funcéo seria ampliar
ao maximo a légica concorrencial.
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voltadas para escolarizacdo, trabalho, cultura e juventude, por exemplo), mas depois,
recorrendo a uma politica de exterminio da violéncia policial aliadas ao encarceramento em
massa como forma de “jogar para debaixo do tapete” os problemas de ordem estrutural que
assolam essas familias.

Assim, esses jovens e suas familias sdo duplamente “punidos” pelo Estado: primeiro,
pela auséncia de acdes especificas voltadas para essa populacéo e, segundo, como resultado da
falta dessas acOes, ha um elevado nimero de desemprego, fome e auséncia do cumprimento de
direitos basicos; o que pode resultar em uma “entrada” mais propicia dessa populacdo nos
mercados ilegais e nas formas de trabalho precérias e perigosas, como um modo de ndo apenas
sobreviver, mas de fazer a vida ter algum “sentido”, de mobiliza-la e de acreditar que ela esta
“disponivel” para ser realmente vivida.

O “envolvimento” (conforme veremos a seguir) e a intrusdo nas praticas e nos mercados
ilegais (em que o poder do capital também demonstra a sua face mais temerosa) tem o poder
quase “magico” de fazer o Estado “surgir” para esses individuos com a ajuda de seu braco
repressivo e policial, como forma de “conter” ¢/ou até mesmo “exterminar’ aqueles que tiveram
como uma das poucas opgdes adentrar nos meios “precarios” e/ou “ilegais” para ter, em
determinados casos, 0 acesso a alguns de seus direitos basicos que Ihes foram — e continuam
sendo — negados.

Todavia, é importante frisar que o intento nao é defender praticas ilegais como forma
de se alcancar direitos basicos, mas de demonstrar como muitos jovens s6 conseguem acesso a
esses direitos (como ter dinheiro para se alimentar, comprar bens materiais e ajudar no sustento
de casa) por meio do exercicio dessas atividades informais ou daquelas ligadas ao trafico de
drogas. O objetivo € refletir sobre as varias faces desses “trabalhos” ilegais em meio as situagdes
precarias desses jovens e de suas familias, aliadas a desigualdade econémica, social e de acesso
ao trabalho e a educacdo, além da auséncia de politicas publicas eficazes destinadas para essa
populacéo, e da presenca de uma racionalidade voltada para a visdo do individuo como um
“empreendedor de si” e para a sua autoculpabilizacao, caso ele “fracasse” na intensa competi¢cao

que se tornou a vida social (DARDOT e LAVAL, 2016).
2.2.1 “Envolvidos”
Conforme os depoimentos das mdes, a questdo da pratica criminal, infracional ou o

“envolvimento” em ac¢des criminosas constituem algo presente em suas vidas e na vida de seus

filhos. A categoria envolvimento parece um tanto obscura, visto que ndo sdo dados muitos
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detalhes do que seria esse “envolvimento”. Entretanto, podemos destacar, a partir das falas
dessas maes, a “insercdo” e uma possivel “permanéncia” em situagdes relacionadas a
criminalidade e a violéncia, assim como a realizacao de pequenos “favores” esporadicos para o
trafico, como o recebimento e o envio de informacdes e objetos, que podem ser constatados
como tal.

O envolvimento também pode ser caracterizado como a participacao direta ou indireta
em atos criminosos em meio a locais marcados por relagdes de suspeicao, vigilancia e controle,
atuando como uma categoria acusatoria, em que 0 ato de participar (mesmo que
“indiretamente”) de alguma atividade ilegal, conhecer, ser proximo, ou estabelecer relagdes de
amizade e familiares com determinados atores sociais, pode ser caracterizado como um
envolvimento. Entretanto, essa defini¢do pode ser “genérica” a ponto de nao evidenciar o tipo
de participacdo (e se realmente houve participacdo) e em até que ponto deixa de ser um
envolvimento para se tornar, de fato, uma pratica criminal/infracional (CECHETTO; MUNIZ;
MONTEIRO, 2018). Percebe-se, assim, que as fronteiras entre o reconhecimento da agdo como
crime/ato infracional e o envolvimento (sem que este seja considerado um ato que infrinja as
leis ou que seja reconhecido como tal) sdo muito ténues.

Cechetto, Muniz e¢ Monteiro (2018) trazem a categoria “envolvido-com” ou
“envolvimento” para pensar a realidade de jovens que moram em favelas cariocas, destacando
os retratos dessa forma de rotulagdo criminal que visa, dentre seus muitos significados
possiveis, a criminalizar os individuos a partir de suas interacdes sociais estabelecidas e suas
realidades sociais. Assim, estar, ser ou ficar envolvido ndo constitui um tipo social, nem mesmo
uma acdo em si, mas uma forma de interacdo social marcada pelo julgamento social e por uma

rotina de criminalizagdo e incriminagdo constantes:

[...] envolvido pode ser um efeito passageiro, um estado, uma etapa, uma condi¢&o,
um destino. E pode ser muito mais, ja que busca avancar da intencdo expressa e
consciente até o desejo implicito e inconsciente dos individuos sob incriminagdo”
(CECHETTO; MUNIZ; MONTEIRO, 2018, p. 107).

Apresentando-se, assim, como uma categoria flexivel e passivel de diversos sentidos e
acionamentos que séo negociados ao sabor da situacdo e do individuo.

O que nos interessa nesta pesquisa, portanto, é a forma como os vinculos sociais e as
expectativas de sociabilidades podem carregar determinado ro6tulo advindo de um
empreendimento moral que classifica e reclassifica o que pode e 0 que ndo pode ser

compreendido como “envolvimento”. O estar envolvido pode ser algo momentaneo ou algo
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substantivo, mével, porém que reforga de forma contumaz os estere6tipos construidos sobre a
juventude negra, pobre e periférica.

Em razdo das narrativas das maes sobre a questdo do envolvimento, o cometimento de
pratica infracional e apreensdo anteriores de seus filhos, algumas (quatro respostas) informaram
que o filho ja havia sido apreendido e cumprido medida socioeducativa anteriormente. Lavanda
relatou que seu filho tem quatro passagens pelo sistema socioeducativo, todas (incluindo a
atual) por ato infracional analogo ao crime de roubo. A primeira apreensdo de seu filho foi aos
14 anos de idade. Camélia disse que seu filho passou trés vezes pelo sistema socioeducativo: as
duas primeiras por ato infracional analogo ao crime de roubo, e a terceira (atual) por ato
infracional analogo ao crime de trafico de drogas. Em sua primeira passagem, o filho de
Camélia tinha 15 anos. Ja Gérbera informou que seu filho ja havia sido apreendido
anteriormente, aos 17 anos, por roubo de carro, mas ndo havia cumprido a medida
socioeducativa de semiliberdade que Ihe foi aplicada. Cineraria informou que seu filho ja foi
internado antes por trafico de drogas, aos 16 anos.

As demais mées entrevistadas informaram que seus filhos ndo tinham outras passagens
pelo sistema socioeducativo. A reincidéncia ndo é algo comum entre os filhos das mées
entrevistadas, embora as que relataram casos de reincidéncia contabilizaram mais de dois casos
de cumprimento de medidas socioeducativas anteriores.

Astromélia comunicou que seu esposo (quando estava vivo) detinha certo
“gerenciamento” sobre os filhos, impedindo que eles praticassem atos infracionais ou se
envolvessem em praticas criminosas. Ela diz que o esposo “controlava” os filhos, além de ndo
permitir que eles ficassem na rua e dormissem fora de casa. Entretanto, apds a morte de seu
companheiro, Astromélia percebeu que houve uma mudanca em relacdo ao comportamento de
seu filho, pois ele passou a frequentar bocas de fumo e a trabalhar para o trafico. Ela aponta que
o “envolvimento” dele comegou quando o pai faleceu, revelando que, mesmo pedindo para que
seu filho ficasse em casa, ele ndo a obedecia. Assim, Astromélia contou que seu filho ja ndo
ficava mais em casa, dormia fora e ndo dava satisfagdes a ela, revelando que, quando estava a
caminho de sua igreja, acabou vendo o seu filho armado com um fuzil, em uma favela proxima
a igreja que ela frequentava.

Azaleia citou que seu filho utiliza maconha desde os 16 anos de idade, além de ja té-lo
flagrado andando com uma moto que ndo era dele. Segundo ela, era “roubada”. Ela revelou que
tinha muito medo de seu filho roubar as pessoas em troca de dinheiro para comprar drogas.
Ent&o, ela disse que chegou a dar dinheiro para ele comprar o entorpecente e avisou que

compraria a droga para que ele ndo roubasse ninguém. Azaleia acordou com o seu filho que
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sustentaria o seu vicio em drogas se ele concordasse com as regras dela. A partir do aceite dele,
ela revelou ter ficado “mais tranquila”, pois sabia que ele teria menos chances de ser
apreendido: “Eu pagava para ele, dava dinheiro para ele comprar maconha porque eu nao queria
ver ele metido em roubo. Ele ja roubou antes, mas teve um livramento, e foi gracas a Deus!”
(AZALEIA).

Cravina foi outra mée que revelou o envolvimento de seu filho em atos infracionais
antes de sua apreensdo. Ela contou que ele, ao entrar na fase da adolescéncia, comecou a ficar
“rebelde” e “responddo” e que, por conta disso, ela foi chamada varias vezes na escola pelos
professores, por causa do mal comportamento e da falta de respeito dele no ambiente escolar.
Ela revelou que comegou a estranhar e achar que seu filho estava “envolvido” em atos ilicitos
guando ele passou a chegar em casa com 0s olhos vermelhos e devido ao cheiro “ruim” que
saia do quarto dele. Desconfiada das atitudes de seu filho, ela resolveu entrar em seu quarto e
acabou descobrindo que ele estava fumando maconha. Apds esse episddio, Cravina ainda
declarou ter descoberto que seu filho trabalhava para o trafico, pois viu algumas fotos dele com
uma arma de fogo. Ela ainda revelou que sempre achou suas amizades “estranhas”,
desconfiando que elas pudessem ter influenciado negativamente e envolvido seu filho em
praticas infracionais.

Gardénia revelou que seu filho também estava “envolvido” antes de sua apreensao,
assim, ele teria comecgado a fumar maconha aos 14 anos de idade, revelando como a separagéo
entre ela e 0 seu esposo acabou o influenciando negativamente a comecar a utilizar drogas e
trabalhar para o trafico: “Ele era um bom filho, mas, desde a separa¢do minha e do pai dele, ele
comegou a ficar rebelde, diferente” (GARDENIA). Gardénia ainda relatou que seu filho mal se
comunicava com ela e que “dava uns sumicos e ficava sem dar noticias” por longos periodos
(GARDENIA). Segundo o relato, seu filho comecou a ter problemas com o tréfico local. Como
forma de protegé-lo, Gardénia mandou que ele fosse para outra cidade para que nao acabasse
sendo morto pelos traficantes da sua regido. Segundo ela, seu filho tinha dividas e precisava
sair imediatamente do local para ndo ser assassinado. Interessante notar que, no decorrer da
entrevista, Gardénia disse que, quando descobriu que seu filho estava usando drogas, a sua
primeira atitude foi dizer para ele ndo roubar ninguém e que, se ele quisesse comprar drogas,
era para ele comecar a trabalhar e se sustentar.

Alpinia informou que seu filho sempre foi calmo, mas, ao se apaixonar por uma mulher
mais velha, comecou a frequentar bocas de fumo e utilizar drogas com os colegas. Ela ainda
narrou que a mulher por quem ele estava apaixonado e morando junto acobertava-o, dizendo

para ela que ele estava na escola, quando, na verdade, estava na boca de fumo. Alpinia ainda
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disse que os filhos da companheira dele também eram usuarios de drogas, o que poderia ter
ajudado a motivar, segundo ela, seu filho a seguir esse caminho. Segundo ela, ndo sabia nada
sobre o envolvimento do seu filho, pois a sua companheira mentia para ela, e que ela sé foi
descobrir a verdade apos a apreensdo de seu filho no CAl-Baixada: “Eu néo tinha nogdo da
gravidade do que ele estava fazendo, eu achava que estava tudo bem... S¢ fui ter depois que ele
veio parar aqui [no CAl-Baixada]” (ALPINIA, grifo nosso).

Caléndula descobriu que seu filho, aos 16 anos de idade, estava envolvido em atos
ilicitos, pois, por influéncia de seu genro (que trabalhava em uma boca de fumo), ele foi
apresentado ao trafico e comecou a beber, fumar e frequentar bailes funk. Conta que o
comportamento dele mudou totalmente, pois, anteriormente, “Ele nunca foi de boca de fumo,
eu ndo consigo entender porque ele fez isso agora” (CALENDULA). Salienta que a influéncia
do genro e o desejo de “dinheiro facil” foram os principais pilares que desembocaram na
mudanga de comportamento e no envolvimento de seu filho.

Cineréaria também alegou que seu filho estava utilizando drogas antes de sua apreenséo.
Segundo ela, seu filho ndo teve apoio do pai, que s6 sabia beber e bater nela e nos filhos, além
de ndo comprar alimentos e “[...] torrar todo o salario no bar, bebendo cachaga”.
(CINERARIA). Ela também contou que seu filho frequentava bailes funk e utilizava “lol6”, e

que as pessoas a chamavam para ver o seu filho “doidao™:

Quando ele era mais adolescente ia para o baile e ficava muito doiddo, usava lolé e
esses negocios, eu ndao lembro o nome. As pessoas me chamavam e falavam para eu
ir 14 no baile ver o meu filho porque ele estava muito doiddo, arrumando briga e
confus&o com os outros e usando drogas. (CINERARIA).

Pednia revelou que seu filho, aos 15 anos, contou para ela que estava utilizando drogas:
“Ele veio e me contou. Ele tinha 15 anos quando comecou a usar drogas. Foi ele que me contou,
eu nao vi, ele que falou. Ele disse assim: ‘Mae, eu estou fumando.” Entdo eu disse para ele:
“Vocé que sabe, mas isso ndo é vida para ninguém nao...”” (PEONIA).

Observa-se como essas mées relataram situa¢fes de envolvimento e, até mesmo, de
pratica infracional precedentes ao momento de apreensdo do filho. Elas demonstram como o
filho estava “envolvido” em situagdes de risco anteriores a pratica infracional que o levou a
apreensdo e ao cumprimento de medida socioeducativa de internagéo.

Percebe-se como a vida desses jovens ja era permeada por praticas violentas e que suas
mées tinham certa consciéncia disso, mas, a0 mesmo tempo, acabavam se sentido fragilizadas

e incapazes de agir diante do ocorrido. Algumas relataram o “choque” ou “espanto” ao
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descobrir o envolvimento dos filhos e saber que, além de aconselha-los, elas ndo teriam como
fazer mais nada, que seus bracos estavam atados, questionando-se sobre o que fariam com eles
e a quem poderiam recorrer... Essas duvidas permeavam a vida dessas mulheres, o que pode ter
levado algumas maes a dizerem que “pagariam” pelas drogas dos filhos para que eles néo
roubassem; ou aquelas que acabaram relatando que se os filhos queriam utilizar drogas, que
eles deveriam trabalhar para pagar por elas.

Essas situacBes-limite ou situacGes em que o conflito se instaura de forma abrupta e que
demonstra como as relagdes entre mée e filho foram estremecidas, devido a mudanca de atitudes
do filho que passou a se “envolver” em atividades ilicitas, assevera como as reacdes das maes
podem ir desde a “negacdo” do problema até a sua “aceitagdo”. Observa-Se que, para essas
mées, o envolvimento é mobilizado de forma a projetar uma sensacdo de que as coisas ainda
ndo sairam completamente do controle e de que elas tentaram fazer algo, agiram. Contudo, s6
uma apreensao — e a aplicacdo da medida de internacdo — poderia descompassar essa relacéo e
trazer a tona essas situacfes-limite a partir de outra perspectiva: a do sentimento de poder ter

feito algo diferente, de impoténcia e, talvez, de culpa.

2.3 “Fez, tem que pagar!”: a 6tica da punicdo, do castigo e do encarceramento dos jovens

gue cometeram atos infracionais, por suas maes

Amarilis revelou que muitas maes reclamam do tratamento dos agentes socioeducativos
destinados aos jovens internados na instituicdo, reiterando que, além de maltratar, batiam nos
jovens. Ela constatou como a Gtica do castigo e da puni¢do estdo presentes no cotidiano do seu
filho (mesmo sendo vista por ela como algo “natural”, algo que faz parte do processo
socioeducativo) e, a0 mesmo tempo, demonstrou como as praticas violentas, chamadas de
“castigos”, sdo vistas como uma forma de etiquetamento e puni¢do diante da pratica de
comportamentos ou atos nao permitidos na institui¢do: “Se ele [seu filho] foi castigado pelos
guardas € porque mereceu, porque fez algo de errado, por isso foi castigado!” (AMARILIS,

grifo nosso).

Assim, Amarilis procura justificar o “castigo” recebido pelo seu filho como um ato de
carater socioeducativo, uma forma quase “natural” de educa-lo — pois, j& que ele teve uma
conduta inapropriada, nada mais “correto” que puni-lo e castiga-lo pelo seu comportamento,
para ela, essa relagédo € de causalidade — e de mostrar, por meio de castigos fisicos, 0 que ele

deve ou ndo fazer.
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Amarilis revelou acreditar que seu filho seja “bem tratado” na institui¢ao, demonstrando
como situacOes de violéncia contra os jovens sdo reinterpretadas por ela como algo fruto de
uma ma conduta deles dentro da instituicdo. De acordo com sua fala, o filho costuma ficar
“quieto” e “obedecer” aos agentes socioeducativos para que nao sofra com castigos e punigoes.

Ela ainda revelou que o fato de seu filho ter passado por um caso de violéncia fisica
dentro de uma delegacia de policia também constituiu uma forma de “resposta” ao que ele havia
feito. De acordo com sua fala, quando ele foi apreendido, o policial mandou que um “homem
negro e forte”, que estava na mesma cela, desse uma surra nele, falando que ele era assassino e
tinha que “pagar pelo que ele fez” (AMARILIS). O homem teria batido tanto em seu filho, que
ele chegou a ir para o hospital.

Por fim, Amarilis ressaltou que a medida socioeducativa de seu filho “era pouco”, pois
ele ndo teria como pagar pelo que fez. Segundo ela, ele jamais conseguiria trazer a vida da
mulher, que ele assassinou, de volta. Atentando que tanto a justica socioeducativa como o CAI-
Baixada estdo cumprindo com o papel deles, ou seja, “[...] se ele fez, ele tem que pagar!”
(AMARILIS).

Astromélia também ressaltou o carater “positivo” da medida socioeducativa de
internacéo, pois, para ela: “Se ele fez errado, ele tem que pagar por aquilo!” (ASTROMELIA).
Astromélia ainda ressaltou que o papel da justi¢a socioeducativa também € “positivo” para o
seu filho, evidenciando que a fungéo da justica € fazer o seu filho “[...] pagar pelo que ele fez!
[...] Porque ele é traficante, ele tem que ir preso mesmo e pagar por aquilo.” (ASTROMELIA).

Gardénia trouxe uma visdo interessante acerca do papel do CAl-Baixada, pois, para ela,
seu filho deveria ser “doutrinado” e “ensinado”, pelos agentes socioeducativos, a diferenciar o
que & “certo” e o que é “errado” (GARDENIA). O CAI-Baixada funcionaria como uma espécie
de instituicdo correcional, voltada para a educacdo moral e para a doutrinacdo dos jovens, aos
moldes do que era estipulado pelos antigos Cédigos de Menores de 1927 e de 1979.

Cabe frisar que essa visdo, que retrata 0 castigo e a punicdo como artificios a serem
utilizados com os jovens, é algo presente nas bases estruturais de formacdo do direito
socioeducativo brasileiro. Apesar da recusa do ECA em adotar essa pratica, ela ainda se faz
presente no imaginario da sociedade e de muitos operadores da justica socioeducativa, como
juizes, promotores, defensores publicos e comissarios da infancia e da juventude.

Vale sublinhar que o primeiro Coédigo de Menores, chamado de Codigo Mello Mattos,
sob 0 Decreto n. 17.943-A, de 12 de outubro de 1927, ratificou as leis de assisténcia e protecéo,

da qual os chamados “menores”, “abandonados” ou “delinquentes” (termos que ficaram
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popularizados na época)*®, com menos de 18 anos de idade, passaram a ficar submetidos a
autoridade competente e as medidas de assisténcia e protecdo presentes no codigo (BRASIL,
Decreto n. 17.943-A, de 12 de outubro de 1927).

Saliba (2007) salienta que o cédigo defendia como “menor perigoso”* aquele que
provinha de uma situacdo de pobreza e miséria. Dentre varias medidas, o codigo designava que
0s menores de 14 anos, praticantes de algum crime ou alguma contravencdo, ndo seriam
submetidos ao processo penal, cabendo a autoridade competente ter os dados sobre o seu estado
fisico e mental, além da situacdo moral, econémica e social de seus pais ou seu tutor. Os pais
Ou responsaveis, nesse caso, ficavam encarregados pela reparacédo civil do dano causado pelo
filho, salvo o caso de comprovarem que nao foram negligentes na cria¢do do jovem. Ja os jovens
maiores de 14 anos e menores de 18 anos eram submetidos a um processo especial, sendo a
autoridade responsavel por coletar seus dados psiquicos, fisicos, econdmicos, sociais € morais,
podendo ficar internado no periodo minimo de trés anos e no maximo de sete anos. Entretanto,
se 0 jovem que praticou algum delito tivesse idade entre 16 e 18 anos, e ficando comprovado
que ele é perigoso e perverso, 0 juiz poderia lhe aplicar uma pena prevista no Cédigo Penal,
remetendo-0 a um estabelecimento para condenados menores de idade ou para uma prisao
comum (em um local “separado” dos presos adultos), até que fosse comprovada a sua
“regeneracao”. Ja os considerados “vadios”, “mendigos” e “capoeiras”, com idade entre 18 e
21 anos, eram enviados a Col6nia Correcional no prazo de um a cinco anos. O Codigo também
excluiu a roda dos expostos, além de ter criado a Escola de Preservacdo (com o objetivo de
oferecer educagao fisica, psiquica, moral, literaria as “menores” do sexo feminino, com idade
entre 7 e 18 anos, que forem recolhidas por ordem do juiz de menores) e a Escola de Reforma
(com o objetivo de “regenerar”, por meio do trabalho, da educag¢ao ¢ da instrugao, os “menores”

de sexo masculino, com idade entre 14 e 18 anos, julgados e sentenciados pelo juiz de menores).

43 0 binémio caréncia/delinquéncia marcou profundamente a l6gica operativa referente as criangas e jovens no
Brasil, onde havia uma confuséo e, até mesmo, uma ndo diferenciacdo entre os abandonados e os contraventores.
Essa questdo persistiu no fundamento das primeiras legislacfes brasileiras e, de acordo com Saraiva (2013, p.
29), ainda permanece no imaginario brasileiro. A distingdo existente entre as criangas e jovens (sejam
abandonados ou infratores) internados ou “presos”, e as consideradas “boas criancas” ou “bons jovens”
(reservados ao cuidado e educagdo da familia e da sociedade em geral) originou o chamado “menor”, que
também era chamado de delinquente, infrator e criminoso.

4 De acordo com o “Relatério Tematico Presidios com Nome de Escola” (MEPCT/RI, 2017, p. 14), a ideia de
“periculosidade”, fortemente adotada nos meios sociais e judiciais, diz respeito a nogao de que o individuo deve
ser considerado pela sociedade, ndo a nivel de suas acOes praticadas, mas daquilo que ele pode vir a fazer.
Assim, ndo importa se ele violou ou ndo as leis, mas, sim, 0s virtuais comportamentos que ele representa a essas
leis.
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O papel exercido pelo Judiciario ocorria por meio dos mecanismos de controle e
correcdo, com o objetivo de conter a chamada “periculosidade”. Assim, em uma espécie de
“parceria” com o Poder Executivo, 0 Judiciario dizia “apenas” aplicar as leis, enquanto as
instituicBes ou 0s equipamentos sociais diziam “apenas” executa-las. Assim, “Sob o argumento
da correcdo, a pratica de ambos era totalmente conexa e cumplice, mas por serem dominios
administrativos independentes, ambas, em nome do cumprimento da lei, justificam a falta de
respeito e a forma desqualificada com que tratam sua clientela” (MEPCT/RJ, 2017, p. 15).

O estabelecimento de um novo Codigo Penal, em 1940, a época da ditadura de Getulio
Vargas, seguia o carater do direito tutelar e da condigdo de imaturidade*, designando que os
menores de 18 anos sdo penalmente inimputaveis e sujeitos a uma legislagdo especial. Essa
legislacdo tinha como objeto, sem fazer distingdes, os chamados “delinquentes” e os
“abandonados” (SARAIVA, 2013).

No ano de 1942, é criado o Servigo de Assisténcia aos Menores (SAM) para atender 0s
menores de 18 anos de idade. O SAM consistia num érgdo do Ministério da Justica que
funcionava aos moldes do Sistema Penitenciario, a partir de uma atitude correcional e
repressiva. Buscava a integracdo do jovem na comunidade e a valorizacdo da vida familiar,
entretanto, na pratica, eram constantes a responsabilizacéo e culpabilizacdo das familias desses
jovens (MEPCT/RJ, 2017).

Havia internatos, reformatorios e casas de correcdo para aqueles que transgredissem as
leis, patronatos agricolas e escolas que ensinavam oficios para os abandonados e carentes.
Saraiva (2013, p. 31) frisa que os jovens menores de 18 anos de idade, vistos como “imaturos”
e “incapazes”, eram colocados sob condicao anédloga aos inimputéaveis por capacidade mental,
pois as medidas eram aplicadas por tempo indeterminado e apresentam um carater semelhante
as medidas de seguranca dos “incapacitados mentais”.

Em 1964, ano da Ditadura Militar no Brasil, foi estabelecida a Politica Nacional de
Bem-Estar do Menor, sob a Lei n. 4.513, de 1 de dezembro de 1964, substituindo o Servigo de
Assisténcia aos Menores (SAM). A legislacdo tem um carater tutelar e alimentava a
discriminacdo, ao salientar a ideia de criminalizacéo da pobreza. A Fundacgdo Nacional do Bem-
Estar do Menor (FUNABEM) foi 0 6rgdo gestor dessa politica. J& as Fundagdes Estaduais do
Bem-Estar do Menor (FEBEMS) correspondiam aos 6rgédos executores estaduais.

45 Aideia de irresponsabilidade absoluta do “menor” ¢ resultado da cultura tutelar, presente na Doutrina da
Situacéo Irregular (SARAIVA, 2013).
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No ano de 1979, um novo Codigo de Menores é sancionado, sob a Lei n. 6.697, de 10
de outubro de 1979. O Cddigo manteve a doutrina da situagdo irregular que poderia ser: pelo
desvio de conduta e pela préatica de crimes e infracfes; pelos maus-tratos de familiares; pelo
abandono da sociedade. E declarou que os menores de 18 anos (e de 18 a 21 anos, em casos
excepcionais) que se encontrassem em estado de “patologia social”, passariam a ser objetos da
norma.

De acordo com o art. 2° do Codigo de Menores de 1979, considera-se em situacao

irregular os adolescentes ou “menores”:

| — privado de condigBes essenciais a sua subsisténcia, salde e instru¢do obrigatdria,
ainda gque eventualmente, em razao de:

a) falta, acdo ou omissdo dos pais ou responsavel;

b) manifesta impossibilidade dos pais ou responséavel para prové-las;

I — vitima de maus tratos ou castigos imoderados impostos pelos pais ou
responsavel; 111 —em perigo moral, devido a:

a) encontrar-se, de modo habitual, em ambiente contrério aos bons costumes; b)
exploragdo em atividade contraria aos bons costumes;

IV — privado de representacdo ou assisténcia legal, pela falta eventual dos pais ou
responsavel; V — Com desvio de conduta, em virtude de grave inadaptagdo familiar
ou comunitéria;

VI — autor de infragdo penal (BRASIL, 1979).

Interessante ressaltar que o Codigo de Menores de 1979 apresentava uma Visdo
excessivamente arbitraria e discriminatoria, fazendo uma separagao entre “crianga” ¢ “menor”.
O chamado “menor”, apesar de ser uma crianga ou um adolescente, era visto apenas como
delinquente, alguém que se encontrava em situag&o irregular, despido de sua infancia. Essas
criancas e esses adolescentes tinham, como regra geral, a sua punicdo a ser expedida pelo juiz
de menores — que tinha um poder discricionario, pois a legislacdo ndo apresentava as situacdes
em que a medida de internacdo deveria ser aplicada — que, comumente, aplicava a medida de
internacdo, alegando que essa seria a melhor alternativa em razao da defesa dos “interesses” do
“menor” (MEPCT/RIJ, 2017).

Retratados, na época, como um “mal necessario”, as prisdes, 0S reformatorios e 0s
internatos propunham-se a funcionar como modelos de correcdo e disciplinarizacdo de criancas
e jovens, oferecendo uma educacgéo por meio do medo. O Estado, “Absolutiza a autoridade de
seus funcionérios, vigia comportamentos a partir de uma idealizagdo das atitudes, cria a
impessoalidade para a crianga e o jovem vestindo-os uniformemente e estabelece rigidas rotinas
de atividades [...].” (PASSETTI, 2000, p. 197).

Saliba (2007, p. 26) compreende que, para o Codigo de Menores, a situagéo irregular

era entendida como algo “anormal”, ndo levando em consideracdo que as privagoes
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econdmicas, sociais e fisicas eram de responsabilidade ndo s6 dos pais, como da sociedade em
geral. Acreditava-se que a recuperagdo dos caracterizados como “menores” ocorreria gragas ao
seu recolhimento e a aplicacdo de medidas disciplinares e educativas. Na caréncia de uma
educacdo moral e intelectual por parte de seus familiares, criancas e adolescentes ficavam sob
a tutela do Estado — enquanto objeto de direitos — e passavam por um processo de reintegragéo
social.

A punicdo corporal e a pena de morte, assim como a forca exercida pelo Estado para
reprimir determinados individuos e fazer valer suas leis, foram questdes estudadas por Foucault
(1987), que analisou como as disciplinas, ou o poder disciplinar, constituem técnicas,
mecanismos, “[...] métodos que permitem o controle minucioso das operagdes do corpo, que
realizam a sujeicdo constante de suas forcas e lhes impdem uma relacédo de docilidade-utilidade
[...]” (FOUCAULT, 1987, p. 164), objetivando a fabricagdo de corpos ddceis, submissos e
exercitados por meio da disciplina e normatizacdo exercidas sobre os individuos como forma
de orientar suas acdes.

Ao falar sobre os mecanismos de vigilancia, em especial, das prisdes, Foucault (1987)
enfatiza que elas constituem a fisica de um poder operacional e multifacetado, que direciona a
sua influéncia méaxima aos corpos que essas relacdes individualizam e disciplinam com o
objetivo de se criar individuos doceis e Uteis, entranhando-se em varios locais da sociedade.
Esses mecanismos de vigilancia compreendem formas de vigiar e de manter determinados
individuos sob custddia e controle, utilizando, para tanto, praticas violentas de modo a controla-
los.

A prisdo seria apenas mais uma instituicdo que visa ao controle e a disciplina dos
individuos; ela ¢ chamada quando as demais (como a familia e a escola) “falham” em seu papel
primordial de construir um corpo manipulavel, disciplindvel, adestrado e “docil”. Restaria a
prisdo corrigir esses desvios comportamentais recorrendo a uma san¢do normalizadora, na qual

castigo e punicéo se encontram:

O castigo disciplinar tem a funcdo de reduzir os desvios. Deve, portanto, ser
essencialmente corretivo. [...] A punicdo, na disciplina, ndo passa de um elemento de
um sistema duplo: gratificacdo-sancdo. E é esse sistema que se torna operante no
processo de treinamento e de corre¢do. (FOUCAULT, 1987, p. 204 e 205).

Foucault (1987) observa como as praticas punitivas passaram por modifica¢Ges ao longo
do tempo, de suplicios realizados publicamente (em praca publica) até o surgimento do sistema

penal e a chegada de instituicbes e organizagdes prisionais, em que a puni¢cdo vai se
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transformando numa préatica corretiva e coercitiva. E atua diretamente nos corpos dos
individuos aprisionados, de modo a manter seu poder por meio da sujei¢do e do medo.

O interessante a ser pensado aqui € que, apesar de serem categorias diferentes, castigo
e punicdo caminham juntos no imaginario dessas mées. Elas aparecem, para algumas, como
uma “solu¢do”, uma espécie de “correcao” (como o Coédigo de Menores foi construido e de
como €, atualmente, a atuacdo dentro do CAl-Baixada, embora a legislacdo do ECA ateste o
contrario) no sentido de gerar uma repreensao e um estimulo negativo frente ao ato praticado.
Além de mostrar que, se ele repetir esse comportamento “desviante”, tera que “pagar” por ele:
“Eu sempre falo para ele [seu filho] que fez, tem que pagar! Nada é de graca, tudo tem um prego
e 0 dele é estar ai [no CAl-Baixada]” (LAVANDA, grifo nosso). Contempla-se que eles
também podem ser retratados a partir da visdo religiosa da “peniténcia” e da “condenacao”,
revelando o carater moral e valorativo do ato.

O Caso de Néveda, por exemplo, traz essa caracterizacdo do castigo atrelado a questdo
da justica divina. Ou seja, em sua Visao, a justica divina estd acima da justica dos homens,
portanto ela seria mais “precisa” e “justa”. Assim, diante de Deus, seu filho s6 “pagaria” por
aquilo que ele fez: “Eu acho que quem erra tem que pagar pelos seus erros. Para mim, como
mae, doi dizer isso, mas se ele escolheu isso, é assim que ele preferiu... Eu poderia corrigir com
amor, mas ele ndo quis. E tem mais, Deus s6 vai deixar voc€ pagar até onde vocé fez”
(NEVEDA).

O castigo, principalmente fisico, tende a apresentar um carater “educativo” para as
maes, sendo por meio dele que o filho sera “educado” e “doutrinado” a apresentar determinado
tipo de comportamento, considerado mais aceitavel socialmente. A Biblia Sagrada, por
exemplo, demonstra como o castigo fisico é utilizado hd muitos anos como forma de coagir e
disciplinar os individuos, indicando uma situacdo de preocupacdo, repreensao e, até mesmo,
um ato de “cuidado” e de “querer bem”: “Porque o Senhor repreende aquele a quem ama, assim
como o pai ao filho a quem quer bem” (BIBLIA ONLINE, Provérbios 3:12, 2021). Em
Romanos 2:12, também é colocada a perspectiva de que aquele que infringe uma lei devera ser
julgado por ela: “Porque todos os que sem lei pecaram, sem lei também perecerdo; e todos 0s
que sob a lei pecaram, pela lei serdo julgados” (BIBLIA ONLINE, Romanos 2:12, 2021); em
Hebreus 12:11: “E, na verdade, toda correcdo, ao presente, ndo parece ser de gozo, sendo de
tristeza, mas, depois, produz um fruto pacifico de justica nos exercitados por ela” (BIBLIA
ONLINE, Hebreus 12-11, 2021); e, por ultimo, Provérbios 23:13-14: “N&ao poupes a0 menino
a correcdo: se tu o castigares com a vara, ele ndo morrera; castigando-o com a vara salvaras sua
vida da morada dos mortos” (BIBLIA ONLINE, Provérbios 23:13-14, 2021).
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O carater pedagogico do castigo aparece para essas maes como uma forma de
livramento, de reparar um erro cometido, um reforgo, visto como “positivo”, para que aquele
jovem ndo volte mais a ter o comportamento infrator. Seria uma espécie de recurso extra, na
auséncia de dialogo (ou, até mesmo, em sua companhia), o ato de castigar atua demonstrando
que a repreensdo pode ser caracterizada como uma forma de mostrar aquilo que é considerado
“certo” e “errado”, por meio de atos de controle e repressao.

Camélia ressaltou que o CAl-Baixada ensinaria, para o seu filho, a “lei” e como ela
funciona caso alguém a desobedeca: “Vamos ver depois que ele sair... Ele, aqui [no CAI-
Baixada], vai aprender a lei! [...] Minha mé&e sempre me ensinou que se eu roubar, eu vou ter
que pagar na justica, sempre me ensinou isso...” (CAMELIA, grifo nosso). Consternada com o
fato de seu filho ter praticado um ato infracional e com a possibilidade de ele sair da instituicdo
e voltar a cometé-lo, Camélia disse que paga um plano funerario para seu filho, pois espera que
ele volte a cometer infraces depois que sair do CAl-Baixada e que, em decorréncia, possa
acabar sendo “punido” com a pena mais dura que se pode ter, a morte: “Isso ndo ¢ vida ndo, eu
sempre falo com ele: Cemitério ou Cadeia? Porque com essa vida que ele leva é um ou outro...
E € por isso que eu até pago um plano funerario para ele.” (CAMELIA).

E importante ressaltar que a Lei n. 13.010, de 26 de junho de 2014 (BRASIL, Lei n.
13.010, 2014), conhecida popularmente como a “Lei da Palmada”, estabelece que criangas e
adolescentes sejam educados e cuidados sem a presenca de atos violentos, castigos fisicos, atos
vexatorios, cruéis e humilhantes. Essa medida vale tanto para os pais e/ou responsaveis, como
para agentes socioeducativos, ou qualquer outra pessoa que exerca a funcéo de cuidar, proteger
e educar criancas e adolescentes. Contudo, as praticas exercidas tanto pelas mées, como pelos
agentes socioeducativos, demonstram como essa lei esta distante do que, de fato, constitui a
realidade desses jovens, marcada por atos e praticas violentos, traduzidos como forma de

ensinar ou de fazer aprender, por meio da forca fisica e psicologica.

2.4 Os familiares pelas mées: as praticas de crimes e de atos infracionais e o envolvimento

Quando perguntadas se tinham algum familiar que tenha passado pela justica penal ou
socioeducativa, 12 maes disseram que tém algum familiar que foi preso, apreendido ou que
estava “envolvido” no cometimento de crimes ou infracdes. A Tabela 2 (APENDICE C) ilustra
essa questdo, ou seja, as maes que tém algum familiar que passou pelo sistema de justica penal,
socioeducativa ou se enquadra na categoria “envolvido”. Cabe ressaltar que essa categoria

“envolvido” (“envolvimento”) foi informada pelas maes durante as entrevistas.
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Assim, desse total de 12 maes, cinco afirmaram ter familiares que estdo encarcerados
ou que ja passaram pelo sistema de justica penal. Entre esses familiares, foram citados:
sobrinhos, ex-marido, filhos, filha, genro e enteado. Dessas cinco mées, trés informaram que
mais de um parente ja foi encarcerado; duas méaes disseram ter um sobrinho (uma resposta) e
uma filha (uma reposta) que ja cumpriram medida socioeducativa. Sete mées responderam que
tém algum familiar, como filho, irma, ex-marido, cunhada e primos que foram caracterizados
como “envolvidos” em praticas criminosas/infracionais. Dessas sete mées, quatro informaram
ter mais de um familiar envolvido em atos criminais/infracionais.

Entre os crimes e/ou atos infracionais praticados, apareceram o uso e o trafico de drogas,
0 roubo, a violéncia doméstica e o porte ilegal de arma de fogo. Cabe ressaltar, contudo, que 0
uso e o trafico de drogas e o roubo foram 0s que mais apareceram nos relatos das maes, tanto
em razao da pratica criminal/infracional como no chamado “envolvimento”.

Percebeu-se que, para essas maes, o envolvimento pode ndo configurar diretamente o
cometimento de uma pratica criminosa, mas algo como um “inicio”, uma relagdo labirintica
entre o praticar e o ndo praticar contravencgdes. Sabe-se (ou desconfia-se) que o individuo tem
alguma relacdo com essas praticas, mas se desconhece até que ponto esse “envolvimento” esta
presente, ou até que ponto ele deixou de ser apenas uma relativa “inser¢do” ou aproximacao
(que pode ser breve) para se tornar uma permanéncia.

O chamado envolvimento de jovens/adolescentes com a criminalidade urbana tornou-
se um problema social a partir da década de 1920, no Brasil. O periodo de grandes mudancas
econbmicas, politicas, sociais e estéticas, que visavam a uma modernizacdo, industrializacéo e
urbanizacdo do pais, trouxe a tona questdes relativas a situacdo problematica de criangas e
adolescentes pobres que estavam morando nas ruas e, em alguns casos, praticando delitos. Paula
(2015) demonstra que muitos pais trabalhavam em fabricas e, na falta de aparatos institucionais
capazes de assegurar a protecdo dessas criancas e desses adolescentes (como escolas e creches),
acabavam deixando-os sozinhos em casa. A partir de entéo, as ruas se tornavam um local de
divertimento e sustento, o que propiciava e favorecia o envolvimento em praticas ilicitas,
tornando-se, assim, um problema social.

A década de 1980 foi muito cara aos estudos sobre criminalidade no Brasil, em razéo
das ciéncias sociais. Assim, a violéncia urbana, atrelada a questdo da criminalidade, era vista
como uma ameaga a democratizagdo. No final nos anos de 1990, ha o crescimento de estudos
que buscam compreender o envolvimento criminal/infracional de jovens/adolescentes. Na
época pos-Estatuto da Crianca e do Adolescente, muitas pesquisas se voltaram para explorar a

relacdo ou a correlagdo entre socializagéo, adolescéncia, familia, praticas de violéncia fisica,
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trafico de drogas etc. Estudos como o de Alba Zaluar (1994) conformam esse entendimento. Ja
0s estudos de Peralva (1992), Adorno et al. (1999), Zaluar (2004) e Batista (2005) procuraram
compreender a questao do envolvimento por meio da busca de uma identificacdo ou identidade
(principalmente por meio da identificagdo com figuras de poder/autoridade e com o chamado
ethos da masculinidade e “virilidade”, como afirma Zaluar (2004)), de ser reconhecido e ter
poder social.

A busca por reconhecimento, poder e visibilidade social, atrelada a constru¢édo de um
imaginario de fascinio com a realidade do crime, do dinheiro “rapido”, “facil” — além da
aventura de viver uma vida dotada de riscos e de poder sobre o direito de manter alguém vivo
ou de fazé-lo morrer, pautadas no imaginario de um modelo de “dono da boca” ou do “chefe da
boca” — que acaba atraindo uma parte dos jovens que buscam vivenciar uma trajetdria
diferenciada daquela que Ihe é imputada.

Uma trajetéria vai se tecendo a partir ndo s dessa identificacdo, mas de um ndmero
infindavel de questbes que, muitas vezes, estdo acobertadas por essa identificacdo e busca por
status social e econdmico. Como exemplos, podemos citar algumas “faltas” na vida desses
jovens, como a falta de perspectiva ou futuro na escola e nos estudos, de trabalho e de politicas
voltadas para essa populagdo — com o objetivo de frear o recrutamento de adolescentes para o
trafico de drogas, ampliando o acesso a educagdo de qualidade e moradia digna e a nédo
exposicdo deles & violéncia urbana em seu cotidiano. Deve-se compreender a questdo do
envolvimento juvenil com a criminalidade ndo como algo “pronto”, “simples” ou “dado”, mas

como algo que envolve uma multiplicidade e complexidade de fatores.
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3 FAMILIA(S), MATERNIDADE, MATERNAGEM E PRATICAS DE CUIDADO

Neste capitulo, sdo discutidos o conceito da categoria familia(s) e a construcdo social
da maternidade, da maternagem e das relacdes de cuidado — em que sdo problematizadas suas
caracterizagdes enquanto algo normativo, que é “essencializado” na figura da mulher, bem
como enquanto um papel de género, de carater compulsério, a ser desempenhado. Também é
apresentada a visdo da mae como alguém que deve sempre estar atenta as questoes dos filhos
ao mesmo tempo que precisa sustentar a casa e cuidar de si mesma, surgindo, assim, a partir

dos relatos das mées, a figura da “mae polvo”.

3.1 Apresentando e discutindo “familia(s)”

Primeiramente, importa considerar a construcdo histérica da imagem da familia no
Brasil, tendo como ponto de partida a visdo de familias patriarcais e extensas, conforme
apresentado por Freyre (2002). Durante o periodo do Brasil Col6nia e do Brasil Império, a
chamada familia patriarcal foi caracterizada como fundada no poder patriarcal e nuclear, no
qual o proprietario de escravos e dono de terras era caracterizado como a autoridade maxima,
tanto na vida privada quanto na publica e social. Essa familia também era caracterizada pela
sua extensividade (abarcando varios dependentes) para além da esposa e dos filhos, contava
com servicais, agregados, escravos domésticos e da lavoura, entre outros (FREYRE, 2002).
Contudo, muitas criticas foram dirigidas a essa visao criada sobre as familias brasileiras, ja que
o0 termo pretendia englobar a ideia de uma familia “tradicionalmente” brasileira, ndo revelando
como existiam, na verdade, diversos modelos familiares que contrariavam essa normativa.

Contrapondo-se a noc¢do de predominancia das familias patriarcais e extensas no Brasil,
Samara (2002) discute como as familias menos extensas, com estruturas mais simples e menos
membros, estavam em maior numero nessa época. Assim, ela propds considerar 0s grupos
sociais, a temporalidade e o contexto socioecondmico e politico como fatores importantes para
se pensar as configuracfes familiares no Brasil (podemos perceber a importancia dessas
questdes para falar sobre familias ndo sé no passado, como, também, no presente). A critica vai
de encontro a questdo de como esse modelo (prevalecente no Nordeste, principalmente, nas
lavouras de cana-de-acucar) foi difundido como pertencente a todas as regides brasileiras, sem
considerar suas particularidades.

Cabe ressaltar que, entre os séculos XVI e XVII, a economia da Coldnia era baseada
nas plantagdes de cana-de-agucar do Nordeste. As familias da elite econdmica viviam nesses

engenhos, habitando casas grandes e assobradas, com escravos e dependentes. Os costumes e
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as tradicOes, que ditavam os comportamentos de homens e mulheres, eram fortes e estavam
apoiados nas leis. O homem tinha o poder legal de proteger e sustentar a familia, além de decidir
0 que era importante ou ndo para todos 0s membros. Ja a mulher tinha o papel de cuidar e educar
moralmente os filhos. Apesar de essas questdes estarem respaldadas por leis e costumes,
Samara (2002) aponta que existiam variaveis em relagéo a esse modelo “dominante”. Mudangas
econdmicas, sociais e geograficas — como a descoberta das minas de ouro em 1690, o
deslocamento do eixo econémico do Nordeste para o Sul do pais, entre outras — provocaram
diversas alteracbes nas configuracdes dessas familias, em que os padrbes impostos pela
colonizacdo nd&o eram desempenhados por grande parte da populacdo brasileira.
“O numero de celibatarios era alto, proliferavam os concubinatos e a ilegitimidade era comum.
Mulheres exerciam atividades econémicas fora do &mbito doméstico e as solteiras com prole
natural chefiavam familias” (SAMARA, 2002, p. 33).

O Censo brasileiro de 1872, por exemplo, demonstra que (nas regides onde a economia
era mais ativa) cerca de 30% das mulheres (majoritariamente com idade entre 35 e 59 anos e
com baixo poder aquisitivo) chefiavam e sustentavam economicamente suas familias
(SAMARA, 2002). Nas familias chefiadas por mulheres, outros familiares, como criangas,
adultos e agregados, também ajudavam com a renda, obtida a partir de variadas ocupacdes,
entre elas, a venda dos excedentes da produgéo familiar.

Desse modo, a expanséo da forga de trabalho feminina (vide as mulheres negras, livres
ou escravizadas, que sempre trabalharam vendendo quitutes nas pracas e como domeésticas,
passadeiras etc.), devido a abertura deixada pela falta de mao de obra masculina e escrava, foi
0 que modificou, para além das relacdes de género, as formas de organizacao familiar.

A partir dessa nocdo, constata-se como as configuracdes familiares passaram a ser
percebidas no Brasil. Apesar do patriarcado ter pregado — e ainda pregar — determinadas nog¢oes
de papéis sociais e de género, além de um modelo heteronormativo e idealista de familia,
pesquisas voltadas para essa area foram construindo outros olhares possiveis e necessarios para
a compreensao das familias brasileiras.

Destaca-se a predominancia de formas de unifes ndo legalizadas (entre as familias mais
pobres), como o concubinato, resultou de um processo de dominagdo masculina, pois muitas
mulheres negras e indigenas foram abusadas sexualmente por homens brancos. Das relagdes,
consensuais ou ndo (mas propriamente sob uma prerrogativa patriarcalista), resultava o
nascimento dos chamados filhos bastardos e sem pais, cujas maes, além de estar em
desvantagem econémica e social, eram discriminadas pela sociedade, muitas vezes, taxadas

pejorativamente de “maes solteiras”, por exemplo (DURHAN, 1982).
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N&o se pode negar que a Igreja atuou como um aparelho ideoldgico do Estado, que tinha
como fungao fazer uma mediagéo entre as leis que regiam a organizagéo social e as condutas
praticadas pelos diferentes grupos sociais. Além disso, seu objetivo primaz era destruir as
organizacOes familiares e 0s modelos alternativos que fugiam do modelo familiar “ideal” e
pautado nos padrdes culturais portugueses que tinham “[...] o grupo conjugal como ntcleo
estrutural da familia e manteve-se todo o sistema de parentesco bilateral” (DURHAN, 1982, p.
36). Ressalta-se que esse modelo esteve mais presente nas camadas dominantes, com o objetivo
de regulamentar a procriacédo e a sexualidade das mulheres.

Apo6s o fim da escraviddo no Brasil, homens e mulheres negros encontraram muitas
dificuldades para se inserirem formalmente no mercado de trabalho. Além do racismo
exacerbado, da desigualdade e da falta de oportunidades para essa populacdo, eles ainda
contavam com a falta de profissionalizacdo, escolarizacdo e de empregos suficientes para
todos(as). Muitos ficaram desempregados, em trabalhos ou atividades informais, ou tiveram
acesso apenas a empregos mais precarios, com baixa remuneracdo e ndo exigindo uma
formacédo prévia. Durhan (1982) observa que essa precariedade de oportunidades e de acesso a
direitos, empregos e bens de producdo e de consumo ajudou a impedir o desenvolvimento da
no¢do do papel social do homem negro como o Unico chefe e provedor da familia, abrindo
espaco para a primazia das mulheres na chefia familiar.

Nesse sentido, o trabalho feminino, assim como o infantil, foi importante no sustento
das familias nesse periodo. Todavia, Durhan (1982) denota que, apesar de haver essa
necessidade do trabalho remunerado em relacéo as mulheres, esse movimento ndo garantiu, de
fato, que elas pudessem ter autoridade dentro de seus lares. Para além da vigéncia de uma
concepgdo de dominacdo masculina, a violéncia doméstica pode ser caracterizada como uma
peca-chave que contribuiu para esse impedimento e, a0 mesmo tempo, para a manutencao da
autoridade patriarcal.

Jano século XX, muitas mudancas politicas, sociais e econdmicas impactaram na forma
como as familias eram caracterizadas na sociedade brasileira. Podemos perceber que, tanto na
Constituicdo Federal de 1988 como no Estatuto da Criancga e do Adolescente de 1990, a familia
passou a constituir uma instituicdo primordial referente ao cuidado, a educacéo e a protecao de
criangas e adolescentes.

Caracterizada como a primeira fonte de socializacdo, a familia sempre foi objeto de
andlise de diversas areas do conhecimento, sendo o modelo nuclear, heterossexual e ocidental
— com a presenca de pai, mae e filho(s) — considerado “hegemoénico” durante muito tempo,

cabendo a mulher o papel de gerenciar e organizar as tarefas domesticas e de cuidado dos filhos.
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Contudo, percebemos que, desde o periodo colonial brasileiro, a determinacao desses papéis de
género (em relacdo as determinacgdes familiares, por exemplo) ndo era totalmente fixa. Outras
variantes, como raca/cor, classe e trabalho, entre outras, influenciaram na forma como as
familias e, em especial, as mulheres eram constituidas e vistas socialmente.

Dessa maneira, a familia moderna brasileira teria incorporado o ideério judaico-cristao,
passando a ser idealizada como o l6cus do cuidado e da protecdo, o bergo primordial da moral
e dos “bons costumes”, descreve Araujo (2008). Entretanto, também foi bastante criticada como
local da opressdo e da violéncia. Essa critica ganhou notoriedade gracas aos movimentos
feministas e libertarios que passaram a contestar as ordens sociais que imperavam na sociedade.

A instituicdo familia passou, e tem passado, por muitos questionamentos, reformula¢Ges
e renovacOes, com o objetivo de atender, principalmente, as demandas capitalistas. Pode-se
apontar, por exemplo, as mudancas nas relagdes de género e o seu impacto nas relacGes
familiares entre homens e mulheres — como a critica a dominacdo masculina, ao trabalho
domeéstico e ao papel de género designado as mulheres, relativo ao cuidado dos(as) filhos(as) —
que foram apontados como problemas que deveriam ser discutidos na esfera publica. O impacto
dessas “denuncias” ¢ desses questionamentos consiste na revisdo dos papéis sociais atribuidos
a cada membro familiar e na decadéncia do poder paterno (ARAUJO, 2008).

Todavia, atualmente, a desmistificacdo desse modelo torna-se pertinente ao abarcamos
a familia (em especial, o papel das mulheres como maes) como lécus de estudo. Como ressalta
Fonseca (2002b), para muitas pessoas, 0 casamento passou de uma obrigacdo moral para uma
formalidade, uma forma de legalizar a unido entre duas pessoas. Além disso, o divércio deu um
longo salto e possibilitou que muitos casamentos fossem desfeitos, descaracterizando-0s como
um lago eterno ou primordial na vida dos individuos: “Em termos estatisticos, a unidade
doméstica calcada na familia nuclear ndo se manifesta com a mesma frequéncia que cinquenta
anos atras, e em termos normativos, ndo exerce a hegemonia de outrora” (FONSECA, 2002b,
p. 2).

Contudo, Fonseca e Cardarello (2010) apuram que, atualmente, apdés mudancas
relacionadas, principalmente, aos direitos de criangas, adolescentes e das mulheres, além dos
movimentos contraculturais e do surgimento da pilula anticoncepcional nos anos de 1960 (que
desconstruiu a nogdo de que a sexualidade sO pode ser vivenciada com finalidade de
reproduzir), a vida familiar mudou drasticamente. Assim, a familia ndo esta mais firmada
apenas na visdo de uma familia nuclear, de um casal heterossexual com filhos (que tem caido

regularmente desde os anos de 1970). As familias monoparentais femininas — sempre presentes
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na histdria do Brasil, conforme discutido anteriormente — tém crescido no Brasil, assim como
0 numero de familias monoparentais chefiadas por mulheres com filhos.

Os dados do Censo 2010 — Familias e Domicilios (IBGE, 2012) apontam para uma
maior diversidade referente aos arranjos familiares, que passaram a ser menos “tradicionais”,
contando com unides consensuais, familias reconstituidas e familias monoparentais. Em
relacdo a chefia familiar, os dados mostraram que 37,3% das familias sdo chefiadas por
mulheres e, dentro desse percentual, 12,2% séo de mulheres sem c6njuge/companheiro e com
filhos; e 4% de mulheres sem conjuge/companheiro e com filhos e parentes. Outro dado
importante revela o percentual de familias reconstituidas, que representa 16,3% das familias
formadas por casais.

Dados recentes do IPEA (2021) corroboram com o crescimento apontado pelos dados
anteriores, demonstrando que o nimero de familias chefiadas por mulheres vem crescendo no
Brasil. No ano de 1995, o nimero total era de 9.555.110; em 2005, ele saltou para 17.506.801;
e, em 2015, para 28.614.895. A regido Sudeste é a que apresenta 0 maior quantitativo, com
mais de 12 milhdes.

No que diz respeito as familias chefiadas por mulheres, de acordo com a cor/raca, as
mulheres pretas/negras estdo em maior nimero, contabilizando 15.872.953 familias em que elas
sdo as chefes. Em razdo das mulheres brancas, temos o nimero de 12.741.942. Os dados
também demonstram a forte presenca de familias chefiadas por mulheres no meio urbano, com
26.071.032, e apenas 2.543.863 no meio rural (IPEA, 2021).

O IPEA (2021) ainda mostra que o percentual total das familias compostas por mulheres
com filhos € de 16,3%. No que tange as familias compostas por mulheres e filhos, com familias
chefiadas por mulheres, o percentual é de 40,4%.

Os dados confirmam que, devido a necessidade de dar conta dos novos estilos de vida,
diversidade de desejos e opcBes de escolha entre assumir ou ndo relacbes amorosas estaveis, a
familia passou por outras formas de organizacédo, para além da caracterizada como “majoritaria”
organizacdo nuclear (com marido, esposa e filho(s)). Outros tipos de familia, apesar de ja
existentes, foram ganhando mais notoriedade no cenario social, como as monoparentais
femininas ou masculinas (a monoparental feminina é composta pela mulher-mae e filho(s), sem
a presenca do conjuge, companheiro ou pai; ja a monoparental masculina é composta pelo
homem-pai e filho(s), sem a presenca da conjuge, companheira ou mée), as familias
reconstituidas (composta por casais recasados com ou sem filhos), as familias homoafetivas
(casais homoafetivos, com filhos adotados ou de relagdes anteriores), as familias adotivas, as
sem filhos, entre outras (ARAUJO, 2008).
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Santos e Santos (2009) salientam que as familias monoparentais sempre existiram.
Todavia, com nimero crescente de divorcios na década de 1960, o grande nimero de mulheres
responsaveis pela casa e pelos filhos chamou a atencdo das autoridades estatais e de
pesquisadores, interessados em compreender mais o funcionamento dessa organizacéo familiar.
Vale destacar que, no Brasil, a familia monoparental feminina so6 foi reconhecida pela legislacao
brasileira na Constituicdo Federal de 1988 que — em seu art. 226, inciso 4 — entende como
“entidade familiar” a comunidade familiar formada somente por mées, ou por pais, e seus filhos.
Ao incluir a familia monoparental no ambito juridico como uma “entidade familiar”, torna-a
alvo de politicas publicas e da protecdo do Estado.

As familias monoparentais femininas nem sempre sdo decorrentes de situacdes de
separacdo ou divércio, mas podem ser resultado de mulheres vitvas, mées solo, mulheres que
tiveram uma gravidez ainda na adolescéncia ou uma gravidez ndo planejada (e que ndo contam
com a presenca do pai do(a) filho(a), por exemplo), producdo independente, situacbes de
abandono do pai, entre outras, o remete a uma decisdo que pode ser voluntaria ou involuntaria
da mulher-mée (CUNICO E ARPINI, 2014; SANTOS e SANTOS, 2009). Além disso, esse
fendmeno ndo € s6 observado em familias de classes populares, estudos (WOORTMANN E
WOORTMANN, 2004; MACEDO, 2008) apontam o aumento dessa organizagao familiar em
camadas médias da sociedade brasileira.

Cabe salientar, de acordo com as entrevistas realizadas com as mées na Casa Mae
Mulher, que foi constatada a presenca de nove familias monoparentais femininas: Astromélia,
Cineraria, Pednia, Gardénia, Amarilis, Horténcia, Gérbera, Azaleia e Délia informaram ter uma
familia composta por elas e os(as) filhos(as), sem a presenca do pai ou cénjuge.

Em razédo das familias reconfiguradas (quando a mée se une ou casa com outra pessoa
gue nao seja o pai do seu filho), foram constatadas cinco familias, de acordo com os relatos das
mées entrevistadas. Cravina e Camélia informaram que estdo casadas com seus respectivos
conjuges — padrastos dos seus filhos. Primula, Caléndula e Lavanda revelaram que estdo em
uma unido estavel com os seus respectivos companheiros — padrastos dos seus filhos.

Observou-se, também, entre as maes entrevistadas, quatro familias compostas por mae
e pai bioldgicos, casados (ou em unido estavel) e com filhos(as), como no caso de Tulipa,
Néveda, Alpinia e Magnolia. Importa considerar que a questdo da chefia familiar sera
trabalhada nas paginas seguintes.

Podemos constatar uma pluralidade de modelos familiares, como as monoparentais
femininas, nas quais temos maées responsaveis pelo sustento do lar, além de outras mées que

compartilham essa fungdo com outros membros da familia. Temos as familias reconfiguradas
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em que as mulheres-maes, ap0s a separacao do pai biolégico de seu filho, estabeleceram uma
nova relagdo/unido com outra pessoa, casando-se novamente. E as chamadas familias
“nucleares”, com a presenca da mulher-mae e do homem-pai que estdo em um relacionamento
estavel e tém filhos(as).

Nesse sentido, falar de familia, conforme denota Fonseca (2002b), € ir além das
categorias fixas ou dos modelos hegemdnicos, significa levar em consideragdo um conjunto de
valores, normas e simbolos que caracterizam os individuos, formam a sua identidade e
fornecem sentido para a vida. Contudo, ao falar sobre o conjunto de valores e praticas presentes
no seio familiar, ¢ importante nio cair em “armadilhas” ou em modelos hegemonicos do
passado, considerando as novas configurac@es e possibilidades de familias.

Entretanto, sabendo da pluralidade de modelos familiares existentes, como podemos
definir o que € familia? A definicdo do conceito de familia, para Bruschini (1989), constitui um
esforco complexo, devido ao fato de as correntes de pensamento apresentarem concepcoes
bastante distintas sobre o seu significado. Para a Sociologia, a reflexdo mais predominante sobre
familia foi a advinda da teoria funcionalista a partir dos anos de 1950, nos Estados Unidos,
preconizando que a familia consiste em uma instituicdo socializadora (por meio do processo de
socializacdo priméria das criancas, pois a familia é caracterizada como o primeiro grupo e o
primeiro contato que a crianga tem com o ambiente social) e que atua na formacdo das
personalidades adultas dos individuos.

A corrente funcionalista pontuava a importancia de uma relacdo especial e de um
contato mais proximo entre a mae e a crianga — em seus primeiros anos de vida. Essa familia
nuclear é isolada (devido a sua casa ser separada da familia de origem dos cdnjuges, além de
ser economicamente independente) e tem os rendimentos provindos da ocupagdo do marido
(BRUSCHINI, 1989). Interessa frisar que esse isolamento da familia moderna, tendo seus
integrantes com papéis diferenciados, desiguais e complementares, de acordo com a autora,
aumenta o peso do papel da esposa/mée, que fica em casa cuidando dos filhos e dos afazeres
domeésticos (atribuindo-se a ela papéis de natureza expressiva), enquanto o marido/pai se
encontra no trabalho fora de casa (visto como um lider, aquele que traz o sustento para a casa).

Entretanto, Peixoto (2007) sinaliza que o modelo funcionalista da década de 1950
comecou a declinar como um ideal de familia, pois as mulheres passaram a trabalhar cada vez
mais fora de casa, a controlar a fertilidade por meio do uso de métodos contraceptivos, do
aumento do namero de divorcios, de recomposicdes familiares, de unides livres sem que haja a
necessidade de um casamento formal, além da coabitacdo intergeracional. Essas mudancas

contribuiram para a formacéo de novas configuragdes familiares.
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O marxismo, de forma geral, aponta que a familia seria uma unidade social centrada na
reproducdo da forca de trabalho, em que as mulheres seriam responsaveis pela transmisséo de
valores de uso na vida privada; e os homens, pela transmissdo de valores de troca, a partir da
venda de sua forca no mercado de trabalho. Assim, a familia comportaria tanto 0 consumo
individual de cada membro, como a formacgédo de mao de obra (BRUSCHINI, 1989).

Bruschini (1989) coloca que, partir dos anos de 1970, o tema da familia foi retomado
pelo movimento feminista norte-americano e europeu, ressaltando essa visao critica do trabalho
domeéstico como produtor e reprodutor de forca de trabalho para o capital.

E preciso considerar que a “libertagdo” de parte das feministas — brancas — das
atividades domésticas foi edificada a partir do trabalho doméstico realizado por outras
mulheres, principalmente mulheres negras e imigrantes, que tinham uma jornada dupla de
trabalho domeéstico realizado em sua propria casa (ndo remunerado) e na casa de outras pessoas.

A Escola de Frankfurt trouxe o debate sobre familia préximo ao que foi apresentado
pelos funcionalistas, mas que se diferencia ao fazer uma critica sobre o papel dominante e
conservador exercido pelo homem sobre a esposa e o filho, em que a crianca aprende as relactes
burguesas (como o respeito as autoridades e a submissdo as ordens) mediante essa autoridade
exercida pelo pai no seio familiar, como demonstra Bruschini (1989).

No final da década de 1980, as pesquisas realizadas na Franca, influenciadas pela
sociologia norte-americana, passaram a adotar uma abordagem interacionista, por meio da
coleta de dados sobre as experiéncias e as normas familiares. Visto como um formador de lacos
sociais, o individualismo permitiu a formacdo de uma familia relacional (referente as ligac6es
e relagdes interdependentes entre os membros familiares), em que seus membros nao se
limitavam aos papéis e locais definidos pela familia (PEIXOTO, 2007).

Nos anos de 1990, os soci6logos passam a investigar se a disseminacdo do
individualismo na organizacdo familiar — marcado, principalmente, pela ndo definicdo do
individuo pelos lagos familiares, mas por suas proprias escolhas e pela formacéo de vinculos
com seus pais e com outras pessoas — poderia “afetar” ou “enfraquecer” a solidariedade
familiar. Todavia, Peixoto (2007, p. 17) apresenta que o “apoio familiar”, diante de situagdes
como desemprego e divdrcio, demonstra a permanéncia da solidariedade nas relacGes
intergeracionais. Nesse sentido, os sociologos buscaram compreender como essa solidariedade
foi sendo transformada em meio as diferentes configuragdes familiares.

Singly (2007) ressalta que a familia contemporanea foi constituida a partir da
necessidade da privacidade, ou seja, de um espaco privado em que membros familiares

pudessem ficar juntos, sem a interferéncia de pessoas de fora. Ha a separacao do espaco publico
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e do espaco privado e, a0 mesmo tempo, o crescimento da afetividade nas relacGes familiares.
Ademais, ela pode ser essencialmente caracterizada por trés fatores: “[...] uma grande
dependéncia em relacdo ao Estado; uma grande independéncia em relacdo aos grupos de
parentesco; uma grande independéncia de homens e mulheres em relagdo a esta familia”
(SINGLY, 2007, p. 30).

Apesar da grande valorizac¢do da intimidade, das relagdes e da vida privada, houve uma
maior intervencdo estatal nas familias — que passou a controlar e gerir as acdes e relacdes entre
0s membros familiares. Além disso, ha uma contradicdo referente a busca do individuo pelo
seu espaco refletida na independéncia e, a0 mesmo tempo, na dependéncia em relacao a familia.
Essa contradi¢do foi acentuada pelas mudancas em relagdo aos novos valores, normas e ideias
que passaram a imperar na sociedade, como a luta feminista, unides livres, outros tipos de
familia, expansao de direitos, entre outros (SINGLY, 2007).

Essa mesma questdo, referente a busca pela independéncia e autonomia, colada a uma
constante dependéncia familiar, também foi ressaltada por Aradjo (2008). Num mundo de
incertezas e instabilidades, onde a grande individualidade produz relacbes mais fluidas e
inconstantes (BAUMAN, 2004), a renuncia de vinculos institucionais e a busca por
relacionamentos cada vez menos estaveis é acompanhada por um sentimento de soliddo e
introversdo. Nesse momento, o individuo sente a necessidade de se conectar com sua familia,
caracterizada como um local seguro, um abrigo, uma referéncia universal.

Singly (2007) aponta que a familia moderna acompanha as mudancas sociais. Assim, 0
crescimento da individualidade e da interdependéncia fez com que seus membros tivessem uma
especificidade, uma individualidade maior do que as observadas nas organizagdes familiares
anteriores. A familia contemporanea passa a ser caracterizada como conjugal (formada por um
casal de pessoas, com ou sem a presenca de filhos), individualista (na qual ha a exaltacdo da
individualidade de cada um) e relacional (em que as relacbes entre os membros séo
privilegiadas).

Para alem da questdo da individualidade e do seu impacto nas organizac6es familiares,
importa salientar que, assim como Samara (2002), Durhan (1982) aponta que as transformagdes
referentes a divisdo sexual do trabalho impactaram consideravelmente a organizacao e estrutura
da familia como uma instituicdo. A divisdo sexual do trabalho ganha relevancia, pois o seu
conceito diz respeito as relacdes de poder dos homens frente as mulheres, em que sao atribuidas
aos homens caracteristicas produtivas, e as mulheres, as relacionadas a reproducéo; além de os
homens ocuparem predominantemente fungdes que dizem respeito a esfera pablica da
sociedade (KERGOAT, 2009, p. 67).
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Hé& duas formas de organizagdo nessa forma de divisdo social do trabalho: a primeira se
refere a uma “separag@o”, isto €, a divisdo de tarefas entre homens e mulheres, ou os trabalhos
“ditos” femininos e os trabalhos “ditos” masculinos; a segunda diz respeito a “hierarquizacdo”,
isto é, a valorizacdo dada aos trabalhos de homens e mulheres, sendo a atividade exercida pelo
homem mais valorizada socialmente — e economicamente — do que a exercida pela mulher.
Kergoat (2009) afirma que a divisdo sexual do trabalho é uma forma de divisdo do trabalho
construida socialmente como o resultado de praticas econdmicas, historicas e sociais, que, por
iss0, ndo € uma questéo rigida e/ou natural.

A mulher que é mée e chefe de familia pode ser caracterizada como aquela que mais
convive com as consequéncias desse processo. Se a familia for monoparental feminina, o caso
pode ser ainda mais agravante para ela, por ter que arcar cotidianamente com as construgdes
sociais de papéis género (que podem ser somadas as desigualdades de cor/raca, classe, geracdo
etc.) que sdo impostas a ela. Enquanto mée, deve ser cuidadora e ter o dever de passar valores
morais para a sua familia, além de exercer uma parte consideravel do trabalho doméstico
(invisivel socialmente) e ter uma ocupacao (ou um trabalho remunerado) para arcar com 0S
gastos de sua familia. Garcia (2019) diz que, em familias monoparentais femininas com filhos
de até 14 anos de idade, 56,9% vivem em situacdo de pobreza, que ainda aumenta para 64,4%,
caso a mulher (chefe de familia) seja negra.

No caso das maes entrevistadas nesta pesquisa, sobre a questdo da chefia familiar ou
guem, a partir de seu ponto de vista, € o(a) maior responsavel pelo sustento do lar, conforme
ressaltado, a maioria respondeu ser ela a chefe de familia (nove respostas), conforme
mencionado — dentre elas, Amarilis, Astromélia, Horténsia, Azaleia, Délia, Primula, Lavanda,
Pebnia e Gardénia. Em relacdo ao estado civil dessas maes: Amarilis e Horténsia disseram estar
separadas; Azaleia e Dalia relataram estar solteiras; Astromélia, Pednia e Gardénia informaram
que sao vilvas; Primula e Lavanda mencionaram que estavam em uma unido estavel.

Entre as que responderam ser 0 esposo ou companheiro o chefe da familia (quatro
respostas), temos: Cravina, Camelia, Tulipa e Néveda — todas afirmaram ser casadas. Entre as
mulheres-maes que disseram compartilhar a chefia familiar com o companheiro/esposo (duas
respostas), temos: Magndlia e Caléndula — ambas disseram estar em uma unido estavel.

Em razdo daquelas que chefiam o lar com outros familiares (duas respostas): Alpinia
(Ela, o esposo e o filho mais velho) e Geérbera (Ela, a filha e o esposo de sua filha),
respectivamente, casada e separada. Por Ultimo, uma das maes entrevistadas (uma resposta)
afirmou que ela e o governo sdo os responsaveis pelo lar: Cineraria disse ser vilva e receber o

Bolsa Familia que, segundo ela, ajudava a sustentar a sua familia.
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Importa destacar que, somadas as mées que disseram ser chefes de familia com aquelas
que afirmaram dividir essa fungdo com outras pessoas ou com 0 governo, temos o total de 14
mulheres-maes entrevistadas exercendo a chefia familiar integralmente ou parcialmente. Vale
constatar que grande parte dessas mulheres chefes de familia é negra.

Fazendo um paralelo com as familias das maes entrevistadas, podemos constatar um
plexo de relagdes, uma vez que foi informado que a maioria esta casada (cinco respostas), em
uma unido estavel (quatro respostas) e vitva (quatro respostas). Das nove méaes que informaram
estar em um relacionamento, entre as casadas, apenas Alpinia informou que ela e 0 esposo
chefiavam a familia; das que afirmaram estar em uma unido estavel, Primula e Lavanda
responderam que elas chefiavam a familia; j& Magnolia e Caléndula disseram compartilhar a
chefia familiar com o esposo. As demais méaes disseram que o esposo chefiava a familia. Das
que disseram ser vilvas, todas afirmaram que chefiavam o lar, no entanto, apenas Cineraria
informou que “compartilhava” a chefia familiar com o governo.

Todavia, vale mencionar a necessidade de se romper com a associacdo direta entre
chefia feminina ¢ a chamada “feminizagdo da pobreza”, que acaba por definir um perfil dessas
mulheres como se elas sO pertencessem aos estratos mais empobrecidos da populacgéo, criando
uma concepcao naturalizada de vulnerabilidade socioeconémica como um fenémeno-chave

para se compreender a situacdo das mulheres chefes de familia:

[...] a associagdo negativa entre chefia feminina e pobreza, como se o crescimento
desses domicilios fosse simbolo de quebra dos valores familiares e da desorganizacao
familiar; portanto, de uma situacdo de retrocesso no ciclo ideal de desenvolvimento
da familia” (MACEDO, 2008, p. 397).

Essas formas de generalizacdo reforcam determinados esteredtipos referentes a situacao
de vulnerabilidade e pobreza dessas mulheres e de suas familias. Assim, essa “homogeneidade”
tende a ndo considerar a complexidade inerente a essa configuragdo ao deixar de ponderar 0s
aspectos referentes as desigualdades (ndo sé as econdmicas, mas de género, classe, cor/raca,
entre outras), além da relacdo com o Estado, no que concerne ao oferecimento de politicas
publicas (MACEDO, 2008).

Castro (2001) também critica a “feminizac¢do da pobreza” como um fendmeno que néo
deve ser visto somente pelo viés econdmico, mas pela inclusdo de debates sobre desigualdades
de cor/raca, de classes, de género etc. Sua critica ndo se dirige a uma proibic¢éo do termo, mas
a um uso mais consciente, que ndo retroalimente concepcdes liberais. Assim, adverte que, em

familias monoparentais femininas (que vieram de familias nucleares), muitas mulheres ndo



125

tiveram as mesmas oportunidades que os homens de se dedicarem a formacéo de uma carreira
ou de se socializarem com o mercado de trabalho. Contudo, a partir da premissa da diviséo
sexual do trabalho, as mulheres se dedicaram aos papéis relativos ao cuidado e a reproducéo.
Dessa forma, a sua situacdo de empobrecimento ndo seria somente explicada pelo fato de ela
se tornar chefe de familia ou pela auséncia de um “provedor” ou “companheiro” em casa, mas
pela sua situacédo anterior de esposa-mée-cuidadora.

Algumas maes entrevistadas informaram que, antes de se tornarem chefes de familia,
seus ex-companheiros desempenhavam esse papel anteriormente, salientando a questdo
financeira como um dos fatores importantes quando pensamos nessa responsabilizagédo
(principalmente financeira e moral) pela familia.

Outra questdo levantada trata-se da forma como as mulheres (mesmo aquelas que nédo
constituiram familia com a presenca de um companheiro ou cénjuge) sdo vistas no mercado de
trabalho. Mesmo possuindo a mesma escolaridade e idade que os homens chefes de familia,
elas teriam um rendimento financeiro menor que eles, fato que pode ser explicado pela viséo
atribuida a essas mulheres como “maes” e “esposas”, tendo o seu salario ndo como a principal
fonte de renda, mas como um rendimento caracterizado apenas como ‘“adicional”, conforme
salienta Castro (p. 2001, 92).

Pesquisas atuais demonstram como essas desigualdades operam em relacdo ao
rendimento no Brasil: as mulheres ganham, em média, 77% do total recebido pelos homens;
em relagcdo aos cargos com maiores ganhos, as mulheres recebem 61,9% do rendimento dos
homens (IBGE, 2021). De acordo com uma pesquisa do Poder 360 (SIMOES, 2020), a situacio
ainda é mais agravante quando nos referimos as mulheres negras, que recebem, em média, 57%
a menos do que 0s homens brancos, 42% a menos que mulheres brancas e 14% a menos que 0s
homens negros. Para fins ilustrativos, para cada R$ 10,00 ganhos por um homem branco, uma
mulher negra recebe apenas R$ 4,30 (considerando a média de rendimentos de homens e

mulheres, em 2019).

3.2 Maternidade, maternagem e a pratica do cuidado

A maternidade consiste em um fendémeno social consolidado, principalmente, no século
XX com o crescimento da industrializacdo e com o processo de urbanizacdo, marcado pelas
mudancas politicas, econdmicas e sociais (por exemplo, a globaliza¢do, as mudancas na vida
privada, nas relacGes de género, os novos modelos de sexualidade e parentalidade) e pelas

desigualdades de caréater étnico-racial, social e de género (SCAVONE, 2001). Essas mudancas
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e desigualdades impactaram as mulheres de maneiras diferentes (a depender de seu pais, de sua
cor e de sua cultura).

A presenca das mulheres na vida publica e nas relacBes de trabalho gerou impactos na
familia e em suas formas de organizacgéo, assim como no papel socialmente designado a mulher
como mae e cuidadora do(s) filho(s) e da familia.

Badinter (1985), em suas anlises sobre o surgimento do amor materno no ocidente,
atenta para uma construcdo social da maternidade e do amor das maes, descaracterizando-0s
como algo “natural”. O amor materno seria uma invencao e, assim como outros sentimentos,
também sofreria transformac6es de acordo com o0s contextos sociais, econdmicos e politicos de
determinada sociedade, cultura e época.

A partir do final do século XVII e inicio do XVIII, aproximadamente, houve uma
corrente de mudancas pautadas na forma como as criancas eram retratadas na sociedade, dos
manuais de comportamento e do discurso médico e sanitarista, além da revolugdo industrial e
da necessidade de trabalhadores que pudessem vender sua forca de trabalho ao sistema
capitalista, entre outras, que provocaram uma “revolu¢do” na forma como as mulheres eram
retratadas e do seu papel, que fora limitado a maternidade.

Scavone (2001) observa que, posteriormente, entre o final do século XIX e inicio do
XX, a maternidade passou a ser associada a uma dupla jornada de trabalho: dentro de casa
(relagcBes de cuidado com os filhos e afazeres domésticos realizados sem remuneracao e
reconhecidos como atividades reprodutivas) e fora de casa (trabalho remunerado, produtivo),
sendo ferrenhamente criticada por grupos feministas.

O acesso a mais direitos e a educacdo, durante o século XX, permitiu que as mulheres
alcancassem uma formacdo técnica e profissional, levando-as, cada vez mais, a ocuparem 0
espaco publico e, concomitantemente, a criar suas criancas. Com o maior acesso a informacéo,
ao conhecimento sobre os seus direitos e a um maior acesso as politicas de salde (a exemplo
do uso de métodos contraceptivos, como a pilula anticoncepcional®®), muitas mulheres
passaram a refletir sobre o fato de ter ou ndo filhos e de vivenciar ou ndo a maternidade
(SCAVONE, 2001).

46 A maternidade, mesmo antes dos métodos contraceptivos modernos, ndo era vista como “inevitavel”. Muitas
mulheres realizavam abortos, no entanto, a pratica era muito arriscada e poderia causar sua morte. Com o
advento da pilula anticoncepcional, as mulheres puderam optar pela concepcdo, por meio de um controle
caracterizado como socialmente aceito (SCAVONE, 2001, p. 51).
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Sendo assim, vale destacar como a ascensao da mulher, como sujeito de direitos no
Brasil*’, impactou a forma como ela era vista e no desempenho de suas fungdes sociais. Assim,
a partir do ano de 1932, por meio do Codigo Eleitoral (Decreto n. 21.076/1932), as mulheres
conseguiram conquistar o direito ao voto (que se dava de forma restrita, pois as mulheres so
poderiam votar com a anuéncia do marido, enquanto as solteiras e vilvas s6 poderiam votar se
possuissem propriedade ou renda). No entanto, com a Constituicdo Federal de 1934, as
mulheres alcancaram o direito ao voto e a sua obrigatoriedade (somente para as mulheres que
exerciam funcdo publica remunerada) e o direito de serem votadas. Verifica-se que esses
direitos eram muito “frageis” e logo foram suprimidos com o regime ditatorial, como atentam
Marques e Melo (2008).

Posteriormente, com a Lei n. 4.121/1962, referente ao Estatuto da Mulher Casada, foi
garantido as mulheres o direito de receber heranca, trabalhar fora de casa (sem o pedido prévio
de autorizacdo do marido), a guarda dos filhos em caso de separacdo, além da abolicdo da
chamada “incapacidade civil” relativa as mulheres casadas.*® Todavia, essas leis evidenciavam
o tratamento diferenciado (e até mesmo “preconceituoso”, por excluir as mulheres de
exercerem determinados direitos e liberdades) dado aos homens e as mulheres nas leis
brasileiras. Somente no ano de 1988, por meio da Constituicdo Federal (art. 5°, inciso 1),
estabeleceu-se a igualdade juridica entre homens e mulheres.

Art. 5° Todos séo iguais perante a lei, sem distin¢ao de qualquer natureza, garantindo-
se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a
vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes: I —
homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigagdes, nos termos desta Constitui¢io
(BRASIL, Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988).

Com o advento da Constituicdo Federal de 1988, o ativismo feminino ganhou mais
destague nas reivindicacBes no ambito dos Poderes Executivo e Legislativo. O periodo
posterior, referente aos anos de 1990, também conhecido como o da chamada “normalidade
democratica”, favoreceu o movimento feminista por meio do fortalecimento das

pressdes exercidas sobre o sistema politico. A representacdo de interesses, a promocao dos

47 Atenta-se gue muitos desses direitos foram conquistados por meio de lutas e negociacdes dos movimentos de
mulheres.

8 outros importantes marcos dos direitos das mulheres foram a Lei do Divércio (Lei n. 6.515/1997) e o Estatuto
da Crianca e do Adolescente (Lei n. 8.069/1990). A Lei do Divércio estabeleceu a escolha da mulher pela
adoc¢do ou ndo do nome de casada, podendo renunciar, a qualquer momento, a utilizacdo do nome do marido,
além de estabelecer o regime da comunhd&o parcial de bens, entre outras questdes. Ja o Estatuto da Crianca e do
Adolescente promulgou a igualdade de condic6es de exercicio do poder familiar, em relagdo ao homem e a
mulher, no que se refere aos “cuidados” (alimentacdo, educacéo etc.) para com os filhos.
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direitos e a formulacéo de politicas publicas foram ocorrendo gradativamente, como demonstra
Maciel (2011):

[...] o Legislativo e o Executivo tornaram-se mais permeaveis ao lobby das
organizagdes civis para a producéo de leis ordindrias visando & regulamentacdo dos
principios e normas constitucionais; para a formulacédo e implementagdo de politicas
publicas destinadas a efetivar direitos constitucionalmente previstos; e para a
ratificacdo das convencdes internacionais (MACIEL, 2011, p. 101-102).

Contudo, é necessario problematizar essa questdo, pois, como falar em “igualdade” de
direitos se as praticas, os discursose 0s papéis sociais atribuidos as mulheres (mesmo
atualmente) sdo diferenciados dos atribuidos aos homens, revelando como a mulher foi
retratada (¢ ainda é, devido a perpetuacdo de algumas praticas discriminatdrias) como
uma figura submissa, subjugada, tendo seus direitos suprimidos e reprimidos por muito
tempo. Como pode ser observado, as leis ndo garantiram que as praticas “discriminatorias”
sobre o papel e o lugar atribuidos as mulheres na sociedade mudassem abruptamente, foram as
praticas que constituiram e moldaram as leis e sua interpretacdo. Entretanto, ndo se pode
abominar a ideia de que as leis séo capazes de “estimular” algumas mudangas progressivas
e positivas no campo da promocdo de direitos e deveres.

Em razdo da construcdo da maternidade no Brasil, Freire (2008) discorre sobre a
construcdo da maternidade cientifica a partir dos anos de 1920, discutindo como o
“maternalismo” passou a ser associado a ciéncia e moldado por ela. O contexto social, politico
e econdmico durante essa época tinha como eixo principal a modernizacdo do pais por meio de
uma transformacao cultural e da adocdo de novos comportamentos e habitos.

A conservagao de criangas tornou-se um dos planos mais importantes para que esse
processo de modernizagdo nacionalista ocorresse. Assim, a maternidade, apesar de ainda ser
vista como algo ligado a “natureza feminina”, passou a ser associada a esse Processo
modernizador, adquirindo um outro carater, ou seja, uma missao patriotica. “Tratava-se ndo
mais de garantir filhos ao marido, mas sim cidadaos a Patria” (FREIRE, 2008, p. 154).

O exercicio tradicional da maternidade foi ressignificado pelos discursos médico,
higienista e sanitarista, sendo apoiado, também, por alguns movimentos feministas — ao
afirmarem que a maternidade ndo impedia sua luta —, que passaram a determinar um novo
modelo de maternidade, a chamada de “maternidade cientifica”, que teria como um dos
resultados possiveis a formagédo de uma mée moderna, que conseguiria aliar, na criacdo de seus

filhos(as), seu “instinto” e as regras de etiquetamento propostas pelos médicos (FREIRE, 2008).
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As revistas da época foram os instrumentos pelos quais o discurso maternalista, feito pelos
meédicos, era semeado na sociedade. Esse discurso se baseava no modelo francés que utilizava
a imprensa como uma forma de disseminar sua ideologia maternalista e sua campanha pro-
natalista apos o final da Primeira Guerra Mundial.

Nas revistas analisadas por Freire (2008), era abordada a defesa da mae “boa” e “sabia”,
aquela que seguia seus instintos maternos, agindo com ternura e dedicacdo, cuidando e
protegendo seu(s) filho(s). Técnicas da puericultura eram expostas por médicos as mulheres, o
que gerava certo conflito entre o chamado “instinto maternal” e a “técnica” (o ato de “ser mae”
foi deixando de ser algo puramente “instintivo” e passou a ser algo que poderia ser ensinado,
aperfeicoado) e, ao mesmo tempo, conferia uma mudanga de status para as mulheres,
aproximando-as da racionalidade e da ciéncia.

O instinto maternal era amplamente afirmado pelos médicos, entretanto, eles denotavam
que a educacdo poderia aprimora-lo. Essa educacdo atribuida as mulheres era relativa,
principalmente, em relagdo a alimentacdo, salde, higiene e a psicologia no cuidado com as
criancas, pois as mdes eram consideradas as agentes principais no papel de construcdo e
moldagem do temperamento e do carater de seus filhos, sendo incumbidas do papel de
transforma-los em “bons cidaddos” para a patria (FREIRE, 2008).

Diante desse cenario, alguns grupos feministas tiveram (e ainda tém) um papel
primordial referente a reflexdo das mulheres sobre os encadeamentos da maternidade e suas
implicacdes sociais. O feminismo libertario, entre os anos de 1970 e 1980, promoveu o debate
sobre o significado da maternidade enguanto um discurso que deveria ser debatido nas esferas
publicas. De acordo com essas feministas, a maternidade era utilizada para explicar a posi¢cdo
desigual das mulheres em relacdo aos homens. J& o feminismo radical, de forma geral, adotou
uma concepcdo que via a maternidade como uma forma de oprimir as mulheres, pois, somente
guando uma mulher se tornava mée, seu papel era estabelecido na familia e na sociedade. As
feministas radicais procuraram romper com o determinismo biologico e a constituicdo do papel
da mulher que, para ter a sua plena realizacdo, deveria ter a maternidade como destino
(FREIRE, 2008).

Mattar e Diniz (2012, p.108) refletem sobre as hierarquias reprodutivas — que indicam
a producdo da existéncia de maternidades consideradas mais legitimas do que outras, cuja
legitimacgdo esta pautada, principalmente, no suporte (seja familiar, seja do esposo ou pai da
crianca, seja do Estado) que a mulher vai receber depois de optar pela maternidade, que pode
ser um fator determinante nas situagdes de vulnerabilidade e desigualdade delas — e como a

maternidade aparece como uma “identidade for¢cada” designada as mulheres, pois elas, além de
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ndo terem controle sobre o prdprio corpo, sdo caracterizadas como as principais responsaveis
pelos afazeres domesticos e pelo cuidado com as criangas no ambiente familiar.

A obrigacdo em adotar a maternidade como uma pratica “natural” e “obrigatoria” de
todas as mulheres foi, ao longo da historia, um fato incontestavel. Vimos, com Scavone (2001),
que a maternidade estava (e ainda esta) ligada a mulher como algo “natural”, intrinseco, que
faz parte de sua identidade, uma forma de se tornar uma “mulher de verdade”. Mattar e Diniz
(2012) apontam como essa experiéncia era — e ainda é — “refor¢ada” socialmente, além de a
maternidade aparecer como uma funcao social e obrigacdo moral da mulher.

A maternidade compulsoéria, sem a capacidade reflexiva de escolha das mulheres, fez
com que elas perdessem a autonomia sobre seus corpos (que passaram a ser objeto de
regularizacdo da sociedade, do Estado e da Igreja). Grande parte das atribuicdes sociais
referentes a maternidade esta envolvida com as percep¢des masculinas sobre o corpo feminino;
assim, se a mulher possui Utero, ela deve ter filhos e cumprir com a sua determinacdo bioldgica
e social. Nesse sentido, além de gerar o(s) filho(s), a mulher também deveria responsabilizar-
se exclusivamente pelo cuidado dele(s), como abordam Mattar e Diniz (2012).

Ao contrario da maternidade compulséria, a maternidade voluntaria refere-se a uma
escolha da mulher em optar ou ndo pela maternidade, a partir do exercicio de seus direitos e de
sua autonomia. Ela tem relacdo com os direitos e as garantias concedidos as mulheres que
desejam tornar-se maes e aos seu(s) filho(s) — por exemplo, o tratamento médico e hospitalar
gratuito, a licenca maternidade, o direito a creche e escola publica, entre outros. A maternidade
voluntaria tem uma estreita relacdo com a maternidade prazerosa, que compreende o periodo
anterior e posterior ao parto, além do puerpério, enquanto periodos “satisfatorios”, seguros e
amparados socialmente (MATTAR e DINIZ, 2012, p. 112).

E importante destacar como o valor dado & relacdo mae-crianca passou por uma série
de mudancas de concepcOes e de praticas relacionadas a maternidade ao longo da histdria.
Segundo Moura e Aratijo (2004, p. 45) durante muito tempo, a “maternagem” — que consiste
numa maior relagdo de proximidade e cuidado da mée com o filho, alem da formacao de um
vinculo afetivo entre eles — foi pensada como uma “esséncia” associada a maternidade, além de
ser colocada como uma funcdo naturalmente feminina, remetida ao cuidado e a dedicacdo da
mulher. Contudo, vemos com Badinter (1985) que essa exaltacdo do amor materno,
caracterizado como algo “natural”, ¢ um “mito” advindo dos discursos médico, politico e
filoséfico, presentes desde o século XVIII, no Ocidente.

A maternagem foi muito valorizada e até mesmo encorajada pelos discursos médicos

do século XVIII, que afirmavam que os cuidados com a prole eram atividades exclusivas das
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maes. As chamadas “boas maes” eram aquelas capazes de estabelecer lagos afetuosos para com
seus filhos, um amor sem igual, pois se acreditava que a maternidade era algo que fazia parte
do destino de todas as mulheres e que, pelo fato de a mulher ter essa capacidade de parir um
bebé, ela seria a pessoa mais indicada para cuidar dele. No século XIX, cada vez mais a
maternidade e a maternagem foram sendo exaltadas e valorizadas socialmente. A incorporagdo
desse papel propiciou uma valorizacdo social da mulher como responsavel pelo cuidado da
familia e como formadora de novos cidad&os para a nagdo (GRADVOHL, OSIS e MAKUCH,
2014).

Interessante frisar como a maternagem pode ocorrer de formas distintas, dependendo do
grupo socioecondmico. Assim, em camadas mais pobres, ela ndo se restringe ao vinculo mée e
filho, estando presente entre os parentes, como avos, tias, irmaos, além de amigos e vizinhos.
Ja entre as camadas mais ricas, a maternagem é dividida com instituicdes privadas, como
creches, escolas de arte, musica, idiomas, dentre outras atividades que permitem que a mée
terceirize o cuidado e mantenha a crianca ocupada, aprendendo, por exemplo, uma nova lingua
ou um novo esporte, segundo Gradvohl, Osis e Makuch (2014).

Claudia Fonseca estudou que a “circulagao de criancas” denota “[...] a transferéncia de
criangas entre uma familia e outra, seja sob a forma de guarda temporéria ou de adocéo
propriamente dita”, constatando como esse processo contrasta com a ideia de uma familia
nuclear conjugal e esta presente na realidade brasileira, dentro e a partir de diferentes dindmicas
familiares (FONSECA, 2020, p. 13).

O papel da maternidade e do cuidado atribuido as mulheres acentuou a desigualdade de
género, restringindo muitas mulheres ao espaco privado. Entretanto, no final do século XX,
houve uma expansdo referente a participacdo das mulheres no mercado de trabalho, o que
acarretou, para muitas delas, uma dupla jornada entre o pablico (trabalho remunerado, emprego
fora de casa) e o privado (trabalho e afazeres domésticos ndo remunerados e o cuidado com a
familia e a prole, como afirmam Mattar e Diniz (2012).

Nessa perspectiva, atenta-se para o papel de género — referente ao cuidado — atribuido a
mulher, que, apesar de sua crescente participagdo no mercado de trabalho, continua sendo, em
grande escala, referente ao “trabalho” ou a “atividade” doméstica e relativo ao cuidado do(s)
filho(s), principalmente entre as mulheres ocidentais, de acordo com Borsa e Nunes (2011). As
autoras ainda colocam que a jornada doméstica da mulher tende a ser maior em familias menos
abastadas e naquelas com criangas.

De forma interessante, Biroli (2018) afirma que a maternidade vem sendo

historicamente definida pela divisao do trabalho, em que as mulheres ficam sobrecarregadas e
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tém sua participacdo em outras atividades restringida. J& em relacdo aos homens, eles ficam
isentos das responsabilidades relativas ao cuidado da casa e dos filhos. Essa distribuicéo
desigual das atividades e do tempo dedicado a elas é o que, segundo a autora, coloca as mulheres
em uma situacdo de vulnerabilidade, pois configura maiores dificuldades em exercer o trabalho
remunerado, além de seu envolvimento em atividades da vida publica, como a politica.

A maternidade, entdo, acaba por refrear a participacdo e a autonomia das mulheres. E
entre as mulheres das camadas mais pobres ou populares, a maternidade esta, do mesmo modo,
atrelada ao trabalho, pois muitas, para além de cuidarem de seus filhos, trabalham para trazer-
Ihes o sustento. Por isso, muitas vezes, a maternidade néo pode ser definida como uma atividade
exercida em tempo integral. Interessa ressaltar que muitas maes entrevistadas nesta pesquisa
revelaram o fato de terem que sair para trabalhar e ndo se dedicarem integralmente as fungdes
relativas a maternidade, deixando os filhos aos cuidados de parentes, como avé ou tia, com
vizinhas ou com o(a) filho(a) mais velho (responsavel pelo cuidado dos mais novos).

A construgéo social do amor materno permite que a responsabilidade exclusiva das maes
em relacdo aos seus filhos seja legitimada e caracterizada enquanto uma regra geral, algo
preestabelecido “naturalmente” para todas as mulheres, ja que mulher era (e ainda €) definida
como aquela que possui atributos, para além da capacidade de engravidar, como a destreza e a
paciéncia, sendo consideradas as personagens “ideais” para se tornarem maes (BADINTER,
1985).

Além disso, a ideia de uma felicidade “sacrificada” da mae pelo bem-estar de seu filho
também ¢é reforcada, alimentando-se a nogcdo de que a maternidade esta profundamente ligada
a capacidade de “se doar” completamente para o filho e a responsabilidade referente ao cuidado
que essa mde devera ter, por longos anos, em sua criacdo (Mestre, 2016).

Guimaraes, Hirata e Sugita (2011) salientam que o termo “cuidado”, no Brasil, esta
relacionado intrinsecamente a ideia de submissdo de mulheres as relacdes de cuidado com
outros individuos (da familia, dos filhos, do esposo ou de algum familiar, por exemplo). Essa
atividade, ocupacao ou acao de “cuidar”, de “tomar conta”, “olhar”, “se importar”, “se doar”
para o outro etc., pode ter varios significados que sao constituidos e expressos no cotidiano de
muitas mulheres brasileiras.

Hirata e Guimaraes (2012) constataram que, para além da pratica, o ato de cuidar e de
estar atenta as necessidades do outro também configura uma “atitude”, ou “uma disposigao
moral” daquela que exerce esse papel. “O ‘cuidar da casa’ (ou ‘tomar conta das criangas’) [...],

tém sido tarefas exercidas por agentes subalternos e femininos, os quais (talvez por isso mesmo)
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no léxico brasileiro tém estado associado com a submissdo [...]” (GUIMARAES. HIRATA e
SUGITA, 2011, p. 154).

Finamori e Ferreira (2018) problematizam a associacdo do cuidado como algo
pertencente ao feminino. Para os autores, o cuidado é aquilo que da sentido e que confirma
tanto os lacos bioldgicos como os lagos sociais e 0s de parentesco (seja ele consanguineo ou
nédo) entre mées (pais) e filhos. Sua “auséncia” pode por em xeque essa relagdo, provocando
sofrimentos sociais entre aquelas que ndo comungam do ideal normativo da maternidade e da
maternagem. “Se o cuidado confirma o parentesco estabelecido biologica ou juridicamente, sua
auséncia coloca também em questdo o futuro da relagdo” (FINAMORI e FERREIRA, 2018, p.
29).

Discursos religiosos, politicos e cientificos abordam o cuidado com a prole e com a
familia como responsabilidade das médes. Comparada a Virgem Maria, a mulher-mae passou a
ter um “papel”, como uma “padroeira natural”, de santidade, abnegacao e devotamento ao filho,
conforme ressalta Badinter (1985, p. 223). Ademais, Fonseca (2020, p. 91) observa que os
suportes institucionais, como o Bolsa Familia, normalizaram o papel das mulheres enquanto
maées e cuidadoras das criancas ao atribuir a responsabilidade pelos filhos a figura delas. Para a
autora, ha uma série de estruturas legais e politicas sociais que visam reproduzir uma imagem
de “estabilidade” da composi¢do familiar que é fincada, principalmente, na imagem da mae
cuidadora.

Por outro lado, as chamadas “maes nervosas” sdo caracterizadas como aquelas que ndo
planejaram sua(s) gravidez(es), e que, devido a essa falta de planejamento de suas vidas e das
futuras vidas a serem geradas, tiveram muitos filhos, mesmo a contragosto. Por isso, ndo teriam
paciéncia para cuidar de suas proles. De acordo com Fernandes (2017, p. 147), elas séo
consideradas “maes mas”, “negligentes”, desapegadas, desestruturadas. O discurso das
funcionarias da creche pesquisada pela autora culpabiliza as mées pelo comportamento violento
das criangas (caracterizadas como “agressivas”), relacionado ao desapego das mées. Assim, a
falta de cuidado, apego, carinho e atencdo com os filhos seria um discurso utilizado para
explicar os problemas e os comportamentos relacionados as criangas. As maes nervosas
também sdo caracterizadas como “violentas”, aquelas que batem em seus filhos e impdem esse
“castigo” como uma forma de educagdo moral e de resolucéo dos problemas em que o dialogo
ndo e visto como uma alternativa.

Todavia, aquelas que tém a maternidade e o cuidado com os filhos como uma atividade
integral (e muitas vezes, de forma solitaria, sem a presencga do pai ou companheiro, do Estado

e de uma rede de apoio) carregam as marcas da falta de oportunidades de emprego, ou de
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empregos precérios, de salarios baixos e da vulnerabilidade. Para alem disso, suas escolhas tém
uma estreita relacdo com as dificuldades em adequar suas tarefas advindas do trabalho
remunerado com as atividades de cuidado com os filhos, tudo sob um contexto em que as
atividades do trabalho ndo lograram em incorporar a dependéncia de outras pessoas em relacédo
as mulheres contratadas, assim como a indisponibilidade de creches e de outros equipamentos
e servicos publicos, além da precariedade de recursos de compra de servicos.

Dadas essas questdes, Mestre (2016) salienta que muitas mulheres constituem suas
familias ndo de forma nuclear, mas em “redes”, pois incorporam outras parentes, familiares ou
vizinhas no seio familiar com o objetivo de elas ajudarem no cuidado com os filhos. Isso foi
observado entre as maes entrevistadas nesta pesquisa, ao salientarem como suas criangas eram
deixadas aos cuidados de vizinhas ou dos irmdos mais velhos (que ficavam encarregados de
“olhar**® ou tomar conta®® dos mais novos, na auséncia da mae). Essas relacdes fazem da
maternidade algo que pode ser encarado coletivamente, além de poder se dar de forma mais
solidaria (quando familiares ou vizinhas ajudam no cuidado com os filhos quando a mée esta
fora de casa ou trabalhando, sem cobrar por isso) ou monetizada (quando o cuidado prestado
por outras pessoas, ou instituicdes, é pago)°?.

Para essas mulheres, a criacdo de seus filhos em um cotidiano que é, muitas vezes,
marcado pela miséria, pela escassez de recursos e pela presenca de altos indices de violéncia e
da falta da presenca de politicas assistenciais, corresponde a um desafio crucial que implica —
para além da vulnerabilidade, dos altos custos e do sofrimento vivenciado no cotidiano — a
superacdo das adversidades e a solidariedade de outras mulheres.

Mestre (2016) salienta como o cuidado, enquanto responsabilidade exclusiva da mae
com o filho, pode ocorrer de formas diferentes, a depender da idade, da cor, da etnia, dos
recursos (tanto econdmicos como sociais), do nivel de escolaridade, se a mulher-mée tem algum
emprego remunerado, se ela é casada, separada, se reconstituiu sua familia ou se € mée solo,

além do relacionamento que ela tem com o(a) companheiro(a), se ela tem acesso a creches e/ou

CLINNT3

49 Olhar significa “cuidar”, “tomar conta”, mesmo que indiretamente (ou seja, ndo precisa, necessariamente,
estar na mesma casa). Assim, familiares e vizinhas acabam formando uma rede de apoio as mées (quando elas
ndo podem exercer o cuidado integral), ao “olharem” seus filhos, verificando sempre se esta tudo bem e se eles
precisam de algo.

%0 Interessante ressaltar que o ato de “tomar conta”, de acordo com Fernandes (2017), envolve outras questdes
para além do cuidado com o outro, pois tem a ver com a producao e a regularizacdo de vidas, em que cuidado,
coerc¢do, protecdo e cobranca sdo categorias que vdo formando as bases do ato de tomar conta de alguém.

51 Fonseca (1995) chama aten¢do para a “circulagdo de criangas”, que se refere ao grande nimero de criangas e
jovens que passam parte consideravel de suas vidas vivendo/morando em outras casas — e sendo cuidados por
outras pessoas —, que ndo a de seus pais Ou responsaveis.
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a pessoas que possam cuidar do filho enquanto ela trabalha, entre outras varidveis que
correspondem a fatores que impactam na forma como essa maternidade seré vivenciada e como
o filho sera cuidado.

Todavia, pode-se constatar que, para além de um estado biolégico da mulher, a
maternidade configura um rito de passagem, uma experiéncia simbdlica que envolve
determinado sistema de valores e normas que ditam 0s costumes e as formas de comportamento
sobre o0 que ¢ e como ser uma “boa mae”, além de determinar que a pratica da maternidade tem
como eixo norteador as relacfes de devogdo, amor incondicional, cuidado e dedicacdo da mae
a crianca (Mestre (2016). Nesse sentido, ndo ha uma férmula ou receita que diga como a mulher
deve (e se realmente deve) vivenciar a maternidade, pois essa relagédo ndo depende somente

dela, mas envolve uma trama de outras relacdes paralelas com a sociedade e o Estado.

3.3 “Mé&e é como polvo!”: relatos sobre como a maternidade e o ato de cuidar sdo

vivenciados pelas mées

Polvos sdo animais marinhos invertebrados, que possuem oito bracos fortes e com varias
ventosas. Quando atacado, o polvo € capaz de liberar partes de seus bracos (ou seus bracos
inteiros), além disso, pode se camuflar e soltar uma substancia, ou uma tinta de cor escura, com
0 objetivo de afastar seus possiveis predadores. Contudo, 0 que esses moluscos tém a ver com
as maes dos jovens que estdo cumprindo medida socioeducativa de interna¢do? Tanto essas
méaes como os moluscos sdo criaturas que possuem muitos bragos, ou seja, no que tange as
maes, elas precisam ter muitos bragos “simbdlicos” para exercer as varias fungdes que ficam
sob sua responsabilidade, para além das visitas, do cuidado e do comprometimento em levar
sempre objetos e alimentos para o filho que esta internado. Assim, muitas precisam trabalhar
dentro e fora de casa, cuidar dos seus outros filhos(as) e dos filhos dos outros e de parentes e,
ainda, quando possivel, exercer o autocuidado.

Além disso, metaforicamente, elas também “soltam” partes de si, ou seja, elas sempre
deixam “partes de si” com seus filhos internados como uma forma de acalenta-los; a saudade e
o desespero dessas maes pelos seus filhos internados também retratam essa questao. “[...] Meu
pensamento fica 24 horas aqui [no CAl-Baixada] Da vontade de arrancar ele de |4, mas ndo
posso. [...] Ele tem uma tatuagem com o meu nome e fica beijando ela o tempo todo, isso me
conforta um pouco, e ele se sente melhor” (PRIMULA)).

Conforme observado, a maioria das maes se “camufla”, tende a ficar a maior parte do

tempo em casa e, quando precisa sair, procura passar despercebida. O fato de ter um filho
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internado constitui um sinal de vergonha e de culpa para muitas dessas maes entrevistadas, e 0
ato de se isolar (conforme sera trabalhado mais adiante) corresponde a uma espécie de “fuga”
daquela realidade. Entretanto, sdo mulheres extremamente fortes, e seus Varios bracos, na
verdade, séo as suas varias formas de ser e de fazer no mundo.

O relato de Gardénia chama atencdo nesse sentido, pois ela atentou sobre como é
“dificil” ser mae de um jovem que estd internado e o quanto isso provoca fissuras em seu estado
de saude mental, emocional, social e financeiro. Para ela, ser mae é ser como um polvo, € ter
varios bracos para além dos dois naturais que os seres humanos possuem. E quase se

transformar em uma criatura que € capaz de fazer vérias coisas simultaneamente.

E muito dificil, muito mesmo. Mexe com o psicolégico, com o financeiro, com tudo!
[...] Tem filho meu que fica com ciimes e falando que eu dou mais atengdo para ele
[o filho que esta internado no CAl-Baixada], que ele fez besteira e eu dou atencdo
para ele. Mas ele precisa disso! Mas ¢é isso... Mae é como polvo! Tem que ter brago
para todo mundo e fazer varias coisas a0 mesmo tempo! (GARDENIA, grifo
Nosso).

Da mesma forma, Néveda traz essa visdo que é colocada sobre essas mées, de que elas
devem ser como polvos, o que remete, também, a forma como elas se veem, sobrecarregadas
no desempenho de suas multiplas fungdes. O relato emocionado de Néveda traduz o que muitas
mées passam em seu dia a dia, a pressao de que elas devem ser fortes e devem saber lidar com
aquela situacéo — e, especificamente, com a sua dor — da melhor forma possivel. Assim, ela
salientou que, apesar de sua “imensa tristeza” e da caracterizagao de sua vida como “péssima”,
ela precisa “ficar de pé” todos os dias, nio pode deixar a tristeza lhe consumir (NEVEDA). Ou
seja, significa que ela deve ser forte diante dos problemas em sua vida, além de ter que utilizar
os seus “varios bragos” para cuidar do seu filho internado (e de seus outros filhos), do seu
esposo e de si mesma, como forma de tornar a sua vida, a vida de sua familia, suas relacfes e 0
convivio familiar mais “possiveis”. Mais uma vez, a responsabilidade das mulheres-mées em
relagdo a familia é colocada em evidéncia: é preciso que Néveda fique “de pé” (seja forte) para

garantir o funcionamento e a unido da familia.

Péssima, péssima, péssima! Vocé se alimenta porque tem que se alimentar,
convive porque tem que conviver, por causa da familia. Eu acordo chorando
porque ele ndo estad em casa... Mas eu sei que eu preciso ficar de pé porque
sendo meu esposo cai também. Eu tenho que botar um sorriso no rosto porque
eu tenho que continuar, manter a minha familia (NEVEDA).

Conforme observado, em relagdo a quantidade de filhos(as) por mée entrevistada,

podemos observar que a média € de quatro filhos: Cravina e Gérbera (dois filhos cada uma);
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Magnolia, Amarilis, Azaleia, Horténsia (trés filhos cada um) e Horténsia, Primula, Néveda e
Tulipa (quatro filhos cada uma). Entre aquelas que possuem mais de quatro filhos: Cineréria,
Lavanda e Pednia (cinco filhos cada uma), Alpinia (seis filhos); Gardénia (oito filhos);
Caléndula e Astromélia (nove filhos cada uma) e Camélia (dez filhos). Como todas as mées
revelaram ter mais de um filho, a quantidade de filhos passa a ser um dado importante, pois
demonstra que essas maes necessitam de seus “varios bracos” (em analogia ao polvo) para
conseguir dar conta de seus afazeres em relacdo ao filho que esté internado e aos demais
filhos(as) que também necessitam de atencéo e cuidados.

Astromélia, por exemplo, tem um filho que passou pelo sistema de sistema de justica
criminal e estd cumprindo pena em uma prisao distante de sua casa (0 CAl-Baixada também
fica distante, segundo ela), tendo que se desdobrar para visita-los toda semana, além de ter que
cuidar de seus outros filhos e de sua casa. Astromélia é vilva e sempre revelou sentir-se bastante
atarefada e, a0 mesmo tempo, muito sozinha. H&, também, as mées que possuem criangas
pequenas e que costumavam leva-las nas visitas. A Casa Mae Mulher se torna um ambiente
muito importante para elas, pois se configura como um espago onde essas maes conseguem
aguardar junto aos seus filhos (sem precisar deixa-los sozinhos ou com outras pessoas), assim
como abrigé-los do sol e alimenta-los.

Camélia também chamou atencéo para o seu sofrimento. De acordo com sua fala, a vida
de uma mie de jovem que esté internado: “E o maior sofrimento! Eu néo desejo isso nem para
o meu pior inimigo” (CAMELIA). Ela ainda afirmou que é a unica responsavel pelo seu filho
e a pessoa que resolve todos os problemas: “Tudo € eu, porque ele ndo tem pai. Meu marido até
ajuda, mas quem resolve tudo sou eu” (CAMELIA). Essa fala expde a situagdo de muitas maes
entrevistadas, ou seja, de ter que assumir varias responsabilidades e aguentar todas as
“consequéncias” dessas responsabilidades.

Assim como explicitado por essas mées, a comparacao (mesmo que “simbdlica”) do
papel da mulher-mae com os polvos (seus varios “bragos”, sua for¢a, além de outras
capacidades) nao pode ser “romantizada”, nem mesmo caracterizada como algo intrinseco a
figura da méde-mulher, mas deve ser problematizada como uma espécie de desabafo, de uma
dendncia sobre aquilo que lhe € atribuido e cobrado, além das consequéncias que o desempenho
desse papel compulsorio lhes traz. Afinal, se elas ndo cumprirem esse papel, ninguém
desempenhara por elas, salvo excegdes, como a presenca de avos, tias, irmas e companheiras —
todas mulheres.

Por outro lado, é importante refletir como parte consideravel dos relatos das maes traz

0 sentimento de tristeza carregado pelo sentimento de culpa, de ter falhado como mae e de estar
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sofrendo aquele “martirio”, em que vergonha e decepg¢éo séo caracterizadas como formas de
“pagar” pelo seu comportamento e, também, pelo comportamento de seu filho perante
familiares, amigos e a sociedade em geral (a questdo do martirio de mae sera trabalhada mais a
frente). Palavras como “péssima”, “dificil” e “triste” foram bastante pronunciadas nas
entrevistas e denotam o estado dessas mées que estdo com seus filhos internados.

Amarilis, por exemplo, quando perguntada como € a vida de uma mée com o filho
internado, respondeu, com os olhos marejados de lagrimas: “E muito complicada, muito dificil.
[...] Eu fico a semana inteira pensando se ele estd bem, se esta passando frio, se esta com
fome...” (AMARILIS). Cravina também falou, aos prantos, que: “E muito triste! Muito triste!
Fico me perguntando se é minha culpa. O que eu fiz de errado? Eu dei tudo para ele, dei amor,
carinho, educagdo. O que eu fiz de errado?” (CRAVINA). O relato de Cravina denota a forma
como ela questiona se o seu papel de mée foi bem desempenhado e salienta que, a partir da
pratica infracional e internacdo de seu filho, ela passou a carregar consigo um misto de tristeza,
de questionamento sobre o seu papel enquanto mée, e de culpa.

Os relatos de Cravina e Primula sdo bastante simbdlicos, pois trazem a sensacao de
“falta” do filho, de olhar pela casa e ndo o encontrar, como se ele tivesse sido “arrancado” do
convivio familiar e como se essa “perda” causasse um profundo dano na vida dessas maes. Esse
“afastamento” compulsorio do filho é semelhante a chamada “sindrome do ninho vazio”, isto
é, quando os filhos atingem a maioridade, conseguem se sustentar sozinhos, se relacionam com
outras pessoas e deixam de ficar sob o cuidado, a responsabilidade e de conviver na mesma
casa dos pais. Sartori e Zilberman (2009) dizem que essa sindrome esta ligada ao desconforto
emocional vivenciado pelos pais ou responsaveis ao verem seus filhos deixando a casa, 0 que
pode acarretar estados de sofrimento e depresséo.

Entretanto, quando falamos dessas méaes, ndo estamos nos referindo a saida do filho
como um processo de amadurecimento e busca de novas oportunidades, em que a(o) filha(o)
passa a estabelecer novas relagGes e a encarar novos desafios. Mas de uma fase que se da de
forma precipitada e peculiar, em que esse filho é afastado, conforme dito anteriormente,
compulsoriamente para que cumpra a medida socioeducativa que lhe foi atribuida. Esse
afastamento, especificamente, de mae e filho, pode causar, conforme observado, uma sensagédo
de que o filho nédo esta presente e que a funcdo parental e o cumprimento do papel social de
mée ndo podem ser exercidos de forma regular e concreta. E como se essas mées sentissem
certa responsabilidade nesse processo e, a0 mesmo tempo, com se as suas vidas e suas tarefas

cotidianas fossem ceifadas, causando uma espécie de “trauma” em suas vidas.
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Vocé passa por um terror psicolégico muito grande... Vocé ndo dorme direito. Tem
dia que vocé ndo esta bem, ndo consegue dormir direito. Vocé procura o seu filho
dentro de casa e ndo acha. Ai, lembra que ele esta aqui [no CAl-baixada]. Isso é muito
angustiante! Tem dias que da vontade de desaparecer... Porque vocé se questiona em
que vocé errou. Vocé sabe que ndo errou em nada, mas Vocé ndo consegue ndo pensar
nisso. (PRIMULA, grifo nosso).

Eu fiquei com depressdo, ndo queria mais sair de casa, engordei, abandonei o meu
emprego... Tudo isso porque eu ndo tinha mais animo para sair de casa. Eu ndo via
mais graca em nada. (CRAVINA).

Todavia, nem sempre as mées veem a internacdo do filho como um momento de
desligamento ou descolamento das relacdes familiares cotidianas, traduzidos em momentos de
tristeza e soliddo. Lavanda revelou ja ter se “acostumado” com a internagéo e o distanciamento
de seu filho e que considera que a sua vida esta “6tima” (LAVANDA). Vale lembrar que seu
filho é reincidente e passou quatro vezes pelo sistema de justica socioeducativo, cumprindo trés
medidas de semiliberdade e uma de internacdo. Lavanda enxerga a internacéo de seu filho como
um escape, uma forma de saber que ele esta sob a guarda estatal e que ndo saird de 1a téo
facilmente®. Diferentemente da maioria das mées entrevistadas, ela ndo demonstrou
sentimento de tristeza em sua fala, ao contrario, na maioria das vezes, mostrou sentir certo
“alivio” pelo seu filho estar internado. Sob risos, ela disse: “Minha vida € normal, eu até ja me
acostumei... Minha vida esta 6tima, as vezes, eu até peco para ele ficar mais um pouquinho aqui
[no CAI Baixada].” (LAVANDA, grifo nosso).

Assim, Lavanda também trouxe a questao do “consolo” devido a internacao de seu filho,
atentando para um rumor de que, na localidade em que ela vive, os policiais estariam “matando”
as pessoas. Por isso, seu aparente “contentamento’ com a internacao de seu filho pode retratar,
na verdade, o receio pela possibilidade de morte iminente dele. Observa-se como a rua é trazida

como um lugar do perigo e da ameaca a vida desses jovens.

Eu acho essa medida boa, 6timal! Por mim ele ficava aqui [no CAl-Baixada], porque,
assim, ele ndo da trabalho na rua. Porque, agora, a favela l4 estd muito perigosa, muito
tiro, policia matando direto. [...] Ele era um palito, agora, esta bem, estd gordo. Esta
melhor do que antes (LAVANDA, grifo nosso).

Gardénia, da mesma forma, expressou certo “alivio” pelo seu filho estar internado.
Segundo ela, a rua representava um lugar de perigo para ele, pois era nela que ele utilizava

drogas e ndo se alimentava corretamente. Além disso, Gardénia ressaltou o seu desespero por

52 | avanda informou que seu filho ndo cumpriu as outras medidas de semiliberdade que lhe foram aplicadas;
relatou, ainda, que os agentes socioeducativos falavam para seu filho que, se ele ndo fosse cumprir a medida
socioeducativa de semiliberdade, poderia sair da instituicdo naquele momento. Nesse sentido, a internagdo é uma
medida na qual o filho de Lavanda néo teve essa op¢do (de sair da instituicdo).
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n&o saber onde o seu filho estava e que ele ficava sem falar com ela por muitos dias, causando-
Ihe muita preocupacédo. Agora, que o seu filho esta internado, ela disse que sabe que ele tem um
“paradeiro”, que esta sendo alimentado ¢ ndo esta na rua. 1sso traz um sentimento de atenuacgéo
de um peso, de uma carga emocional sentida. Por isso, quando ¢la diz que “[...] Eu ndo vou
chorar hoje!” (GARDENIA), ela quer retratar exatamente esse sentimento de carregar para si,

ou seja, de um certo “consolo” pelo fato de seu filho estar internado:

Olha, eu ndo vou chorar hoje! Eu sei que muitas mées devem chorar... Mas eu ndo
vou chorar hoje porque eu sei que o meu filho esta bem 14 dentro. Eu sei onde ele estd,
sei que ele ndo estd na rua, no trafico, usando drogas... Eu sei que ele esti sendo
alimentado, ele até engordou um pouco, antes era s6 pele e 0sso [...]. Entdo, eu posso
visitar ele. Antes, eu ndo sabia onde ele estava, porque ele ficava enfurnado dentro
das favelas. Hoje, eu sei e estou muito tranquila. Entdo, eu ndo vou chorar.
(GARDENIA).

Gérbera chamou atencéo para o fato de que, apesar de considerar a internacao do filho
um momento muito dificil, saber que ele estd em um local fixo e que esta vivo ja lhe traz certo
conforto: “E muito dificil, muito triste ter que viver isso tudo. Mas eu agradeco a Deus por vir
aqui, abracar ele [...]. SO de saber que ele estd bem e com vida, eu agradeco a Deus todos 0s
dias. S6 Deus mesmo para salvar!” (GERBERA).
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4  AS DIMENSOES E CARACTERIZACOES DA CULPA: CULPA IMPUTADA E
CULPA SENTIDA

O presente capitulo trata da culpa e da culpabilizacdo em suas varias dimensées, com o
objetivo de compreender como a culpa pode ser sentida, atribuida, e/ou mobilizada. S&o
observadas e analisadas as formas pelas quais a culpa e/ou 0 peso da culpa estdo presentes na
vida das mées. Também, é examinada a produ¢ao de uma “identidade trocada” dessas mulheres,
a sua relagdo com as categorias “boa mae” e “mae de bandido”, além da produgdo de uma
sujeicdo materno-culposa. Sdo apresentados os “sacrificios” dessas maes para visitar o filho
internado, ¢ o “desanimo” em relagdo ao ocorrido. Além disso, ¢ discutida a questdo dos
apontamentos sociais e da punicao social dessas mées. Por fim, sdo apresentados 0s entremeios
do acolhimento e da vergonha dessas maes por familiares, irmas(dos) de fé e amigas(0s),
demonstrando possiveis “compartilhamentos” e “acolhimentos” entre/dessas mulheres-maes,

bem como de suas dores e seus sofrimentos.

4.1 Culpa e culpabilizacédo na producdo de uma identidade trocada e a possibilidade de

agéncia das maes

A culpa é uma categoria central nesta pesquisa, em que se tem por objetivo descobrir
como funciona o mecanismo da culpa e da culpabilizacdo das mées dos jovens que se encontram
internados no CAl-Baixada Belford Roxo, observando se e como ocorre a atribuicdo e o
sentimento de culpa a partir das carreiras infracionais de seus filhos, além de perceber e
compreender como elas mobilizam e direcionam essa culpa e/ou culpabilizagéo.

Conforme observado previamente, em minha dissertacdo de mestrado (PAZ, 2017), e,
agora, a partir da realizacdo da minha tese, por meio do trabalho de campo na Casa Mae Mulher,
ha a presenca e 0 envolvimento de instituicdes como a Igreja, a familia, o Estado, a Justica
Socioeducativa e o Socioeducativo® nesse processo, tornando a culpa ndo somente uma
palavra, mas uma construgdo permeada de significados, denotando possibilidades de atuacéo

das maées frente a esse fendmeno.

B justica socioeducativa aparece, a partir da analise de Paz (2017), culpabilizando as familias, principalmente
as mées de jovens nas audiéncias judicidrias, caracterizando-as como familias “desestruturadas”, “disfuncionais”
e responsaveis pelos caminhos percorridos pelo jovem, apontando para a falta de cuidado e de atencdo da mée
em relagdo ao filho, além da chamada falta de “pulso firme” ou controle e gerenciamento da vida do jovem.
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Primeiramente, € importante apresentar a culpa — e seu plexo de significacdes e
variagdes — com a finalidade de entender como essa categoria pode ser mobilizada e
compreendida a luz das narrativas das maes dos jovens internados no CAl-Baixada Belford
Roxo. Para tanto, os conceitos de “culpa”, “culpabilizacdo”, ‘“culpabilidade” e
“responsabiliza¢do” serdo abordados e, posteriormente, discutidos, objetivando compreender
Seus usos e suas atribuicdes.

Teoricamente, o termo culpa esté relacionado a cinco significagfes. Assim, a culpa, em
seu sentido mais geral e usual, significa a responsabilidade que uma pessoa tem ao praticar
alguma acao que prejudique ou cause algum dano a outrem. No sentido juridico, a culpa pode
significar uma omissdo, um ato criminoso ou repreensivel, um crime e uma falta voluntéria.
Mais proximo ao sentido usual, mas ainda em seu sentido juridico, a culpa também pode
significar a pratica de uma acéo que tenha consequéncias propositais para outra pessoa. Em um
sentido mais sentimental e introspectivo, a culpa pode refletir o sentimento de alguém que
praticou determinada acéo e que se arrependeu, ou que sofreu pelas consequéncias dessa acao.
O sentimento de dor e, até mesmo, sofrimento, pelos resultados advindos do comportamento
ou da pratica, dialogam com o sentimento de culpa. Em seu sentido religioso, a culpa tem a ver
com a pratica de alguma acdo que rompe com 0s preceitos religiosos e que pode resultar em
consequéncias, a partir de uma vertente méagico-religiosa, na vida da pessoa que praticou tal
acdo, assim como na vida de outras pessoas. Essa versdo da culpa é proxima das concepgdes de
pecado e de castigo divino. A culpa pode significar, em seu sentido mais “abstrato”, uma
explicagdo ou motivagdo que origina algo considerado “ruim”; nesse sentido, ela ndo
necessariamente tem um autor especifico, mas pode ser fruto das acbes e dos comportamentos
de varias pessoas, ocasionando, até mesmo, o que pode ser chamado de um sentimento coletivo
de culpa (CULPA, 2020).

Pode-se salientar que o conceito de culpa abordado nesta pesquisa remete aos seus cinco
significados, em especial, conforme observado nas entrevistas realizadas com as mées, a culpa
enguanto um sentimento pungente, em que algumas mées acreditam que o fato de seu filho
estar internado numa unidade socioeducativa e tudo o que pode té-lo levado até 1a seriam
consequéncias do ndo desempenho do seu papel social de méae. Dessa maneira, essas mulheres
se questionam, tentando procurar algum erro cometido em sua jornada como mae, alguma
justificativa que possa, de alguma forma, tentar explicar aquela situacdo e, ao mesmo tempo,
conforta-la, pois ela sabe que, quando o seu filho sair da unidade de internacéo, ela e ele poderdo

ter outra “chance” de comecar de novo e seguir em frente.



143

O conceito religioso da culpa também se fez presente a partir dos relatos e das
observacdes coletadas. Nesse sentido, algumas maes, que declararam possuir alguma religiéo,
evidenciaram o fato de que o que estava acontecendo com o seu filho poderia ser algo fruto de
alguma “falha” ou do descumprimento de preceitos religiosos. A “provagdo” religiosa também
apareceu no campo, e que a culpa e a crenca de que aquela situagdo dificil passara misturam-se
e criam algo novo, um sentimento de perseveranca e, até mesmo, de forca para essas mées.

Em seu sentido juridico, pode-se observar a presenca de uma concepcao que traz essas
mées como culpabilizadas pelas praticas infracionais de seus filhos; a partir de uma concepcao
moralizante do que ¢ uma familia “estruturada” (e “desestruturada”) e de como essas maes,
muitas vezes pela auséncia da figura paterna, sdo consideradas incapazes de criar, educar e gerir
a vida de seus filhos. Essa concepcao € pautada na antiga doutrina da situacdo irregular que,
mesmo que tenha sido extinguida ha muitos anos, ainda permanece no imaginario social, pois
esta fortemente atrelada & criminalizacdo da pobreza e da juventude negra, periférica e pobre,
assim como de suas familias. Logo, essa visdo ainda esta presente, mesmo que de forma mais
“sutil” e simbdlica, nas concepgdes e has mentes de muitos operadores da justica socioeducativa
(PAZ, 2017).

A culpa como responsabilidade de uma ag&o também esta presente e relacionada com a
culpa como um sentimento que é vivenciado no cotidiano dessas maes, uma espécie de martirio
a ser carregado por elas. Ja a culpa coletiva esta presente quando olhamos nédo s6 para o dever
da familia na protecdo de criancas e adolescentes, mas para a sociedade e o Estado como agentes
corresponsaveis que vém se afastando cada vez mais de suas responsabilidades, deixando que
ela fique somente a cargo da familia, em especial, das méaes.

A culpabilizacido se refere ao ato de atribuir culpa a alguém e ao fato de ser
culpabilizado por alguma conduta na qual aquele que atribuiu a culpa acredita ndo ser uma
pratica “correta” dentro das normas e dos valores sociais vigentes (CULPABILIZACAO,
2020).

A responsabilidade®, no sentido adotado nesta pesquisa, se encontra préxima (no
sentido de caminharem paralelamente) ao conceito de culpa, pois diz respeito ao ato de se
responsabilizar pelos seus atos, ou pelos atos de outra pessoa. Tem a ver com um

comportamento ligado a responsabilidade que uma pessoa tem em reconhecer suas préaticas e

54 0 conceito de responsabilidade é bastante discutido no meio juridico e legislativo. Contudo, o objetivo aqui é
apenas apresentar um conceito mais geral de responsabilidade, sem entrar em uma discussao aprofundada sobre
responsabilidade penal.
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obrigagdes, assumindo, assim, as consequéncias. Enquanto um termo juridico, significa a
obrigagdo que uma pessoa tem, de acordo com as leis que regem cada pais, de responder pelas
suas acdes, devido a pratica de uma acao contraria ou de desrespeito aos preceitos juridicos
(RESPONSABILIDADE, 2020).

A palavra culpabilidade®® significa uma especificidade e/ou a qualidade de algo ou de
alguém que é culpado/culpével. Ja em termos juridicos, mais especificamente no Direito Penal,
o termo significa o coeficiente que une uma acdo praticada ao seu autor (aquele que praticou a
acao), podendo ser caracterizada como dolo ou culpa. O dolo diz respeito a intencdo do autor
que, ao cometer algum crime estabelecido pelo Cddigo Penal brasileiro, assume o risco ou a
intencdo de cometer tal ato. J& a culpa se refere a ndo intengéo, ou risco, ao cometer uma prética
que infringe o que esta estabelecido no Cdédigo Penal. A culpabilidade, em seu sentido juridico,
diz respeito ao crime cometido pelo autor, seja ele intencional ou ndo (CULPABILIDADE,
2020). E necessario ressaltar que a responsabilidade penal ndo é coletiva nem sucessiva, mas
pessoal. Assim, de acordo com o principio da “intranscendéncia”, a pena nao pode ultrapassar
0 autor (ou autores e participantes) do crime. Logo, a “individualizagdo judicial” que dizer a
exigéncia que determina que a pena seja aplicada somente a pessoa autora do crime (BATISTA,
2007).

A ““coculpabilidade” ¢ apresentada como a exposi¢do da experiéncia social do réu junto
as suas oportunidades e assisténcias ministradas, estabelecendo uma correlagdo entre a
responsabilidade do réu e a responsabilidade geral do Estado: “[...] em certa medida, a
coculpabilidade faz sentar no banco dos réus, ao lado dos mesmos réus, a sociedade que 0s
produziu [...]”, conforme ressalta Nilo Batista (2007, p. 105). O principio da culpabilidade
apresenta-se como um instrumento de protecdo individual: de pessoas inimputaveis (como no
caso dos adolescentes, ndo é possivel aplicar uma pena, mas € possivel a aplicacdo de medidas
de seguranca, para que haja a protecdo do autor e da sociedade); de pessoas imputaveis, mas
que ndo tiveram consciéncia de seus atos e que desconheciam a proibicdo do fato (entretanto,
se o erro for evitavel sobre a proibicdo da lei, em caso de desconhecimento ou irreflexdo do
autor, podera ser aplicada uma pena); e de pessoas imputaveis que, mesmo tendo consciéncia
de seus atos, acabam realizando-o sem o poder de ndo fazé-lo em condi¢des ou contextos
adversos, anormais e em situacdes de reconhecimento de auséncia de culpa (SANTOS, 2008,
p. 24-25).

55 Nzo se pretende aqui fazer uma analise sobre o conceito de culpabilidade, bastante estudado por profissionais
do direito, visto que esse ndo configura o objetivo desta pesquisa. H& apenas a inten¢do de esclarecer o termo
para fins de compreenséo.
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Para além dos conceitos, significados e interpretacdes que a palavra culpa pode carregar,
destaca-se que, nesta pesquisa, a culpa aparece como uma categoria repleta de dimensdes e
significados, dentre os quais se destacam, principalmente, a culpa como um sentimento (a culpa
sentida e vivenciada pelas mées) a culpa imputada (aquela que € atribuida as mées, entretanto,
para algumas, nem sempre a culpa se torna um sentimento ou algo incorporado em seu
cotidiano, demonstrando uma certa possibilidade de agéncia dessas maes), a culpa ressentida,
a culpa enquanto um “peso” (uma espécie de “Onus” a ser carregado por essas maes), a culpa
atribuida ao pai e a culpa do filho. Essa visdo sobre os sentidos que a culpa pode adquirir é
interessante para pensarmos nas formas como ela esta presente na vida das mées. Quando
pensamos sobre essas dimensdes, € interessante refletir sobre como elas estdo em constante
relacdo, sendo que uma ndo exclui a outra podendo, até mesmo, se complementarem.

Partindo dessa questdo, é interessante observar como a culpa envolve uma poderosa
comunidade social, como o governo, o sistema judiciario, a familia, a escola, a Igreja, o Estado,
entre outros, que “julga” ou “categoriza” certo comportamento como ilicito ou “inadequado”,
punindo ou condenando o individuo a partir das normas e regras desse grupo. Vé-se que 0
comportamento considerado como “adequado” ou “inadequado” consiste em uma classificagao
arbitraria, pois se refere a uma categoriza¢do determinada pelo “agente controlador”, que pode
ser tanto um membro da familia, um amigo, como a Igreja, o Estado etc. “Conclui-se que 0
conceito “inadequado” ¢ apreendido pela pessoa a partir de regras emitidas pela comunidade
social e pelas consequéncias que ela aplica aos comportamentos” (GUILHARDI, 2002, p. 5).
Dessa forma, a pessoa ¢ responsabilizada pelo seu comportamento e retratada como “culpada”
a partir daquilo que é considerado como aversivo e subversivo para outrem (GUILHARDI,
2002).

A metdfora parece clara: a comunidade verbal estabelece contingéncias de
reforcamento tais, que quando a pessoa (1) emite um comportamento aversivo para a
comunidade, (2) os membros desta, sob tal controle aversivo, categorizam o
comportamento do individuo como “inadequado” e o conseqiienciam, emitindo
comportamentos funcionalmente aversivos para o individuo (“Estou triste com o que
VOCé “fez”; “Nao admito que fale palavrdes aqui”; “Sua atitude me entristece”; “Nao
esperava isso de vocé”; “Essas sdo horas para chegar?”’; “Vocé bebeu novamente?”)
e (3) responsabilizam a pessoa pelo que ela fez (GUILHARDI, 2002, p. 04).

Dessa maneira, averiguou-se que a relacdo com familiares e amigos, para a maioria das
mées entrevistadas, ficou fragilizada apds a apreensdo do jovem. A questdo do julgamento
moral e de uma imputagéo de culpa esteve bastante presente nos relatos das mées. Assim,

muitas encontraram no isolamento uma espécie de “fuga” ou “saida” para os comentarios de
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familiares e amigos sobre o seu papel de mae, o ato infracional cometido pelo filho e o fato de
ele estar cumprindo medida socioeducativa.

Observando uma conversa realizada entre as mées, na Casa Mae Mulher, uma delas
ressaltou como familiares e vizinhos culpam-na pela condicdo em que seu filho se encontra
(internado no CAl-Baixada Belford Roxo) e dizem que ela ndo soube ser uma “boa mae” para

impedir que seu filho cometesse ato infracional. Em suas palavras:

As pessoas apontam a gente na rua, é familia, é vizinho... Eles dizem que a gente néo
sabe ser mée, que ndo somos boas maes, que o meu filho estava na boca por culpa
minha, porque eu ndo soube ser uma boa mée para ele, ndo soube educar ele certo.
(RELATO MAE).

Azaleia disse que seus familiares foram os primeiros a aponta-la como a principal
culpada pelo filho estar internado: “Eles vieram logo falando comigo e me perguntando onde
eu estava e porgue eu tinha deixado aquilo acontecer com ele. Outros vieram e disseram que eu
era a culpada, que eu ndo tinha olhado ele” (AZALEIA). Ela ainda contou que a relagdo com
seus familiares ndo ¢ boa e que ela evita falar sobre o caso do seu filho: “Eu ndo conto nada
para ninguém porque as pessoas me julgam muito, eu fico quieta ou saio de perto [...]. Eu
sempre falo para as pessoas que ele estd viajando, eu nunca falei que ele estad preso aqui
[internado no CAI-Baixada]” (AZALEIA, grifo nosso).

Cravina enunciou que sua familia € dividida entre aqueles que a apoiam e 0s que a
criticam. Assim, sua mée e seu pai apoiam e dao forca para ela, enquanto seus irmaos a julgam
e dizem que nao gostam de “bandido”. Cravina exprimiu que fica muito em casa e evita
encontrar-se com as pessoas, revelando que somente poucos amigos e alguns familiares

préximos sabem que seu filho estd cumprindo medida socioeducativa.

Meus outros amigos e familiares sdo complicados, eles acham que bandido bom &
bandido morto... Eles votaram no Bolsonaro e pensam igual a ele. Eu até votei nele
também, mas eu ndo penso assim, eu ndo acho que tenho que julgar alguém por isso
e aquilo mais [...]. E por isso que falo para essas pessoas que ele [nome do filho] esta
morando com o pai sempre que alguém vem querer me perguntar (CRAVINA, grifo
N0ss0).

Constata-se que a culpa possui uma relacdo intrinseca com o ato de julgar ou categorizar
comportamentos e a¢Oes de determinados individuos ou grupos sociais. Conforme observado,
nem sempre ela esta ligada a préatica de crimes ou infragdes prescritas em lei, mas as normas
sociais que ditam valores e comportamentos considerados “corretos” e “incorretos”. Proximo

ao conceito de “estigma” (GOFFMAN, 2008), a culpa e a culpabilizacdo dessas mées podem
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ser vistas como um “peso” a ser carregado, como marcas sociais de carater depreciativo, em
que as maes que possuem filhos autores de atos infracionais ndo correspondem as regras e
normas, ou seja, Ndo seguem as carreiras morais determinadas pelos grupos dominantes. Assim,
essas maes sdo categorizadas como “desviantes”, individuos que possuem uma identidade
deteriorada por serem “maes com o filho cumprindo medida socioeducativa” ou “maes de
bandido”.

Goffman (2008, p. 5) faz referéncia ao uso do termo “estigma” como uma palavra criada
pelos gregos para se referirem “[...] a sinais corporais com 0s quais se procurava evidenciar
alguma coisa de extraordinario ou mau sobre o status moral de quem os apresentava”. Esses
sinais eram feitos através de ferimentos no corpo (corte ou queimadura) que serviam para avisar
gue 0 seu portador era um escravo, um criminoso ou alguém malquisto na sociedade.
Atualmente, evidencia o autor, o termo é amplamente utilizado em seu sentido original, porém,
é mais aplicado a prépria desgraca do sujeito do que a sua evidéncia corporal.

A sociedade, por meio de seus grupos sociais, cria categorias e determina padrdes
externos aos membros de cada uma delas, além disso, procura inserir as pessoas nessas
categorias conforme os atributos considerados “comuns” e “naturais”. Esses atributos sdo
transformados em expectativas normativas diante de outras pessoas. Cria-se, assim, uma
“identidade social virtual”, uma imagem social (retrospecto social) que pode ndo corresponder
a realidade, mas que esta presente — consciente ou inconscientemente — em nossas mentes.
Como contraponto, a “identidade social real” configura as categorias e os atributos que o
individuo possui. Quanto mais acentuada a discrepancia entre essas duas identidades, maior é
a estigmatizacdo (GOFFMAN, 2008).

Aqueles que demonstram ndo pertencer a uma categoria com atributos naturais, comuns
e desejaveis aos seus membros, é caracterizado como “diferente”, “anormal” e “estranho”,
sendo, portanto, excluido e estigmatizado. Goffman (2008) observa, no entanto, que nem todos
os atributos indesejaveis estdo em questdo, somente aqueles que sdo incoerentes com 0

estereotipo criado para um determinado tipo de individuo — no caso dessa pesquisa, as maes.

Enquanto o estranho esta a nossa frente, podem surgir evidéncias de que ele tem um
atributo que o torna diferente de outros que se encontram numa categoria em que
pudesse ser - incluido, sendo, até, de uma espécie menos desejavel - num caso
extremo, uma pessoa completamente ma, perigosa ou fraca. Assim, deixamos de
considera-lo criatura comum e total, reduzindo-o a uma pessoa estragada e diminuida.
Tal caracteristica € um estigma, especialmente quando o seu efeito de descrédito é
muito grande - algumas vezes ele também é considerado um defeito, uma fraqueza,
uma desvantagem - e constitui uma discrepancia especifica entre a identidade social
virtual e a identidade social real (GOFFMAN, 2008, p. 6).
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Nesse sentido, o estigma surge como um atributo produtor de descrédito na vida do
individuo, uma imagem deteriorada de sua identidade social real e que anula a sua
individualidade. O estigma relacionado a culpa de carater individual é apresentado por Goffman
(2008) e ¢ percebido como “vontade fraca”, “desonestidade” atribuida por conhecidos. Além
desse tipo de estigma, ha, também, os referentes a abominag¢bes do corpo, nacionalidade,
religiosidade, entre outros.

As formas de “lidar” com o estigma podem ser varias — por exemplo, a negacao do
individuo estigmatizado em relacdo ao comportamento caracterizado como desviante; aqueles
que procuram “corrigir” o comportamento que leva a atribui¢do do estigma; os que caracterizam
as provagoes sofridas como “bengdos”, um sofrimento pedagogico capaz de ensinar sobre as
licBes da vida; ou até mesmo como uma especie de provacao religiosa (que sera trabalhada mais
adiante), como no caso de algumas maes entrevistadas nesta pesquisa.

No entanto, conforme observado, ndo s6 o comportamento das méaes foi caracterizado
como desviante, mas também o do filho internado. Caléndula chamou atencéo para o olhar que
a sua familia, a justica socioeducativa e a sociedade tém sobre o seu filho, salientando a
presenca de apontamentos e julgamentos: “A familia olha diferente, na lei e na sociedade
também, todos olham, e ele passa a ser visto como um criminoso” (CALENDULA). Perguntada
sobre que tipo de olhar € esse, ela informou que o olhar ¢ de “desconfianga”, de “julgamento”,
de achar que o seu filho sempre vai cometer “crimes” e, de acordo com suas palavras, que ele
€ um “caso perdido”.

De forma geral, essas maes confidenciaram como o sentimento de soliddo faz parte de
suas rotinas diarias. A preferéncia pelo isolamento social — que também pode ser observado
como uma forma de “lidar” com o estigma e como uma forma de se “proteger” deles — foi
colocada entre aquelas que disseram preferir ficar distante das relacdes com familiares e
amigos, por causa do receio em falar sobre o ocorrido e das possiveis criticas e comentarios
sobre o filho que esté internado e, principalmente, sobre o ndo cumprimento do seu papel
materno (em razédo do cuidado e do gerenciamento da vida do filho). Assim, essas mulheres-
mées enfrentam a solid&o de forma muito singular, pois elas preferem distanciar-se das demais
pessoas, como se elas estivessem “internadas’ ou “presas” junto aos seus filhos.

Astromélia relatou que ndo tem amigos e que ndo conversava mais com o0s vizinhos por
medo dos comentarios relativos aos seus filhos (ela tem dois filhos encarcerados — 0 que esta
cumprindo medida socioeducativa e o que esta encarcerado no sistema prisional): “Eu ndo gosto

de papo com vizinhos, ndo tenho amigos, s6 Deus mesmo que € meu amigo [...]. O que eu fago
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é ligar o réadio bem alto, eu ougo os louvores e canto para ndo escutar 0s comentarios de
ninguém” (ASTROMELIA).

Muito emocionada no decorrer da entrevista, ela revelou, em tom de desabafo, que é
“muito sozinha”, e que seu falecido marido a ajudava em tudo, além de ler as coisas para ela
(ela informou que é analfabeta). Mas, ap6s a sua morte, Astromélia transpareceu que néo tinha
ninguém para ajuda-la e que ndo sabia o que fazer com os dois filhos “presos”.

Essa mée ainda revelou que, caso 0 seu esposo estivesse vivo, eles (os filhos) ndo teriam
“feito isso” com ela. Disse também que as pessoas costumam ser “cruéis”, se “aproveitam” dela
e ndo a ajudam. Astromélia me confidenciou que, as vezes, ela so precisa de um “abrago” para
se sentir melhor, e que nem isso as pessoas sdo capazes de Ihe oferecer.® Em lagrimas, ela disse
que sua vida ¢ “muito dificil” e que ela ¢ “muito sozinha”, ressaltando que tudo € com e¢la e
para ela resolver.

Gérbera revelou que ndo tem muitos amigos e prefere ficar mais em casa a sair, que nao
gosta de falar sobre a sua vida pessoal com sua familia e os amigos, pois 0s comentérios
produzidos sobre o seu filho tendem a deprecid-lo: “Tem gente que tem conversa muito
negativa, que fica falando que fulano fez isso, fez aquilo... E que aconteceu isso e aquilo [com
o filho] porque ele ndo presta e porque ele é vagabundo” (GERBERA, grifo nosso). Ela
ressaltou que sua relacdo com seus irmaos € “boa” e que “eles ndo sdo muito de comentar”
sobre seu filho: “Ninguém tem a ousadia de falar nada comigo, de me apontar e dizer iSSO €
aquilo. A Unica coisa que eles acham é que foi desnecessario o [nome do filho] fazer isso.
(GERBERA, grifo nosso).

Magnolia, da mesma forma, ressaltou que ndo tem muitos amigos e que prefere ficar
em casa: “Vou de casa para o trabalho e do trabalho para casa” (MAGNOLIA). Ela contou que,
quando seus conhecidos perguntam sobre o seu filho, ela diz que ele esta “viajando”, preferindo

ndo falar que ele estd no “DEGASE”, segundo ela, “para evitar comentarios preconceituosos”
(MAGNOLIA).

56 Nesse momento da entrevista, ja bastante compadecida com os relatos de Astromélia, entreguei-me ao
sentimentalismo e, como forma de acolhé-la e agradecer por ter cedido o seu tempo para a entrevista, revelando-
me preciosos fatos que serviram para compor esta tese, acabei dando um abraco nela. Naquele momento, senti
que ela precisava nao se sentir tdo sozinha e desamparada. Ap0s essa situacéo, fiquei refletindo sobre até que
ponto uma pesquisa deve ser marcada somente pelos momentos em que a entrevistadora ndo deve expor seus
sentimentos e suas preocupacdes... E os bastidores, e aquilo que ajuda a compor a pesquisa, como — e onde —
ficam?! E por que esses momentos genuinos devem ser, em tese, ocultados, se eles também fazem parte da
pesquisa?! Apds a entrevista, percebi como Astromélia havia depositado em mim certa confianca, pedindo-me
para ler algumas das cartas que dispunha em suas méos e que foram enviadas pelo seu filho (que esta
encarcerado no sistema penitenciario). Enquanto eu lia aquelas cartas, marcadas por palavras de afeto e de
lembrancas de um passado recente, Astromélia, bastante nostalgica, se emocionava e dizia o quanto o filho fazia
falta em sua vida e sobre como era dificil seguir sua vida com dois filhos distantes.
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Amarilis, assim como as demais maes citadas, também demonstrou certo afastamento
social apds a internacdo de seu filho. Assim, ela informou que ndo tem amizades, nem contato
préximo com seus familiares, revelando que prefere ficar em casa para nao ter que ouvir 0s
possiveis “comentarios” de seus parentes. Ela asseverou que os “ignora” e que, se alguém
comega a falar algo sobre ela ou seu filho, ela procura “sair de perto” para nao ouvir. Conclui
que, apesar de sua familia saber que ela ndo gosta dos comentérios sobre ela e seu filho, eles
sempre procuram apontar ou falar algo que envolva o assunto.

E interessante perceber como grande parte das maes entrevistadas acaba se “fechando”
para as relagdes sociais com amigos e familiares. O isolamento social, nesse caso, funciona
como uma espécie de “escudo” para elas, visto que a relagdo com amigos e familiares passa a
ser pautada no que ocorreu com o filho, ou seja, o assunto principal das conversas € a pratica
infracional e a apreensdo do jovem e, a0 mesmo tempo, o julgamento moral acerca do papel
delas — como maes —, que é colocado em suspeicao por esses agentes.

As criticas realizadas, nesse sentido, sdo baseadas no papel que se espera da mulher em
relacdo a maternidade, maternagem, e no papel social colocado sobre as mulheres que se tornam
maées, referente ao amor materno, a entrega e ao cuidado com a prole. A mée se torna a principal
responsavel por passar 0s ensinamentos relativos ao bom comportamento e aos valores e
normas aceitos socialmente.

A partir de entdo, quando o filho comete uma infragdo e é apreendido, essa imagem é
deturpada, desconstruida, no sentido de pensar a mae como aquela que € a responsavel, a que
“falhou” no cumprimento de seu “dever”, do seu papel “sagrado” de mae. O estigma e 0
apontamento social e moral aparecem como uma espécie de denuncia e castigo dado a essas
mées. Falar sobre o ocorrido, mesmo quando se sabe que a pessoa ndo gosta ou nao quer falar,
demonstra o poder social da dentincia moral e do “castigo” aplicado a essas mulheres-maes.

Observa-se como a dor e/ou o martirio dessas maes correspondem a “pena” que elas
devem cumprir, pois a punig¢do dada aos seus filhos ndo cabe somente a eles, mas as suas
respectivas mées também. Diferentemente do que esta exposto no Cadigo Penal (relativo ao
principio da intranscendéncia da pena), em que a pena nao pode passar do(s) individuo(s) que
praticou (ou praticaram) um crime, a pena social tem esse poder simboélico de extrapassar o
individuo (sem deixa-lo, é claro) que praticou o ato infracional e se dirigir as suas maes que,
apesar de “livres”, passam a recorrer ao isolamento social como alternativa para fugir das
acusacOes que funcionam como um martirio, uma espécie de pena ou punicao social. Ambos
sdo culpabilizados e passam a responder por comportamentos categorizados como improprios

socialmente. A reclusdo dessas mulheres assemelha-se muito a reclusdo de seus filhos: ambos
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passam a viver “presos” — 0 filho, por meio das leis do sistema de justica socioeducativa; e a
mae, pelo julgamento moral que a sociedade faz sobre ela e sobre o seu filho, buscando o
isolamento e o distanciamento social como alternativa ou saida.

Em uma conversa realizada com uma voluntaria da Casa Mae Mulher, surge uma
categoria analitica bastante interessante: a “identidade trocada”. Nesse sentido, foi relatado
como as maes que visitam a casa “sofrem” muito por serem apontadas, por amigos e familiares,
como “mae de bandido”. Essas maes tém suas “identidades trocadas”, ou seja, quando o filho
é apreendido, essas mulheres-mées “perdem” sua identidade enquanto mées responsaveis e
zelosas com o(s) filho(s) e, em seu lugar, ¢ atribuida uma “nova” identidade que esta ligada a
prética infracional do filho.

No decorrer da conversa, foi informado que o papel da Casa Mae Mulher é, justamente,
atuar nessa situagdo, “recuperando” essas maes. Pois, na casa, segundo ela, é estabelecida uma
relagdo de “confianga” e “acolhimento”, uma espécie de “cuidado” dessas maes, na qual as
voluntarias estariam 14 para “ouvi-las” e “[...] acreditar quando ninguém mais acredita”. A
voluntéria finalizou o assunto, relatando que a Casa Mae Mulher tem uma “missdo”, que €
trazer “amor” e “paz” para essas maes.

Observa-se como a identidade trocada surge como fruto do estigma criado a partir da
discrepéncia entre a identidade virtual — o que se espera dessas mulheres enquanto mées, ou
seja, que elas sejam “boas maes” — e da identidade social real delas — o que, de fato, elas
sdo/representam — (GOFFMAN, 2008). Essas mulheres, entdo, passam a ser caracterizadas a
partir de sua identidade trocada, isto €, como maes desacreditadas como boas para os seus filhos,
e de uma espécie de “alter ego” (outro eu), caracterizado como “mae de bandido”.

O relato de Amarilis (assim como o de Azaleia, Cravina, Gérbera e Magndlia)
demonstra como ela teve sua identidade “deturpada”, ao revelar que, antes da internagdo de seu
filho, ela gostava de frequentar festas, de sair para se divertir, contudo, apés seu filho ter sido
internado, Amarilis tomou a iniciativa de se abster da vida social que levava antes,
demonstrando como ela passou a carregar o “fardo” dessa marca social, relativa a situagdo
infracional de seu filho. Sua culpa é sentida como um peso que ela deve carregar enguanto o
seu filho estiver internado, como se ela estivesse se “punindo” pelo comportamento dele, por

ndo ter sido uma “boa mae”:

Minha vida parou depois que ele entrou ai. Eu ndo saio, ndo fagco mais nada. Eu gosto
de um forrézinho, de uma cervejinha... Até fui chamada esses dias para uma festa de
um primo meu, com churrasco, cervejinha, um pagodinho, mas eu ndo quis ir. Eu ndo
tenho animo mais para nada. Antes, eu saia, ficava na rua. Mas, agora, eu s6 fico em
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casa. O que eu vou fazer 1a também? Vou levar esse meu desanimo para todo mundo?
Vou desanimar a festa? Eu ndo vou ndo! (AMARILIS).

Essa identidade “corrompida” ou “deteriorada” revela a forma como essas maes sao
vistas (e a forma como elas se veem, seu outro eu) em suas relagdes sociais estabelecidas néo
s6 com o Estado, com a justica socioeducativa, com o CAl-Baixada e com a Igreja, mas em
suas vidas privadas, cotidianas e nas relacdes estabelecidas com familiares e outras pessoas.
Trazer a categoria “identidades trocadas” ¢ importante para compreendermos como essas
mulheres-maes, em muitos casos, abdicam de suas vidas rotineiras, deixam de sair, namorar,
frequentar eventos, afastam-se de familiares e amigos e, até mesmo, deixam 0 emprego, para
fugir de julgamentos referentes ao seu papel de mae, por se sentirem culpadas pelo fato de seu
filho ter cometido ato infracional e estar cumprindo medida socioeducativa em meio fechado.

Assim sendo, a identidade trocada pode ser lida/interpretada como as situacdes em que
algumas mées ndo séo reconhecidas e ndo se reconhecem como uma “mée boa” no momento
anterior — e posterior — & prética infracional. Frases como: “Onde foi que eu errei?!”; “O que eu
fiz de errado?!”; “Por que isso tudo aconteceu comigo?!”; “Talvez eu ndo tenha sido uma mae
boa o suficiente para ele...”; “Sera que foi porque eu dei carinho e amor demais para ele?”” foram
constantemente pronunciadas pelas mées nas entrevistas e durante a observacao realizada no
trabalho de campo.

Evidencia-se que sdo depositadas expectativas negativas sobre a maternidade e a
maternagem dessas mulheres-maes, que, conforme salientado, séo, principalmente, mulheres
negras e periféricas. Essas expectativas sdo cristalizadas nessas mulheres com filho cumprindo
medida socioeducativa de internagdo, o que acaba fazendo-as acreditar que essas “imagens”
construidas sobre elas — sobre o seu papel materno —, ndo apenas sdo “reais”, como também
fazem parte da identidade e da subjetividade delas. Nesse sentido, elas ndo sofrem apenas com
um atributo desacreditador e/ou um processo de rotulagdo, mas, também, com uma espécie de
sujeicdo, fazendo um paralelo com a “sujeicdo criminal” (MISSE, 2015) como algo que
cristaliza o crime no sujeito. Quando falamos sobre as mées daqueles que séo considerados
“sujeitos do crime” (em razdo dos adolescentes menores de idade), podemos observar como ha
a promocdo de um tipo singular de sujeicdo que envolve maternidade, cuidado e culpa, que
chamarei de sujeicdo materno-culposa.

Essas mées séo taxadas como “maes de bandido”, tendo como espelho a construcao de
uma “mae boa”. Esse processo considera o desempenho de seu papel social de mée,

caracterizando-a como aquela que ndo cuidou, educou e gestou a vida do filho como deveria; e
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no compartilhamento social da crenca (principalmente, por meio dos apontamentos sociais e
dos julgamentos morais) de que ser “mae de bandido” ¢ algo que faz parte dela, de sua
“natureza” materna, algo que a habita (MISSE, 2015).

Assim, sua identidade social transforma-se na “personifica¢ao” da falta de cuidado,
zelo, atencéo e responsabilidade com seus filhos. Logo, quando o filho pratica ato infracional e
passa a ser retratado socialmente como um “bandido”, “criminoso” e “delinquente” (tendo o
crime cristalizado em seu ser), essa mée também se torna a “mae de bandido”, aquela que ¢
representada como despida do “dom natural” da maternidade, da maternagem e do desempenho
social de uma “mae boa” ou, a0 menos, uma mae boa o suficiente para impedir que seu filho
cometa infraches e receba a alcunha de bandido. Essa mée passa a ser julgada e punida
moralmente, caracterizando que o seu “crime” foi ter “falhado” no papel considerado como o
mais “sagrado”, o de mae.

Culpabilizada pela maternidade “errada” ou “ruim” (FERNANDES, 2017), essas maes
acabam enfrentando o peso da culpa, que passa a caminhar cotidianamente com ela.
Evidentemente, nem todas elas se veem como culpadas (ou como aquelas que falharam
enquanto mae). Contudo, o peso da culpa, o julgamento social, a puni¢do social e a visdo
estereotipada de que seus corpos sdo “fabricas de marginais”, como colocou Sérgio Cabral, em
2007 (MUNOZ, 2007), defendendo o aborto ou a “esterilizagdo” somente para essas mulheres
(que atendem a determinado perfil, isto €, sdo negras, periféricas e com poucos recursos

financeiros), evidenciam essa questao.

Vocé pega o nimero de filhos por mae na Lagoa Rodrigo de Freitas, Tijuca, Méier e
Copacabana, é padréo sueco. Agora, pega na Rocinha. E padrdo Zambia, Gab&o. Isso
é uma fabrica de produzir marginal. O Estado ndo d& conta [...]. "N&o tenho a menor
duvida de que o aborto [como politica publica] pode conter a violéncia. [...] De acordo
com Cabral, parte das mées moradoras de areas carentes "estdo produzindo criangas,
sem estrutura, sem conforto familiar e material” (MUNOZ, 2007).

Essas imagens construidas acerca de um determinado perfil de mulher-mae (presente na
cena politica, inclusive) e a ideia de que elas formaram/geraram/criaram individuos para o/do
crime, contribuindo para o aumento da violéncia urbana, passam a fazer parte do imaginario
social e estar presente em outras instituicdes, como a justica socioeducativa e 0 CAl-Baixada.

A vista disso, como o seu filho, menor de idade, ndo pode ser responsabilizado
criminalmente (por meio do Codigo Penal) por suas acdes/infragdes, a dinamica da culpa entra
em cena de modo a culpabilizar suas principais “responsaveis” — OuU Seja, suas mées — pelo

comportamento do jovem, considerando a forma como elas “maternam” e exercendo
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julgamentos morais sobre o papel exercido por elas. Retratadas como “maes de bandido”, recai
sobre essas mulheres uma “sombra moral” que as aprisiona nesse estigma. Conforme veremos
nos Capitulo 6 e 7, ha diversas concepg¢des sobre essas maes chamando atencao, principalmente,
para a forma como elas deveriam criar, educar e cuidar do filho.

Sentir culpa é, também, considerar que algo ndo saiu como esperado, que o seu papel
social ndo foi “corretamente” cumprido € que, apesar das tentativas de ser uma “boa mae” e de
estar presente na vida do filho internado (visitando-o no CAl-Baixada, levando suprimentos e
objetos, bem como dedicando-se ao seu bem-estar), elas continuam carregando o peso da culpa
imputada, sentida e, muitas vezes, conforme observado, acreditada como pertencente somente
a ela: “Tudo é com a gente, porque a gente que ¢ a mae! E ¢ a gente que sofre com o filho
preso!” (RELATO MAE).

Contudo, o relato de Cravina® demonstra o poder da culpa enquanto um sentimento que
esta presente na vida e na rotina dessas mulheres-méaes, fazendo-as acreditar que, em algum
momento, algo ndo saiu como esperado; talvez algum “exagero” ou “ato falho” de sua parte em
tentar ser uma “boa mae” para o seu filho poderia ter levado ao descumprimento de seu papel.
Conforme sua fala, o comportamento infracional de seu filho servir-lhe-ia como uma espécie
de “vinganga”, de “castigo”, por ela ter “falhado” com ele.

Em uma entrevista marcada por um misto de sentimentos e lagrimas, Cravina revelou
sentir-se culpada pelas ac¢des infracionais do filho, dizendo que, apesar da auséncia do pai
biolégico de seu filho (pois ela havia se separado dele), ela sempre lhe ofereceu uma vida
“confortavel”, pagando escola particular, curso de idiomas, dando presentes, COmo um
smartphone “moderno”, nas suas palavras. No entanto, ela disse ndo compreender o que teria
levado seu filho a utilizar drogas e roubar, apontando para o fato de ter oferecido a ele as
melhores condicBes possiveis e que, ndo obstante, esse poderia ter sido justamente o que o

motivou a cometer infracdes.

Eu dei de tudo para o meu filho, paguei escola particular, paguei cursos, e olha no que
deu... Eu fico sempre me perguntando onde foi que eu errei? O que eu fiz de errado
para merecer tudo isso?! Sera que eu dei amor demais, ou de menos, sera que foi por
iss0? (CRAVINA).

57 Vale ressaltar gue Cravina, diferentemente de todas as outras mées entrevistadas até 0 momento, possui
Ensino Médio completo e exercia trabalho de carteira assinada em um hotel, no entanto teve que sair do trabalho
devido a situacdo de internacdo em que seu filho se encontrava naquele momento. Cravina ainda informou que
ndo conseguia trabalhar e que se sentia muito mal pelo que havia ocorrido com o filho, por isso resolveu pedir
demissdo em seu emprego; além disso, confessou que estava passando por um processo de depressao por causa
da internac&o do filho.
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Apo6s um episodio em que Cravina revela ter descoberto que seu filho estava utilizando
maconha dentro do quarto, ela contou que ele sempre lhe pedia objetos de casa emprestado,
mas nado os devolvia. No entanto, apesar de ndo “dar muita bola” para esse fato, informou que
ficou sabendo gracas a comentarios de conhecidos (apontados por vizinhos e parentes), que seu
filho estava vendendo os objetos emprestados por ela. Ao questiona-lo sobre a localizagédo
desses objetos e dizer que ficou sabendo que ele poderia estar vendendo as coisas, ele respondeu
dizendo que tinha vendido apenas para “ajudar” financeiramente seus amigos. “Uma vez ele
pegou meu aspirador de po e disse que iria usar e depois me devolver. Eu nunca mais Vi esse
aspirador, depois fiquei sabendo como ele deu fim, ele vendeu!” (CRAVINA).

Depois de confirmar os boatos de que seu filho estava vendendo os objetos que ela havia
emprestado, Cravina informou que ficou sabendo que ele havia sido apreendido pela policia,
pois estava portando drogas e roubando. Ela — visivelmente muito triste, chorando e abalada ao
lembrar de todo o ocorrido — relatou mais uma vez que ndo sabia e ndo conseguia entender o
que tinha feito de errado, nem o porqué daquela situacdo estar acontecendo com ela e seu filho,
trazendo a tona a reflexdo de poder ndo ter sido uma “boa mae” e que, por isso, por alguma
“falha” sua, ele teria feito isso com ela, como uma espécie de “vinganca” (CRAVINA).

O relato de Cravina e a exposicao de seu sentimento de culpa frente ao comportamento
infracional de seu filho demonstram como a marca de “nao ser uma boa mae” ou de “nao ser
uma mae boa o suficiente” para o filho estdo presentes em suas narrativas e, do mesmo modo,
sdo demonstradas em seus argumentos. Assim, ao dizer que sempre ofereceu ao seu filho uma
vida “confortavel” — com acesso a educacao particular, a curso de idiomas, a uma casa onde ele
tinha um quarto somente para ele, a recursos tecnoldgicos, como um smartphone, entre outros
— Cravina pontua que tentou ser “uma boa mae”, mas que, talvez, mesmo apds suas tentativas,
ela ainda ndo teria alcancado o papel esperado dela. Entéo, ela passa a se questionar por ndo ter
sido uma boa mée ou uma mae boa o suficiente, por ter “exagerado” em sua tentativa frustrada.
Assim, seu filho, ao cometer atos infracionais, estaria vingando-se dela pelo comportamento
que ela teve como mae, um comportamento “falho”, “fracassado”.

O termo “mae suficientemente boa” (e/ou “boa o suficiente”), segundo Fernandes
(2017, p. 147), reflete a promogdo de um discurso moral voltado para a normalizagéo do corpo
feminino, que articula como os gestos e as posturas de maes sao retratados como algo “natural”
das mulheres-mées e, a0 mesmo tempo, patoldgico e normativo, exercendo, conforme
observado, um peso sobre as suas trajetdrias e responsabilizando-as quando algo ndo sai de

acordo com o socialmente esperado.
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Interessa destacar que o0 sentimento de culpa aparece como uma emogédo
“autoconsciente” que ¢ rememorada pela “autorreflexdo” e “autoavaliacdo” que o individuo faz
de si mesmo e de seu comportamento — taxado como “transgressor” ou “fracassado” a partir
daquilo que é considerado aceitavel ou ndo, considerando as normas e os valores sociais
vigentes e do sistema moral e motivacional de cada um (COSTA, 2008, p. 10 e 11).

A culpa esta relacionada a uma avalia¢do negativa de um comportamento que envolve
uma tensdo capaz de gerar outros sentimentos, como sensacdo de ter feito algo errado, a
frustracdo e/ou o arrependimento. Ademais, esse sentimento pode resultar no isolamento social
(como uma espécie de escudo ou protecdo diante do estigma criado), bem como em uma acéo
reparadora, uma confissdo do dano causado, entre outros.

Em relagdo as maes, essa “reparacdo” estd ligada as visitas e ao “esfor¢o” que muitas
fazem para a realizacdo delas, como sair ainda de madrugada de casa, pegar mais de uma
conducdo para chegar até o local, pedir dinheiro emprestado para conseguir visitar o filho, tirar
o dinheiro destinado ao pagamento de contas ou da propria alimentagdo para comprar biscoitos,
refrigerantes, itens de cuidado pessoal etc., chegar horas antes de a visita comecar para
conseguir pegar um dos primeiros numeros distribuidos e entrar primeiro na instituicdo, passar
por constrangimentos com os agentes socioeducativos, entre outras praticas adotadas por muitas
quando decidem visitar o filho no CAl-Baixada.

Ao relatarem essas praticas, foi percebido que esse esforco exercido por elas possui
relacdo com a forma como elas se veem (enquanto culpadas) e com a forma como elas podem
tentar remediar essa culpa. Os relatos de Cineraria, Astromélia e Primula mostram o0s

“sacrificios” realizados para conseguirem visitar seus filhos no CAI-Baixada:

- “A vida para mim é uma luta... E uma luta, muita, muita luta! Eu néo ganho nada
[revelou ndo possuir uma renda fixa], entdo, quando chega o dia da visita € bem ruim
para mim.” (CINERARIA, grifo nosso).

- “Hoje eu nem trouxe nada para ele [seu filho] porque eu ndo tinha dinheiro nenhum...
meus armarios em casa estdo todos vazios [...]. Eu s6 vim aqui porque consegui 0
dinheiro da passagem da vinda emprestado. Nem sei como vou voltar. Mas eu vim
porque eu ndo posso deixé-lo sozinho, ndo posso deixar de ver ele.” (ASTROMELIA,
grifo nosso).

- “Ha dois meses, eu estava me arrastando, mas eu ndo deixava de vim mesmo assim.”

(PRIMULA).

Assim como a questéo de se fechar para o mundo, isolando-se dos amigos e familiares,

ha também a angustia vivenciada por algumas mées. Em uma conversa realizada entre as mées,
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na Casa Mae Mulher, foi percebido como ha relatos apontando para a “falta de animo”, auséncia

de vontade/desejo de seguir com suas atividades diérias, com suas vidas cotidianas:

— Mae 1: “E horrivel meu filho aqui, e eu nio tenho 4nimo de nada em casa, de
trabalhar, sair... de nada!”

- Mie 2: “Olha, eu também ndo, as vezes eu até tenho alguma pontinha de esperanca
quando eu estou em um dia bom, mas, na maioria das vezes eu fico com um desanimo,
sem vontade de fazer nada, fico sé pensando no meu filho 14 dentro.” (RELATO DE
DUAS MAES).

O relato de Primula também reflete a angustia por ter o filho apreendido no CAI-
Baixada, chamando atencdo para o seu desanimo em relacdo a vida e questionando-se sobre ser
culpada pelo comportamento do filho, por ter “errado” ou “falhado” em alguma coisa, por ndo
ter sido uma “boa mae”. O peso da culpa imputada carregada por Primula faz com que ela
questione o seu papel e introjete a culpa, buscando, em seu passado, acdes que poderiam ser

caracterizadas como “erros”:

Vocé passa por um terror psicolégico muito grande. Vocé ndo dorme direito. Tem
dias que vocé ndo esta bem, ndo consegue dormir direito. Vocé procura o seu filho
dentro de casa e ndo acha. Ai, lembra que ele esta aqui [no CAI BAIXADA]. E muito
angustiante! Tem dias que me d& vontade de desaparecer porque Vocé se questiona o
tempo todo em que vocé errou?! Olha, vocé até sabe que ndo errou em nada, mas eu
ndo consigo ndo pensar nisso... (PRIMULA, grifo nosso).

Vale salientar que a categoria “boa mae”/“mae boa” & amplamente utilizada pelas mées,
podendo apresentar um indicativo de culpa anterior a pratica infracional, por ndo ter cuidado
do filho de modo a impedi-lo de cometer a infragcdo, assim como indicativo de acusagéo
posterior, pois, apos 0 cometimento do ato infracional, o peso de ndo ter sido uma “boa mae” é
colocado sobre essas mulheres, pelo fato de se acreditar que elas ndo teriam educado e cuidado
do filho.

Nesse sentido, a categoria “boa mae” assemelha-se as nocdes de cuidado e de
responsabilizagdo da mulher-m&e com sua prole. Esse cuidado, caracterizado como algo
“natural” e “instintivo”, passa a ser questionado quando o filho comete infra¢des, pois ¢
colocado a partir da ideia da maternidade como algo “natural”. Entdo, como essa mae poderia
nédo saber fazé-lo? Como ela poderia ndo ser uma “boa mae”? Fazendo com que essas maes
acreditem que seu papel ndo esté sendo realizado eficazmente, que elas estariam “falhando” ou
“errando” em algo. Logo, quando as maes apontam as falas criticas de familiares, vizinhos e

amigos sobre o desempenho do seu papel e, a partir de entdo, passam a se questionar sobre ser
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ou ndo uma “boa mae”, elas apontam para uma ideia de culpabilizagdo e de acusacdo proferida
por esses atores acerca de suas condutas e praticas enquanto mées que tiveram seus filhos
internados por cometimento de pratica infracional.

Badinter (1985) aponta que, no século XIX, as maes eram consideradas “boas” ou
“ruins”, ndo havia, portanto, um meio-termo que pudesse defini-las. Atualmente, essa pratica
dualista de julgamento moral das mulheres-mées ainda é posta em pratica: ou ela é uma boa
mée ou é uma mae que nao soube cuidar de seu filho, uma mée incapaz e, conforme apresentado
até aqui, que pode vir a ser caracterizada como “mée de bandido”.

Dessa maneira, podemos pensar como essa categoria “boa mae” € acionada e, a0 mesmo
tempo, acaba criando uma visdo da mulher-mée como uma mae que nao foi “boa” e que nao
soube criar o filho de forma a afasta-lo das ilegalidades.

Primula expds que, apos a internacao de seu filho no CAl-Baixada, 0 seu esposo (e
padrasto de seu filho) a culpou pela internacdo. Segundo ela, ele lhe disse: “Olha sé para vocé,
sabe criar tdo bem o seu filho e olha s6 onde o outro estd agora” (PRIMULA). Primula revelou
ter ficado “muito nervosa” com a acusagdo dele e o respondeu: “Vocé nio sabe que ele saiu de
dentro de mim?! Vocé pode ter criado, mas foi de mim que ele saiu, de mim!” (PRIMULA). A
partir da fala de Primula, nota-se uma tentativa de reafirmar o seu papel como mée e levando
em consideracdo toda questdo envolvida em relagdo a maternidade e a maternagem entendidas,
por ela, como algo intrinseco a natureza da mulher e, a0 mesmo tempo, algo emblematico que
somente ela (como mée) poderia vivenciar®. O jovem seria “seu” filho, saido de suas entranhas.
Entdo, para essa mae, ha o questionamento frente a acusacdo de seu esposo: Ela, como mae,
como poderia ndo saber criar o proprio filho? Aquela acusacdo nao fazia sentido para ela, pois
ser mae era algo que ela sabia fazer, era instantaneo, natural e inquestionavel.

Moraes (2019) aponta para a légica do sangue como algo que condiciona e reforca a
obrigatoriedade da criacdo e da relacdo de cuidado estabelecidos entre mae e filho. Nesse
contexto, podemos pontuar que, quando Primula se refere ao fato de seu filho ter saido de dentro
dela, ela reforca a ideia de ter gerado aquele individuo por nove meses, de ter sido a primeira a
Ihe apresentar o mundo social e de ter Ihe dado a vida e as condi¢des de vivé-la. Em conjunto
com a ldgica do sangue, hé a producéo de um simbolismo na relacdo entre mée e filho, que é
capaz de estabelecer uma relacdo que justifica o seu papel maternal (como cuidadora) e
robustece a relagdo profunda e intima (de sangue e de afeto) entre ambos.

%8 Interessa notar que Primula me perguntou se eu era mae e, diante de minha negativa, ela me disse que s6
tendo um filho para compreender na pele o que uma mée passa e sente.
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Interessante destacar, conforme abordado, como as mulheres séo ensinadas, desde a
mais tenra idade, e, até mesmo, constrangidas a terem, para além do cuidado, uma relacdo de
protecao para com 0s outros, como se isso fosse algo “natural”, proprio de sua conduta e de seu
comportamento perante a sociedade. I1sso ocasiona uma certa culpa e/ou culpabilizacdo das
mulheres, mais especificamente das maes dos jovens com passagem pelo socioeducativo, além
de um sentimento de “fracasso” frente ao desempenho do seu papel social.

O resultado dessa disparidade presente em nossa sociedade gera um acumulo de tarefas
para as mulheres-maes que sdo condicionadas a desempenharem seu papel de acordo com uma
norma (conforme visto anteriormente, uma norma que foi construida ao longo de séculos e que
fez “surgir” nas mulheres o sentimento maternal e a obrigagdo “solitaria” referente ao cuidado
com os filhos), ou uma etiqueta normativa que as coloca no mundo privado e faz delas as
principais, sendo as Unicas, responsaveis pelas relacdes de cuidado, proviséo e afeto destinados
aos demais membros familiares.

Todavia, essas maes também sdo chamadas para exercer atividades laborais em troca de
um salario que sustente a sua familia, o que as coloca como a responsavel pelo provimento
(principalmente quando pensamos em familias monoparentais femininas e reconfiguradas, por
exemplo). Como demonstram os dados sobre o perfil das mées entrevistadas, a maioria delas é
chefe de familia, responsavel tanto pelo sustento, como pelo cuidado de seus/suas filhos(as).
Em segundo lugar, temos o companheiro/conjuge; em terceiro, ela e 0 companheiro/cénjuge,
seguido por e ela e os familiares. Contudo, se somarmos todas as presencas das mulheres na
chefia familiar (ou seja, considerando as chefias solos e as compartilhadas), podemos verificar
que a maioria das familias das mulheres-mées entrevistadas (cerca de 70%) tem a presenga
delas como responsaveis.

Porém, a realidade brasileira conta com um mercado de trabalho que pode ser encarado
como predominantemente pensado e planejado para os homens (que ndo tém por funcdo
“essencializada” cuidar de criangas, 0 que consumiria o tempo e a dedicacéo ao trabalho). Em
relacdo as maes que desejam ingressar no mercado de trabalho, elas devem enfrentar diversas
barreiras e constrangimentos que se iniciam antes mesmo de elas conseguirem um emprego,
como o fato de terem ou ndo uma rede de apoio ou de auxilio, a auséncia de creches publicas
para que possam deixar seu(sua) filho(a) e, assim, poderem sair para procurar emprego. Ja no
periodo de sua contratacdo, elas poderéo sofrer com um salario menor — em comparagao com o
dos homens — mesmo que ambos desempenhem a mesma fungdo. Ainda ha a falta de tempo
para estar em casa com seus filhos e a alta possibilidade de uma segunda rotina de trabalho em

casa, por meio da realizacdo de afazeres domesticos ndo remunerados (QUINTELA, 2017).
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Importa frisar que os dados da Pesquisa Nacional por Amostras de Domicilios
(IBGE/PNAD, 2020) demonstram que a média brasileira de horas semanais dedicadas aos
afazeres domeésticos e/ou aos cuidados de pessoas, no ano de 2019, revela que as mulheres —
que possuem alguma ocupacao — dedicam 18,5 horas semanais em atividades domésticas e de
cuidado de pessoas. Em relacdo as mulheres ndo ocupadas, a dedicagdo € de 24 horas semanais.
Em razdo dos homens ocupados, a pesquisa demonstrou que eles dedicam 10,4 horas por
semana em atividades domésticas e de cuidado com outras pessoas. J& 0s nao ocupados
concentram 12,1 horas semanais.

E interessante frisar que a média brasileira de horas semanais efetivamente trabalhadas
aponta que as mulheres que realizam afazeres domésticos e de cuidado gastam 34,8 horas
semanais em seu trabalho remunerado fora de casa. Isso resulta em uma dupla jornada de 53,3
horas por semana. Ja as que nao realizam trabalhos domésticos ou de cuidado gastam 35,8 horas
semanais. Em razdo dos homens, aqueles que exercem atividades domésticas e de cuidado
gastam 39,9 horas semanais em seu trabalho remunerado (uma dupla jornada de 50,3 horas por
semana), e 0s que nao realizam gastam 39,5 horas semanais.

Percebe-se que tanto as mulheres ocupadas como as ndo ocupadas dedicam mais horas
aos afazeres e cuidados domésticos que os homens. Em relacdo as mulheres ocupadas, a
dedicacdo é de 8,1 horas por semana a mais do que eles. As ndo ocupadas dedicam quase 0
dobro de horas semanais que os homens ndo ocupados, ou seja, 11,9 horas semanais a mais®°.
A pesquisa também aponta que as mulheres se dedicam muito mais aos trabalhos domésticos e
de cuidado do que os homens, o que tende a afetar o seu tempo de trabalho fora de casa
(IBGE/PNAD, 2020).

Oliveira (2015), em uma pesquisa sobre o papel das médes de meninos e meninas que se
encontram em situacao de rua, acredita que muitas maes sdo culpabilizadas e responsabilizadas
pela condi¢do em que estdo inseridas e pela situacdo em que seus filhos se encontram, além de
serem julgadas moralmente pelo desempenho de seu papel materno. Nesse sentido, varios
discursos, incluindo o do Estado, apontam para o “insucesso” dessas maes, sem levar em
consideragdo a situacdo de precariedade e desamparo social e estatal que muitas sofrem
cotidianamente. Além disso, foi constatada a producdo de uma visdo generalizada sobre a

familia (especificamente da figura da mée), ou seja, a que difunde o papel da mde como uma

59 Corroborando com esses dados, a pesquisa “Estatisticas de Género: indicadores sociais das mulheres no
Brasil” (IBGE, 2021) mostra que as mulheres dedicam, em média, 21,4 horas semanais na realiza¢do de afazeres
domésticos e no cuidado de pessoas — 0 dobro dos homens, que é de apenas 11 horas semanais.
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pessoa egoista, negligente e indiferente ao filho, e uma outra visdo (em parceria com a anterior)
que a responsabiliza e a culpabiliza pelos atos/comportamentos de seu filho.

Baralna (2010) chama atencdo para a culpabilizacdo da familia — como a principal
responsavel pelo ato infracional praticado pelo jovem —, ao ndo exercer a sua funcéo relativa a
disciplinarizacdo, ao cuidado e & criacdo dos adolescentes, e, a0 mesmo tempo, para 0 ndo
reconhecimento de suas precariedades advindas da falta da iniciativa publica em promover ou
levar até essas familias politicas sociais e assistenciais. Assim, a partir dos depoimentos de
funcionarios responsaveis pelo acompanhamento da medida de Prestacdo de Servicos a
Comunidade, a autora percebeu que o papel protetivo ficava somente a cargo da familia. A vista
disso, mesmo o Estado e a sociedade ndo cumprindo com esse papel (que lhes é designado por
lei relativa a protecdo de criancas e adolescentes), eles ndo eram cobrados por tal iniciativa. A
critica que os funcionarios dirigem ao Estado se restringe a auséncia de puni¢des mais duras
dirigidas a esses jovens e da falta de acompanhamento dos projetos e programas sociais. Com
relacdo a sociedade, a fala dos funcionérios dirige-se a discriminacgdo e culpabilizagdo dos
adolescentes, além da exigéncia de medidas mais duras, capazes de punir esses jovens pelo ato
infracional cometido.

No caso das mulheres-maes desta pesquisa, podemos observar a chegada de uma nova
racionalidade pautada em um governo que se orquestra através das familias, que possibilitou
uma normalizacdo dos individuos, além de sua governamentalidade, ou do governo de suas
acOes e seus comportamentos, com a finalidade de domesticar seus corpos. Promove-se, dessa
forma, o regime do saber-poder, que adentra em suas vidas e determina as condutas dessas maes
de forma a tornd-las mais “governaveis”, operando formas de administragio e
autoadministracao de seus corpos (FOUCAULT, 1979).

Percebe-se que, assim como a culpa (em todas as suas dimensdes, imputada ou sentida),
reflete a condicdo dessas mulheres-méaes como sujeitas a praticas disciplinares. Diante disso, se
essas maes ndo podem ser caracterizadas como “boas maes”, € preciso que haja alguma espécie
de intervencao (visto que seu papel ndo esta sendo cumprido), que pode vir de seus familiares,
amigas(os), irmas(os) de fé, funcionarias(os) do CAl-Baixada, dos operadores da justica
socioeducativa, da atuacdo — e da ndo atuagdo — do Estado, dos policiais e até delas mesmas,
enfim, de determinados setores da sociedade que lhes “castigam”, imputando determinada
condicgéo, de modo a seguir administrando seus corpos e suas condutas.

Vale mencionar que as categorias “boa mae” e “mae de bandido”, apesar de, & priori,
parecerem antagonicas, encontram-se de forma constante nos relatos das mées. De acordo com

0 observado, n&o ter sido uma boa mée ou néo ter sido uma mée boa o suficiente para o filho,
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faz com que essas mulheres-maes possam carregar uma imagem estereotipada, que visa a
difamé-las e denuncié-las como aquelas que ndo souberam cuidar eficazmente do filho e afasta-
los da pratica infracional, apontando um “erro de percurso”, uma “falha maternal”. Ser uma
“mae de bandido” ndo pode ser somente designado como sinbnimo de uma mde que ndo
cumpriu com o seu papel “natural”, pois vai além, demonstra que ela falhou ndo uma, mas duas
vezes, ou seja, falhou em cumprir o seu papel de mée cuidadora, zelosa e prestativa e falhou
qguando seu filho ganhou a alcunha social de “bandido”. O seu “castigo”, ou “punigdo” social,
¢ ser sujeitada ou taxada como tal, como “mae de bandido™.

Leite (2013) aborda a questdo da “boa mae” (utilizada para pensar as maes de vitimas
de violéncia policial moradores de favelas) e como essa expressao € carregada de concepgoes
moralistas ligadas ao desempenho da maternidade. Assim, a “boa mae” seria aquela que
representasse melhor a imagem construida sobre o papel da mulher-mde, isto €, aquela que
“cuida” e que “vigia” para que o filho ndo se torne um delinquente. Essa tarefa ainda ¢ vista
como mais “dificultosa” quando se trata de maes que residem em favelas.

A “mae de traficante” (LEITE, 2013, p. 10) entra nessa jogada para contrapor a imagem
da “boa mée”. E ela que deve lidar com o desprezo dos agentes politicos e juridicos que
consideram que essa mulher-mée, culpabilizada pelo seu ndo-desempenho como “boa mae”,
merece receber um tratamento semelhante ao dado para o seu filho.

Durante o trabalho de campo na Casa Mé&e Mulher, foi percebido como essas mées
diziam se sentir “presas” junto aos seus filhos, como se elas estivessem internadas com eles na
unidade socioeducativa. Assim, percebe-se como a metafora do “estar presa com ele”, que
algumas méaes costumavam dizer, refere-se a forma como elas estdo aprisionadas nessa sujeicao
materno-culposa que as retrata como “mae de bandido” e que, portanto, deve cumprir com sua

“pena” social:

- “Desde que ele [seu filho] foi para 14 [para o CAI-Baixada] eu sé me tranco
em casa e fico quietinha pensando nele I& dentro. Eu ndo sei como tem mae
que sai, que bebe, que vai se divertir por ai... elas falam que quem esta preso é
o filho, ndo elas. Mas eu ndo acho isso. Parece que eu estou presa com ele 1&
também” (AMARILIS, grifo nosso).

- “Olha, parece que o meu coragdo esta preso 1a dentro [no CAI BAIXADA]
com ele. Minha vida esta la dentro com ele... isso aqui que vocé esta vendo é
s6 o po...” (PRIMULA, grifo nosso).
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Vale destacar a historia relatada por Délia, em uma entrevista que foi realizada como
uma espécie de “desabafo” dessa mie®, que se sentou ao meu lado, em um dos bancos da Casa
Mée Mulher, e me contou toda a trajetoria que havia passado com o seu filho (que se encontrava
internado no CAl-Baixada Belford Roxo).

Aparentando estar bastante abalada, Délia se sentou ao meu lado e fez uma série de
revelacOes sobre a sua vida e a vida de seu filho, contando o que havia lhe levado até ali, naquele
dia. Assim, ela contou que recebeu uma ligacdo informando que o seu filho (que estava
desaparecido ha cerca de um més) havia sido apreendido por roubo. Ela disse que tomou um
“susto” e ficou em “choque” ao receber aquela ligacdo, sem saber o que pensar diante do
ocorrido, ja que estava sem receber noticias e ter contato com ele.

Daélia prosseguiu em seu relato, contando sobre sua ida ao Forum e sobre 0 momento
em que ficou aguardando ser chamada para a audiéncia, no corredor da Vara da Infancia e da
Juventude. Nesse local, ela informou que acabou conversando com um “senhor” que estava
sentado ao seu lado (também estava aguardando ser chamado). Ele comecou a Ihe contar o que
tinha acontecido com ele e o motivo de estar ali. Ele teria dito, segundo Dalia, que um rapaz
havia 0 “assaltado” e “humilhado”, mandando-0 ajoelhar, proferindo tapas, socos e pontapés
em seu rosto e corpo, além de ameacé-lo, dizendo que ele morreria naquele dia. Contudo, diante
da suplica dele, o rapaz o0 mandou correr e, a0 mesmo tempo, comegou a atirar para cima,
afugentando-o. Ela ainda pronunciou que esse senhor, que aparentava ter “bastante idade”,
comegou a chorar e questionar por que uma pessoa poderia ser tdo “ruim” a ponto de fazer
aquilo com ele, além de rouba-lo, ainda agiu com violéncia e o humilhou.

Durante o seu relato, Délia revelou que ficou “extremamente comovida” e “triste” com
aquela situa¢do e que concordou com o senhor, evidenciando o fato de existirem “pessoas muito
ruins no mundo”. Apds a conversa deles, ela revelou que foi chamada para entrar na sala de
audiéncias e, logo depois, 0 mesmo senhor, que estava conversando com ela, entrou pela porta
como a vitima da infracdo cometida pelo seu filho. Com muitas lagrimas caindo de seus olhos,
Dalia disse que acabou “descobrindo da pior maneira” que aquele senhor era a vitima do
processo de seu filho (DALIA).

Quando eu vi aquele senhor na audiéncia eu fiquei paralisada, eu s6 sentia a lagrima
descendo no meu rosto, eu acho que mudei até de cor. Eu juro para vocé que nao sabia
que o meu filho tinha feito aquilo, que ele tinha humilhado e batido num senhor por

60 como se trata de uma entrevista néo planejada, ndo abordei essa mde como eu costumo fazer com as outras
mées. Ela veio até mim (demonstrando estar bastante preocupada) e foi me contando a trajetdria dela e a do seu
filho. Em um momento da conversa, eu falei para ela que era pesquisadora e perguntei se eu poderia fazer
algumas perguntas e utilizar o seu relato em minha pesquisa, ela concordou.
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causa de nada, de merreca... eu olhei para o meu filho e ndo consegui reconhecer a
pessoa que eu criei. Eu ndo reconheci meu proprio filho, e eu sofro até hoje com isso.
(DALIA).

Délia, entdo, continuou o seu relato: “Eu pedi desculpas para ele [0 senhor], eu disse
que néo sabia porque meu filho tinha feito isso, que eu ndo tinha criado ele assim, que eu ndo
sei o que fiz de errado, que eu ndo sabia mais quem ele era...” (DALIA, grifo nosso). Ademais,
ela contou que pediu para gque a juiza desse uma “pena” (medida socioeducativa) “bem pesada”
para o seu filho, para ele “aprender a nio fazer maldade com os outros” (DALIA). Ela ainda
revelou ter ficado muito abalada e que, por isso, ndo quis saber mais sobre o paradeiro de seu
filho.

Daélia contou que, ap6s esse episodio na audiéncia de seu filho, ficou seis meses sem
visita-lo no CAl-Baixada, informando que, desde que ele foi internado, ela nunca foi visita-lo
e que s estava comparecendo naquele dia porque havia recebido uma ligacdo em que foi
informada que a medida socioeducativa de seu filho havia terminado e que ele sé poderia sair
da instituicdo caso ela, como responsavel, comparecesse para retira-lo. Depois disso, ela falou,
aos prantos e chorando, que muitas pessoas poderiam achar que ela tinha “abandonado” o
proprio filho, que “ndo queria mais saber dele” e que tinha deixado ele “preso” e “sozinho”
(DALIA). Entretanto, Dalia contou que s n&o o visitou no CAl- Baixada porque tinha “medo”
de encarar aquela situacdo, de ndo o reconhecé-lo mais como seu filho. Assim, ela disse: “Eu
tenho medo de olhar no olho dele e ndo reconhecer ele. De dizer, esse rapaz ndo é o meu filho,

ndo saiu de mim, ndo criei ele para ser isso, para fazer isso...” (DALIA). Ela ainda comentou:

Eu nunca ensinei nada de errado para os meus filhos, eu sempre disse que n6s somos
pobres, mas honestos, e que s6 o trabalho poderia ajudar a gente a ter uma vida um
pouco melhor. Sempre ensinei isso, sempre mandei ir para a escola, mas, veja s6 0
que aconteceu... (DALIA).

A narrativa de Dalia, em forma de desabafo, apresenta diversas significacdes a respeito
da prética infracional cometida pelo seu filho e, também, na forma como ela encara a relacao
que tinha com ele. Assim, quando ela diz: “N&o reconhe¢o mais o meu filho.”; “Nao sabia mais
quem ele era.”; “Esse rapaz nao ¢ meu filho...”; “Nao saiu de mim.”; “Nao criei ele para ser
isso, para fazer isso...” (DALIA); ela estd negando a culpa que lhe fora imputada, ela nega que
tenha alguma relagdo com o ocorrido com o seu filho, pois: como algo desse tipo poderia
acontecer se ela agiu como uma “boa mae”, se ela ensinou o valor da “honestidade”, do
“trabalho” ¢ da “educagdo”? A questdo oculta que perpassa esse momento € tentar encontrar

algum erro: “N&o sabia mais quem ele era.”; “Esse rapaz ndo saiu de mim.”. Assim, a culpa é
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jogada em seu filho, foi ele quem agiu errado e permitiu que ela ndo fosse uma “boa mae”, ele
fracassou como filho, mas quem sofreria as consequéncias seria ela, por causa do “medo”, da
sensagdo de “fracasso” ou da “vergonha” em admitir que as coisas ndo sairam conforme o
esperado, que sairam do controle que ela acreditava que estabelecia.

Dalia justifica seu comportamento de “boa mae”, demonstrando que, em meio a uma
situacdo de precariedade e falta de recursos financeiros, ela ensinou que o seu filho deveria
seguir determinadas condutas e valores, bem como, frequentar a Igreja. Mas, ao final, relata
que, mesmo com todos os seus esforcos, seu filho se tornou o que ela mais temia. Suas
justificativas ja ndo faziam mais sentido para ela, porque o resultado de suas a¢fes ndo foi o
esperado. Apesar de acreditar ter feito o que pdde — “Eu nunca ensinei nada de errado para os
meus filhos [...] mas veja s6 o que aconteceu...” (DALIA) —, acaba carregando o peso da culpa
que Ihe é imputada socialmente.

Outra perspectiva presente no discurso de Délia foi o fato de ela passar seis meses sem
visita-lo. Sua auséncia demonstra certo remorso de ter que encara-lo, de ver frente a frente que
ele ndo correspondia a “idealizagdo” sobre 0 filho que ela acreditava ter criado antes da pratica
infracional. De acordo com as palavras de Dalia, sua auséncia causou muito sofrimento e culpa
para ela, pois, apesar do medo de vé-lo, ela afirmou sentir “saudades” de seu filho e que, por
iSs0, ja havia cogitado ir visita-lo, para saber se ele estava bem. A culpa ressentida (carregada
de mal-entendidos e de magoas) de Dalia ¢ por acreditar ter “abandonado” seu filho quando ele
mais precisava de sua companhia. Mas, logo em seguida, ela procura justificar que seu ato nao
foi de “abandono em si”, mas uma autopreservacao pelo medo que ela tinha daquilo que seu
filho havia se tornado.

O caso de Lavanda, assim como o de Délia, é importante para pensar nas relagdes em
gue as maes ndo se deixam levar pela culpa sentida, apresentando certa potencialidade frente a
esse sentimento presente na vida de muitas delas. Na entrevista com Lavanda, ela revelou que
ndo gosta de comentar sobre o caso de seu filho com a familia e os amigos, que as pessoas
falavam/avisavam com/para ela sobre o comportamento do seu filho e o seu possivel
envolvimento em atividades ilicitas, acusando-a de ndo ter feito “nada” para intervir, mesmo ja
possuindo informagdes sobre. Contudo, Lavanda ressaltou que “batia” e que deixava o seu filho
de “castigo” sempre que ele praticava um comportamento incorreto, todavia, salientou (em tom
de desabafo) que os seus “esfor¢os” para cuidar dele ndo adiantaram, pois ela precisava sair de
casa para trabalhar e, por isso, ndo tinha como ficar o “vigiando”.

Em sua fala, Lavanda buscou a todo momento eximir-se de um certo sentimento de

culpa por seu filho estar internado no CAl-Baixada, demonstrando que fez o seu papel de mae,
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ou seja, 0 que a sociedade esperava dela. Assim, diante de um comportamento considerado
inaceitavel, ela “castigou” o seu filho de forma a lhe condicionar, mostrando que aquilo nao
deveria voltar a acontecer novamente. No entanto, para além de ter que lidar com o seu papel
de mée, Lavanda também precisava trabalhar para sustentar sua familia, o que, segundo ela,
corroborou para que seu filho fosse internado, pois, devido ao fato de estar em seu trabalho, ela
nédo poderia cuidar mais dele em tempo integral.

Assim, a culpa imputada a Lavanda nao é adotada por ela, ao contrario, ela demonstra
certa potencialidade frente a esse sentimento, procurando esquivar-se dele, no sentido de
demonstrar que ela ndo ficou passiva diante de uma possivel situacdo infracional ou
“envolvimento” de seu filho, mas que agiu, castigando-0 fisicamente. Aqui, a culpa é imputada
a ela por seus familiares, amigos, pelo Estado, pelo socioeducativo e pela justica
socioeducativa. Entretanto, ndo é sentida/assimilada como tal. Todavia, evidencia-se que essa
questdo ndo significa que a culpa nédo esteja presente em sua vida, pois ela passou a ter que
carregar o peso da culpa que é colocado sobre ela. Dessa forma, apesar de ndo a sentir
(atribuindo-a como uma forma de fracasso, uma denuncia de que ela ndo cumpriu com o seu
papel materno e ndo foi uma boa mae), Lavanda precisa lidar com ela.

Foi percebido que as “justificativas” ou “desculpas” dadas pelas maes diante da pratica
infracional do filho tém relagdo com a forma como elas relatam as suas experiéncias maternas,
assumindo o cuidado com o filho como algo primordial. Assim, apesar do amor, do carinho, do
cuidado, dos presentes, de uma vida “confortavel”, de uma educacdo “moralista” (acentuando
o valor da educacdo, do trabalho e da honestidade), “cristd” e, at¢ mesmo, de relagcdes que
envolvam atos de violéncia, como castigos fisicos, o que saiu errado? Qual foi o ponto fora da
curva? Serd que, para essas maes, elas ndo souberam ser “boas maes” e, agora, o que lhes resta
¢ a macula de “mae de bandido”, denunciando a sua condi¢ao?

Halasi (2018, p. 62) chama de “maternidade da culpa” o papel ambiguo que as maes
tém enfrentado atualmente e que diz respeito as suas fungdes enquanto mulher e mée no
ambiente familiar. Assim, o seu papel, a0 mesmo tempo que se da fora do lar — por meio do
trabalho das atividades publicas e sociais —, também se d& dentro de casa, nas relacbes de
cuidado com os filhos e nos afazeres domésticos ndo remunerados. A maternidade passa a ser
vivenciada com a “culpa” da mulher-mae em ter uma vida mais autbnoma, mas que, para isso,
acaba deixando o0 seu papel de mae, caracterizado como ‘“natural” e “instintivo”, nao ser
cumprido da forma como se acredita que deveria ser. “A mulher sente culpa pela
impossibilidade de atingir um ideal de perfei¢do, [...] um ideal culturalmente internalizado”

(HALASI, 2018, p. 71). A autora ainda coloca que essa maternidade da culpa esta em todos 0s



167

processos de escolha e decisdo das mulheres que optam por ser maes e pode perdurar durante
todo o processo da maternidade e da maternagem.

A culpa enquanto um sentimento assimilado pelas mées, a culpa imputada (que pode ou
ndo ser assimilada por elas) e, no caso de Dalia, a culpa ressentida podem ser retratadas como
uma forma de sociabilidade compartilhada pelas mées ao se depararem com o modelo ideal de
boa mé&e e a cobranca social de seu papel de mée e cuidadora, permeando a vida dessas mulheres
e fazendo-se presente em suas trajetorias como uma espécie de “fardo” a ser carregado.

Contudo, cabe ressaltar que surgiu, entre algumas mées entrevistadas, a questdo de a
culpa ser atribuida ao filho. No caso de Amarilis, ela sempre deixou claro que o ato infracional
cometido pelo seu filho era algo muito grave e que causou danos tanto em sua vida como na
vida dele, e que ele havia cometido um assassinato e, portanto, era o culpado e deveria pagar
por isso. Ela, como mae, deveria caminhar junto com ele e apoia-lo, ndo assumindo a culpa por
nao ter sido uma “boa mae”, mas por “ser a mae dele”, a “mae de um assassino”, segundo ela.
Esse seria 0 peso que ela carregaria em sua vida, o que a leva a se isolar e manter distancia das
pessoas com quem convivia antes, pois o julgamento social para ela constitui um fardo, um
peso. O caso de Lantana, sobre a imputacdo de culpa pela promotora na audiéncia de seu filho
(que sera trabalhado no Capitulo 7), também traz essa questdo, porque ela diz a todo momento
que cumpriu com o seu papel de mae, entretanto, foi o seu filho que “errou”, foi ele que cometeu
o ato infracional. Conforme observado, outra mée que traz a culpa do filho é Dalia, procurando
se desvincular de uma possivel “falha” em relacdo ao seu papel de mae. Mas, assim como as

outras mées, Amarilis, Lantana e Dalia tém que lidar com o peso, ou 0s “pesos”, da culpa.

4.2 A culpa do pai

Interessa ressaltar o relato de uma mée (a quem vou chamar de Ipoméia)®! que, em uma
conversa com outras maes, realizada na Casa Mae Mulher, falou sobre o caso de seu filho que,
com 13 anos, se encontrava internado no CAl-Baixada. Segundo ela, apo6s seu filho ser
apreendido, foi encaminhado para cumprir medida socioeducativa de semiliberdade no
CRIAAD (Centro de Recursos Integrados de Atendimento ao Adolescente). Pouco tempo apds
a internacéo, os funcionarios do CRIAAD ligaram para ela e disseram que ele havia “fugido”

da institui¢do, “pulando” o muro. Consternada com o ocorrido, Ipomeia questionou a historia,

61 vale lembrar que Ipoméia ndo foi entrevistada para esta pesquisa, contudo, seu relato na Casa Mae Mulher foi
bastante importante para compreendermos a dindmica da culpa.
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perguntando como ele havia pulado o muro se ele tinha apenas 13 anos e era muito pequeno
para praticar tal ato, visto que o muro da instituicéo é alto. No entanto, ela ndo obteve respostas
sobre 0 seu questionamento.

Prosseguindo com o seu relato, Ipoméia, que se encontrava aflita e angustiada com o
ocorrido, contou que seu filho havia ficado trés dias na rua e que so6 foi contatada sobre a fuga
e 0 desaparecimento dele depois de trés dias. Ela disse: “Eu deixei o meu filho com o Estado e
olha s6 o que aconteceu... Ele ficou trés dias na rua, sumido!” (IPOMEIA). Ela ainda comentou
que a “guerra das maes” ¢ contra o Estado, porque seus filhos nao s6 ficam dentro da instituigao,
como sdo “depositados™: “A nossa guerra, a guerra de Méae, é contra o Estado, pois a gente
deixa os nossos filhos 14, eles ficam 1& dentro, a gente deixa sob o cuidado deles, e eles sdo
depositados 14” (IPOMEIA).

O relato de Ipoméia € interessante pois demonstra como as maes nao sdo individuos
autdmatos, mas mulheres-maes que estdo atentas as violéncias que sdo praticadas contra 0s seus
filhos e por dentro dos ilegalismos realizados pelo Estado, de modo a promover instituigdes-
depdsito, cujo objetivo ndo estd na socioeducacdo, mas no encarceramento de um contingente
de jovens que passam por varias formas de violéncia, ndo so dentro desses depdsitos, mas fora
deles também, como demonstra vérios relatos das maes sobre as a¢des policiais.

Atenta-se para a existéncia de organizacdes de grupos, redes e féruns de maes e
familiares vitimas de violéncia institucional, que tém como escopo principal a luta contra as
violéncias praticadas pelos agentes do Estado (como o exterminio de jovens, principalmente
negros, pobres e periféricos) e contra a violacdo e o ndo cumprimento de direitos basicos e
essenciais. Ha a “Rede de Maes e Familiares da Baixada Fluminense”, o ‘“Movimento
Moleque”, a “Associacdo de Maes e Amigos das Criangas e dos Adolescentes em Risco”
(AMAR), o “Maes de Maio”, entre outros. Esses grupos possuem uma relacdo e atuacao mais
préxima do Estado, mediante reinvindicagdes de direitos e lutas sociais pelo reconhecimento e
pela averiguacéo da perda de seus filhos por acéo policial e da violagdo de seus direitos, além
do reconhecimento de que essas vitimas de violéncia estatal — que possuem determinada cor,
idade e sexo — ndo estdo largadas a propria sorte, pois possuem familiares, maes, tias, avos. Sdo
mulheres e familiares que estdo sempre lutando, nas ruas, nas Assembleias Legislativas e nos
tribunais, para que a morte e a violéncia praticada contra os seus filhos ndo sejam esquecidas e
esses atos ndo figuem sem um autor, conforme pontuam Vianna e Farias (2011). Do mesmo
modo, esses grupos também lutam por melhores condi¢cBes para os filhos nas unidades
socioeducativas, bem como pelo respeito e pela garantia de seus direitos nessas instituicoes,

conforme presente no Estatuto da Crianca e do Adolescente.
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Entretanto, conforme observado, as mées entrevistadas para esta pesquisa nao
participam de grupos organizados, nem de movimentos sociais destinados a causa da violéncia
e violacdo dos direitos dos jovens. Esse fato ndo se deu por opcdo da pesquisadora, mas por
questdes praticas, visto que as maes que foram entrevistadas e sdo frequentadoras da Casa Mae
Mulher, ndo participavam de grupos, redes ou féruns de mdées. Essa questdo &
fundamentalmente relevante, pois h& pesquisas que procuram compreender e analisar as
familias, os familiares e as mées de jovens em cumprimento de medida socioeducativa e/ou que
sofreram com alguma violéncia praticada pelos agentes do Estado, como a policia, por
intervencao de organizagdes de mées e familiares. Esses grupos, por serem mais organizados e
politizados, apresentam opiniGes diferenciadas quanto & presenca — ou auséncia — do Estado em
suas vidas e no gque essa presenca ou auséncia pode impactar na vida de seu filho.

Portanto, a presente pesquisa trata das maes de jovens que praticaram atos infracionais
e estdo internados cumprindo medida socioeducativa no CAIl-Baixada, que, conforme
observado, ndo possuem uma atuac¢do mais “politizada” ¢ em grupos de maes. Isso reflete na
questdo de que as respostas das maes que participam dessas organizagdes poderiam estar
voltadas mais para a sua agéncia frente a uma possivel acusacdo por parte do Estado, da justica
socioeducativa, da Igreja e de familiares e amigos, justamente pelo conhecimento mais
profundo da causa e de suas motivagdes por justica. Entretanto, essa hip6tese configura uma
questdo que pode ser investigada em outras pesquisas, visto que ela vai além dos objetivos
propostos aqui.

Prosseguindo na conversa, Ipoméia relatou que seu filho era um “bom filho”, um
“companheiro” para ela, e que ele fazia tratamento psicologico e tomava remédios controlados.
Ressaltou que a “culpa” de tudo o que estava acontecendo com ela e com o seu filho era do pai
do jovem, que o “abandonou” e que o “enganava” constantemente. Segundo ela, o pai dizia que
iria vé-lo, visita-lo, mas nunca aparecia: “Meu filho ficava 14 esperando ele aparecer em casa.
Eu ja sabia que aquilo ndo iria acontecer, entdo, eu ja estava preparada, mas ele nao”.
(IPOMEIA). Ipoméia considera que o fato de seu filho ter cometido ato infracional deu-se por
causa da auséncia paterna. Pela primeira vez, a culpa € imputada ao pai como uma figura que
ndo cumpriu o seu papel e que passa a ser responsabilizado por tal conduta.

Ipoméia continuou seu relato, dizendo que, quando o juiz, na audiéncia, perguntou para
o seu filho o motivo que o levou a entrar “para essa vida”, ele respondeu que era porque o pai
havia o “abandonado” e “deixado”, e que, por isso, ele ndo tinha “nada a perder”. E o juiz, em

seguida, falou que ele ainda tinha a mae para cuidar dele. Porém, segundo Ipoméia, seu filho
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disse ao juiz que queria o pai cuidando dele também: “Ele disse para o juiz que ele queria o pai
dele também, que tinha que ser eu e o pai dele juntos” (IPOMEIA).

Outras mées participaram da conversa e comecaram a falar sobre a visao que os filhos
tém de seus pais, ressaltando a “importancia” deles como “referéncia” para os filhos, além de
atribuirem o comportamento infracional do filho a um momento em que a “unido” ou o
“relacionamento” dos pais encontra-se “fragil”. “O pai ¢ um her6i para o filho homem, ¢ uma
referéncia para o filho!” (RELATO MAE). Outra mée entrou na conversa e disse que seu filho
mais velho também havia cometido uma infragdo (“roubo”) no mesmo periodo em que ela
estava separada do marido. Ela prosseguiu dizendo que ele ficou internado por um tempo e que,
atualmente, estd com 27 anos de idade. Ela também disse que tem outro filho internado (no
CAl-Baixada Belford Roxo) e ressaltou que as mées ndo devem falar sobre os problemas que

ocorrem fora da instituicao®.

A gente ndo pode levar o problema para eles, temos que tirar [...]. Eu ndo quero que
ele saia revoltado de 14, porque se ele voltar a fazer essas coisas novamente, ele ndo
vai voltar para I4 ndo. Ele ja tem 18 anos, ele vai para o presidio (RELATO MAE).

Gardénia, seguindo na mesma linha, também contou que a separacao entre ela e o pai
de seu filho teria influenciado negativamente, levando-o a cometer atos infracionais. Quando
perguntada por que ela tinha chegado a essa questao, ela respondeu dizendo que seu filho ficou
“muito rebelde” ap6s a separagdo. Segundo ela, ele queria ver 0s pais juntos, entretanto, o fato
de ndo ter conseguido isso teria “mexido” com a cabeca dele, justamente por causa da
“auséncia” de seu pai, que passou a morar em outra casa apds a separagio (GARDENIA).
Gardénia ainda revelou que, apos o falecimento de seu “esposo” (visto que, legalmente, eles
ainda eram casados, pois ndo haviam se separado no papel, foi uma “separacdo de corpos”,
informal, segundo ela), seu filho teria ficado ainda mais “revoltado” (GARDENIA).

A auséncia paterna foi um assunto presente tanto em conversas informais como nas
entrevistas. A figura do pai aparece muitas vezes, para essas maes, como um “espelho” para o
filho. O filho procuraria, na imagem do pai, formas de agir, de se comportar e de encarar a
sociedade; ja na mée ele encontraria formas ligadas a questdes de cunho sentimental, moral e

valorativo. A auséncia dessa figura na vida do filho causaria, conforme observado, uma ruptura

62 Interessante notar que varias maes ressaltaram a importancia de nao “levar problemas” ou de “ndo falar sobre
0s problemas de fora” com o filho internado no CAI-Baixada. Pois, de acordo com a fala delas, isso sé faria com
que eles se sentissem “mal” por nao poderem ajudar a resolver os problemas de fora da institui¢ao. Algumas
também disseram que ndo levam “recados” de “amigos de fora”, pois sabem que esses recados s6
“prejudicariam” o filho, principalmente, por se referirem as atividades ilicitas realizadas antes da apreensao.
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com essa imagem “ideal” que a figura paterna representa tanto na vida dos jovens, como na

vida de suas maes.

4.3 Os entremeios do acolhimento e da vergonha

Contudo, percebeu-se que nem sé de relagdes de julgamento moral vivem essas mées.
Ha situacdes de solidariedade e apoio (mesmo sendo mais raras), como no caso de Néveda, que
relatou que seu irmdo sempre procurou ajuda-la na criacéo de seu filho e que o fato de ele ser
pastor pesava positivamente nos conselhos que ele dava a ela e ao seu filho. De acordo com a
fala dela, ele foi o primeiro a perceber que o seu filho estava “estranho” e “fazendo o que néo
devia”.

Néveda também ressaltou que, apesar de alguns membros de sua familia a julgarem pelo
ocorrido, uma outra parte abragou a sua causa e, percebendo como ela e o marido estavam com
dificuldades para pagar um advogado de defesa para o filho, resolveram juntar e doar trés mil
reais para eles pagarem o profissional. Uma situacdo parecida ocorreu com Cameélia, que
declarou que os seus patrfes, ao saberem sobre 0 que aconteceu com o seu filho, a apoiaram:
“Meus patrdes ficam do meu lado, falam que eu posso contar sempre com eles” (CAMELIA).

Em relacdo as mées que frequentavam a Igreja, algumas disseram que ndo comentavam
(ou ndo gostavam de “levantar”/falar sobre esse assunto), com as(os) irmas(os) de fé, que o
filho estava cumprindo medida socioeducativa, revelando até ter parado de frequentar ou se
afastado da Igreja depois do ocorrido, como no caso de Cravina, justamente por medo da reacédo
das pessoas e do pastor.

O caso de Amarilis € comum entre as maes que preferem ndo comentar sobre 0 caso do
seu filho, nos ambientes em que elas frequentam, preferindo dizer que ele esta “viajando” ou
gue esta na casa de algum familiar, em um local distante. Quando perguntada por que ela prefere
ndo dizer nada sobre seu filho, ela (demonstrando certo constrangimento frente a situacdo) diz
que ele praticou um “crime grave”, “assassinou” alguém e que ela ndo gostava de comentar
sobre isso na Igreja e com outras pessoas, por medo dos julgamentos.

Azaleia disse que frequentava uma igreja evangélica, mas que ela preferiu ndo comentar
nada sobre o seu filho com as(os) suas/seus irmas (&os) de fé, salientando que a Unica excecéao
¢ uma irma de fé que fez uma “revelacao” sobre o seu filho, dizendo que ele estava fazendo
“algo ruim” e que seria “preso”.

Entretanto, apesar da possivel sensacdo de medo e vergonha em falar sobre o ato

infracional cometido pelo filho e o cumprimento de medida socioeducativa, ja tendo uma
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prenocdo sobre 0s possiveis comentarios e acusacdes, algumas mées apontaram que foi na
Igreja que encontraram um “acolhimento” por parte do pastor e dos demais membros. Néveda

comentou:

No inicio vocé tem vergonha de falar sobre o que aconteceu, mas vocé precisa se
erguer. Eu recebia muitas visitas das irmds da igreja, aquilo era bom para mim, para
fazer eu continuar, porque foi uma barra para mim... Mas, se eu ndo me levantasse até
hoje, eu estaria no chao. Eu e meu esposo também. [...] A minha igreja me abragou,
mandam mensagens sempre me perguntando sobre ele, sou muito grata! (NEVEDA).

Primula também contou que houve um acolhimento em sua Igreja, que ela conversou
com 0s seus pastores — que orientaram gue ela orasse mais pelo filho para que ele se livrasse
daquele mal que o acompanhava. Além disso, ela salientou que seus irmdos de fé foram muito
importantes, pois ajudaram a enfrentar o “baque”/susto que havia vivido devido a apreenséo de
seu filho: “As pessoas [da sua igreja] abragaram a causa junto comigo. Entdo, eu posso te dizer
gue a minha igreja me deu muito suporte. Os primeiros socorros, guem me deu foram os meus
pastores” (PRIMULA, grifo nosso).

Astromélia relatou que frequenta uma igreja evangélica e exerce a funcao de dirigente
do grupo de mulheres la. No entanto, revelou que somente o seu pastor sabe que seu filho esta
internado e prefere ndo comentar com as(os) outras(os) irméas(aos) de fé sobre a internacdo. Ela
também afirmou que o pastor ¢ uma das poucas pessoas que a apoia e diz que o filho dela “vai
sair uma pessoa melhor” do CAI- Baixada e, ap0s a sua saida, ele frequentara a Igreja.

As manifestacOes da culpa aparecem como um sentimento e julgamento moral, que
podem ser atribuidos e/ou mobilizados tanto pelas maes como por familiares, amigos,
irmas(&os) de fé, Estado, justica socioeducativa... As maes sdo apontadas — e/ou se reconhecem
como tal — como aquelas que ndo cumpriram a sua fungdo “corretamente”, gerando uma
situagdo drastica, um evento critico (DAS, 2007)® pelo qual elas estdo passando e que seria
fruto de seu “fracasso” no cumprimento de seu papel de mée.

Observou-se, também, uma descaracterizacao desse papel de mée culpada e que falhou
em tudo, pois tanto Dalia como Lavanda trouxeram reflexdes que dizem respeito ao
cumprimento de uma obrigagdo moral ligada ao ato de “educar” o filho, seja por meio de

palavras, seja através de castigos fisicos (caracterizando a educacéo a partir de uma repreensdo

63 \ale mencionar o conceito de evento critico de Veena Das (2007), demonstrando como ter o filho apreendido
consiste para essas maes um evento extraordinario, que “quebra” o cotidiano, que coloca o mundo e os sentidos
em “suspenso”, afetando dramaticamente o curso da vida, configurando uma situa¢do que rompe com os todos
os sentidos, emergindo, entdo, um novo contexto de criacdo e recriacdo de sentidos, acdes e relagdes.
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fisica que poderia surtir o efeito desejado de forma mais rapida). Assim, elas abordaram que
fizeram o “esperado” socialmente. Contudo, apesar dessa aparente “esquiva”, ndo deixaram de
notar que houve, de fato, algo que ndo saiu como planejado. No caso de Daélia, ela diz que algo
saiu errado, questionando se tudo o que ela fez realmente foi realizado conforme ela
acreditava/esperava ter feito. J& Lavanda reconhece que ndo podia cuidar integralmente do seu
filho, pois tinha que trabalhar, referindo-se a sua “auséncia”, quando deveria estar mais presente
e por dentro das agdes de seu filho (visto que ela havia sido “avisada” sobre o comportamento
dele), e que, apesar dos “castigos”, ela ndo conseguiu conté-lo.

E perceptivel, também, como a culpa esté intrinsecamente ligada a uma perspectiva que
traz a nogdo de que o comportamento da mée deve ser “naturalmente” zeloso, cuidadoso e
responsavel pelos bons modos, educacdo, salde e seguranca de seu(s) filho(s). Primula, por
exemplo, pontuou que, por ser mae, deveria saber como cuidar do seu filho, estabelecendo que
o laco sanguineo que os une e o fato de seu filho ter saido de seu ventre sdo suficientes para
atestar o seu papel de mée. Esse papel, atribuido as mulheres e introjetado em suas mentes, cria
nelas perspectivas sobre o que é a maternidade e o que ¢ ser uma “boa mae”, o que € criar bem
o filho e fazer dele uma pessoa “integra”. O que pode alimentar, caso o filho cometa alguma
infracdo, um possivel sentimento ou uma sensacao de “falha” ¢ de “fracasso” diante de um

possivel “descumprimento” do papel de “boa mae”.
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5 ENTRE RUMORES E FOFOCAS NAS DENUNCIAS SOBRE CASOS DE
VIOLENCIA POLICIAL E NOS PROCESSOS DE CULPABILIZACAO DAS MAES

Neste capitulo, divido em duas secOes, sdo apresentados 0s conceitos de rumores,
fofocas e lendas, a forma como eles estdo presentes nas narrativas das maes apontando para
denincias de casos de violéncias cometidas por policiais, bem como para possiveis
envolvimentos dos jovens em préticas infracionais. Notou-se como 0s rumores operam de
forma a construir uma sociabilidade especifica entre as mées, que esta ligada a circulacéo de
informacdes relevantes sobre seus filhos; servindo como uma espécie de “aviso” para elas. As
fofocas tendem a ser vistas como comentarios maldosos sobre o filho e/ou sobre o papel da
mée, atingindo a honra delas e impactando em sua representagio como “boa mae”. E
apresentado como as fronteiras entre os rumores, as fofocas e as lendas (na figura de
personagens lendarios) sdo bastante ténues e estdo fortemente presente no dia a dia dessas

mulheres.

5.1 A presenca de rumores no cotidiano das mées: entre as crencas de perigo e as falas do
crime

Os rumores sempre estiveram presentes no imaginario social brasileiro, em todas as
esferas, sejam elas politicas, econdmicas, sociais ou culturais. Nas entrevistas realizadas com
as maes na Casa Mdae Mulher, foi observado como eles estdo presentes em forma de “boatos”
sobre suas vidas cotidianas e seu entorno social. Como uma comunicacao informal, os rumores
circulam entre as mdes da Casa Mée Mulher e entre seus familiares e amigos. Discursos sdo
constantemente produzidos e reproduzidos sobre essas mées e sobre seu filho, sendo este Gltimo
0 principal protagonista.

Allport e Postman (1947) caracterizam 0s rumores como uma informacdo ndo
verificada, que ¢ passada de “boca em boca”. Além disso, a circulagdo dos rumores depende do
grau de importancia da informacgdo multiplicada pela ambiguidade dela — se o valor for alto, o

rumor sera amplamente circulado.

O rumor se espalha quando os acontecimentos tém importancia na vida das pessoas e
quando as noticias sobre eles recebidas sdo inexistentes ou subjetivamente ambiguas.
A ambiguidade pode surgir do fato de a noticia ndo ser claramente divulgada, ou do
fato de que versdes conflitantes da noticia tenham chegado ao individuo, ou ainda de
sua incapacidade de compreender as noticias que recebe (ALLPORT e POSTMAN,
1947, p. 502).
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Difonzo e Bordia (2007) acreditam que os rumores ndo configuram pensamentos
particulares, mas sociais, pois eles circulam entre as pessoas, sao como uma ideia que pode ser
adaptada, recriada ou até morta. Assim, as informacdes néo sao verificadas, somente repassadas
para as pessoas. O fato de ndo serem verificados ndo quer dizer que 0s rumores sejam
propriamente falsos. Além disso, o proprio transmissor pode colocar em ddvida a ideia ou
afirmacéo disseminada. E justamente esse seu carater ambiguo que os torna tdo singulares,
sendo capazes de afetar e influenciar as decisdes humanas. Sendo assim, 0s rumores tém o
poder de fazer com que as pessoas produzam algum sentido e/ou gerenciem os riscos frente a
situagdes obscuras e incertas. Os rumores sdo referentes ao senso de grupo em ambiguidade.

Assim, eles correspondem a:

[...] declaracbes de informacBes ndo verificadas e instrumentalmente relevantes em
circulacdo, que surgem em contextos de ambiguidade e que funcionam principalmente
para ajudar as pessoas a darem sentido e gerenciarem as ameacas; eles dizem ao invés
de interrogar [...]” (DIFONZO E BORDIA, 2007, p. 273, traducio nossa).

Rumores sobre policiais militares que cometem assassinatos de jovens sao comuns entre
as conversas na Casa Mae Mulher, tanto na cozinha como na varanda. Esses rumores
permeavam a cabeca das mées e das voluntarias de pavor e medo. Relatos sobre policiais que
recebiam dinheiro como “moeda de troca” para ndo assassinar jovens (como uma espécie de
resgate, cobrando uma taxa para que o jovem nao fosse assassinado), ou que faziam por mero
prazer em vé-los agonizando e clamando por suas vidas, eram comuns em conversas rotineiras
na Casa Mée.

De acordo com os relatos, esse rumor se refere a captura do jovem (por policiais
militares) e a sua possivel “soltura” diante do pagamento, em espécie, de cerca de 2 mil reais.
Assim, dependendo do “cargo” que o jovem ocupasse no trafico local ou na “boca de fumo” e
do quanto ele e sua familia teriam para “investir” em sua liberdade, poderia nem chegar a passar
pela delegacia ou pela justica socioeducativa, pois, se ele exercesse um cargo importante ou
conhecesse alguém com alguma funcdo significativa na boca de fumo, teria como pagar a
guantia exigida para a sua soltura. Nesse sentido, houve relatos que evidenciaram como
algumas familias sofriam por ndo conseguir a quantia pedida ou por venderem tudo dentro de
casa para reunir o dinheiro do “resgate”. Segundo uma das voluntarias, essas familias eram as
que mais sofriam, pois muitas ndo tinham como “arrumar” o valor pedido. Leite (2013, p. 07)
comenta sobre o chamado “arrego” — referente a extorsdo policial nas favelas, onde jovens sdo

“sequestrados”/”’capturados” e se pede um “resgate”, ou uma quantia para libera-lo.
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Azaleia relatou que, na comunidade onde mora, h4 rumores sobre um policial militar
que mata os jovens da localidade. Segundo ¢la, ele é conhecido como “Leva Almas”, cujo
apelido foi dado justamente porque ele “[...] leva as almas das pessoas, ele mata os meninos”
(AZALEIA). Ela ainda contou que ele teria atirado com um fuzil num jovem que teve a metade
do bragco amputado. Sabendo que o jovem ndo havia morrido, Leva Almas teria dito que marcou
a cara dele e que, quando saisse do hospital, ele morreria. Apds contar esse episodio, Azaleia
inferiu que seu filho é “cabega fraca” e que ela tinha medo de que ele acabasse sendo
assassinado pelo Leva Almas.

Lavanda atestou que, em sua localidade, havia rumores de que a policia estava
“matando” muita gente e que la estava “perigoso”. Ela ainda ressaltou que ndo gosta de
comentar sobre as noticias da rua com o seu filho por medo de ele acabar voltando quando
terminar a internacdo. Ao citar 0s rumores sobre os assassinatos de jovens em sua localidade,
Lavanda informou que ficou sabendo que quatro amigos de seu filho foram assassinados por
policiais no periodo em que ele estava internado (cerca de nove meses), trazendo fatos que
podem comprovar que esses rumores sobre o assassinado de jovens por policiais pode ser mais
do que apenas um rumor compartilhado por Lavanda e outras mées, mas algo veridico, concreto
e bastante presente no cotidiano delas.

Camélia também revelou que havia rumores de que os jovens estavam sendo “presos”
por policiais em sua localidade: “La onde eu moro estd rodando muito menor pela policia”
[Como assim? O que ¢ estar “rodando”?]. Sendo preso! Eles estdo prendendo os menor tudo,
até sem motivo.” (CAMELIA, grifo nosso).

Em relacdo ao sentimento de inseguranca e a criacdo de rumores e “personagens
lendarios” (como o Leva Almas) sobre o crime e situacdes de perigo, Borges (2011) chama
aten¢do para o “modelo de crengas de perigo” que tem a ver com as construgdes reais ou
imaginarias que partem das experiéncias subjetivas e sociais (das mais variadas ordens,
podendo ser sociais, culturais, histéricas, politicas, entre outras) e das relagdes pessoais e de
troca estabelecidas pelos individuos em seu cotidiano. Essas experiéncias podem gerar, por
exemplo, crencgas de que alguém ou algo representa perigo. Essas crencas — mesmo sendo
pautadas em rumores, portanto, ndo sendo confirmadas ou oficialmente veridicas — podem
demandar alguma reacdo do individuo que passa a sentir a sensacdo de inseguranca, ficando em
alerta e adotando uma postura de medo frente ao risco de estar proximo ou em situacfes que
envolvam a pratica de crimes contra ele. Essas crencas de perigo podem acabar indo além dos

reais riscos na sociedade, gerando uma sensacao coletiva de medo e estado constante de alerta.



177

Cabe salientar as chamadas “falas do crime”, sobre as quais Caldeira (2003, p. 27)
evidencia que consistem em narrativas, conversas do dia a dia, debates, brincadeiras e piadas
que detém a tematica do crime como tema central, que acabam contrapondo-se ao medo do
crime e, a0 mesmo tempo, fazendo a sensacdo de medo aumentar. As falas do crime também
constituem uma criminalizagdo simbdlica, um processo social dominante que cria esteredtipos
criminais: “[...] constrdi sua reorganiza¢do simbodlica do mundo elaborando preconceitos e
naturalizando a percepcéo de certos grupos como perigosos. Ela, de modo simplista, divide o
mundo entre o bem e 0 mal e criminaliza certas categorias sociais” (CALDEIRA, 2003, p. 10).
Elas surgem em meio as relacBes sociais marcadas pela violéncia e pelo medo, por meio da
contacdo de historias ou casos (podemos incluir, até mesmo, rumores e fofocas) que séo
repetidos e reforcados constantemente e configuram determinadas sociabilidades que
evidenciam formas de lidar com a presenca da violéncia e reforcar a sensacdo de perigo e
inseguranca.

Interessante pensar nos rumores como catalisadores de violéncia. Ha varios “rumores”
gue mostram como 0s jovens, especialmente 0s negros, pobres e de periferia, sdo 0s principais
causadores da violéncia urbana no Estado do Rio de Janeiro, por exemplo, alegando que, devido
a quantidade de comunidades na regido e ao crescimento do trafico de drogas, a cidade estaria
permeada por “delinquentes” e “bandidos”.

De forma semelhante, Fernandes (2017) aponta para os discursos produzidos acerca de
algumas mulheres pobres, cujas praticas sexuais sdo caracterizadas como “excessivas”, o que
“contribuiria” para a sua alta taxa de procriacdo. Elas sdo responsabilizadas tanto pelo discurso
de gestores e administradores estatais, como pelo discurso popular, pelas precariedades e pela
falta de servigos publicos. Essas mulheres sdo as “figuras de causacdo”, vistas como
“personagens de descuido e perturbadoras do cotidiano” (FERNANDES, 2017, p. 21). Além
disso, sdo constantemente culpabilizadas a partir de um julgamento moral que é copiosamente
enderecado a elas. “A acusagdo e escrutinio sobre a reproducao desregulada das mulheres [...]
situa a sexualidade feminina como elemento que desregula o funcionamento estavel da politica
publica” (FERNANDES, 2017, p. 230, grifo nosso). Além disso, esses discursos, além de
constituir uma espécie de culpabilizacdo dessas mulheres-maes, alimenta a presenca de rumores
que caracterizam os jovens, que moram nessas regioes, como possiveis “envolvidos”,
“bandidos”, “delinquentes” e cOmo 0s principais agentes da violéncia urbana.

Entretanto, apesar dos diversos rumores sobre préaticas infracionais e criminosas que
envolvem os jovens, sejam eles fundamentados ou ndo, vale considerar os dados do
Levantamento Anual SINASE de 2017 (BRASIL, 2019), que revelam que, dos atos infracionais
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mais praticados por adolescentes/jovens, um total de 23.830, cerca de 9.080 (47%), foram
classificados como semelhantes ao crime de roubo; 6.314 (26,5%) atos infracionais como
semelhantes ao crime de trafico de drogas; 2.000 (8,4%) atos infracionais classificados como
semelhantes ao crime de homicidio. Isso descaracteriza certos rumores e, até mesmo,
afirmac0es, que trazem os jovens (principalmente os pobres, negros e de periferia) como o
principal problema social relacionado & violéncia e criminalidade. Na realidade, evidencia-se
que sdo os jovens (com idade entre 15 e 29 anos) que configuram as principais vitimas de
homicidios no Brasil em comparacdo com outras faixas de idade (sendo, portanto, mais do que
algozes, vitimas da violéncia).

O fato de ser homem e adolescente, tanto no Brasil como em outros paises, representa
um alto risco de vitimizacdo por homicidio (UNODC (2019). No Brasil, a principal causa de
mortes de jovens é a violéncia letal. Assim, 23.327 jovens brasileiros, de 15 a 29 anos, foram
vitimas de violéncia letal, em 2019, representando um total de 51,3% dos 45.503 homicidios
registrados no Brasil (0 que corresponde a uma média de 64 assassinatos por dia). Os dados
ainda revelam que, de cada 100 jovens, com idade entre 15 e 19 anos, 39 foram vitimas de
homicidio no pais. Os altos indices demonstram como milhares de jovens tiveram suas
trajetorias escolares, profissionais, familiares e amorosas, de uma forma geral, ceifadas pela
violéncia letal (CERQUEIRA, et al, 2021).

Focado nos rumores que alimentam as violéncias cotidianas relacionadas a certos
individuos e/ou grupos sociais, Renard (2006) apresenta uma ligacdo entre a violéncia e o
rumor, descrevendo como os rumores podem ser atrelados a rebelides: “O rumor desempenha
0 papel de catalisador e serve a designacdo dos alvos da violéncia” (RENARD, 2006, p. 21).
Dessa forma, ele aponta que muitos rumores que ocorreram no decorrer da histdria, como o
ocorrido no século XIX, referente a epidemia da peste negra, em que foi alimentado o rumor de
gue 0s judeus eram 0S responsaveis por envenenar a dgua, causando a epidemia e, por isso,
muitos deles acabaram sendo mortos. No século XX, surgiu um rumor, nos Estados Unidos,
de que os homens negros eram estupradores de mulheres brancas e, por isso, deveriam ser
linchados ou mortos. H4, inclusive, nos dias atuais, 0s rumores presentes nas investigacdes
policiais — que podem alimentar uma série de falsos testemunhos, como rumores sobre quem
foi 0 assassino, sobre o perfil da vitima e as circunstancias do ato, entre outros, formando um
sentimento de inseguranca e um palco para o crescimento da violéncia imaginada e que pode
vir acompanhada, ou néo, de fatos.

Vélaz (1993, p. 259) observa que a estrutura do rumor conta com alguns principios

29 (13

basicos, como o fato de ser “seguro”, “franco”, “breve”, “anénimo” e “irrefutavel”. O autor



179

demonstra ser dificil comprovar que o rumor tem uma base real, pois, como um fenémeno
social, ele tem uma imagem de desconfianga e descrenga, sendo visto como algo “negativo”.
Contudo, traz que os rumores podem conter informagfes que sdo apresentadas e difundidas
como verdadeiras e, portanto, disseminadas no meio social. Pode-se constatar que, por
apresentar essas caracteristicas, especialmente a franqueza e o anonimato, 0os rumores que
correm entre as maes podem servir como uma espécie de “aviso” ou “recado”, capaz de levar
uma mensagem mais “sutil” sobre algo que esta acontecendo, advertindo que essas méaes
precisam ter mais “cautela” em relagao aos seus filhos.

Os rumores tendem a antecipar certos eventos, por exemplo. Nesse sentido, Vélaz
(1993) salienta a existéncia de rumores fundamentados, ou seja, que partiram de alguma
informacdo anterior e que podem ser confirmados pela realidade. No caso das maes
entrevistadas, algumas afirmaram essa questdo, pois, apesar de alegarem ndo dar muita
importancia para o0 que as pessoas comentavam, elas conseguiam perceber que o filho estava
“diferente” e poderia estar mesmo fazendo algo de “errado”, o que pode ser caracterizado como
uma espécie de rumor fundamentado.

De acordo com a fala de uma das mées entrevistadas, Néveda, seu filho (que esta
cumprindo medida socioeducativa de internagédo no CAl-Baixada Belford Roxo) gostava muito
de pegar o carro do pai emprestado e sair para dirigir com os amigos. No entanto, ela disse que
sempre estranhou o fato de as pessoas do seu bairro e seus irméos e irmas de fé comentarem
que as pessoas estavam falando sobre a existéncia de um carro (do mesmo modelo e da mesma
cor do veiculo de seu esposo) que estava trafegando descontroladamente e roubando as pessoas
que transitavam pelas ruas do bairro. Observa-se que esses comentarios também constituem
falas do crime (CALDEIRA, 2003).

Nesse interim, apesar de algumas pessoas — principalmente as mais proximas a ela —
afirmarem que a placa do veiculo era a mesma que a do carro de seu esposo e que, por isso, seu
filho poderia estar envolvido nos assaltos que estavam ocorrendo no bairro, Néveda contou que
ndo acreditava nesses comentarios, vendo-os como “fofocas”, pois considerava o filho “bom
menino” e “trabalhador”, pois ele, quando podia, ajudava o pai (que trabalhava como pedreiro)
nas obras.

Por fim, Néveda revelou que a policia acabou batendo em sua porta e averiguou que 0
veiculo, motivo de medo e indignacdo dos moradores locais, era, de fato, o do seu esposo. Ela
informou que disse aos policiais que seu marido era “trabalhador” e que ele quase nao dirigia o
carro, mostrou os documentos de compra, comprovando que estava tudo certo com a

documentacao e que, por isso, ndo se tratava de um carro roubado (de acordo com a pergunta
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do policial, que a questionou se o carro era roubado ou se estava ilegal). O policial, entdo, disse
que procuraria “mais evidéncias” em sua casa, realizando uma revista nos comodos. O policial
também perguntou se Néveda tinha filhos, e ela disse que sim, mas que ele estava viajando no
momento. Ele, segundo essa mae, disse que voltaria no dia seguinte e que “era bom” o filho
dela estar em casa.

O policial voltou no dia seguinte e, segundo seu relato, “[...] apontou o fuzil para a cara
do meu filho e ficou fazendo um monte de perguntas, perguntou quem estava no carro com ele
e se ele tinha drogas” (NEVEDA). Nesse momento, ela interveio na conversa, dizendo para o
policial que o filho ndo usava drogas, mas que ele pegava, sim, o carro do pai emprestado para
andar com os amigos. Por fim, o filho revelou que estava com um outro rapaz (maior de idade)
e que ele “apenas dirigia o carro” enquanto o outro “roubava as pessoas”, assim como também
“emprestava o carro” para que esse outro rapaz pudesse fazer “roubos maiores”. (NEVEDA).

Interessante refletir sobre como Néveda comega a sua fala com um relato sobre a
presenca de uma noticia-crime, vista por ela como uma espécie de “rumor” sobre as situagdes
de roubo a transeuntes em seu bairro, praticados por jovens em um carro. Observa-se que essa
questdo faz parte da construcao social, das crencas de perigo (BORGES, 2011) locais e das
falas do crime (CALDEIRA, 2003), assim como de possiveis casos reais de violéncia e de
pratica infracional.

Em seguida, Néveda relata a presenca de comentarios caracterizados por ela como
“fofocas” — entendidas aqui como um “comentarios maldosos”, “conversas fiadas” —, que
acabavam trazendo certa veracidade para aquele rumor, visto que informavam que o carro era
0 de seu esposo e que um dos jovens, que estava dentro do veiculo, era o seu filho, trazendo
materialidade para o rumor que, a0 mesmo tempo, deixava de ser um simples rumor ou um
boato qualquer para se tornar uma fofoca sobre o seu filho. Esse comentario ndo atingia somente
o seu filho e seu marido (como proprietario do veiculo), mas, também, atingia a ela (causando-
Ihe o sentimento de “vergonha” diante de seus familiares e amigos), que preferiu ndo acreditar.

Percebe-se como ha uma linha ténue entre os rumores e as fofocas. Numa situacdo de
falas do crime, como a exposta por Néveda, os boatos e as histdrias compartilhadas socialmente
tomam conta da construcao de sentidos para o fato ocorrido, que ora pode ser retratado como
um rumor (algo mais impessoal, corriqueiro), ora como uma fofoca (algo mais pessoal) ou
comentario maldoso sobre o comportamento de alguém. Quando olhamos para as narrativas
dessas mulheres-mades, as categorias passam a ganhar novas colocacgdes. Apesar de diferentes,
observa-se demarcagfes bastante ténues entre essas elas, quando presentes no cotidiano dessas

maées, pois estdo imersas em um contexto fortemente marcado pelas falas do crime.
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Enquanto uma explicagdo amplamente difundida e n&o confirmada, referente,
principalmente, a um acontecimento, a uma pessoa, ou a algum interesse publico, o rumor pode
ser considerado como uma informacdo que traz noticias (que podem ser abertas a varias
interpretacdes) sobre algo que esta em voga atualmente e que tenha algum interesse publico que
a faca ser transmitida socialmente. Além de ter por objetivo convencer as pessoas €, por isso,
poder ser aceito como uma explicacdo em que se compartilha uma crenga, uma verdade, ele
pode ser popular, sendo disseminado pelo boca a boca, assim como por outros meios, como as
redes sociais e os aplicativos de mensagens. Essas informacfes requerem certa consonancia
referente a interpretacdo de algum acontecimento.

Ademais, o rumor também pode tratar-se de uma informacdo disseminada e que ndo é
averiguada como falsa ou verdadeira, pois as informacgdes que chegam até os individuos, por
intermédio de amigos e/ou parentes, raramente sdo verificadas, justamente pela confianca que
é depositada em quem as espalham — o que demonstra a capacidade de persuasao dos rumores,
conforme descreve Vélaz (1993, p. 260).

Pode-se notar como os rumores, sejam eles verdadeiros ou falsos, podem contribuir para
“revelar” certos atos ou comportamentos, principalmente no que se refere aos jovens em
cumprimento de medida socioeducativa de internacdo. Nesse sentido, 0s rumores podem
mobilizar uma série de conflitos existentes entre a instituicdo de cumprimento de medida
socioeducativa, por exemplo, e 0s jovens, pois hd uma série de rumores que circulam entre as
mées sobre a real situacdo de seus filhos dentro do CAIl-Baixada, sendo que algumas até
apontam certos rumores de agressao fisica, psicologica e verbal realizadas pelos agentes
socioeducativos da instituicdo aos jovens internados (apresentados no Capitulo 7). Esses
rumores coletivos sdo constantemente acionados pelas mées em suas conversas sobre as
experiéncias de seus filhos em instituicGes socioeducativas.

Observa-se, nesse contexto, a presenca de alguns tipos de rumores: 0s que tratam das
vivéncias e experiéncias anteriores do jovem que foi internado — que estdo ligado as “crengas
de perigo” e a agdo policial ou resgate do trafico; e os que se referem a possiveis situagdes
infracionais vivenciadas pelo jovem. Essa leitura dos rumores traz o cotidiano desses jovens
marcado por situagdes hostis com 0s agentes socioeducativos. Ambos envolvem situagdes de
medo, conflito e violéncia acerca desses jovens. Vale mencionar, contudo, que 0s rumores
dirigidos as praticas infracionais dos jovens podem ser “desacreditados”, ou ndo levados em
consideracdo pelas maes, visto que muitas alegaram tratar-se de “fofocas” ou de “comentarios

maldosos” dirigidos aos seus filhos.
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Todavia, também foram observados casos em que os rumores, relacionados a uma
possivel pratica infracional “futura” do filho, foram acreditados pelas maes. O relato de uma
mée, a seguir, comprova isso; no entanto, podemos indagar que tal informacéo foi acreditada
por ndo estar diretamente relacionada com a pratica infracional do filho no presente, mas como
uma espécie de “aviso” anterior & uma possivel “atuacdo” futura de seu filho no trafico de
drogas, deixando, portanto, essa mae de “sobreaviso”.

Gardénia, nesse sentido, contou gque, no local em que ela morava, sempre existiu o rumor
de que o trafico estava “buscando os meninos da area” para atuar na boca de fumo e exercer
fungdes como “olheiro” e “radinho” para os traficantes locais (GARDENIA). Por conta disso,
ela informou que preferiu mandar o filho para a casa de sua filha mais velha, objetivando afasta-
lo do perigo iminente que seria a entrada dele para o trafico de drogas. Assim, Gardénia mandou
seu filho ir morar com a irma em outra cidade, longe do local em que eles residiam. No entanto,
sua agdo “visando” afastar o filho do crime “ndo deu muito certo”, segundo sua fala. Pois ele,
sem que ela soubesse previamente, ja estava envolvido com o trafico préximo a casa em que
eles moravam e, mesmo estando em outra cidade, ele ainda conseguia exercer funcdes para o
trafico de drogas da regido, além de comecar a “trabalhar” em uma boca de fumo proxima a
residéncia de sua irmé& (com quem ele passou a morar), 0 que resultou posteriormente em sua
apreensao e internagéo.

Os rumores sdao importantes para compreendermos como as falas e as informacdes que
circulam entre as maes e entre as voluntarias na Casa Mae Mulher ajudam a criar e a alimentar
determinados sentimentos ligados ao medo e ao pavor entre as maes. Dessa forma, enquanto
uma espécie de “espectro horripilante” que permeia o cotidiano das mées e de seus filhos, o
rumor funciona como um “sobreaviso”, apresentando uma fungdo pedagogica ligada ao ato de
informar essas maes e adverti-las sobre possiveis casos — reais ou ndo — de violéncia e da préatica
de crimes que estdo relacionados aos seus filhos. Os rumores estabelecem, portanto, uma
aproximagao entre as maes, que se unem para dividir essas e mais outras falas do crime, crencas
de perigo, de modo a criar entre elas uma sociabilidade marcada pelo medo de que algo ruim

possa acontecer com seus filhos, uma sociabilidade temerosa.

5.2 Rumores, fofocas e lendas: diferencas e aproximacoes

E importante salientar, conforme observado no caso das maes, principalmente no de
Néveda, que o rumor se difere das fofocas e das lendas urbanas, apesar das ténues fronteiras

entre eles. As fofocas se referem a uma “[...] conversa fiada sobre individuos — geralmente ndo
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presentes — frequentemente compartilhadas por diversdo, para comunicar costumes sociais e
excluir algumas pessoas de um grupo social” (DIFONZO e BORDIA, 2007, p. 274, traducao
nossa). Ja as lendas urbanas “[...] sdo narrativas — elas tém uma estrutura parecida com uma
historia [...] sdo contadas como algo que aconteceu ou pode ter acontecido e variacdes
encontradas em varios lugares ou épocas” (DIFONZO e BORDIA, 2007, p. 274, traducao

nossa).

Interessante pensar como a historia do “Leva Almas” (retratada anteriormente) é
apresentada como rumor, contudo, podemos refletir como o personagem em si aparece,
também, como uma espécie de lenda urbana, apresentando-se a partir da figura de um individuo
que decide fazer “justica” com as proprias maos. 1sso evidencia as linhas ténues entre essas
categorias e como a vida social é abundantemente rica de significados e interpretacoes.

Pode-se perceber como o rumor e a fofoca compartilham caracteristicas em comum, ou
seja, tratam de discursos que sdo repassados e que circulam entre varias pessoas, como um
fantasma que, apesar de ndo ser diretamente visivel ou palpavel (sendo retratado como um
“boato”, um “ouvi dizer”, um “comentario maldoso”), estdo presentes nas conversas entre as
maes, rondando suas vidas.

Além disso, ambos sdo capazes de gerar ddvidas ou questionamentos acerca da
veracidade das informacdes compartilhadas. Menezes (2020) informa que sdo nesses espacos
ambiguos, de incertezas entre a verdade e a falsidade, o real e o ficticio, que essas categorias se
encontram. Outra caracteristica em comum entre os rumores e as fofocas € o anonimato
referente a fonte primaria dessas informacdes: ndo se sabe, ou ndo se aponta, quem comegou a
falar sobre.

A fofoca, em geral, tem relacdo com a constru¢cdo moral que fazemos sobre outros
individuos, pode ser caracterizada como uma forma de controle, avaliacdo e punicdo e, ao
mesmo tempo, uma forma de fazer com que determinadas infragcBes ndo sejam cometidas. Ela
pode estabelecer um tipo de coercgéo grandiosa, capaz de exercer controle social sobre um grupo
(GLUCKMAN, 1963; MENEZES, 2020).

Em “Familia Fofoca e Honra”, Fonseca (2000, p. 26) expde que as fofocas possuem
uma ampla gama de usos e efeitos, podendo ser utilizadas como um instrumento de
manipulacgéo, de ofensiva e, até mesmo, protecdo. Além disso, elas sdo permeadas por situacdes
de classe, honra, infidelidade e violéncia. Para a autora, a fofoca envolve o relato de
acontecimentos reais ou imaginados acerca do comportamento de outras pessoas, percebida

usualmente como algo pernicioso, capaz de desfavorecer ou prejudicar a imagem de alguém.
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No entanto, a fofoca também pode ser retratada como uma forma de identificagdo — pois, por
meio dela, os casos sdo relatados, e as pessoas que os compartilham podem se identificar com
as “historias” contadas; de integragdo a um determinado grupo — pois ndo se faz fofocas de
guem é desconhecido ou ndo possui relevancia entre os demais.

Ademais, segundo Fonseca (2000), a fofoca também possui uma fungdo pedagdgica e
moral — por meio das fofocas, as pessoas sdo ensinadas sobre as normas morais aceitaveis e
inaceitaveis do grupo; ela comunica — por fazer parte de uma forma de linguagem falada, traz
informacdes para aqueles que, porventura, ndo saibam ler e escrever, por exemplo; a fofoca
também informa, ela denuncia a reputagédo de determinado individuo, podendo prejudicar a sua
imagem publicamente. Conforme observado nesta pesquisa, as mées tendem a ver a fofoca
como algo ruim e que prejudica tanto a sua imagem como a do seu filho, levantando suspeitas
sobre o exercicio moral do seu papel de mée (enquanto uma “boa mée”) e do comportamento
de seu filho.

Assim, algumas mulheres-mées entrevistadas que apontaram ter escutado certos
“comentarios” sobre seus filhos, disseram que eram 0s amigos, vizinhos, irmdos de fé (da
mesma lgreja) e parentes que mais falavam sobre um suposto envolvimento do filho em préaticas
infracionais. No entanto, algumas consideraram que se tratava mais de uma “fofoca” ou um
comentario “maldoso”, visto que, em muitos casos, os filhos das mulheres que costumavam
fazer esses comentérios participavam ativamente da rede de trafico local, o que poderia fazer
com que elas quisessem “disseminar” o 6dio, de acordo com a fala de algumas maes.

A partir dessa questdo, Gardénia relatou que estava na igreja, fazendo suas oracoes,
quando uma “irma de f&” chegou at¢ ela e disse: “Olha, [...] acabei de passar pela boca [...] e 0
seu filho estava 14 vendendo maconha com um fuzil enorme pendurado no corpo”
(GARDENIA). Ela contou que, depois dessa fala, se sentiu “envergonhada” pelo comentério (a
partir de seu relato, percebeu-se como o comentario atingiu a sua honra e a sua imagem), pois
estava no meio de outras mulheres (irmas de fé) de sua Igreja, e entdo respondeu: “Pois bem,
irma, se vocé esta dizendo que o meu filho esta 14, aposto que o seu também deve estar, e deve
ser por isso que vocé passou na boca antes de vim pra cd e viu o [nome do filho da “irma de
f6”] vendendo droga” (GARDENIA, grifo nosso). Ela disse que sempre escutou fofocas
apontando que seu filho estava “envolvido”, mas optou em ndo acreditar nelas, pois achava que
era tudo fruto de “mentiras” e “comentérios maldosos” (GARDENIA).

A partir do relato de Gardénia, observa-se que, quando uma informagao ndo possui uma
acusacdo clara e especifica para essas mées, pode tratar-se meramente de um “rumor” (que

carrega em sua construcdo o tom da incerteza, da ambiguidade daquela informacédo que pode
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ou ndo fazer parte do real); contudo, se essa informacdo passa a circular envolvendo a
identidade de determinados individuos, gerando apontamentos e acusagdes, passa a ganhar certa
materialidade, sendo ressignificada e caracterizada como intriga, difamacéo e fofoca, atingindo
em cheio a honra dessas maes e, até mesmo, denunciando a sua condicdo como uma “mae de
bandido”.

A fofoca, a partir dessa perspectiva, mexe com a honra e a reputacdo das maes e de seus
filhos, ataca os atributos ligados a sua capacidade de mae, como aponta Fonseca (2000, p. 24),
da imagem que ela faz de si, podendo, assim, construir — e desconstruir — reputacdes. E a
reputacdo e o prestigio pessoal/social sdo de suma importancia, pois sao eles que definem e
separam as “boas maes” das “maes de bandido”, conforme observado nos relatos de Néveda e
de Gardénia, que se sentiram envergonhadas e com a honra ferida devido aos comentarios feitos
sobre seus filhos.

Leite (2013), por exemplo, demonstra em sua analise como as mées de vitimas de
violéncia policial e moradoras de favelas lidam a todo momento com a questdo da honra ou de
uma limpeza de honra, ndo sé em razdo de provar a inocéncia de seu filho e fazer valer a
investigacao sobre sua morte, como também de provar e “limpar” a sua propria honra, enquanto
uma “boa mae”, de modo que o seu 6nus foi “devidamente” cumprido. Contudo, diante de caso
de assassinatos, elas precisam provar para a justica e a sociedade que foram uma boa mée e que
seu filho ndo era um “bandido”.

E relevante enfatizar como a fofoca pode configurar uma espécie de “acusagdo”, tanto
em relacdo ao filho — que foi visto vendendo maconha na boca de fumo —, como a mée — que
ndo estava presente para impedi-lo, por exemplo. Funcionam como um instrumento de acusagéo
que fomenta a culpa e, até mesmo, uma ndo presenca dessa mae na vida de seu filho, atribuindo
a ela uma falta de cuidado e aten¢@o que poderiam ter contribuido para “impedir” o ocorrido.

Constata-se como os rumores e as fofocas fazem parte de uma sociabilidade entre essas
mulheres-maes, consistindo em maneiras de elas desabafarem sobre algo que as incomoda, de
falarem sobre as atuagdes truculentas do Estado e de alertar ou avisar sobre possiveis agdes
violentas ocorridas em seu bairro e que podem atingir seus filhos.

Portanto, foi apresentada uma discussdo sobre como os rumores e as fofocas — e também
a presenca de personagens lendarios — operam nas trajetdrias dessas maes em relagdo as
situaces de cometimento de ato infracional e de violéncias praticadas contra jovens e que,
portanto, poderia atingir seu filho; além de criarem uma sociabilidade entre elas marcadas pelo
temor de que algo ruim possa acontecer, uma espécie de espectro que ronda suas vidas e surge

a partir da divulgacédo de rumores e fofocas. Ressaltou-se, ainda, que, apesar dos rumores terem
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um viés ambiguo, ligados a uma noticia falsa ou sem embasamento, eles podem revelar fatos e
servirem, até mesmo, como uma espécie de “aviso” ou “informag¢do” sobre algum problema ou

pratica de crime/ato infracional em quest&o.
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6 O PROCESSO DE CULPABILIZACAO DAS MULHERES-MAES PELAS IGREJAS
PENTECOSTAIS E NEOPENTECOSTAIS

O presente capitulo, dividido em seis secdes, apresenta uma discursdo sobre os
processos de culpabilizacdo, mudanca e redengdo das mées — e de seus filhos internados no
sistema socioeducativo —, a partir de igrejas evangélicas, especialmente, a Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD). Séo discutidas a adeséo religiosa de mulheres em igrejas evangelicas e
as representaces de como ser uma “boa mée” a partir de moralidades religiosas. Em seguida,
é analisada a presenca da IURD atuando “dentro” e “fora” da Casa Mé&e Mulher, a partir de seu
projeto “Universal Socioeducativo” — que realiza uma “ponte” entre as mées, que frequentam a
Casa Mae Mulher, e os filhos internados no CAI-Baixada Belford Roxo. Também séo
analisadas e discutidas a presenca das categorias mudanca, martirio de mée e livramento divino

na vida das maes entrevistadas.

6.1 A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)

O neopentecostalismo (que tem como principal referéncia a IURD) consiste na vertente
do pentecostalismo bastante presente entre os evangélicos, ocupando espacos na TV e na radio,
por intervencdo de suas campanhas de cunho evangelista. A IURD, especialmente, rompe com
as caracteristicas sectarias tradicionais do pentecostalismo® e com uma parte consideravel do
ascetismo contracultural. Nesse sentido, os fiéis passaram a utilizar cosméticos, determinadas
vestimentas, assistir televisdo, praticar esportes, entre outras atividades que ndo eram
permitidas (MARIANO, 2004). Contudo, com o passar do tempo, outras igrejas pentecostais

também implementaram tais praticas, com excecdo da Igreja Deus € Amor.

Sem perder necessariamente sua distingdo religiosa, as igrejas neopentecostais
revelam-se, entre as pentecostais, as mais inclinadas a acomodarem-se a sociedade
abrangente e a seus valores, interesses e praticas. Dai seus cultos basearem-se na
oferta especializada de servicos magico-religiosos, de cunho terapéutico e
taumatargico, centrados em promessas de concessao divina de prosperidade material,
cura fisica e emocional e de resolugdo de problemas familiares, afetivos, amorosos e
de sociabilidade. (MARIANO, 2004, p. 124).

64 Entretanto, Cunha (2014, p. 62) afirma que o pentecostalismo foi se adaptando e negociando préticas sociais
aos moldes da sociedade brasileira. Nesse sentido, a adocdo de valores mais céticos foi sucumbindo diante do
chamado “jeitinho brasileiro”.
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Atenta-se que o posicionamento doutrinario do neopentecostalismo brasileiro acredita
ser 0 Diabo (também chamado de Demonio ou Satands, entre outros nomes) o causador dos
infortunios que afligem a vida dos individuos. Assim, doencas, problemas financeiros, vicio em
drogas, conflitos com a lei, entre outros males, sdo causados pela presenga desse “espirito
maligno” na vida do individuo. A ordem dita “natural”, ou a ordem “divina”, das coisas €
perturbada e ameacgada, com o objetivo de se distrair ou se distanciar da presenca de Deus
(ORO, 2005; DUARTE, 2019).

Cabe mencionar que a Igreja Universal do Reino de Deus foi criada pelo bispo Edir
Macedo, no dia 9 de julho de 1977, no Rio de Janeiro. Salienta-se que, na época de sua criacao,
a condicdo socioeconémica e politica do pais passava por uma série de instabilidades sociais e
mudancas no regime politico que foram propicias para o seu desenvolvimento. Sua
consolidacdo tem uma relacdo intrinseca com a utilizacdo dos meios de comunicacdo em massa,
como a televisdo®, que permitiu a divulgacdo de mensagem de orientacdo em relacdo aos
infortlnios e a capacidade magico-religiosa de “acabar” com eles por meio da “salva¢do” e do
exorcismo dos espiritos malignos, numa Otica que valoriza o sucesso e a prosperidade de seus
fiéis (Dantas e Rodrigues (2012).

Dessa forma, acredita-se que os homens sejam os “intermediadores” da presenga do
espirito santo na vida das pessoas, € a presenca desses “Homens de Deus” (como bispos e
pastores, por exemplo) € crucial para que o espirito santo atue e opere na vida de determinada
pessoa, como apontam Dantas e Rodrigues (2012), que ainda ressaltam que a crenca de cunho
magico-religioso proposta dela ITURD tem uma relacdo profunda com as situacbes de
instabilidade pessoal, social, econdmica e politica. Pois, na busca por encontrar respostas para
suas tribulacdes e infortnios cotidianos, quando todas as vias terrenas e materiais se esgotam
e passam a ndo oferecer mais as “solu¢des” almejadas, recorre-se ao campo do sagrado, do
milagre, em que sdo introjetados ideias e valores que possibilitam dar um sentido “magico” e
até mesmo uma “solucao” para os problemas e conflitos rotineiros da vida humana.

Para o fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, o Diabo e seus espiritos malignos
sdo os culpados por tudo de ruim que acontece no mundo, sdo eles os “causadores” de todos os
males que habitam a terra e afligem a humanidade. O Diabo ndo é somente o inimigo de Deus,
mas, sim, a encarnagdo do mal, uma presenca rotineira e ameacadora da qual todos devem

enfrentar dia apos dia. A partir da presenca constante do mal na vida dos individuos, a Igreja

%5 Interessa ressaltar que o seu fundador, o bispo Edir Macedo, é dono da rede Record de televisdo, assim como
de outras varias empresas.
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Universal se propGe a “libertar” as pessoas dessa presenca maligna. A chamada “guerra
espiritual”® (referente ao combate rotineiro entre os espiritos do mal — causadores de doengas
e desordens — e Deus — 0 espirito santo, associado a cura, ao ordenamento, a prosperidade e ao
bem. Os demdnios sdo seres possuidores de uma forca maior que a dos homens, no entanto,
menor que a de Deus) tem como principal objetivo lutar contra os espiritos malignos, persegui-
los e combaté-los, libertando aqueles que estdo sob seu julgo e possibilitando, assim, que

alcancem o milagre e a salvacdo (Oro, 1997). De acordo com o discurso da IURD,

[...] 0 “mundo” é povoado por forcas demoniacas que interferem diretamente na vida
das pessoas, causando-lhes os males manifestando-se mais & medida que nos
aproximamos da vinda de Cristo; dai a necessidade de “libertacdo”, de uma guerra
espiritual, extenuante e sem perdao. Por isso, a expulsdo dos demonios inscreve-se no
presente, a batalha ocorre hoje mesmo e ela precisa ser repetida todos os dias (ORO,
1997, p. 09).

Cabe ressaltar que os principais pilares da Igreja Universal se pautam na Otica da
possessao espiritual de espiritos considerados malignos (referente as entidades de religides afro-
brasileiras) e o ritual performatico do exorcismo desses espiritos — em que os demonios séo
invocados, humilhados e exorcizados. Esta presente, também, uma reificacdo das divindades
das religides afro-brasileiras, pois elas passam a ser relacionadas as coisas ruins que ocorrem
na vida do individuo (Duarte, 2019). Assim, entidades como Pombagira, Preto-Velho e Exu
Tranca-Rua ganham uma nova significacdo, sendo a primeira caracterizada como a
“responsavel” por fazer com que as pessoas se tornem homoafetivas, ou que se tornem
“prostitutas”, além de causar doengas como a AIDS; a segunda, por causar dores nas costas,
por seu andar curvo; e a terceira, por minguar o0s negocios e gerar miséria (ORO, 1997 e 2005).

A tradicdo neopentecostalista, principalmente em razdo da IURD, prop®e, por meio de
seus rituais “magico-religiosos”, um papel €tico para a religido em que o mal ¢é representado
como uma figura transcendental, e, por isso, a luta contra ele é traduzida como uma luta
religiosa, segundo Mariz (1997). Entretanto, o individuo pode ser “usado”, “possuido” pelo
Demonio para a préatica de a¢des caracterizadas como “ruins”.

No que se refere aos filhos das mées entrevistadas, que séo jovens em cumprimento de

medida socioeducativa de internacdo, é acreditado que o crime ou ato infracional cometido

66 A noc¢ao de “guerra espiritual” faz parte da chamada “Teologia da dominag¢do” ou “Teologia do dominio”, que
se refere, em linhas gerais, ao conflito constante entre Deus e 0 Demdnio, em que cabe ao cristdo combater a
presenca do Demdnio (presente em todas as esferas da vida social, como na cultura, nas artes, na politica etc.). O
objetivo é erguer o Reino de Deus a partir da evangelizagdo e da ocupacdo politica, econdmica, social e cultural
dos cristdos em todos os ambitos da sociedade (CASAROES, 2020).
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ocorreu por possessao ou influéncia do Demdnio que estd escravizando-o. Nesse sentido,
Demonio deve ser combatido. O papel da mée faz-se necessario justamente nesse momento,
pois ela deve, como uma “boa mae” e fiel religiosa, orar, ajoelhar e pedir para Deus que esses
espiritos malignos abandonem o corpo de seu filho, que eles ndo consigam mais convencé-lo a
praticar atos delituosos, e que ele passe a aceitar a presenca de Deus como o Unico criador,
conforme observado no decorrer das observagdes e das entrevistas.

Nas entrevistas e no trabalho de campo realizado na Casa Mée, ndo era raro ouvir
historias sobre influéncias malignas e diabolicas na vida dessas familias. As palavras de Néveda
e Cineraria trazem essa questdo, ressaltando a presen¢a do demonio ou de alguma outra forca

negativa em suas vidas e na vida de seus filhos:

Esse rapaz que estd aqui dentro [referindo-se ao CAl-Baixada] é o meu filho, aquele
que estava l4 fora [antes de ser internado no CAl-Baixada] ndo era ele. Ele falava
muita giria, ndo me escutava, o olhar dele era outro... [...] O que aconteceu comigo foi
uma potestade maligna”

- O que significa?

A potestade maligna é uma estratégia para fazer o mal. Eu vi que por tras do meu filho
havia essa potestade maligna.

- Seria uma influéncia ou algo assim?

Sim, eu vejo que sim, uma influéncia... Porque, como uma pessoa que tem uma vida
boa vai querer parar ai?! [...]. Néo foi a pessoa, mas foi o inimigo que influenciou ele.
Mente vazia ¢ oficina do Diabo! (NEVEDA, grifo nosso).

Acho que isso tudo aconteceu porque foi algum trogo, alguma palavra negativa que
jogaram na minha familia. (CINERARIA).

A chamada “endemoniza¢ao do mal”, adotada pelos pentecostais, aparece como uma
perspectiva interessante, pois, além de retirar as dimenses histdricas, sociais e econdmicas dos
problemas pelos quais um individuo passa, eximindo-o da culpa por esses problemas. Nesse
sentido, “Facilita uma atitude de tolerancia com o desviante € um combate acirrado ao desvio
em si, que ¢ o sinal da presenga do ‘adversario’” (MACHADO E MARIZ, 1997, p. 79). O
individuo € visto como uma “presa facil” das artimanhas do demonio, que acaba por obriga-lo
a agir de forma destruidora.

O Deménio aparece como uma figura prepotente, fomentadora do mal, causadora de
desordens, que aflige a familia, assim como uma figura central que tem o poder de influenciar,
por interferéncia de sua agcdo demoniaca, 0 comportamento desviante do marido e/ou do filho.
Assim, se algum membro familiar tem algum comportamento desviante, como praticar crimes

ou atos infracionais, e apresentar condutas digressivas, como ter vicios, trair ou agredir, ele



191

serd retratado como uma vitima oprimida pela agcdo do Diabo; os conflitos conjugais passam a
ser vistos ndo como conflitos de interesses, mas como uma agdo ou possessao demoniaca, sendo
0 agressor um ser que nao tem plena consciéncia daquilo que esta fazendo devido ao fato de
estar possuido, devendo, assim, ser objeto de atencdo e oracdo por parte das mulheres (que
poder ser a sua esposa, sua mae ou alguma outra parente) (MACHADO E MARIZ, 1997).

Conforme observado no trabalho de campo na Casa Mae Mulher, de acordo com 0s
discursos religiosos, a culpa pelo comportamento infracional recai sobre a mulher-mée que nado
orou o suficiente para afastar esses espiritos malignos da presenca de sua vida e da vida de seu
filho. Agora, responsabilizada por tal “negligéncia”, ela deve buscar na fé e na oracdo a
“melhora” (ligada a sua conversdo em se tornar um individuo religioso, e que obedece a moral
evangélica, ficando longe da presenca demoniaca) do quadro de seu filho, que se encontra
cumprindo medida socioeducativa de internacao.

A presenca do demdnio faz com que o individuo cometa crimes, tenha vicios e um
comportamento infrator, podendo, até mesmo, adquirir enfermidades. Essa ideia, amplamente
acreditada nos meios pentecostais e, especialmente, entre 0s neopentecostais, permite que a
responsabilidade do individuo, frente as transgressdes cometidas, seja de certa forma
“reduzida”, propiciando, assim, um “[...] certo descolamento do sujeito social em relagdo as
experiéncias passadas. Esse deslocamento favorece o processo de constru¢do de nova
subjetividade individual” (MACHADO, 2007, p. 17). A autora salienta que séo as virtudes
morais e éticas que permitem a vitdria de Deus sobre o Demonio. Assim, quem quiser estar ao
lado de Deus nesta “guerra”, devera adotar essas virtudes em suas praticas cotidianas.

As formas de combate ao mal divergem em relacdo aos grupos neopentecostais, entre
as quais temos a adocdo da préatica do exorcismo, a adogdo de diferentes formas de purificacdo
ritual, incluindo o exorcismo e o uso do 6leo ungido, além do controle ético por meio do
testemunho que cumpre um papel primordial, entre outras, conforme denota Machado (2007,
p.18).

Desse modo, a IURD acredita na existéncia de uma “Guerra Santa”, em que o individuo
deve escolher se fica na presenca do Demoénio — tendo como consequéncia uma vida de
sofrimento, ilusdo e mentiras —, ou se ele escolhe o lado de Deus — com uma vida abencgoada e
do lado do “bem”. Destarte, ¢ importante salientar que as praticas cotidianas sdo importantes
para afastar a presenca do Demonio, pois, devido ao fato de a presenca demoniaca ser algo
constante e rotineiro na vida de todos, é necessario que o individuo (para afastar os maus
espiritos) tenha uma vida plena, que ele ore, va para Igreja, utilize roupas sébrias e ndo frequente

lugares considerados “mundanos”.
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Cabe frisar que esse tipo de etiquetamento ou educacéo, a partir de uma moral crista,
esta atrelado ao papel que a mée deve ter com seu(s) filho(s). A mée, além de orar pelo filho,
deve também educa-lo e disciplind-lo conforme a moral cristd, saber como ensinar os preceitos
biblicos e como encaminha-lo para a Igreja. Adiante, veremos como a IURD, por meio do
programa feito especialmente para maes, o “Escola de Maes” — que visa prestar assisténcia,
acolher e orientar as maes na educacéo de seus filhos —, atua nessa direcéo de trazer a mée para
o desempenho de um papel fulcral, caracterizando-a como a principal responsavel pelo cuidado
e pela criacdo dos filhos.

Interessa ressaltar que nem todas as maes que frequentam a Casa Mé&e Mulher ou que
foram entrevistadas para esta pesquisa s&o membras da Igreja Universal do Reino de Deus.
Contudo, a forte presenca dessa Igreja na Casa Mée e a exposicdo de sua ética religiosa, por
meio do projeto Universal Socioeducativo e dos cultos realizados na Casa Méae, podem ser lidas
como formas de evangelizar e expor essa visdo acerca do papel das mulheres-mées sobre seus
filhos. Essa visdo possui um forte poder sobre essas maes, visto que a maioria delas € evangélica
(14 mées) e acredita na possibilidade de mudanca do filho por meio da oragéo e de sua entrega

religiosa.

6.2 A adesdo religiosa de mulheres em igrejas evangélicas e suas representacoes

A adesdo e conversdo religiosa, principalmente referente as igrejas evangélicas
pentecostais, aparecem como uma forma de resolver os problemas de cunho emocional e
afetivo, os referentes as enfermidades, além de problemas financeiros e familiares (Machado
(1996), Mariz (1994). Nesse sentido, as igrejas pentecostais e neopentecostais exigem uma
mudanca radical da vida de seus fiéis, que, ao se converterem a fé religiosa, devem adotar novos
habitos, ou novas praticas religiosas, capazes de gerar transformacdes/mudancas em suas
historias de vida, tornando possivel a capacidade transformacgédo por meio de um rompimento
com o passado, buscando se reconstruir como um sujeito “liberto”, “salvo”, conforme atentam
Bispo (2021); Teixeira, Cunha e Reis (2021).

Couto (2002) salienta que, apesar dessa forte adesdo e conversdo, com o objetivo de
resolver aflicGes concretas, ha diferencas referentes entre o que motiva homens e mulheres a se
converterem. Averigua que, enquanto para os homens a conversdo religiosa esta atrelada a
problemas com bebidas alcodlicas, financeiros, desemprego, entre outros, para as mulheres, a

adesdo se relaciona mais a problemas de cunho emocional e afetivo, em razdo de brigas e
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traicdes dentro da familia, queixas de sentimentos depressivos, como sentir um grande vazio,
angustia e sofrimento, com possiveis casos de doenga de algum familiar.

Para as mulheres, as experiéncias religiosas tétm um forte impacto em suas vidas,
podendo trazer certo alivio e a resolugdo de conflitos familiares. J& para os homens, elas sdo
fruto de uma exaustiva sensibilizacdo de mulheres, como esposas e maes, para que adotem um
estilo de vida mais saudavel, abandonado os vicios em bebida, cigarro e parando de frequentar
festas e bares, convertendo-se religiosamente e aceitando Jesus em suas vidas (COUTO, 2002).
A adesdo masculina sugere, para 0s homens, mais uma questdo de mudanca de estilo de vida
(cada vez mais encorajado pelas mulheres) do que a busca de um “alivio” devido ao sofrimento
pessoal.

A adesdo de mulheres a religido evangélica, principalmente no caso de familias em que
companheiros ndo pertencem a mesma religido, promove a sua “autoridade” feminina no espago
privado em associagdo a sua visdo como uma pessoa gque esta em constante contato com o
sagrado. A partir desse ponto de vista, a mulher passa a ser “valorizada” e considerada uma

referéncia moral para os demais membros familiares. Assim:

A mulher ao mesmo tempo em que reforca o ethos feminino tradicional, assume a
posicdo de mediadora em relagdo ao sagrado e, no desempenho esta nova atribuicao
— legitimada pelo grupo familiar — promove ganhos de autoestima e autonomia na
relagdo afetivo-familiar (COUTO, 2002, p. 26).

Autoras como Mafra (2014)%” e Machado e Mariz (1997) apontam que, no Brasil, as
camadas populares sdo as mais suscetiveis ao discurso pentecostal. A presenca de igrejas
pentecostais em bairros pobres é grande e capaz de atrair muitos membros de baixa renda e
baixo nivel de instrucdo, além do ndmero maior de mulheres que se convertem. As autoras
adotam a hipdtese de que a religido parece ser algo mais do campo do feminino. O fato de o
trabalho doméstico ser mais compativel com a participacdo religiosa do que com atividades
publicas seria um fator importante a ser considerado, assim como aspectos da subjetividade
feminina que fazem com que as mulheres estejam mais proximas da religido, como a abnegacao
frente ao bem-estar da familia, a sacraliza¢do de seu papel como esposa e mée, o cuidado com
os filhos, a intuicdo e a sensibilidade em relagdo aos demais membros familiares. Essas

caracteristicas seriam compativeis com o discurso cristéo.

67 Mafra (2014, p. 176) ressalta que a maioria dos individuos pentecostais € negra, pobre e com pouca ou
nenhuma educacao formal, além de, geralmente, residirem nas grandes metrépoles brasileiras.
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Assim como Couto (2002), Machado e Mariz (1997, p. 77) ressaltam que as motivacOes
que levam as mulheres a ingressar na vida religiosa, em geral, e, mais especificamente, no
pentecostalismo estdo ligadas aos problemas familiares, as desavencas conjugais, aos
problemas financeiros e aos casos de desemprego do esposo, além de sintomas como tristeza e
vazio e das doengas de familiares. Dessa maneira, a chamada “tensdo doméstica” ¢ um fator
que contribui para a entrada de mulheres na vida religiosa.

Contudo, apesar do reforco dos valores ditos “femininos”, como a “docilidade”, a
“calma” e a “compreensdo”, Machado e Mariz (1997, p. 80) salientam que eles ndo servem
apenas para legitimar a submissdo das mulheres, mas, também, como comportamentos ditos
ideais para os homens. Assim, ao aconselhar uma vida mais ascética, um temperamento mais
calmo e equilibrado, uma sexualidade mais rigida, aléem do cuidado com os filhos, o
pentecostalismo acaba por “criticar” (mesmo que de forma nao intencional) o machismo,
atribuindo determinados papéis — considerados como “naturalmente” femininos — aos homens.

Mafra (2014) aponta que o pentecostalismo impacta no comportamento violento de
homens e mulheres, ao incentivar valores e moralidade ligados a docilidade, paciéncia e
sensibilidade no trato com os familiares. Assim, o pentecostalismo formaria individuos mais
disciplinados e conscientes de suas agdes. Os pentecostais tém um éxito muito grande na
mudanca de vida das pessoas; essa “reforma” ¢é reconhecida por instituigdes, como escolas,
presidios, orfanatos, que tém o papel de introjeta-la através de abordagens consideradas
modernas. O pentecostalismo, entdo, “[...] opera por dentro, oferecendo alternativas de
desenvolvimento de sentido mesmo em situagdes ‘extremas’ ou ‘muito dramaticas’” (MAFRA,
2014, p. 184).

Contudo, apesar disso, veremos como a IURD, por exemplo, acaba perpetuando os
papéis de género relativos as mulheres: como a visdo de que a mulher deve ser uma “boa mae”;
aquela que procura resolver os problemas familiares mediante sua conversao religiosa; seu
papel moral dentro da familia como uma pessoa de fé e principal responsavel por encaminhar
outras pessoas, como os demais membros de sua familia (filho(s) e esposo) para a Igreja e para
uma possivel conversao religiosa.

Vale ressaltar, da mesma forma, que o pentecostalismo aparece como uma via, um
espaco alternativo de discussao e, até mesmo, “resolugdo” de conflitos familiares e femininos.

Ademais, ele e, mais especificamente, sua vertente neopentecostal estimulam a mulher a
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participar mais ativamente do espaco publico — referente a0 mundo econémico —, por meio da
Teologia da Prosperidade®®, conforme salientam Machado e Mariz (1997).

A grande capacidade de atracdo do pentecostalismo estaria ligada a maneira como 0s
problemas da vida privada séo tratados e, em especial, ao papel da mulher como “mediadora”
e aquela que preza sempre pelo bem-estar fisico e espiritual, além da libertacdo das “amarras
demoniacas” dos familiares, em que 0s problemas relativos a ordem temperamental e as

relacdes interpessoais sdo reservados para elas.

Servindo de mediacao no processo de libertagdo de seus familiares — muitas vezes 0s
espiritos malignos responsaveis pelo mal que afligem os homens manifestam-se
nessas maes e esposas durante as sessbes de exorcismo — a mulher inverte
simbolicamente sua posicao na hierarquia, adquirindo uma superioridade moral frente
ao grupo doméstico (MACHADO E MARIZ, 1997, p. 78).

Segundo Marchesi, Rosa e Resende (2021), as mulheres procuram a IURD em busca de
um auxilio terapéutico para os seus problemas cotidianos, como os relacionados a familia, a
cura de doencas ou conflitos familiares, a problemas financeiros, a busca pela prosperidade etc.
Salientam, também, que a mulher é colocada como a principal agenciadora da prosperidade
familiar e a responsavel pela salvacao da familia.

Tarducci (1994), em sua pesquisa realizada em uma igreja pentecostal localizada em
Buenos Aires, Argentina, aponta como as mulheres frequentadoras (em sua maioria, com baixo
nivel de instrucdo, pobres, imigrantes do interior do pais, casadas e com muitos filhos)
desempenham, tanto em sua casa como na igreja, atividades relativas ao cuidado com as
criangas nas escolas dominicais, a limpeza da igreja, ao preparo dos alimentos para as
festividades religiosas, entre outras. Além disso, de acordo com os preceitos religiosos, cabe a
essas mulheres serem “humildes”, “castas”, “pacificas” e “virtuosas”; 0 que acaba por
perpetuar os papeis de género designados as mulheres que séo retratadas como seres “frageis”
e “incapazes” de exercer sua racionalidade (TARDUCCI, 1994). O marido tem a funcdo de
prover financeiramente a sua familia e considera-la quando fizer seus planos; a esposa deve
ajuda-lo, portanto, ndo deve se queixar, fazer “fofocas” ou intrigas, gastar dinheiro com coisas

supérfluas, além de ser a responsavel por manter a paz na familia e a estima do marido. Cabe

68 De acordo com Lima (2007), a Teologia da Prosperidade prega que a confianca ilimitada em Deus, a
confissdo positiva e 0 estabelecimento de uma relagdo reciproca (viver de acordo com os preceitos religiosos
para conseguir uma graga divina, além de fazer ofertas e entregar seu dizimo) levam & prosperidade fisica e
material, a felicidade e saide em todos os ramos da vida do fiel. Além disso, “A mensagem da Prosperidade
liberta os fiéis das exigéncias ascéticas determinadas pelo protestantismo historico e pelas denominacoes
pentecostais tradicionais, e ndo apenas legitima como estimula uma vida aqui e agora de plenitude” (LIMA,
2007, p. 144).
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ressaltar que Marchesi, Rosa e Resende (2021) também chamaram atencdo para o papel da
mulher dentro da familia, no sentido em que ela é aquela que deve servir como base para o seu
funcionamento, além de garantir a prosperidade e o sucesso familiar.

A familia é caracterizada como um espaco de obediéncia mutuo, entretanto, o esposo é
retratado como aquele que dirige, que guia, ele é o “cabega” ou o ser pensante em relagdo a
familia: “A obediéncia ao esposo é compensada pelas referéncias ao amor, pois, embora nunca
seja posta em ddvida sua autoridade, os maridos devem amar suas esposas como Cristo amou
a igreja, améa-las como seus proprios corpos. O respeito deve ser mutuo [...]” (TARDUCCI,
1994, p. 156). A subordinagdo da mulher, ent&o, seria algo sacralizado pelo pentecostalismo a
partir do momento em que se legitima a dominacdo e autoridade masculina e o papel
subordinado e ndo questionador que a mulher deve ter. Essa visdo, em rela¢do ao “respeito
mutuo” e ao “papel ndo questionador” é naturalizada por essas mulheres ao acreditarem que
elas e 0s seus companheiros possuem as mesmas funcGes e tratamento no seio familiar.
Conforme Tarducci (1994), isso impede que elas percebam a contradicdo presente entre essa
ideia e as suas praticas.

Além disso, a familia também configura o lugar em que as necessidades afetivas e
materiais de seus membros sdo sanadas, e aparece como 0 espago no qual a mensagem cristé
pode ser passada aos demais, bem como seu controle e ajuste em razéo dos preceitos biblicos.
Por fim, a autora constata como a Igreja corresponde a um lugar de reorganizacdo do espago
domeéstico que oferece a possibilidade de se firmar uma relacdo direta com o divino, além de
configurar um espaco aberto de acolhimento, ajuda, participacdo, socializacao e trocas entre as
mulheres. Contudo, ¢ ressaltado que “A igreja se transforma no ambito ao redor do qual gira a
vida das mulheres e de suas familias. Esta participacdo torna menos nitidos os limites sempre
problematicos entre vida privada e publica” (TARDUCCI, 1994, p. 160).

Ao analisar publicacdes religiosas de uma revista da Igreja Presbiteriana do Brasil, fruto
do trabalho de mulheres protestantes, Souza (2010) identificou uma série de discursos
misdginos, a comprovagdo do fundamentalismo®® e a negagdo dos direitos e da autonomia da
mulher, caracterizando o feminismo como algo “ruim” e contrario aos principios cristaos.
Assim, as publicacbes reforcavam as desigualdades de género e afirmavam a dominacdo
masculina frente a submissdo feminina. Além disso, apontavam para um modelo de familia

nuclear composto por pai, mée e filho, todos obedientes e doceis.

69 0 fundamentalismo se refere, de forma geral, a autoridade e verdade absoluta presente nos escritos biblicos.
Esses escritos sdo referentes a palavra de Deus, que deve ser interpretada e captada em seu sentido literal, para
gue o cristdo possa levar uma vida na fé e de acordo com esses preceitos, conforme Tarducci (1994).
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Igrejas de diferentes tradigdes religiosas veem, de forma geral, a familia como uma
instituicdo importante na transmissdo e socializacdo de valores, moralidades e principios
religiosos, além do controle constante dos membros, apesar das mudancas ocorridas na
sociedade, como o crescimento do divorcio, a existéncia de novos arranjos familiares, unides
livres, familias monoparentais, reconstituidas, entre outras. Os evangélicos, tanto o0s
protestantes como 0s pentecostais historicos, vém buscando se inserir na politica como forma
de lutar contra essas mudancas e impor sua ordem fundamentalista (MACHADO, 2006;
SOUZA, 2010).

Contudo, embora o pentecostalismo apresente valores patriarcais referentes a submissao
e docilidade feminina como virtudes de uma mulher cristd — ndo rompendo com o padrdes
hegeménicos de género e de sexualidade, por exemplo —, muitas igrejas pentecostais, por meio
da teologia da prosperidade, por exemplo, acabam favorecendo as mulheres a ver o trabalho
remunerado como uma forma de conquistar sua “autonomia” financeira, autoestima e de
contribuir com os dizimos. No entanto, essa autonomia esta ligada mais a busca de recursos
para manter a ordem familiar e de doacdo para a Igreja, do que a adogdo de uma ideologia de
liberdade, autodeterminacéo e individualismo (MARIZ E MACHADO 1994; COUTO, 2002).

O engajamento religioso, entretanto, pode ter consequéncias ndo premeditadas, ou seja,
pode acabar motivando agdes e comportamentos por parte das mulheres (oprimidas) que geram
mudancas significativas nas relagdes com os familiares e, de forma mais ampla, na sociedade
em geral. A partir desse pressuposto — apesar da discordancia com as formulacdes feministas e
de uma adesdo a concepgdes que caracterizam as mulheres como seres “frageis” e, até mesmo,
“incapazes” —, a adesdo religiosa contribuiria, portanto, para uma autonomizagao da mulher,
reforcando sua autoestima, pondo em xeque sua postura fatalista e sua submiss&o’®, conforme
salientam Machado e Mariz (1997).

Carneiro e Souza (2017) também trazem a questdo das liderancas femininas
carismaticas em Igrejas pentecostais como forma de “agéncia” dessas mulheres pela
possibilidade de atuar em cargos de lideranca dentro das igrejas. Essa possibilidade de tomar
decisdes e ocupar cargos de poder ocorre em um ambiente que, tradicionalmente, promulga que

o lugar “natural” da mulher é o espago doméstico, da familia e da casa. Essa questdo surge de

0 visto gue as pessoas que procuram a lgreja estdo em busca de uma resposta para suas afli¢cfes, doencas e
problemas sociais e/ou emocionais, a Teologia da Prosperidade, por exemplo, permite essa resposta mais
“rapida”, por meio da devocéo, do respeito a palavra divina e da concessdo de dizimos e ofertas, fazendo com
que o individuo acredite que, quanto mais ele for fiel e perseverante, mais préximo da prosperidade ele estara.
Nesse sentido, a Teologia da Prosperidade vai contra o discurso da “vitimizagdo” pessoal, propondo que, a partir
do investimento do esforgo e da fé, o individuo pode tornar-se milagrosamente rico e praspero (LIMA, 2007).
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forma mais latente entre os anos de 1980 e 1990, marcados pelo crescimento do pentecostalismo
e pela insercdo dessas Igrejas na midia televisiva. Esses fatores propiciaram que a Vvisdo
tradicional das mulheres fosse sofrendo alteracGes e que elas passassem, mesmo gque em menor
numero, se comparado com a presenca dos homens, a ocupar cargos relevantes nas Igrejas e a
participar de programas de televiséo, por exemplo.

Vale considerar que 0s pentecostais e neopentecostais constituem os grupos religiosos
que detém a maior presenca feminina em seus templos (Marchesi, Rosa e Resende (2021). No
entanto, apesar dessa forte presenca, as mulheres ndo tém muito espaco na conquista de funcdes
eclesiasticas, nem mesmo referente a representacdo publica e politica da Igreja, reservadas aos
homens, especialmente os brancos, que detém esse papel dentro e fora do ambito da igreja
(CARNEIRO e SOUZA, 2017).

6.3 Aprendendo a ser uma “boa mae” a partir das representacdes da Igreja Universal do

Reino de Deus

A Igreja Universal do Reino de Deus conta com o “Movimento Godllywood”"*, fundado
em 2010 por Cristiane Cardoso, filha de Edir Macedo, voltado para mulheres iurdianas que
devem cumprir tarefas ou desafios propostos pelas suas bigsisters. Essas atividades se referem
ao cuidado de si, com os outros (filhos, companheiro), o planejamento do tempo, a
administracdo das financas, o melhor desempenho de tarefas domeésticas, profissionais e
relativas a Igreja (TEIXEIRA, 2021). De acordo com a sua pagina, consiste em um movimento
religioso “[...] que levanta a bandeira da ‘Santidade do Senhor’ [que vem] da mente de Deus,
de Sua Palavra. [...] Quem faz parte do Movimento Godllywood pratica a Palavra de Deus,
mesmo que isso lhe custe seus achismos, jeito de ser, personalidade, moda, fama, [...]” (IURD,
GODLLYWOOD, HOME, 2020, grifo nosso).

Além de ser aberto as mulheres de todas as idades e de todas as denominacgoes religiosas,

o chamado “Momento Godllywood” é realizado por meio de lives (transmissdo de video ao

vivo na internet) nas redes sociais e na pagina oficial da Igreja.

L para os fins desta pesquisa, a apresenta¢do do “Movimento Godllywood” e da “Escola de Maes” tem por
objetivo esclarecer as formas como a IURD trata a questdo das mulheres e, principalmente, das méaes como as
principais agentes provedoras de “mudan¢a” dos demais membros familiares. Nao foi estabelecida uma relagao
entre as maes que frequentam a Casa Mée e a sua participacdo nesses projetos da IURD. O objetivo foi trazer
para o debate essa funcdo que é essencializada na figura da mulher-mae.
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O movimento tem varios projetos, como o “Godllywood Girls” (voltado para meninas
de 6 a 14 anos de idade, com o objetivo de ajuda-las a vencerem traumas e complexos), 0
“Escola de Maes” (com o objetivo de prestar assisténcia as mées na criacdo de seu(s) filho(s)),
e o “Raabe” (que ¢é sobre a superagdo de traumas, decepgdes e relacionamentos abusivos).
Todos os projetos séo voltados para mulheres e propdem, de forma geral, o tratamento e a cura
através da fe.

Como salienta Jacqueline Teixeira (2021), a mulher iurdiana aparece como a mediadora
da prosperidade (compreendida como algo que vai além da obtencédo de riquezas, e tem a ver
com a saude, a harmonia familiar, o sucesso nos empreendimentos etc., e uma familia, dita
“estruturada”, garantiria a prosperidade de todos os seus membros), pois ¢ através dela que sdo
disseminados projetos pedagdgicos que visam a sua disciplina e ao controle de seu corpo, a fim
de garantir um matriménio e uma relacdo familiar favoravel a uma vida prospera.

Carneiro e Souza (2017) e Teixeira (2021) refletem sobre esse movimento, objetivando
sua compreensdo a partir, respectivamente, das posi¢cdes de poder e decisdo ocupadas por
mulheres na IURD (e sua possivel lideranca carismatica), de forma a pensar o papel da midia e
da performance de género na IURD, formando uma pedagogia da prosperidade e a construcao
do feminino.

O projeto “Escola de Maes”’?, cujo objetivo, de acordo com a descri¢do no site da
IURD, é prestar assisténcia, orientar, acolher e apoiar maes, ensinando-as a vencerem 0s
desafios pessoais e familiares (principalmente na criacdo e educacéo dos filhos) e a falarem de
forma “assertiva” com os filhos. Trata-se de um projeto educativo voltado para as mulheres-
mées, no qual séo oferecidos palestras, encontros mensais, aconselhamentos personalizados e
atividades, tudo a partir do uso da fé.

Na pagina do Facebook, cujo perfil € “Escola de Maes”, ha varias mensagens indicando,
fazendo uso de passagens biblicas, como as maes devem lidar com seus filhos, devendo
“corrigi-los” e “disciplina-los”, de modo que elas ndo passem por situagdes vexatdrias ou
vergonhosas, caso o filho pratique algum ato desrespeitoso. De uma forma geral, a pagina
apresenta alguns videos curtos que duram cerca de 60 segundos: como o “Minuto Escola de
Maes”. Ha a presenca de mensagens biblicas, que séo transmitidas por meio de “conselhos”,
apontando determinados “erros” e “acertos” cometidos pela mae na criagao de seu(s) filho(s).

A pagina também conta com “depoimentos” ou “testemunhos” de mulheres-mées sobre a sua

20 projeto é realizado em varios estados brasileiros, inclusive em outros paises. Interessante notar que as fotos
das reunides da Escola de Maes, realizadas em estabelecimentos da IURD em todo o pais, mostram a presenca
massiva de mulheres, tanto pelo fato de as palestrantes serem somente mulheres, como da plateia que assiste.
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infancia, nos quais ¢ relatada uma “ma-criagdo” dada por sua mae, sem “amor, “cuidado”,
“paciéncia” e “carinho”, além de como essa “mé-criacdo” impactou negativamente a sua forma
de ser mae e lidar com os filhos. Depois de entrar para a IURD ¢ participar do “Escola de Maes”,
essas mulheres mostraram, fazendo uso de seus testemunhos e relatos, como o projeto ajudou
a mudar essa perspectiva relacionada ao fato de elas se considerarem maes “ruins” e
“despreparadas” e que se culpavam pelos fracassos, doencas e problemas do(s) filho(s) e demais
membros familiares. E percebido aqui que a mudanca ocorre ndo s6 no seio familiar, mas em
relacdo a forma como a prépria mulher-mée se enxerga.

Ap6s conhecerem o projeto e a [URD, essas maes passaram a adotar uma “nova visao”
sobre o seu papel como mulher e mae. Nesse sentido, elas apontaram como estavam aprendendo
a se tornar uma mae “boa”, “melhor* e que se preocupa e cuida de seu(s) filho(s), seguindo os
preceitos religiosos, proporcionando que sua familia conheca a palavra de Deus e tentando leva-
los ou encaminhé&-los para a IURD.

Marchesi, Rosa e Resende (2021) chamam atencdo para a subjetivacgao subserviente das
mulheres em suas relagdes conjugais, assim como para a promocao de uma moral familiar que
difunde o ideal de um modelo de familia fincado em concep¢des patriarcais e heteronormativas.
Os autores ainda apontam o duplo papel das mulheres na estrutura familiar, ligado a ideia de
submissao ao seu esposo e como aquela que deve cuidar de si e de sua familia, que os leva para
aigreja, tendo a responsabilidade direta no processo de adeséo e conversao religiosa dos demais
membros familiares. O chamado “empreendedorismo familiar” e a “racionalidade familia-
empresa” (MARCHESI, ROSA E RESENDE, p. 102 e 103, 2021) ganham destaque nessa
empreitada, pois a familia passa a ser algo em que os fiéis precisam investir para se alcancar o

sucesso ou a prosperidade:

[...] na racionalidade iurdiana, a mulher é colocada na condi¢do importante, porém
subordinada, da fungdo de servir ao marido e a familia, cabendo-lhe a
responsabilidade do éxito familiar, entendido principalmente como prosperidade
econdmica e indissolubilidade do matriménio. (MARCHESI, ROSA E RESENDE, p.
112, 2021).

Teixeira (2021) traz a relevancia do papel da mulher, vista como uma das pegas-chave
para a dinamica da libertacdo e da prosperidade na Igreja Universal, onde a libertagdo tem
relacdo com uma seérie de praticas disciplinares relativas, principalmente, ao papel dela como
aquela que exercita esse controle, tanto para si como para os membros de sua familia, a partir
de uma rotina de desafios e sacrificios (como por meio dos programas e projetos voltados para

as mulheres, como o Godllywood e o Escola de Mées) que sdo importantes para quem busca
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uma vida prospera. Assim, é na mulher-mée que esta a capacidade de mudanga via uma
pedagogia iurdiana que a coloca no lugar central das praticas reguladoras do seu
comportamento e do comportamento de sua familia.

“Mudang¢a” corresponde a uma categoria-chave nesses processos, mostrando como a
iniciativa da mulher-mée pode exercer influéncia sobre todos os membros da familia (trazendo
até mesmo outros membros, como o(s) filho(s) e o esposo ou companheiro, para a lgreja),
apontando como o exercicio da “cura espiritual” — que é praticado principalmente pela mée — é
capaz de mudar trajetdrias familiares. Alguns depoimentos trazem a presenca do pai, no entanto,
como aquele que desempenha a fun¢do de “amigo” do filho, aquele que esta “presente”, mas
ndo necessariamente o que pratica funces relativas ao cuidado do(s) filho(s), como é apontado
constantemente nas falas das maes. Alguns pais também relataram o seu “preconceito” em
participar do projeto Escola de Mées, que, para eles, a principio, seria algo voltado apenas para
“maes”, depois mostram como suas mulheres conseguiram, por meio do “convencimento”,
trazé-los para o projeto e para a IURD. Entretanto, apesar dessa presenca de alguns pais,
percebeu-se como o projeto se destina, principalmente, as mulheres-mées que detém a presenca
majoritaria.

A seguir, segue o trecho do depoimento de uma mée para a pagina Escola de Mées, em
que ela apresenta esse processo de “mudanga”, tanto em sua vida como na vida de sua familia.
Além disso, percebe-se como ela salienta o fato de ter representado o “inicio”, ou o ponto de
partida, desse processo, ou seja, foi ela (como mée e responsavel pela criacdo e pelo cuidado
de seu filho) que comegou com esse processo de “mudanga” em sua trajetoria e na trajetoria de
seu filho. Além disso, ela demonstra como o Escola de Maes proporcionou que ela se tornasse

uma “mae melhor”:

Em uma das reunides da Escola de Mées, ouvi uma palavra que me tocou, e quando
me chamaram a frente para receber uma ora¢do — todos 0s pais que estivessem
passando por um problema com o filho — fui correndo. E, naquele momento, eu
sempre chorava porque estava com um nd na garganta, entendi, através daquela
palestra, que a mudanca que eu esperava do meu filho deveria comecar por mim.
Obedeci a tudo o que foi ensinado e vi que Deus ndo queria mudar apenas meu filho,
mas também a minha vida. Aprendi a ser uma mae melhor, ndo tenho mais um vazio
dentro de mim e agora meu filho conversa comigo, se abre, tem confianca em mim. E
o melhor de tudo é que vejo ele orando, lendo a palavra de Deus, fazendo jejum e
acordando pela madrugada para ter mais comunhdo com Deus. E, através do que
aconteceu na minha casa, tenho sede de levar mais mées comigo para essa palestra
maravilhosa que s6 esta acrescentando na minha vida. (DEPOIMENTO de uma mée
para a pagina Escola de Méaes, 18 de out. de 2019).
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Observa-se que a mulher-mae compreende, a partir desses projetos da IURD, uma peca-
chave no processo de mudanga. Assim, apesar de ser culpabilizada por deixar que sua familia
fosse influenciada pelo mal — o que impacta diretamente em seu convivio e relacionamento com
os demais membros familiares —, traz a no¢éo de que é possivel, a partir dos preceitos religiosos,
provocar certa “mudanga” nessa relagdo. Tornando-se uma “boa mae” (orando e seguindo os
ensinamentos religiosos), ela passaria a garantir certa “agéncia” e, até mesmo, 0 gerenciamento
(mesmo que “ficticio”) sobre a vida de sua familia, o que poderia evitar conflitos e divergéncias
no seio familiar, de acordo com o observado. Essas maes encontrariam na Igreja a esperanca de

mudanca e de redencdo frente a Deus e a sociedade.

6.4 A IURD “dentro” e “fora” da Casa Miae Mulher: 0 projeto Universal Socioeducativo

e a importancia das maes no processo de “mudanca” de seus filhos

De acordo com o que foi exposto até aqui, pode-se constatar que, para a IURD, o jovem
internado em uma instituicdo de cumprimento de medida socioeducativa de internacao esta em
um estado liminar” (TURNER, 2005), em que ele esta entre estruturas, refletindo sobre a sua
posicdo. Segundo a visao da Universal, ele esta incorporado por forgas diabdlicas e, ao mesmo
tempo, em processo de evangelizagdo concedido pela IURD. Assim, conforme a representacdo
da IURD, a pratica infracional cometida pelo jovem ocorreu devido a presenca do Dem6nio em
sua vida, foi ele que o influenciou a cometer tal ato. Se o jovem esta incorporado ou
endemoniado, resta a sua mae — que esta sob a provacao divina, por causa do estado de seu filho
— orar para que esses espiritos se afastem e para que o ele possa “mudar de vida”, abandonar
as praticas infracionais e se tornar um “servo de Deus”.

E evidente que, para muitos os iurdianos, o jovem deve cumprir a medida
socioeducativa que foi atribuida pelo ato praticado. Todavia, ele deve buscar a “redengdo” e a
“salvac@o” de Deus, deve afastar-se do mal e sequir uma ordem divina. As mées tém um papel
essencial nessa “busca”, pois, por meio da sua oracao e da sua fée em Deus, ela pode conseguir

convencer o seu filho a buscar outro caminho da adesdo ou da conversao religiosa.

73 De acordo com Turner (2005), o ser liminar aparece como num estado de transi¢do, em que o individuo sai da
estrutura, mas ainda ndo se coloca numa outra estrutura. E como se ele estivesse em suspenso, numa posigao em
que ele reflete, pensa sobre a prépria estrutura. Nesse sentido, o estado liminar configura o ndo estruturado, e, ao
mesmo tempo que € desestruturado, é, também, preestruturado. Sendo assim, pode-se classificar a estrutura
como algo que pode ser modificado, reinventado no processo ritualistico, sendo a liminaridade que prop6e a
criacdo e a mudanga no processo ritual.
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Dessa forma, a IURD possui um projeto voltado para a “reden¢do”, “salvacdo” e
“conversdo” dos jovens e de suas maes, chamado “Universal Socioeducativo” (UNIVERSAL:
Universal Socioeducativo, 2020). Esse projeto se propGe a atuar em institui¢des socioeducativas
junto aos jovens que estdo em situacdo de cumprimento de medida socioeducativa de
internacdo. No caso desta pesquisa, foi observado que esse projeto € composto por
missiondrias(os) da IURD que atuam no CAl-Baixada e na Casa Mae Mulher (exercendo suas
atividades dentro e fora do local, ou seja, em frente ao portdo da instituicdo, onde algumas méaes
aguardam para entrar). O projeto consiste na realizacdo de visitas, conversas, cultos e oracoes
com o0s jovens internados e com as maes que se encontram aguardando o horério de visita na
fila que fica em frente ao CAl-Baixada e, principalmente, as que frequentam a Casa Mae
Mulher. O projeto Universal Socioeducativo é uma forma de intermediar a relagéo entre a Casa
Mée Mulher e a Igreja Universal do Reino de Deus, em que ambos congregam pelas maes dos
jovens internados.

Com o lema “Nos acreditamos em vocé”, o projeto foi desenvolvido na década de 1990,
no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo, expandindo-se para outras regides do Brasil e no exterior.
Segundo o site oficial, a evangelizacdo ocorre todos os dias, sendo oferecidos “auxilio
espiritual, doacGes, campeonatos esportivos e eventos que relinem os adolescentes e suas
familias” (UNIVERSAL.: Universal Socioeducativo, 2020), além de cursos profissionalizantes
e atendimento juridico e espiritual destinados as familias dos jovens.

De acordo com a pagina do Facebook do projeto Universal Socioeducativo Brasil
(UNIVERSAL: Universal Socioeducativo, 2020), o objetivo do projeto consiste na
evangelizacdo de jovens nos centros de cumprimento de medida socioeducativa. No site oficial
da Igreja Universal, é abordado o encarceramento em massa de jovens, além da enunciacdo de
que a “Palavra de Deus”, proporcionada pelo Universal Socioeducativo, ¢ capaz de “arrancar”
0 jovem da criminalidade.

O projeto Universal Socioeducativo realiza visitas e faz reunides com 0s jovens
internados levando, segundo o projeto, a esperanca de uma “vida nova”, a “palavra de Deus” e
a “transformacdo” deles. O projeto também conta com a realizacdo de visitas na casa dos jovens,
apds eles sairem da unidade, e seu acompanhamento fora da instituicdo socioeducativa. E
realizado, também, o chamado “ponto de ora¢dao” com as maes e os familiares dos que se
encontram internados em unidades socioeducativas, em frente a essas instituicbes e na Casa
Mé&e Mulher.

Interessa destacar o carater missionario defendido pela IURD em razdo do seu projeto

“Universal Socioeducativo”, assim como do projeto “Escola de Maes”. Vargas (2014)
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caracteriza o termo “missao da igreja” como amplo e abrangente e que esta relacionado com a
vontade de Deus em exercer, atuar e realizar suas agdes no mundo. Nesse sentido, cabe a Igreja
e aos seus membros a funcdo primordial de glorificar a Deus, além de trabalhar, realizar essa

vontade divina, evangelizando e divulgando a palavra presente na Biblia Sagrada. Com isso:

A Misséo da Igreja é ampla e abrange varias dimensdes. [...] foi constatado que a
mensagem da salvacdo, pregada pela igreja, deve resultar, além da evangelizacdo, em
uma mensagem de juizo sobre toda a forma de alienacdo, de opressdo e de
discriminagdo. O seu discurso de amor deve ser acompanhado de agdes praticas
(VARGAS, 2014, p. 15).

Sobre o perfil dos missionarios que prestam assisténcia religiosa no sistema
socioeducativo do Rio de Janeiro, a pesquisa “Pescadores de homens: o perfil da assisténcia
religiosa no sistema socioeducativo do RJ” mostra que a principal motivacdo dos chamados
assistentes religiosos consiste em “Modificar/Transformar a vida do Jovem” por meio do ensino
e da prética religiosa, Simdes (2010, p. 69)7*. A religido é caracterizada como transformac&o da
vida, sendo imposta aos jovens pelos missionarios que frequentam as instituicdes de
cumprimento de medida socioeducativa. Nesse sentido, as necessidades religiosas desses
jovens passam a ndo ser respeitadas, por meio da imposicao de uma religido como forma de
educacao e doutrina religiosa. A partir dessa questdo, € ressaltado pela pesquisa que 0s aspectos
civicos e sociais (que deveriam fazer parte da socioeducacdo do jovem) ndo sdo abordados por
esses missionarios. Em seu lugar, é realizada uma abordagem pautada na ética e moral religiosa.
O mesmo vale para as mulheres-mées no Escola de Maes, para as quais somente 0s preceitos
biblicos e a moral cristd sdo “ensinados”, como forma de se alcan¢ar uma melhor conduta frente
a criacdo de seu(s) filho(s).

Vale ressaltar a pesquisa realizada por Birman e Machado (2012) que, com o objetivo
de analisar a submissdo do universo social da morte e da violéncia a uma concepcao de

“salvagdio” e “resgate”, promovidas pela Assembleia de Deus dos Ultimos Dias (ADUD)™,

" Interessa notar que a IURD, dentre outras instituicdes religiosas, tem uma maior atuacdo dentro das unidades
de medidas socioeducativas, tanto de internacdo como de semiliberdade, conforme Simdes (2010).

o pastor-presidente da ADUD, Marcos Pereira, ficou famoso no campo midiatico por praticar exorcismos nas
penitencidrias do Rio de Janeiro, a partir dos anos de 1990. Ganhou destaque no governo de Anthony Garotinho
(1999-2002) e, posteriormente, de Rosinha Garotinho (2003-2007), atuou como mediador em rebelides de
presidiarios e nos lugares onde o Estado ndo estabelece suas normas e leis (considerados espacos dominados por
forcas malignas e diabdlicas). A a¢do de carater missionario e salvador tem por objetivo primordial o resgate das
vitimas e de seus algozes, ou seja, individuos que sdo tanto impositores como receptores de dor e sofrimento.
Nesse “confronto”, os condenados ao exterminio pelo Estado, aqueles cujas mortes sdo esperadas e consideradas
como meras “punigdes”, € ndo homicidios (podemos refletir sobre o perfil de quem séo as maiores vitimas de
homicidio no Brasil — o individuo que é do sexo masculino, negro, jovem, periférico e pobre), ganham uma nova
perspectiva, a de serem “salvos” na presenga de Deus, como denotam Birman e Machado (2012).
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destaca o papel social, politico e moral da ADUD relativo ao resgate de determinados
individuos no que tange as suas condenag¢es mundanas. As praticas de exorcismos promovidas
pela ADUD ndo ocorrem somente no ambito da Igreja, mas sdo levadas até presidios, favelas,
utilizando-se recursos de mediacdo audiovisual. Sua comunidade de fieis é repleta pelos
chamados de “resgatados da morte”, ou seja, aqueles individuos que integravam anteriormente
o mundo do crime, que estavam possuidos por espiritos malignos. As histérias de vida dos
resgatados da morte sdo transformadas em videos-testemunhos que retratam um antes e um

depois do individuo a partir da perspectiva do “resgate” e da “salvacao”.

As historias testemunham suas experiéncias com a morte, com o sofrimento e com os
territérios onde estiveram reclusos: esconderijos do trafico, celas de delegacias e
penitenciarias. Através de seus corpos marcados e transformados pelo sofrimento, os
ex-bandidos e ex-traficantes operam como mediadores sociais para a formacdo de uma
nova comunidade de salvacdo, em oposicdo a vida que deixaram para tras (BIRMAN
E MACHADO, 2012, p. 58).

Por meio do “Universal Socioeducativo”, foi observado que a presenca de igrejas
evangélicas (através de cultos, oracfes e testemunhos realizados na Casa Mae Mulher) era
muito constante, assim como de seus discursos sobre 0s jovens internados e suas méaes. Nesse
sentido, a partir da realizacdo das entrevistas com as mées na Casa Mae Mulher, os cultos e as
oracdes que ocorriam na Casa Méae nao puderam deixar de ser notados, devido ao fato de
apresentarem uma regularidade muito alta, ocorrendo antes do café da manha e do almogo nos
dias em que a casa estava aberta, que corresponde aos dias de visita no CAl-Baixada Belford
Roxo (as quartas-feiras — das 8:00 horas da manha até as 15:00 horas —, e aos sabados — das
7:00 horas da manha até as 15:00 horas da tarde).

A partir do acompanhamento dessas atividades, foi percebido que a visdo passada para
as maes sobre seus filhos internados era a de que eles estavam sob a presenca do mal,
endemoniados e necessitavam das oracdes e da fé delas — que deveriam ser “fortes” para orar e
ficar de joelhos por eles, passando por aquela “provagdo”, para que o “espirito maligno” saisse
deles e pudessem alcancar a redencdo. em varios cultos realizados na Casa Mae, algumas
voluntérias afirmaram que era necessario que as maes “ficassem de joelhos” para que seus filhos
“ficassem de pé”.

Dessa forma, a visdo trazida pela Igreja Universal sobre esses jovens caracteriza-os

como passiveis de serem ‘“salvos”, de se transformarem e renascerem espiritualmente,
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tornando-se “pessoas de bem”’®. O crime, aqui, ndo ¢ “cristalizado no individuo” (MISSE,
2007)"7, mas ele ¢ passivel de ser “extraido” junto a presenca maligna que habita o individuo e
influencia suas acdes Todavia, 0 processo de conversdo religiosa torna-se continuo, tanto por
parte do jovem e de sua mae (que deve continuar orando pelo seu filho’®), como daqueles que
0s cercam, devido a ameaga rotineira do mal.

A IURD acredita que todos os seres humanos sdo pecadores e que forgcas malignas estéo
presentes no cotidiano de todos. Por isso, deve-se trabalhar constantemente contra elas. Dessa
forma, a perspectiva do resgate e da salvagao dos indesejaveis socialmente, dos “criminosos”,
“bandidos”, é vista como possivel, por se tratar de uma presenca cotidiana, rotineira na vida
social dos individuos. A acdo criminosa € vista como fruto de uma acédo diabolica, de modo que
0 criminoso pratica tal ato a partir da incorporacédo demoniaca e da presenca de forcas malignas.

A pesquisa de Teixeira (2009) mostra-nos que o processo de conversdao do chamado
“bandido” ao pentecostalismo ocorre sobre uma representacao social cristalizada no individuo:
a de “bandido”, “criminoso”. E, nesse processo, o individuo deve, para além do abandono das
praticas criminosas e da admissdo de novos valores (como ser “honesto”, ser uma “pessoa de
bem”), transformar a sua “natureza”, seu “eu interior” e sua subjetividade, incorporando o novo
habitus e exteriorizando-o, adquirindo novas praticas e técnicas corporais a partir da conversao.
Assim, o crime se descola do individuo através do processo de conversdo religiosa, como aponta
o autor, “[...] para que o individuo ‘saia do crime’, € preciso que o ‘crime saia do individuo’”

(Teixeira, 2009, p. 130). Sendo assim:

[...] a conversdo do “bandido” ao pentecostalismo implica a reificagdo de “bandido”
como representacdo social de uma condi¢do subjetiva reconhecida como
“naturalmente” criminosa; ¢ que o objetivo da conversdo religiosa, neste caso,

76 A visdo sobre as chamadas “pessoas de bem”, a partir das observagdes realizadas, sdo de pessoas evangélicas,
convertidas, que escolheram estar ao lado de Deus, que creem em sua palavra e cumprem com os valores e as
normas dispostas na Biblia.

" Interessa destacar, sucintamente, o processo de “sujeicdo criminal”, analisado por Misse (2007), no qual o
processo de criminagao ocorre sobre a condi¢do do sujeito jovem, e ndo sobre o ato infracional cometido por ele.
Nesse sentido, 0 jovem é visto como alguém que carrega o crime em sua alma, que o tem cristalizado em seu ser;
alguém do qual se espera que volte sempre a cometer delitos, um “bandido” e “criminoso”. Diferentemente,
aqui, o sujeito que pratica crimes ou infrages encontra-se sob uma influéncia ndo humana, maligna, que o
condiciona a praticar tais delitos. Quando ele consegue, por meio da oracdo e da conversdo religiosa, afastar essa
“entidade” — e apds o cumprimento de sua pena ou medida socioeducativa —, ele é capaz de se “livrar” desse
estigma, tornando-se uma “pessoa de bem”, que se transformou e que “renasceu” para Jesus. Entretanto, ele deve
lutar a todo momento contra essa presenca cotidiana, para que ela ndo volte a influencia-lo (TEIXEIRA, 2009).
Nesse sentido, o testemunho religioso tem um papel essencial, pois ele faz com que esse sujeito se lembre de
suas atitudes passadas para que ele néo as repita no presente e no futuro, do mesmo modo, seu testemunho serve
para alertar aqueles que estéo assistindo para que passem a “vigiar” mais as suas atitudes e para que percebam
que uma “mudanca” de vida pode ser possivel por meio da crenca, da fé em Deus e da conversdo religiosa.

[CXo) Desperta Débora possui essa mesma logica, a de que a mée deve sempre se “responsabilizar” pelo filho e,
nesse sentido, orar constantemente por ele para que nenhum mal o aflija.
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consiste em produzir no individuo uma metamorfose: a transformacdo de um sujeito
de verdade em outro sujeito de verdade (TEIXEIRA, 2009, p. 122).

A conversdo religiosa estad sempre em processo, ndo apresenta um fim definido, devido
a possibilidade de uma iminente agcdo do Demonio na vida do individuo, que, por isso, deve
estar sempre atento, “vigilante”, para que ndo volte a sua condicdo anterior, ou seja, de
“pbandido”, “criminoso”. “[...] a conversao religiosa tem como preocupagao central ndo somente
retirar o sujeito da “vida do crime”, mas, sobretudo, tirar o crime de “dentro” do sujeito”
(TEIXEIRA, 2011, p. 473).

A batalha contra 0 mal, contra 0 Demonio, consiste em um processo permanente de luta.
Essa “batalha espiritual” (em que o individuo estd sempre sob a ameaca do Demodnio, do mal,
em sua vida, que é considerado como o responsavel pela sua condi¢do de bandido) travada pelo
“ex-bandido” é permeada por um “discurso de verdade” que o transforma e o sustenta
cotidianamente. Assim, de acordo com Teixeira (2009, p. 124): “A conversdo consiste
exatamente no combate ao ‘mal’ que faz do individuo um ‘bandido’”.

Os neopentecostais acreditam que aqueles que infringem as leis sdo a representacéo do
mal, agentes a servico do Diabo. Ja os convertidos sdo caracterizados como os agentes de Deus,
aqueles que possuem “boas” condutas, falam sobre a palavra de Deus, procuram compartilhar
sua palavra e “converter” aqueles que estdo sob a presenca do Demodnio em suas vidas. Eles
acreditam numa “batalha espiritual” em que os homens t€ém o papel de atuar do lado de Deus,
ou do seu “inimigo” — 0 Demonio. O exército do “bem”, ou de Deus, tem a fungdo de libertar,
de salvar os homens da presenca do Demonio (que mente, engana, corrompe, contamina)
(TEIXEIRA, 2009).

O “bandido” ¢ considerado alguém que o Diabo usa para “roubar”, “matar” e “destruir”.
No entanto, ndo sdo s6 os bandidos que podem estar na presenca do espirito maligno; os
préprios pentecostais podem acabar caindo em perdicao, rendendo-se as tentacGes demoniacas.
A partir dessa perspectiva, o criminoso é alguém usado pelo Diabo, que incorpora em seu
interior e o faz agir de forma maligna, para fazer o “mal”. “A perspectiva pentecostal sobre o
criminoso ndo necessariamente o essencializa como alguém intrinsecamente “maligno”: o
individuo ndo é o Diabo, mas é usado por ele” (TEIXEIRA, 2009, p. 60-62).

A demonizagéo do outro pode deixar de ser apenas um rétulo dado a um comportamento
considerado desviante, para se tornar algo que faz parte da subjetividade do individuo. Por meio
da presenca do Demdnio & possivel compreender a subjetividade criminosa e as praticas
infratoras do “bandido”, como afirma Teixeira (2009). A partir dessa perspectiva, 0 jovem passa

a ter dois lados a seguir: ou ele continua sendo um “bandido” (ficando do lado “ruim”), ou ele
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se converte, assume a sua identidade como “sujeito diabolico” e se transforma em alguém
“bom” (que escolheu estar do lado de Deus).

Entretanto, é constatado que o “ex-bandido”, agora convertido, ndo se exime da culpa
pelo que fez. Teixeira (2009) coloca que a culpa e o arrependimento fazem parte da
“transformagdo” do individuo em um “ex-bandido” convertido. Atenta-se, assim, para o fato de
que, apesar de ter sido influenciado pela presenca do mal, o individuo deve ter responsabilidade
pelos atos cometidos, encarando as suas consequéncias e resolvendo as suas pendéncias com a
justica terrena.

Outros pontos interessantes referem-se a perspectiva da “salvagdo” e da pratica do
“testemunho” (ou da confissdo de uma vida pregressa, voltada para a pratica de crimes e do uso
de drogas), conjuntamente com a concepcao moral de que aquele “antes” ndo deve ser seguido
pelos demais, bem como de que a luta contra o mal é cotidiana (devido a sua presenca rotineira
na vida de todos os individuos), seguido de um “depois” que mostra a escolha por Deus, pela
redencdo e salvagdo; além da luta diéria contra uma possivel volta do mal em sua vida.

A visdo protestante sobre a salvagdo ¢ a de que ela pode ser “alcangada” a partir da fé
em Deus, conforme ressaltam Rehbein (1985) e Rabuske et al. (2012). Entretanto, trata-se de
uma “graga divina” (pois a salvagdo ocorre por meio da graca de Deus), o que ndo confere a ela
um sentido de merecimento do individuo por viver uma vida “correta” e “digna” a partir dos
preceitos biblicos, mas de uma escolha de Deus — que pode ou ndo ofertar a salvacao aos seus
fiéis. Sobre essa questdo, a Biblia Sagrada, Novo Testamento, coloca que: “Porque pela graca
sois salvos, por meio da fé; e isto ndo vem de vos, é dom de Deus. Ndo vem das obras, para que
ninguém se glorie” (BIBLIA ONLINE, Efésios 2: 8, 9, 2020).

N&o obstante, Benetti (2000) denota que, no ideario da Igreja Universal do Reino de
Deus, a salvacdo aparece como uma possibilidade concreta “[...] segundo o qual todos os
homens, apos a morte, passardo pela ressurrei¢do. “[...] No dia do juizo final, assegura a Igreja
[Igreja Universal do Reino de Deus], o povo salvo sera separado do néo salvo” (BENETTI,
2000, p. 55, grifo nosso).

Vale informar que a pagina no Facebook “Universal Socioeducativo Brasil”
(UNIVERSAL: Universal Socioeducativo Brasil, 2020) tem um programa chamado “Jovem de
Ouro”, que conta com varios videos que mostram, de forma geral, testemunhos de jovens que
praticaram atos infracionais, que ficaram internados em institui¢cdes de medidas socioeducativas
e que, ao sairem, “mudaram” de vida, aceitaram Jesus e se converteram (abordando sua
trajetoria anterior e posterior a conversao). Essa mesma perspectiva de “mudanga” a partir da

conversao religiosa também estd presente na pagina do Facebook oficial do “Escola de Maes”,
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na qual constam videos que apresentam depoimentos de maes sobre o seu “antes” e “depois”
da conversdo a IURD e como alcangaram mudangas “positivas” em sua vida e na vida de seus
familiares.

Em um dos programas, por exemplo, ¢ mostrado o “antes” e “depois” desses jovens.
Imagens do “antes” sdo mostradas, € 0 pastor, que apresenta 0 programa, pede para que 0s
telespectadores vejam os rostos, segundo ele, “tristes” desses jovens e de como eles estavam
“perdidos”’®. Os mesmos jovens sdo chamados, agora ja convertidos, o “depois” ¢ revelado, e
0 pastor diz para olharem novamente para eles e observar como, agora, sdo pessoas que se
recuperaram ¢ mudaram de vida. Segundo ele, antes, aqueles jovens “ndo tinham solugdo”,
“nem esperanca’ em suas vidas. Contudo, a palavra de Deus e a f¢é propiciaram a mudanga e a
recuperacdo deles. Quando o pastor pergunta, “Como vocés estdo agora?”. OS jovens
respondem como se tornaram “pessoas de bem” que ndo levam mais preocupagao para suas
familias e que, ao conhecerem a palavra de Deus, se transformaram, que sao pessoas diferentes,
tudo gracas ao poder da fé (UNIVERSAL.: Universal Socioeducativo Brasil, 2020).

Denota-se que, apos ser revelada a sua histdria anterior ao processo de conversao, esses
jovens ressaltaram o “durante”, ou seja, 0 momento em que eles passaram a ouvir a palavra de
Deus (por intermédio dos missionarios e da Biblia) e a refletirem sobre a ideia de se
converterem e aceitarem Jesus. A partir desse momento, seus testemunhos vao ganhando outro
tom, de “agonizante” para “prospero”, “bem-sucedido”, apresentando suas conquistas como
fruto de sua fé e de sua entrega espiritual a Deus. Esse “depois”, as conquistas pessoais, 0
“emprego”, o “voltar a estudar”, o “parar de roubar e usar drogas”, “o construir uma familia” e
ser uma pessoa “integra”, de acordo com a fala dos jovens (UNIVERSAL: Universal
Socioeducativo Brasil, 2020), sdo os discursos empreendidos por esses “empreendedores

morais®®” (BECKER, 2008), assim como bispos, pastores e missionarios.

79 As fotos mostradas consistem em imagens do “antes” dos jovens entrevistados. Nessas fotos, alguns jovens
aparecem fumando, utilizando drogas, alguns sem blusa, de boné, outros com o cabelo tingido; apresentando
vestimentas e modos contréarios ao que sao aceitos pela IURD, que valoriza a utilizagdo de roupas de carater mais
“sobrio” e um comportamento moral pautado na “Palavra de Deus”.

80 De acordo com Becker (2008, p. 153 e 161), os empreendedores morais buscam impor regras. Eles se dividem
em dois tipos: aqueles que as criam e aqueles que as impdem. O primeiro é o “reformador cruzado”: ele esta
interessado no conteldo das regras, pois as existentes ndo o satisfazem. O cruzado é fervoroso, integro e, muitas
vezes, hipdcrita, pois ele acredita que sua misséo é sagrada e que deve impor sua moral aos outros. Ja o
impositor ndo esta interessado no contelido das regras, mas somente no fato de que sua existéncia lhe fornece
uma profissao e uma “razao de ser”. Como a imposi¢ao de certas regras concede uma justificativa para seu modo
de vida, o impositor tem dois interesses que condicionam a sua atividade de imposicao: ele deve justificar a
existéncia da sua posicdo e ganhar respeito daqueles com quem lida.
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Na segunda parte do programa séo apresentadas algumas a¢des de voluntérios do grupo,
assim como depoimentos sobre como eles trabalham dentro das instituicbes socioeducativas,
levando, segundo eles, a “palavra de Deus” até os jovens, além de acGes sociais ligadas a
autoestima deles.

Na terceira parte do programa, € proposto que o jovem e sua méae (que estejam assistindo
ao programa) peguem um copo com &gua e facam uma oragdo. Nesse momento, sdo passados
clipes com a imagem do Bispo Macedo. Em seguida, a oracéo € realizada enquanto o pastor diz
que ha uma “saida” para aquela mae (devido a situa¢ao em que seu filho se encontra) e uma
“transformagdo” para aquele jovem, tudo por meio do poder da fé da oracdo. Além disso, 0
pastor pede que a mée e o filho, que estdo assistindo ao programa, tomem aquele copo com
agua que, segundo pastor, tera um “efeito milagroso” na vida daquela familia.

Nesse caminho, interessa refletir sobre o testemunho como um processo significativo
para pensarmos nas narrativas de sucesso dos individuos. Vistos como pessoas “tristes” ¢ sem
perspectiva de mudanca, esses jovens, assim como as mées do “Escola de Maes”, quando
convertidos, passam a contar suas narrativas de sucesso, ou 0s seus testemunhos, para que as
pessoas “aprendam” que ndo devem seguir aquela mesma trajetoria, aquele “antes” da vida do
jovem e das mées, tendo suas palavras como uma espécie de conselho, de adverténcia, pois se
trata das narrativas daqueles que estavam “do outro lado”, na presenga do Demonio.

Os testemunhos também estdo presentes durante a realizacdo dos cultos e das oracfes
na Casa Made Mulher, onde foi possivel ouvir varias narrativas de mées e jovens (que ja
passaram pelo sistema socioeducativo e/ou pelo sistema de justica criminal) que alegaram ter
“mudado” de vida, abandonando sua vida pregressa e aceitado Jesus em sua “nova vida”.
Observou-se que os testemunhos ndo ficam somente a cargo dos convidados da IURD e de
outras Igrejas, mas das mées que frequentam a Casa Mae Mulher, dos jovens (maiores de 18
anos e que ja cumpriram medida socioeducativa e/ou pena em prisao) que se converteram, além
dos voluntarios que ajudam na manutencéo e organizacdo da Casa.

Um jovem que estava visitando a Casa Mae Mulher, com um grupo da IURD, foi
chamado para dar o seu testemunho. Ele falou sobre sua historia, relatando que, no periodo em
que se encontrava “preso” (cumprindo pena em um presidio), ndo tinha como sustentar a sua
familia que, segundo ele, estava “passando fome”. Entretanto, ele afirmou que recebeu uma
ajuda “divina”, que veio de onde menos ele esperava, ou seja, de um pastor da IURD que
“ajudou” ele, sua esposa e seus filhos, por meio do oferecimento de cestas bésicas. Ele disse
que, a partir daquele momento e com o apoio de sua esposa, ele “mudou” e resolveu se

29 ¢

“converter”, “aceitar Jesus” e se “batizar”. Ressaltou que, atualmente, tem uma “boa” relagao
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com a sua familia e que ja ndo praticava mais crimes e ndo pertencia mais aquela vida de antes.
No final de seu testemunho, ele apresentou Jesus como a “solu¢do” para os “problemas” de sua
vida, inclusive das mées que o ouviam, ressaltando que elas precisavam orar mais pelos seus
filhos e n&o desistir deles.

Machado (2014) observa que ha uma reconfiguracdo das préticas cruéis dos individuos
apods a conversdo, pois o testemunho as torna uma “fala legitima”, uma histéria que pode ser
contada até com certo entusiasmo. Ao testemunhar sua historia de vida, o seu “antes” é narrado
como forma de reviver a emoc¢do do delito cometido, seguido pelo sofrimento e pela dor
causada. A autora traz a perspectiva de que o testemunho permite que o ato criminoso seja
experimentado (por meio da memaria) sem culpa. Esses empreendedores morais passam entao
a testemunhar o “prazer do crime” como uma ilusdo, uma mentira, algo demoniaco, que causa
dor e sofrimento.

Brand&o e Teixeira (2021, p. 8) relatam trés dimensdes do testemunho: a primeira tem
a ver com a pertenca, pois o testemunho € algo, uma histéria, uma experiéncia prépria daquele
que testemunha; em segundo lugar, o testemunho é publicizado, exposto e performatizado em
uma narrativa biogréafica que revela a sua transformacao; o ato de testemunhar também envolve
um certo compromisso, daquele que conta a sua histéria, com a verdade, com a coeréncia
daquilo que se esta revelando e com as suas praticas diarias. Essa gramética do testemunho
(TEIXEIRA, 2016) é importante para a conversdo e para 0 processo de mudanca, pois esta
ligada aos processos de autorregulacao desses individuos, assim como da credibilidade de sua
“mudanga”. De acordo com os autores, ha uma pedagogia pentecostal com viés transformador,
que se propGe a ensinar como se converter eficazmente, como viver a partir dessa converséo e
como provar que ela realmente aconteceu, credibilizando-a.

Uma mae, que estava visitando a Casa M&e Mulher®! (e que chegou quando estava sendo
realizada uma oracdo), foi convidada a dar o testemunho sobre a sua experiéncia de vida para
as outras maes. Em seu relato, ela disse que seu filho ndo estava mais internado no CAl-Baixada
e que, naquele momento, ele estava internado no CRIAAD (instituicdo de cumprimento de
medida socioeducativa de semiliberdade). No entanto, ela relatou que sua visita se deu porque
ela estava com “saudades” da Casa Mae Mulher e queria falar sobre as mudangas que ocorreram
em sua vida. Além disso, afirmou que, com a ajuda da Sandra (fundadora da Casa Mae Mulher)

e das outras voluntarias, ela teve a oportunidade de “mudar de vida”, pois, nos dias em que ela

81 Essa mée frequentava a Casa Mae Mulher no periodo em que seu filho estava internado no CAl-Baixada
Belford Roxo.
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visitava o seu filho, sempre chegava “virada”, “bébada”, que saia direto do baile funk para o
CAl-Baixada, e que isso o incomodava muito, causando-lhe constrangimentos, pois todos
percebiam que ela estava “bébada” e “virada” da noite anterior. Quando chegou assim na Casa
Mée, ela expressou que foi “acolhida” e “apoiada”, além de ter sido encorajada a “mudar de
vida”, parar de frequentar bailes e de beber bebidas alcodlicas, procurar uma Igreja e orar,
tornando-se uma “boa mae” para o seu filho. Assim, essa mae disse ser “muito grata” a Casa
Mae Mulher e que ela era um “nucleo de apoio” para as maes. Ela salientou como ela estava
colhendo os frutos dessa mudanca, ao revelar que estava frequentando uma igreja evangélica,
que havia arrumado um namorado (que estava acompanhando-a) e que a sua mudanca
“impactou” no comportamento de seu filho, que passou a ficar “mais tranquilo” (RELATO
MAE).

Percebe-se como a influéncia religiosa esta presente na vida dessa mae, que relatou
como a sua adesao religiosa propiciou que o seu filho a percebesse de outra forma, gerando um
impacto em suas respectivas subjetividades e na relagdo entre eles. Seu discurso aponta a viséo
de como a religido é capaz de trazer certo acolhimento e conforto para essas mées, o que, de
certa forma, acaba ajudando-as a diminuir o peso e a marca de ndo terem sido ‘“boas maes” para
seus filhos, adquirindo uma “segunda chance”, uma oportunidade de fazer diferente.

Outra mée, que inclusive foi entrevistada para esta pesquisa, Astromélia, deu seu
“testemunho” na Casa Mae Mulher, contando sobre a sua trajetéria de vida, que ela havia
perdido o seu marido h& cerca de um ano, e que dois — de seus nove filhos — estavam “presos”.
Segundo Astromélia, um estava no presidio e o outro no CAl-Baixada. O primeiro havia sido
atingido na perna (por um tiro de arma de fogo disparado por um policial militar) e, por isso,
tinha dificuldades para andar; ja o segundo também havia levado um tiro de arma de fogo em
seu rosto, especificamente na bochecha (disparado por um policial militar), o que dificultava o
seu processo de alimentacdo, pois, segundo ela, a comida “vazava” e seu filho ndo conseguia
alimentar-se direito.

Prosseguindo em seu testemunho (marcado pela sua entrega e pela comocéo das demais
mées presentes), Astromélia relatou que, apesar de ser analfabeta, ela conhecia a palavra do
Senhor, assim, a todo momento, € com as maes sobre o “livro sagrado”, ela pronunciava frases
da Biblia e dizia que a sua religido ajudava a “superar” tudo o que estava acontecendo, que
aquele momento vivenciado por ela ¢ por sua familia era de “provagao” e que, assim como ela,
as outras mées deveriam orar pelos seus filhos. Dessa forma, ela apontava para o papel e a

responsabilidade que as maes devem ter em orar pelos seus filhos, devendo ser “perseverantes”,
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pois toda aquela situagdo consistiria em uma “provacao” para que elas continuassem firmes em
sua fé e ndo desistissem de seus filhos.

Interessante ressaltar como essa Otica do testemunho religioso esta sempre presente na
Casa Mae Mulher, de forma geral, como a religido proporcionou que eles e seus familiares
“mudassem” suas vidas. Algumas voluntarias falaram sobre casos de familiares, de mées e dos
proprios jovens (depois de cumprirem a medida socioeducativa) que voltaram para a Casa Mée,
com 0 objetivo de relatarem suas historias de “supera¢ao” e darem seus “testemunhos”.

O testemunho mostra a mudanca, 0 antes e o depois, em que a culpa e o arrependimento
sdo categorias que fazem parte da transformagdo narrada e servem para lembrar do “erro”
cometido. Ele serve como um exemplo moral ndo sé para quem testemunha, mas para 0s seus
ouvintes. Os casos de “insucesso” também sdo relatados pelas mées, pois, de acordo com as
voluntérias, elas também voltam para revelar (ndo sé em forma de testemunhos, mas de
desabafos) que seu filho voltou para o trafico de drogas, que foi atingido por tiros de policiais,
faleceu, ou que voltou a cumprir medida socioeducativa. Contudo, durante o trabalho de campo,
esses casos ndo foram observados.

Seligmann-Silva (2008, p. 69) realizou uma andlise sobre testemunhos de traumas
vividos por catastrofes historicas. Assim, é denotado que o testemunho se trata de uma
performance testemunhal e que é “marcado pelo tempo do presente”, em que 0 tempo passado
se reconstitui no presente. A narrativa, as repeti¢ces e as metéaforas utilizadas no testemunho
sdo utilizadas para caracterizar uma nova dimensdo de uma histéria que estava, até entdo,
enterrada: “Conquistar esta nova dimensdo equivale a conseguir sair da posi¢ao do sobrevivente
para voltar a vida. Significa ir da sobrevida a vida” (SELIGMANN-SILVA, 2008, p. 69).
Assim, fazendo um paralelo, pode-se observar como o testemunho do fiel evangélico esta
relacionado ao seu “renascimento” através da conversao religiosa; o fato de deixar uma vida de
transgressdes — uma vida pregressa que agora ganha um sentido “traumatico” para o convertido,
no sentido de desejar ndo mais voltar para ela — para tras e comecar novamente. Nao obstante,
esse ato de testemunhar também revela uma questdo importante para o fiel, referente ao fato de
ele ndo esquecer completamente 0 momento passado, mas de vivencia-lo, de vé-lo como um
exemplo a néo ser seguido, uma fonte de arrependimentos e, a0 mesmo tempo, um exemplo de
redencéo.

Outra questdo interessante abordada por Seligmann-Silva (2008) é que o testemunho
possibilita uma “meta-reflexdo” daquele que testemunha, por ser algo externo a cena narrada e
que exige um certo distanciamento dela. O testemunho pode indicar uma “saida”, mesmo que

simbolica, daquela situagdo. E é assim que ele ganha um sentido “terapéutico” para aqueles que
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passaram por traumas, possibilitando contar aos outros e torna-los participantes do desejo de
“renascer” do fiel.

De acordo com Brandao e Teixeira (2021, p. 5 e 6), no universo ético da transformacao,
nem todos os “ex-criminosos” tém a possibilidade de rememorar seus crimes, testemunhando
publicamente sua mudanca, pois nem todas as praticas criminais sdo bem aceitas dentro do
pentecostalismo. Aqueles que cometem crimes passionais, assassinatos, estupros e pedofilia
acabam destruindo o sentido ético e moral do testemunho religioso. Corréa (2015) traz a questao
de uma maior aceitacao dos “ex-traficantes” (que cometeram o crime de trafico de drogas) em
detrimento dos ja citados.

A presenca do Universal Socioeducativo nas instituicdes de medidas socioeducativas,
junto aos jovens e as suas mées (do lado de fora da instituicdo e na Casa Mae Mulher), pode ser
interpretada como uma forma de levar a Igreja, a palavra de Deus, com o objetivo de evangeliza-
los, “exorcizando-o0s”, iniciando uma espécie de “batalha” contra os chamados “espiritos
malignos” incorporados nos jovens.

Essa interrupcao do mal consiste em um processo duplo (que ocorre em “etapas”),
referente a participacdo do Universal Socioeducativo em levar a “palavra de Deus” até os jovens
que se encontram internados no CAl-Baixada, além da orag&o feita pelas mées. O objetivo final
desse processo duplo consiste na conversao religiosa desse jovem e a expurgacdo do Demonio
que habita nele. E as mées tém um papel muito importante, pois a oracdo delas atua sobre esse
processo, potencializando-o0. Evangelizar as maes faz parte do projeto porque se reconhece o
papel delas como agentes capazes de gerar mudancas, de converter e de redimir.

Vale refletir sobre a observacéo realizada na Casa Mae Mulher, em que um grupo de
voluntarios do projeto Universal Socioeducativo, apos terem realizado uma visita no CAI-
Baixada Belford Roxo e terem feito um “ponto de oracdo” com as maes que estavam
aguardando a chegada do horério de visita na rua (préximo ao portao da instituicdo), foram para
a Casa Mé&e Mulher, tomaram café da manha conversaram entre si, com as voluntarias e com
as méaes presentes.

Logo apos o café da manha, o pastor se sentou em uma cadeira, pediu para que todas(os)
se sentassem e formassem um “circulo” para que pudessem conversar. A “conversa” com as
maées foi iniciada apos a realiza¢do de uma oracgéo. Ele relatou para as maes como ocorriam as
visitas realizadas dentro do CAl-Baixada, ressaltando como a burocracia para entrar na
instituigdo “atrapalhava” a realizacdo de atividades na instituigdo. Contudo, disse que eles
sempre conseguiam “dar um jeito” para entrar (ou seja, conseguiam entrar sem ter que passar

por toda a burocracia), com a justificativa de que eles estavam indo levar a “palavra do Senhor”
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para aqueles jovens. Ele ainda revelou que as(os) missionéarias(os) do projeto ndo podiam tocar
nos jovens, nem dar e/ou trocar algum objeto com eles, além de ndo ser permitido perguntar o
local de moradia, nem 0s seus nomes ou 0 nome de seus familiares.

Nota-se que a sua justificativa, ou seja, o “dar um jeito” para entrar na instituicdo sem
passar por toda a burocracia®?, foi alicercada no seu papel enquanto um homem religioso e
membro de um projeto religioso e moral voltado para o “renascimento” e a “salvacdo” , que
desejava “levar a palavra de Deus” até os jovens internados. Além disso, foi percebido como
h& uma investidura de moralidade fincada em sua imagem como homem-pastor-evangélico-
missionario, o que também justificaria a “necessidade” de sua entrada como uma figura
masculina e religiosa, tornando-se, assim, uma espécie de “exemplo moral” para os jovens. Ele
atuaria como uma espécie de “figura paternal” desses jovens, dando conselhos e encaminhando-
0s para vida religiosa.

Contudo, vale destacar uma fala desse pastor dirigida as mées que estavam na Casa Mée
Mulher, que “ndo adianta falar para o filho”, que se encontra internado no CAl-Baixada, “parar
ou melhorar”, ou mesmo “for¢a-lo a tal”, pois “ndo foi ele [o filho] que tirou aquela vida, foi o
Diabo que usou ele” (PASTOR Universal Socioeducativo, grifo nosso). E ainda prosseguiu
salientando que o Diabo havia possuido e usado os jovens internados, e que o fato de eles terem
cometido infragdes ocorreu porque 0s jovens estavam endemoniados: “O Diabo foi tdo perverso
que usou aquele rapaz”. (PASTOR Universal Socioeducativo).

Assim, para esse pastor, o Diabo corresponde a uma figura que representa todo o mal
gue esta acometendo o jovem e que, por isso, de nada adiantaria a mae pedir para o filho parar
ou forcéa-lo a parar com determinado comportamento, pois seu filho ja estava sob influéncia
sobre-humana, ele estava endemoniado, possuido por um espirito “maligno”: “O Demonio esta
no corpo daqueles jovens” (PASTOR Universal Socioeducativo). Ele ainda ressaltou que as
maes devem “fazer a sua parte”. Ou seja, de acordo com sua fala, elas devem orar para que seus
filhos sejam “salvos”, despossuidos. “Mae, que tem filho rebelde, tem que orar!” (PASTOR
Universal Socioeducativo).

O discurso desse pastor retrata o papel e a responsabilidade referente a “mudanga” de
vida do jovem que se encontra internado, colocadas sobre as mulheres-mées. Nesse sentido,
cabe a essas mulheres contribuirem para o processo de libertacéo e evangelizacao de seu filho.

Assim, ndo basta que o pastor leve o projeto atée o CAl-Baixada sem que as mdes cumpram com

82 Observa-se que o fato de atuar na Casa Mae também poderia lhe “ajudar” nessa empreitada.
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o0 papel delas, que ¢ orar pelo filho, orar para que a forca maligna desaposse seu corpo e, assim,
cesse a sua influéncia sobre ele.

A respeito da “cura” ou da resolugédo de conflitos pela oragdo, as igrejas neopentecostais
tém uma ampla atuacdo nos campos da salde e do bem-estar, prometendo a possibilidade de
curas, tanto fisicas como espirituais, além do apoio emocional aos seus membros. Cerqueira-
Santos, Koller e Pereira (2004, p. 83) apontam como o fiel pode se tornar um “cliente da Igreja”,
um “consumidor” de servigos ¢ possiveis solucdes de seus males cotidianos. Essa procura se
da, especialmente, pela precariedade ou auséncia dos tratamentos médico-hospitalares e, até
mesmo, de politicas sociais voltadas para a satde e o bem-estar dessa populacao.

Silva e Moreno (2004), ao pesquisarem as familias que procuram na religido a cura para
as doencas psiquicas de um membro familiar, atestaram como a crenca religiosa tem um papel
fundamental ndo s6 no enfrentamento dos problemas sociais, como, também, dos psiquicos. .
Isso porque, para além da ajuda médica, muitas familias optam por seguir o caminho da fé e
das praticas religiosas na busca de uma cura milagrosa e da resolucéo de seus problemas ou
conflitos.

Nesse sentido, a religido atua como uma espécie de “conforto”, “apoio” e “esperanga”,
em meio aos estados criticos pessoais ou de enfermidades de algum membro familiar, ajudando
no enfrentamento de uma doenca ou de uma situacéo desagradavel e conflituosa, pela qual uma
pessoa e/ou algum membro de sua familia estejam passando. Seu papel aparece como
primordial no acolhimento das familias que precisam de um suporte espiritual que apresente
uma possibilidade de “mudanga” ou de “cura” do individuo, conforme atestam Silva e Moreno
(2004).

Vista como uma “provagdo”, tanto a doenga (fisica e “espiritual”’) como o
comportamento infracional, por exemplo, sdo retratados como momentos em que os familiares,
especialmente as mulheres-maes, devem, cada vez mais, mobilizar e afirmar sua fé em Deus:
“A familia, ao delegar a Deus o poder de ‘cura’, pode se tranquilizar e ter esperancas diante do
adoecer de seu familiar [...]” (SILVA E MORENO, 2004, p. 166). A religido passa a tornar o
familiar ativo, seu sofrimento é gestado, e ele passa a acreditar que o investimento cada vez
maior na fé divina pode promover mudangas em seu cotidiano, o consolo nos momentos dificeis
e 0 renascimento ou a cura de seu familiar.

Dessa forma, de acordo com o observado na Casa Mée Mulher, algumas mées retrataram
esses momentos como uma provacao religiosa, em que ela deve afirmar cada vez mais a sua fé
por meio da oracdo pela cura simbdlica e pelo renascimento (religioso e moral) do seu filho. O

investimento na fé é retratado como uma dadiva, algo passivel de trazer mudancas e uma
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transformacdo moral, simbdlica e religiosa na vida dessas mées e de seus filhos. Logo, sdo as
mulheres-maes as principais responsaveis por essa mudanca, séo elas que resolvem os conflitos
familiares e que trazem a familia para a Igreja, que devem promover a mudanga em nome de
seu papel de mée e que devem conviver com 0 martirio de mée, com o ato de se doar
incondicionalmente e de lidar com todas as “consequéncias” (sejam elas terrenas ou ndo)
atribuidas ao seu comportamento social e a sua pertenca religiosa.

Conforme o observado, a provacéo religiosa possui um carater ambiguo, funcionando,
ao mesmo tempo, como uma espécie de “instrumento de tortura” para essas maes — porque as
prende no sofrimento — e como “conforto” — pois a provagdo possui um carater passageiro, ela
ndo é eterna, corresponde a um momento de dificuldades na vida de alguém, por meio do qual
a pessoa tera a sua fé testada. Assim, essas mdes precisam conviver com o martirio, elas
precisam sentir, experienciar a dor, o sofrimento e a vergonha como sentimentos que fazem
parte dessa provacéo.

O martirio de mae retrata, também, o peso da culpa, o afastamento e o isolamento social
delas. Assim, o momento dificil ndo pode ser negado, pelo contrario, ele precisa ser vivenciado
em todas as suas expressoes e sentidos. A fé (objeto de teste) precisa estar mais forte apds o
momento de turbuléncias na vida dessas mulheres-mdes. O ato de ajoelhar e orar conformam
formas préprias de vivenciar esse martirio de mae, de passar por essa provacgdo, atestando a fé
em Deus e promovendo mudangas em suas vidas e na vida de seus filhos.

Em razdo do papel destinado as méaes, cabe salientar que também foram presenciados
discursos de outros representantes da IURD. Assim, durante a realizacdo de um culto na Casa
Mé&e Mulher, um membro opinou que as maes deveriam saber “controlar” ¢ ter “pulso firme”
com o filho, além de “orarem mais” por ele, ressaltando que, se as mées tivessem orado mais,
teriam conseguido afasta-lo da presenca maligna do Deménio (MEMBRO DA IURD). Além
disso, enquanto falava, apontava para a Biblia e dizia que tudo aquilo que ele proferia constava
nela, ou seja, a forma como a mée deveria ter criado seu filho, seguindo os preceitos biblicos,
para que ele ndo tivesse cometido infragdes. Por fim, ele ressaltou que as mées precisavam ir
para a lgreja “orar e ajoelhar” pelos seus filhos, que sdo, segundo ele, “A herang¢a do Senhor”
(MEMBRO DA IURD) e, por isso, as maes deveriam levar a “palavra de Deus”, a “ora¢do”,
principalmente, para seu filho que internado no CAl-Baixada, para que o Diabo “se afastasse”
de sua vida.

Percebe-se aqui, mais uma vez, a importancia que é dada para oracéo feita pelas mées,
vista como um artificio para se obter a transformacdo simbolica, moral e religiosa, de seu filho.

A falta de oracdo é um dos pretextos da acédo infracional, pois denota a baixa ligagdo da mae
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com a religiosidade e com Deus, levando-a ao exercicio da provagdo e, a0 mesmo tempo, é 0
principal meio para que ela consiga promover a mudanca em seu filho e provar sua fé,
fortificando-a ainda mais.

Conforme percebido, foram realizados diversos cultos na Casa Mée Mulher, onde os
pastores (membros de Igrejas evangélicas de varias denominagdes), assim como as voluntarias
da casa (que sdo, em sua maioria, evangélicas), pregavam que as mées deveriam orar e ajoelhar
para que seus filhos saissem “renovados” e pudessem ter uma “vida nova”, de acordo com as
falas. Ainda era colocado que os jovens estavam “guardados” na institui¢do, reforcando a tese
de que as maes precisavam orar por eles, pela sua “melhora” quando eles deixassem o local,
“[...] nascidos de novo e transformados pelo Espirito Santo” (VOLUNTARIA DA CASA MAE
MULHER). uma voluntéria, em um momento de oracdo com as maes, falou que: “Deus vai dar
a solucdo que ele prometeu para o seu filho. S6 Jesus pode modificar o coracdo dele e das
pessoas com quem ele andava [...]. Entdo, a gente tem que buscar e confiar, porque a gente ja
tem problema, imagina se a gente ndo confia...” (VOLUNTARIA DA CASA MAE MULHER).

Salienta-se que esses cultos eram marcados pelo sentimentalismo das méaes, que ficavam
“emocionadas” e “comovidas” com as palavras dos pastores e das voluntdrias da Casa Mae.
Observou-se como elas pediam para que 0s pastores fizessem oragdes para 0S Seus
filhos. Nessa perspectiva, frases com apelo motivacional, como “Nao desista!” e “Seja forte!”,
além das que encorajam as maes a ficarem de “joelhos” para que seus filhos fiquem “de pé”,
eram ditas a todo momento pelos pastores, pelos membros de igrejas evangeélicas e pelas
voluntarias da Casa Mae Mulher. Percebe-se, assim, a presenca de um acolhimento dessas maes
e uma sensibilidade ligada a um sofrimento experienciado de forma coletiva por elas, como se
ele pudesse ser irradiado e, a0 mesmo tempo, “acolhido” pelos pastores, pelas voluntarias e
pelas outras maes que compartilhavam um sentimento semelhante.

Os atos de formar circulos, dar maos e orar estavam sempre presentes na Casa Méae
Mulher. Em algumas ocasifes em que estive presente, percebi a realizacdo de uma atividade
realizada com as maes chamada de “girassol”, que ocorre no momento final de alguns cultos.
Ela consiste em as maes darem as méaos umas as outras e ficarem numa posi¢ao em que houvesse
maior incidéncia de luz solar. Essa atividade significa, de acordo com uma voluntaria da Casa
Mée, que as mées devem ficar como a flor Girassol: unidas, de pé e encaminhadas para onde
haja luz, para o sol, irradiando energias positivas para as suas companheiras. Isso representa
uma unido dessas mulheres a partir da busca por um ideal; procurar a luz do sol simboliza uma
saida, o fim da escuriddo, uma possivel resolucdo de seus problemas em relacdo ao seu filho

que se encontra internado. O ato de dar as maos demonstra a unido como uma das chaves para
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enfrentar essa “provagdo”, mostrando para elas que ainda ha esperanca, uma luz, uma
perspectiva de mudanca em suas vidas.

Importa salientar que foi constatado, a partir das observacdes realizadas, que o jovem
que esta internado em uma instituicao socioeducativa esta em um estado que pode ser chamado
de “liminar” (TURNER, 2005), em que ele ndo € ele mesmo (pois estd na presenca do Diabo,
sob sua influéncia), estando em “suspenso”, refletindo sobre a sua condicdo, e que ainda ndo se
converteu. Nessa situacdo liminar em que se encontra o jovem, a salvacédo (a partir da oracao
de sua mée — ajoelhar e orar — e de sua escolha em ser “resgatado” e despossuido pelo espirito
maligno) é o caminho capaz de tird-lo desse estado — em que ele ndo é ele mesmo (pois esta
agindo a partir da presenga do Dem6nio) nem um convertido — e trazé-lo para a presenca de
Deus. E é esse 0 processo de mudanca, de transformacéo, em que o jovem internado (estando
em suspenso entre as estruturas) pode refletir sobre a sua situag¢do, deixando de ser “algo” (um
endemoniado) para se tornar “alguém” (um servo de Deus).

A perspectiva do resgate, da evangelizacao e da converséo religiosa, pode ser observada
COmMOo um processo que € vivenciado tanto pelos jovens (internados no CAl-Baixada) como por
suas maes (que vao visita-los e que devem orar por eles). Os testemunhos, as ora¢fes das maes,
dos fiéis e dos membros da IURD e a escolha do jovem pelo caminho do “bem” sdo questoes

que fazem parte desse processo de mudanga.

6.5 Quando a espera por mudancas é a sua principal esperanca

As narrativas dessas maes também sdo cercadas de esperanca e na crenca em dias
melhores, tanto para elas como para seus filhos. A perspectiva do martirio de méae, enfim,
encontra uma finalidade, a redencéo de seu filho apds a sua saida do CAl-Baixada. Toda aquela
provacdo vivida parece chegar ao fim quando o seu filho terminar o cumprimento da medida
socioeducativa: “Eu espero a mudanca na vida do meu filho [...] que ele mude em tudo, que ele
saia de 14 outra pessoa” (MAGNOLIA). Néveda também trouxe a transformacio de seu filho
como algo primordial em sua vida: “Eu quero que ele saia dai [CAI-Baixada] com a cabeca que
ele tinha antes de fazer essas coisas” (NEVEDA). Ela ainda completou dizendo: “Eu espero um
sorriso de novo dentro do meu lar, porque o meu lar esta vazio. Eu quero aquelas risadas
gostosas de novo no meu lar. Eu espero muito por isso. E eu sei que isso vai acontecer!”
(NEVEDA).

A fala de Primula demonstra como a transformagéo do filho é algo almejado n&o so por

ela, mas por outras mées também. Dessa forma, a concretizacdo da mudanca do filho tem um
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forte significado para as maes, € quando elas podem tranquilizar-se e perceber que 0 momento
da provacgéo passou. O sentimento de culpa ndo precisa mais, necessariamente, ser carregado
por elas, pois o trabalho foi concluido, o filho “pagou” pelo que fez (e elas também) e ainda foi
além, ele “renasceu”. Agora, com a perspectiva da renovacdo e da transformacdo, surge uma
esperanga: a de que essas mées poderdo, em tese, deixar de ser “mae de bandido”. “Eu quero
que ele saia transformado pelo espirito santo de Deus, que ele tenha uma vida de carater, de
homem de bem. Que ele volte a sonhar e conquiste o que ele deseja, tudo dentro da lei, das
coisas boas. Que ele tenha familia, filhos...” (PRIMULA).

Astromélia também comentou sobre sua espera por uma mudanca na vida de seu filho.
Assim, quando ele sair do CAl-Baixada, Astromélia espera que ele volte a estudar e passe a
frequentar a Igreja. Muito emocionada e chorando, ela contou que sempre fica olhando os
rapazes na Igreja e que o seu maior desejo, como mae, era que seus filhos fossem assim,
“pessoas de bem”, que tivessem “bons valores” e que “acreditassem na palavra de Deus”,
deixando de ser “maliciosos” (ASTROMELIA).

Gardénia, bastante emocionada e demonstrando certa confianca sobre o futuro, revelou
que quer ver o filho saindo do CAl-Baixada “Lavado e remido pelo sangue do cordeiro ¢ com
um novo cantico em sua boca!” (GARDENIA). Quando perguntada sobre o significado dessa
frase, ela disse que deseja ver o seu filho saindo da instituicdo com outro tipo de pensamento,
de acordo com suas palavras, “mudado”, “renascido”, € que parasse de cometer “crimes” e
buscasse a Igreja (GARDERNIA).

Observou-se a perspectiva religiosa da conversao como algo capaz de mudar a vida de
uma pessoa. Nesse sentido, grande parte das maes entrevistadas enfatizou a perspectiva da
mudanca via conversdo. Cineraria, por exemplo, ressaltou o seu desejo em ver seu filho na
Igreja novamente: “Eu espero que ele seja uma pessoa muito melhor nessa vida, que ele volte
para Jesus. [...] Eu entrei na igreja por causa dele, e sai por causa dele também!” (CINERARIA).
A Igreja ajudaria nessa transformag@o, pois manteria o filho “na linha”, ele estaria sendo
“vigiado” tanto por Deus como por seus irmaos de f€.

A presenca do filho em uma Igreja e o testemunho proferido funcionariam como uma
forma de “controle” em que o jovem falaria sobre o ocorrido diante de suas/seus irmas(os) de
fé, demonstrando como a mudanca é possivel. Ao mesmo tempo, ele reviveria, em sua mente,
0 ocorrido de forma a néo o repetir. O seu testemunho revelaria mais do que a sua conversao
religiosa, mas a sua sentenca de ter que estar sempre rememorando o ocorrido para ndo

esquecer, ndo ter “recaidas”; em uma espécie de “terapia”, o filho iria se reconstituindo a partir
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do processo religioso. A mudanca ndo é efémera, ela € um processo. Por ser um processo, ela
n&o ocorre de imediato, precisa ser conquistada e reconquistada a todo momento.

Cravina, apesar de desejar a mudanca do seu filho e sua conversdo religiosa, demonstrou
sentir medo de uma possivel conduta infracional dele, ou de como as pessoas o julgariam, apds
a saida do CAl-Baixada. Cravina revelou que espera que seu filho saia do CAl-Baixada como
uma “pessoa de bem” e que “ndo volte a fazer a mesma coisa”. Contudo, ficava preocupada,
pois acreditava que as pessoas (seus familiares e amigos) poderiam achar que ele ainda estava
roubando: “Eu tenho medo de ir a casa de amigos e parentes, porque se sumir alguma coisa,
vao pensar logo que foi ele que roubou.” (CRAVINA).

A mudanca é um processo social que deve ser vivenciado ndo s6 por aqueles que a
almejam, mas por todas as pessoas ao seu redor. Para que ela ocasione seu efeito desejado, ou
seja, para que ela produza uma reconfiguracdo da e na vida do individuo, ela precisa ser
acreditada por todos. A eficacia simbolica, como bem observou Lévi-Strauss (1963), precisa
acontecer para que ela continue desenvolvendo-se.

Amarilis trouxe a questdo da culpabilizacdo do seu filho como forma de ele néo voltar
a cometer a mesma infracdo. A lembranca do que ocorreu no passado serviria como uma
“armadura” contra possiveis “recaidas” dele. De acordo com a sua fala, ela esperava que seu
filno se tornasse “uma pessoa melhor”, que “ele estude e arrume um emprego”. Todavia,
Amarilis apontou que ele ndo deve nunca esquecer o que fez. Ela se refere ao cometimento de
ato infracional analogo ao crime de homicidio. Amarilis revelou ainda que, apesar de “ter que
carregar o passado nas costas”, ele tem que seguir com a vida, mas se lembrando sempre do

ocorrido, “para ndo repetir o mesmo erro” (AMARILIS).

6.6 “Meu filho teve um livramento de Deus!”: a perspectiva das mulheres-mées frente ao

livramento divino

Conforme salientado, a maioria das mées vé a perspectiva do livramento divino como
uma espécie de “segunda chance” para ela e o seu filho. O jovem poderia responder pela pratica
infracional cometida, contudo, as maes apontam como o livramento recebido pelo seu filho
garantiu que ele saisse impune frente ao ato infracional cometido. Assim, hé a crenca na figura
divina como o Deus da “salvagdo”, aquele capaz de “livrar” do encarceramento e da morte.

Sobre a presenca dos livramentos nas trajetdrias dessas maes e de seus filhos, o relato
de Cineréaria colocou a questdo do livramento como uma espécie de “salvagdo”: “Deus deu o

livramento para o meu filho, [...] porque ele foi chamado para sair junto com um amigo, mas
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ele acabou néo indo porque foi preso [...]. Mas o0 amigo dele foi sozinho, e ele foi morto! E o
meu filho foi salvo de morrer!” (CINERARIA). De acordo com o seu relato, Deus teria livrado
o seu filho da morte, permitindo que ele fosse “preso”. A prova de sua teoria encontra-se na
morte do amigo de seu filho, que foi assassinado. Dessa forma, Cineraria acredita que o
encarceramento de seu filho foi um livramento concedido por Deus para que algo pior, como a
morte, ndo ocorresse.

Azaleia revelou que seu filho havia recebido um “livramento de Deus” em sua vida,
pois ele apareceu com uma moto roubada em casa. Contudo, seu caso ndo Virou um processo
na justica socioeducativa, pois ele foi solto e ainda saiu pela porta da frente. Azaleia contou que
seu filho estava andando com a moto roubada quando foi parado pelos policiais, que o levaram
para uma delegacia e, chegando |4, ele teria se deparado com o dono da motocicleta roubada.
Ela, entdo, disse que o “livramento” se deu devido ao fato de ela ter um “conhecido” que
trabalhava nessa delegacia (o delegado), que a ajudou a solucionar o “problema” dele. Assim,
o conflito foi “resolvido”, e seu filho foi “solto” sem que a préatica fosse caracterizada como um
ato infracional e virasse um processo. Ela ainda contou, demonstrando bastante orgulho e alivio,
que seu filho “[...] saiu pela porta da frente [da delegacia]!” (AZALEIA, grifo nosso).

O livramento recebido pelo seu filho tem relagdo com o fato de ele ndo ter sido
encarcerado, devido ao ato infracional praticado. Ele ganhou uma segunda chance, saiu pela
porta da frente da delegacia, como alguém que ndo havia praticado nenhuma infracdo. Assim,
de acordo com essa mae, ele foi “livrado” ndo somente pelo fato de ela ser proxima do delegado
de policia e pedir para que seu filho ndo fosse “preso”, mas por algo maior do que essa relagao,
ou seja, foi 0 poder divino que livrou o seu filho.

Magndlia expds uma historia bastante semelhante & de Azaleia. Segundo ela — que
revelou ter o desejo de dar um “testemunho” sobre o “livramento” que Deus deu ao filho dela
— seu filho estava andando pelo bairro com uma moto roubada, quando foi parado pela policia
e levado para a delegacia. Ela 0 acompanhou e disse que, por conhecer o delegado, conseguiu
que seu filho saisse pela porta da frente, ““[...] Deus deu o livramento para ele! [...]. Naquele dia,
ele entrou e saiu pela mesma porta, pela porta da frente, e foi absolvido, gragcas a Deus!”
(MAGNOLIA). Magnolia ainda ressaltou que conversou ndo s6 com o delegado de policia
(“conhecido” dela), mas, também, com um desembargador (que ela também conhecia, pois ja
trabalhou fazendo faxina na casa dele). Assim, conversando com o desembargador e com o
delegado, ela conseguiu que seu filho saisse de 1& sem ser “preso”. Ela ainda disse que o rapaz
(dono da moto que foi roubada) estava presente na delegacia e reconheceu o seu filho. Por

pouco, segundo Magnolia, “ele ndo partiu para cima” de seu filho, com o intuito de agredi-lo.
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Por fim, ela disse que a moto foi devolvida ao dono, e que seu filho saiu da delegacia, sem que
houvesse alguma investigacdo sobre o caso ocorrido.

Mais uma vez, percebe-se que as relacdes estabelecidas com esses atores ndo sao
creditadas como aquilo que, de fato, promoveu a soltura do filho, mas um poder sobrenatural
teria agido nessa relacdo, resolvendo esse conflito e possibilitando que o filho saisse pela porta
da frente da delegacia, demonstrando publicamente que ele havia sido absolvido e ilibado pela
lei dos homens e pela lei “maior”, a de Deus.

Cineréria, Azaleia e Magndlia denotaram a presenca divina em suas vidas como o fator
que levou seus filhos a ndo serem encarcerados. Deus teria dado o livramento ndo somente do
ato de ser “preso”, mas do castigo e da puni¢do que esses jovens poderiam ter sofrido devido
ao cometimento do ato infracional, assim como essas maes também sairam “livres”, pois, caso
fossem aplicadas as sancdes legais aos seus filhos, elas também teriam que lidar com essa

questdo como mées e responsaveis por esses jovens.
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7 “ELA DISSE QUE EU ERA MAE DE BANDIDO!”: A CULPABILIZACAO DAS
MULHERES-MAES PELO ESTADO (SOCIOEDUCATIVO, POLICIA) E PELA
JUSTICA SOCIOEDUCATIVA

O presente capitulo, dividido em quatro sec¢@es, discute como a justica socioeducativa,
as instituigdes de cumprimento de medidas socioeducativas e 0s agentes de seguranga do
Estado, como a policia, tém caracterizado as maes e seus filhos que estdo cumprindo medida
socioeducativa de internacdo. E apresentado como os operadores da justica socioeducativa
retratam essas familias, principalmente, as mées dos jovens em audiéncias na Vara da Infancia
e da Juventude, como maes sem “pulso firme”, sem controle e gerenciamento da vida do filho,
culpando-as pelo comportamento infrator. Essas familias sdo caracterizadas como
“desestruturadas” ou “disfuncionais”, alegando-se que a falta da figura do pai biologico
ocasionaria a auséncia de moralidades (préprias de determinada classe social e econdémica) e 0
imperativo da falta de poder de mée sobre o filho; e como familias “incubadoras” de possiveis
jovens infratores. A falta ou a auséncia da figura paterna patriarcal passa a ser “substituida”
pela presenca de um “pai juridico” (SILVA; ARAUJO, 2013, p. 43), ou da figura do/da
juiz/juiza de direito que passa a objetificar e sujeitar os jovens e suas maes. Observou-se a
mesma tendéncia na instituicdo socioeducativa CAl-Baixada Belford Roxo, em que essas maes
sdo constantemente culpabilizadas e responsabilizadas pela préatica infracional de seus filhos.
Para tanto, sdo apresentados relatos das méaes referente as formas como elas sao retratadas pela
justica socioeducativa, pelo CAIl-Baixada, bem como sdo expostas e analisadas as falas sobre

casos de violéncia policial e violéncia por parte dos agentes do socioeducativo contra 0s jovens.

7.1 A Justica Socioeducativa

Para esta andlise, interessa ressaltar a perspectiva da justica socioeducativa sobre 0s
jovens acusados de praticarem atos infracionais a partir dos dados obtidos em minha dissertacao
(PAZ, 2017), em que foi constatado como a familia, principalmente, as mées dos jovens, é
culpabilizada pelos caminhos infracionais percorridos por eles. Verificou-se a produgdo de
discursos morais relativos a configuracdo dessas familias (sendo a maioria monoparental
feminina), tendo a mae como a unica responsavel pelo cuidado, pela educacdo e pelo sustento
do(s) filho(s) e como chefe de familia. Percebeu-se, também, que os jovens sdo vistos como

“bandidos”, “criminosos”, e que alguns discursos dos operadores os retratavam como aqueles
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que tém o “génio ruim”, com o crime cristalizado em seu ser, assim como a pratica infracional
foi vista como algo geracional, “passado” de pai para filho (PAZ, 2017).

Nesse interim, a justica socioeducativa, a partir da perspectiva da auséncia do pai, atua
como uma espécie de “pai juridico” (SILVA e ARAUJO, 2013, p. 43) que impde suas
moralidades, castigos e punicdes, travestidos de medidas socioeducativas, aos jovens e as suas
familias.®® Assim, o crime é essencializado, cristalizado no jovem autor de ato infracional,
sendo retratado como algo que ja nasceu com ele, do qual ele ndo pode se livrar. Em relacéo as
suas familias, vistas como “disfuncionais” ou “desestruturadas”®, as maes sdo culpabilizadas
pelo comportamento infracional dos jovens e acusadas de ndo possuirem “pulso firme” ou
controle sobre os seus filhos.

A partir dos relatos, colhidos em entrevistas semiestruturadas e da observacdo de
conversas das mées que frequentam a Casa Mée Mulher, observou-se que muitas revelaram ter
sofrido violéncias e constrangimentos tanto por parte do Estado, através de praticas violentas
realizadas pela policia militar e pelos agentes socioeducativos, como por meio da justica
socioeducativa, mediante falas de juizes, promotores defensores publicos e demais técnicos da
Vara da Infancia e da Juventude, nas audiéncias de seus filhos. Atenta-se que parte consideravel
dessas violéncias deu-se simbolicamente (BOURDIEU E PASSERON, 1992), especialmente
em relacdo a justica socioeducativa. Contudo, observou-se a constancia de praticas opressoras
nas abordagens e apreensdes policiais e no tratamento dado aos jovens pelos agentes
socioeducativos.

Para tanto, nesta secdo, serdo utilizadas algumas falas dessas mées sobre as suas
experiéncias conflitivas com o Judiciario, especificamente em relacéo aos operadores da justica
socioeducativa, demonstrando a forma como elas séo tratadas nas audiéncias, além de serem
“julgadas” e culpabilizadas pelas praticas infracionais de seus filhos.

O relato de Dalia reflete o cotidiano de muitas maes, inclusive daquelas que passam pela
Vara da Infancia e da Juventude, pois, ao contar sobre a sua experiéncia na audiéncia de seu

filho (presente no Capitulo 4), ela disse néo ter gostado da forma como a juiza e o promotor de

8 0 advento do Estatuto da Crianca e do Adolescente traz os jovens, entre 12 e 18 anos incompletos, como
penalmente inimputaveis (incapazes de compreender o carater ilicito do ato praticado) e sujeitos de direitos.
Entretanto, além da culpabilizacdo atribuida ao jovem e da crenca de que ele recrudescerd, ha a ainda a questdo
de eles serem vistos como objetos de direitos pela justi¢a socioeducativa (PAZ, 2017).

8 De acordo com Paz (2017), as familias desestruturadas ou disfuncionais, a partir do discurso dos operadores
da justica socioeducativa, sdo aquelas sem a presenca do conjuge ou pai (nas quais as maes sao as responsaveis
pelo cuidado e sustento dos filhos), sdo familias numerosas e com muitos filhos, que residem em locais
considerados pelos operadores como “perigosos”, periféricos, € que apresentam uma condicéo financeira
“desfavoravel”.
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justica referiram-se a eles, olhando para ela e apontando para o seu filho, chamando-o de
“bandido”. De acordo com o seu relado: “Eles olharam no meu olho e disseram: Olha, mae,
esse seu filho é um bandido mesmo, olha s6 a gravidade do que ele fez!” (DALIA).

Azaleia revelou que, na audiéncia de seu filho, a juiza foi “dura” com ela, perguntando
onde ela estava e 0 que ela pensava que estava fazendo, e ainda lhe disse que ela era uma
“péssima mae” e que deveria ter “cuidado melhor do filho” para que ele ndo roubasse mais as
pessoas: “Essa juiza foi muito dura comigo, ela ja veio me falando ‘Onde vocé estava? O que
vocé pensa que estd fazendo da sua vida?’” Depois ela disse, na minha cara, que eu sou uma
péssima mae e que era culpada de tudo que estava acontecendo” (AZALEIA).

Azaleia, em tom de indignacdo com o ocorrido, prosseguiu com seu relato, comentando
que ficou “com muita raiva’ ao ouvir aquilo sobre ela, que sua vontade foi de “pular em cima”
da juiza e dar “uns tapas na cara dela” (AZALEIA). Ela, bastante agitada e inconformada ao
lembrar da situagdo, ainda revelou que nunca levou um “desaforo desses para casa”, mas que
pensou bem e resolveu ndo fazer nada, pois sabia que seu filho poderia ser “prejudicado”
(AZALEIA). Esse ato de se conter e “pensar bem” tem relacdo com o medo de que uma possivel
“discussao” ou “briga” com a juiza pudesse agravar a condicao do seu filho.

Podemos relacionar essa questdo, trazida por Azaleia, com o fato de que a maioria das
maes revelou que a fungdo da justi¢a socioeducativa ¢ a de “julgar” elas e os seus filhos, ou
seja, ndo sé aquele que cometeu ato infracional, mas, também, de julgar moralmente suas
responsaveis, suas maes. Rebelar-se contra as acusacdes da juiza é rebelar-se contra esse
julgamento moral, que, por mais que ndo esteja prescrito nas leis, existe e resiste ao sabor do
que os operadores da justica socioeducativa aceitam como praticas “corretas” e “incorretas”,
inclusive, em relacdo a criagdo e educacdo dadas pelas maes aos seus filhos.

A situacdo de Cravina é parecida com a de Azaleia, pois se percebe a imputacdo de
culpa atrelada a extensdo de uma moralidade pertencente a esses operadores, 0 que significa
que o julgamento moral das praticas maternas € anterior ao julgamento pelo cometimento de
infracdo do filho — que nem é colocado em xeque, pois ja se “sabe” que o jovem praticou a
infracdo e receberd uma medida socioeducativa, conforme observado anteriormente por Paz
(2017). Assim, a audiéncia serve para formalizar o ato da aplicagdo da medida socioeducativa,
em que a investigacdo constitui, de acordo com o observado, em um mero detalhe instrumental,
pois a palavra dos policiais € a que vale, tem mais peso e garantias. Assim, esses operadores ja
atribuem a culpa a mée e a julgam pelo seu comportamento como tal, sendo retratada como

aquela que ndo soube ser uma boa mde ou uma boa o suficiente para afastar seu filho do
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cometimento de atos ilicitos. A sujeicdo materno-culposa faz-se presente mais uma vez,
denotando a forma como essas mées sao retratadas na justica socioeducativa.

Voltando ao relato de Cravina, foi revelado que, durante a audiéncia de seu filho, a juiza
disse que ela precisava ter tido mais “pulso firme” e que deveria ter “cuidado melhor” do seu
filho. Cravina contou que, apos a fala da juiza, ela se sentiu “muito culpada” por ouvir aquilo,
0 que a fez repensar o seu papel como mae. Contudo, apesar do julgamento moral e da culpa
imputada, ela confessou saber que a “fungdo” da justi¢a socioeducativa é exatamente essa,
“julgar”: “Ela disse para mim: ‘Mae, faltou pulso firme, faltou vocé olhar mais e cuidar mais
do seu filho’” (CRAVINA). Por fim, em tom de conformacdo com o ocorrido, Cravina disse
“[...] mas eu entendo que a fungdo deles ¢ essa, ¢é julgar!” (CRAVINA).

Vale abrir um paréntese para o fato de que muitas maes apontaram que a justica
socioeducativa, pautada principalmente na figura da(o) juiza/juiz como uma “autoridade”, tem
a funcdo de “julgar” o filho por ter cometido ato infracional: “O judiciério ¢ autoridade, a gente
tem que acatar o que eles falam” (CINERARIA). Isso mostra um desconhecimento acerca das
atribuicoes da justica socioeducativa, cujas funcdes sdo resumidas apenas ao julgamento, ndo
sO a partir das leis e dos conflitos em jogo, mas, também, de preceitos morais e do carater
plenamente subjetivo acerca dos suspeitos ou autores da préatica infracional. Como resultado
desse “julgamento”, é esperada uma “puni¢do”, um “castigo”, sem se ater ao carater protetivo
e socioeducativo do ECA, que também deveria ser levado em consideracdo pelas mées e, do
mesmo modo, pelos operadores da justica socioeducativa.

Todavia, Primula traz uma questdo interessante: diferente de grande parte das maes, ela
questionou o papel da justica, afirmando que eles, ao seguirem suas proprias leis, ou o que eles
interpretam das leis (pautadas em suas moralidades), acabam “deturpando” ou corrompendo a
lei de fato. Ela se questiona e diz nao saber onde esta a justica e a lei: “Onde esta a justiga? Eles
deturpam tudo! Eles julgam uma coisa pequena por uma grande e uma coisa grande por uma
pequena. E ai a gente ndo sabe onde é que esta a lei!” (PRIMULA).

Tendo em vista o fato de as praticas (sejam elas sociais, morais, religiosas etc.) serem
capazes de constituir e assentar as leis, Fonseca (2020) aponta para a lacuna existente entre as
leis e as praticas, afirmando como aqueles que criam e executam as leis estdo alheios ao que,
de fato, ocorre na sociedade, as préaticas presentes no cotidiano das pessoas. Ha, assim, um “[...]
descompasso entre as perspectivas de quem faz as leis e 0s entendimentos das pessoas as quais
essas leis sdo aplicadas [...]” (FONSECA, 2020, p. 88) e sobre como 0s valores e as praticas

ndo se encaixavam na realidade da maioria. Contudo, ressalta que, apesar de incipiente,
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atualmente, ha uma tentativa de aproximar as leis das préticas, principalmente no campo da
adocdo (objeto de estudo da autora).

O discurso de Primula também contou com certa indignacéo de sua parte em relacédo a
medida socioeducativa de internacao aplicada ao seu filho que, de acordo com a sua fala, foi
apreendido por associac¢@o ao trafico de drogas: “[...] Ele estava trabalhando para o tréfico e
vendendo drogas.” (PRIMULA). Primula questionou a decisio da juiza de ter aplicado a medida
socioeducativa de internacdo (a mais dura de todas) ao seu filho. Quando perguntada por que
ela estava opondo-se a medida aplicada, Primula relatou que ndo conhecia muito as leis, mas
que sabia que a internagdo era como uma “prisao” e que seu filho ficaria “preso” com outras
pessoas que estavam 1a por terem cometido “crimes piores” e que isso ndo era “correto”.
(PRIMULA).

Doravante, o questionamento de Primula chama atencdo para a alta incidéncia do
encarceramento desses jovens por infracdo analoga ao trafico de drogas, contrariando o0s
preceitos do ECA (BRASIL, 1990), sobre a medida socioeducativa de internacdo ter um carater
especial, devendo ser aplicada quando se tratar da pratica de ato infracional cometido sob grave
ameaca ou Vvioléncia, além do cometimento de outras infracGes graves e quando o jovem
descumpre uma medida imposta anteriormente.

Contudo, vale frisar que a justica socioeducativa tem o papel primordial de oferecer
protecdo integral a crianca e ao adolescente, além da socioeducacdo, mediante a aplicagdo de
medidas socioeducativas pelo juiz de direito responsavel, em caso de infracdo — respeitando
seus direitos individuais, as garantias processuais e a execuc¢do plena do Estatuto da Crianca e
do Adolescente. O art. 148 do ECA versa sobre as competéncias da Justica da Infancia e da

Juventude, dentre as quais se pode destacar:

I — conhecer de representacdes promovidas pelo Ministério Publico, para apuracao de
ato infracional atribuido a adolescente, aplicando as medidas cabiveis; Il — conceder
a remissdo, como forma de suspensdo ou extin¢cdo do processo; [...] VI — aplicar
penalidades administrativas nos casos de infra¢des contra norma de prote¢do a crianca
ou adolescente; VII — conhecer de casos encaminhados pelo Conselho Tutelar,
aplicando as medidas cabiveis. Paragrafo Gnico. Quando se tratar de crianga ou
adolescente nas hipoteses do art. 98, é também competente a Justiga da Infancia e da
Juventude para o fim de: a) conhecer de pedidos de guarda e tutela; b) conhecer de
acOes de destituicdo do poder familiar, perda ou modificacdo da tutela ou guarda;
(BRASIL, 1990).

Durante uma conversa com uma mae (realizada na Casa Mae Mulher), a quem vou
chamar de Lantana, foi revelado que, na audiéncia de seu filho, a promotora de justica disse

que ela deveria “obrigar” seu filho a frequentar a escola. Contudo, ela exprimiu que, apesar de
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suas tentativas em falar com ele, sentia “dificuldade” em obriga-lo a ir para a escola.
Demonstrando indignagdo com a fala da promotora, Lantana narrou: “A promotora disse para
mim que eu tinha que obrigar o meu filho a ir para a escola. Como que eu vou obrigar ele a ir
para a escola? Como eu faco isso? Eles falando até parece que é facil para a gente obrigar isso
eaquilo...” (LANTANA). Podemos perceber como a violéncia simbolica da promotora impera
nessa relacdo ao colocar todo o peso da trajetdria desse jovem em cima de sua mae, conduzindo-
a a acreditar que ela falhou em seu papel materno, que ela poderia ter se “esfor¢ado” mais na
criacdo de seu filho. Nesse sentido, a fala da promotora de justica é clara, ou seja, essa mae
falhou e acabou permitindo que o filho falhasse também, ela errou duas vezes, representando a
figura da mée de bandido.

Lantana, sem poder ter dado maiores esclarecimentos na audiéncia, me revelou que
achava “injusta” a fala da promotora em relagdo ao seu comportamento COmo mae, pois ela ndo

sabia o que acontecia em sua vida e como era a relacdo com seu filho.

Eu falei tanto com ele! Eu ja briguei tanto com ele [com seu filho que esta internado]!
Ele vai para a escola desde os 3 anos, eu sempre levei ele para a escola, desde novinho,
mas e agora? O que eu posso fazer agora? Ele estd aqui [em referéncia ao CAI-
Baixada Belford Roxo], mas ndo foi porque eu quis ndo, ndo fui eu que trouxe ele
aqui ndo! (LANTANA, grifo nosso).

Lantana, apesar de demonstrar certo “fracasso” em conseguir lidar com as dificuldades
em manter o seu filho na escola, logo afirma que tentou fazer com que ele frequentasse a escola
(segundo ela, desde os 3 anos de idade), no entanto, ndo obteve sucesso. Observa-se certa
agéncia dessa méde em relacdo a culpa que lhe foi imputada, visto que, de acordo com a sua
narrativa, ela fez (ou tentou fazer) a parte que Ihe cabia (seu dever de matricular o filho em uma
rede regular de ensino, conforme o art. 55 do ECA), entretanto, certas circunstancias (que ndo
foram mencionadas na conversa) acabaram corroborando para que ela ndo conseguisse mais
fazer com que ele frequentasse o ambiente escolar, assim como o levaram a cometer ato
infracional. Ela assume o fato de ndo conseguir “obriga-lo” e, ao mesmo tempo, justifica que
néo foi culpa dela, que ela ndo o levou para o CAl-Baixada.

Importa rememorar 0s casos de Déalia e Lavanda, que também trazem certa agéncia ao
relatarem suas experiéncias maternas, calcadas na educacdo, na moralidade e na prética de
castigos fisicos, como formas expressar uma ndo-culpa pela situacédo infracional do filho. De
acordo com essas maes, elas fizeram tudo o que a sociedade esperava delas, porém a pratica
infracional de seu filho ndo seria responsabilidade delas, mas, sim, do préprio filho que ndo

seguiu as suas recomendacdes e acabou cometendo a infragcdo. Assim, apesar da culpa imputada
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a elas, caracterizando-as como “maes de bandido” e mulheres que ndo souberam ser “boas
maes”, essas maes resolveram nao assumir para si a culpa (como um sentimento de falha), que
ocorre por meio dos questionamentos de suas agdes e de seu papel de mae. Contudo, observou-
se que elas carregam o peso simbdlico da culpa que Ihes foi e é imputada cotidianamente. O
caso de Lantana também aflora essa possibilidade de agéncia dessas maes ao se depararem com
situacBes em que a culpa Ihes é atribuida, e o seu papel de mulher-mée, questionado.

Para além dos casos em que a culpa é imputada a essas méaes (podendo ou ndo ser inscrita
em suas trajetorias), € interessante abordar como essas mulheres-maes sdo tratadas nas
audiéncias de seus filhos, observando como nao hé espaco para que elas falem sobre o seu filho,
sobre a sua relacdo com ele. Afinal, elas estdo |4 para ser “julgadas” também e, no caso delas,
sO0 lhes restam os sermdes dos operadores da justica que obstinam ensind-las o papel da
maternidade como um modelo Unico e universal. Também foi observado que, para além de um
conflito relativo a prética infracional dos jovens, é instaurado um conflito moral, no qual as
mdes sdo constantemente culpabilizadas pelas trajetorias de seus filhos.

Magndlia demonstrou ter ficado bastante enfurecida com o tratamento recebido pelos
operadores da justica socioeducativa, quando foi realizada a audiéncia de seu filho, de acordo
com a sua fala: “Eles falaram tudo, falaram o que ele fez, mas ndo me deixaram falar nada.
Entrei muda e sai calada de 14, e meu filho veio direto para cd [CAl-Baixada], desde entdo é
isso que vocé esta vendo, ¢ isso que aconteceu!”. (MAGNOLIA, grifo nosso). Ela relatou n&o
ter tido a chance de participar da audiéncia de seu filho e ndo foi convidada a falar, mesmo
demonstrando sua vontade. SO escutou o que os operadores tinham para falar e, por fim, a
“sentenca” (medida socioeducativa) de seu filho.

Cineraria também trouxe a questdo de ndo ter participado ativamente da audiéncia do
seu filho e de ndo ter sido oferecida a possibilidade de falar durante a audiéncia. Nao foram
dadas muitas informacdes sobre a medida socioeducativa de seu filho; segundo ela, falaram
somente que ele ficaria internado por um periodo de trés meses a um ano: “L4 na audiéncia,
eles nem falaram nada comigo e eu também nem falei nada. S6 falaram comigo que ele iria
ficar preso l4 [internado no CAl-Baixada] de trés meses a um ano” (CINERARIA, grifo nosso).

Atenta-se que, como responsavel legal pelo jovem menor de idade, a mée (ou outra(o)
responsavel) tem o direito e o dever de participar e dar o0 seu depoimento quando questionada
pela autoridade competente. Contudo, o que essas falas revelam é a forma mecanizada como as
audiéncias sdo conduzidas, de modo a tratar o jovem como alguém com um destino j& tracado,
além da ndo garantia da participagéo efetiva da familia no processo socioeducativo, como esta
presente no Estatuto da Crianga e do Adolescente (BRASIL, 1990).
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Pinheiro (2014) afere que a familia é chamada pelo socioeducativo com o objetivo de
que ela reconhega a “responsabilidade” pelo ato infracional cometido por ele, € ndo para
participar efetivamente do processo de socioeducagdo. Ao “afirmar” (por meio do siléncio,
como foi observado) a sua negligéncia, ela estaria, ao mesmo tempo, livrando o Estado de
assumir um resultado positivo na socioeducacao e reinsercao social do jovem. Do mesmo modo,
0 autor, a partir de entrevistas realizadas com funcionérios do Programa de Execucgdo de
Medidas Socioeducativas em Meio Aberto, salienta que o Estado ndo cumpre com o seu papel
de “protetor”, de promotor de Politicas Publicas e de planejador de instrumentos de protecao
social para com esses jovens e suas familias, o que impacta diretamente nas familias e na forma
como elas efetuam o seu papel, pois as acdes do Estado — e as auséncias de acdes —

correspondem aquilo que ajuda a criar os alicerces da formacao dos grupos familiares.

7.2 O Centro de Atendimento Intensivo Belford Roxo — CAl-Baixada

Em relacdo a forma como o CAl-Baixada retrata as mdes e seus filhos, foi percebido, a
partir de varias entrevistas realizadas com as méaes e dos relatos dados, que ha uma relacéo
conflituosa entre elas (juntamente com os jovens internados) e 0s agentes socioeducativos da
instituicdo. Essa relacdo, conforme observado, € marcada por desconfiangas, rumores e pela
pratica constante da violéncia (em todos os seus sentidos), refletindo em julgamentos morais,
valorativos e acusatorios sobre 0s jovens internados e suas maes.

Mais uma vez, os rumores surgem como forma de construir uma sociabilidade entre as
mées, marcada essencialmente pelo temor. Em relacdo ao CAl-Baixada, vale ressaltar a
presenca de diversos casos reais e de rumores sobre o comportamento dos agentes
socioeducativos em relacdo aos jovens internados. Algumas maes disseram acreditar que o filho
pudesse estar sendo maltratado e/ou castigado dentro da instituicdo. Elas também comentaram
sobre a existéncia de rumores e de fatos que ocorrem com seus filhos e com outros jovens
internados na instituicdo socioeducativa.

Esses eventos, revelados pelas maes, referem-se a casos de violéncia fisica praticada
pelos agentes socioeducativos contra seus filhos. Dentre essas praticas violentas, foram
ressaltados golpes e/ou tapas na regido do térax e da barriga. As agressdes nessa regido séo
estratégicas porque ficam cobertas pelo uniforme dos jovens (camisa branca) e, dessa forma,
ndo ficam visiveis aos olhos das mées e dos familiares nas visitas.

Ainda foi relatado, por algumas mées, que elas ndo podiam levantar a camiseta do filho

durante as visitas, pois isso ndo era permitido pela instituicdo. Caso alguma tentasse levantar a
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camiseta de seu filho, ou se ele tentasse levanta-la, os agentes socioeducativos repreendiam
ambos. As maes revelaram que o filho também ndo permitia toques, de modo a levantar a sua
roupa, pois tinha receio de que seu ato desencadeasse conflitos com os agentes socioeducativos,
gerando uma onda de agress@es, castigos e punigdes.

Segundo Azaleia, ela ndo podia levantar a camiseta do seu filho durante as visitas, pois
0s agentes socioeducativos logo a mandam parar ou baixar a camisa, além de ficarem
“desconfiados” de sua atitude, achando que cla pudesse estar “revistando” o filho (AZALEIA).
Quando perguntada se ela sabia por que os jovens internados ndo podiam ter suas camisas
levantadas por suas mées, Azaleia revelou, em tom sigiloso, que os agentes socioeducativos
“batem” nos locais que ndo da para ver, locais em que a camisa cobre as marcas: “Nao pode
mesmo, ndo pode porque eles batem nesses lugares onde a camisa tampa, eles ddo socos e
chutes na barriga, tapas na cara, tudo para a gente ndo ver, sem deixar marcas.” (AZALEIA).

O siléncio sobre essas praticas também é algo bem presente, e talvez seja por esse
motivo que algumas maes circulem essas informacgdes enquanto rumores (uma historia que
alguém ouviu, algo que é confidenciado em tom de segredo, sussurrado... cujas identidades, por
tras dessas historias, tendem a ser suprimidas), Logo, esses “rumores” funcionam para avisar
que esse tipo de préatica acontece dentro da instituicdo, mas sem falar muito (dar detalhes) sobre
esse assunto, como forma de esconder a identidade das mées e de seus filhos e, até mesmo, de
preservar sua integridade fisica: “A gente ouve muito que eles batem e maltratam os jovens...
Eu sei que ele [seu filho] pode estar passando por essas coisas la dentro [no CAl-Baixada], mas
eu sei que ele ndo pode falar nada” (PRIMULA, grifo nosso).

Azaleia contou sobre a possivel pratica de atos violentos realizados contra o seu filho,
acreditando que ele sofra com agressdes praticadas pelos agentes socioeducativos, revelando
que eles “batem” e “[...] deixam os meninos de castigo” (AZALEIA). Demonstrando estar
bastante enfurecida com a situacdo, Azaleia revelou uma esquematizada forma de praticas
violentas dentro da instituicao, que vai desde tapas ou “socos de mao aberta” no rosto, para nao
marcar (e, a0 mesmo tempo, mostrar para 0s jovens, mediante sua “desmoralizagdo”, quem
detém a forca fisica, moral e estd no poder), até socos e chutes na regido do abdémen. As marcas
dessa violéncia, apesar de serem sentidas por esses jovens, ficam escondidas sob suas
vestimentas para que ndo sejam vistas por seus familiares e suas maes.

Primula também contou sobre uma possivel existéncia de ameacas realizadas contra seu
filho dentro do CAl-Baixada. Segundo ela, apesar de achar que ele ¢ “bem tratado” na unidade,
ela cogita que ha algo “oculto” em seu filho, o que a faz refletir sobre o tratamento recebido

por ele: “Aparentemente, ele é bem tratado, mas a impressdo que me da é que esta acontecendo
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alguma coisa |4 dentro. Tem vez que ele chega assustado, nervoso... Eu acho isso estranho
porque ele pode estar sendo ameacado pelos guardas ou pelos proprios jovens” (PRIMULA).

Primula falou sobre o fato de seu filho estar “aparentemente gordinho” (PRIMULA),
questionando, para além do tratamento recebido por ele, a qualidade das refeicdes servidas na
unidade. Assim, ela revelou (em tom de confidencialidade) que disseram para ela que é
acrescentado fermento na comida servida na unidade e que a “mistura” ou a carne é de qualidade
suspeita, pois provoca “feridas” e “furinculos” nos jovens: “[...] Digamos que ele estd mais
gordinho, mas é porque eles botam fermento na comida e a carne de la da furdnculo. Ele [seu
filho] até chama de ‘carne de monstro’, porque nio ¢ nada boa mesmo.” (PRIMULA, grifo
N0sso).

Observa-se que a presencga de fatos e de “rumores” sobre praticas violentas e criminosas
realizadas pelos agentes socioeducativos contra os jovens internados dentro de instituicGes foi
apresentada por Napolido, Menezes e Lyra (2020), que chamam a atencgdo para a recorréncia
de dendncias de maus tratos, agressdes cotidianas perpetradas pelos agentes socioeducativos,
bem como para a dificuldade ou auséncia de acesso as atividades educativas e de lazer para 0s
jovens. Os autores também apontaram as condigcdes precarias de trabalho dos agentes
socioeducativos e dos técnicos administrativos, impedindo que o trabalho deles seja realizado
eficazmente.

Em vista disso, percebe-se como as unidades de cumprimento de medida socioeducativa
de internacdo sao historicamente marcadas por problemas estruturais que impedem a realizacédo
de uma socioeducacao (cujo objetivo deveria ser, em tese, compor e preparar esses jovens para
a vida social e impedir que eles reincidam). Isso resulta em um ndmero alto de relatos de
agressdes dentro de instituicdes socioeducativas e na sua naturalizagdo por parte dos jovens,
devido ao medo de retaliacdes dos agentes socioeducativos que, por meio da violéncia velada,

garantem a “lei do siléncio” dentro e fora das unidades.

As relacBes no interior das unidades sdo nitidamente dominadas pela légica
punitiva [...] Alguns jovens relataram ser frequente o uso de spray de pimenta
e a ocorréncia de punicdes “por qualquer motivo, por nada”, “quando a gente
da mole” ou “quando ha bagunca, gritaria” (NAPOLIAO, MENEZES, LYRA,
2020, p. 22).

O “Relatorio Tematico Presidios com Nome de Escola” (MEPCT/RJ, 2020, p. 83)
também apresentou diversas denuncias a respeito do estado de “cronica violéncia institucional”
e grave violagdo dos direitos humanos verificados nas unidades do DEGASE. Notou-se a

presenca de uma l6gica punitiva que fere o exercicio da protegdo integral dos jovens, além de
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desconsiderar a sua condicdo como pessoa em desenvolvimento. Por conseguinte, diversas
préticas de tortura fisica e psicoldgica foram denunciadas ao Mecanismo Estadual de Prevencédo

e Combate a Tortura:

[...] foi unissona a reclamacéo dos adolescentes em relacdo ao uso excessivo da forca
perpetrada pelos agentes socioeducativos. Os relatos sdo desde agressdes fisicas e
verbais — como xingamentos, intimidagdes, tapas, socos, pontapés, até a utilizacdo de
barras de ferro ou madeira” (MEPCT/RJ, 2017, p. 82).

Cabe mencionar que o relatério também apontou um caso ocorrido em 2013, referente
a uma situacdo grave de violéncia institucional praticada por policiais militares e agentes
socioeducativos®® no CAI-Baixada Belford Roxo, com relatos de espancamentos com barras de
ferro e madeira e do uso de espargidor de pimenta. As marcas dessa violéncia também foram
expostas pelos jovens, que apresentaram varios hematomas e feridas graves em seus corpos.

E importante frisar que o Estado, de acordo com a legislagdo, deve garantir a protecio
e a integridade fisica e psicologica desses jovens (que estdo sob sua responsabilidade),
entretanto, o que se verifica € a existéncia nao somente de “rumores”, mas de casos concretos,
gue comprovam a existéncia de praticas violentas dentro das unidades de medidas
socioeducativas.

O Estatuto da Crianca e do Adolescente estipula uma série de direitos ao adolescente
gue se encontra internado em uma instituicdo de medida socioeducativa, de acordo com o art.
124:

I- entrevistar-se pessoalmente com o representante do Ministério Publico; II-
peticionar diretamente a qualquer autoridade; I11- avistar-se reservadamente com seu
defensor; 1V-ser informado de sua situacdo processual, sempre que solicitada; V- ser
tratado com respeito e dignidade; VI-permanecer internado na mesma localidade ou
naquela mais proxima ao domicilio de seus pais ou responsével; VII — receber visitas,
ao menos, semanalmente; VIII — corresponder-se com seus familiares e amigos; 1X —
ter acesso aos objetos necessarios a higiene e asseio pessoal; X — habitar alojamento
em condicOes adequadas de higiene e salubridade; XI — receber escolariza¢do e
profissionalizagdo; XII — realizar atividades culturais, esportivas e de lazer: XIII —ter
acesso aos meios de comunicacéo social; X1V — receber assisténcia religiosa, segundo
a sua crenca, e desde que assim o deseje; XV —manter a posse de seus objetos pessoais
e dispor de local seguro para guarda-los, recebendo comprovante daqueles porventura
depositados em poder da entidade; XVI — receber, quando de sua desinternacdo, 0s
documentos pessoais indispensaveis a vida em sociedade (BRASIL, 1990).

8 0 Mecanismo Estadual de Prevenc¢do e Combate a Tortura (MEPCT/RJ, 2017) fala sobre uma acéo da policia
militar dentro da instituicdo, que foi chamada pelo diretor para conter uma briga entre os jovens internados.
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Interessa ressaltar que, em seu art. 125, o ECA alega que € dever do Estado zelar pela
integridade fisica e mental dos jovens em cumprimento de medida socioeducativa de
internacédo, assim como adotar medidas de contencdo e seguranga.

Em outra ocasido, mais especificamente em janeiro de 2020, durante minha pesquisa de
campo, um grupo de jovens internados no CAl-Baixada fez uma rebelido® no local. Na Casa
Mae Mulher, as mées (que ainda ndo haviam visitado, nem recebido noticias sobre o filho)
relataram suas preocupacdes e medos com 0S possiveis “castigos” que 0S jovens receberiam por
causa dessa rebelido. Nota-se que a preocupacao principal dessas maes estava ligada a punicéo
que seu filho poderia receber, pois, como ele havia descumprido as normas da instituicéo,
causando uma rebelido, certamente (para essas mées) ele sofreria com as consequéncias de seus
atos, sendo castigado ou punido pelos agentes socioeducativos.

Algumas maes se reuniram na Casa Mae Mulher para falar sobre o ocorrido e como
forma de ter mais informagdes, visto que a Sandra trabalha no CAl-Baixada. Elas disseram,
sem citar nomes, que ouviram dizer que alguns jovens foram transferidos para uma unidade do
DEGASE localizada na Ilha do Governador, e que esse seria o “castigo” deles, ja que a unidade
é conhecida por ser bastante “severa” com os jovens.

Outras maes relataram que ja sabiam como estava sendo esse “castigo”; de acordo com
suas falas, todos os jovens do CAl-Baixada estavam proibidos de receber biscoito e refrigerante
nas visitas (itens constantemente levados pelas maes e familiares), além da proibicdo do uso de
ventilador e radio em suas “celas”. A seguir, h4 a exposicdo de algumas falas nas quais elas

demonstraram certa preocupacao e aflicdo diante da situacdo de seus filhos:

- “Eu ndo sei se o meu filho esta ai [apontando para o CAl-Baixada] ou se ele ndo
estd... Eu nem sabia o que tinha acontecido, agora, eu estou preocupada com ele 1&
dentro.”

- “Meu filho nio fez isso, meu coragdo de mie esta me dizendo que ele ndo participou.
O [nome do filho] ndo é dessas coisas, ele é quieto.”

- “Agora eles estdo 14, de castigo. Também, né, fizeram o que fizeram. Mas eu fico
com peninha deles...” (RELATOS DE TRES MAES, grifo nosso).

O ultimo relato revela mais uma vez a presenca do castigo fisico e emocional como um
processo que faz parte da socioeducacgdo do jovem dentro da instituicdo. A presenca de outras

falas, semelhantes a essa, leva-nos a refletir sobre como esse processo de punicao e castigo dos

8 No periodo da pesquisa de campo, realizada na Casa M&e Mulher, foram observadas diversas tentativas de
fuga e rebeliGes por parte dos jovens internados no CAl-Baixada.
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jovens foi sendo naturalizado por essas maes como algo habitual, corriqueiro, fruto de um
“ensinamento” e de um processo de etiquetamento dos seus filhos.

Durante a conversa, uma mée, bastante assustada com o ocorrido, falou sobre uma
unidade do DEGASE localizada na Ilha do Governador (uma unidade de medida socioeducativa
de semi-internacdo, onde o jovem, quando apreendido, fica internado por um periodo de até 45
dias, aguardando sua audiéncia), revelou casos de violéncia e violacdo de direitos praticados
pelos agentes da instituicdo. O relato dela, nesse momento, ocorreu devido a uma questdo
levantada por algumas mades, referente a transferéncia de alguns jovens (que causaram e
participaram da rebelido) para essa instituicdo. Assim, ela alegou que os jovens sdo transferidos
sem chinelo, sem roupa ou com a roupa rasgada, sem seus bens. Afirmou que seu filho j& havia
sido transferido, por causa de uma rebelido anterior, e que ele foi levado de bermuda, com a
camisa rasgada e sem chinelo. Quando ela foi visita-lo nessa instituicdo, ele disse para ela que
estava passando frio e que ndo mandaram seus pertences, como roupas, toalha, materiais de
higiene e cobertor.

Outra mae entrou na conversa e revelou a forma de tratamento recebido pelos jovens
que ficam internados nessa mesma instituicdo, demonstrando a presenca de praticas que nao

respeitam os direitos, a prote¢éo e a socioeducacao previstos pelo ECA:

L4 na Ilha [Unidade de Semi-internacdo na llha do Governador] eles batem mesmo,
batem muito neles [nos jovens internados]. La eles castigam quem apronta. Eles tém
spray de pimenta e jogam na cara deles e batem com qualquer coisa. Meu filho,
quando ficou internado 14, disse que os meninos apanham l4 dentro e que eles choram
que nem bebés, que da para escutar o choro de longe... O choro deles, feito criangas...
(RELATO MAE, grifo nosso).

Em outras conversas, foram apontados diversos casos de violéncia que ocorrem dentro
de instituicbes de internagdo. Durante uma conversa com algumas mdes na Casa Mae, uma
também fez reclamagdes sobre a atuacdo dos “guardas” do CAl-Baixada, sinalizando que os
jovens internados sdo chamados de “bandidos” pelos agentes socioeducativos. De acordo com
a fala dessa mae, ao perguntar algo para um agente, ele teria dito para ela a seguinte frase:
“Também, vai ter filho bandido, da nisso” (RELATO MAE). Observa-se que, além de
referenciar os jovens internados como “bandidos”, o agente socioeducativo também culpabiliza
essa mée pela condicdo do seu filho, como se ela carregasse uma marca — a de mée de bandido

— e, por isso, merecesse ser tratada de forma taxativa e desrespeitosa.

Eu fui perguntar alguma coisa sobre 0 meu filho para o guarda e ele disse para mim:
“Também, vai ter filho bandido da nisso.” Ele disse isso na minha cara e eu fiquei
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revoltada. Eu disse para ele que meu filho ndo era bandido, para ele ndo falar assim
dele ndo. Ai ele me disse: “E sim, se ta aqui € porque é bandido sim, se ndo fosse nao
estaria aqui.” Olha, eu achei isso tdo errado, ele ndo deveria falar isso dos meninos

(RELATO MAE).

Os direitos individuais e garantias processuais dos adolescentes estdo presentes no
Estatuto da Crianca e do Adolescente, do art. 106 ao 109 e do art. 110 e 111, respectivamente.
Sobre os direitos individuais, a lei prima que nenhum adolescente deve ser apreendido sendo
em flagrante de ato infracional ou por ordem de autoridade judiciaria competente. O jovem tem
direito de saber quem o apreendeu e deve ser informado, pela autoridade policial, sobre os seus
direitos. A familia do jovem deve ser comunicada sobre a sua apreensdo e o local onde ele se
encontra recolhido. A internacdo provisdria, anterior a sentenca, tem o prazo maximo de 45
dias. O jovem civilmente identificado ndo devera passar por identificacdo compulsoria por parte
dos policiais, salvo quando houver davida fundada. Em relacdo as garantias processuais, 0
jovem ndo podera ser privado de sua liberdade sem que haja um processo legal (BRASIL,
1990).

A vista disso, 0 adolescente tem assegurada uma série de garantias: o conhecimento
formal da atribuicdo de ato infracional; o direito a ampla defesa e a um defensor pablico; o
direito de poder falar, se defender, confrontar vitimas e testemunhas e produzir provas relativas
a sua defesa; o direito de ser ouvido pela autoridade competente; o direito de solicitar a presenca
dos pais ou responsaveis em qualquer fase do processo (BRASIL, 1990).

Interessa notar que esses direitos ndo eram previstos nas leis e nos codigos anteriores; 0
jovem era visto com um “delinquente”, “incapaz”, sem direito de se defender, de falar em causa
prépria ou de ter um advogado ou defensor publico. Essas questbes sdo importantes para
compreendermos as mudancas que o Estatuto da Crianca e do Adolescente trouxe para essa
categoria, que fora tdo desacreditada e objetificada na sociedade brasileira.

Todavia, € importante refletir sobre como ocorre a implementacdo desse processo que
visa retratar o jovem como sujeito de direitos, e ndo mais como objeto de intervencgdes. Sera
mesmo que, na pratica, a aplicacdo desses direitos e garantias funcionam como proposto na

1€i?®” Paz (2017) pontua que, apesar dessa visdo proposta pelo ECA sobre a promogdo de

8¢ importante ressaltar a Lei n. 12.594, de 18 de janeiro de 2012, que institui e regulamenta o Sistema Nacional
de Atendimento Socioeducativo (SINASE), cujo objetivo é regularizar a execucdo das medidas socioeducativas
de internacdo, semi-internagdo, liberdade provisoria, liberdade assistida e prestacdo de servi¢os a comunidade,
em ambito nacional, procurando afirmar a validade da medida socioeducativa em razdo de sua natureza
pedagdgica, atentando para a responsabilizacéo do jovem referente aos resultados de seu ato praticado e
corroborando para a reparacdo dele por meio de medidas de carater social e educativo (BRASIL, 2012a).
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direitos e garantias legais dos jovens que praticaram atos infracionais, na préatica, esses jovens
continuam sendo objetificados pela a¢do judiciaria e estatal. Nessa perspectiva, a aplicagdo da
lei ocorre de forma regular e, a0 mesmo tempo, repressiva, pois 0s jovens que passam pela
audiéncia ficam de cabeca baixa, falam somente quando solicitados, apresentando uma voz
extremamente baixa, devendo responder somente as perguntas realizadas e, quando apresentam
sua versdo do caso ocorrido, s&éo amplamente desacreditados pelas autoridades competentes e
taxados como “criminosos”, “delinquentes”, com “génio ruim” e “ma indole”. Além disso, as
maes sao constantemente culpabilizadas e caracterizadas como negligentes e sem “pulso firme”
na criacdo e educacao do filho. Paz (2017) ainda alega que esse processo ocorre levando em
consideracdo as opc¢des morais e valorativas das autoridades competentes, tudo de forma
descarada, automatica e constante, havendo um descumprimento tanto das garantias individuais
como das garantias processuais desses jovens.

O Relatdrio Tematico Presidios com Nome de Escola, do MEPCT/RJ (2017), aponta
que, no ano de 2017, 2.075 jovens estavam cumprindo medida socioeducativa de internagéo,
internacdo provisoria e semiliberdade no Rio de Janeiro, causando uma superlotacdo das
unidades socioeducativas. Nota-se que essa superlotacdo tem relagdo com o fenémeno do
encarceramento em massa dos jovens, em que 0s operadores da justi¢a socioeducativa recorrem
a privacdo de liberdade como a Unica alternativa capaz de responder ao cometimento de
infracbes e as questbes sociais relacionadas. Apesar de o Brasil possuir uma legislacdo
progressista — no que diz respeito aos direitos de criancas e adolescentes —, ndo ha um
investimento em politicas pablicas que consiga frear a desigualdade social e econémica

presente em todo o Brasil:

Em meio a este cenario, [...] adentramos ndo em espacos de protecdo dos direitos da
infancia, mas em verdadeiras masmorras, bem como se materializa a violéncia
institucional e a excluséo social produzidas por esses espagos de privacdo de liberdade
(MEPCT/RJ, 2017, p. 12).

Conforme observado, as denlncias ndo se restringem ao CAl-Baixada e as demais
unidades de internacédo e internacdo provisoria, pois as méaes também apresentaram denuncias
contra 0 CRIAAD (Centro de Recursos Integrados de Atendimento ao Adolescente), unidade
de semiliberdade. Assim, durante outras observacdes, foi percebido como elas comentavam a
existéncia de rumores relacionados a uma completa desorganizacdo das unidades de
semiliberdade, denunciando que, em algumas unidades do CRIAAD, os jovens ndo cumpriam

a medida socioeducativa estipulada em juizo, pois, ao chegarem, logo eram “liberados” pelos
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agentes socioeducativos. Durante essas conversas, as maes que apontaram essa “falha” logo
depois diziam ter “medo” ou “pavor” de que o filho fosse mandado para esses locais, pois ele
ndo cumpriria a medida socioeducativa de semiliberdade designada em juizo, o que poderia
resultar na pratica de infracbes e, como consequéncia, na aplicacdo de uma medida
socioeducativa mais “dura” (internagdo) como forma de “castigo” por ndo ter cumprido a
medida de semiliberdade proposta anteriormente.

Elas relatavam que, em alguns CRIAADs, 0s jovens podem sair caso nao queiram
cumprir a medida socioeducativa de semiliberdade, pois os agentes socioeducativos, logo no
primeiro dia de internagdo, perguntam para o jovem se ele “vai cumprir” a medida
socioeducativa ou se ele “vai sair”. Nesse caso, se ele responder que ndo vai cumprir a medida,
ou seja, que ele “vai sair”, eles abrem o portdo para que ele possa ir embora: “La [no CRIAAD]
¢ assim mesmo, se quiser ficar, entra, sendo, vocé pode sair. Eles abrem o portdo e deixam sair.
[...] Ah, e tem alguns que pulam o muro, tem buraco também, para eles fugirem”. (RELATO
MAE, grifo nosso). Essa mesma fala foi reproduzida por outras mées que evidenciaram n&o
sentir “seguranga” no CRIAAD, anunciando que nessa instituicdo ndo ha o cumprimento da
medida socioeducativa.

Interessante ressaltar que, mesmo em outras situagdes, muitas maes relataram historias
bastante semelhantes sobre a instituicdo. Na entrevista com Lavanda, por exemplo, foi
informado que seu filho ja foi apreendido quatro vezes e que sua primeira apreensao foi com
14 anos de idade. Em uma dessas apreensdes, Lavanda contou que acompanhou o seu filho até
o CRIAAD, entretanto, ao chegar em casa, encontrou com ele e ficou bastante “surpresa” e
“assustada” com o ocorrido, pois havia acabado de deixa-lo na instituicdo. Contando a histdria
num tom irdnico e, até mesmo, achando comica algumas partes, ela disse que perguntou para
seu filho o que ele estava fazendo em casa, e ele respondeu dizendo que o “guarda” perguntou
se ele iria “cumprir” ou “sair”. Prontamente ele respondeu que iria sair e, por isso, estava em
casa.

Lavanda revelou que seu filho ja foi parao CRIAAD algumas vezes, mas nunca cumpriu
a medida socioeducativa nessa instituicdo por causa das fugas e pelo fato de ter sido “solto”
antes do tempo, ou seja, por ter escolhido ndo cumprir a medida socioeducativa, saindo pela
porta da frente da unidade e voltando para casa. Apds a ultima apreensdo, Lavanda disse que
constava no relatdrio PIA (Plano Individual do Adolescente) as “fugas” de seu filho e que, por
iSso, ele estaria internado no CAl-Baixada.

Nota-se, a partir dos relatos dessas mées, o descumprimento da Doutrina da Protecdo

Integral adotada pelo Estatuto da Crianga e do Adolescente (BRASIL, 1990), que evidencia que
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0s jovens devem ser vistos pelo Estado, pela familia e pela sociedade como sujeitos de direitos,
individuos que ainda estdo em formacédo psicoldgica e fisica e que, por isso, necessitam de
direitos que atendam as suas necessidades especiais, devido a sua condi¢do de adolescentes.

Atenta-se que esses direitos devem ser livres de tratamentos discriminatérios e
opressivos (LIMA E VERONESE, 2012). Assim, aquele que viola a protecdo integral passa a
adotar uma postura irregular e ndo condizente com o que foi estabelecido em lei, tornando-se
um agente violador de direitos. O art. 5° do ECA traz que: “Nenhuma crianga ou adolescente
sera objeto de qualquer forma de negligéncia, discriminacéo, exploragéo, violéncia, crueldade
e opressdo [...]7 (BRASIL, 1990), ressaltando que aquele que infringir seus direitos
fundamentais devera ser punido conforme as leis vigentes.

Ademais, cabe destacar que a Doutrina da Protecdo Integral prevé que a familia, a
sociedade e o Estado devem exercer a protecdo — de forma priorizada e compartilhada — de

criangas e adolescentes, assim como demonstra o art. 227 da Constituigdo Federal de 1988:

E dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a crianga, ao adolescente e
ao jovem, com absoluta prioridade, o direito & vida, a sadde, a alimentagdo, a
educacdo, ao lazer, a profissionalizacéo, a cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade
e a convivéncia familiar e comunitaria, além de colocé-los a salvo de toda forma de
negligéncia, discriminacdo, exploracdo, violéncia, crueldade e opressdo (BRASIL,
1988, grifo nosso).

Entretanto, conforme anunciado, a Doutrina da Protecdo Integral ndo é efetivada dentro
de dessas unidades de internacdo, onde a Otica da punicdo e do castigo é exposta e utilizada
pelos agentes socioeducativos com a finalidade de punir esses jovens e suas maes (que sao
responsabilizadas pela sua condicdo infracional). Percebe-se que a Doutrina da Situacdo
Irregular (apesar de ter sido extinta a partir da promulgacdo do Estatuto da Crianga e do
Adolescente), com a adog¢éo de uma visdo desses jovens como “criminosos” e “bandidos”, ainda
esta presente nas praticas dos agentes socioeducativos e de um Estado que se mostra, cada vez
mais, negligente e irresponsavel no trato com esses jovens e suas familias.

Observa-se no socioeducativo um circuito de violagdes dos direitos basicos desses
jovens, como o da saude (por meio de atendimento precario e, até mesmo, falta de atendimento
médico, visto o caso de Astromélia, que proferiu o dilema vivido pelo seu filho que apresentava
uma ferida aberta na regido da bochecha — provocada por arma de fogo — e ndo tinha acesso ao

devido tratamento médico necessario para a cicatrizagdo e recuperagdo®®), da educagio (visto

8 Astromélia revelou que a instituicdo ndo ofereceu os cuidados médicos necessarios para que a ferida de seu
filho cicatrizasse. Ela também relatou que havia pedido varias vezes a permissdo da juiza para que seu filho



241

gue muitos jovens internados ndo estavam estudando, de acordo com as mdes entrevistadas,
que ainda afirmaram ndo saber ao certo se o filho estava ou ndo estudando), da seguranca
(devido as constantes tentativas de fuga por parte dos jovens internados, das punicoes
promovidas pelos agentes socioeducativos recorrendo a “castigos” fisicos ¢ psicologicos, ao
fato de os jovens serem transferidos para outra unidade sem os seus pertences bésicos e de
ficarem sem receber alimentos e objetos pessoais levados pelos familiares), de lazer (ndo ha,
ou ha poucas, atividades de lazer para os jovens dentro da instituicdo (0 Unico momento de
“lazer” vivenciado pelos jovens pode ser caracterizado a partir da visita de suas maes e
familiares); muitas mées relataram que os jovens deveriam aprender alguma funcdo ou fazer
alguma atividade para ndo ficar com o tempo ocioso dentro da unidade).

Observa-se que, para 0s jovens que cumprem medida socioeducativa, a dimensdo da
protecdo, presente no Estatuto da Crianca e do Adolescente, ndo esta presente, 0 que evidencia
o carater punitivo das medidas socioeducativas, especialmente a de internacdo. O caréater
protetivo escapa daqueles que praticaram atos infracionais, estando presente somente em casos
de violéncia familiar, abandono ou negligéncia dos pais ou responsaveis. O carater deve ser
protetivo para criancas e adolescentes, independentemente se o adolescente cometeu ato
infracional, mas o que pode ser observado € que o viés da punicéo acaba ultrapassando o caréater
socioeducativo — e protetivo — das medidas socioeducativas.

Todavia, nem s6 de olhares negativos se constitui 0 CAl-Baixada. Percebeu-se como
algumas maes langcaram um olhar “positivo” sobre o fato de seu filho estar na instituigdo — vista
como um espaco que abriga e acondiciona seus filhos —, onde, segundo elas, eles estdo
“guardados”. Essas maes veem esse espago como um lugar em que seus filhos estdo sob a
responsabilidade ou sob a tutela do Estado, estando fixados, acondicionados em um local do
qual ndo podem sair. Dialeticamente, apesar de todas as denuncias e dos rumores de maus-
tratos que circulam entre elas, essa visdo traz certo “conforto” para essas maes, pois, dentro da
instituicdo, seu filho se preserva da rua, da boca de fumo e, em tese, esta longe da companhia
de outras pessoas que poderiam influencia-lo.

Ressalta-se que, dentro da unidade, por mais que se acredite que o filho esteja
“endemoniado”, ou na presenga de espiritos malignos (especialmente para as maes
evangélicas), ele nao teria liberdade para agir, estar na rua e praticar atos infracionais.

Diferentemente do CRIAAD (de onde o filho poderia “fugir” ou ser “liberado” antes do

recebesse tratamento médico fora da instituigdo, contudo, o processo se dava de forma muito lenta, e ela ainda
(no momento da entrevista) ndo havia recebido respostas.
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cumprimento da medida) e do ambiente doméstico, onde as maes ndo conseguiriam impedir

que o filho saisse.

- “Melhor ele la dentro do que aqui fora. L4, pelo menos, ele esta guardado.”
- “Aqui [no CAI-Baixada] ele esta guardado, melhor aqui do que em casa.”

- “Mas foi bom ele ter vindo para ca [CAI-Baixada], porque se ele estivesse morto por
ai, eu nem sei o que seria de mim... Entdo, melhor ele 14 mesmo, ele esta guardado.”
(RELATOS DE 3 MAES, grifo nosso).

Podemos pensar como o “estar guardado”, apontado por algumas maes nas entrevistas,
tem relagdo com a questdo da “tutela” ou de estar sob 0s designios e a autoridade de um
responsavel (nesse caso, o CAl-Baixada), relacionado ao fato de o filho estar em uma unidade
socioeducativa de internagdo, um local do qual ele ndo pode sair sem uma autorizacao legal,
um espaco hierarquico onde a autoridade e a obediéncia imperam. Assim, o filho estaria
institucionalizado, “guardado”, “fixado”, “preso” na unidade socioeducativa: “Estar sob guarda
¢ também estar guardado, alocado e preso a um lugar e a um tutor” (VIANNA, 2014, p. 373).

Nesse sentido, 0s relatos das méaes apontam para essa questdo do “estar guardado”, do
estar fixado em algum lugar que ndo seja a rua, a boca de fumo, conforma uma situacdo de
tranquilidade e, até mesmo, conforto para elas, que sabem que, apesar das contradi¢cdes do
sistema que se diz socioeducativo, seu filho ndo se encontra mais a mercé das irregularidades
da vida — de fora — da institui¢do. E, em vista disso, 0s maus-tratos dentro da instituicao tendem
a ser caracterizados e, até mesmo, ressignificados, como uma espécie de “corre¢do” que faz
parte da rotina e da ideia do estar “preso”, “internado”, “encarcerado”.

Outro fato interessante ¢ que algumas maes mencionam sentir certo “conforto” em saber
que o filho estd no CAl-Baixada, uma instituicdo de medida socioeducativa de internacdo — em
razdo do CRIAAD, pois além de ser uma instituicdo de semiliberdade, eles poderiam “sair”
mais “facilmente” da institui¢do -, pois assim elas ficariam mais tranquilizadas pelo fato de seus
filhos ndo estarem na rua, mas “guardados”, sob um teto, com agua e comida. Mais uma vez, a
internagdo € caracterizada como um “alivio” para as maes (conforme observado no Capitulo 3),
contudo, esse alivio pode ser caracterizado aqui como uma forma de saber que o filho esta, de
fato, cumprindo a medida socioeducativa, sem a op¢ao de “sair” da instituicdo por espontinea
vontade.

Portanto, apesar dos rumores e das denuncias sobre o tratamento dos jovens, observa-
se como algumas mdes consideram esse tratamento como um castigo, uma espécie de pedagogia

correcional, uma forma de punigéo pelo comportamento infracional que o levou a ser internado.
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Esses locais também serviriam para restringir e confinar esses jovens, distanciando-os da vida
do lado de fora e impedindo que eles frequentem o espago da rua — caracterizado pelas mées

como um local de perigo e ameaga para esses jovens.

7.3 As maes e o sistema socioeducativo: CAl-Baixada Belford Roxo

A relacdo entre as mées e o CAl-Baixada é um tanto emblematica. Verificou-se que as
mées ndo recebem muitas informagcbes na unidade. Por varias vezes, presenciei maes e
familiares chegando na Casa Mée com duavidas e questionamentos que ndo foram solucionados
pelos(as) funcionarios(as) do CAl-Baixada. Essas questdes eram sobre documentacéo,
vestimentas “adequadas”, itens que poderiam ser levados nas visitas, compra do uniforme (short
azul e camiseta branca) para o filho, entre outras.®®

No que diz respeito ao tratamento oferecido as maes pelos agentes socioeducativos,
foram relatados casos em que elas revelaram alguns constrangimentos, além de perceberem
tratamentos diferenciados entre as mdes. Em uma conversa entre algumas delas na Casa Mée,
uma mée narrou um caso sobre uma agente socioeducativa que estava impedindo a entrada de
algumas por causa da roupa que elas trajavam. Essa mae também revelou a possivel existéncia
de um “tratamento diferenciado” ou uma “falta de atengao” com algumas mulheres e maes,
pois, apesar das regras da instituicdo sobre a vestimenta das mulheres (que deve ser larga e
cobrir todo o corpo, além do cabelo, que deve estar, preferencialmente, preso e da auséncia de
maquiagem e sapatos e/ou sandalias de salto alto), algumas conseguiam entrar na instituicao
normalmente, mesmo ndo respeitando todas as regras. Além disso, ela mencionou que eles
cobram uma vestimenta “adequada” das maes, no entanto, algumas mulheres (companheiras,

familiares) entram com drogas na instituicdo e ndo sdo “vistas” pelos agentes.

Sabe 0 que é mais engragado nisso tudo, € que enquanto algumas maes sdo barradas
por causa de blusa, de calga e até de cabelo, outras entram com drogas o tempo todo
I& dentro e ninguém fala nada sobre isso. Fora algumas que entram com grampo no
cabelo, grampo pode servir de arma, sabia?! (RELATO MAE).

8 Algumas reunides eram realizadas com as maes dos jovens na instituicdo. As psicélogas e assistentes sociais
conversavam com elas, dando informacdes sobre 0 comportamento dos jovens. Essas reunides tinham uma
duracdo relativamente “curta” (cerca de uma hora). Apds a reunido, as mées voltavam para a Casa Méae para
participar do final do culto e, depois, almocar. Algumas ndo frequentavam essas reunides e acabavam
aguardando na Casa Mae. No entanto, cabe frisar que essas reunides tinham o carater mais de falar sobre o
comportamento dos jovens do que, de fato, informar sobre questdes relativas a documentos.
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Essa mesma mée também citou que ja houve uma “briga” entre uma agente
socioeducativa e uma mulher que foi impedida de entrar para visitar seu filho. Segundo o relato,
a agente “cismou com a cara” da mulher e a impediu de entrar por causa de sua vestimenta, o
que gerou um conflito entre as duas. Foi revelado que a mulher, que fora impedida de entrar,
disse que agrediria fisicamente a agente por conta do impedimento e que ficaria do lado de fora
da instituicdo esperando-a sair; ambas discutiram na porta da instituicdo. Por fim, a mae (que
narrou esse caso) falou que a “guarda” ficou com “medo” de ser agredida e saiu da institui¢ao
cercada por outros agentes. Ela ainda revelou que essa agente tem o habito de tratar algumas
maes assim, mas, dessa vez, foi ela quem, de acordo com suas palavras, “se deu mal” (RELATO
MAE).

Algumas méaes, em uma conversa sobre os procedimentos de revista para entrar no CAl-
Baixada, disseram sentir certo “constrangimento” ¢ “humilhagdo” ao passar pelo scanner da
instituicdo, e que os agentes socioeducativos do sexo masculino também as veem pelo scanner,
0 que causa desconforto para elas. Uma das mées, que estava presente na conversa, contou um
caso que ocorreu com a mae dela, quando confundiram o lago de sua roupa intima com drogas,
fazendo-a se despir e agachar diversas vezes, denotando uma forma de revista intima

constrangedora e que viola os corpos e a dignidade dessas mulheres.

- “BEu acho que aquele scanner 1a do CAl [CAIl-Baixada] é muito constrangedor para
a gente que € mulher. Antes era pior, mas eu continuo achando muito constrangedor,
eles veem a gente inteira, veem tudo da gente.”

- “Os homens que trabalham la olham a gente pelo scanner.”

- “Quando eles acham que tem algo, mandam a gente ir ao banheiro, tirar toda a roupa
e agachar para ver se vai sair algo. E horrivel!”

- “Eu acho que eles deveriam colocar uma mulher |4 para ficar no scanner. Tinha que
ser assim, mulher para ver mulher e homem para ver homem.”

- “E muito constrangedor passar por aquilo 14. E muito humilhante. Eles veem a gente
toda, da para ver tudo Ia. Minha mae passou por um constrangimento |& dentro. Eles
[referindo-se aos agentes socioeducativos] cismaram que tinha um saquinho branco
com ela, na altura do fecho-éclair [ziper da cal¢a]. Ela ndo tinha nada, ela falou que
ndo tinha nada com ela, mas, eles ndo acreditaram, e mandaram ela tirar a roupa toda
e agachar. Nao tinha nada! N&o era nada! Era s6 lacinho da calcinha dela. Ela ficou
indignada, ja ia fazer confusdo, ai eu falei para ela ndo brigar com eles porque eu
poderia ndo conseguir entrar mais 14.” (RELATOS DE 5 MAES EM CONVERSA
SOBRE O CAI-BAIXADA BELFORD ROXO, grifo nosso).

A questdo da violacdo dos corpos dessas mulheres também apareceu durante as
entrevistas com as maes. Gérbera revelou que a instituicdo socioeducativa € um ambiente

“constrangedor”: “Aquilo 1a € muito constrangimento para a gente, ndo € bom néo [...]. L&
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dentro eles mandam a gente tirar a roupa.” (GERBERA). Ela ainda contou que muitos
funciondrios ndo respeitam as maes e que as tratam de forma “desagradavel”. Em sua fala, ela
expds como ela e outras mées sao retratadas pelos funcionarios do CAl-Baixada: “Tem
funcionario 14 dentro que trata a gente como se tivéssemos cometido um crime também”
(GERBERA).

A chamada “revista corporal”, também chamada de revista intima e/ou vexatoria, ocorre
a partir de mecanismos bastante ultrajantes no momento das inspecfes para a entrada em
unidades socioeducativas e prisionais. Dessa forma, podem ser exigidas praticas como tirar as
roupas e 0s sapatos, agachar algumas vezes sobre um espelho, mostrar a cavidade oral, sacudir
os cabelos, entre outras praticas que podem ser impostas, inclusive, por agentes do sexo
masculino (conforme relatado por algumas maes), segundo Slongo (2021). A autora ainda
ressalta que esse tipo de revista vexatdria constitui-se como uma violéncia legalizada e que é
reafirmada a cada visita realizada pelas mulheres; além de regular suas subjetividades e
submeté-las a determinados padrdes de comportamento:

Ainda que algumas familiares ja percebam a execucdo da revista como uma etapa
necessaria, considerando a familiaridade com o cotidiano prisional, é de se salientar o
cardter intimidador dessa vistoria, mas, sobretudo, seu aspecto produtor e regulador
das subjetividades, na medida em que esta consegue tornar intima e legitima as
mulheres a violéncia institucionalizada. Assim, a revista intima ratifica as posi¢des de
hierarquia que estdo postas no sistema prisional, induzindo nas mulheres, padrdes de
performatividade e contetidos internos, subjetivos, que constituem a pratica prisional,
além de promover sentimentos de submissdo aos regulamentos administrativos da
prisdo (SLONGO, 2021, p. 37).

De acordo com Cirino e Castro (2022), a revista intima vexatoria, além de expor e violar
os corpos das mulheres, constitui uma espécie de extensdo da pena as suas companheiras e
familiares. No caso desta pesquisa, trata-se de uma extensdo da medida socioeducativa dos
filhos as suas mdes e companheiras, violando o principio da pessoalidade da pena.
“O que de fato subjaz dos procedimentos vexatorios adotados € a penalizagao corporal daquelas
gue mantém lacos de afetividade com pessoas condenadas ou acusadas da pratica de infracdes
penais, principalmente, dirigida as maes e as companheiras” (CIRINO E CASTRO, p. 12).

Vianna e Lowenkron (2017) destacam as rela¢fes reciprocas entre género e Estado,
referindo-se a impossibilidade de se pensar as relagcBes e performances de género fora do
Estado, assim como os dispositivos generificados que atravessam o Estado em uma dindmica
mutuamente produtiva e que envolvem um “duplo fazer” entre género e Estado. O Estado, por
interferéncia de suas instituicdes — assim como e atuando com a Igreja, a familia e 0

socioeducativo —, gere a distribui¢do dos recursos materiais e simbdlicos que cruzam a vida dos
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individuos, estando presente na producdo dos desejos (de aceitacdo, reconhecimento ou de
sublevagéo) referentes ao género.

Assim, suas formas de poder, que tendem a ser imaginadas como masculinas, acabam
engendrando-se em atributos de género diferenciados, auxiliando na formacgéo de distintas
constru¢des de masculinidade e de feminilidade. O “fazer-se” Estado leva em conta, para além
do controle e da administracdo de corpos e de territorios, a gestdo da imagem do feminino e, a
partir dessas imagens, de uma representacdo ou ‘“‘reconfiguragao de imagens de nagdo”
(VIANNA; LOWENKRON, 2017, p. 47). Género e sexualidade aparecem como tematicas
centrais na adequacdo, disciplina e governamentalidade de corpos, territorios e identidades,
assim como nos processos de formacao de Estados-nagoes.

Nesse sentido, € importante ressaltar como essas praticas institucionais revelam uma
face punitiva, criminalizadora, controladora e, principalmente, culpabilizadora dessas mées. A
puni¢cdo reside justamente em garantir que essas maes se sintam ‘“culpadas”, com suas
intimidades e seus corpos violados, subjugados, bem como “castigadas” pelo comportamento
infracional do filho, atribuindo a culpa como algo fruto de sua conduta e de uma ma gestéao
familiar, sem considerar variados aspectos historicos, sociais, politicos e econdmicos que
permeiam a realidade e o cotidiano dessas familias, por exemplo. Essa questdo também vai de
encontro a perspectiva de um Estado neoliberalista que ndo é capaz de afirmar ou enxergar as
suas proprias contradi¢Ges, atuando sempre em busca do exterminio ou da exclusdo de um
“inimigo” da nagdo, de um “produto” que ¢é fruto de praticas individualistas, desiguais e
consumistas fomentadas pelo préprio Estado.

Chama atencdo o fato de como as mulheres, principalmente, as negras, periféricas e sem
recursos financeiros, ao visitarem seus filhos ou companheiros nas prisdes e/ou instituicoes
socioeducativas, sdo vistas como “cumplices” e/ou “transigentes” em relagdo ao crime ou ato
infracional praticado. Portanto, passam a ser vistas como transgressoras, figuras “envolvidas”
na pratica infracional e que devem ser punidas socialmente — a partir da forma como sdo tratadas
nessas instituicdes — e punidas moralmente — a partir das violéncias simbolicas perpetradas
contra seus corpos e suas identidades. Percebeu-se, assim, que ha uma forte intersecdo entre
raga/cor, género e classe na producdo do controle dos corpos dessas mulheres, como sugere
Borges (2019).

7.4 A violéncia policial
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A violéncia policial é algo bastante presente na vida dessas mées; ela surge antes mesmo
da apreensdo e internacdo de seus filhos e deixa marcas reais e simbdlicas em suas vidas. Nesse
contexto, Astromélia falou sobre a violéncia praticada contra o seu filho que havia levado um
tiro de arma de fogo no rosto, disparado por um policial militar no momento de sua apreenséo,
causando um buraco na regido da bochecha e impedindo que ele conseguisse fazer suas
refeicOes dentro da instituicdo. Ela ainda revelou que a instituicdo ndo ofereceu os cuidados
médicos necessarios para que a ferida de seu filho cicatrizasse. Ademais, ela afirmou ter pedido
varias vezes a permissdo da juiza para que seu filho recebesse tratamento médico fora da
instituicdo, contudo, o processo se dava de forma muito lenta e ela ainda (no momento da
entrevista) ndo havia recebido respostas. Ao falar sobre 0 momento em que seu filho levou um

tiro de arma de fogo, ela ressaltou a forma como o policial contou o caso para ela:

O policial disse que deu um tiro para matar, que mirou na cabeca dele, mas nao
conseguiu porque viu uma méao tapando o lugar que ele estava para atirar. Entdo, ele
disse que acertou no rosto do meu filho para ele nunca mais esquecer do que aconteceu
com ele, para ele sempre lembrar disso. Deve ter sido Deus, porque, se nao fosse ele,
meu filho estaria morto com um tiro na cabeca (ASTROMELIA).

A partir do relato de Astromélia, podemos perceber como seu filho recebeu um
“livramento” divino, de acordo com ela; além de nos deparamos com, pelo menos, dois casos
de violéncia policial (tanto fisica como psicoldgica) e a negligéncia ao direito basico da saude.
A violéncia policial estd presente de forma bastante latente na vida dos jovens brasileiros.
Pesquisas apontam que jovens negros e pobres sdo as principais vitimas de mortes por armas
de fogo e da violéncia praticada pelos agentes do estado. O Atlas da Violéncia (CERQUEIRA,
et al, 2021) mostra que os homicidios sdo a principal causa de mortalidade de jovens,
principalmente negros, com idade entre 15 e 29 anos, apresentando uma taxa de 45,8 homicidios
a cada 100 mil jovens no ano de 2019.

O relato de uma mée, a quem vou chamar de Helicnia, demonstra como a violéncia
policial esta presente na vida e no cotidiano de muitas familias com jovens cumprindo medida
socioeducativa. Ela relata um ciclo de violéncias que ocorreu com ela, seu esposo, filho e neto.
Seu filho (ainda crianga, com cerca de 9 anos de idade) se “envolveu” com o trafico de drogas
e, a partir de entdo, foi internado algumas vezes por isso e por roubo. Ela pontuou que, nesse
periodo, trabalhava como doméstica e ndo podia tomar conta de seu filho regularmente.
Entretanto, apesar de sempre falar para ele parar de roubar e usar drogas, ele ndo a escutava.

Diante disso, Heliconia contou sobre seu desespero em tentar “parar” o filho, pois até mesmo
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os vizinhos e conhecidos estavam “reclamando” dele e levantando boatos de que ele estava
cometendo pequenos roubos nos comercios vizinhos.

Objetivando conter as préaticas de seu filho e, a0 mesmo tempo, preocupada com 0s
possiveis riscos que ele estaria correndo ao roubar e utilizar drogas, Heliconia disse que se viu
“sozinha” e sem ajuda. Assim, relatou que a sua Unica alternativa foi recorrer as autoridades,
como o Conselho Tutelar, entretanto, ndo encontrou nenhum tipo de apoio ou ajuda. De acordo
com sua fala, eles apenas disseram para ela “estar mais presente” na vida de seu filho e
“conversar mais com ele” (HELICONIA). Entdo, bastante emocionada e chorando ao
rememorar a sua historia, Heliconia desabafou sobre o seu desespero em ver seu filho utilizando
drogas e roubando, ressaltando a falta de ajuda tanto por parte de familiares e amigos, como do
Estado.

Diante dessa situacdo, revelou que a sua “Gnica alternativa” foi “acorrentar” (utilizando
uma corrente de prender animais domésticos, segundo ela) o filho em casa. Em tom de
desespero, ela disse: “Eu ndo tinha mais o que fazer... Minha unica alternativa foi ter que
acorrentar ele em casa, porque eu poderia ficar mais tranquila quando eu fosse trabalhar, porque
ai ele também n&o estaria mais na rua, roubando os outros” (HELICONIA). Sua atitude a
ajudaria a conter o seu filho em casa, pois ele ndo conseguiria sair, e ela poderia ficar mais
“tranquila” em saber que ele ndo estava na rua.

Apo6s Heliconia ter acorrentado o seu filho em casa, ela contou que foi denunciada e
chegou até a parecer nos noticidrios como “a mae que acorrentou o filho dentro de casa”
(HELICONIA): “Chegaram os policiais, chegaram os direitos humanos, até o jornal foi 1a em
casa, mas ninguém me ajudou quando eu pedi [...]” (HELICONIA). Batendo em seu peito e
com os olhos lacrimejados, ela completou dizendo: “Eu saia na rua feito uma louca, eu gritava
pedindo ajuda, as pessoas s6 me olhavam e ndo faziam nada para me ajudar. Depois, todo
mundo apareceu...” (HELICONIA).

Continuando com o seu desabafo, ela frisou, em sua fala, que tentou, por varias vezes,
procurar ajuda, mas ninguém se comoveu com a sua situacdo, apontando que o fato de que
“julga-la” por ter feito aquilo com seu proprio filho seria um caminho mais “facil” do que té-la
ajudado anteriormente, evitando que ela chegasse a tal ponto.

Sem ter como impedir que seu filho voltasse a utilizar drogas e sem receber nenhum
tipo de ajuda, Heliconia revelou que “perdeu” seu filho quando ele tinha apenas 15 anos de
idade. De acordo com seu relato, ele foi assassinado em um confronto com policiais, no qual

teria levado tiros disparados por agentes da policia.
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Helicbnia também falou sobre seu marido que, nessa mesma época (em que seu filho
estava utilizando drogas e roubando), virou traficante de drogas na comunidade em que eles
viviam e que, por isso, ele teria “se metido em “coisa errada” (HELICONIA), o que resultou
em sua morte, que, assim como a do filho, ocorreu em uma troca de tiros com policiais.

O ciclo de violéncia na vida de Helicbnia ndo termina com a morte de seu esposo e filho
em confrontos policiais, visto que seu neto, com 17 anos (filho de uma de suas filhas), também
havia sofrido com a violéncia policial e, atualmente, cumpria medida socioeducativa de
internacdo no CAl-Baixada. Helicbnia estava retornando ao CAl-Baixada ndo mais para visitar
o seu filho, mas para ver o seu neto.

O neto de Heliconia, de acordo com o relato dela, teve um brago e a metade de uma
perna amputados, e tudo ocorreu através de tiros disparados por policiais. A ultima acdo da
policia resultou na perda de parte da perna dele (que havia acabado de sair do CAl-Baixada na
época do ocorrido, retornando posteriormente). Assim, ela contou que, no mesmo dia em que
seu neto saiu do CAl-Baixada (ap6s terminar o cumprimento de sua medida de internacao), ele
foi encontrar seus amigos na rua, em uma esquina proxima de sua casa. Um carro da policia
militar estava passando na rua e parou proximo ao local em que ele e 0s amigos estavam,
abordando-os. Nesse momento, os amigos do seu neto sairam correndo do local, e ele também
tentou fugir da abordagem policial, entretanto, como ele ndo tinha um dos bracgos, teve
dificuldades em se levantar do local em que estava sentado — ele ndo conseguiu o “impulso”
necessario para se levantar, dada a auséncia de um dos bragos, segundo ela. Assim, o policial
teria se “aproveitado” dessa situag¢do, disparando um tiro de arma de fogo na perna dele
(causando a amputacdo da metade de sua perna). O policial, de acordo com ela, também proferiu

',’

a seguinte frase para o seu neto, apos ter atirado em sua perna: “Quero ver vocé correr agora
(HELICONIA).

Apbs o ocorrido, ele foi levado para o Hospital Geral da Posse, localizado no municipio
de Nova Iguacu/RJ, onde foi dado como morto pelos médicos, pois havia perdido muito sangue
(de acordo com Heliconia, foi colocado um saco preto por cima de seu corpo). No entanto, ela
contou que, para a surpresa de todos, ele levantou da cama e gritou que estava vivo: “Ele gritou
assim: ‘Eu estou vivo! Eu ndo morri!”” (HELICONIA). Apés o episodio, ele foi atendido pelos
enfermeiros, ficou internado no hospital recebendo tratamento medico e, depois de se recuperar,
foi novamente internado no CAl-Baixada. Por fim, ela disse que ele ndo soube aproveitar a
liberdade que havia acabado de ganhar, “[...] ndo ficou nem 24 horas solto...” (HELICONIA),

€ que, por isso, teve como “castigo” a perda de metade de sua perna.
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O Boletim Seguranca e Cidadania (NAPOLIAO, MENEZES E LYRA, 2020) aponta
para a alta exposi¢do de jovens a violéncia homicida na familia, destacando que 39 dos 100
jovens entrevistados (cumprindo medida socioeducativa de internacdo por ato infracional
semelhante ao trafico de drogas) afirmaram ter algum familiar que foi assassinado, sendo a
maioria tios, primos, ou outros parentes. Entre esses jovens, 17 alegaram que seus familiares
foram mortos devido & acdo da policia, 0 que demonstra como esses ciclos de violéncias estdo
presentes em suas vidas e na vida de seus familiares.

Denota-se que a visdo sobre a violéncia policial sofrida pelo seu neto é caracterizada
por Heliconia como um “castigo”. Nesse sentido, percebe-se como essa violéncia é naturalizada
por ela; assim, a nocao de causa-efeito é esbocada, afinal seu neto “mereceu” (de acordo com a
sua fala) levar o tiro na perna, porque ele estava agindo de forma errada e no lugar errado: na
rua. Mais uma vez, o “estar na rua” se torna um problema para Heliconia — primeiro, com seu
filho; depois, com seu esposo; e, agora, com seu neto. Portanto, o “estar na rua” alimenta a
“crenca no perigo” (BORGES, 2011) e pode ser visto como uma espécie de risco e de perigo
iminente relacionado a, pelo menos, dois fatores: a violéncia policial e o envolvimento de um
filho com a criminalidade local.

A experiéncia de Helicbnia comprova, de certa forma, a sua visdo da violéncia
perpetrada pelo policial enquanto um “castigo”, um ato que visa instruir e disciplinar, para que
o individuo perceba que aquele ndo é o seu lugar e para que ele carregue uma marca fisica e
emocional desse “ensinamento”, cujo objetivo é fazer com que ele nunca se esqueca da situacédo
vivida.

E importante frisar a vitimizagdo dessas mées frente & violéncia institucional e policial
praticada contra seus filhos, em que o direito a vida e a sua dimensdo humana sdo
constantemente ameacados e, até mesmo, negados a essas familias. A no¢do de necropolitica
(MBEMBE, 2018) fornece um exercicio analitico de reflexdo para compreendermos outros
contextos possiveis, como o brasileiro, da produgéo politica através da morte, da construgéo de
um inimigo que precisa ser aniquilado. O Estado, por intermédio de seus mecanismos
institucionais e do uso abusivo e ilegitimo da forga, se utiliza do “estado de exce¢ao” e do
“estado de sitio” (MBEMBE, 2018, p. 16-17), em que é instaurado um estado de emergéncia
para resolver determinadas questdes e um estado em que os direitos e as garantias individuais
encontram-se em suspenso, onde a politica da morte passa a ser uma norma, uma regra que é
amplamente utilizada (ndo em qualquer lugar, mas em determinados pontos, localidades e
zonas, como nas comunidades, favelas ou em bairros periféricos do Brasil, por exemplo) para

expurgar aqueles que sdo considerados seus inimigos.
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Vale destacar, conforme a pesquisa realizada por Soares, Miranda e Borges (2005), as
chamadas “vitimas ocultas da violéncia”, que sdo aquelas que ficam “marcadas”, ou que sdo
atingidas secundariamente pela morte de um ente querido, amigo ou familiar morto de forma
violenta. Essas pessoas podem ser maes, pais, amigos(as), companheiros(as), entre outras, que
sdo atingidas simbolicamente pela morte violenta de um familiar. Muitas dessas pessoas
acabam desenvolvendo uma desordem psicoldgica, fruto do acontecimento abrupto e
traumatico, também conhecida como Desordem de Estresse Pos-Trauma (DEPT), que afeta sua
vida e suas relacdes sociais, podendo causar outros problemas, como dependéncia quimica,
comorbidades (devido a coexisténcia de desordens psicoldgicas) e medo crénico. Além disso,
0s autores constataram que essas pessoas ndo entram para as estatisticas e, portanto, ndo séo
oferecidas politicas publicas para esse publico e nada pode ser cobrado dos poderes publicos
em relacdo a elas. Sdo, portanto, vitimas ocultas e, a0 mesmo tempo, solitarias.

E preciso compreender como o sentido da vida e de sua relevancia moral sdo perdidos.
Essa negacdo da humanidade tem relagdo com a retirada de seus direitos e de sua dignidade.
De acordo com Peschanski e Moraes (2015), o discurso publico, produtor dessa desumanizacao,
cria personagens ficticios, ou seja, “inimigos” que, além de serem caracterizados como menos
humanos ou despidos de sua humanidade, devem ser aniquilados para que outros possam viver
e desfrutar de sua “humanidade”.

H4&, assim, a construcdo social da ideia de uma guerra contra o inimigo e de um
exterminio que deve ser tratado como objetivo e como tatica. Além da desumanizacao e da ndo
valorizacdo da vida de determinados individuos ou grupos sociais, temos 0s excedentes, 0s
“inativos” ou “improdutivos”, que ndo servem mais como forca de trabalho para o capital.
Sendo assim, sua “eliminagdo” ndo seria questionada, seriam apenas “mais um” nimero para
engordar ainda mais as estatisticas. Logo:

O entendimento da violéncia policial no Brasil passa necessariamente pela economia
politica. Por um lado, o exterml'nio s0 é racionalmente possivel e politicamente aceito
quando a vida ¢é supérflua. E a vida do “bandido”, que ndo tem valor porque ele €
bandido e que é bandido porque sua vida ndo tem valor. Economicamente, é irracional
a eliminacdo da forca de trabalho empregada e produtiva, sobretudo quando ha
relativamente escassa possibilidade de substituicdo; no caso dos inativos e dos

improdutivos, a eliminagdo, aos olhos da economia, é sempre possivel [...].
(PESCHANSKI e MORAES, 2015, p. 76).

Importa refletir que essa “guerra contra o inimigo” esta presente tanto no discurso que
visa exterminar determinadas populacdes e grupos sociais — criando uma imagem, um
estereotipo que retrata esses individuos como “inimigos”, ou seja, seres humanos considerados

hostis, com valores e normas que divergem da ordem dominante, um desafeto pelo qual se deve
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lutar contra, aniquilar; como no discurso religioso (conforme j& discutido e que esta presente,
principalmente, em igrejas neopentecostais, como a Igreja Universal do Reino de Deus) —, que
se trata de uma ‘“guerra santa”, da producdo de um inimigo ‘“oculto”, porém sempre
presente, “invisivel”, de outro plano que ndo o terrestre. Assim, ele ndo é humano, mas pode
infiltrar-se no corpo humano e utilizd-lo para suas “desventuras”. Esse inimigo deve ser
combatido, expulso, exterminado, pois, assim como o inimigo real, humano (“de carne ¢ 0ss0”),
ele é hostil e apresenta valores e normas contraditorias, além de ser um desafeto para aqueles
que acreditam em seu “poder” para a pratica do mal. Averigua-se essa ldgica semelhante de
que estamos em uma ‘“guerra” e que, para a nossa propria “seguranca’ ou “salvacdo”, ¢
necessario excluir aqueles que ameacam a ordem normativa, a soberania, nesse caso, referente
a “soberania estatal” (por meio da exclusdo dos indesejaveis) e a “soberania divina” (da luta
contra aquele que carrega a desgraca, do Demonio que usurpa corpos para fazer o mal).

Vale mencionar, também, os diferentes modos da “ndo viabilidade da vida” (BUTLER,
2018, p.135, grifo nosso), referentes: aos que estdo sob estado de guerra, com seus direitos em
suspenso; aqueles que estdo encarcerados sem poder recorrer aos devidos processos legais;
aqueles que estdo expostos a situacbes que desrespeitam seus direitos basicos, como 0s jovens
internados; os trabalhadores considerados como mao de obra dispenséavel ou substituivel; as
maes que passam por constrangimentos nas visitas, ao terem seus corpos submetidos a acoes
vexatorias nas instituicGes socioeducativas, entre outros. Esses exemplos, atrelados
especialmente a uma politica neoliberal, fazem com que muitas populacdes tenham a sensacéo
de uma vida danificada, com seus direitos ameacados, invadidos, sem perspectiva de futuro e
de pertencimento politico.

Segundo Butler (2018), em situacdes de precariedade elevada e extrema pobreza, a
hesitacdo moral ndo é completamente anulada — persistindo, assim, na tensdo entre preservar
ou viver a propria vida e preservar a vida de determinada forma com os outros. O que significa
gue, mesmo em situacOes extremas, as pessoas podem oferecer algum apoio ou formas
diferenciadas de assisténcia, que vao para além da ajuda financeira, como uma palavra, um
ouvir o outro, um olhar, um cuidado, ou um simples gesto de afeto. Conforme observado no
trabalho de campo realizado na Casa Méae Mulher, essa dimensdo do apoio e do consolo esta
presente em relacdo ao tratamento oferecido as maes e a outros familiares, revelando praticas
de cuidado e de atencao.

Portanto, Butler (2018) salienta que, para que se possa lutar por uma vida possivel de
ser vivida, uma “vida boa”, é necessario, antes de qualquer coisa, ficar atento as exigéncias que

permitem a continuidade de um corpo, demandando aquilo que ele necessita para sobreviver,
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pois a sobrevivéncia se apresenta como uma precondicdo para a realizacdo de outras
reivindicagdes a serem feitas. Contudo, aponta que essa reivindicacdo se mostra “insuficiente”,
visto que sobrevivemos justamente para viver, e a vida deve requerer mais do que apenas
sobrevivéncia para ser uma vida “boa”, uma vida possivel de ser vivida. Dessa forma, a autora
coloca que uma pessoa pode sobreviver e, mesmo assim, ndo conseguir viver a sua vida,
apontando para a necessidade de uma reivindicagcdo mais abrangente para que a vida possa ser
realmente “vivida”.

Assim, a dependéncia de um ambiente sustentavel e de relagdes sociais e econdémicas
mais igualitarias é um fator importante para a sobrevivéncia e persisténcia humana, pois, além
de estruturar vidas, sustenta a interdependéncia entre as pessoas. Essa dependéncia pode
implicar certa vulnerabilidade, que pode ser uma das formas de poder que minam a existéncia
de muitas pessoas. Todavia, Butler (2018) denota que € exatamente essa vulnerabilidade as
formas de poder que nos permite compreender como é dificil viver uma “vida boa” em uma
“vida ruim”. Levando isso em consideracdo, podemos refletir criticamente sobre como ter a
chamada “vida boa” quando a realizacao da propria vida é colocada em suspenso, quando os
direitos basicos sdo inviabilizados pelas condic¢des politicas, sociais e econdémicas que excluem,
no caso desta pesquisa, essas maes e seus filhos, e que tratam suas vidas como algo dispensavel,
algo que ndo é passivel de luta e de luto.

[...] somos, como corpos, vulnerdveis aos outros e as instituicdes, e essa
vulnerabilidade constitui um aspecto da modalidade social por meio do qual os corpos
persistem. A questdo da minha ou sua vulnerabilidade nos implica em uma questao
politica mais ampla sobre igualdade e desigualdade, uma vez que a vulnerabilidade
pode ser projetada e negada (categorias psicolégicas), mas também explorada e
manipulada (categorias sociais e econdmicas) no curso da producéo e da naturalizacao

das formas de desigualdade social. E esse o significado da distribuicio desigual da
vulnerabilidade. (BUTLER, 2018, p. 140).

A chamada “politica da vida” (FASSIN, 2018, p. 114, grifo nosso), em que se busca
reavaliar a relagdo existente entre politica e vida, baseia-se no valor e na dignidade desiguais
das vidas humanas (visto que as diferencas de tratamento também vé&o transmitir as diferencas
nos valores que sdo concedidos as vidas). Assim, h4 uma valoracdo econdmica das vidas, que
vai depender de fatores como cor, idade, sexo e género. O autor traz o Estado e suas entidades
(como apolicia, a escola, o socioeducativo) como aqueles que véo criando valoragdes diferentes
para cada grupo social e reificando vidas. 1sso demonstra como as chamadas politicas da vida
sdo pensadas a partir das desigualdades ontoldgicas da prépria vida.

Fassin (2018, p. 86) também denota que a ética da vida (que pressupfe que todas as

vidas sejam iguais, “sacralidade da vida™) ¢ tensionada quando se propde pensar as politicas da
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vida por meio de uma quantificagdo do valor das vidas (atestando, assim, suas desigualdades)
e dos dados estatisticos (colhidos pelo autor em suas pesquisas realizadas na Franca, no sul da
Africa e nos Estados Unidos), que mostram como as desigualdades sociais difundem a presenca
das hierarquias morais na valorizacao ou no reconhecimento das vidas.

Dialogando com Butler (2018), Fassin (2018) atenta que a desigualdade produzida em
relagdo a vida ¢ “universal”, e que h& valoragdes diferentes da vida, 0 que vai impactar nas
formas como essas vidas podem, ou ndo, ser vividas. Quando Butler (2018) questiona quais
vidas sdo passiveis de luto, ela esta pensando nessas vidas “precérias”, “desiguais”,
“estatisticas”, nas quais a sacralidade, como algo absoluto, é desafiada por essas desigualdades
de vidas, havendo, assim, uma distribuicdo diferenciada das produgdes que geram essa
desigualdade.

Interessa ressaltar que a “presenca” do Estado chega até essas familias para encarcerar
seus filhos. N&o h& uma acdo anterior eficaz e capaz de afastar esses jovens da vulnerabilidade,
da pobreza, da desigualdade, da violéncia e do crime, mas somente uma acdo ap6s o ato
infracional, uma acdo que se afasta de suas obrigac6es (junto a familia e a sociedade) relativas
a coparticipacao e corresponsabilidade em relagdo aos jovens, aproximando-se para punir,
castigar e até mesmo matar — ndo s6 0s jovens que praticaram atos infracionais, mas suas
familias — e se “comprometer” a exercer um trabalho disciplinar e regularizador (enfatizando a
premissa de esse ndo ter sido implementado eficazmente pela familia do jovem).

O Estado neoliberal coloca sobre a familia (especialmente as mées) o dever de cuidar e
de se responsabilizar pelas criancas e pelos adolescentes, e sua funcdo se resume a apenas
“amparar”, por meio de politicas sociais frageis e limitadas, essas familias, caso algo aconteca,
como no caso da internagdo do jovem, em que o Estado “surge” na vida dessas familias, como
aparato regulador e repressor, ap6s a pratica infracional. Ademais, ele se propfe a tomar as
“rédeas” da situag@o por meio da intervencdo policial e das medidas socioeducativas que visam,
na verdade, a trancafiar esses jovens num sistema que, apesar de Se propor como
socioeducativo, € caracterizado como uma extensao ou como uma outra versdo dos presidios
brasileiros.

Todavia, podemos destacar ainda que o Estado “ignorou” a crescente taxa de mées que
exercem o papel de chefes de familia, além de criancas e adolescentes que fazem parte de
familias monoparentais femininas, por exemplo. Ao fechar os olhos para essa realidade, cada
vez mais crescente, e caracterizar a familia nuclear conjugal como o Gnico modelo possivel, o
Estado passa a colocar a responsabilidade pelo provimento (seja ele social, cultural, alimenticio,

educacional ou qualquer outro) a cargo das familias que, em muitos casos, conta com apenas
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uma responsavel direta (como nas familias monoparentais), e que se torna ainda mais suscetivel
a vulnerabilidade social e econdmica por ndo ter acesso as politicas publicas voltadas para as
suas necessidades familiares, sociais, econdmicas e de género (devido a desigualdade de
género, raca, cor e classe que muitas mulheres-mées convivem cotidianamente), por exemplo.

Para além da familia e do Estado, a sociedade também possui um papel importante no
que se refere a protecdo de criancas e jovens, devido ao seu papel como fiscalizadora e
denunciante das irregularidades cometidas contra esses individuos. Entretanto, a sociedade, de
forma geral, atribui um carater punitivo e estigmatizante ao jovem que comete ato infracional,
tratando-o como adulto e objeto de direitos, e ndo como um adolescente em processo de
formagdo fisica e psicoldgica, conforme preconiza do Estatuto da Crianga e do Adolescente.

A partir da perspectiva da protecdo social (conforme presente no ECA), verifica-se que
ela visa agir somente entre aqueles jovens que sofrem com algum tipo de abuso (sexual e/ou
psicoldgico, por exemplo), que estdo em estado de negligéncia familiar (maus-tratos), que
possuem algum problema de satde ou doenca grave, entre outros, e que sao caracterizados pela
sociedade como jovens ou adolescentes que devem ser “protegidos”, por serem “vitimas” e por
estarem em situacdo de desamparo e/ou vulnerabilidade social. Entretanto, esse mesmo
tratamento ndo é destinado a todos os jovens, visto que aqueles que cometem infracdes sdo
despidos de sua condic&o juvenil, ndo cabendo a protecdo, mas somente a punicao — a partir da
aplicacdo de uma “pena” travestida de medida socioeducativa de internagdo — que comeca ainda
na apreensdo e permanece nas audiéncias, antes da averiguacdo da pratica infracional, conforme
observado por Paz (2017), e que vai se irradiando para suas mdes através dos processos de
culpabilizagdo. A punicéo, assim, aparece como um processo social que vai se capilarizando,
sendo distribuido e atribuido as mées enquanto uma puni¢do que intimida, faz sentir medo,
subjuga, isola e que marca negativamente a imagem construida sobre elas e a imagem que elas
tem de si enquanto maes. Percebe-se, assim, a caracterizacao dessas vidas como nao vidas,
como vidas desvaloradas e nao passiveis de luto.

Todavia, apesar dessas questfes problematicas relativas a protecdo integral, Faleiros
(2009) pontua para a importancia da nocao de protecdo integral na promocao dos direitos das
criancas e dos adolescentes em razdo de seu reconhecimento como sujeitos de direitos e de
proporcionar um maior acesso a escolarizacgao, por exemplo. Entretanto, chama atengéo para o
fato de que o Estado neoliberal vem acentuando cada vez mais as desigualdades e promovendo
uma reducdo de sua agéo protetora, especialmente em relacdo aos jovens e, principalmente,
entre aqueles que praticaram infragdes, relegando cada vez mais suas responsabilidades as mées

que, conforme discutimos, tém sua identidade estigmatizada e marcada negativamente, além de
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serem caracterizadas como aquelas que ndo cumpriram com o seu papel “sagrado” de mae e
como aquelas que ndo cuidaram eficazmente do filho, ocasionando o cometimento da préatica

infracional.
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CONCLUSAO

Esta tese buscou analisar como a culpa e a culpabilizacao séo atribuidas e mobilizadas
pelas maes de jovens que praticaram ato infracional e estdo em cumprimento de medida
socioeducativa de internacdo (no CAl-Baixada Belford Roxo0). Essas mées séo,
majoritariamente, mulheres negras, pobres, periféricas e evangélicas®. Elas foram
acompanhadas a partir da observacao direta, da realizacdo de entrevistas semiestruturadas e de
conversas informais realizadas na Casa Mae Mulher. Foi observada a maneira como a culpa
configura um campo semantico, formando uma espécie de dindmica da culpa em que diversos
significados séo construidos/mobilizados pelas mées e por diferentes institui¢des que surgiram
no decorrer da pesquisa.

Bastante dindmicas, a culpa e a culpabilizacdo podem ter significados distintos e
aparecem de varias formas na vida dessas mulheres-maes. A culpa pode ser sentida enquanto
um sentimento pungente na vida delas e atrelada a questdo da maternidade e da maternagem.
Pode ser uma culpa ressentida, ligada ao sentimento de magoa e de mal-entendidos na relacéo
entre mae e filho, como no caso de Dalia, que afirmou estar decepcionada com o filho (pelo ato
infracional cometido) e de sentir certa culpa por té-lo deixado passar sozinho por esse processo.
A culpa do filho também foi salientada, quando Amarilis revelou que foi seu filho que praticou
a infracdo (homicidio) contra outra pessoa e que, portanto, ele deveria “pagar” pelo seu
comportamento. Embora atribuisse culpa ao seu filho, Amarilis evidenciou outra categoria, a
“mae de assassino”. Segundo ela, sua culpa estava ligada ao fato de ser a mae de alguém que
cometeu o crime de assassinato, e ela levaria esse “peso” por toda a sua vida; a culpa do pai
também foi colocada, quando Ipoméia revelou que o abandono paterno foi 0 que causou uma
mudanca de comportamento no filho, levando-o ao cometimento de ato infracional; a culpa
imputada tem a ver como a culpabilizacdo sofrida por essas mées.

Contudo, foi observado como nem todas as maes lidam da mesma forma com a culpa e
com a culpabilizacdo. Ha aquelas que possuem certa agéncia frente a elas. Essa agéncia esta
ligada ao fato de elas ndo introjetarem ou ndo “sentirem” a culpa tal como ela ¢ imputada (ou
seja, ligada ao seu desempenho como mae), revelando como elas “cumpriram” com o papel

esperado, sobre como vivenciaram a maternidade e a maternagem aos moldes do que se

Vg imprescindivel notar que a presente pesquisa abarca implicita e/ou explicitamente analises e discussGes
voltadas para os estudos sobre género e questdes raciais. Esses assuntos sdo abordados e problematizados,
contudo, procurei enfatizar mais as teméticas até aqui trabalhadas. Discussdes mais detalhadas e acuradas
poderdo constar em artigos e trabalhos futuros, pois se trata de teméticas super-relevantes e que dialogam com as
questdes, as analises e as descobertas realizadas nesta pesquisa.
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“espera” da mulher que se torna mae, isto ¢, do papel relativo, principalmente, ao cuidado com
os filhos. Lavanda disse que “corrigiu” o seu filho (“batendo” e deixando-0 de castigo) para
que ele ndo fosse para a rua e cometesse infracoes. Dalia disse que nédo faltaram ensinamentos,
inclusive morais e religiosos, direcionados ao seu filho, como forma de cuidado e de educacéo.
Portanto, elas acreditam que o seu papel como mée foi realizado e que a culpa — como um
sentimento relativo ao ndo-cuidado, ao ndo-carinho, a falta de educagio e de “punigdes” — ndo
esta presente.

As instituicbes, como familia (considerando os familiares das mées), Estado, justica
socioeducativa, Igreja (evangélicas pentecostais e neopentecostais, como a Igreja Universal do
Reino de Deus) e o0 socioeducativo (na figura do CAl-Baixada Belford Roxo), que apareceram
no decorrer da realizacdo do trabalho de campo e das entrevistas, foram importantes para
compreendermos como a culpa e a culpabilizacdo estdo presentes e quais os significados que
as mées entrevistadas carregam, ou seja, como elas trazem e mobilizam essas categorias em
suas vidas. Assim, essas instituigdes culpabilizam, cada uma ao seu modo, mas partindo do
pressuposto da ideia de uma funcdo materna a ser desempenhada “naturalmente” por elas.

Nesse interim, a culpa e sua imputacdo aparecem relacionadas ao papel designado a
essas mulheres-mdes em relagdo ao cuidado, a protecdo e ao zelo pelo filho. O cuidado,
caracterizado como uma fungdo normativa entre as mulheres que se tornam mées, foi outra
categoria importante para a compreensao da culpa e da culpabilizacéo.

O que se percebeu € como essas mulheres-maes sdo constantemente culpabilizadas pela
trajetdria infracional de seus filhos e como a culpa passa a habitar suas vidas, impactando na
forma como elas enxergam o desempenho de seu papel como mae. Para além da maternidade e
da maternagem, a configuracdo familiar dessas mulheres-maes também foi questionada como
algo que foge a regra, que ndo estd em completude com a “naturalizagdo” do papel que se espera
delas.

O jogo ou a dinamica da culpa revela como as mulheres-maes aparecem como uma
peca-chave — caracterizada como aquela que “falhou” — em meio a um emaranhado de
instituicOes que as cercam e, a0 mesmo tempo, as imputa a culpa. Cada institui¢do vai trabalhar
a culpabilizagéo de forma diferente, mas, indubitavelmente, todas vao envolver as moralidades
atreladas ao papel da familia e da mae. Essas moralidades envolvem representacgdes sobre o que
¢ uma familia e sobre qual configuracao familiar seria mais “correta” socialmente (vide a visao
sobre familia estruturada e desestruturada, além das criticas direcionadas as mées e a forma

como elas sdo retratadas por juizes(as) e promotores(as), por exemplo). Ha, ainda a visao sobre
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0 papel da mde como algo intrinseco & sua natureza e que, portanto, deve ser realizado
plenamente por ela.

A justica socioeducativa, conforme ja evidenciado anteriormente (PAZ, 2017),
culpabiliza as maes, retratando-as como as principais responsaveis pelo comportamento
infracional do filho, como alvos de uma moralidade pautada em um ideal de familia
(“estruturada”, “nuclear”, “conjugal” e “patriarcal”’), maternidade e maternagem. Essas
mulheres-maes sdo classificadas como pertencentes a familias desestruturadas ou disfuncionais.
Essas configuracbes familiares sdo apontadas por seus operadores como “prejudiciais”, pois a
“instabilidade” financeira, emocional e dos papéis sociais desempenhados por cada membro
geram um conflito familiar e acabam impactando na formacéo do individuo, principalmente,
adolescente/jovem.

Os casos de maus-tratos dirigidos as maes e ao filho, por parte da justica socioeducativa
e da instituicdo de medida socioeducativa de internacdo, atingem fortemente essas maes.
Olhares, gestos e comentérios sdo acionados pelos operadores da justica e pelos agentes do
CAl-Baixada, contestando o seu papel e descaracterizando-a como mée. As mées ndo ficam
passiveis diante dessas questdes; em suas falas fica evidente a vontade de agir, ou de insurgir
frente a um sem-nUmero de acusacgdes direcionadas a elas.

Por outro lado, as narrativas dessas mées demonstram também como elas ficavam sem
ter alguém para recorrer nesses casos. O medo de falar algo que poderia prejudicar o filho (por
meio da aplicagdo de medidas mais “duras”, por exemplo) acabava contendo-as. Além disso, o
fato de desconhecerem o papel e a funcdo dos operadores e do CAl-Baixada corroborava para
que essas praticas acabassem sendo normalizadas por elas.

Observou-se assim que, de acordo com essas méaes, para além do conflito com a lei (em
relacdo ao jovem acusado de cometer ato infracional), é instaurado um conflito moral, no qual
as maes também passam a ter suas trajetorias familiares “julgadas” pelos operadores da justiga
socioeducativa e, a0 mesmo tempo, sdo culpabilizadas pelo comportamento infracional do
filho. Esse conflito € marcado pelos valores préprios desses operadores, ao se referirem as
familias/maes como “desestruturadas”. A “pena” das mées é sofrer pelo filho, ser taxada como
uma méae que nao foi boa, que ndo soube cuidar do filho, e como alguém condescendente em
relacdo as praticas infracionais cometidas pelo filho.

Conforme salientado, o Estado deveria ter um papel fundamental na vida dessas familias
em relacdo a sua protecdo, provisdo, manutengdo e promocao de direitos. Contudo, deixa para
elas (especialmente para as mulheres-maes) essas responsabilidades. Sua presenga na vida

dessas familias tem hora e lugar marcados. Isso significa dizer que o Estado aparece por
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intermédio do seu brago policial para apreender, punir ou matar seus filhos, causando dor e
sofrimento a essas maes e, portanto, punindo-as também; e das institui¢cbes socioeducativas que,
conforme apresentado pelas maes entrevistadas, infringem e reprimem os direitos basicos
desses jovens, agindo com descaso em relacdo a proposta normativa da medida, que é a
socioeducacéo.

Todavia, ¢ interessante destacar que algumas mades viram “positivamente” tanto a
medida de internacdo do filho — que, segundo elas, estaria “guardado” — como o fato de os
agentes socioeducativos possivelmente “castigarem”, a partir de praticas violentas, seus filhos
na unidade socioeducativa. A internacdo do filho é vista como um local em que ele esta
“guardado”, o que significa que o filho esta “protegido” na institui¢do. Esse pensamento revela
0 medo de algumas mées com sua saida e a possivel reincidéncia, desaparecimento ou morte
do filho. Ao mesmo tempo, a ideia do “fez, tem que pagar” é alimentada por elas como forma
do filho ser “punido” e “corrigido” pelo ato infracional cometido, por meio da violéncia fisica,
psicoldgica e simbolica.

Foi observado como sdo depositadas nessas instituicfes expectativas de que o filho
tenha aquilo que ele ndo teve fora desse local, ou seja, a repreensdo, o castigo e a puni¢do como
uma pedagogia relacionada a formagao moral desses jovens, onde a ordem passa ser a vigilancia
e a punicdo do sujeito. A proximidade com os agentes socioeducativos da instituicdo fomenta
a imposigdo de uma autoridade a ser respeitada e obedecida pelo filho, revelando uma forma de
“aprendizado” que considera 0 medo e a sujeigéo.

Por outro lado, observou-se como essas instituices também corroboram para a
producdo do sofrimento dessas maes ao dirigirem punic@es aos seus filhos e culpabiliza-las pelo
comportamento desviante deles — culpabilizacdo que aparece ora implicitamente, ora
explicitamente. Os dias de visita evidenciam essa questdo; as “normas” para entrar na
instituicdo, o tratamento recebido por elas e a descaracterizacdo da identidade dessas mulheres
— que devem aderir a uma forma de vestimenta e comportamento, por meio da utilizacdo de
roupas que cubram o corpo e que sejam largas, ou seja, de forma “modesta” e sem “chamar
atengdo”, conforme estipula a instituigdo. Seus corpos passam a ser regulados pela instituicdo;
eles precisam demonstrar uma imagem de sujei¢do e remorso.

Averiguou-se como 0 peso da culpa e suas consequéncias fazem-se presentes na vida
dessas mulheres-mdes, rondando suas praticas, suas escolhas e a forma como elas séo
percebidas socialmente. Evidencia-se sua presenga mesmo entre aquelas maes que ndo se
consideram “culpadas” ou que acham que nao “falharam”. Isso ocorre em conformidade com a

“maternidade da culpa” (HALASI, 2018), em que se acredita que a maternidade vem
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“embrulhada” pela culpa, principalmente, por ser um papel em que € depositada uma grande
responsabilidade social (pois o papel materno é visto como aquele que ajuda a constituir e
sustentar a sociedade). Assim, as mulheres sdo preparadas para tal desde a infancia, a partir de
uma socializagéo voltada, principalmente, para o trabalho reprodutivo e do cuidado — trabalhos
que sdo realizados, em muitos casos, de forma solitéria, e que devem ser cumpridos diariamente,
sem descanso, sem ajuda e sem escuta (em muitos casos). Quando esses ideais socialmente
construidos, condicionados e introjetados, ou esses “mitos” relacionados ao papel da mulher
que se torna mae, ndo sdo realizados, essas mulheres-mées acabam sofrendo com a cobranca
social e, até mesmo, com a autocobranga: “Onde foi que eu errei? O que eu fiz de errado para
merecer tudo isso?!” (CRAVINA). Denota-se, assim, como o proprio sistema social faz com
gue essas maes se autoculpabilizem, e/ou que carreguem o peso da culpa e da punicédo social,
pelo seu “desempenho” como mée.

Destrinchar esse emaranhado de atribuigdes e significados sobre a culpa e a
culpabilizacdo que envolvem a vida e o cotidiano dessas mulheres-mées que sdo, em sua
maioria, negras, periféricas e evangélicas, é desvelar toda uma rede de producéo e reproducéo
de concepcbes valorativas sobre familia, maternidade, maternagem, relacdes de cuidado,
religiosidade e de culpa, que s&o colocados sobre essas mulheres na construcdo do “se tornar”
e do “ser mae”.

Cria-se uma expectativa social de que o ser mde dessas mulheres esta subjetivamente
ligado a sua “falha” enquanto mée. Assim, recai-se sobre elas a acusagdo de que elas produziram
(tanto no sentido de conceber, “dar a luz”, como no de criar, educar, ensinar valores e normas
sociais etc.) individuos que se tornaram sujeitos do crime. Mas, quando estabelecemos essa
“relagdo”, a ideia é levar em consideracao as seguintes questdes: o filho ser menor de idade, ter
praticado ato infracional, ser inimputavel e estar cumprindo medida socioeducativa em
instituicdo de internacdo; como fatos que ajudam na producdo da atribuicdo de culpa materna.
Assim, a mae passa a ser culpabilizada em varios sentidos e ordens como aquela que néo orou
o suficiente para afastar o “espirito maligno” do seu filho; aquela que ndo soube educéa-lo
moralmente; aquela que tem uma familia “disfuncional” ou “desestruturada”; aquela que nao
tem gerenciamento e controle sobre o filho; aquela que ndo soube cuidar.

Percebe-se como o Estado age de modo a caracterizar essas mées e seus filhos como
sujeitos que produzem para 0 crime e sujeitos do crime, respectivamente. Quando se trata de
adolescentes, ndo s6 o jovem ¢ visto como um “delinquente”, “criminoso” e “bandido”, mas
suas maes também sdo apontadas como aquelas que “falharam” no cuidado e na criag@o desses

jovens, podendo, até mesmo, serem tachadas como “maes de bandido”.
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A inimputabilidade penal de adolescentes/jovens menores de idade (ou seja, 0 seu ndo
entendimento de que a préatica de tal ato ¢é ilicita, caracteriza-o como aquele que é incapaz de
responder penalmente pela sua conduta infracional) é colocada em questéo, pois, se ele ndo tem
maturidade suficiente para tal, sua mde (como um “dever” materno atrelado a sua
responsabilidade pelo filho) deveria “assumir” seu “erro” nessa empreitada. Assim, se
legalmente ndo ha como produzir um “culpado” (culpabilidade) pela pratica “criminal”
/infracional (adolescentes sdo considerados inimputaveis), elege-se uma culpada, ndo pela
pratica do ato infracional em si, mas por aquela trajetéria desviante. A partir de entdo, a
culpabilizacdo das mées, em relacdo ao comportamento do filho e de sua prética infracional,
passa a ser evidenciada.

Ha& vaérias formas de culpabilizar as mulheres-maes pelos “insucessos” de seus filhos.
Contudo, a culpabilizacdo — que leva em consideracdo as trajetorias infracionais — envolve uma
série de questBes que estdo envoltas sobre o papel imanente das mulheres que se tornam méaes
e sobre como ele deve ser vivenciado por elas na busca por um ideal inalcancével.

A fala de Sérgio Cabral sobre a legalizacdo do aborto em razdo de determinados perfis
de mulheres, ja exposta anteriormente, por exemplo, reflete bastante esse olhar que o Estado
dirige as mdes, especialmente, negras, pobres e periféricas. Fernandes (2017) analisou como a
sexualidade das mées passa a ser objeto de normatizacdo do Estado, em que as chamadas
“sexualidades erradas” ou “desviantes” criam um campo de representagcdes sobre as maes €
sobre o seu papel materno, especialmente quando ha a pratica de ato infracional pelo filho
adolescente. Desse modo, ja se espera uma “maternidade ruim” dessas mulheres.

O ato de “deixar morrer”, “encarcerar” e “torturar” passa a ser a normativa a ser seguida
ndo sO diretamente com 0s jovens, mas, também, “indiretamente” com as maes — Vistas como
a “mae de bandido”, a que “falhou” e que ndo soube ser uma “mae boa” para o seu filho. Trata-
se de uma maternidade vista como errada e que, em decorréncia da sua “falta” de cuidado, de
uma “falha” no seu papel de mae, produz o “bandido”, o “delinquente”, o “menor infrator”.

Como néo ¢ possivel encarcerar ou, como sugerido pelo ex-governador, interromper a
gravidez dessas maes, age-se a partir de uma sofisticada forma de punicéo social que ocorre por
meio da culpa imputada, do sofrimento, do isolamento social e da humilhacdo em ser
desacreditada como mae. Assim, para além do “fazer morrer” (MBEMB, 2008), o Estado faz
sofrer (como uma espécie de punicdo, de tortura) e as faz acreditar que esse sofrimento parte
de uma “falha” subjetiva, interior, de ndo saber ser uma boa mae, uma “mae polvo” (como

ressaltou Gardénia) que precisa saber cuidar, educar, moralizar e gerenciar a vida de seus filhos



263

em meio a diferentes contextos sociais que evocam demandas nas quais essa “mae polvo” nao
pode dar conta, pois estdo para além do que seus “multiplos” bragos podem alcangar.

Esses micropoderes (FOUCAULT, 1979) pulverizados na/pela sociedade e instituicdes,
disseminados pelas relacdes e praticas sociais cotidianas, legitimam a culpa e o sofrimento
como formas de punicdo social dessas mdes. E se fomos além, perceberemos que esses corpos
“(im)produtivos” vao sendo, cada vez mais, objeto de apontamentos e questionamentos morais,
de modo a entrar em cena o “peso da culpa” na vida dessas mulheres-maées.

Pode-se denotar a presenca de um tipo de sujei¢do bastante singular entre essas méaes.
Aos moldes da sujeicdo criminal (MISSE, 2015), foi observada a sujeicdo materno-culposa,
compreendida como a subjugacéo e subordinacdo das mulheres-maes a determinadas logicas e
praticas hegemonicas relativas aos modelos normativos sobre ser uma “boa mée”, e que atuam
na constituicdo de suas identidades e subjetividades. A partir de entdo, essa categoria, atrelada
a culpa, entra em cena de modo a revelar como essas maes® sdo vistas como “produtoras”,
“incubadoras”, “gestoras” de individuos que tém o crime incorporado em seu ser, sendo
caracterizadas como “maies de bandido” e, portanto, culpabilizadas por suas trajetorias
infracionais.

Sao, portanto, médes que, a partir dessa visdo, produziram/criaram individuos
caracterizados como “criminosos”, “bandidos” que t€ém o crime fincado em seu ser. Todavia,
trata-se de jovens menores de idade e que, portanto, estdo sob sua responsabilidade. Ha a
producdo de um carater moralmente repulsivo sobre a familia, a maternidade e a maternagem
dessas mulheres-maes, vistas como incorretas, “disfuncionais”, indesejaveis e, portanto,
“prejudiciais” a sociedade. E, a0 mesmo tempo, s@o incorporadas por elas modelos reguladores
sobre o tornar-se mae e o ser mae. Esses modelos ideais, esses “mitos” de amor e de cuidado
materno (BADINTER, 1985) sdo permeados pela culpa, pois essas mées se veem diante de algo
que elas ndo podem controlar.

E importante frisar que a responsabilidade relativa ao cuidado ndo é somente atrelada a
figura da mée, mas as mulheres em geral, sejam maes ou nédo. S&o elas que cuidam de filhos,
sobrinhos, netos, namorados e companheiros. Conforme observado na Casa Méae Mulher, a

presenca das mulheres é descomunal frente & dos homens. Todavia, observou-se como o peso

91 NZo se trata de qualquer mée cujo filho praticou ato infracional e estd em cumprimento de medida
socioeducativa de internacéo. Estamos falando, sobretudo, sobre mulheres-maes negras, pobres, periféricas, com
familias, principalmente, monoparentais femininas e reconstruidas, e evangélicas. S&o marcadores essenciais
para pensarmos nas producfes de sentidos sobre essas mulheres.
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das maes é maior, devido, principalmente, & construcdo da maternidade e do mito do amor
materno.

A responsabilidade das mées também esté atrelada ndo s6 ao seu papel de mulher-mée
(relativo ao cuidado e ao gerenciamento da vida dos filhos), mas a uma ligacdo simbdlica
marcada pelo fato de ter colocado aquela vida no mundo e de, a partir de entdo, ser
responsabilizada por ela. O movimento Desperta Débora, a titulo de exemplo, demonstra essa
questdo a partir de seus slogans com frases que se referem ao papel da mulher-maée: “Decidir
ter um filho ¢ algo de extrema importancia, € decidir para sempre o0 seu coracdo andando fora
de seu corpo” / “Ninguém ora por um filho como uma mae. Imagine milhares de mées orando
juntas”. Sao construcdes religiosas que evidenciam essa ligacdo materno-afetiva entre maes e
filhos. Primula reforca essa questdo trazendo o vinculo de sangue como algo primordial da
ligagdo entre mae e filho. Em uma discussdo com seu companheiro ela ressaltou: “Vocé nao
sabe que ele saiu de dentro de mim?! Vocé pode ter criado, mas foi de mim que ele saiu, de
mim!” (PRIMULA). Apontando que, para além das normativas sobre o papel da mulher-mée,
0 papel da natureza (relativo a capacidade da mulher de gerar criancas) também é um
determinante central nessa relagdo. Dalia também reforca essa questdo do vinculo “natural”
entre mée e filho. Em sua fala, evidenciou gue tinha medo de ndo conseguir reconhecer o seu
filho e que parecia que ele ndo havia saido dela: “[...] esse rapaz ndo ¢ meu filho, ndo saiu de
mim, ndo criei ele para ser isso, para fazer isso” (DALIA). Ressaltando como essa vis&o sobre
o vinculo sanguineo, conjuntamente as relacdes de afeto e de cuidado (como papéis maternos),
estdo interligados.

Cabe destacar que, para além da ideia de alguém que pratica crimes, Misse (2015) reitera
que a sujeicdo criminal abrange os processos de rotulacdo e estigmatiza¢do na promocdo de
uma identidade social ligada ao processo de incriminacdo. Contudo, a sujeicao vai além, pois
ela consolida a incriminacdo na subjetividade e na identidade do sujeito. No caso das mulheres-
mdes com filhos que cometeram ato infracional, ela é reconfigurada no sentido de retrata-las
como sujeitas que “produzem” sujeitos do/para o crime. Ao serem culpabilizadas pelas
trajetorias infracionais de seus filhos, é incorporado o sentimento de “falha”, “culpa” em sua
subjetividade e identidade como mée.

Para exemplificar essa questdo, podemos fazer um paralelo com a categoria identidades
trocadas, em que as maes, apos a pratica infracional e internacdo do filho, passam a ter outro
comportamento que, conforme observado, tem relagdo com a forma como elas se veem como
mae e a forma como as instituigdes interpretam esse papel. A “vergonha”, o isolamento, o

sentimento de culpa e a ideia de ter “falhado”, por ndo ter cumprido com as expectativas sociais
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— ¢ “naturais” — do “ser mae”, produzem uma nova identidade nessas mulheres-mées. Essa
identidade abarca uma subjetividade marcada pela culpa —e pelo peso da culpa. O peso da culpa
aparece como algo que cerca o cotidiano de todas essas maes, independentemente de sua
agéncia.

Dessa forma, a sujeicdo materno-culposa é anterior e, a0 mesmo tempo, corrobora na
producdo da sujeicdo criminal (quando nos referimos aos jovens/adolescentes menores de
idade). Pois € destinada as mées a responsabilidade em cuidar, educar e gerenciar a vida do
filho. Quando esse filho pratica alguma infragdo e se torna um “sujeito do crime” (vale notar
que nem todos se reconhecem ou sdo reconhecidos como tal, e nem todas as praticas
criminais/infracionais podem caracterizar o individuo como tal), h4& a promo¢do de uma
descredibilidade de si e daquela que é a principal responsavel (muitas vezes, a Unica) pelo
cuidado, pela educacdo e pela formacéo desse individuo, ou seja, a mée.

A partir de entdo, se essa mde se torna uma “mae de bandido”, ela também passa a
conviver com formas de apontamentos e de exclusao social, sendo “punida” socialmente. Sua
identidade trocada e seu isolamento social — atrelados ao destrato dos agentes socioeducativos
e dos operadores da justica socioeducativa e aos apontamentos de familiares e amigos — sdo
caracteristicas que nos ajudam a pensar nesse processo em que filhos e maes passam juntos, sao
processos punitivos que se interligam.

Mas sera que essa sujei¢cdo materno-culposa fica para sempre presente (cristalizada) na
vida dessas maes? Essa € uma questdo que demandara outras analises de modo a descobrir como
opera essa categoria na vida das mulheres-mées ao longo do tempo. Sabe-se que, de acordo
com Teixeira (2009) e conforme tratado por Misse (2010), o processo de “conversao religiosa”
pode “descolar” o crime do individuo. Além disso, verificou-se como as mées sao
culpabilizadas e, ao mesmo tempo, vistas como a principal agente no processo de “resgate”,
“salvacao” e “conversdo” do filho internado (na visao das igrejas evangélicas e da Casa Mae
Mulher). Inclusive, sao oferecidos “cursos” e “programas”, pelas institui¢des religiosas, sobre
como ser uma “mae boa” (como o “Escola de Maes”). A0 mesmo tempo, sua situacao turbulenta
(em relacéo ao filho) é vista como uma provacao religiosa, a qual ela precisa encarar.

Conforme observado, as igrejas pentecostais e neopentecostais tém uma presenca
bastante ativa na Casa Mée Mulher e entre as mdes que frequentam o espaco. A propria Casa
Mée traduzia-se como uma igreja, um espacgo notadamente religioso. A evangelizacao das maes
era um fato importante, pois nem todas aquelas que frequentavam o espagco da casa eram

evangélicas ou seguiam algum tipo de religido, como os casos das seguintes maes entrevistadas:
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Caléndula (catdlica ndo praticante), Lavanda (ndo segue religido) e Camélia
(espirita/candomblecista). As demais mées entrevistadas disseram ser evangélicas.

Sem duvidas, a religido tem um peso importante na culpabilizacdo das maes. Lavanda
se mostrou ndo muito “adepta” ou “influenciada” pela visdo religiosa que atribui culpa as maes
e afirma que elas precisam orar pelos seus filhos. Interessante, pois, ela estava sempre na Casa
Mae, embora ndo participasse ativamente dos cultos e das oragdes (momento em que ela saia
da casa e voltava ap6s o término, ou ficava sentada apenas observando); Caléndula participava
na maioria das vezes; j& Camélia apenas algumas vezes, enquanto em outras, ela saia da Casa
e voltava apds o culto.

No caso especifico de Lavanda, é interessante ressaltar que, embora ela revelasse certa
agéncia frente a culpa, as instituicdes acabavam imputando culpa a ela. O mecanismo da culpa
atingia-a mesmo sem ela se deixar levar completamente por ele. O fato de ser mulher e mae,
aos olhos dessas instituicdes, conferia-lhe determinados papéis e obrigacdes, sendo-lhe
impostas formas “coercitivas” de como ser mde e de como ser uma “boa mae”. Todavia,
conforme verificado, sdo destinadas expectativas negativas sobre essas maes e sobre a forma
como elas exercem o seu papel materno. N&o é a toa que a sua relacéo de cuidado e educacéo,
em relacdo aos filhos(as), € sempre colocada em xeque por essas instituicoes.

Nesse contexto, o discurso das igrejas pentecostais e neopentecostais evangélicas, que
atuam na Casa Mae Mulher (especialmente a IURD), culpabiliza as mulheres-mées pelo
comportamento infracional de seus filhos. Inclusive, essa culpabilizacdo ocorre devido a forma
como elas enxergam as mulheres-maes: as mées sao as que devem cuidar, educar e encaminhar
os filhos para a igreja; sdo elas que devem dar os “bons exemplos” morais e corrigir os filhos
quando necessario. Assim, a igreja contribui para a visao do papel “sagrado” da mulher-mae
como aquela que ndo pode faltar com as suas “responsabilidades”.

A IURD conta com diversos projetos voltados para essa educacdo moral das mées,
mostrando como elas devem exercer o cuidado com seus filhos de modo a afasta-los da presenca
demoniaca e trazé-los para a igreja. O movimento Desperta Débora também confere uma
pedagogia que visa trazer essa responsabilidade para as mades, recorrendo a determinada
etiqueta corporal e a rotina de oragdes, como a questdo do “ajoelhar e orar”. Inclusive, o
movimento determina que as maes devem orar pelos seus filhos e pelos filhos de outras
mulheres, estabelecendo a pratica como um dever primordial delas, de modo a atrai-los para a
Igreja e, a0 mesmo tempo, afasta-los da influéncia de espiritos malignos.

A participagédo dessas igrejas na Casa Mée Mulher evidenciou que, quando o jovem

comete alguma infragdo ou tem algum comportamento “desviante”, sua mae passa a ser
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culpabilizada por ndo ter orado o bastante para afastar a presenga maligna que o influenciou.
Salientando que o ato de ndo orar, ou ndo orar suficientemente pelo filho, descaracteriza essas
mulheres como “boas mées” e as responsabiliza simbolicamente pela pratica infracional do
filho e por sua internacdo em unidade socioeducativa.

Contudo, também foi percebido como as maes ganham uma espécie de “segunda
chance”, uma possibilidade de reconstruir a imagem de uma “boa mae” e promover a mudanga
na vida de seu filho. A titulo de exemplo, 0 slogan do Desperta Débora “Maes de joelhos, Filhos
de pé” ¢ bastante representativo e diz muito sobre como as mées sdo retratadas e sobre o papel
a ser exercido por elas (papel relevante na evangelizacdo ndo so6 do filho, mas de toda a familia),
visto como algo intrinseco a sua “natureza”, um papel imaculado e sagrado nas leis divinas e
nas terrenas.

Conforme salientado, o discurso religioso evidencia que, a0 mesmo tempo que
aparecem como “culpadas” pelo comportamento dos filhos, as maes também sdo representadas
como as principais responsaveis pela mudanca, pelo resgate e pela salvacdo deles.

Assim, na visdo das igrejas evangélicas (especialmente a IURD), essas mdes sdo
cobradas pela falta de oracdo e adocéo de uma postura que considera a humildade e o respeito
frente a Deus (visto que é necessario orar e ajoelhar). Afinal, acredita-se que elas estejam
passando por uma provacdo, em que elas precisam investir cada vez mais em sua fé religiosa
para que aquele momento “turbulento” termine, e o seu filho consiga sair “renovado” do CAI-
Baixada.

A oracao das maes € vista como algo que detém o poder de produzir simbolicamente e
materialmente a mudanca de seu filho. S&o as ora¢Ges das mées que véo atuar como produtoras
de uma “transformacdo” simbolica e material, fazendo-0 tomar consciéncia de seus atos,
desvinculando-o dos “impios”, das influéncias malignas e caminhando ao lado dos “justos”:
“Por isso os impios ndo subsistirdo no juizo, nem os pecadores na congregacdo dos justos.
Porque o Senhor conhece o caminho dos justos; porém o caminho dos impios perecerd”
(BIBLIA ONLINE, SALMOS 1:5-6, 2022).

A auséncia da oracdo serve como pretexto para a pratica infracional, ou seja, uma falta
de fé, de ligagdo com Deus, 0 que levaria as maes ao exercicio da provacao. Todavia, a oragao
é caracterizada como o principal artificio para que elas consigam promover a mudanga em seus
filhos e passar por esse momento turbulento, fortificando a sua fé em Deus. Entretanto, mesmo
apos a provacdo, as maes devem continuar orando, pois a presenca do mal € rotineira. O mal

esta sempre a espreita, configurando uma “batalha” que as maes deverao sempre enfrentar.
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A mudanga entra em jogo como uma forma de trazer certa “esperanga’” para as méaes.
Inclusive, cabe ressaltar que, quando perguntadas sobre o que elas esperam quando o filho
terminar de cumprir a medida socioeducativa, a perspectiva de uma possivel “mudanga” de
comportamento dele esteve presente na maioria das falas. A mudanca também é capaz de
provocar uma reflexao sobre o “antes” (o comportamento desviante) e o “depois” (referente a
conversdo religiosa e 8 mudanca de vida) dos filhos. Os testemunhos aparecem como narrativas
que destacam essas historias contadas pelos empreendedores morais, traduzidos nas figuras de
“ex-bandidos”, “ex-traficantes” e pelas maes de jovens que passaram pelo socioeducativo. Foi
observado como o0s testemunhos também servem para demonstrar que a culpa e 0
arrependimento fazem parte da “transformagdo” narrada, servem para lembrar do “erro”
cometido e funcionam como uma espécie de exemplo moral.

Por conseguinte, observou-se como a categoria mudanca € importante tanto para as
mulheres-maes, como para a IURD, pois é por meio da “mudanga” e da “transformagao” que
se pode pensar na atuagdo da Igreja com os jovens internados, principalmente por meio do
projeto “Universal Socioeducativo”, que tem como proposta a evangelizacdo dos jovens (no
CAl-Baixada) e de suas maes (ha Casa Mae Mulher). Aqui, a oracdo das maes ganha um papel
de destaque, seu investimento na fé divina exerce um papel fulcral no “renascimento” do filho
“endemoniado”. A visdo sobre a batalha espiritual entre Deus x Diabo, presente em relagdo aos
jovens que foram “influenciados” por uma presenca maligna, passa a contar com o poder da
oracao das maes no intuito de afastar essa presenca da vida do filho.

Atreladas a mudanca, temos as categorias provacdo e martirio de mée que fazem parte
dessa busca pela “cura” espiritual e simbolica do filho. Afinal, reconhecer que aquele momento
consiste em uma provagéo, assim como sentir culpa e arrependimento, fazem parte da dedicagéo
das maes pela transformacao. O martirio reflete 0 momento turbulento que deve ser vivenciado
durante a provacao e o anseio dessas méaes pela redencdo do filho.

A provagcéo religiosa adquire dois significados, sendo vista como uma situagdo ruim e
dificil, porém momentanea na vida dessas mulheres-maes que precisam firmar sua fé em Deus
para atravessar essa fase em sua vida; e, a0 mesmo tempo, como algo que “prende” essas maes
na dor e no sofrimento, pois elas precisam passar por, sentir e viver esse momento (relativo a
pratica infracional e internacdo de seu filho) para que, depois de muita oracdo e entrega, a
provacédo termine. Assim sendo, ela aparece como uma forma de “tortura”, pois aprisiona essas
mées na dor e no sofrimento e, a0 mesmo tempo, no “conforto” para as elas, pois aquele

momento ndo durara para sempre.
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O martirio de mé&e € outra categoria que surge no decorrer da pesquisa para refletir
sobre o sofrimento dessas mulheres-maes. Por que ha tanto sofrimento entre elas? E como a
Igreja atua na gestdo desse sofrimento? — Pensei, durante o trabalho de campo. Nesse ato de
refletir, de criar conexdes e de entender qual a relacdo existente entre o sofrimento e a religido,
percebi que o ato de vivenciar a dor, o sofrimento, a vergonha e a culpa — o martirio de mée —
sdo condicOes relevantes para 0s processos de provacdo e mudanga, nos quais oS
acontecimentos relativos ao ato infracional e a internacdo do filho passam a ser vistos como
uma provagao religiosa. Essa provacao ajuda a “prender” as maes no sofrimento, pois sublinha
que elas precisam continuar vivenciando aquela situacdo sem que a sua fé em Deus seja
questionada ou diminuida. Elas devem aumentar ainda mais a sua fé, ajoelhar-se, orar e se
“entregar” a religiosidade. O sofrimento é gestado de modo a ser visto como uma espécie de
sacrificio pelo filho, em gue as maes se ausentam de sua vida social e passam a ficar “presas”,
isolando-se do contato social, simbolicamente junto a eles.

O isolamento social praticado por uma grande parcela das mdes entrevistadas foi
compreendido como uma forma de “punic¢do social” dirigida a essas mulheres. Assim, ndo € so
o filho que deve ficar isolado do contato social, mas suas mées séo condicionadas a fazerem o
mesmo. Dentre 0s motivos, temos o sentimento de vergonha (devido aos apontamentos sociais)
e de culpa. Por outro lado, o isolamento também foi percebido como forma de “escudo” para
elas, pois, para se isolar dos “comentarios maldosos” e das fofocas em raz&o do acontecido com
o seu filho, essas mées buscam afastar-se do contato com amigos e familiares.

Conforme observado, diferentemente das outras instituicGes, a Igreja apresenta um
carater peculiar, pois, apesar de culpabilizar essas mées, acaba oferecendo certo “conforto” e
“apoio” a elas, 0 que acaba ajudando a aliviar ou diminuir 0 peso da culpa e o sentimento de
nao ter sido uma “boa mae”. De acordo com a [IURD, acredita-se que o Diabo tenha influenciado
o0 jovem, mas a mae poderia ter “evitado” isso, se ela estivesse orando pelo seu filho. Agora,
ela precisa orar ainda mais para ajudar em seu processo de “redencao”, afastando o mal que
habita nele. Mae e filho “ganham”, nesse sentido, uma “segunda chance”.

Em relacdo a Casa Mé&e Mulher, apesar de reforgar a representacao do papel da mulher
como cuidadora, responsavel pelo filho e pela sua “mudanga”, € importante refletir sobre como
ela atua no sentido de permitir que essas maes tenham um pouco de dignidade ao acolhé-las,
alimenta-las e trata-las com respeito, diferentemente do tratamento recebido no CAl-Baixada e
na justica socioeducativa, conforme observado. E na Casa Mae que elas podem falar e
compartilhar suas angustias, medos, dores e expectativas quanto @ mudanca do filho internado,

além de obterem informacg6es sobre documentacGes e vestimentas necessarias para entrar no
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CAl-Baixada. O bazar, por exemplo, tem um papel primordial em relacéo aos trajes utilizados
por uma grande parcela das mées que visitam o filho na instituicdo. Com isso, constata-se que
a Casa cuida de quem cuida, ou seja, acolhe essas maes que pousam l& para poderem cuidar de
seus filhos no CAl-Baixada. Nesse sentido, a Casa Méae é também um local de espera dessas
mdes; ao aguardar, elas recebem atencdo solidaria de outras mulheres, como as(0s)
voluntarias(os), mées, avos, irmas, tias, namoradas, entre outras.

Na Casa Mée Mulher, sdo realizados rituais simbolicos, marcados pela presenca da fé
religiosa, do sofrimento, da unido das maes e, sobretudo, da esperanca de que aquela situacao
terminara. Ao evangelizar as mulheres-maes, a Casa Mae também evoca que elas fagam oracdes
pelos seus filhos buscando sempre a mudanga em suas vidas.

Constatou-se como os rumores, as fofocas e os personagens “lendarios” (como o “Leva
Almas”) fazem parte do cotidiano e das narrativas das maes entrevistadas. Os rumores
“informam” as maes sobre possiveis acontecimentos que podem envolver seus filhos dentro e
fora do CAl-Baixada. Destaca-se que eles também servem como um tipo de “dentncia”
referente aos atos de maus-tratos e agressdes contra 0s jovens, evidenciando as “crengas de
perigo” (BORGES, 2011) e mostrando como a rua pode ser vista pelas maes como um territorio
de ameaca e perigo. Pois, na rua, seu filho estaria mais “suscetivel” a se “envolver” em atos
ilicitos, cometer infracdes e/ou de sofrer com algum tipo de violéncia policial.

Nesse sentido, averiguou-se como a sensacdo de inseguranca € constante entre as maes
gue veem na internacdo do filho uma forma de protecdo e seguranca frente aos perigos que a
rua pode oferecer. Segundo elas, o filho estaria “guardado” e, portanto, “protegido” de possiveis
envolvimentos ou cometimentos de atos infracionais, ou seja, da vida do lado de fora da
instituicao.

A fala de Camélia é relevante por trazer essa questdo, ao contar que sempre indagou o
filho com a seguinte frase: “Cemitério ou cadeia?”, afirmando que, se ele continuasse
cometendo infragcdes, poderia acabar morrendo ou internado novamente. Com medo do que
poderia acontecer com ele apos a saida do CAl-Baixada, principalmente pelos problemas do
seu filho com traficantes de drogas na localidade em que ela mora, Camélia revelou que paga
um plano funerario para ele, ja temendo o pior. Amarilis também confessou seu crescente
“medo” com a saida de seu filho. Segundo ela, fora da instituicao, ele poderia ser morto como
forma de “vinganga” pelo crime cometido. Ela ainda ressaltou que pretendia mudar-se apos 0
término da medida socioeducativa.

Os rumores sdo importantes para compreendermos como as informagdes sobre atos

violentos envolvendo, principalmente, policiais militares estdo presentes na vida dessas maes,
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de modo a criar e alimentar sentimentos de medo e pavor entre elas. pode surgir na vida delas
como um espectro horripilante carregado de certa veracidade. Um rumor pode surgir na vida
dessas maes como um espectro horripilante carregado de certa veracidade e tem, inclusive, uma
conotacdo pedagdgica, ao adverti-las sobre possiveis acontecimentos e sobre elas precisarem
ficar atentas, de forma a garantir o bem-estar de seus filhos. Portanto, ele estabelece um tipo de
sociabilidade temerosa entre elas, aproximando essas maes pelo temor de que algo ruim possa
acontecer.

Bastante presente nas narrativas dessas maes, as fofocas tendem a ter uma interpretacao
mais negativa entre elas, sendo vistas como uma espécie de “intriga” ou um ‘“comentario
maldoso”, algo que aponta um envolvimento ou ato infracional praticado pelo filho, de modo a
depreciar a imagem delas (enquanto maes) e a de seus filhos (enquanto “criminosos” e/ou
“bandidos”). Essas imagens atingem diretamente a honra delas, pois repercutem na
representacdo de uma mée que ndo esta cuidando, vigiando e afastando o filho das ilegalidades.

A fofoca surgiu, entdo, como uma categoria acusatdria, que responsabiliza e condena as
mées por negligéncia e por nao terem sido “maes boas”. Assim, ser alvo de uma fofoca acaba
promovendo mudancas nas representacdes que as pessoas, especialmente aquelas de seu
convivio social, tinham sobre essas mulheres-maes, revirando a imagem de uma “mae boa” ou
“boa o suficiente” que afasta o filho da criminalidade, para trazer a tona a figura da “mae de
bandido”. A forma como grande parcela dessas maes vé-se também muda; had um
guestionamento sobre possiveis erros cometidos em relacdo ao seu papel materno. Segundo
Fonseca (2000), a fofoca tem esse poder de mexer com a honra e a reputacdo ao desconstruir a
imagem social dessas mées.

Conforme salientado, durante a pandemia de Covid-19, a Casa Mae Mulher continuou
funcionando e passou por um processo de mudanca, deixando de ser caracterizada como uma
“igreja” pela sua criadora Sandra Santos, apresentando novas formas de estruturagdo,
organizacéo e gestdo. Essa transformacéo néo foi acompanhada de perto (presencialmente) para
esta pesquisa, mas ndo se pode deixar de evidenciar que ela provocou uma grandiosa
reconstituicdo do campo. Evidencia-se que essas mudancas deverao ser analisadas futuramente
de modo a compreender como elas impactaram no imaginario da prépria Casa Mae Mulher,
bem como as voluntéria, as maes que frequentavam a “antiga” e, agora, a “nova” Casa Mae, e
aquelas que passaram a frequentar depois dessa mudanca.

O complexo e, a0 mesmo tempo, desafiante e instigante mosaico — que traz a tona as
varias facetas que a culpa e a culpabilizacdo podem alcancar, salientando suas dinamicas em

relacdo as trajetdrias dessas mulheres-mées — revela-nos como a categoria culpa esté atrelada a
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construcdo da maternidade e das relac6es de cuidado materno. O sentimento da culpa e/ou a
sua imputacdo acabam fazendo parte do cotidiano das mées entrevistadas, permeando suas
vidas de forma “universal” — pois acaba atingindo todas essas mulheres-mées — e, a0 mesmo
tempo, de forma “singular”, de modo a atentar para as especificidades relativas as formas como
essas categorias estdo presentes em suas vidas e as maneiras como essas mulheres-maes as

encaram.
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APENDICE A - Roteiro de entrevista

Eixo 1 — Perguntas gerais sobre o perfil das maes:

Qual a sua idade?

Qual cor/raga voceé se identifica?

Vocé frequentou a escola? Se sim, vocé estudou até qual série?

Vocé possui alguma profissdo? Se sim, qual?

Vocé possui trabalho/emprego? (Formal ou informal? Quantas horas de trabalho por
dia? Caso ndo, j& exerceu alguma atividade remunerada antes?)

Em qual cidade e bairro vocé mora?

Vocé possui casa propria?

Qual é seu estado civil?

Vocé tem quantos filhos(as)?

Quem é o responsavel financeiro (chefe de familia) pela casa?

Vocé recebe algum incentivo financeiro do governo? Se sim, qual ou quais?

Vocé possui alguma religido? Se sim, qual?

Me fale sobre vocé... (Onde vocé nasceu e como era a sua familia?/VVocé tem irmaos?
Se sim, quantos vocé tem?/Como era a relagdo com os seus pais? E com seus irméos?)
Como é a relagdo com o pai do seu filho?

Como € a sua rotina de vida?

Como foi a criacao dos seus filhos e sua relacdo com o trabalho?

Quando seu filho era crianga, como vocé fazia para trabalhar?

Eixo 2 — Perguntas sobre o filho que estd internado no CAl-Baixada:

Me fale mais sobre a trajetoria do seu filho que esta internado... (Como ele era quando
crianca? Como ele é agora? Como ¢€ a relacdo de vocés?)

Me conte um pouco mais sobre a vida do seu filho... (Como era o comportamento dele
em casa? Como ele era na escola? Como eram as relacfes de amizade dele antes dele
ser internado no CAl-Baixada?).

Qual foi a infracdo cometida? Quantos anos ele tinha na época?

Qual € a idade do seu filho agora?

Ele ja cumpriu medida socioeducativa outras vezes? (Se sim, vocé sabe por qual o
motivo? Explique.)

Como era a relagéo de vocés antes da medida? E agora?

Seu filho frequentava a escola? Em qual serie ele esta? Ele continua estudando no CAl-
Baixada?

Seu filho ja trabalhou? Se sim, em que?

Como seu filho é tratado no CAl-Baixada?

E vocé, como é tratada no CAl-Baixada?

Como vocé avalia a medida socioeducativa do seu filho?

Eixo 3 — Perguntas em relacdo a familia, ao trabalho e a lgreja:

Em relacdo a sua familia, como eles percebem o seu filho? E em relacdo aos seus
amigos? E em seu trabalho? E na sua igreja?

Vocé possui algum outro familiar que ja4 tenha passado pela justica penal ou
socioeducativa? Se sim, qual familiar e qual crime ou infragdo cometida?
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Como é a vida de uma mde de jovem cumprindo medida socioeducativa?

Apbs o seu filho ter cometido ato infracional, como ficou a sua relagdo no trabalho?/ E
na igreja que voceé frequenta? (caso a mae frequente alguma igreja ou templo religioso)/
E a sua relacdo com seus amigos e familiares?/ VVocé percebeu alguma mudanca nessas
relacdes?

Eixo 4 — Perguntas sobre o papel das instituices socioeducativas e o tratamento recebido:

Sobre o papel da justica socioeducativa, 0 que vocé acha que cabe a ela? VVocé acha que
ela cumpre o seu papel?

Sobre o papel do CAl-Baixada, o que vocé acha que cabe a ele? VVocé acha que ele
cumpre o papel dele?

Como vocé acha que € percebida (vista, tratada) pela justica socioeducativa?

Como vocé acha que € percebida (vista, tratada) pelo socioeducativo/ CAl-Baixada?
Vocé e/ou algum familiar ja sofreu com algum tipo de violéncia? Se sim, qual? Por
quem?

Eixo 5 — Perqguntas finais:

O que voceé espera quando o seu filho sair do CAl-Baixada?

Vocé conhece alguma Casa/Abrigo de acolhimento de familiares que visitam seus filhos
em unidades socioeducativas de interna¢éo?

Trazer também essas questdes: Como vocé se organiza para chegar no CAl-Baixada?/
Como vocé faz para chegar (vem através de algum transporte publico ou particular)?/
Como € 14 dentro do CAI-Baixada?/ Como € a visita?/ Sobre o que vocés costumam
conversar nas visitas?/ O que vocé costuma trazer para o seu filho nas visitas?
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APENDICE B - Tabela 1 — Dados gerais das mulheres-mées entrevistadas sobre a idade,
raga/cor, religido, quantidade de filhas(os) e ato infracional praticado pelo filho que esta
cumprindo medida socioeducativa

Evangélica (ja foi
candomblecista)

Amarilis S6anos  Branca  Desempregada Homicidio

W

o

Horténsia ~ 53anos  Parda Diarista Evangélica 4 Tréfico de drogas

Cravina 39anos  Parda Desempregada Evangélica 9 Roubo

3
Gérbera 49 anos  Parda Dona de Casa Evangélica 2 Trafico de drogas
Cameld e
Primula 40anos  Parda Atendente Evangélica 4 Tréfico de drogas

de peixaria

45 anos ona de Casa

Faxineira e

Cinerdria  49anos  Preta Cuidadora Evangslica 5 Roubo
i (afastada)
de Criangas

wn
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Doméstica

Gardénia  50anos  Preta Desempregada

Fonte: Informag@es coletadas pela autora.
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APENDICE C - Tabela 2 — Familiares das mulheres-mées entrevistadas que passaram pelo

sistema de justi¢a penal, pela justica socioeducativa, ou “Envolvidos(as)”
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Fonte: InformagGes coletadas pela autora.



