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RESUMO

LIMA, Fernanda Azevedo dos Santos. Catoélicos como minoria no espaco prisional. 2021.
107 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) — Instituto de Ciéncias Sociais,

Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

O presente trabalho é uma etnografia sobre a presenca dos agentes religiosos catélicos
no espaco prisional como grupo minoritario se comparado aos evangélicos pentecostais e
neopentecostais. O presidio em questdo é o Instituto Penal Oscar Stevenson, localizado em
Benfica — Rio de Janeiro, uma unidade prisional feminina. Apresento a perda do monopélio da
Igreja Catdlica no acompanhamento religioso aos presidios; a composicao da identidade da
Pastoral Carceraria pautada na racionalizacdo e no humanismo, as dissonancias entre as
expectativas e a pratica durante a assisténcia religiosa e as diferencas na linguagem (catolica e
evangélica) como possiveis respostas a questdo central: por que catdlicos se posicionam como

minorias nos presidios se comparados aos (neo)pentecostais?

Palavras-chave: Pastoral Carcerdria. Minoria catolica. Evangélicos pentecostais e

neopentecostais. Linguagens religiosas.



ABSTRACT

LIMA, Fernanda Azevedo dos Santos. Catholics as a minority in the prison space. 2021. 107
f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) — Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

The present work is an ethnography about the presence of Catholic religious agents in
the prison space as a minority group if compared to Pentecostal and Neopentecostal
evangelicals. The prison in question is the Oscar Stevenson Penal Institute, located in Benfica
- Rio de Janeiro, a female prison unit. | present the loss of the monopoly of the Catholic Church
in the religious accompaniment in prisons; the composition of the identity of the Pastoral
Carceraria based on rationalization and humanism, the dissonance between expectations and
practice during religious assistance and the differences in language (Catholic and Evangelical)
as possible answers to the central question: why Catholics position themselves as minorities in

prisons compared to (neo)Pentecostals?

Keywords: Prison Ministry. Catholic minority. Pentecostal and neopentecostal evangelicals.
Religious languages.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo busca responder a questao que atravessa esse trabalho: por que catélicos
se posicionam como minoria se comparados aos pentecostais e neopentecostais nos presidios
do Rio de Janeiro? E uma pergunta que desperta reflexdes, visto que catolicos compdem a
maioria numérica no Brasil'. Contudo, ainda que cat6licos sejam maioria em numeros

absolutos, maiorias e minorias se constituem a partir da relacdo de poder que exercem.

Iniciemos com a Igreja Catdlica, instituicdo com a qual se identifica a religido que
sempre foi majoritaria entre os brasileiros. Apesar disso, a imagem com a qual o
catolicismo no Brasil melhor se adequa ndo é a da maioria, e sim a da totalidade
(GIUMBELLLI, 2008, p. 7).

Portanto, enquanto catdlicos permanecem “totalidade”, tendo maior nimero de adeptos
no Brasil, pentecostais e neopentecostais saem de uma posicdo historica de minoria e ap6s 0s
anos de 1980 no Brasil, crescem, ganham notoriedade e empreendem um projeto de maioria,
conforme apresentado por Giumbelli (2006).

Através da interacdo com interlocutores que formam essa rede de relagdes, analiso que
0s evangélicos (neo)pentecostais exercem papel de maioria no presidio, gerando maior
identificacdo entre as mulheres privadas de liberdade e 0s agentes carcerarios e que mesmo a
assisténcia religiosa catdlica ndo consegue passar indiferente a “linguagem evangélica”. Para
compreender o percurso que possibilitou essa andlise, discorro sobre meu acesso a Pastoral
Carceréria do Rio de Janeiro, seus agentes religiosos e lideres e ao Instituto Penal Oscar
Stevenson.

Em meados de 2018, eu recebi o convite do padre Bernardo, que conheco ha onze anos,
para me integrar a Pastoral Carceraria (PCR), um grupo da Igreja Catélica que acompanha 0s
presidios do Rio de Janeiro. Entdo, participei da primeira formacéo para agentes religiosos da
Pastoral Carceraria, em julho de 2018.

A partir dai participei de duas assembleias formativas da Pastoral Carceraria, que sao

anuais e que reinem membros da PCR de todo o Estado, em 2018 e 2019. Estive em varias

! Pesquisa Datafolha 2020 mostra que catélicos sdo 50%, enquanto evangélicos sdo 31% da populagéo brasileira.
Disponivel ~ em:  https://gl.globo.com/politica/noticia/2020/01/13/50percent-dos-brasileiros-sao-catolicos-
31percent-evangelicos-e-10percent-nao-tem-religiao-diz-datafolha.ghtml
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reunides diocesanas, integrei a coordenagéo diocesana e participei de uma reunido da PCR com
0 entdo subsecretério de Tratamento Penitenciario da Secretaria de Estado de Administracao
Penitenciaria (SEAP), Sr. Gilson Nogueira.

Estive de julho de 2018 até fevereiro de 2019 participando de formacdes e encontros até
adentrar pela primeira vez no presidio Oscar Stevenson como membro da PCR, um presidio
que, nesse periodo, era feminino. Essa experiéncia me motivou a fazer esta pesquisa.

O Oscar Stevenson, até fevereiro de 2020, era uma unidade prisional feminina de regime
semiaberto, localizada em Benfica, Zona Norte do Rio de Janeiro. Isso significa que as internas
possuem o direito de trabalhar dentro do presidio ou externamente, tendo, portanto, a
possibilidade de sairem para desenvolverem suas atividades laborais.

Atualmente, o presidio tornou-se uma unidade masculina de triagem, onde ficam os
presidiarios recém detidos e que esperam pela audiéncia de custddia para serem encaminhados
a outros presidios. Isso aconteceu porque no dia 29 de janeiro de 2020, a unidade prisional José
Frederico Marques, que ficava ao lado do presidio Oscar Stevenson, pegou fogo por conta de
um curto-circuito nos aparelhos de ar-condicionado. Todos os homens que estavam ali foram
transferidos para esta unidade. E todas as mulheres que estavam no Oscar Stevenson foram
transferidas para Niteroi.

Estive acompanhando a assisténcia religiosa catdlica no Oscar Stevenson desde
fevereiro de 2019 até dezembro do mesmo ano, tendo anteriormente estabelecido contatos e
participado das formacgbes para tornar-me agente religiosa catolica e ganhar a autorizacdo
religiosa e civil para adentrar este presidio. Essa assisténcia religiosa acontecia as quartas feiras
de 9h as 11:30.

Nesta unidade prisional ha sete institui¢ces cadastradas para desenvolver atividades de
assisténcia religiosa junto as internas, sendo que cinco destas inscricdes sdo de igrejas de
denominacdo evangélica, uma espirita kardecista e outra catolica. Por meio da observacédo
participante, possibilitada por meio da minha insercdo religiosa como agente de pastoral da
igreja catolica nesta unidade prisional, aponto a atuacdo da Igreja Catdlica no presidio como
grupo minoritario, a partir do fenémeno de expansdo dos grupos de denominagdes evangeélicas
pentecostal e neopentecostal.

As igrejas habilitadas para desenvolver atividade de assisténcia religiosa no Instituto
Penal Oscar Stevenson sdo: 1- Metodista; 2- Assembleia de Deus Parque Fluminense; 3-
Convencdo Batista, 4- Missionéria de Jesus Cristo; 5- Universal do Reino de Deus, 6- Pastoral
Carceraria da Igreja Catdlica Apostélica Romana, 7- Grupo Espirita Amelie Boudet. Das cinco

instituicOes evangelicas cadastradas, trés delas s@o pentecostais e neopentecostais. Conforme
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Lobo (2002) apresenta, 0s grupos evangélicos aumentaram sua atuacdo em presidios no Brasil
a partir da década de 1990, o mesmo periodo do auge do crescimento do pentecostalismo no
pais. A autora aborda as parcerias construidas entre agentes religiosos evangélicos e diretores
dos presidios, que tornam a atuacdo de evangélicos nos presidios mais receptivel do que a de
qualquer outra denominacéo religiosa. Essa parceria é estabelecida por meio da contribuicéo
material dada por agentes evangélicos para o presidio, conforme a demanda apresentada por
cada diretor/a, 0 que seria responsabilidade do Estado; também para presidiarios/as e seus
familiares. Aponta também a facilitacdo da entrada de agentes religiosos evangélicos quando a
diregdo e evangélica.

Lobo (2002) apresenta, ainda, a “pacificagdo” dos/as presidiarios/as evangélicos,
indicada pela direcdo do presidio como uma contribuicdo dos agentes evangélicos para a
tranquilidade nos presidios, o que ajuda na manutencdo da dire¢cdo nas unidades. Como
pesquisadora e agente religiosa catélica, percebi em campo as dificuldades e inibi¢des forjadas
pelos agentes penitenciérios a entrada e acesso da Pastoral Carceraria (PCR) na unidade Oscar
Stevenson, bem como ouvi relatos de agentes catélicos de outras unidades prisionais do Rio de
Janeiro. Muitos deles corroboram para o que Lobo apontou em seu trabalho monografico de
mestrado.

Indo além da perspectiva utilitarista das relacdes entre grupos religiosos evangélicos e
presidiarias, sem, contudo, ignorar essas relagdes que sdo significativas, procuro refletir sobre
a forca do sentido que a linguagem evangélica traz ao espaco prisional Ao comparar essa
“linguagem especifica” apreendida nos relatos das internas, com a perspectiva e “linguagem
catolica”, apreendida por meio da minha formacdo e da escuta de outros agentes religiosos
catolicos, proponho uma explicacdo alternativa para a expansdo dos grupos evangélicos nos
presidios e para a perda de espaco da Igreja Catdlica nos mesmos.

No capitulo I, apresento minha entrada no campo, a identidade da Pastoral Carceraria
no Rio de Janeiro, as formacdes da Pastoral Carceraria do Rio de Janeiro que participei e toda
a expectativa sobre a atuacdo nos presidios. Sdo formacgdes voltadas a defesa dos Direitos
Humanos, denunciando casos de violéncia, tortura e negacdo de direitos essenciais. Exponho
também situagdes de dificuldade para a entrada de catdlicos nos presidios relatados por agentes
religiosos.

No capitulo 11, discorro sobre a minha entrada no presidio Oscar Stevenson. Analiso que
as expectativas e objetivos apresentados nas formagdes ndo alcangcam sua efetivagdo dentro do
presidio. Agentes carcerarios também esperam uma postura disciplinadora da Igreja Catdlica,

bem como dos evangélicos. E, pelo que foi observado, ainda que tivéssemos ouvido relatos de
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torturas e termos diversas vezes escutado falarem sobre receberem comida estragada, no
periodo em que estive acompanhando a assisténcia religiosa, nunca houve denuncia sobre isso.
Contudo, as restricdes para a entrada da Pastoral Carceraria nos presidios se ddo mais por conta
da identificacdo religiosa dos agentes carcerarios, em sua grande maioria evangélicos
neopentecostais. Além de compreender que catdlicos s&o minoria no presidio mais por uma
condicdo interna, visto que h& pouca adesdo de voluntarios a Pastoral.

No capitulo III, apresento as “linguagens especificas”. Embora haja expectativas iguais
sobre a atuacdo da Igreja Catolica e das Igrejas Evangélicas, as linguagens permanecem
diferentes. A (neo)pentecostal tem carater proselitista e mégico, enquanto que a da Pastoral
Carceréria é racionalizante e mais secularizada. Episodios etnogréaficos mostrardo a forca do
sentido da linguagem (neo)pentecostal no presidio e a demanda das mulheres privadas de

liberdade por religido.
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1 COMPREENDENDO A FORMACAO DA IDENTIDADE DA PASTORAL
CARCERARIA NO RIO DE JANEIRO

A formacéo da identidade da Pastoral Carceraria (PCR) se da em dialogo com a historia
mais recente. A Pastoral é fundada em 1972, desde sua criagdo até 1986 recebe o nome de
Pastoral Penal, carrega um propdsito humanista e um discurso de racionalizacéo pouco religioso
ligado a Teologia da Libertacdo. Essa identidade desencantada contribui para que a PCR esteja
numa posi¢cdo de minoria em relacdo aos pentecostais e neopentecostais nos presidios do Rio
de Janeiro, contrastando com a posi¢cdo de hegemonia assumida anteriormente pela Igreja
Catolica durante um extenso recorte histérico no Brasil, que vai cedendo espago para a nova

forca evangélica.

1.1 Arrelagdo historica entre Igreja Catdlica, presidios e a nova forga evangélica

Para compreender a perda do monopdlio da Igreja Catdlica no Brasil e a ascensdo da
nova forca evangélica, é preciso dialogar com a historia, afim de analisar essa transi¢&o:
Catolicos deixam de ser maioria e tornam-se minoria nos presidios.

Desde a formacdo colonial do Brasil, a Igreja Catolica esteve colaborando com o0s
intentos colonizadores da coroa portuguesa, com seu processo catequizador. Os dois periodos
em que as ideias protestantes foram trazidas ao pais foram entre 1555 e 1560, com a ocupacao
do Rio de Janeiro pela Franca Antéartica e a ocupacdo do Nordeste pelos holandeses de 1630 a
1654. Quando franceses e holandeses foram expulsos, a Igreja Catdlica voltou a ter monopolio
no Brasil. E esse monopdlio se estendia ao acompanhamento religioso dos presos (Assis,
2002).

A Casa de Correcao da Corte, comegou a ser construida na entdo capital do Brasil, Rio
de Janeiro, em 1834, embora sé tenha sido oficialmente inaugurada em 1850 apds a lei do
Império, que apontava a necessidade de cadeias menos sujas e insalubres, por conta da
preocupacdo sanitaria (ARAUJO, 2016). Havia a figura do capeldo, que fazia o
acompanhamento religioso dos presos, e que era exercido apenas pelo sacerdote da Igreja

Catolica.
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Desde e 0 século XIX, com a construcdo da Casa de Correcdo (1834), a assisténcia
religiosa nas prisdes tornou-se atribuigdo da Igreja Catolica. A figura do capeldo ja
existia para dar assisténcia aos presos. Nos registros encontrados nos Relatorios
Ministeriais o agente religioso aparece descrito como “médico espiritual que esta
constantemente num hospital infeccionado” (LOBO, 2012).

Antes disso, porém, os que eram presos por qualquer delito, os que se revoltavam contra
a corte ou os escravos que fugiam, todos cumpriam suas penas em calaboucos sujos e com
punicBes corporais, agressfes e torturas; enquanto paises europeus haviam rompido com a
punicao corporal e com os suplicios, que vigoraram na Europa até o século XVIII (ARAUJO,
2016). E isso atravessa a nossa histéria, cadeia e tortura estédo interligadas.

Em Vigiar e Punir, Foucault (2013) apresenta a evolugdo dos meios coercitivos e
punitivos para reprimir o criminoso e a criminosa, a partir de um estudo fundamentado em
documentos historicos, redefinindo ao longo da histdria o que era uma punicéo justa e o que era
desmedido, passando por um processo de “humanizacdo” do punir, desde suplicios publicos até
a criacdo de cadeias onde se retira do cenario publico o transgressor das leis. No primeiro
capitulo do livro, Foucault relata, o suplicio publico de Damiens, que foi condenado em 2 de
marco de 1757, na Franga, quando se usava a expressao “pedir perdao publicamente”. Havia
no ritual a presenca de membros do clero catélico que acompanhavam e esperavam 0
arrependimento do condenado. Havia 0 momento da oracao que era feita pelo capeldo. Durante
o suplicio, Damiens implora a piedade de Deus e de Jesus. Ainda que soubesse que isso nao o
livraria da tortura e da morte, era uma resposta moral de controle do corpo e das emocdes pela
religido.

Esse relato de um suplicio publico ocorrido na Franga, mostra a participacao da igreja
catélica na puni¢do aos criminosos. No Brasil, 0 documento do arquivo nacional Prisdes,
Presigangas e Cadeias na Coldnia, publicado em 20182, mostra que no mesmo século, em 1735,
no Rio de Janeiro, antiga capital brasileira, a Igreja preocupava-se em diminuir o peso da
punicdo dos seus clérigos, construindo um local de prisdo especifico para religiosos, evitando
gue 0s Mesmos se misturassem aos presos comuns em presidios extremamente penosos.

Segundo o documento mencionado acima, o bispo D. Antdnio de Guadalupe, vendo a
situacdo dos presos comuns e desejando poupar os detentos clérigos das torturas, construiu a
Aljube, na antiga Rua Acre, no bairro Salde. Era um presidio imido e sujo, mas menos

insalubre nas suas instalacGes, para atender apenas os eclesiasticos. Com o tempo, por conta da

2 O documento na integra pode ser acessado em:
http://historialuso.an.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4816:cadeia-do-
aljube&catid=201&Itemid=215
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superlotagdo nas demais cadeias, o Aljube se torna a “cadeia de Relagdo”, em 1823, quando sao
transferidos para & presos comuns. E s6 foi demolida em 1906.

E importante ressaltar que presidio era voltado a atender o pablico masculino. Devido
ao baixo indice de crimes provocados por mulheres, o Estado demorou até a pensar na
populacdo feminina e em presidio especifico, conforme nos mostra Claudia Regina Miranda de
Freitas, professora de Direito penal e processual, em seu artigo O carcere feminino: Do
surgimento as recentes modificacBes introduzidas pela lei de execucdo penal (2012). O

surgimento de presidio para mulheres acontece no seculo XVII:

O contexto da criagdo de centros de detengdo femininos data do século XVII, quando
se tem noticia do primeiro presidio feminino na Holanda, em Amsterdam, em 1645.
No século XIX foi criada a primeira penitenciaria feminina em Nova York, nos
Estados Unidos, e surgiram, nesse periodo, as casas de correcdo femininas das quais
se encarregava a congregacao da Igreja Catolica, Bom Pastor.

No Brasil, apenas na década de 1940 surge a primeira prisdo especificamente para
mulheres, em Sao Paulo. Este presidio era administrado pelas Irmas do Bom Pastor. O presidio
contava com apenas sete presidiarias. As freiras foram responsaveis pela administracéo por trés
décadas, ensinando trabalhos manuais as detentas e tarefas domésticas, conforme a pesquisa da
tese de doutoramento da historiadora Mayara Paixdo (2017), na Universidade de S&o Paulo
(USP).

A autora mostra que a compreensao que vigorava era a de que elas haviam se desviado
das suas “funcdes naturais”, que seria o cuidado doméstico e da familia e por isso cometeram
crimes. Usarei um termo religioso adotado no catolicismo, a “vocare”, termo em latim que
significa chamado. A vocare ou vocacao, € o chamado divino a que cada pessoa esta submetida.
A mulher era chamada ao cuidado com a casa e a familia e, mesmo quando freira, dizia-se que
era um casamento com Cristo e que era preciso cuidar de sua casa, a lgreja.

Com isso, a perspectiva do cuidado doméstico era vista como uma vocacao divina
destinada a mulher e, ao néo realizar este chamado, estava desviando-se e, porque néo dizer,
pecando. Esta perspectiva muda na Igreja Catolica a partir do Concilio Vaticano 1l em 1963,
quando a Igreja se abre, em parte, as transformagdes sociais. Com essa perspectiva, a mulher
que foge de sua vocacdo ao cuidado domeéstico € a mesma que comete crime. Voltando a sua
“vocare”, seria ressocializada. Numa vinculacao estreita entre religido e cidadania.

Cesare Lombroso, da antropologia criminal, afirmava que questdes bioldgicas como a
puberdade, a menstruacdo e a menopausa eram fatores que tornavam mulheres suscetiveis a

cometerem crimes, que eram raros, visto que o autor defendia a passividade feminina



16

(FRANCA, 2014) e eram crimes praticados no ambito doméstico. Nessa mesma linha de
andlise, que Durkheim, o primeiro a pesquisar sociologicamente a criminalidade feminina,
aponta abortos como crimes praticados por mulheres, ainda no ambiente da casa. E por isso, 0
crime cometido pela mulher era mais dificil de ser descoberto e era praticado contra idosos e
criancas majoritariamente. Tendo maior dificuldade de descobrir a autoria, também era
dificultada a punigéo.

O papel social feminino vem mudando ao longo da histéria. Vemos aumentar
consideravelmente o nimero de mulheres encarceradas. Segundo pesquisa da INFOPEN 2018,
houve um aumento de 656% no ndmero de mulheres privadas de liberdade entre os anos de
2000 e 2016°. Para Lemgruber “a medida que as disparidades socio-econdmicas entre sexos
diminuem, h4d um aumento reciproco da criminalidade feminina” (LEMGRUBER, 1999, p. 6).

Na década de 1960 surgem mais iniciativas de visitas aos presidios, embora ainda
centralizada nas figuras do sacerdote cat6lico, o padre, ou na religiosa catolica, a freira. Por
muito tempo somente padres tiveram acesso aos presidios. As freiras, como vimos, passam a
ser presenca religiosa no presidio em 1940, com o surgimento do primeiro presidio feminino
brasileiro. Em 1960, as freiras atendem também aos presidios masculinos e algumas

Congregacdes Religiosas abrem conventos proximos as cadeias.

1.2 O contexto de criacdo da Pastoral Penal (1972)

A Pastoral Penal no Rio de Janeiro é fundada em 1972 por Padre Bruno Trombetta e
recebe, em 1986, 0 nome Pastoral Carceraria. Essas informac6es foram obtidas por meio de
entrevistas realizadas com Padre Carlos Davis e diacono Roberto dos Santo. Os dois ministros
ordenados da Igreja Catolica sdo os membros mais antigos da Pastoral Carceraria vivos. A
historia do surgimento da Pastoral Carceraria no Brasil se perde por ndo haver sistematizacéo
de dados historicos e registros. O site oficial da PCR é impreciso e com falhas na sua linha do

tempo. Trabalhos académicos dos quais tive acesso apresentam a PCR a partir de sua inclusédo

3 O crescimento de 656% no nimero de mulheres encarceradas no Brasil € muito expressivo. A sociéloga
Débora Diniz aponta algumas reflexdes sobre o porqué desse crescimento. Disponivel em:
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/brasil/2018/06/11/interna-brasil,687581/quantas-mulheres-
estao-presas-no-brasil.shtml
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na Conferéncia dos Bispos do Brasil (CNBB) em 1986. Provavelmente a primeira experiéncia
de visitacdo aos presidio como pastoral da igreja foi fundada no Rio de Janeiro.

O clérigo Bruno Trombetta tem a descricdo sobre seu percurso académico no arquivo
da Alerj de 2001, quando ganhou a medalha Tiradentes por seu trabalho em defesa dos Direitos

Humanos dos presidiarios durante a ditadura militar.

Padre Bruno Trombetta, nascido em 23 de agosto de 1927, na cidade de Séo Paulo -
SP. Cursou os estudos no seminério de S&o José do Rio de Janeiro, ordenou-se em
29 de junho de 1955, foi professor do seminario nos anos de 1958 e 1959, vigario
cooperador da igreja de Sdo Joaquim, no Estacio, em 1960 e neste mesmo ano foi
para Roma - Italia para fazer estudos superiores.

Padre Bruno é Mestre em Historia da Igreja, pela Universidade Gregoriana, Mestre
em Sociologia, pela Universidade Gregoriana, Mestre em Filosofia, pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro, Doutor em Comunicagdo e Cultura,na ECO,
da Universidade Federal do Rio de Janeiro,Bacharel em Arqueologia Cristd, pelo
Instituto Pontificio de Arqueologia e possui o diploma de Arquivista pela escola de
arquivo do Vaticano.*

Em 13 de marco de 1971, Dom Eugénio Sales foi nomeado arcebispo do Rio de Janeiro,
pelo entdo papa Paulo VI. O papa Paulo VI ficou conhecido por incentivar e contribuir com as
transformacfes na Igreja Catolica. A pastoral carceréaria surgiu no papado de Paulo VI e
bispado de D. Eugénio, um periodo de mudancas da Igreja Catdlica. Para entender esse periodo
e essas mudancas € preciso voltar aos anos de 1960 quando Concilio Vaticano Il foi convocado
pelo Papa Jodo XXIII para “arejar a igreja”. Esse Concilio, que durou 1960 a 1963, teve como
objetivo geral aproximar a Igreja das demandas sociais de seu tempo. Com a morte de Jodo
XXIII, Papa Paulo VI levou o concilio adiante. A partir dele foi decretado que ndo sé os
catdlicos se salvariam, o que parece fundamental na acdo da Pastoral Penal nos presidios, visto
que ndo ha uma busca pela conversdo dos detentos e das detentas.

Em 1968 houve a Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano Conferéncia que ocorreu em Medellin — Colémbia. O clero da Igreja Catolica
assumia naquele momento a “opcdo preferencial pelos pobres”. A partir dali houve a
necessidade de uma teologia que atendesse a essa aspiragdo. Comeca ali 0s primeiros passos da
Teologia da Libertacdo, que se consolida teoricamente no livro Teologia da Libertacéo-
Perspectivas em 1971 de Gustavo Gutierrez, te6logo peruano e sacerdote dominicano. A
Teologia da Libertacdo ganha a América Latina e mostra que o céu ndo é escatoldgico, mas

precisa ser construido na Terra atraves da busca por justica social.

4 As informagdes podem ser encontradas no site da Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro:
http://alerjIinl.alerj.rj.gov.br/scpro99.nsf/dae85f46f020c570032560bc60068cf57/7399¢c8f7f73526ca03256b1a00
4cd108?0penDocument
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Essa é a época em que crescem as chamadas Comunidades Eclesiais de Base que tinham
por lema: “fé e vida: um olho na biblia e outro na vida”. Nas igrejas havia formagao biblica,
mas também politica e atuagéo social para atender as demandas de sem teto, sem terra e pessoas
em situacdo de vulnerabilidade social de maneira geral. A Teologia da Libertacdo teve sua
efervescéncia da década de 1970 até a década de 1980. E durante este periodo que é fundada a
Pastoral Penal, de 1972, conforme vimos anteriormente.

A Teologia da Libertacdo (TL) e as Comunidades Eclesiais de Base fomentaram muitas
lutas politicas e conquistas sociais, pautando-se na teoria marxista, quanto a ideia de classes
antagdnicas, como um movimento libertario vindo dos pobres e partilha comum dos bens. Isso
resultou em muitas prises, perseguicdes, torturas e mortes de adeptos da TL no periodo da
ditadura. Dos anos 1960 até o inicio dos anos 1990, esse modelo de Igreja Catolica era
predominante no Brasil. Foi esse movimento que impulsiona o surgimento das Pastorais
Sociais, grupos da Igreja que acompanhavam situacdes especificas, como a Comisséo Pastoral
da Terra, Pastoral Indigenista, Pastoral Operéria, Pastoral dos Migrantes e a prépria Pastoral
Penal.

A teologia da Libertacdo ao mesmo tempo que era fomentada por intelectuais de renome
e vinculados a ala progressista da Igreja, buscava unir a fé religiosa e demandas sociais
especificas de grupos identitarios minoritarios. No entanto, como analisa Mariz (1993) as
Comunidades Eclesiais de Base, embora fossem religiosas, com sua énfase na “conscientiza¢do
politica” e com um certo preconceito contra o “encantamento” religioso, muito criticado no
marxismo, tendiam esvaziar a dimensdo milagrosa e mégica da pratica catolica, que é tdo
importante na cultura popular. A fé estava pautada na imanéncia do Jesus historico e na
construcdo de justica social e creditava alienacdo aos discursos espirituais.

Atualmente, essa inspiracao progressista € mais intelectualizada e presente quase que
tdo somente entre as liderancas (padres e freiras) e ndo entre os membros da Pastoral Carceréria.
Logo, diferente do pentecostalismo, que mantém suas bases e seu crescimento entre 0s mais
vulnerdveis, a Teologia da Libertacdo se mantém predominantemente nos meios
intelectualizados e de classe média. Os padres que se identificam com as pastorais sociais € as
coordenam, como a Pastoral Carceraria (PCR), costumam ter vivido o auge da Teologia da
Libertacdo durante sua juventude e se identificam com seus ideais. A PCR tem clara ligacéo
com a Teologia da Libertagdo (TL).

Dom Eugénio, apos ter sido nomeado arcebispo por Paulo VI, e estando ha um ano e
meio nesta funcdo, convidou Padre Bruno Trombetta, em 1972, para construir uma pastoral que

atendesse 0s presos. Era época de presos politicos e viviamos a ditadura militar no Brasil. Dom
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Eugénio foi popularmente nomeado “bispo vermelho”, por ter fundado comunidades eclesiais
de base, sindicatos rurais, dado asilo a presos politicos e ter fundado pastorais para atender
presos, adolescentes infratores e moradores de favelas durante o regime militar.

Na época, Padre Bruno tinha voltado recentemente ao Brasil, apos ter cursado uma pos
graduacio em Roma. Ele era capeldo do presidio Hélio Gomes e tinha 45 anos. E importante
lembrar que na Italia se viviam os “anos de chumbo” que perdurou dos anos 1960 até os anos
de 1980, periodo de intensa violéncia politica entre a extrema esquerda e a extrema direita. A
busca por destruir os “ultimos fascistas” efervesceu a Italia e proporcionou o aparecimento de
grupos de extrema esquerda no pais. Assim, 14 também havia a realidade de presos politicos.

Segundo dados obtidos em entrevista e em didlogo que mantive com agentes de pastoral
gue acompanharam o inicio da Pastoral Penal no Rio de Janeiro, Dom Eugénio convidou Padre
Bruno para construir uma pastoral que atendesse presos. Isso reforcou a presenca da Igreja
Catdlica ,que ja havia nos presidios, mas incluiu outras pessoas, formando uma pastoral e dando
suporte e apoio aos presos, familiares e buscando a defesa dos direitos humanos na cadeia e 0
monitoramento com relacdo as denuncias de tortura, potencializada com os presos politicos.

Em 1972, Padre Bruno Trombetta, afirmam meus interlocutores, tinha o perfil
motivador, pouco organizado e dindmico, fundou a Pastoral Penal, a partir do convite de Dom
Eugénio. Ele entdo formou membros da igreja catélica para visitarem presidios e denunciarem
situacOes de tortura. Era uma formacéo voltada aos Direitos Humanos, na tentativa de preservar
os detentos da acdo violenta de agentes do Estado. Sobre esse periodo de 1972 até 1974 ndo
tenho informacgdes de como Pe. Bruno desenvolveu esse trabalho. Ele continuava capeldo do
presidio Hélio Gomes.

Em 1974 o grupo formado por padre Bruno era pequeno: o jovem Carlos Davis,
estudante de direito, Zuleika, uma advogada e o proprio Padre Bruno, que fazia o papel de
coordenador do grupo. Este jovem estudante se torna padre, uma “vocac¢ao tardia”, segundo
expressdo religiosa catélica. Carlos Davis graduou-se em direito, tornou-se professor
universitario e juiz federal. Adotou trés filhos, aposentou-se e tornou-se padre em 2017.

Padre Carlos Davis foi ordenado padre aos 62 anos de idade e € um dos dois membros
do grupo que esta vivo. Roberto dos Santos também, e estd com 70 anos. Ambos me deram
entrevistas, narrando sobre o inicio da Pastoral Penal e como passou a ser chamada de Pastoral
Carceraria. O diacono Roberto Santos é diretor no abrigo para criancgas e adolescentes Casa Frei
Carmelo Cox, situada a rua Duque de Caxias — Vila Isabel/ RJ, local onde trabalhei por dois

anos como educadora social (2016-2018).
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O jovem universitario do curso de direito, Carlos Davis, se ofereceu para dar assisténcia
juridica a pastoral penal que se iniciava. Sobre o inicio da Pastoral Penal, conta o sacerdote em
entrevista realizada dia 29 de fevereiro de 2020, na Igreja de Sdo José da Lagoa, situada no

bairro Lagoa, Zona Sul do Rio de Janeiro:

Eu comecei na Pastoral Carceraria no inicio. Porque meus pais moravam, alias ainda
tenho um apartamento, na avenida Afranio de Melo Franco (Leblon), morava perto e
participava da igreja Santos Anjos e 0 padre Bruno veio a ser 0 paroco na matriz de
Santos Anjos (Leblon), em (19)74. E ai eu, muita pretensao, imagina! No primeiro
ano (de graduagdo em Direito) me ofereci para dar assessoria juridica aos moradores
da Cruzada. N&o sabia nada. Eu estudava, me inteirava dos fatos e retornava, depois
dava consultoria. E, como pobre tem todo tipo de problema, mas s6 lembra de procurar
advogado quando tem um parente preso, né,eu acabei em porta de Xadrez. Me tornei
um advogado criminal na porta da 142 DP. E o Padre Bruno tinha chegado da Europa
e ai ele veio, ele tinha feito p6s graduacdo na Europa. E era a época nos presos
politicos. Ai ele veio com a intenc&o de fazermos aqui, de formar agentes de pastoral.
E no final da faculdade ele me convidou para ser advogado da Pastoral Penal na
época. Naquele inicio era muito interessante porque tinha muito preso politico ainda
e logo me interessei, porque estavam sendo criadas, ja ndo me lembro mais as datas,
foi inclusive meu trabalho no mestrado, eu tenho publicado o projeto pela Forense,
chama-se Pena e Protesto Social , chamava-se Falange Vermelha, depois Falange do
Jacaré, depois Comando Vermelho, Terceiro Comando, depois de muito tempo, eu
peguei no colo um dos meninos que comecou a ADA, que era um dos lideres da
Falange Vermelha, que inclusive o lider madximo veio a morrer inclusive ano passado,
o Wilian da Silva Lima, que ainda era, tava foragido, solto, sei la.

Mas eu conheci desde o inicio isso, n6s éramos poucas pessoas. Tinha eu, o Padre
Bruno era coordenador, o hoje didcono Roberto José dos Santos, que era secretario
executivo. E a nossa sede era no subsolo da Catedral. Umas duas salinhas ali, trés... a
gente tinha e o Padre Bruno criou logo uma assessoria juridica, era eu a Dr. Zuleika
Teixeira Alves, que ja morreu e logo que eu me formei ele me contratou, em 1979, eu
havia me formado em 1978. Mas, mesmo antes eu ja atuava como estagiario e ja
ajudava na pastoral penal. E ai em (19)79 ele me contratou mesmo, ganhava um
salario minimo, nunca me esqueco disso. E eu lembro muito, ia com freqiiéncia em
Bangu, Ilha Grande. Voltava de noite naquela avenida Brasil era ainda méo Unica,
sem iluminacdo, era horrivel (risos), chegava com meu fusquinha tarde naquela época.
E ai ele criou a pastoral, depois criou a assisténcia social, inclusive a Jandira ainda
trabalha 14 em Bangu. Ja tinha criado a assessoria juridica e ai fomos estruturando.
Naquela época ndo existia secretaria (Secretaria do Estado de Administragdo
Penitenciaria- SEAP) , era Departamento de Sistema Penitenciario, Superintendancia
de Sistema Penitenciario, depois passou a se chamar DESIPE (Departamento do
sistema Penitenciario) e muitos anos depois a SEAP, nessa década, eu acho. Era um
trabalho muito interessante e nds tinhamos muitos poucos agentes de Pastoral.

Pe. Carlos Davis traz em seu relato elementos importantes sobre o inicio da Pastoral
Penal, embora ele tenha comecado a participar dois anos depois de Pe. Bruno ter fundado a
mesma. O grupo formado por Pe. Bruno era pequeno. Pe. Bruno retorna de uma pos-graduacéo
em Roma com o intento de criar aqui um grupo de leigos que atuem em presidios.

Em 1975 veio a publico a denuncia de presos politicos das instituicdes penais de llha

Grande, a 150 km do Rio de Janeiro. Eles denunciavam a situagao de insalubridade e as torturas
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a que eram submetidos pelos agentes penitenciarios. Padre Bruno e esses membros da igreja

catolica formados por ele j& faziam essas denuncias.

O processo de redemocratizacdo e a maior liberdade adquirida pela imprensa minaram
a autonomia e poder dos agentes penitenciarios locais. Membros da Igreja Catolica e
de organizagBes voltadas para a defesa dos direitos humanos passaram a denunciar
sistematicamente o tratamento barbaro a que eram submetidos os presos. As fugas
crescentes, o desvio de verbas publicas e a corrupcao entre funcionarios levaram a
desativacio e implosdo do complexo em 1994 (SEPULVEDA, 2006, p.31).

Padre Carlos Davis, em entrevista, contou duas conquistas da Pastoral Penal no presidio

de Ilha Grande, ele como advogado e assessor juridico da Pastoral Penal:

Por exemplo, em llha Grande, |4 tinha a solitaria. Solitaria era um cubiculo, de terra
no chéo, que o preso as vezes ficava 30 dias. Invariavelmente saia tuberculoso e safa
sem enxergar praticamente porque ficava sem ver a luz do sol. Isso ai Padre Bruno
lutou, acabamos com isso em Ilha Grande. Tinha um capitdo da PM que fazia um tal
de corredor polonés. Botava os policiais um de cada lado e 0s presos passavam no
meio e iam apanhando até o outro lado. NOs soubemos disso,conseguimos
testemunhas e denunciamos esse capitdo. Ele perdeu a farda e foi condenado na Vara
de Angra dos Reis criminalmente.Nisso Dom Eugénio nos dava apoio.

Um documento sigiloso da Policia Militar do Rio de Janeiro, que hoje se encontra na
APERJ (Arquivo Publico do Estado do Rio de Janeiro), datado de 30 de julho de 1981, é um
informe acerca de uma cobertura fotografica que ocorreu nesse dia®. Segundo artigo escrito pelo
Mecanismo Estadual de Prevencéo a Tortura do Rio de Janeiro (CASCARDO et al, 2017) foram
fotografadas ndo apenas as instalaces do Instituto Penal Candido, mas também os guardas
civis, policiais militares e os alimentos que eram oferecidos aos presos. Este conjunto de
fotografias havia sido solicitada por Pe. Bruno Trombetta e Irmé& Bianca Carolo.

O pequeno grupo, que foi ganhando novos membros, ganhava também notoriedade por
seu enfrentamento a tortura e ao desrespeito aos Direitos Humanos. Conforme declaracdo de
Padre Carlos Davis, as denuncias feitas por esse grupo eram bem embasadas e, conseguiram
até mesmo retirar do sistema prisional e fazer “perder a farda” alguns torturadores.

O Diacono Roberto dos Santos conheceu o padre Bruno no Mater Ecclesiae® em 1976,
Escola de Teologia onde o sacerdote era professor de Doutrina Social da Igreja. Este instituto
oferece cursos livres em Teologia a leigos, exigindo a conclusdo do ensino fundamental, além

de cursos voltados a profissionais que lecionaréo Ensino Religioso na educacdo bésica. E, em

5 O artigo do Mecanismo Estadual de Prevencdo a Tortura do Rio de Janeiro, encontra-se na integra:
http://mecanismorj.com.br/ha-42-anos-resistencias-e-repeticoes-de-violacoes-nas-prisoes-do-rio-de-janeiro/
® A histéria da Escola Matter Ecclesiae esta disponivel em: https://www.materecclesiae.com.br/historia/
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suas aulas ele usava muitos exemplos do seu trabalho pastoral com os presidiarios, despertando
interesse do jovem em participar. No mesmo ano 0 jovem passa a integrar o grupo da Pastoral
Penal. Anos depois se gradua em Direito e em Letras. Ja compunham a equipe com Pe. Bruno,
Ilda Lopes, uma professora e Miguel Chalub, um psiquiatra. Padre Carlos Davis é contratado
como advogado da Pastoral Penal, em 1979.

Segundo o didcono Roberto dos Santos, o papel da Pastoral Penal nos presidios era:

Tornar presente a acéo da Igreja Catolica nesse mundo dos presos, dando a eles o sinal
do amor de Deus a cada um que estava ali privado de liberdade, tanto no presidio
masculino quanto no feminino, Talavera Bruce ja era la em Bangu. Em cada presidio
a gente tinha uma equipe, chamada de agentes da pastoral penal. A gente levava uma
presenca humanizadora, num sistema extremamente desumano. Era estabelecer
didlogo, levar material para higiene dos presos, estar atento para o respeito aos
Direitos Humanos, dar animo aquelas pessoas e ajudar elas no processo de sua
recuperagéo. Para terem forgas para recuperar as suas vidas.

De acordo com os relatos dos entrevistados, a pastoral que nasceu com Padre Bruno,
surgiu num periodo politico turbulento no Brasil: de encarceramento em massa e de perseguicdo
aos opositores do governo militar. A pastoral nasce no periodo de efervescéncia das
comunidades eclesiais de base, da Teologia da Libertagdo (TL) e da filosofia que orienta a TL.:
fé e vida. Além de apresentar prioritariamente o intento de monitorar os presidios e de combater
a tortura, essa pastoral buscava auxiliar 0s presos em seus processos, com assessoria juridica e
aos familiares e presididrios pobres com a assisténcia social. O diacono relatou que o “Banco
da Providéncia™ criou o servigo social do egresso a época, a que ele chamou de “um brago fora
das prisdes para aqueles que saiam e nao tinham condig¢des financeiras”. Os egressos podiam ir
nesse banco para solicitar auxilio financeiro emergencial.

Um dos grandes problemas do sistema presidiario é a falta de informacédo sobre os
processos dos presos, até os dias atuais. Os advogados da Pastoral Penal solicitavam o nimero
do processo e nome dos presos aos proprios presos e acompanhavam a situacéo juridica daquele
interno e lhe informava. Atualmente, a partir da entrevista concedida por meio de formulario
no dia 04 de abril de 2021, Cintia Rodrigues Mendonca Valle, membro da Pastoral Carceréria
de Niteroi e advogada, esse acompanhamento se da espontaneamente por agentes religiosos da

PCR e de forma voluntaria. Estes ndo atuam nos autos do processo como ocorria antes, mas

" Fundado em 1959 por Dom Hélder Camara, o Banco da Providéncia esta situado a avenida Republica do
Chile, 245 - Centro, Rio de Janeiro, no Subsolo da Catedral Metropolitana. E uma instituicio catélica sem fins
lucrativos e que visa apoiar familias cariocas que vivem em situacdo de extrema pobreza em suas necessidades
béasicas. Atualmente dedica-se a oferecer cursos de capacitacio profissional e de geracao de renda para as
familias atendidas.
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orientando os familiares dos presos e aos egressos do sistema carcerario a buscarem as
instituicOes publicas, como a Defensoria Publica.
O diacono destacou em sua fala as dificuldades encontradas por ele e os demais

membros da Pastoral Carceraria desde o0 momento da entrada nos presidios.

“seja desde a nossa entrada a revista que faziam a nos, de fazer-nos esperar, dizer que
naquele dia ndo podia fazer a assisténcia, mas da parte dos guardas, na verdade, eles
olhavam os presos como bandidos e nos olhavam como aqueles que iam |4 passar a
mé&o na cabeca dos presos e ndo acreditavam que 0s presos tinham recuperagdo.”

De acordo com o relato de Padre Carlos Davis e do didcono Roberto, a motivagdo para
a continuidade das atividades pastorais, a despeito das dificuldades encontradas pelo grupo era
a fé, a leitura libertaria da biblia e 0 embasamento teoldgico da construcdo do céu através da
justica social na historia, que séo diretrizes da Teologia da Libertacdo. Os agentes ndo viam nas
atividades pastorais um meio de conversdo de presos e presas ao catolicismo, mas como
promoc¢do humana através de suas convicgdes religiosas.

Em 1986, Dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo de S&o Paulo, vincula a Pastoral ao
Conselho Nacional dos Bispos do Brasil, trazendo entdo uma relevancia nacional aos trabalhos
desenvolvidos pela Pastoral Penal. Em 1987, no Rio de Janeiro, a Pastoral Penal passa a se
chamar Pastoral Carceréria.

1.3 Catodlicos, pentecostais e neopentecostais em relacdo hoje

A partir de 1980 nota-se grande crescimento dos pentecostais® Conforme aponta Lobo
(2005) “A presenca expressiva de evangélicos nas prisdes comecou no final dos anos 1980.
Antes disso, a participacao deles ndo se dava de forma sistematica como hoje.”

Atualmente a assisténcia religiosa evangélica aos presidio do Rio de Janeiro acontece
de maneira sistematizada e diaria. E, embora o crescimento tenha ocorrido ao final da década
de 1980, o destaque a acdo pentecostal, ocorre nos anos de 1990 com pastor Marcos Pereira.

Carly Machado (2015) observa que o servigo de assisténcia religiosa evangélico nos

presidios ganha notoriedade com o pastor Marcos Pereira, lider da Assembleia de Deus dos

8 Conforme artigo “Crescimento Pentecostal no Brasil” da Revista de Estudos da Religido da PUC- SP, 2008.
Disponivel em: https://www.pucsp.br/rever/rv4_2008/t_mariano.pdf
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ultimos Dias, que inicia sua carreira nos anos 1990, no presidio de llha Grande. A autora
apresenta como principal intento do pastor Marcos: o “resgate da morte”. Salvando da pena de
morte os condenados pelo tribunal do trafico; convertendo-os e tornando-os pastores. Os
evangélicos pentecostais e neopentecostais possuem uma perspectiva de abordagem intimista e
que buscam a conversdo para as suas igrejas. O pastor, no entanto, é impedido em 2004 de
ingressar nos presidios, sob a suspeita de associacdo ao tréfico, apds ser pego entrando no
presidio com drogas (MACHADO, 2015:457). Além de ter sido, em 2013, preso por estuprar
algumas fiéis membros de sua igreja°.

Embora a especificidade trazida por pastor Marcos, do resgate de presos do tribunal do
trafico, ndo seja mais tdo comum, a busca da conversdo é o grande objetivo dos grupos
evangélicos pentecostais e neopentecostais. Lobo (2002) reflete sobre a presenca dos grupos
evangélicos nos presidios como uma tentativa proselitista e um intento de converter presidiarios
e presidiarias as denominacgdes evangélicas, o que também é relatado por agentes religiosos
catolicos, que sdo meus interlocutores.

Sobre esse crescimento da presenca evangélica pentecostal nos presidios, diz padre

Carlos Davis:

Eu acho que isso foi falta de presenga da Igreja Catolica. Uma das causas, acho que
sdo multiplas causas. Uma delas é essa: falta da presenca da Igreja Catolica. Os presos
cresceram em proporgdo geométrica e nds ndo crescemos nem aritmética. Depois, 0
evangelismo que esta na sociedade, principalmente aqui no Rio de Janeiro. Entéo,
cresceu muito a Igreja Evangélica entre nds, né?! Mas essa igreja pentecostal, porque
quando vocé fala de Evangélica ai, vocé ndo estd falando das histéricas, da
Presbiteriana, de Metodista, de Batista, Adventista. Vocé ndo ta falando nem de
Assembleia de Deus, que é pentecostal. Mas essas Nova Vida, essas coisas todas...
Inimeras, que a cada dia tem uma nova. Internacional da Graga, Universal... As
igrejas que ndo passam pela cruz. Nao existe cristianismo sem passar pela cruz.

A partir dos anos 1990, com a presenca constante do neopentecostalismo nos presidios,
com uma forma evangelizadora distinta, voltada a conversao e ao intimismo, a Igreja Catdlica
vai perdendo espaco no sistema penitenciario, onde antes tinha o0 monopolio. E em 1997 a Igreja
Catolica langa a Campanha da Fraternidade com tema: “A Fraternidade e os encarcerados”,
segundo Lobo (2005:25) o que “revela a preocupagdo da Igreja Catédlica com o crescimento dos

evangélico nas prisdes”.

°  Documento produzido para o 38° Encontro anual da ANPOCS. Disponivel em:
https://www.anpocs.com/index.php/encontros/papers/38-encontro-anual-da-anpocs/spg-1/spg18-1/9304-a-
prisao-e-condenacao-do-pastor-marcos-pereira-da-assembleia-de-deus-adud-perseguicao-religiosa-abuso-
sexual-e-prestigio-politico-no-discurso-das-bancadas-evangelicas-da-alerj-camara-e-senado/file
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N&o se pode ignorar as questdes historicas e sociais que proporcionaram um
aprofundamento do individualismo, do intimismo, do emotivismo em detrimento das
organizagOes coletivas, caracteristicas predominantes na globalizacdo e na p6s-modernidade,
onde a perspectiva pentecostal e neopentecostal ganham, de certa maneira, maior afinidade
nesse estilo capitalista pds-moderno. E a mudanca de perfil dos encarcerados e encarceradas,
antes um predominio dos presos politicos (1964-1985) e a partir da redemocratizagdo no Brasil,
0 encarceramento em massa dos presos comuns, que ndo possuem o ideal da justica social e do
coletivismo, defendidos pela Teologia da Libertacéo.

Vale ressaltar que essa perda de monopdlio nos presidios e o fato de os catdlicos terem
se tornado uma relativa minoria no sistema prisional desde os anos 90 até os dias atuais nao
refletem a realidade religiosa da populacdo brasileira ndo-encarcerada. Logo, catdlicos
tornaram-se minoria no presidio em nameros absolutos e também em sentido socioldgico,
assumindo uma posicdo de menor exercicio de poder, influéncia e forca de sentido dentro do

carcere.

10 Segundo dados da pesquisa do Datafolha, realizada em 2019, os catdlicos continuam sendo maioria no pais. Sdo
50% da populagédo, enquanto o nimero de pessoas que se autodeclaram evangélicas é de 31%.
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1.4 A Pastoral Carceraria: da Redemocratizagdo aos dias atuais

Em 1985, o padre estadunidense da Congregacdo dos Oblatos de Maria Imaculada,
padre Chico (Padre Robert Francis Reardon), residia em S&o Paulo e atendia como capel&o na
Casa de Detencéo, mais conhecida como Carandiru. Ele descentraliza a assisténcia religiosa em
Sdo Paulo e chama voluntérios catolicos para realizarem essa atividade junto com ele no
Carandiru, algo parecido ao empreendimento feito por padre Bruno, no Rio de Janeiro. Reunia-
se com o grupo de voluntariado uma vez por més para estudarem. Esses estudos, além de serem
pautados na biblia, eram também fundamentados nos Direitos Humanos e em maneiras de
preserva-los na cadeia. Embora o servi¢co de atendimento aos presos fosse realizado desde 0s
anos de 1960 em Sédo Paulo, ndo havia uma organizacdo pastoral nacional. Por meio de Dom
Paulo Evaristo Arns, que acompanhou o progresso do servico pastoral nos presidios realizado
por Pe. Chico, a Pastoral Carceraria torna-se 6rgao vinculado a CNBB em 198611,

Segundo Dona Jandira Moreira da Silva®?, uma agente de pastoral do Rio de Janeiro que
atua na PCR h& 40 anos, o nome foi mudado em meados de 1986, tornando-se Pastoral
Carceraria, por compreenderem que “Penal” dava a ideia de uma pastoral que pune ou colabora
com uma visdo punitivista. O nome Pastoral Carceréria seria mais adequado, por se tratar de
um servico da Igreja no Carcere.

No mesmo ano, acontece a primeira reunido da Pastoral Carceraria como servico
organizado da CNBB. Antes disso, ainda no final da década de 1970, contudo, o padre Bruno
ja fazia encontros nacionais com pessoas interessadas em estudar e debater sobre Pastoral Penal
e direitos dos presos. Ele nomeou esses encontros de Semana Pastoral, uma atividade que
acontecia anualmente desde o final da década de 1970.

De acordo com o que foi apresentado anteriormente, nos anos de 1990 cresce 0
pentecostalismo no Brasil. E, nos anos subsequentes, ganham notoriedade no servico religioso
desenvolvido nos presidios do Rio de Janeiro. Logo no primeiro momento, percebemos duas
abordagens distintas: uma mais coletivista, pautada na defesa dos Direitos Humanos, que

caracteriza a a¢do pastoral e outra mais individualista, pautada na “resolug¢do de problemas

11 O texto em homenagem ao padre Chico esta disponivel no site oficial da Pastoral Carceraria Nacional, em:
https://carceraria.org.br/igreja-em-saida/padre-chico-um-inovador-da-pastoral-carceraria

12 Consegui o contato de Dona Jandira por meio do didcono Sebastido Bernardino. Consegui a informagdo por
meio do contato por whatsApp realizado dia 07 de fevereiro de 2020.
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individuais e que distribui beneficios imediatos, mas tem pouco a dizer a sociedade” (Lopes,
2012), propria da acdo (neo)pentecostal.

E relevante aqui, visto que se trata de um dado importante para compreender o porqué
de catdlicos se tornarem minoria nos presidios, salientar que houve nesse periodo uma
transformacéo no perfil dos encarcerados. Durante a ditadura predominantemente 0s presos
politicos e posteriormente, presos comuns. Portanto, os primeiros com maior grau de formagéo
e desempenhando uma militancia que confluia para uma adesédo as pautas do catolicismo da
Teologia da Libertacdo, que fundamenta a acdo pastoral da PCR. Este perfil comeca a se
transformar com a lei de Anistia assinada pelo presidente Jodo Figueiredo em 1979%, dando
inicio ao processo de redemocratizag¢ao no pais.

H&, contudo, outros vieses que perpassam a perspectiva da acao e discurso catélicos no
presidio, como a tradi¢do e os dogmas da igreja, mas ndo é o que orienta a acdo dos agentes
religiosos catolicos. Estas questdes serdo desenvolvidas no relato etnografico das formacoes de
agentes religiosos catolicos e, especialmente, nos relatos da assisténcia catolica no Oscar
Stevenson.

Na Igreja Catdlica existem grupos que compartilham a mesma espiritualidade dos
pentecostais e sua perspectiva intimista: os grupos ligados a Renovacgdo Carismética Catdlica
(RCC). Torna-se dificil precisar percentualmente a participacdo de membros de tais grupos na
Pastoral Carceraria do Rio de Janeiro, visto a inexisténcia desses dados. Contudo, € possivel
afirmar que as liderancas ndo possuem este perfil religioso. E, que institucionalmente a PCR
apresenta-se ligada a Doutrina Social da Igreja e a Promocéo dos Direitos Humanos, em busca
de uma sociedade sem encarceramento. Deste modo, reforca sua identidade evangelizadora-

libertadora, o0 que vai de encontro ao sobrenaturalismo carismatico.

Evangelizacdo e promocdao da dignidade humana por meio da presenca da Igreja nos
carceres, através das equipes de pastoral na busca de um mundo sem cérceres!

Lutar pelo fim da politica de encarceramento em massa no pais, através do
desencarceramento da populacéo carceréria;

Encaminhar as denlncias de torturas, maus-tratos e viola¢des de direitos humanos
praticados contra as pessoas privadas de liberdade; Priorizar a defesa intransigente da
vida, bem como a integridade fisica e moral das pessoas privadas de liberdade;
Conscientizar a sociedade para a dificil situagao do sistema prisional; Superar a justica
retributiva por meio da justica restaurativa; Acompanhar as pessoas privadas de
liberdade em todas as circunstancias e atender suas necessidades pessoais e familiares
(Site da Pastoral Carceréria, Objetivos e Atividades'4).

13 Sobre a lei de Anistia e seu impacto. Disponivel em: https://www12.senado.leg.br/noticias/especiais/arquivo-
s/ha-40-anos-lei-de-anistia-preparou-caminho-para-fim-da-ditadura

14O site oficial da Pastoral Carceraria Nacional pode ser acessado em: https://carceraria.org.br/a-pastoral-
carceraria



28

Atualmente a coordenadora nacional da Pastoral Carceraria é a Irma Petra Silvia Pfaller,
uma freira alem, que esta no Brasil ha 29 anos. E uma mulher alta, de olhos claros e cabelos
curtos e claros. Fala um portugués que se compreende bem, mas com um sotaque caracteristico.
Ela é graduada em direito (PUC-GO) e tem duas especializacfes pela mesma instituicdo, uma
em Direitos Humanos e outra em Direito Penal e Processo Penal. Em sua fala, deixa claro que
tem o olhar mais voltado a realidade das mulheres encarceradas, por sua experiéncia pastoral
em presidios femininos ter sido mais ampla temporalmente e por afirmar que as mulheres sdo
mais solitarias e esquecidas nas unidades prisionais.

No Estado do Rio de Janeiro, o bispo referencial € Dom Luiz Anténio, um homem que
aparenta ter um pouco mais de sessenta anos. Atencioso, costuma servir café aos agentes
religiosos nos encontros, de aparéncia simples e com perfil progressista. Tem um livro
publicado sobre bioética, é professor titular de Teologia e reitor de universidade. O bispo
referencial exerce seu servico ao longo de quatro anos. O mesmo episcopo pode assumir mais
de uma pastoral. Apos esse tempo, é feita uma nova eleicdo entre os bispos.

E um traco comum as liderancas da Pastoral Carceraria terem um alto nivel de formagcéo
educacional. Eu fui incluida no grupo de WhatsApp de coordenadores da PCR do Rio de
Janeiro, representei a Pastoral no evento diocesano e participei de reunides restritas com o
bispo, mesmo com pouco tempo de participagdo e sem muito conhecimento sobre ela. Acredito
que essa abertura tenha ocorrido por eu ter um so6lido conhecimento religioso, adquirido ao
longo dos oito anos em que fui religiosa (freira) e por ter uma formacéo superior; elementos
gue vdo ao encontro do perfil das liderancas da PCR.

As formacdes gerais acontecem anualmente com os agentes de todo o estado do Rio de
Janeiro. Participam deste encontro: padres, bispos, freiras, além dos membros voluntarios das
igrejas catélicas de Niterdi, Regido Central do Rio de Janeiro, Duque de Caxias, Nova Iguacu,
Barra Mansa, Volta Redonda, Arrozal e Petrdpolis. Estes encontros sdo chamados de
assembleias. Esses grupos, porém, se reinem localmente para outras formacGes e organizam
seu proprio calendario. As assembleias costumam trazer a legislacéo prisional, temas como a
privatizacdo de presidios e direitos humanos, além das reflexdes religiosas e biblicas. O local é
eleito pelo coletivo ao final de cada assembleia, escolhendo o lugar a se realizar a do ano
sequinte. Participei das assembleias de 2018 e de 2019, em Riachuelo e Arrozal,
respectivamente.

A Pastoral Carceraria atua atualmente em 29 presidios localizados no Complexo
Penitenciario de Gericind, em Bangu; no Instituto Penal Oscar Stevenson, em Benfica; no

Presidio Evaristo de Moraes, na Quinta da Boa Vista; no Instituto Penal Candido Mendes, no
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Centro; e no Presidio Ary Franco, em Agua Santa. A PCR do Estado do Rio de Janeiro,
avaliando o numero de participante presentes nas Assembleias Estaduais desde 2014, conta com

uma média de 110 agentes religiosos voluntarios.

15  Em campo: a formagéo religiosa e civil para a assisténcia religiosa catdlica

A formacdo religiosa e civil faz parte do percurso formativo para tornar-se agente
religiosa catolica e poder acessar o Instituto Penal Oscar Steveson. A Secretaria do Estado de
Administracdo Penitenciaria (SEAP) oferece um curso de preparacao para agentes religiosos,
que é orientado por assistentes sociais e apresenta alguns protocolos de seguranca. Enquanto
que as formaces religiosas catolicas sdo espacos privilegiados de interacdo com agentes
religiosos catélicos de todo o Estado do Rio de Janeiro e de escuta das liderancas da Pastoral
Carceraria, que apresentam os fundamentos identitarios e diretrizes de atuacdo pastoral no
carcere.

Ressalto que minha preparacdo religiosa e 0 acesso as Pastorais Sociais ocorrem bem
antes da producdo deste trabalho. E é por essa via que meu interesse por essa tematica é
suscitado.

Meu trabalho de concluséo de curso de graduacdo em Ciéncias Sociais®® foi construido
apos cinco anos de acesso continuado em uma unidade de cumprimento de medida
socioeducativa, voltada para jovens rapazes de 12 a 21 anos de idade, no bairro Sarapui, em
Dugue de Caxias. Minhas incursdes se davam por meio da assisténcia religiosa catolica, através
da Pastoral do Menor, um grupo voluntario da Igreja Catdlica dedicado a visitar adolescentes
gue cometeram ato infracional e estdo institucionalizados e seus familiares. L& eu comeceli
dando aulas de violdo em 2013. A partir desse longo recorte temporal de afetamento em campo,
no sentido de Favret-Saada (2005), construi junto aos meus interlocutores uma producéo a partir
dos caminhos que eles me apontaram. Essa rede me conduziu a uma experiéncia nova: a
Pastoral Carceréria.

O padre de referéncia da Pastoral do Menor em Duque de Caxias, Pe. Bernard Colgan,
é também referéncia para a Pastoral Carceraria junto com o diacono Eduardo. Pe. Bernard ¢

15 Os Meninos do Perigo: expressdes de masculinidade e violéncia entre adolescentes evangélicos em conflito com
a lei — defendida em agosto de 2017, sob a orientagdo do Prof. Dr. Edilson Pereira (conf. SILVA, 2017).
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conhecido como Bernardo. E irlandés, branco de cabelos claros e olhos azuis. Tem 77 anos de
idade e estd ha 50 anos no Brasil. Ele é o Superior Geral da Congregacao dos Oblatos de Maria
Imaculada, o0 mesmo grupo religioso do padre que iniciou a Pastoral Carceraria em Sao Paulo.
Um homem muito simples no vestir e nos habitos, bastante culto, bem disposto e muito
envolvido em causas sociais. Fala um portugués que se entende com dificuldade. Foi Pe.
Bernardo que me fez o convite para participar da formacéo da Pastoral Carceraria e integrar o
grupo de agentes religiosos catélicos. Eu o conhe¢o ha onze anos, do periodo em que eu ainda
era religiosa Franciscana (freira), na Congregacao Irmas Catequistas Franciscanas — de 2006
até janeiro de 2014.

Ap0s sair da Congregacdo Religiosa da qual eu fazia parte, eu ndo participei mais de
nenhuma igreja de maneira continuada. E aos poucos deixei totalmente de frequentar igrejas.
Ser membro de uma igreja € critério fundamental para integrar as pastorais e participar de
qualquer formacéo religiosa catolica. Mesmo assim, continuei participando da Pastoral do
Menor, por conta da confianca do Pe. Bernardo em mim e por termos afinidades politicas e
teoldgicas. E, em 2018, participei da minha primeira formacéo da Pastoral Carceraria, em 2019,
integrando o grupo de coordenadores da Diocese de Duque de Caxias e Sdo Jodo de Meriti,
participando de reunibes com o bispo e, inclusive, representando a pastoral num evento
diocesano com membros da Igreja cat6lica dos municipios de Duque de Caxias e Sdo Jodo de
Meriti no mesmo ano. E eu fui ocupando esses espacos por ndo ter inibicdo para falar em
publico e por ter certa eloquéncia. Quando eu precisava me identificar como membro de alguma
igreja e paréquia em algum evento, eu dizia 0 nome de alguma igreja conhecida e da Paroquia
Sagrada Familia, que é administrada pelo Pe. Bernardo.

As atividades formativas de que participei foram muitas. Estive em duas assembleias
anuais (2018 e 1019); uma formacéo civil na SEAP dia 14 de setembro de 2018; uma reunido
com o subsecretario da SEAP em 2018, varias reunides com a equipe da Pastoral Carceraria ao
longo dos anos de 2018 e 2019, que aconteceram em Duque de Caxias e em Nova Iguagu.
Aponto apenas algumas delas, para mostrar o perfil dos encontros e dos participantes, as
demandas e pautas levantadas em conversas e reunides por meio dos agentes pastorais catolicos.

Minha primeira assembleia foi em 2018, que aconteceu nos dias 27, 28 e 29 de julho,
na casa Sao Francisco Sales, no bairro Riachuelo, Rio de Janeiro. Essa casa é administrada pela

Comunidade Catolica Sementes do Verbo, onde vivem mulheres e homens em estilo

16 As informagGes sobre a Comunidade Sementes do Verbo foram coletadas no site oficial da instituicdo, e pode
ser encontrada no seguinte link: https://www.sementesdoverbo.org/quemsomos. Lé-se: “A Comunidade Catélica
Sementes do Verbo é uma Associacao Privada de Fiéis, fundada no dia 16 de julho de 2004 em Palmas
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monastico, e que foi fundada ha dois anos por um casal casado. Eu participei nos dias 28 e 29.
O tema do retiro era: “estive preso e me visitastes”, que ¢ o lema também da pastoral carceraria,
remetendo a um versiculo biblico em que Jesus diz que ao se solidarizar com as minorias estaria
atendendo a ele préprio. Estavam presentes 110 pessoas.

Os responsaveis por conduzir a formagdo foram dois padres: Carlos Davis, ja citado,
que antes de ser padre era procurador federal e professor de Direito por 25 anos na PUC e na
UERJ e padre Roberto, da diocese de Niterdi. A formacdo foi pautada na historia dos direitos
humanos, métodos de culto religioso e formas dos agentes religiosos denunciarem abusos,
tortura e violéncia fisica sem gerar confronto com os agentes penitenciarios, avisando ao padre
responsavel pela pastoral diocesana a fim de que encaminhasse ao padre responsavel no Rio de
Janeiro e este faria um oficio as instituicdes competentes.

A exposicao de Carlos Davis refletiu a doutrina social da igreja, documento catélico que
traz diretrizes de acdo social e a necessidade do posicionamento politico a esquerda, que
segundo ele, é a parte politica que privilegia a igualdade social e ndo o acimulo de capital.
Concluiu dizendo que ndo tinha como ser cristdo e ndo ser de esquerda. A seguir Padre Carlos
passou a palavra para outro sacerdote. Padre Roberto Conceicdo, membro do conselho
penitenciario, falou dos métodos de culto, sobre o encontro de assisténcia religiosa na pratica e
orientou 0s agentes a usarem na assisténcia religiosa versiculos biblicos que levassem
esperanga. Em seguida citou um documento do ISER, ReligiGes e Prisdes, em que o Instituto
de Estudos da Religido traz dados sobre a percepcdo de presidiarios e presidiarias sobre a
assisténcia religiosa nos presidios e leu trechos do dossié com falas dos encarcerados dizendo
que: “sentem paz, tranquilidade” e que percebem esse momento como um espago “para
esquecer os problemas”. Além disso, orientou que fizéssemos como os evanggélicos: usdssemos
musicas evangélicas, performance na entonacdo vocal e postura corporal préxima a dos
evangélicos de vertente neopentecostal, a fim de criar uma aproximacao.

Esta orientacdo de Padre Roberto ndo foi bem recebida por uma pequena parte do grupo
presente, que defendia que se ensinasse aos presos e presas a rezarem o terco e a devogédo a
Maria. E, um outro grupo pareceu descontente com a fala de Carlos Davis. Um senhor se

levantou e disse que a direita também ¢é igreja e que zela belo bem da sociedade. E que o

(Tocantins), com personalidade juridica, com o decreto de reconhecimento e aprovacao candnica, aos vinte e
nove dias do més de margo de 2005, pelo Arcebispo Dom Alberto Taveira Corréa. Na mesma data, em 2005,
seus estatutos tiveram sua aprovacao definitiva. A Comunidade est4 presente em seis paises, com diversas casas
e missdes. Retine membros de diversos estados de vida (solteiros, consagrados, casais, familias, padres...)”.
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comunismo nao era catolico. A polarizacdo politica atingia também as relaces em formagcéo,
mas a identidade de esquerda e menos devocional era reforgcada, mesmo diante desses conflitos.

Mas, os padres reafirmaram que uma das orientacGes da igreja é que ndo se reze o terco
nos presidios e que, embora cada grupo possa construir a sua assisténcia religiosa neste local,
as orientacOes da Igreja devem ser seguidas. E, Carlos Davis reafirmou que, em sua fala, ele
citou o documento da igreja e o evangelho, eles néo sdo parte do comunismo, mas palavra da
igreja que € para os catolicos colocarem em pratica e que ndo existe Pastoral Carceraria sem
compromisso com os Direitos Humanos.

Vale ressaltar que os presentes apontaram a presenca da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD) como muito marcante no sistema prisional. Segundo os coordenadores, a IURD
constrdi espacos de oracdo dentro dos presidios e ndo permite que nenhuma outra denominacéo
religiosa use, pratica que foi dita como distinta da catdlica, que também teria espaco de
assisténcia religiosa construido em presidios, mas que permitia 0 uso por qualquer grupo
religioso. E a narrativa reafirmada em varios momentos era a de que enquanto a Igreja Catdlica
se preocupava com a dignidade do/a preso/a, a IURD e as Igrejas Evangélicas queriam
converter.

Ainda sobre a presenca de Igrejas Evangélicas, tais como a IURD, nos presidios, Padre
Roberto Magalhées, coordenador da pastoral carceraria do Estado do Rio de Janeiro, disse que
ela é perceptivelmente maior que a catdlica. O coordenador atribui essa disparidade ao fato de
as igrejas serem credenciadas na Secretaria de Administracdo Prisional (SEAP) segundo o
CNPJ, tendo um limite de agentes religiosos inscritos para cada registro. Cada Igreja Evangélica
tem um CNPJ, diferente da Igreja Catolica em que cada diocese (regido que comporta certo
namero de igrejas e esta sob administracdo do bispo) possui um CNPJ. Contudo, vale ressaltar
que, o nimero reduzido de voluntarios da Pastoral Carceraria parece responder melhor a
questdo de catdlicos serem minoria na assisténcia religiosa.

Alguns dos agentes religiosos presentes falaram da situac@o de precariedade em que 0s
presidios estdo e sobre as doencas que muitos presos adquirem pela falta de higiene, agua
potével e pela aglomeracdo. Nos intervalos, varios agentes vinham conversar comigo. Eu era a
pessoa mais jovem da assembleia, todas as outras pessoas tinham acima dos quarenta anos. Os
membros da Pastoral Carceraria sdo, em sua maioria, senhoras e senhores aposentados. Parecia
inovador para eles uma jovem ter interesse por visitar presidios.

Percebi que no primeiro momento havia uma curiosidade desconfiada sobre a minha

presenca naquele espaco. No primeiro intervalo, apos as palestras, alguns vinham me perguntar
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guem eu era, de que igrejal’ fazia parte, se eu ja tinha alguma “experiéncia” com presidios, se
eu teria disponibilidade, se eu trabalhava, quem havia me falado sobre a assembleia... Apos
responder todas as perguntas, percebi, entdo, que me receberam bem.

Na assembleia também ouvi muitos relatos de agentes mulheres e homens dizendo que
grande parte dos agentes penitenciérios sdo evangélicos e que dificultam a entrada de agentes
catélicos. Exigem varios documentos para a entrada de instrumentos musicais e materiais
usados para assisténcia religiosa e facilitando a entrada para agentes evangelicos.

Ao mesmo tempo, uma senhora da Diocese de Volta Redonda relatou que fazer
assisténcia religiosa com homens é mais facil que com mulheres, pois elas se dispersam mais.
E acrescentou que o Comando Vermelho (CV) era o melhor grupo para assistir, pois como o
CV se autodeclara evangélico enquanto faccdo, eles eram mais disciplinados.

Esses apontamentos e reclamacdes feitos pelos agentes religiosos catélicos me fizeram
perceber que ha uma correlacdo de forgas entre as igrejas no espacgo que é laico e administrado
pelo Estado, o presidio. Pelos relatos e queixas, depreende-se que 0s agentes do Estado tendem
a favorecer ou inibir o acompanhamento religioso feito nos presidios embora esse
acompanhamento é um direito legal dos internos garantido pela lei federal 9.982/2000, que
dispde sobre a prestacédo de assisténcia religiosa em estabelecimentos penais. Por outro lado, e
ao mesmo tempo, os préprios agentes catdlicos parecem preferir assistir 0s grupos que ja sdo
assistidos pelos evangélicos, pois sdo mais “pacificos”, corroborando com a ideia de pacificagéo
na cadeia através da assisténcia religiosa de grupos pentecostais e neopentecostais.

O numero de relatos de agentes religiosos cat6licos que tém sua entrada dificultada nos
presidios, que percebem restricdes aos catolicos e livre acesso aos agentes evangélicos é tdo
recorrente no Brasil inteiro que a Pastoral Carceraria Nacional langcou o documento Assisténcia
Religiosa no Carcere: Relatorio sobre Restricdes ao Trabalho da Pastoral Carceraria em 2018,
denunciando essas situa¢es. Assinam o documento os coordenadores nacionais da Pastoral
Carceréria e, como responsavel pela pesquisa, 0 assessor juridico Paulo Cesar Malvezzi Filho.
O material aponta episodios, tais como:

“impor as/ aos agentes pastorais longo tempo de espera até a liberagéo da entrada na
unidade prisional; com o pretexto da garantia da seguranca, impede-se
corriqueiramente a visita pastoral: “Por causa da seguranga de vocés, ndo esta
permitida a vossa entrada!”; argumenta-se que ndo ha funcionarios
suficientes; impede-se 0 acesso de agentes pastorais as celas e as alas disciplinares
e/ou selecionam-se as pessoas presas que participardo das atividades pastorais; exige-

17 A vivéncia comunitaria é algo marcante para catélicos. Portanto, conhecer a que igreja a pessoa pertence é
importante, pois faz parte da identidade religiosa e das experiéncias coletivas vivenciadas pelo membro.
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se que agentes pastorais sejam submetidos a ilegal e degradante revista vexatoria.”
(Relatdrio Sobre RestrigBes ao Trabalho da Pastoral Carceréria, 2018. p. 28).

Apos ter participado de encontros formativos promovidos pela Pastoral Carceréria, um
encontro promovido na Secretaria de Estado de Administracdo Penitenciaria do Rio de Janeiro
(SEAP) em 2018, para receber orientacGes das assistentes sociais sobre a acdo de agentes
religiosos em presidios, aberto a todos os agentes religiosos cadastrados a atuarem nos presidios
do Rio de Janeiro; duas assembleias estaduais de agentes religiosos (em junho de 2018 e de
2019), duas formagdes voltadas a coordenacdo e que fui convidada (2019) uma delas aconteceu
na Mitra Diocesana de Duque de Caxias e outra no Centro de Direitos Humanos Dom Adriano
Hipdlito em Nova lguacu, fui compreendendo a dinamica da acdo religiosa nos presidios.

Ressalto, contudo, que antes de adentrar o Instituto Penal Oscar Stevenson e sem ter
experiéncia alguma sobre visita a presidios, estive em uma reunido com o subsecretario Gilson
Nogueira, em seu gabinete na secretaria de Seguranca, no prédio das secretarias de Estado, na
Central do Brasil, a convite de Padre Bernardo. E |a pude ouvi as reclamacdes apresentadas
pelo coordenador da Pastoral Carceréria, padre Roberto Magalh&es ao subsecretério.

Fomos ao 7° andar da Secretaria de Seguranca e esperamos por cerca de uma hora para
sermos atendidos, mesmo tendo horario agendado. Finalmente chegou o Sr. Gilson Nogueira,
entdo subsecretario adjunto de tratamento penitenciario, atualmente aposentado. Um senhor de
fala rapida e convincente. Ele chegou com uma lista nas m&os com vérias paginas. Disse ter
fechado parcerias com empresas para ofertar mais trabalhos aos presos e presas.

No gabinete havia um quadro enorme com um cavaleiro medieval e a seguinte passagem
biblica:

Portanto, tomai toda a armadura de Deus, para que possais resistir no dia mau e,
havendo feito tudo, ficar firmes. Estais, pois, firmes tendo cingidos o0s vossos lombos
com a verdade, e vestida a couraga da justica, e calcados 0s pés na preparagdo do
evangelho da paz, tomando sobretudo o escudo da fé, com o qual podereis apagar
todos os dardos inflamados do maligno. Tomai também o capacete da salvacdo e a
espada do Espirito, que é a Palavra de Deus (Efésios 6:13-17).

O entdo subsecretario era membro da Igreja Assembleia de Deus. A pauta desta reunido
era a dificuldade que agentes religiosos da Igreja Catdlica encontram de adentrar os presidios e
levarem simbolos religiosos e, em contrapartida, como as igrejas evangelicas séo acolhidas, em
especial a IURD. Outro ponto de pauta era o uso de espagos de oracdo nos presidios quando o

mesmo era construido pela IURD.
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O subsecretério mostrou-se sensivel as demandas da Pastoral Carceréria, editando uma
resolucdo que permitia ao padre ter uma carteirinha especial que desse acesso a todas as
unidades prisionais, assim como qualquer lider religioso. E acolheu o documento de propostas
da Pastoral, entre as proposicdes havia por exemplo o pedido para que a SEAP fizesse o curso
de formacdao de agentes religiosos semestralmente, ao invés de anualmente. Sr. Gilson disse, de
maneira descontraida, que estava sendo acusado pelos agentes evangélicos de “defender a Igreja
Catolica”, pelo fato de nos receber em seu gabinete e acolher propostas. Essa resolugdo néo foi
aprovada na SEAP ainda e até fevereiro de 2020 néo se ventila po-la em prética.

Dificuldade ainda maior é encontrada por religides de matrizes africanas. Pe. Roberto
Magalhdes na reunido com o subsecretario chegou a sinalizar a dificuldade sofrida por uma

agente religiosa do candomblé.

Flavia Pinto, m&e de Santo da Casa do Perddo, do Estado do Rio de Janeiro, relata em
seu depoimento as dificuldades encontradas por ela para prestar a assisténcia aos
internos do sistema prisional, primeiramente no aspecto financeiro, pois as religides
de matriz africana ndo tém um 6rgéo gestor, faltando recursos para financiar as visitas
ao presidio. Ela teve dificuldade em conseguir autorizacdo do DESIPE do Rio de
Janeiro para realizar as reunies e somente quando o caso foi parar na midia é que ela
foi autorizada, porém em contrapartida o DESIPE a proibiu de utilizar o atabaque e o
adja (sineta de metal) afirmando que tais instrumentos poderiam ser “nocivos”. Houve
também a dificuldade provocada por embates com evangélicos, que tentavam
dificultar que a mée de santo transmitisse a mensagem aos seus adeptos (MARQUES
E GONCALVES, 2015, p. 6).

Ainda que a Igreja Catolica seja minoria no presidio em relacdo aos evangélicos, existem
outras minorias religiosas. N&o irei tratar desta tematica, mas faco o registro.

Logo depois de ter participado da assembleia e da reunido com o subsecretario, houve
uma formacdo na SEAP em 14 de setembro de 2018. Esta formag&o era obrigatoria para agentes
religiosos. As assistentes sociais que conduzem explicam o que ndo pode ser feito no presidio,
objetos que ndo podem entrar, ndo se pode levar bilhete de recado dos presos e presas.

Nessa formacéo, a presenca de evangeélicos era minima e o grupo religioso que tinha o
maior nimero de participantes era o da Igreja Catdlica.

As assistentes sociais da SEAP conduzem a formacdo e também confeccionavam as
carteiras. Assim, neste mesmo dia, apresentei 0s documentos exigidos para confeccionar a
carteirinha de agente religioso. Atualmente o procedimento é feito pelo Detran apds
agendamento pela internet. Nesta formagdo estavam pesquisadoras do ISER e os agentes
religiosos j& cadastrados e os postulantes. Ouvi do Pe. Bernardo que os evangélicos nédo

costumam participar dessas formag6es, nem das reunides convocadas pela SEAP.
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Nos dias 26, 27 e 28 de julho de 2019 houve a assembleia em Arrozal — RJ, numa casa
de retiros. Esta foi a segunda formagéo com todos os agentes catdlicos do RJ de que participei,
lembrando que é uma formacao religiosa anual. O tema dessa formacao era privatizacdo dos
presidios. Quem propds o tema fui eu, numa reunido anterior com coordenadores, 0 bispo e 0
padre coordenador no Rio de Janeiro e foi aprovado por todos. Irmé& Petra, coordenadora
nacional da PCR, que mora em Goiés, veio ao Rio de Janeiro para orientar esse tema para a
assembleia.

O lema da Pastoral Carceréria é: “estive preso e me visitaste”. E uma alusio ao texto
biblico em que Jesus diz que o que for feito a um presidiario ou qualquer pessoa em situacéo

de vulnerabilidade, se tera feito ao proprio Jesus.

Fotografia 1 - Crucifixo com dizeres. Imagem que esteve na capela durante a
Assembleia da PCR em Arrozal (2019)

Fonte: LIMA, 2019.
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Fotografia 2 - Missa na sala de encontros

Legenda: Eu estou cantando o salmo. Atras estdo os padres, o crucifixo da imagem 1 e dizeres pendurados,
tais como: por um mundo sem carceres. Imagem da camera de celular do Pe. Bernardo.
Fonte: COLGAN, 2019.

Ir. Petra, coordenadora nacional da PCR, afirmou que o objetivo da pastoral ¢ “um
mundo sem carceres!”, e que, portanto, a atividade pastoral nos presidios ndo é o fim, mas o
meio para a concretizacao deste objetivo. Lembrei-me da leitura de Angela Davis “Are Prisons
Obsolete? ”(2003),da qual eu tenho muitos pontos de divergéncia. Embora nitidamente é
preciso uma responsabilizagéo social e a construgdo de mecanismos de inclusdo para a reducéo
do crime, penso na responsabilizacdo individual também, mas com dignidade.

No local do encontro, foi construido um espaco de oracdo com livros publicados pela
PCR. E eles tinham como temética a busca de uma sociedade sem cérceres e sem tortura, além

de cartazes e fotos de familiares de presidiarias e presidiarios.
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Fotografia 3 - Cartazes usados na sala de encontros durante a Assembleia da PCR

S— . :
ORAGRO
AGRO o |

Evangelizagao
4

promogao da dignidade humana

por meio da
da Igreja nos carceres

AN"PI“S"]HM. P
"0 M""nn o ANZ4 através das equipes de pastoral

na busca de

'
m mundo sem carceres

CONTEMPORANEO:

UMESTUDOSOBRE
EXPERIENCIAS DE REDUGAO
DA POPULAGAO CARCERARIA

EM OUTRAS NACOES
: PASTO RAL
CARCERARIA

“f stive preso € vieste me visitar”

A

Filtros

=
e Ta%-;aéggﬁeﬂ

- PASTORAL
@ AR CERARIA

Fonte: LIMA, 2019.
Eu ndo consegui imaginar um mundo sem cadeia, nem lendo Angela Davis e nem

ouvindo Irma Petra, bem que a prépria autora discorre sobre a dificuldade de imaginarmos um

mundo sem prisfes na modernidade capitalista.
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A maioria dos agentes religiosos com quem conversei acreditam na viabilidade do fim
das prisdes e na educagédo e no trabalho como mecanismos de ressocializagdo. Sobre essa
questdo, vou comentar mais adiante nessa dissertacdo que as mulheres encarceradas falam em
“cumprir”, cumprirem a pena no presidio lhes parece “justo”. Em momento algum falam na
inexisténcia de presidios, mas na necessidade de se ter um “cumprimento” sem violéncia e com
condiges dignas.

Ir. Petra, entdo, formou grupos e nos perguntou o que era tortura e quais eram as torturas
que viamos nos presidios que acompanhavamos. Os presentes relataram desde agressdes fisicas,
até “comida azeda”, falta de atendimento médico, privagdo de conhecimento sobre o andamento
do processo, entre outras situacdes que sdo recorrentes no presidio.

Essas formacdes me fizeram perceber que, de maneira mais geral, a preocupacdo era
com a formacdo de agentes religiosos atentos as demandas materiais dos presos e presas,
ouvintes respeitosos e defensores dos Direitos Humanos mais essenciais dos presos e presas,
como o de ndo serem torturados e torturadas. No entanto, através de minha experiéncia no
presidio eu percebi que o sistema costumava impedir que esses intentos fossem concretizados,

0 que vou relatar no capitulo segundo.

Fotografia 4 - Espaco orante

Legenda: Fotos de familiares de presidiarias e presidiarios e de agentes religiosos. Livros e ora¢fes. Assembleia
PCR 2019. Fernanda Azevedo.
Fonte: LIMA, 2019.
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E importante relatar que em 2006, a PCR junto com outras organizagdes compdem a
primeira formacdo do Comité Nacional de Prevencdo e Combate & Tortura. Em 2013 apresenta
a presidenta Dilma a Agenda Nacional de Desencarceramento, elaborado pela Pastoral

Carceraria do Brasil.

1.6 Entre os agentes catdlicos: dificuldades e entraves no ingresso aos presidios

No grupo de WhatsApp?¢, composto por coordenadores da Pastoral Carceraria, grupo de
que faco parte, ha relatos de agentes religiosos em Volta Redonda que ndo podem entrar com
tercos no presidio, mesmo sendo o terco de plastico e um objeto autorizado, visto que nao
oferece risco de ser usado como arma branca dentro do presidio. Agentes catolicos afirmam
que isso se da pelo fato dos agentes penitenciarios serem evangélicos. Também hé relatos de
agentes responsaveis pela assisténcia religiosa na Cadeia Publica de Bulhdes. La ha uma igreja
construida pela IURD dentro do presidio, e que embora seja um espaco comum, nela ha uma
ala denominada evangélica onde a igreja catolica € impedida de acessar.

No presidio Evaristo de Moraes o padre foi impedido de entrar para celebrar a missa,
pois levava um pouco de vinho para o ritual de transubstanciacdo. Formalmente, qualquer
bebida alcodlica é impedida de entrar no presidio, mas esse acesso € flexibilizado quando é
compreendido como um elemento religioso importante. Essa liberacdo pode ser feita pela
diretoria do presidio. A secretaria da Pastoral Carceréaria, Janaina, elabora um oficio solicitando
previamente a entrada do simbolo religioso. Segundo Pe. Bernardo, numa conversa informal,
ela disse que da “alta ciipula” da SEAP nao sente nenhum tipo de inibigdo ou cerceamento aos
agentes catolicos, que a dificuldade € percebida no presidio com a direcdo e os funcionarios.

Ainda no grupo de WhatsApp, um agente, que identifico como Marlon, relatou ter sido
impedido de entrar no presidio Evaristo de Moraes por usar sandalia masculina. N&o ha nenhum
protocolo que impeca formalmente a entrada por usar sandélia.

Outro fendmeno crescente é a separacdo de celas exclusivas para evangeélicos. Esta

divisdo fere a Lei de Execucéo Penal, que determina separacdo de detentos em celas por tipos

18 Este recurso digital também foi usado como fonte de dados para esta pesquisa. Reconhecendo que é uma
plataforma de interacdo social contemporanea importante e utilizada como método por outros pesquisadores na
area de ciéncias sociais. Sobre o uso deste equipamento e suas implica¢fes nas pesquisas antropolégicas, ver:
A etnografia digital e os fundamentos da Antropologia para estudos em redes on-line. Claudia Pereira Ferraz
(2019). Disponivel em: https://doi.org/10.23925/v12n35_artigo3
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de delito cometido. Isso pode ser visto por dois prismas, por um lado é possivel analisar como
positivo, visto que a populagdo privada de liberdade que fica nessas celas foge de briga,
conforme dissertacdo de Edigar Amorim (1997), pois os mesmos teriam uma forma de interagédo
“sui generis”, estabelecendo uma relacdo “neutra” com funcionarios € com presos que
pertencem a facgBes diferentes. Sob a perspectiva catdlica, incorre em favoritismo aos
evangélicos, por ser tratar do tnico grupo religioso contemplado por esse “direito”.

Conforme a pesquisa “Assisténcia religiosa em prises do Rio de Janeiro: um estudo a
partir da perspectiva de servidores publicos, presos e agentes” (ISER, 2019), a SEAP aprovou
100 instituicGes religiosas para dar assisténcia espiritual nos presidios fluminenses. Do total, 81
sdo igrejas evangélicas. No site da SEAP, visitado a ultima vez em 28 de abril de 2020, havia
121 instituicdes religiosas cadastradas para a assisténcia religiosa nos presidios do Rio de
Janeiro. Sdo 36 Assembleias de Deus pentecostais e renovadas, neopentecostais. Também 15
sd0 neopentecostais de varios segmentos distintos, com nomes renovados; além da Universal
do Reino de Deus. Contei 97 instituicdes evangélicas. Destas, 67 sdo pentecostais e
neopentecostais.

Vale ressaltar que a presenca das igrejas pentecostais e neopentecostais sdo marcantes
no sistema carcerario do Rio de Janeiro. O nimero de igrejas cadastradas é muito alto e a visita
dos agentes religiosos € diaria nos presidios. E, embora a Universal do Reino de Deus sé tenha
um cadastro, 0 nimero de membros é muito significativo e presente diariamente nos sistemas
carcerdrios e socioeducativos.

Isso contradiz a fala do coordenador Roberto Magalhdes, que atribuia a pouca presenca
catdlica no carcere ao fato de o credenciamento ser realizado a partir do CNPJ, tendo as Igrejas
Evangélicas, cada uma o seu registro, enquanto a Igreja Catolica possui o registro de pessoa
juridica por dioceses (0 que comporta um conjunto de igrejas de uma mesma regido).

N&o sdo as igrejas evangélicas historicas da Reforma das quais trato neste trabalho, pois
ficou claro para mim, ao longo da pesquisa e por meio das entrevistas as liderancas catolicas,
que a dificuldade encontrada por catolicos no sistema carcerario € com grupos pentecostais e
neopentecostais, em especial a IURD e ndo com 0s grupos protestantes histéricos ou
kardecistas, que estdo presentes no Oscar Stevenson, e sdo solidarios com relacdo as religides
de matriz africana. Conforme apontei, em reunido com Gilson Nogueira, padre Roberto disse
que deveriam garantir espaco para a senhora agente religiosa do candomble.

O que aparece nos relatos, tanto nos grupos virtuais quanto nos encontros formativos,
é a percepcao dos agentes de que ha uma facilitacdo no acesso desses grupos nos presidios, por

sua politica proselitista, que busca a conversao dos presos e presas e a pacificacdo do presidio,
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uma politica agradavel aos agentes carcerarios. Enquanto a proposta da Igreja Catdlica é estar
entre presidiarios e presidiarias ouvindo, fazendo oragdes, mas também fazer monitoramento
do presidio e denuncia de torturas, além da assisténcia juridica oferecida por agentes religiosos
advogados e assisténcia médica com o Projeto Amor que Cura.

E importante dizer que a Igreja Catdlica conta com um membro no Conselho
Penitenciario do Rio de Janeiro, o padre Roberto Conceicao, ja citado. Esse conselho é formado
por 18 membros juristas, 2 psiclogas, 2 profissionais da saide e 5 membros da sociedade civil,
e é responsavel pela fiscalizacdo dos presidios e por buscar junto aos 6rgéos publicos melhorias
para a populagéo encarcerada.

Portanto, o crescimento do pentecostalismo e neopentecostalismo ganham espago nos
presidios com uma politica de acdo diferente da adotada pela Igreja Catolica e pelas Igrejas
Protestantes historicas. O proselitismo, a pacificacdo dos presos e presas, a a¢ao intimista e
também assistencialista desses grupos sdo melhores recebidos no sistema prisional. Presenga
para fins de conversdo que néo interfere no sistema prisional e em sua administragéo, conforme

veremos melhor no capitulo I11.

1.7  Quando evangélicos sdo minoria: a visdo de uma pastora Metodista

Como ja apontado, os evangélicos da Reforma também sdo minorias nos presidios, que
contam com maioria pentecostal e neopentecostal, cuja presenca nos presidios tem por objetivo
a conversao religiosa da populacéo encarcerada e uma acao pacificadora e intimista na cadeia.

Encontrei-me com pastora Kaka, Maria do Carmo Lima, negra, brasileira, tem 25 anos
dedicados a visitar adolescentes em conflito com a lei que cumprem medida socioeducativa no
Centro de Atendimento Intensivo (CAI) em Belford Roxo, na Baixada Fluminense, tendo ja
atuado no Centro de Recursos Integrados de Atendimento ao Adolescente (CRIAAD) em
Duque de Caxias, também na Baixada Fluminense.

Pastora Kaka, como é conhecida, ganhou a medalha Tiradentes na Assembleia
Legislativa do Rio de Janeiro (ALERJ) pelos anos dedicados aos adolescentes em conflito com
a lei e por seu trabalho de exceléncia, na promocao dos Direitos Humanos dos internos.

A pastora foi durante muitos anos membro da igreja Metodista do Brasil e em 2019

comecou a integrar a Igreja Metodista Episcopal Africana. Ela disse que teve que sair porque
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com a mudanca de bispo, ndo teve mais apoio financeiro e episcopal para continuar suas
atividades nas unidades de socioeducacao.

Pastora Kaka conhece pastores que atuam no presidio e, durante seu trabalho no
DEGASE, conheceu o pastor Marcos Pereira, que deu inicio as atividades dos neopentecostais
nos presidios cariocas. O pastor Marcos também fazia assisténcia religiosa no Centro de
Atendimento Intensivo (CAIl). Ela me falou sobre o papel da Igreja Evangélica nas unidades

socioeducativas e nos presidios e sobre a performance do pastor Marcos no CAL:

Nosso papel 14 é fazer controle social e levar o evangelho de Jesus. O evangelho de
Jesus, que se preocupa com a vida das pessoas, a dignidade deles.” E, sobre o
crescimento do pentecostalismo e neopentecostalismo entre 0s presos e presas, ela
diz: “os meninos (adolescentes em conflito com a lei) em sua maioria vém de familias
neopentecostais, eles saem do socioeducativo e vao pro presidio, né?! Quem cresce
mais é a Universal. Sabe, tem muita coisa oculta, que a gente ndo vé direito. Eu
conheci o pastor Marcos (Pereira), ele ia la& no CAIl Baixada (unidade de
socioeducacdo em Belford Roxo). L4 a maioria dos meninos é do ADA, hoje chamado
terceiro comando, porque se uniu com o PCC e ele s6 mandava descer os do Comando
Vermelho, sé eles. Por qué, sabe!? A gente sabe, eles tm um acordo com o tréfico.
Eu via o teatro dele (pastor Marcos) segurando a cabega dos meninos, jogando no
chéo, gritando. Isso nédo é o evangelho de Jesus!

A pastora ressalta que o papel das Igrejas nos presidios é evangelizar e fazer controle
social. Sua perspectiva € bastante similar a que é apresentada pela Igreja Catdlica, por meio da
fé e da religido, uma acdo na defesa dos direitos da populacdo encarcerada. A pastora fala sobre
a presenca do pastor Marcos Pereira no sistema carcerario e socioeducativo, como fazia selecdo
para o0 atendimento dos privados de liberdade e sua performance no momento de oragéo. E
nomeia como “‘teatral”.

Para além disso, aponta um possivel acordo entre o trafico e o pastor Marcos. Ele foi
acusado de envolvimento com o trafico pela justica. Esse acordo foi para beneficiar a eleicdo
de Anthony Garotinho ao governo do Estado do Rio de Janeiro, em 2010, e também para entrar
nas favelas e resgatar pessoas envolvidas com o trafico, da morte, num acordo prévio, para
demonstrar autoridade religiosa e conseguir novos adeptos a sua igreja. Esses neoconvertidos
doavam o dinheiro conseguido no trafico para a lgreja Assembleia de Deus dos Ultimos Dias.

A percepcdo da presenca religiosa como um orgéo civil de controle, para alem da
evangelizacdo, supervisiona a acdo do Estado nos presidios, 0 que acaba gerando certo
incobmodo. Por ndo ser somente uma agdo religiosa, 0 que certamente é, mas por ser também
uma acdo civil para a garantia minima da dignidade no cumprimento da pena.

Os protestantes “historicos” sao minoria em relagdo aos (neo)pentecostais. E existe um

conflito em relagdo a percepcdo do papel da assisténcia religiosa no sistema prisional e
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socioeducativo. Mais uma vez a linguagem religiosa é preponderante se comparada a secular.
Enquanto a pastora ressalta o carater social da presenca religiosa, (neo)pentecostais reforcam o
viés espiritual. E, assim como catodlicos, protestantes “da Reforma” se posicionam como

minoria nessa correlacao de forgas.
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2 DA FORMACAO A PRATICA NO INSTITUTO PENAL

Neste capitulo descrevo a minha entrada no Instituto Penal Oscar Stevenson. As
expectativas e objetivos apresentados nas formag6es da Pastoral Carceréria ndo alcangam sua
efetivacdo dentro do presidio na acdo dos agentes religiosos catdlicos. Se no capitulo | vimos
que as liderancas da Pastoral sdo intelectualizadas e promovem formacdes voltadas a garantia
dos Direitos Humanos, no capitulo 11 veremos que os agentes leigos ndo possuem 0 mesmo
nivel de escolaridade e ndo colocam em prética as orienta¢fes dos lideres. Por outro lado, os
agentes carcerarios também esperam uma postura disciplinadora da Igreja Catélica, bem como

dos evangélicos.

2.1 Conhecendo o Instituto Penal Feminino Oscar Stevenson

O Instituto Penal Oscar Stevenson esté localizado em Benfica, Zona Norte do Rio de
Janeiro. O presidio fica ao lado da favela do Arard ou Vila Arar, dominada pelo Comando
Vermelho (C.V). O Oscar Stevenson tem capacidade para 392 presas e abrigava 349 detentas®.
Embora esse nimero comporte a capacidade do local, as celas estdo lotadas e as internas
dormem no chdo. Segundo o que as detentas com as quais tive contato relatam, ndo ha beliches
para todas. Esta unidade é o Ultimo passo para a liberdade das presas, € uma unidade de regime
semi-aberto. Portanto, as mulheres antes de ingressarem no Oscar Steveson, ja passaram por

outras unidades prisionais.

19 Este dado foi coletado no primeiro semestre de 2019. Dado fornecido pela diretora-geral Georgete. Este
numero néo é regular.
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Figura 1 - Localizagdo do Instituo Penal Oscar Stevenson em Benfica
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Fonte: Google Maps.

Segundo relatério de visitas do Mecanismo Estadual de Prevengdo e Combate a Tortura
do Rio de Janeiro, 6rgdo vinculado a Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro (Alerj) em 2016,
denominado Mulheres, Meninas e Privacao de Liberdade, a unidade ndo oferece condicdes de
higiene e nem para a ressocializagdo das presas, além do uso agressivo e desmedido de
“medidas disciplinares”® e de agressdes fisicas impetradas por agentes carcerarios homens.

Conforme aponta o relatorio:

A prética institucional implementada ali apenas reforca os estigmas pelos quais
passam as mulheres privadas de liberdade de maneira geral. (...) A direcdo abusa de
medidas disciplinares que provocam até mesmo a perda de emprego e, ainda, verifica-
se que presas em regime aberto possuem uma rotina incompativel com a etapa de
cumprimento da pena em que se encontram. Com relagdo a estrutura, € precario o
fornecimento de agua para as presas, que ndo podem atender seus cuidados de satde
e higiene a contento, expondo-se ao risco de contrair doengas e, ndo raro, passando
sede. Muitas presas se veem obrigadas a sair para o trabalho extramuros sem tomar
banho e, devido ao tempo exiguo para retornar a unidade, tampouco conseguem tomar
banho no local de trabalho. Ainda com relagdo & higiene do local, o MEPCT/RJ
encontrou a galeria da unidade com muitas baratas. A superlotacdo das celas da
unidade tem mantido as mulheres presas em permanente situagcdo degradante, sendo
obrigadas ao convivio em um espaco apertado, sujo, com baratas e sem &gua
suficiente, além de uma rotina ociosa e de risco.

20 Medida disciplinar é aplicada para a presa que ofende alguma ou algum agente penitenciério, ou se atrasa na
chegada ou retorno do trabalho e pode ser aplicada segundo a interpretacéo das e dos agentes penitenciarios em
outras situa¢des. Para um aprofundamento do tema: relatorio da Alerj de 2016 “Mulheres, Meninas e Privagdo
de Liberdade no Rio de Janeiro”, encontrado no link: http://piaui.folha.uol.com.br/lupa/wp-
content/uploads/2016/03/Mulheres-Meninas-e-Priva%C3%A7%C3%A30-de-Liberdade-no-Rio-de-Janeiro-
010316.pdf


http://piaui.folha.uol.com.br/lupa/wp-content/uploads/2016/03/Mulheres-Meninas-e-Priva%C3%A7%C3%A3o-de-Liberdade-no-Rio-de-Janeiro-010316.pdf
http://piaui.folha.uol.com.br/lupa/wp-content/uploads/2016/03/Mulheres-Meninas-e-Priva%C3%A7%C3%A3o-de-Liberdade-no-Rio-de-Janeiro-010316.pdf
http://piaui.folha.uol.com.br/lupa/wp-content/uploads/2016/03/Mulheres-Meninas-e-Priva%C3%A7%C3%A3o-de-Liberdade-no-Rio-de-Janeiro-010316.pdf
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O uso da violéncia contra as presas se configura como uma préatica rotineira por parte
dos agentes do Estado. Foram muitos os relatos de tapas na cara, que seriam infligidos
por agentes de seguranca do sexo masculino presentes na unidade” (ALERJ, 2016. p.
58).

Este é um retrato da instituicdo oferecido por uma comissdo da Alerj, o que nos d& um
panorama técnico do local. Em 2016, ano de publicacdo do relatério, havia 314 mulheres
encarceradas, um nimero menor que o de 2019%. Tive minha primeira impressao do Instituto
Penal Oscar Stevenson, ainda pelo telefone, no dia 10 de fevereiro de 2019, combinando com
Dona Maria Célia, agente religiosa catolica, minha ida ao presidio.

Fui orientada por Dona Maria Célia a ir de sapato fechado, por conta da sujeira. Ela foi
a minha principal interlocutora no que se refere ao acesso ao presidio. Uma senhora que dedica
22 anos de sua vida a Pastoral Carceraria. E amavel, maternal e a0 mesmo tempo rigida,
conservadora no que se refere aos dogmas e ritos da Igreja Catolica. Aquele era 0 nosso primeiro
contato: no domingo, dia 10 de fevereiro, as 23h, ela me ligou. Pediu-me também que prendesse
o0 cabelo, por causa de piolho. Posteriormente, entendi que era um gesto de protecdo da parte
dela. Combinamos, entdo, que na quarta-feira seguinte, dia 13 de fevereiro de 2019, eu me
encontraria com ela na praca, que fica bem proximo ao presidio. De la seguiriamos juntas para
a assisténcia religiosa. Eu ndo havia adquirido ainda a camisa azul com a imagem de algum
santo e por isso, remarquei para dia 20 de fevereiro.

Conforme elucidado no capitulo anterior, eram sete instituicdes religiosas cadastradas
para fazer assisténcia religiosa nesta unidade prisional, sendo cinco de denominacéo evangélica,
uma catolica e uma espirita kardecista; todas devem ter CNPJ para ter o direito ao cadastro.
Esse numero pode ter mudado a partir da migracdo dos detentos do presidio José Frederico
Marques, unidade masculina que abrigou politicos famosos presos na Operacéao Lava Jato, para
o Instituto Penal Oscar Stevenson#, ap6s o incéndio ocorrido em janeiro de 2020, que destruiu
grande parte da estrutura do José Frederico Marques, situado ao lado do instituto penal em
questdo. Os presos ocuparam o entdo presidio feminino e as mulheres foram transferidas para
unidades em Niteroi.

Dia 20 de fevereiro, cheguei antes, eram 8:20 ainda e o combinado era 9h. Olhei a praca,
atravessei a rua e fiquei num bar em frente ao Instituto Penal Oscar Stevenson. L& havia algumas

mulheres que usavam as mesas disponiveis para ensacar frutas em sacos transparentes.

21 Dados do Relatdrio tematico da Alerj: Mulheres, Meninas e Privacdo de Liberdade (2016).
2https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2020/01/29/incendio-atinge-presidio-em-benfica-na-zona-norte-

do-rio.ghtml


https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2020/01/29/incendio-atinge-presidio-em-benfica-na-zona-norte-do-rio.ghtml
https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2020/01/29/incendio-atinge-presidio-em-benfica-na-zona-norte-do-rio.ghtml
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Cortaram também sabonetes ao meio e o cabo da escova de dentes. A cada quinze dias tinha a
chamada “custoédia”, que permitia que familiares levassem alimentos e materiais de higiene
pessoal para as detentas. Esse aviso fica afixado no portdo de entrada do presidio.

No bar, eram aproximadamente vinte mulheres, ndo havia homens. Lembrando que séo
349 internas. As mulheres privadas de liberdade s&o bem pouco visitadas, diferente dos
presidiarios®. Vale ressaltar que a Lei de Execug¢des Penais que garantiu visita intima aos presos
é de 1984, enquanto a visita intima garantida as mulheres presas teve vigéncia a partir de 2001
(Lei de Execucdo Penal Projeto de lei n.° 5.075 de 2001).

Pontualmente, chegou D. Maria Célia, ali a conheci. Uma senhora negra, um pouco
acima do peso, com certa dificuldade para andar por dores no joelho. E por conta desta
limitacdo, faziamos a assisténcia religiosa apenas no primeiro andar. Avisou-me que nao
deviamos esperar ali, pois era o lugar onde ficavam os familiares das presas. E que poderiamos
ser “confundidas”. E, o tratamento dado aos familiares ¢ bastante hostil, segundo ela. Entramos
no presidio por outra porta, inclusive, e ndo passamos por revista intima e nenhum tipo de

revista, a ndo ser por um portal de deteccéo de metais parecido com o de aeroportos.

Figura 2 - Portdo de Entrada do Instituto Penal Oscar Stevenson
F
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ESCM STEVENSON

. Fonte: Imagem disponivel retirada da internet?*
Este é 0 portdo por onde entram os carros dos funcionarios do presidio. Nele esta pintado
o dizer: “Ressocializar para o futuro conquistar”, para o proposito da ressocializagdo das presas.

Esses dizeres aparentam a busca de algo legitimado socialmente.

23 Informag&o obtida em reportagem com pesquisas sobre visitas em presidios femininos e masculinos pode ser
encontrada em:https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/condenadas-visitas-sao-raras-em-penitenciarias-
femininas-aponta-pesquisa-da-ufmg.ghtml
Zhttps://secretariaexecutivadeacaosocial.wordpress.com/2015/10/02/doacoes-de-natal-foram-realizadas-pela-
pastoral-carceraria-em-dezembro-2012-no-instituto-penal-oscar-stevenson/


https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/condenadas-visitas-sao-raras-em-penitenciarias-femininas-aponta-pesquisa-da-ufmg.ghtml
https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/condenadas-visitas-sao-raras-em-penitenciarias-femininas-aponta-pesquisa-da-ufmg.ghtml
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Portanto, “a finalidade oficialmente confessada” pelo presidio feminino € a reinsercdo
da presa na sociedade, entendendo o presidio como um lugar de liminaridade em que as
presidiarias sdo preparadas para serem “sociaveis” novamente. O termo ressocializagdo ¢ usado
tecnicamente entre os funcionarios do presidio, apontando como ideal da instituicdo fornecer
possibilidade para que a mulher encarcerada ndo volte a cometer crimes quando obtiver sua
liberdade. Embora a inclusdo social seja o desejo manifesto extramuros, a nogdo moral
reforcada no internamente é semelhante ao que foi analisado por Durkheim (2014), pois ao
mesmo tempo que a pena na sociedade complexa alcanca efeitos de maior consciéncia, existe
uma busca social de se vingar do criminoso.

Este objetivo esta exposto no portdo de entrada, mas também em plaquinhas colocadas
em frente a sala da Dire¢éo do presidio, no interior do Oscar Stevenson, ainda no térreo. Dizeres
como “Amor”, “Paz”, “F¢”, “Boas Vindas!” ¢ “A felicidade s6 depende de vocé€”, em
plaquinhas coloridas e que enfeitavam a parede, trazendo a responsabilizacdo individual pelo
futuro e pela possibilidade de ser feliz; além de desejar boas vindas a um lugar que ninguém
gostaria de estar, 0 que soa mais como sarcasmo que como palavras motivacionais. Palavras

estas que também fazem parte do repertorio dos grupos religiosos que assistem as presas.

Quase sempre, muitas instituicdes totais parecem funcionar apenas como depdsitos de
internados, mas, como ja foi antes sugerido, usualmente se apresentam ao publico
como organizagdes racionais, conscientemente planejadas como maquinas eficientes
para atingir determinadas finalidades oficialmente confessadas e aprovadas
(GOFFMAN, 1974, p. 69).

Como afirma Amorim (1997), o conceito de instituicdo total se aplica parcialmente ao
presidio, pois existem outras maneiras de sociabilidade que fogem as rigidas relacdes descritas
por Goffman. Entre elas, aponto a assisténcia religiosa, pois nela ha espaco para “interrupgdes”
no sistema, ainda que “interrupg¢des controladas”, elas existem, como ficara claro no relato da
primeira assisténcia religiosa que acompanhei. Além da possibilidade de trabalhar dentro ou
fora do presidio, ainda que a minoria gozasse desse direito.

Na portaria do presidio ficam os agentes homens, eles abrem o portdo, apds a
identificacdo que fazemos ainda do lado de fora. Entramos e deixamos na portaria todos 0s
nossos pertences, depois passamos pelo detector de metais. Apresentamos o documento de

identidade e a carteirinha de agente religioso.
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Figura 3 - Planta do Oscar Stevenson a partir do que vi e acessei®
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Fonte: SKullesco, Jinior

Apds entrarmos e entregarmos nossas carteirinha e identidade na portaria, assinamos a
entrada, passamos pelo detector de metais e deixamos la a nossa bolsa com pertences. Nao
podemos entrar com nenhum aparelho eletrénico ou qualquer coisa de metal. Dona Maria Célia
me aconselhou a sempre colocar meu dinheiro no bolso para entrar com ele. Depois de ter
passado pelo detector e ela também, entramos. No meu primeiro dia a ingressar no Instituto,
um agente disse a D. Maria Célia, em voz alta, que pessoas novas se assustam muito facil no
presidio e me olhou com certo ar de deboche.

A compreenséo de que somos interlocutores e que, portanto, somos parte numa relagdo
em gue somos Vistos e vemos, esta consolidada no campo antropoldgico. Nessa perspectiva, 0
corpo de quem pesquisa facilita ou dificulta o acesso ao campo, como narra Copque (2015) ao
contar o percurso de sua entrada para pesquisa no complexo de Gericind/Bangu. A discussao
sobre o corpo na antropologia perpassa muitos autores, tais como Marcel Mauss (2003); Geertz
(2005); Le Breton (2016). Desta maneira, o corpo torna-se a primeira credencial de quem
pesquisa. Ele e seus tracos fenotipicos e culturais sdo ja um texto a ser interpretado pelo
interlocutor no fazer antropoldgico.

Lembrei-me, em campo, de Geertz (2008), que quando buscou entender simbolicamente

e etnografar a briga de galos que acontecia numa aldeia balinesa, parecia ser ignorado, mas que

25 Esta planta foi desenhada por Jinior SKullesco, meu ex-aluno e universitario de Design da Escola de Belas
Artes da UFRJ. A planta foi construida a partir de dois encontros pessoais e trocas virtuais. O Oscar Stevenson
¢ um presidio vertical, os andares foram construidos acima do que chamo de “Diretoria”, embora ali tenham
muitas pequenas salas da equipe técnica do instituto. Na imagem se pode ver a representacdo de uma escada,
que dé acesso ao primeiro andar. No térreo, a unica cela existente é o 1° “castigo”, localizado em frente a
portaria, onde ficam os agentes carcerarios homens. Eu estive no terceiro andar apenas uma vez. O acesso é
apenas por escadas, passando por um grande corredor com celas nas laterais. Foi possivel recordar, pois a
estrutura é totalmente padronizada.
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apos fugir numa incurséo policial ao local, assim como os aldedes, teve a surpresa de entender
que todos o conheciam bem e que todo o tempo ele era observado e analisado pelos nativos?.
N&o houve espaco de convivéncia com o0 agente carcerario da portaria do presidio. Mas, talvez
na aldeia balinesa ja houvesse uma expectativa sobre os que chegavam de fora, até porque desde
a antropologia classica se buscaram “culturas exoticas” até compreendermos que era possivel
desnaturalizar o que é prdprio da cultura urbana ocidental. Entéo, estrangeiro/a, branco/a, com
“ar colonizador”, eram as caracteristicas “esperadas” pelos nativos. E o agente carcerario tinha
também suas expectativas e esperava por alguém mais velho.

Digo isso porque eu fui a pessoa mais jovem a fazer parte da Pastoral Carceraria, cheguei
a ganhar um livro por ser a mais jovem membro da PCR, a despeito da participacdo de freiras
jovens, com cerca de pouco mais de trinta anos. David Le Breton (2016, p. 94), ao analisar 0s
sentidos na antropologia, diz que “toda visdo ¢ interpretacdo”. O agente me via como
inadequada ao presidio e verbalizou isso de forma sarcéstica. Bem como eu o via da mesma
maneira, esperava ser recebida por uma agente carceraria mulher.

Posteriormente, pesquisando, constatei que os presidios femininos devem contar apenas
com uma equipe feminina de agentes carcerarias, conforme documento das Nacdes Unidas

regulamenta.

Aliés, a presenca de agentes do sexo masculino também viola os dispositivos
internacionais sobre o tema, como o art. 53, Ill, das Regras Minimas para o
Tratamento de Prisioneiros das Nagdes Unidas, ao dizer que “a vigilancia das presas
sera exercida exclusivamente por funcionarios do sexo feminino (...)” (ALERJ, 2016).

I3

Ao adentrarmos o “patio”?, local onde ficam o estacionamento, a diretoria e a capela,
ha um corredor em frente & portaria e tem uma cela ali que é chamada de Castigo.E a primeira
cela de Castigo, pois ha uma segunda no primeiro andar. Eu, na verdade, sé percebi que era
cela depois de sete meses em campo. E uma porta de ferro totalmente tampada, apenas com um
pequeno espaco superior para respiracdo. Nunca havia visto ninguém ali, até que uma jovem
pediu um tergo e pediu que conversassemos com ela, mas fomos impedidas. Segundo o agente,
ndo iria adiantar, pois elas “ndo tinham mais jeito”. Esta foi uma das vezes que ndo nos

permitiram Ihes falar. Os agentes carcerarios da portaria sempre interditavam qualquer tentativa

%6Um Jogo Absorvente: Notas sobre a Briga de Galo Balinesa. In: A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro:
LTC, 2008.
21O local € referido como “patio” pelos agentes carcerarios.
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de aproximacédo. Um deles, depois de muita insisténcia, nos disse que era proibido e se fdssemos
14, estariamos descumprindo uma ordem do presidio.

Em seguida, ha o espaco da sala da diretora, que tem as plaquinhas, conforme apontei
anteriormente. Esta fica no térreo. L& ficam outras salas da equipe técnica. Subindo dois lances
de escada, temos acesso a recepcdo, a sala de chefia de seguranga, onde ficam os materiais
impressos, ornamentos e a biblia que usamos na assisténcia religiosa. Neste espagco hd um 2°
castigo, um espaco amplo para a assisténcia religiosa e um corredor com celas nas laterais.
Dona Maria Célia subia com dificuldade, por causa da dor nos joelhos. Todos os sete meses
que estive com D. Maria Célia, s6 acessamos o térreo e o primeiro andar.

La em cima h&a um balcdo gradeado onde ficam agentes mulheres, |4 é a recepcdo. Ainda
no corredor do primeiro andar tem uma segunda cela de “castigo”, mas € diferente da que fica
no térreo. Este castigo tem grades largas e se pode ver tudo la dentro, € um pequeno cubiculo
sem nada e fica logo em frente a recepcdo, onde sempre ha uma interna isolada e totalmente
exposta, as vezes mais de uma. Durante uma visita, uma interna presa no “castigo” lastimava
com irritabilidade dizendo ndo merecer estar ali.

Portanto, sdo dois conceitos de “castigo”, um totalmente recluso e invisibilizado, que
fica em frente a portaria e que chamo de “1° castigo”. E outro, totalmente exposto, que fica no
primeiro andar, em frente a recepcao, o “2° castigo”. Lembrando que no “1° castigo”, o portao
é chapado, sem visdo exterior, exceto pelas pequenas grandes na parte superior. Esse espaco é
vigiado por homens, enquanto o “2° castigo” € totalmente exposto, de grades largas e fica no
primeiro andar, onde est&o apenas as agentes carcerarias mulheres. E da recepcéo que as agentes
dizem qual a cela em que atenderemos na assisténcia religiosa. Sao elas que escolhem quem
participara do momento conosco e, como ja dito, comumente ¢ a cela "Seguro” que participa.

Esperamos sentadas em alguns bancos. Eles ficam em frente a sala da chefia de
seguranca, local em que D. Maria Célia deixa seu material como biblia, folhetos de cantos,
crucifixo, toalha de mesa... Aquele dia esperamos pouco, uns 10 minutos, recebemos nosso
material e entramos. Esse tempo € variavel. Como ndo levamos o material para casa, ele fica
permanentemente na sala da chefia de segurancga, ndo passa pela revista. I1sso acontece apenas
se levarmos um material novo, que sera revistado ja na portaria e passa por um scanner gque
detecta drogas.

O espaco que acessamos € uma area que fica entre o corredor de celas e o espaco da
recepcdo e da chefia de seguranca. O local é amplo, ficamos trancadas entre estes dois

ambientes. As inspetoras e agentes carcerarias ficam observando. Este ambiente, que chamo de
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“ambiente da assisténcia religiosa” na planta, tem banheiro, um bebedouro, mesas e cadeiras de
plastico.

Organizamos umas mesas e cadeiras. Dona Maria Célia tirou da bolsa de materiais um
crucifixo e colocou sobre a mesa com uma toalha branca. Seis detentas vieram. E a agente
carcerdria que faz o convite as internas de uma determinada cela selecionada por um grupo de
agentes da recepcdo. A participacdo na assisténcia religiosa é facultativa, portanto, participa
guem se interessar. As que aceitaram 0 convite vieram e se sentaram-se. Por se tratar de um
grupo pequeno, ficamos bem proximas. Maria Célia falou que a missdo da pastoral carceraria
era levar a palavra, rezar, fazer missas e que poderia entrar em contato com as familias e levar
materiais de higiene pessoal.

D. Maria Célia tinha fichas na bolsa de materiais. Deviamos preencher com nossos
dados o horério que ocorreu a assisténcia religiosa e as mulheres participantes deveriam colocar
seu nome completo, a idade e a cela da qual que fazia parte. Entdo, ao final do encontro,
tinhamos registradas essas informacgdes pessoais das mulheres atendidas pela Pastoral. Essas

fichas eram para controle da PCR.

2.2 Ascores como demarcadores de poder

Fui orientada por D. Maria Célia a usar a cor azul, que é a cor adotada pela pastoral
carceraria. Na mesma orientacéo, ela solicitou que tivesse a imagem de algum santo catdlico,
para identificar que eu era agente catélica. Por isso, eu adquiri uma camiseta azul com a imagem
de Nossa Senhora de Fatima. D. Maria Célia usava uma camisa azul escrito: Pastoral Carceréria.
Ela me explicou que eu ndo poderia usar as cores vermelha, verde, branca e preta. A cor
vermelha era proibida, porque é a cor representativa do Comando Vermelho (CV), faccdo
criminosa a qual a maioria das mulheres internas estéo relacionadas®, as demais afirmam-se
sem faccéo.

A cor verde é usada por internas que trabalham no presidio. A cada trés dias

trabalhados, elas ganham um dia de reducdo de pena. Entre as agentes e as mulheres

28 Como as detentas estdo sob a égide do Estado, 0 mesmo deve garantir sua vida. Logo, os presidios respeitam
as separac@es por facgdes, chegando a ter institutos especificos a determinada facgdo criminal, que ndo vem a
ser a situacdo do Instituto Penal Oscar Stevenson. Néo € algo relatado oficialmente. Obtive a informacéao de
que a maioria das mulheres estdo relacionadas ao C.V com D. Maria Célia.
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encarceradas, essas presidiarias de verde sdo chamadas de “faxina”. Os trabalhos consistem na
limpeza, manutencgdo e conserto de equipamentos, entre outros. Algumas trabalham no préprio
presidio e outras saem para trabalhar e retornam apds a jornada de trabalho.

A cor branca ndo pode ser usada pelos agentes religiosos, pois as presidiarias que nao
trabalham usam camisa branca. A maioria das mulheres presas sdo “brancas”. Embora as
“verdes” também sejam mulheres encarceradas, elas possuem o direito de sair para trabalhar,
além de poderem circular pelo presidio com certa autonomia. As “brancas” dizem que as
“verdes” recebem comida “fresca”, enquanto elas recebem comida estragada. O preto é usado
pelas agentes carcerarias e pelos agentes carcerarios. Homens e mulheres usam o preto. Os
“pretos”, por vezes, sdo chamados de “policia” pelas “brancas”.

Os Unicos agentes religiosos que adentram o presidio de preto e clérgima sdo os padres
e diaconos, a fim de serem identificados como lideres religiosos. Na tradi¢do catolica, a cor
preta é uma cor de protegdo que bloqueia “tentagdes”, perigos externos e demonstra autoridade.

Na equipe técnica, assistentes sociais, diretora e psicologas ndo usam uniforme. N&o
consegui detectar se possuem um codigo cromatico interno, possivelmente ha sim, ndo me
lembro de té-los visto de vermelho ou de preto. Os agentes homens, vestidos de preto, ficam na
portaria, no térreo. Eles deveriam atender apenas ali. No entanto, em dias de “procedimento”?,
que eram apenas para ser o dia de revista das celas e das internas, segundo Dona Maria Célia,
eles também participam das revistas.

Num video postado no Youtube® e posteriormente retirado da plataforma, uma presa
“branca” do Oscar Stevenson filma com um celular e mostra 0 momento que uma colega de
cela, de 28 anos esta agonizando. Outras detentas da mesma cela, todas “brancas”, gritam por
algum tempo, mas ndo obtém socorro. Na filmagem, que consegui ver, é possivel acompanhar
da agonia a morte de Marcia Cristina, uma verdadeira “via-crucis”. A causa da morte ndo foi
divulgada. No video, as detentas denunciavam a comida estragada, dizia que a “coleguinha”
morreu de intoxicagdo por conta do alimento. Denunciavam também agressdes fisicas
cometidas por agentes carcerarios homens®, “os pretos”. Elas recorreram a ilegalidade do uso

de celular no presidio, para denunciar outras ilegalidades no ambiente prisional.

2Revista geral nas celas e nas presas. Elas acontecem sem datas pré-estabelecidas.

%https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2018/05/05/morte-de-detenta-e-investigada-em-cadeia-
feminina-de-benfica.htm

3L A Lei 12.121/09, sancionada no dia 16 de dezembro pela presidéncia da Republica, que modifica a Lei de
Execucdes Penais de 1984, dita sobre a retirada de agentes masculinos de presidios feminino. A lei garante que
apenas agentes carcerarias mulheres trabalhem em presidios femininos.



55

Sobre a vestimenta e a identificacdo dentro do presidio, Amorim transcreve em sua
dissertacdo um episodio jocoso que Ihe apresentou um questionamento sobre as fronteiras que
devem ser estabelecidas entre pesquisador e pesquisados (AMORIM, 1997 p.63). O
pesquisador, que esteve vinculado ao Instituto de Estudos da Religido, numa das visitas que fez
ao Complexo Penitenciério Frei Caneca, presidio Milton Dias Moreira, foi questionado de
maneira descontraida por um detento. Este disse da possibilidade de ele ser confundido com
um preso por usar calca jeans e camisa branca, os trajes que os detentos usam.

Esta discussao, sobre o distanciamento do pesquisador em campo, é emblematica na
antropologia e foi muito bem salientada por Foote-Whyte (2005) nos anexos do livro Sociedade
de Esquina, onde conta que foi indagado pelos interlocutores por estar falando da mesma
maneira deles, que eram jovens que trabalhavam na informalidade. Segundo seu principal
interlocutor, Doc, isso lhes parecia bastante estranho e, ndo esperavam essa postura dele.

Por todos esses fatores, afirmo que ter uma identidade visual distinta no presidio é
necessaria. No grupo catdlico, assumimos a cor azul. Percebi que também os membros da
Assembleia de Deus usam azul. E os membros da IURD usam uma camisa polo de cor creme
com o simbolo da IURD bordado no bolso da camisa. Assim, reconhecem que chegou “a
Igreja”, como as detentas costumam chamar todos os grupos religiosos.

Por meio das cores também percebemos as relagdes hierarquicas no presidio e como
cada cor identifica um grupo social nessa relagdo. Conforme Diniz (2015), em sua obra Cadeia:
relatos sobre mulheres, a autora que acompanha a assisténcia médica as presas do Presidio
Feminino do Distrito Federal, as “coletes brancos”, também apresenta os “coletes pretos” -
agentes carcerarias e “coletes amarelos” - detentas.

Darnton (2015) descreve a posicdo social de cada pessoa/grupo através de um texto
marcado por cores e vestimentas. Cada cor e vestimenta na cena significa uma posicao
hierarquica no sistema social. Sdo marchas populares francesas que reuniam representantes
civis e religiosos. A marcha compde um “texto” social a ser lido e interpretado. Cada pessoa,

por sua posi¢cdo na rua, revelava a sua posicdo/papel social exercido naquela sociedade.

Todos desfilavam com mantos cerimoniais escarlates, tem capuzes de cetim roxo, e
cada qual representava um grupo corporativo. Os trés primeiros eram designados pelo
governador da provincia, que os escolhia entre os "cavalheiros", "burgueses” que
viviam com foros de nobreza”, e advogados ou tabelides, respectivamente. Os trés
outros eram selecionados pelo principal organismo municipal, o Conseil de Ville
Renforcé , e vinham dos seguintes grupos de entidades corporativas: em primeiro
lugar, comerciantes, cirurgifes, farmacéuticos ou escreventes; em segundo, ourives,
fabricantes de perucas, destiladores, fabricantes de tapecarias ou membros de
qualquer outro "negodcio respeitavel” (métier honnéte,) e, em terceiro, um mestre
artesdo de um dos negécios estabelecidos (corps de métiers). Os consules também
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representavam o Terceiro Estado (plebeus) de Montpellier, em reunides dos Estados
Provinciais. Na verdade, pareciam insignificantes em comparagdo com o bispo, em
tais ocasifes, porque usavam apenas mantos curtos e ndo podiam fazer discursos (...)
(Darnton, 2015. p. 113).

Darnton mostra “a importancia de se atentar para o elemento simbdlico no intercurso
social” (PARADA, 2014;14). O elemento simbolico ¢ significativo para compreender 0s papéis
sociais exercidos dentro do presidio. O Instituto Penal Oscar Stevenson possui um codigo
cromatico interno que identifica os sujeitos na instituicdo. Entende-se, porém, que sdo
“desenhos gerais” que ndo sdo rigidos e que ha uma dinamica de possiveis trocas. Por exemplo,
uma detenta “branca”, pode tornar-se “verde”. Le Breton afirma que “Antes de ver é preciso
aprender os sinais” (2016:83), e, entendendo o sentido dos codigos e simbolos no espago

prisional, podemos ver por meio deles.

2.3  Assisténcia Religiosa como pratica catequética: “A Igreja”

“Maldito o homem que confia no homem*? (Jr 17, 5)

Na rotina das idas ao presidio, eu realizava uma descri¢cdo em diario de campo, no
mesmo dia, logo depois de sair da unidade prisional. Meu diario era o celular. Para ndo ter um
intervalo grande de tempo e comprometer alguma lembranca significativa; assim que saia do
Instituto, eu redigia um texto com todas as memarias no smartphone, visto que no caderno fisico
me demandaria mais tempo e eu precisaria parar. O episodio etnografico a seguir,ocorreu no
dia 20 de fevereiro de 2019, primeiro dia que ingressei no Instituto Penal Oscar Stevenson.

Dona Maria Célia comecou fazendo o sinal da cruz e seguia o roteiro de missa do
domingo anterior. Algumas presentes ndo fizeram o sinal. Ela perguntou se ndo eram catolicas,
disseram que ndo. Ela perguntou se eram batizadas, uma disse que sim, que foi batizada na

Igreja Catolica quando bebé e na Evangélica quando adulta. Maria Célia comecou a falar do

%2|_eitura da liturgia do domingo, dia 17 de fevereiro de 2019. Usada na assisténcia religiosa do dia 20 de
fevereiro de 2019.
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batismo catolico e que era apenas um batismo véalido, além de dizer que a biblia dizia que era
apenas para molhar a cabeca e ndo imergir nas aguas como fazem os evangélicos.

Depois perguntou a Barbara (que as detentas chamavam de ele), e que parecia ser um
homem trans. Ele disse que era evangélico. D. Maria Célia perguntou qual era a denominacéo
“dela” e ele ndo entendeu. Ela insistiu. Ele disse que ia a qualquer igreja evangélica. A outra
detenta tentou explicar e disse: “assim, ele ndo tem igreja fixa, igual eu.”. E completou: “nods
ndo é flor que se cheira, mas tamo aqui pra cumprir pelos nossos filhos e familia. Eu mesma
pari aqui na cela, eu s6 quero dormir desde que minha filha foi levada de mim, disse Josefa,
uma mulher jovem.”. E disse: “Ele (Barbara) perdeu a vozinha e estd mal. S6 quer chorar”. Ele
disse: “Tem como vocés rezar por ela?”

Maria Célia disse que sim e pediu que Deus a abencgoasse. Disse que Deus colheu uma
flor pra Ele, que nada acontece sem a permissao de Deus e que “cla” ndo deveria chorar. Depois
fez oragOes catélicas e pediu que elas lessem. Duas delas ndo sabiam ler. Josefa, que sabia ler,
comegou a leitura de Jeremias “Maldito o homem que cré no outro homem...” parou e disse: “¢
verdade! Encaixa pra gente aqui.”.

De repente escutamos muitos gritos de alegria vindo das celas. Uma das detentas que
estavam na assisténcia religiosa disse: “ta saindo uma!” Eu falei: “devem gostar muito dela, tdo
fazendo festa”. Ela disse: “pra gente pode ser a pior pessoa que a gente fica feliz de ta fora
daqui. A gente quer ¢ que ganhem liberdade, igual a gente quer ganhar”.

Dona Célia olha como se estivesse dizendo (vamos seguir as oracdes), fiquei em siléncio
e seguimos rezando e cantando. Passa a pessoa pela qual gritavam porque seria solta. Uma
mulher com vestido preto e branco, cabelo cacheado e batom vermelho. Elas se levantam e véo
abragar a “coleguinha”, forma como se chamam, e dizem que ela esta linda.

Voltam e continuamos. As interrupc6es ndo agradam a Dona Maria Célia, que pede que
ndo atrapalhem. Depois, passa mais uma para ser liberada, essa elas ndo conhecem bem, é de
outra cela, mas desejam sorte de longe. Um tempo depois, ele (Barbara) comeca a ter um ataque
convulsivo, todas se levantam e vao ajuda-lo. Chamam socorro e as agentes penitenciarias so
olham, nenhuma toca nele e nem as ajuda. Eu fico junto com as detentas, segurando-o. Elas
diziam: “calma, nos tamo aqui contigo. Segura a cabega dele! Calma, calma!”.

Pedem ajuda a uma agente que nédo se aproxima muito e se mantém de pé. Apenas diz:
“espere ela melhorar da convulsao e levem ela pra ser medicada e sai”. Elas ficam ali e eu junto.
Alguém grita das celas, precisa bater na sola dos pés dele. Eu pego o chinelo e comeco a bater
ininterruptamente. Dona Maria Célia me chama, ela permanecia sentada rezando. Vou até ela e

ela me diz que a “guarda” discretamente havia dito a ela que eu me afastasse e ndo me
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envolvesse. E completou: “me doi olhar e ndo poder fazer nada. Eu sou da area da Saude, mas
se fizermos elas ndo gostam”. Eu entendi que se fizéssemos ndo poderiamos continuar ali. E
que, por isso ela tinha que se controlar. Eu fiz 0 mesmo com muita dificuldade.

Fiquei ali olhando aflita. Entdo, ele melhorou um pouco, as outras colocaram-no numa
cadeira de rodas trazida por outra detenta e levaram-no para tomar medicac¢do. “Viu e sentiu
compaixdo” (Lc 10,33), esses verbos eu experimentei em muitos momentos no presidio, porque
ao mesmo tempo que lidava com uma pesquisa e conceitos sociologicos/antropologicos,
administrava minha prépria visdo religiosa de constru¢do de sentido. “Detemo-nos mais
longamente em determinadas situacoes, fixando a atengdo mais especificamente num detalhe.
Permanentemente os olhos exercem um trabalho de elaboragao de sentido.” (Le Breton, 2016.
p. 94)

Haviamos lido trés passagens biblicas, seguindo a orientacdo litargica para dias de
semana — uma leitura do “Antigo Testamento”; um salmo e uma leitura do Evangelho (“Novo
Testamento™) e apds as leitura faziamos os comentarios. Duas detentas disseram que estavam
passando por muitas “tribulagdes nas celas”, que “tava” vendo a hora de uma furar a outra ou
bater. E que sairam de | pra respirar e ndo fazerem besteira. Eu perguntei se era entre as internas
mesmo e elas disseram que sim. Mas ndo pude continuar perguntando, Dona Maria Célia queria
seguir. Ela perguntou o que haviam entendido das leituras, dai entdo passaram detentas levando
numa cadeira de rodas, era outro homem trans que passava mal, todas foram ajudar, depois
voltaram.

Dona Maria Célia, entdo, pediu que eu cantasse, eu puxei umas mauasicas catolicas e
enquanto isso ela rezava pra Sao Miguel e Nossa Senhora. Depois, ela pediu para eu ler e todas
repetirem a oracdo de Sao Francisco. Em especial, na hora em que pronunciei “Onde houver
discordia que eu leve a unido. Onde houver trevas que eu leve a luz.”. , elas diziam: “isso
mesmo. Amém, Senhor. Tamo precisada!”.

Depois da oracdo, Luci e Edlamar me pediram terco e eu fiquei de levar. Dona Maria
Célia me disse que algumas querem ser chamadas de homem, mas deveriamos chamar de

meninas para ndo darmos confianca.
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2.4 Assisténcia Religiosa: Direitos Humanos ou disciplina religiosa?

“Esta geragdo é uma geragdo ma.” (Lc 11,29)

Participaram da assisténcia religiosa do dia 27 de margo de 2019, seis detentas do
“Seguro”. Paula vestia verde, o que caracteriza que ela trabalha no presidio, ela era a inica com
batom, maquiagem e brincos maiores. Essa interna nos contou que queria batizar o filho de
cinco anos que esta em casa, com a avo, mde dela. E Dona Maria Célia informou a ela os
procedimentos para o batizado da crianga, anotou o contato telefénico e endereco da mée da
detenta para fazer uma visita. Paula nos disse que nao poderia ficar muito, porque iria trabalhar.
Luci, uma mulher de 68 anos, disse que elas (de verde) recebem tratamento diferenciado,
mesmo na comida e que ela comia diferente das outras, porque para elas a comida chegava
azeda. Paula disse, entdo, que comia da mesma comida que as outras detentas. Fabricia disse:
“é¢ a mesma, mas € melhorada, é diferente.”.

No segundo dia que fui ao presidio, ao descer as escadas, apos a atividade de assisténcia
religiosa, vi que havia quentinhas ja prontas e fechadas para serem levadas para as detentas e
panelas bem grandes cheias de comida, numa delas havia feijao, que se percebia estar fresco.
Fizemos leituras biblicas seguindo o folheto dominical (uma leitura do Antigo Testamento; um
salmo — Antigo Testamento; uma leitura do Novo Testamento e o Evangelho — Novo
Testamento), desta vez D. Maria Célia pediu que eu conduzisse, explicando o que era a
quaresma, fazendo a leitura e a interpretando. Uma das presas diz que foi coroinha, outras duas
dizem que sédo catdlicas.

Na reflexdo da leitura falo sobre mudanca de vida, arrependimento e de confiar em si e
em Deus. Elas concordam; balangando com o pescogo. Luci diz que foi parar 14 por causa do
neto. Que a filha levava manteiga pra ela e comidas, mas que ela ndo recebia. Disse que a filha
dela ia |4 visita-la na cadeira e visitava o filho também. Disse que foi por causa do neto que ela
foi parar 14. Contou que quando o filho estava vivo, a casa deles era boca de fumo. Mas que 0s
policiais ndo chegavam la. O filho morreu e o negécio havia sido desarticulado. O neto
comecou a se envolver com drogas e deixava com ela, que sabia que eram drogas e escondia
para ele. Alguém denunciou e eles foram presos.

E continuou dizendo: “aqui € o pior presidio que eu passei”. Perguntei o porqué. Ela

29

disse: “aqui ndo tem nada, s6 ‘tranca’”. Quando tem assisténcia catélica eu venho, porque eu
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sou catolica. Ai nem vou pro banho de sol. Por que ndo pode fazer as duas coisas? Ela disse:
“nao posso”. “Tudo na tranca”*. Ela possivelmente disse isso por ser uma detenta do “Seguro”.
Por causa de sua propria seguranca ndo podia misturar-se as presas das outras celas, o que faz
com que elas, “mulheres do seguro”, por serem minoria, tenham que optar.

Enquanto eu falava com Luci, Dona Maria Célia falava com Juliana. Num momento,
ouvi que D. Maria Célia falou: ndo é rapaz, ndo € homem, é uma mulher! E Juliana respondeu:
E homem mesmo, estou falando de um rapaz que esta I fora (que ela namora). Entfo, Dona
Maria Célia disse: essa coisa de menina gue fica colocando nome de menino...

Fabricia olhou e todas olharam na mesma hora (ela se identificava com o género
masculino). Dona Maria Célia brincou dizendo: eu dou chinelada, ndo pode! Ela riu. D. Maria
Célia continuou: eu estou brincando. Eu ndo estou pra julgar, mas vou continuar chamando
menina de menina. E, se tiver companheira no presidio ndo vai poder comungar ou confessar,
porque ndo pode.

Fizemos a oracéo final. Todas nos demos as méos, formando um circulo. Pedimos que
cada uma delas lembrasse 0 nome de alguém pelo qual gostariam de rezar. E fizemos uma
oracao do Pai-Nosso. Por vezes, D. Maria Célia rezava também a Ave-Maria.

Nos primeiros meses de assisténcia religiosa, adotei uma metodologia similar a dos
grupos focais*, em que se observam grupos pequenos com 6 a 15 participantes. A esse grupo
formado de pessoas com caracteristicas comuns sao dirigidas perguntas de maneira a permitir
0 espaco de interacdo entre participantes e pesquisador. Contudo, fazendo as devidas ressalvas.
No grupo focal ha a necessidade de um espaco confortavel, o que é inviavel num presidio. Vale
ressaltar, como veremos adiante, que ap6s alguns meses, com o afastamento de D. Maria Célia,
o0 grupo de mulheres que participavam da assisténcia religiosa aumentou consideravelmente. O
formato permaneceu, mas com o himero bem maior de participantes.

Este exercicio de escuta sem entrevistas estruturadas assemelha-se ao de Débora Diniz
em sua obra, que apo6s trés anos como pesquisadora no presidio feminino de Brasilia, opta por
uma pesquisa diferente, apenas ouvindo sem perguntas. A isso ela chama de “histéria de

mulheres no miudo”. “Passei a buscar as historias de mulheres no miado, as formas de viver e

3 A tranca é um modo de dizer “entre grades”ou apenas dentro das celas.
34para um aprofundamento do tema, Morgan (1997).
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sobreviver entre as grades. Queria ndo mais fazer perguntas, sé escutar, esquecer 0s nimeros e
recuperar as vozes.” (DINIZ, 2015, p. 11).

Débora Diniz apresenta algumas narrativas do que ela escreve em diario de campo, apos
sua observagao participante junto aos “coletes brancos”, assisténcia médica no presidio, durante
seis meses. No intento de ouvir as mulheres, ela ndo usa a técnica da entrevista, ndo faz
perguntas. Ela escuta e dialoga. Apos esses didlogos, ela os registra em seu caderno de campo
que, segundo ela, “desde o comego, mais que um caderno de anotagdes, um objeto de apoio
para a experiéncia reflexiva e sensivel” (Diniz, 2015. p. 11).

Em nenhum momento eu realizei entrevistas gravadas com as detentas, mas a
observacgdo participante ocorreu seguindo um método similar aos grupos focais, pautado na
escuta, no didlogo e na interlocucao. Este foi um investimento estratégico, visto que o vinculo
de confianca ainda néo havia sido construido, pois tinha pouco tempo em campo e quis interferir
0 minimo possivel nos relatos espontaneos das presidiérias, que se deram no momento da
assisténcia religiosa e a partir da sensibilidade das mesmas as leituras biblicas e ao que
gostariam de me contar. Diferente da pesquisa realizada por Enedina Alves (2015) que também
ingressou no presidio feminino em Sdo Paulo através da Pastoral Carceraria, mas que optou
pela realizacdo de entrevistas com as internas, analisando fichas de acompanhamento social,
distinguindo também da pesquisa de mestrado realizada por Edigar Amorim, a partir de
entrevistas feitas enquanto estava vinculado ao ISER.

Voltando ao meu relato da observacdo da primeira vez que participei da assisténcia
religiosa no Oscar Stevenson, notei que houve ressonancia para uma presa a citacdo biblica
“Maldito o homem que confia em outro homem”. Sera que se trataria de uma experiéncia
negativa devido a confianca da mulher presa depositada em um homem? Parecia intrigante elas
reforcarem o “maldito € o0 homem que confia em outro homem”, um versiculo biblico pequeno,
depois de termos lido trés leituras biblicas diferentes. Ao longo dos meses eu ouvi, durante a
assisténcia religiosa, a narrativa de algumas mulheres que foram presas por “causa de homens”.

Ouvi os relatos de internas que foram presas por conta de um homem: filho, neto ou
companheiro. Dona Alaide contou que escondeu drogas que o neto trazia para casa. Numa
batida policial ela foi levada presa. Antes ela era, da mesma forma, conivente com o filho que
era traficante e foi assassinado por policiais, 0 neto tornou-se traficante também. Esta é uma
especificidade da prisdo feminina. Muitas mulheres me relataram situacdes semelhantes.

Margarida disse ter sido presa levando drogas para 0 marido preso numa visita intima.
Josefa, que ndo € conhecida por esse nome, mas tem esse nome na sua certiddo, apaixonou-se

por um jovem traficante. Depois, comecou a ajuda-lo em algumas coisas. Engravidou, teve uma
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menina ¢ com o dinheiro do trafico “dava tudo do bom e do melhor para a filha”, como ela

disse. Mas, acabou presa e sua filha de um ano é cuidada pela irma.

Outra pesquisa empirica desenvolvida no Rio de Janeiro, em 2002, para apurar o perfil
das mulheres encarceradas pelo crime de trafico de drogas concluiu que “78,4% das
presas condenadas por esse delito referiram-se a fungdes subsidiarias ou a situagdes
equivocas que, por infortinio, as teriam levado a prisdo”. Em suma, a maioria das
mulheres envolvidas nos delitos relacionados com a mercancia de drogas desempenha
funcdo de baixa relevancia (SAMPAIO DE DEOUZA, 2015. p. 49).

Mas, mesmo essas mulheres que foram presas “por conta de um homem” a quem
foram/sdo ligadas afetivamente, ndo recebem visita desses mesmos homens. Isso elas diziam
em varios momentos. Ndo pareciam demonstrar esperanca de serem visitadas por eles, mas a
compreensdo de que foram “enganadas”. Ouvi de algumas mulheres que elas iriam “traficar por
conta propria” ao sairem.

Nesse mesmo dia, 27 de marco de 2019, a assisténcia religiosa teve uma série de
“interrupgdes”. As mulheres tinham desejo de falar sobre elas a partir daquilo que era suscitado
pela leitura biblica. Dona Maria Célia, porém, ficou chateada. Disse que as agentes carcerarias
observam e desaprovam quando ndo conseguimos “controlar” as internas, pois elas saem para
a assisténcia religiosa e ndo para conversar, se entreter ou se dispersar.

Esse desconforto me fez pensar sobre o controle que prevalece como caracteristica das
instituigdes totais, uma vez que no “mundo do dirigente” desconfia-se que a relacdo entre os
internos pode gerar combinacBes para praticarem o que foge a regra institucional, visto que 0s

dirigentes sdo a encarnacéo da instituicao.

Na realidade, em algumas instituicBes totais, a equipe dirigente pensa que a
solidariedade entre conjuntos de internados pode dar uma base para a atividade
combinada proibida pelas regras e por isso pode conscientemente tentar impedir a
formacdo de grupo primério (GOFFMAN, 1974. p. 58).

Analiso que este cerceamento da fala das mulheres no momento da assisténcia religiosa,
contribuia para que poucas detentas tivessem o desejo de participar desse momento.
Desconstruindo a narrativa catolica de que as mulheres privadas de liberdade escolhessem
participar da assisténcia religiosa evangélica apenas pelo fato de se identificarem com o
protestantismo, em especial o pentecostal e neopentecostal. Considero que esse modelo de
assisténcia religiosa, que perdurou de fevereiro a setembro de 2019, colaborou para o

desinteresse pela acdo do grupo catdlico.
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2.5  Contradig0es entre a formacéo e a atuagéo

Ao longo da pesquisa, percebi que a formagéo da Igreja Catolica € voltada a preservacao
e manutencgdo dos Direitos Humanos, para a dendncia e controle social da instituigao prisional.
Conforme apontei no capitulo I, as assembleias da Pastoral Carceraria (PCR) eram orientadas
por liderangas intelectualizadas e abordando temas como: a histdria dos Direitos Humanos;
privatizacdo do Sistema Prisional; questfes socioldgicas e do campo do Direito e apoiados em
estudos cientificos e publica¢bes do Instituto de Estudos Religiosos (ISER). Como ja comentei
anteriormente, contudo, a maior parte dos integrantes da PCR que participam e atendem aos
presidios, em sua maioria, ndo possuem a mesma formacdo. Muitos sdo pessoas simples e com
pouca instrucdo.

Compreendi também que embora houvesse uma orientacao formativa para que todos os
agentes religiosos cat6licos do Rio de Janeiro tivessem uma conduta similar, a maneira como
D. Maria Célia conduzia a assisténcia religiosa estava em dissonancia com a formacéo. O perfil
era catequético, havia limitacdo do espaco de fala das internas que participavam, bem como a
deslegitimacéo da identidade de género.

No dia 08 de agosto de 2019, durante a assisténcia religiosa, as mulheres encarceradas
nos disseram que sairam da cela naquele momento para participar da atividade, impedindo a
consumacdo de um ato extremamente violento. Uma das participantes expressou desejo de
esfaquear uma colega de cela. E sim, ela tinha uma faca em seu poder. Entéo, de alguma maneira
“pacificamos” o ambiente.

Em alguns momentos em campo percebi que a pacificacdo da cadeia, que é algo
constantemente associado a acdo das lgrejas Pentecostais e Neopentecostais, € também
esperado da Igreja Catolica por parte dos funcionarios e da direcdo do presidio. Dona Maria
Célia relatou algumas vezes que as agentes carcerarias observavam para detectar se as detentas
estavam “controladas” durante a assisténcia religiosa. E que, durante esse momento, elas ndo
deveriam se dispersar, levantar ou pedir alguma coisa as inspetoras. Como nos aponta Foucault
(2013), existe a busca por corpos ddceis, obedientes e subservientes.

As igrejas evangélicas s@o apresentadas como veiculos de pacificacdo prisional para a
manutencdo da ordem do presidio, a fim de gerar disciplina religiosa nos internos e internas,
conforme demonstram os trabalhos de Edileuza Lobo (2002) e Laura Orddnez-Vargas (2005).

Porém, conforme exposto anteriormente, a expectativa dos agentes carcerarios e diretoria é que
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0s grupos religiosos, inclusive a Pastoral Carceraria, possam colaborar no controle das internas
para a manutencéo da ordem e da disciplina no ambiente prisional.

Sobre esse controle do corpo, registro que era feito também em caso especifico do
homem trans. Com relacdo ao género e a identificacdo do sujeito Barbara, segundo Dona Maria
Célia, nao poderiamos “dar esta confianca a elas” e usar o pronome no masculino para chamar
Barbara ou quem quer que fosse, mas deveriamos “ndo brigar, e sim orientar para que
entendessem quem sao, mulheres”, bem como exposto no dialogo com Juliana e Fabricia, no
segundo relato de assisténcia religiosa.

Embora em campo eu ndo tenha tido a oportunidade de observar como agentes religiosos
de outras denominagdes tratavam as internas que se identificavam com género diferente do sexo
anatdmico, a pesquisa de mestrado de Laura Ordofiez VVargas (2005) da algumas indicativas.
Relatos de internas do presidio feminino de Brasilia apontam sentimento de culpa das mulheres
Iésbicas por estarem descumprindo uma ordem divina. Depoimentos de agentes religiosos
reforcam que orientam corretamente as internas, para que saibam que a norma social
heteronormativa é também norma de Deus.

Logo, a busca por humanizacdo no espago prisional, apresentado pela Pastoral
Carceraria como um meio para se alcancar o seu grande objetivo: um mundo sem carceres -
nem sempre € colocado em prética no presidio. No caso citado acima seria um exemplo, porque
quando se nega o0 género de um sujeito, nega-se a humanidade particular dele, sua histéria, seu

corpo, se anula quem ele é. E, por outro lado, mantemos a orientacao de “pacificar” as detentas.

2.6  Catélicos fora da “Capela” da IURD e o Altar sem Nossa Senhora

No final da assisténcia religiosa do dia 27 de marco de 2019, apresentado anteriormente,
fizemos a oracdo final com as internas. Todas nos demos as maos e elas disseram por que

gostariam de rezar, depois fizemos a oragdo do Pai-Nosso e da Ave-Maria.

Quando estavamos guardando as cadeiras, as detentas que estavam conosco ja haviam

voltado as celas, estavam vindo outras presas, eram aproximadamente 30 mulheres. Algumas
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senhoras com uma camisa do coral da Assembleia de Deus estavam ali, para aula de canto com
as detentas. A atividade ocorreria em seguida.

Depois chegaram trés pessoas com a camisa da Universal do Reino de Deus. Estavam
sendo levadas para o “patio” para a atividade, onde fica a “capela’ que foi construida pela Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD). Viemos embora. Antes de chegarmos a portaria, um
agente perguntou se ndo iriamos participar. Dissemos que ndo. Ele falou: mas vocés ndo séo da
Igreja? Sim, somos, mas da Igreja Catodlica, respondeu D. Maria Célia. “Ah, sim, a universal ¢
rica, né!?”- falou o agente masculino que estava na portaria.

Dona Maria Célia disse: “rica s6 se for da graca de Deus!”. E entdo, no corredor, eu
disse a ela: acho que da graca e do dinheiro também, talvez mais de dinheiro que da graca. Ela
falou: eles séo evangélicos. Entdo, eu entendi que ele jogou aquilo, talvez para que falassemos
mal da Universal e ndo posso afirmar com que intencdo, mas possivelmente para que tivessem
argumentos para dizer que estavamos falando de outra denominacéo religiosa e porventura criar
algum imbrdglio por conta disso.

D. Maria Célia me apresentou dois funcionarios catolicos, um era agente carcerario, o
outro trabalhava com a direcdo. Ambos da Renovacdo Carisméatica Catolica. Tive a
oportunidade de conversar brevemente com os dois. Todos os demais agentes e funcionarios,
segundo D. Maria Célia, eram evangélicos. Ela, contudo, ndo os diferenciava em
denominacdes distintas.

A diretora Georgete, porém, era catélica. Ela dizia que ndo queria um sistema de
“trancas”. Ela demonstrava ter uma perspectiva menos punitivista e pedia nossa colaboracao
para este fim, para oferecer cursos as detentas. Eu me ofereci para dar aulas de violdo ou
alfabetizag&o. Ela queria investir em educagéo, mas ficou menos de dois meses na diregéo da
unidade.

Durante a gestdo dela, construiram um quarto com brinquedos para que as internas maes
recebessem seus filhos num lugar mais humanizado. Porém, em conversa com algumas
mulheres, as mesmas disseram que o local nunca foi usado e que era apenas para “mostrar que
tem”.

Dos dez meses em que estive fazendo assisténcia religiosa com as internas do Oscar
Stevenson, conheci quatro diretoras diferentes. Georgete nos solicitou que restaurdssemos uma
imagem de Nossa Senhora das Gragas para recolocar no pequeno espaco que estava vazio. Era
um altar que ficava na parte superior da parede, ao lado da escada que dava acesso ao primeiro
andar. Segundo ela, a imagem havia sido retirada por diretoras evangélicas e guardada de

maneira inadequada, o que gerou fissuras na imagem. Ela queria colocé-la de volta no pequeno
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altar. N&o vimos a imagem, e quinze dias depois, quando retornamos, a diretora ndo estava mais
no Instituto®.

Através do relato de Georgete, a confissdo religiosa da diretora influenciaria na
manutencdo ou ndo da imagem sacra no local. Além de percebermos que Georgete nos recebia
com bastante atencdo. Ela saiu da dire¢cdo e a imagem nunca voltou ao altar.

A grande maioria das internas se identificam como evangélicas. Por nossa observacdo
qualitativa nos pareceu que as igrejas de denominacdo evangélica e pentecostais e
neopentecostais sdo maioria entre os funcionarios e detentos do Oscar Stevenson. Segundo
relatos de Dona Maria Célia e de Pe. Roberto Magalhdes. Especificamente, a [IURD faz muitas
doacOes de materiais de higiene para as internas que ndo recebem visitas, as do “Seguro”. Além
disso, ha o investimento da Universal do Reino de Deus arcando com despesas que legalmente
seriam do Governo do Estado, como as construgdes de templos religiosos nos presidios®.E o
fazem com a autorizagdo do governo.

Contudo, os templos devem ser ecuménicos e inter-religiosos, ou seja, devem ser espaco
para celebracdo de cultos religiosos de outras denominagdes cristds e ndo-cristds. Em varios
momentos da formacdo da Pastoral Carceraria, 0s agentes catolicos disseram que os templos
que sdo construidos pela IURD ndo sao liberados para os catolicos acessarem.

De marco a setembro de 2019, vinham aproximadamente oito mulheres apenas para
participar na atividade semanal da pastoral catdlica. No entanto em setembro isso mudou®”. Nos
primeiros meses de meu trabalho na pastoral, como ja dito, na maioria das vezes a cela a
participar é a “Seguro”. Ao perguntar a uma delas, Madalena®, na visita feita dia 19/06/2019,
qual era a diferenca entre o Seguro e as outras celas, ela me disse: “elas ndo podem se misturar

'7,

com a gente, entende? Elas fizeram coisas muito pesadas, coisa braba mesmo!”. Insisto e

%Vale ressaltar que embora a diretora Georgete tenha feito tal afirmagéo, ha no Brasil um debate acerca da
retirada de simbolos religiosos em reparticdes publicas, afim de reafirmar a laicidade do Estado. O Ministério
Publico Federal moveu uma a¢éo no STF em 2009 e esta ainda seré votada, conforme podemos verificar em:
https://www.conjur.com.br/2020-abr-29/stf-decidira-simbolos-religiosos-reparticoes-ferem-laicidade.

$https://extra.globo.com/noticias/rio/governo-autoriza-igreja-universal-construir-templos-ecumenicos-em-

presidios-do-rio-21089354.html

3"No encontro do dia 05/09, trinta internas participaram. Uma cela s6 de mulheres idosas e algumas jovens de
outras celas também da ala nomeada “acesso”, que se chama assim porque nela estdo as presas que podem
acessar ao direito de VPL, ou seja, “visita perioddica a familia”, concedida pelo juiz para presas do regime
semiaberto com bom comportamento e que ja cumpriram um sexto da pena pelo menos. A partir de setembro,
0 nimero de participantes minino era de vinte internas.

%Nome ficticio, assim como todos os nomes usados nesse trabalho, a fim de ndo expor nenhuma delas, visto que
algumas dendncias sdo graves e atestam ilegalidade no tratamento dado a elas no presidio.


https://extra.globo.com/noticias/rio/governo-autoriza-igreja-universal-construir-templos-ecumenicos-em-presidios-do-rio-21089354.html
https://extra.globo.com/noticias/rio/governo-autoriza-igreja-universal-construir-templos-ecumenicos-em-presidios-do-rio-21089354.html
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pergunto que coisas pesadas elas fizeram. Ela diz: “amassaram™® criancinha, mataram
criancinha...”

Assim, de inicio, o grupo de mulheres encarceradas catolico era sempre pequeno, a
grande maioria delas se declarava evangélica. Em meados de setembro, porém, D. Maria Célia
ja ndo estava mais conseguindo andar. E, teve que parar as visitas e repousar em casa, a espera
de uma cirurgia. Nesse mesmo periodo, em vista de manter a presenca catdlica no presidio,
Padre Pablo, um padre chileno que administra uma paréquia na favela da Maré e Dona Petr(cia,
uma senhora membro de uma comunidade de base em Duque de Caxias, foram convidados a
participar da assisténcia religiosa catdlica comigo.

Eramos, entdo, o Padre Pablo, um chileno, Dona Petricia e eu. E as vezes as Irmas
(freiras) da Sementes do Verbo, comunidade de inspiracdo carismatica que acolheu a
assembleia da Pastoral Carceraria de 2018, que apresentei anteriormente. Eram as Irmas Maria
e Barbara, duas jovens. Contudo, por conta do cronograma interno da comunidade, elas pouco
participavam.

Com a chegada de Padre Pablo e de Dona Petrucia, a dindmica da assisténcia religiosa
mudou. Ao inveés de lermos trés leituras biblicas da liturgia proposta pela Igreja, era apenas uma
leitura e nds que escolhiamos. Privilegidvamos o espaco de fala das mulheres e selecionavamos
cancdes possivelmente mais conhecidas por elas.

De maneira especial as mulheres da cela “Seguro” se identificavam predominantemente
como “universais”, enquanto outras internas denominavam-se apenas evangeélicas, sem adotar
nenhuma denominagao especifica e um grupo menor de catélicas. Na cela “Seguro” as internas
raramente possuem algum contato com suas familias. Assim sendo, todo material de higiene
pessoal, que seria funcdo do Estado prover, mas que na préatica se tornou de responsabilidade
da familia, foi assumido pela IURD para as que ndo tém contato com a familia. Na cela
“Seguro”, de maneira geral, elas ndo recebem visitas e os familiares cortaram os vinculos por
conta da gravidade dos crimes praticados.

Como ja foi destacado antes, a IURD também construiu um espaco para oragdes, que as
detentas e as agentes carcerarias chamam de “capela”, embora a nomenclatura seja catolica. De
acordo com informagdes do coordenador da Pastoral Carceréria do Rio de Janeiro, a Igreja
Catolica so conseguiu realizar a assisténcia religiosa l& uma Unica vez, ap0s a interferéncia do
coordenador da Pastoral Carceraria, padre Roberto, que ligou para o presidio e pressionou para

0 uso do espago, depois de termos recebido a informacdo de que ndo poderiamos fazer a

%Fala nativa para tortura.
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assisténcia religiosa por conta de um “procedimento interno”, revista feita nas celas e nas
presas.

Para além da identificacdo religiosa das internas, ha também a possibilidade de sair da
cela e “arejar a cabega” participando dos encontros religiosos com as igrejas evangélicas, que
tem uma incidéncia maior no presidio que qualquer outra denominacdo religiosa. E,
possivelmente, tinham maior espaco de fala nas atividades desenvolvidas pela assisténcia
religiosa evangélica.

Sair e acessar ao pavilhdo da assisténcia religiosa permite o acesso mais aproximado
com as agentes penitenciérias, possibilidade de contato e troca de informagdo com presas de
outras celas que passam pelos corredores, acesso menos dificultado ao atendimento médico.
Este momento é usado para pedir informacdes sobre o processo, pedir remicdo*, remédio
controlado e remédio para dor. Algumas narrativas sobre situacdes afins através do acesso de
presidiarias a atividades fora da cela podem ser vistas nas obras Prisioneiras (Varella, 2017).

Varella (2017) conta episodios vivenciados durante atendimentos médicos na
Penitenciaria Feminina da Capital (SP). Nos anos 1990, o médico era voluntario e atendia nesse
presidio. O autor traz pequenos relatos com caracteristica etnogréafica, que se mostram para
além de um atendimento médico-paciente. As mulheres relatam suas dores, seus
relacionamentos afetivos dentro da cadeia e a relagéo com as autoridades locais, legais e ilegais.
Ao mesmo tempo as mulheres, dialogavam, encontravam outras mulheres na espera pelo
atendimento. Faziam do momento um espaco privilegiado de sociabilidade.

A partir de seu trabalho de campo na Penitenciaria Feminina do Distrito Federal (PFDF),
Laura Ordofiez VVargas constata algo que também percebo entre as internas do Oscar Stevenson:

a assisténcia religiosa € um dos escassos momentos de socializagdo e singularizagéo.
“ndo acreditando na doutrina, algumas internas assistem aos cultos porque, também,
estes sdo espacos e momentos que preenchem o tempo de permanente écio e permitem
contato com o mundo de fora. Isso porque os cultos sdo uma das escassas alternativas
de sociabilidade, de conforto e de transcendéncia na cadeia.” (Vargas 2005, p. 33).
As internas eram mais atraidas a participar dos momentos de assisténcia religiosa das
igrejas de denominagdo evangélica. Embora seja facultativo e a detenta possa escolher
participar da atividade religiosa de qualquer denominacdo religiosa, elas se sentiam mais

atraidas a participarem das atividades religiosas dos diferentes grupos evangélicos. Viamos a

40A remicdo consta nos artigos 126 a 130 da LEP, Leis de Execugdes Penais. Remir a pena, reduzindo o tempo
de execucdo da pena privativa de liberdade pelo trabalho realizado ou estudo. No Instituto Penal Oscar
Stevenson ndo tem escola e a remic¢do vem por meio do trabalho.
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adesdo das mesmas as atividades, pois quando saiamos chegavam os agentes religiosos da
Assembleia de Deus e também da IURD e podiamos ver a quantidade de mulheres que saiam
das celas para participar. Nos primeiros meses, acreditava ser simplesmente adesao por vinculo
religioso, conforme os catolicos explicitavam nas reunides. ApoOs analisar o crescimento
significativo de mulheres participando da assisténcia religiosa catdlica a partir de setembro,
depois das modificacfes metodoldgicas e a valorizacéo do espaco de fala, compreendo melhor
0 que elas afirmaram antes, a assisténcia religiosa € um espago para “arejar a cabega”, portanto,
elas queriam falar e participar sem cerceamentos. Além disso, buscavam sentido para o que
viviam na cadeia e forcas na religido, o que, conforme veremos no préximo capitulo,

encontravam mais na linguagem evangélica (neo)pentecostal.
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3 LINGUAGENS CATOLICA E (NEO)PENTECOSTAL NO PRESIDIO

Neste capitulo avanco na analise, apresentando uma das respostas para a questdo central
deste trabalho: por que catélicos se posicionam como minoria no presidio se comparados a
(neo)pentecostais? No capitulo | vimos o surgimento da Pastoral Penal e o que os agentes
catdlicos dizem sobre as dificuldades encontradas por eles para acessarem a unidades prisionais.
As liderangas catdlicas atribuem a responsabilidade desses entraves ao fato de assumirem uma
postura de defesa dos Direitos Humanos.

No capitulo Il percebemos que essas interdi¢des sdo ocasionadas em parte por isso, mas
especialmente por conta da diretoria e dos funcionarios do Instituto Penal Oscar Stevenson
serem evangélicos pentecostais em sua maioria € também por estabelecerem uma “parceria
informal” com grupos (neo)pentecostais, que suprem necessidades materiais do presidio (Lobo,
2005). Além de verificar que a quantidade de voluntérios catolicos que atuam como agentes
religiosos é pequena e que ha uma dissonancia entre o discurso identitario de promocao humana
propagado nas formacdes religiosas e a acdo pratica durante a assisténcia religiosa no presidio,
marcantemente catequética.

No presente capitulo, analiso as linguagens religiosas mais utilizadas no presidio: a
catdlica e a pentecostal/neopentecostal evangélica. Entendo que essas linguagens religiosas sao
chaves importantes que justificam e explicam, em parte, o fato de os catolicos serem minorias
no espaco prisional. Portanto, serdo analisadas as linguagens religiosas a partir de episodios
relatados pelas detentas e por observagdes e vivéncias em campo especialmente no que se refere
a psique, a musicalidade e a devocao.

Primeiramente abordo as “ideologias da linguagem”, catdlica e (neo)pentecostal, de
uma maneira geral. Segundamente, como estas distintas “ideologias da linguagem” se
manifestam na musicalidade religiosa dentro do presidio, nos “louvores” evangélicos e nos
“cantos liturgicos” catdlicos, identificando que “louvores” geram um universo de proximidade
com o contexto prisional. Terceiramente, o reflexo destas “linguagens” no que tange a psique
e ao mal; diante de um relato etnografico de “surtos” psiquicos, agentes catdlicos se
preocuparam com atendimento psicologico profissional as detentas, enquanto agentes
pentecostais e neopentecostais trataram a questdo como possessao espiritual. Por fim, outra
questdo abordada é a devogdo catolica a Maria, figura valorizada no catolicismo e que gera

identificagdo nas presas a partir da maternidade, a despeito de “serem evangélicas”.
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3.1  Mudangas na Pastoral: de grupo religioso a grupo de escuta

Ao longo de trés semanas de assisténcia religiosa, eu apenas observei a maneira como
Dona Maria Célia conduzia este momento e colaborava conforme ela me solicitava. Ela fazia
trés leituras da biblia, fazia as ora¢es do folheto da missa do domingo anterior e ensinava as
presas como deveriam se comportar numa missa. A partir do quarto, eu pedi e obtive
autorizacdo para entrar com o violdo dada pela entdo diretora, Georgete.

Tocava musicas, fazia apenas uma leitura biblica, trazendo um tema para a discussao e
deixando as mulheres internas falarem o que sentiam e algumas vezes fazendo perguntas ao
grupo a partir da leitura biblica, que cada uma a sua maneira, respondia. Em geral, faziam
reclamacdes da prisdo e lembravam dos filhos, além de vincularem a crenca religiosa e os filhos
como pilares para a manutengdo de suas vidas na cadeia. Ainda assim, D. Maria Célia, que
sempre foi muito amavel comigo, chamava a atengdo as vezes por “dispersdo” das detentas.
Logo, a despeito das pequenas mudangas, a interferéncia dela inibia a interacdo com as
mulheres.

Por ora, ressalto que o grupo com quem mais tive acesso e encontros foi o de mulheres
entre 20 e 45 anos. Mas também tivemos acesso, por duas vezes apenas, a cela das mulheres
idosas. Uma diferenca percebida na fala das mulheres, no momento da assisténcia religiosa, é
que as mulheres mais jovens sofriam por ndo ter visitas, enquanto as idosas ndo queriam visitas,
afirmando que elas haviam descumprido a lei e ndo queriam que filhos e netos pagassem junto
com elas, se submetendo a humilhacGes para visita-las.

De maneira geral, como vimos anteriormente, salvo as especificidades, as agentes
carcerarias € 0S agentes carcerarios sdo evangelicos; as detentas também sdo. A diretora
Geogerte era declaradamente catdlica, ja as demais diretoras nunca conversaram conosco e
assim ndo soubemos se tinham e qual seriam a sua religido. Conheci quatro diretoras ao longo
dos 10 meses. Em nosso encontro com essas outras diretoras apenas houve uma curta
apresentacao.

Dentro do presidio as mulheres me identificavam, nos primeiros meses, como “a menina
da igreja”, depois passei a ser “a professora”. Assim, passo a ser associada a identidade
profissional e ndo religiosa. 1sso porque em um encontro de assisténcia, Fabricia disse que eu
parecia professora. Eu perguntei o porqué de ela ter concluido isso e ela disse que eu “explicava
direitinho,tinha jeito”. Depois que eu contei que leciono, todas as internas do “Seguro”

comecaram a me chamar de professora. Esta maneira de ser chamada por elas, indica que eu
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era reconhecida através de uma categoria secular-racional, desvinculada de uma linguagem
magica-religiosa.

Como ja foi dito acima, em setembro de 2019, D. Maria Célia teve que se afastar da
Assisténcia Religiosa, porque ndo conseguia mais caminhar e estava esperando por uma
cirurgia. Eu, entdo, passei a ser a agente religiosa de referéncia daquele presidio, porque passei
a ser a pessoa que conhecia o local, a diregdo e como funcionava a assisténcia religiosa. Duas
freiras da Congregacdo Sementes do Verbo - a Irma Maria e a Irma Barbara - comecaram a
conduzir a assisténcia religiosa em alguns dias. Elas faziam teatro, coreografias e as detentas
gostavam, ouvi isso de duas detentas, pois ndo acompanhdvamos a assisténcia religiosa com
elas. Irmd Maria conversava comigo e combinavamos para que elas fossem duas vezes ao més
e nds, Padre Pablo, D. Petricia e eu, também fossemos duas vezes ao més. Eu fazia a articulagédo
e comunicava ao coordenador de Pastoral do Estado do Rio de Janeiro, Padre Roberto.

Juntaram-se a mim Padre Pablo, um padre chileno que mora na favela da Maré e D.
Petrlcia, uma senhora que nunca havia estado antes num presidio. Dona Petrucia € uma senhora
simples e muito descontraida. Ela gostava de conversar com as detentas e deixa-las a vontade
para falar. Padre Pablo também gostava de deixa-las falar sobre suas vidas. E optava também
por fazer apenas uma leitura biblica e ndo seguia a liturgia romana, nés trés escolhiamos juntos
uma leitura biblica simples a partir da qual pudéssemos abordar um tema atual. E foi assim
desde que comecaram a atuar naquele presidio.

A minha maneira de perceber aquele ambiente prisional era muito diferente da de Padre
Pablo. Ele ja tinha muitos anos de experiéncia em outros presidios do Rio de Janeiro e também
no Chile. Segundo ele, 0 Oscar Stevenson é “um paraiso”, se comparado a outras unidades
prisionais. Para mim, que nunca havia estado numa instituicdo prisional, aquele espaco era
horrivel.

O namero de mulheres participando da assisténcia religiosa cresceu consideravelmente.
Comegamos a fazer a assisténcia religiosa com trinta mulheres participando. A dindmica era
diferente e mais convidativa. A partir de entdo, eram no minimo vinte mulheres participando.

Mesmo ap06s setembro, com nimero de participagdo na assisténcia catolica proporcional
ao das Igrejas Evangélicas, percebi que pediam que cantdssemos “louvores” evangélicos,
fizéssemos a oracdo sobre suas cabecas e déssemos a bencdo individual, gestos que claramente
fazem parte da “linguagem evangélica”. Logo, ainda que a assisténcia religiosa catdlica e
evangélica sejam espaco privilegiado de sociabilidade, isso porém, ndo explica tudo. A
linguagem das Igrejas Evangélicas Pentecostais e Neopentecostais sdo mais acessiveis e

parecem fazer mais sentido dentro do presidio, conforme veremos melhor no topico seguinte.
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3.2  Aslinguagens mégica e racionalista da religido

Antes de iniciar essa discussao, é importante esclarecer que me refiro a linguagem no
sentido explorado por Joel Robbins (2011), anteriormente tendo sido abordado por Keane
(2007) que desenvolvem o conceito de “ideologia da linguagem” (Schieffelin et all. 1998 Apud
Robbins 2011). Portanto ndo é numa perspectiva restrita a linguagem escrita e falada, mas inclui
outras dimensdes como performance, rituais, simbolos, expressdo corporal e os cddigos que
orientam a comunicagdo nas suas mais diversas formas dentro do cristianismo pentecostal,
neopentecostal e catdlico.

Esse conjunto de expressdes que comunicam e ddo seu “traco” simbolico nas relagdes
estdo carregados ideologicamente na transmissdo de valores morais presentes naguela
identidade religiosa especifica e orientam ag¢des em consonéncia com essa identidade, bem
como moralidades.

As linguagens variam entre os grupos de uma mesma denominacao religiosa, existem
diversos grupos catolicos e (neo)pentecostais, reconheco essa diversidade, contudo, trago tipos
ideais, regularidades que se mantém nos mesmos a partir da leitura de Robbins. O que é
percebido como um ponto importante de distin¢do entre pentecostais e catolicos € a linguagem
em torno da ideia de “conversao”. Robbins (2011) aponta que a conversao catdlica € algo pouco
conhecido na antropologia, justamente por ndo ser preponderante na “ideologia da linguagem”
catdlica. Rupturas e continuidades sdo observadas nos discursos religiosos acerca da
“conversao” (Mariz & Campos, 2011), contudo com énfases diferentes.

O proselitismo pentecostal objetiva converter pessoas por meio do “antincio da
Palavra”. A “ideologia da linguagem” (neo)pentecostal comunica “para fora” por meio da
“pregacdo”, buscando alcancar novos membros. O catolicismo ndo tem essa caracteristica, e até
mesmo o termo “pregacdo’ pouco faz parte da linguagem catolica, ao menos no cotidiano que
tenho vivenciado “. A linguagem catdlica valoriza a participagdo disciplinada nas missas e a
conversao como processo para 0s que praticam a religido. Ainda que seja amplamente
reconhecido o termo “catdlico ndo-praticante”. Na missa apenas o sacerdote ou ministros
ordenados podem conduzir a “homilia”, que ¢ o momento da “explicacdo” das passagens

biblicas. Este ritual comunica “para dentro”, para os seus membros e tem o objetivo de

41 O termo pregacéo € usado por membros da Renovagdo Carismatica Catolica e raramente usado por membros
catélicos que ndo participam da RCC. A palavra homilia é litrgica e intelectualizada, os leigos participantes
da Igreja costumam dizer “fala do padre” ou “sermao”.
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interpretar as leituras biblicas a partir da orientacéo da Igreja. Durante as celebragdes liturgicas,

membros leigos também podem fazé-lo, bem como em encontros de pastorais.

Os catolicos, diferentemente dos evangélicos, fazem assisténcia religiosa sem pregar
conversao e reagem criticamente ao avanco das igrejas evangélicas e as suas praticas
proselitistas. Consideram-se, ainda, prejudicados por considerar que os diretores de
unidades favorecem os “rivais” (Lobo, 2005, p. 23).

Em consonancia com a andlise de Lobo, essa delimitacdo das linguagens religiosas esta
presente com constancia na fala de agentes religiosos e liderangas catélicas nos encontros
formativos que participei. Padre Bernardo, lider da pastoral carceraria em Duque de Caxias, ao
responder a questdo: “qual o papel da pastoral carceraria no presidio?” Inicia sua resposta a
partir da negacdo, explicitando que o propdsito catélico ndo € conquistar adeptos ao

catolicismo. Este é um discurso recorrente entre catélicos.

Primeiro, a PCR ndo tem como objetivo ganhar adeptos pra sua... pra seu rebanho.
Né&o ¢ essa! O papel da pastoral que eu compreendo, é de escutar, de ouvir historia
dos presos. E também, se o preso tem uma fé em Deus pessoal, tentar na medida do
possivel, por meio da reflexdo biblica e evangélica dar uma esperanca para esse preso,
independente da sua religido. A gente também ndo vai pra perguntar quais sdo 0s
crimes que cometeram. Independente do que ele tiver feito, vamos rezar por todos,
independente da gravidade do que fizeram.

Outra caracteristica relevante que aparece na fala do lider cat6lico é o desinteresse em
entender a vida pregressa da pessoa encarcerada. Captar narrativas de encarcerados e
encarceradas sobre sua vida no crime € um mecanismo usado por pentecostais e neopentecostais
para mobilizar a transformacdo de detentos e detentas e sua mudanca pessoal. Conforme
apresentei no capitulo anterior, o passado sera sempre acionado pelo convertido para que este
possa ser divulgador e possa convencer outras pessoas a abracarem a fé (Machado, 2015).

Eu acompanhei a assisténcia religiosa catolica por dez meses, sendo sete meses
(fevereiro a setembro/2019) com Dona Maria Célia. Percebi que mesmo que ela fosse rigida
quanto aos dogmas catolicos, e que impedisse as mulheres encarceradas de se confessar se ndo
fossem batizadas ou de comungar, caso ndo tivessem concluido a catequese e a primeira
comunhdo; eram interdi¢cGes em vista de preservar o canon catolico, evidentemente assim nao
buscava persuadir ou converté-las ao catolicismo. Contudo, ressaltava a linguagem religiosa
catequética ao inves de adotar uma postura mais secular, préopria da Pastoral Carceraria.

Posteriormente, quando acompanhei por trés meses (setembro a dezembro/2019) a
assisténcia religiosa com as Irmas da Comunidade Sementes do Verbo e também com o Padre

Pablo e Dona Petricia, percebi que tinham um método mais dindmico, menos pautado em



75

canones, mas também ndo havia nenhum movimento de busca por converter as mulheres a
professar o catolicismo.

A Comunidade Sementes do Verbo se autodenomina “Associac¢do Privada de Fiéis”, foi
fundada em 2004 e teve seu reconhecimento canénico em 2005. Foi fundada por um casal
casado e é associada a Renovacdo Carismatica Catolica. A casa € localizada em Riachuelo, 1&
vivem homens e mulheres numa vida de semiclausura, ou seja, vivem a maior parte do tempo
em “fraternidade””?, mas também fazem servicos “missionarios”. A Irma Maria ¢ a novica
Barbara haviam acordado de irem ao presidio duas vezes ao més, mas raramente iam por conta
das atividades internas da comunidade. Ir. Maria me avisava por mensagem de WhatsApp sobre
0s eventos internos que conflitavam com a assisténcia religiosa, me deixando ciente. E, embora
a RCC seja proselitista, elas estiveram apenas em dois momentos participando da assisténcia
religiosa conosco, e deixaram a condu¢do da mesma com o Padre Pablo, visto que a autoridade
ordenada é muito valorizada entre os “carismaticos”.

Dona Petrucia faz parte da Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, uma
Comunidade Eclesial de Base (CEB) localizada em Campos Eliseos, bairro de Duque de
Caxias. Ja o Padre Pablo é paroco, responsavel por uma pardéquia localizada na favela da Maré
e tinha uma clara influéncia da Teologia da Libertagcdo (TL). A Teologia da Libertacdo, que
influencia a forma de viver das CEBs e esta na estruturacdo da Pastoral Carceraria, ndo tem por
identidade a busca pela “conversao” alheia.

A “pregacdo” e a “conversdo” sdo predominantes no modus operandi (neo)pentecostal,
bem como a busca por respostas espirituais a questdes sociais e psiquicas. Quanto a isso é
recorrente atribuirem as forcas demoniacas a responsabilidade por um mal social ou pessoal,
conforme veremos mais adiante uma situacdo em campo. Duas mulheres relataram terem
sofrido um “surto”. Apds seu relato, agentes catolicos perguntaram sobre a possibilidade de um
acompanhamento psiquiatrico. Enquanto elas diziam ja ter “repreendido” a “tentacdo do
demonio”, ap6s o conselho do pastor.

Outro aspecto significativo que parece diferenciar as duas linguagens religiosas é a
énfase na imanéncia ou na transcendéncia. A proposta protestante histérica ressalta a
transcendéncia, rompendo com elementos simbolicos e imagéticos do catolicismo e inclusive
demonizando-os. O pentecostalismo também enfatiza a transcendéncia, contudo, como
demonstrado por Reis (2018) na descric¢do do templo da Igreja Universal do Reino de Deus em

Maputo, uma série de simbolos religiosos s&o utilizados na composi¢cdo do espaco, como a

42 A vivéncia em conventos ou institutos religiosos é chamada de fraternidade.
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réplica da Arca da Alianga biblica, pinturas, fogueira. Ressignificando as imagens e dialogando
com o catolicismo e religides de matriz africana, embora ressaltando sua prdpria linguagem.

A hierarquia é bem demarcada tanto no catolicismo quanto no (neo)pentecostalismo, no
entanto, liderancas cat6licas costumam ser mais intelectualizadas e se submeterem a um
processo extenso de formagdo académica. E isso impacta na linguagem catdlica, pois os lideres
da Pastoral Carceraria conduzem as formac@es religiosas dos agentes de pastoral ressaltando
este carater humanista-academicista e esvaziando a perspectiva magica-religiosa.

Dogmas, formulas orantes, sacramentos, liturgia e ritos séo parte importante na vivéncia
religiosa catélica. Embora a Igreja Catolica seja multifacetada, esses preceitos sdo observados
nas diversas vertentes do catolicismo, inclusive na Teologia da Libertacdo e na Pastoral
Carceraria. Ainda assim, a linguagem catolica no presidio privilegiara a racionalizacéo e a
coletividade. “Com a Teologia da Libertacdo vemos o surgimento de um pensamento religioso
gue usa conceitos marxistas e que serve de inspiragdo para todas as lutas de libertagdo social”
(LOWY, 200, p. 12)

D. Maria Célia, durante os meses que a acompanhei na assisténcia religiosa, pelo
contrario, reforcava o carater religioso do catolicismo tradicional. Isto contudo, ndo atraia as
mulheres privadas de liberdade a participarem da atividade religiosa, nem conseguiu mudar a
posicdo de minoria ocupada pela Igreja Catélica no ambiente prisional. O que reforca que as
mulheres tinham uma demanda por religido, mas ndo por uma perspectiva catequética e sim
pela linguagem (neo)pentecostal, que conferia sentido ao que era vivido pelas mulheres no
carcere, como pode ser percebido no episddio de possivel desiquilibrio psiquico que foi
“resolvido” por meio da repreensao do demonio orientada pelo pastor.

Além da linguagem evangélica pentecostal e neopentecostal pautar-se na magia,
segundo lzabel Magalhdes (1997) também fundamenta-se numa perspectiva terapéutica
(magica-terapéutica), de modo que por meio da crenca religiosa os fiéis consigam resolver seus
problemas cotidianos. “O Discurso Religioso Pentecostal oferece uma verdadeira terapia de
apoio a populacdo urbana pobre, baseada em cantos, movimentos corporais e organizacao dos
valores e da conduta dos fiéis (...)” (MAGALHAES, 1997, p. 38)

As mulheres encarceradas da unidade prisional Oscar Stevenson, em sua maioria,
expressam afinidades com a linguagem das Igrejas Evangélicas Pentecostais e Neopentecostais.
Muitas delas diziam ja ter frequentado alguma Igreja antes de serem presas ou que a mae
participa, mas ndo sabiam identificar que igreja era, apenas sua localidade. E como se o termo

“evangélico” ja dissesse tudo, embora seja polissémico.
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Ja as detentas catdlicas conseguiam dizer o nome da Igreja que frequentavam e 0s nomes
das liderangas. Diziam ter feito “catequese”, terem sido batizadas quando criangas e de terem
mantido participacdo nas missas.

Uma “hipotese nativa” levantada por liderangas catdlicas acerca da maior adesdao das
mulheres encarceradas ao pentecostalismo e neopentecostalismo é verbalizada por padre
Bernardo:

Pra mim a questdo é maior. Por que nos meios populares os evangélicos estdo
expandindo tanto? Qual a motivagdo que leva o povo a participar das igrejas
evangélicas? Se vocé souber me responder... Por qué? Primeiro, acho que os pastores,
eu sinto que os pastores sdo mais proximos do povo que os padres. Quando escuto um
pastor evangélico falar, ele vai direto nas questdes do dia a dia da populagdo; a
maioria. E, eles se dedicam a uma comunidade s6. Eles moram ali, trabalham, tém
que se manter. Agora tem outros aspectos que me impressionam, que eu ndo consigo
entender... porque 0 povo aceita certos aspectos das exigéncias dessas igrejinhas. Nao
falo igrejinhas para depreciar, é por serem pequenas mesmo. Como 0s pastores
conseguem convencer o povo a doar tantos recursos para a manutencao da igreja? 1sso
ndo consigo entender. A gente Ié muito sobre a teologia da prosperidade, que
influencia a pessoa a participar da igreja porque vai melhorar de vida. N&o sei até que
ponto isso é motivador para o povao. Eu acho que nés temos que refletir e fazer mais
pesquisas sobre esse fendmeno, né!? Porque também a doutrina que eles oferecem é
bem mais simples que a da igreja catolica, muito mais facil. Oh, a gente tem culto a
Maria, aos santos, tantas devogdes. Eles s falam de Jesus, é mais fécil para o povo
entender, do que tanta... eles se concentram mais na figura de Jesus, que néo t6 contra
(risos). Mas, na igreja catélica tem muitos elementos...

O padre ressalta a presenga dos pastores nos meios populares e a linguagem “mais facil”,
por ser pautada na figura de Jesus Cristo e ndo ter os elementos simbdlicos, dogmaéticos,
institucionais e formais que a Igreja Catolica possui. Mas, sera que a distincdo significativa esta
na “facilidade” e “complexidade” da linguagem evangélica e catélica, respectivamente?

Nas igrejas pentecostais e neopentecostais ha um engajamento dos professantes em vista
de converter novos membros as suas igrejas, uma linguagem maégica-religiosa que corresponde
a demanda das detentas por religido, que a Pastoral ndo consegue suprir, por ressaltar uma
perspectiva racionalista que esvazia a “magia”. A linguagem (neo)pentecostal intimista e
magica confere maior sentido ao ambiente restritivo como o do carcere, também por sua forca

terapéutica, que por meio de elementos religiosos oferece resposta a dilemas cotidianos.
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3.3 A demanda por religido: “A gente quer é louvar, padre”

No dia 27 de Novembro de 2019 fomos ao presidio para a assisténcia religiosa: padre
Pablo, sra. Petrticia e eu. A inspetora do plantdo liberou o “acesso 5, que fica no terceiro andar
do presidio. Nunca haviamos ido ao terceiro andar, aliés, s6 fichdvamos no primeiro andar até
entdo. Talvez n&o tivessem liberado anteriormente por conta da dor nos joelhos da D. Maria
Célia e de sua dificuldade em subir escadas.

Passamos pelas celas do corredor do primeiro andar acompanhados por uma inspetora
que gritava: “Vistam-se que o padre estd passando!” Subimos até o terceiro andar e 14 estavam
quatro inspetoras. O lugar era bastante sujo e sem cadeiras ou mesas, havia apenas uma fileira
de concreto que servia de bancos. Uma inspetora passou pelas celas convidando as detentas, 20
mulheres quiseram participar.

Eu havia levado meu violdo. Parece simbdlico o fato de eu poder entrar com meu viol&o
sem sofrer nenhuma interdicdo, enquanto tantos agentes carcerarios eram impedidos de
ingressar no presidio com terco de plastico, instrumento catolico. N@s, da Pastoral Carceréria,
ja haviamos preparado uma “Celebragdo da Palavra™* para aquele dia. Haviamos nos reunido
na semana anterior na casa de D. Maria Célia, que ndo pode participar no dia 27 de novembro
porque ainda aguardava para fazer uma cirurgia no joelho. Entdo, eu cantaria uma mdsica de
entrada, depois fariamos uma oracdo de perddo, em seguida o padre leria o evangelho, faria a
homilia, eu cantaria mais uma vez e seguiriamos as orienta¢es conforme o Missal Romano.
Ao final da “Celebragdo litirgica” ele faria uma “bengdo comunitaria”, levantando suas maos
para toda elas e proferindo uma oracdo que integra uma férmula litdrgica catélica. Seguindo as
orientacOes das Instrugdes Gerais do Missal Romano (IGMR).

Entdo eu comecei tocando e cantando uma cancao catdlica que nenhuma delas conhecia,
chamada “Senhor, Quem Entrara?” do Monsenhor Jonas Abib (1996)*. Como as cangdes

catdlicas de missa sdo restritas as igrejas, portanto, elas desconhecem. Diferente do fenémeno

43 «A parte principal da liturgia da palavra é constituida pelas leituras da Sagrada Escritura com os canticos
intercalares. Sao seu desenvolvimento e conclusdo a homilia, a profissdo de fé e a oragdo universal ou oracéo
dos fiéis. Nas leituras, comentadas pela homilia, Deus fala ao seu povo[59], revela-lhe o mistério da redencéo e
salvacdo e oferece-lhe o alimento espiritual. Pela sua palavra, o préprio Cristo esta presente no meio dos
fiéis[60]. O povo faz sua esta palavra divina com o siléncio e com os canticos e a ela adere com a profisséo de
fé. Assim alimentado, eleva a Deus as suas preces na oracdo universal pelas necessidades de toda a Igreja e
pela salvagao do mundo inteiro.” (IGMR, n.55).

4 Monsenhor Jonas Abib é fundador da Comunidade Cancdo Nova, da Renovagdo Carismatica Catélica. O
sacerdote compds muitas cangdes consideras litdrgicas, por tratar de um dos momentos litargicos (Entrada,
Perddo, Acdo de Gragas, Aclamacéo, Ofertorio, Eucaristia e Final). Para compreender melhor os critérios que
identificam uma musica como litdrgica, segue a referéncia: <Canto litdrgico | Enciclopédia catolica |
Fandom>
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midiatico evangélico, em que os louvores sdo muito propagados em radios, tvs e por isso séo
muito conhecidos. Embora as canc¢des da Renovagdo Carismética Catdlica sejam conhecidas,
elas ndo sdo usadas nas missas por ndo serem consideradas litdrgicas segundo as orientacdes da

IGMR.

Senhor, quem entrara?

Senhor, quem entrara no santuério pra Te louvar?
Quem tem as m&os limpas e o corag¢do puro

Quem néo é vaidoso e sabe amar

Senhor, eu quero entrar no santuério pra Te louvar

O da-me mos limpas, e um coragio puro

Arranca a vaidade, ensina-me amar

Senhor, ja posso entrar no santuario pra te louvar

Teu sangue me lava, Teu fogo me queima

O Espirito Santo inunda meu ser (JONAS ABIB, 1996).

E, depois de ter terminado de entoar o “canto de entrada”, seguiriamos para a oracéo de
perddo, mas uma interna me disse: cante “aquela da Cassiane” (cantora evangélica bem
conhecida no mundo da musica gospel) e me disse que masica queria cantar. Eu conhecia pouco
e todas as mulheres comecaram a cantar a0 mesmo tempo, eu fui acompanhando como
conseguia no violdo. Depois de terminarmos esse “louvor”, outra detenta disse: cante agora
aquela que diz assim: “quem vier te ofender, com Deus vai ter que guerrear...” Entdo eu disse
gue ndo conhecia e elas imediatamente comegaram a cantar em coro.

A letra me pareceu muito significativa no contexto prisional. Entdo, assim que sai do
presidio, pesquisei no celular as letras das musicas a partir dos trechos que recordava. E me
perguntei sobre os motivos de gostarem de louvores. E importante ressaltar que o gosto foi
analisado sociologicamente como categoria de reproducéo social, colocando em segundo plano
0 amadorismo da escolha individual. (HENNION, 2011).

Contudo, o gosto e de modo particular, 0 gosto musical, € um elemento-chave na
compreensdo da identificacdo que as mulheres privadas de liberdade encontram nas letras dos
louvores, que abordam situac@es vividas por elas no carcere, tendo obviamente sua dimenséo

social, mas também individual.

As pessoas sdo ativas e produtivas; elas transformam incessantemente tanto objetos
e obras quanto performances e gostos. Insistindo no carater pragmatico e performativo
das praticas culturais, a analise pode colocar em evidéncia a capacidade dessas
pessoas de transformar e criar novas sensibilidades, em vez de somente reproduzir
silenciosamente uma ordem existente (HENNION, 2011, p. 255).

Apresento algumas letras de masicas, pois a musicalidade é um elemento preponderante

das linguagens. Transcrevi anteriormente a cancdo catolica de autoria do Monsenhor Jonas
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Abib e, a seguir, dois “louvores” (Elaine Martins; Cristina Mel). Com isso, analisar a “musica
em si” como instrumento de significacdo para as mulheres, buscando a superagdo de uma
perspectiva dualista social-individual e encontrando as tecituras e correspondéncias. “a musica
ndo existe mais enquanto tal, ela ndo passa do suporte indiferente do jogo social (numa analise

estruturalista), e ¢ ainda bastante dificil considerar de que maneiras a ‘musica em si’ importa.”

(HENNION, 2011, p. 257).

Tudo por Vocé

O sol se esconde sob o teu olhar

e te obriga a enfrentar mais uma noite sem dormir

as lutas em tua porta vem bater

na intencdo de te fazer da caminhada desistir

com lagrimas nos olhos vocé ora

solugando a Deus implora

forgas pra sobreviver

0 céu se move porque Deus atende

0 teu pranto ele entende

manda alguém te socorrer

E por vocé Deus estremece terra

quebra as cadeias pra te libertar

onde estiver, Ele manda um anjo até o cativeiro para te buscar

Deus entra em cena contra o inimigo

e mostra que contigo Ele sempre est4, quem toca em vocé, esta tocando em Deus
e procurando fogo para se queimar

voceé estd & sombra do onipotente

vocé tem mil motivos pra seguir em frente. Quem vier te ofender

com Deus vai ter que guerrear.( Daniel / Samuel — Interpretado por Cristina Mel,
1991)

Volte a sonhar

Vocé diz que esta sozinho

Mas Deus diz: “Estou contigo”
Vocé diz que ndo tem jeito ndo
Mas Deus te diz que tudo é possivel
Vocé diz: “eu ndo posso”

Vocé diz: “eu ndo aguento”

Diz: “meus sonhos estdo perdidos
O que passou nao volta mais”

Mas Deus esté dizendo:

“Eu ainda realizo os sonhos”

Volte a sonhar, volte a sonhar

Deus ainda realiza sonhos

Volte a sonhar

Se por um tempo a dor te fez parar
Volte a sonhar

Deus ainda realiza sonhos

Se deu tudo errado pra vocé

Se esté no leito do hospital

Ou no ch&o de uma prisdo

Hé& tempo de chorar, ha tempo de sorrir
Deus é o Senhor do tempo

E Ele ainda realiza sonhos (Elaine Martins, 2016).
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Padre Pablo, apos esses “louvores”, quis retomar o rito litiirgico. Entdo, uma delas disse:
“padre, a gente quer ¢ louvar!”. As mulheres cantavam louvores em sequéncia e o Pe. Pablo,
respeitando aquele momento, declinou de continuar a Celebracao da Palavra e ficou junto com
Sra. Petrucia, ouvindo as mulheres que cantavam e eu que tocava. Num momento o padre
perguntou quem gostaria de conversar com ele, algumas mulheres quiseram. A proposta era um
aconselhamento, escuta-las, ndo exatamente o sacramento da confissdo, visto que é destinado
apenas aos que ja foram batizados e fizeram sua primeira comunh&o na Igreja Catolica. Ele se
afastou um pouco, para nao “incomodar” o coro e atendeu uma por vez, depois lhes dava a
bencéo individual.

Vale ressaltar que a bengdo na Igreja Catdlica costuma ser dada a comunidade,
principalmente ao final dos momentos celebrativos, mas as mulheres costumavam pedir bencao
individual, que € uma performance ritual evangélica.

O ritual litargico foi interrompido porque as mulheres requeriam uma vivéncia do
religioso-magico que conferisse propdsito aos problemas enfrentados no cércere. E, por outro
lado, havia a expectativa exposta pelo sacerdote em dar seguimento ao momento celebrativo,
linguagem religiosa ritual catdlica; frustrada pelo desejo das mulheres — “a gente quer louvar,
padre!”.

O “Teatro da Religiao” (PEREIRA, 2014) retrata o figurado, mistura de imagens sacras
e intérpretes de figuras biblicas, que encenam a Paixao de Jesus Cristo em Ouro Preto - MG.
Nessa dindmica ritual catolica, onde pessoas “tornam-se” imagens e vice-Versa, 0S atores
envolvidos ndo conseguem descrever o teatro como dissociado da religido e da fé, contudo
“encarnam” a personagem naquele momento (sexta-feira da Paixdo) e posteriormente
“desprendem-se” dela. Enquanto o discurso do sacerdote, proferido minutos antes da
encenacdo, reforca que o teatro deve ter um efeito de transformacéo na vida dos atores, ao
mesmo tempo que ressalta a importancia litdrgica da festa da Pascoa, sem a qual a morte de
Cristo ndo faria sentido. H& uma forca de identificacdo na dor e sofrimento vividos por Jesus
que € encarado com respeito e como uma necessidade de mudanca de postura para bem
representar a Paixdo, mas que ndo encontra sentido na racionalizagéo teologica defendida pelo
padre.

As letras dos “louvores”, contudo, reafirmavam a reflexdo acerca da adequacdo da
linguagem ‘“evangélica” no presidio por meio da mdusica, algo que as cangdes litirgicas
catolicas, usadas em missas e em celebracdes litdrgicas, ndo conseguem efetuar.

O “louvor” ¢ uma expressao nativa e se refere especificamente a musica “evangélica”.

A musica foi muito valorizada como instrumento de propagacao de ensinamentos protestantes.
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Lutero compds cangdes em alemao em substituicdo aos coros em latim, préprios da Igreja
Catdlica, no periodo da Reforma Protestante, afim de transmitir conteddos de fé. E,
incorporando ritmos populares como meio de divulgacdo da mensagem religiosa. (RECK,
2011)

Segundo Reck (2011), criou-se no Brasil, a partir de 1990, uma cultura gospel. Com
isso a expansdo de um segmento fonogréafico evangélico em 1990, com ritmos variados como
funk, rap, pop e o rock. Portanto, o diferencial do “louvor” era a sua letra, com conteudos
religiosos. “Constatou-se que, entre os anos de 1990 e 2000, o segmento evangélico cresceu
70,7%” (DE PAULA, 2012. p. 144).

A producdo fonogréfica gospel esta disseminada entre as radios, canais de TV e conta
com gravadoras evangélicas, que produzem e divulgam amplamente os “louvores”. Mas,
mesmo pessoas “nao-evangélicas” tém acesso facilitado aos mesmos por meio das midias, da
internet e até nos canais televisivos abertos. Uma pesquisa divulgada pelo site “Terra” “ em
junho de 2020 mostra que o consumo de musica gospel aumentou em 200% durante a pandemia.

Contudo, vale ressaltar, que embora seja acentuadamente relevante o crescimento da
industria fonogréafica gospel e o alcance de suas producdes, ndo é isto que sublinho nesta
andlise, sendo o fato de que suas letras trazem maior proximidade com a situacdo de privacao
de liberdade vivida pelas mulheres e por meio da fé e da religido.

As temaéticas abordadas nas letras dos louvores cantados pelas detentas e transcritos
neste bloco mostram essa proximidade. Nos versos da cancdo “Volte a sonhar”, de Elaine
Martins (2016), diz: “Se deu tudo errado pra vocé/ Se esta no leito do hospital ou no chdo de
uma prisao (...) Deus € o Senhor do tempo e Ele ainda realiza sonhos. Volte a sonhar!”

A cantora Elaine Martins® fez parte da Igreja Assembleia de Deus dos Ultimos Dias
(ADUD) do Pastor Marcos Pereira, lider religioso que ja foi preso e que ficou famoso por pregar
em presidios e resgatar jovens jurados de morte pelo trafico. Elaine participou por 18 anos desta
congregagdo religiosa. Seu irmé&o, Leandro, era traficante e foi assassinado. Seu esposo, Oseas,
era dependente quimico e eles se conheceram no centro de reabilitagdo que Elaine trabalhava

como missiondria. Atualmente a cantora participa da Assembleia de Deus de Madureira e

45A matéria na integra pode ser consultada no site: https://www.terra.com.br/noticias/dino/consumo-de-musica-
gospel-mundial-cresce-no-periodo-da-pandemia-que-assola-o-
mundo,4ad51e73932e7b8d8f8de618049cal 7bxrjkeyrg.html

A biografia da cantora pode ser vista no site: https://www.letras.com.br/elaine-martins/biografia


https://www.letras.com.br/elaine-martins/biografia
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continua desenvolvendo trabalhos missionarios em comunidades e em presidios cariocas. Numa

entrevista concedida a um site “evangélico” em 2019, Elaine disse:

Eu sempre me lembro da minha raiz: eu vim da favela do Complexo do Alemé&o, eu
perdi um irm@&o no tréfico de drogas quando eu tinha 17 anos. Eu sofri muito, eu chorei
muito. Eu faco muitos trabalhos nas comunidades e ha uma identificagdo porque eu
vim da favela. Eu sei o que é correr de bala perdida, o que é entrar na casa de qualquer
pessoa quando a policia aparece, ficar atras de um poste tentando se esconder...

O louvor “Tudo por Vocé” ¢ interpretado por Cristina Mel, carioca da Tijuca e a nica

cantora gospel indicada trés vezes ao Grammy Latino. Um trecho da letra diz:

“com lagrimas nos olhos vocé ora e solugando a Deus implora forgas pra sobreviver
(...). E por vocé Deus estremece terra/ Quebra as cadeias pra te libertar/ Deus entra
em cena contra 0 inimigo e mostra que contigo Ele sempre estd/Quem toca em vocé

esta tocando em Deus/ Quem vier te ofender com Deus vai ter que guerrear”
(CRISTINA MEL, 1991).

Os dois louvores trazem em sua letra as palavras: prisao e cadeia. Segundo a dissertagdo
em psicologia social na PUC-SP de Andery (2012), desenvolvida a partir do relato de
presidiarios do Presidio Militar Romdo Gomes (SP), os louvores “ddo sentido a muitos
pensamentos relacionados ao momento em que estdo, levando forcas e mostrando que a crenga
no sobrenatural pode ajuda-los.”

Nos versos ressaltados, fica claro o cenario de batalha espiritual (Mariz, 1999). Volta a
imagem do Deus do Antigo Testamento, que ¢ “senhor dos exércitos” e que promove guerras
para defender os que sdo escolhidos por ele. O “inimigo” ¢ o oponente, o que esta do “lado
errado da batalha”. Inimigo ¢ também sindnimo de demonio. Ou seja, elas precisam lutar contra

o0 demonio.

Para os pentecostais, os traficantes seriam agentes a servico do Dem6nio: usam e
vendem drogas, agem violentamente com as pessoas, matam, vestem-se de modo
considerado indecente, escutam musicas que falam de drogas, crime e sexo. Para 0s
pentecostais, essas seriam evidéncias de que os traficantes estdo do lado do diabo na
batalha espiritual (TEIXEIRA, 2015. p.128).

Para Teixeira (2015) os pentecostais acreditam que a “saida do crime” se da tdo somente
pela profissdo de fé em Jesus Cristo, aderindo as normas religiosas, tais como proibicdo em
frequentar bailes funks, ao uso de bebidas alcodlicas, entre outras, buscando um afastamento

das “tentagdes”. Assim, para os pentecostais, o trabalho e os estudos podem colaborar para a

47 A entrevista pode ser conferida no site: https://pleno.news/fe/elaine-martins-revela-como-superou-a-morte-de-
2-filhos-e-do-irmao-de-19-anos.html
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saida do crime, mas ndo sdo responsaveis pela ressocializagdo, apenas a crenca e a vida
santificada levariam a essa transformacéo.

Contudo, é relevante no (neo)pentecostalismo, a manutencdo da acdo criminosa e da
identificagdo religiosa. Quando acompanhei por cinco anos uma “instituigdo de cumprimento
de medidas socioeducativas” na Baixada Fluminense e produzi minha monografia a partir desse
campo de pesquisa, pude constatar que o Estado era entendido como mecanismo de apreensao
e punigdo, sendo percebido como o “lado errado” dessa batalha, aquele que devia ser
combatido. Os adolescentes em conflito com a lei preservavam a sua relacdo religiosa e também

a pratica delituosa.

“Conforme conclusdes de Vital da Cunha (2014), os traficantes se utilizam de
simbolos religiosos, cantam canc¢des evangélicas e respeitam sinais que representam
a fé, sem contudo, deixarem o trafico, ainda que especialmente para evangélicos a
batalha entre o “mundo” e as “coisas de Deus” seja o paradigma para pentecostais,
afim de que se vengam o “mundo”. Ha, portanto, ndo um dualismo antagbnico, mas
um paradoxo entre duas vertentes vistas como opostas — a fé e o delito” (SILVA,
2017, p 19).

Com isso, ndo nego o que foi citado por Teixeira (2015), apenas amplio a analise
trazendo outro dado relevante. N&o é apenas a conversdo uma linguagem vital (neo)pentecostal,
pois muitas pessoas relacionadas a fac¢fes criminosas e praticantes de atividades delituosas e
criminosas, em situacdo de privacdo de liberdade ou néo, reivindicam para si sua identidade
religiosa e, muitas vezes a mesma € reconhecida comunitariamente ou até mesmo
institucionalmente. Nesta circunstancia atribuem o “mal” ndo a atividade criminosa, sendo ao
gue reconhecem como o Estado.

A cultura do “louvor* evidencia o grau de integracdo ao cotidiano dos fiéis, assim essas
igrejas se caracterizam pelo que tem sido chamado na teologia cristd de inculturacdo. Para
atingir o maior numero de pessoas e difundir essa linguagem religiosa, 0s ritmos profanos sao
utilizados, privilegiando religiosamente a mensagem que o “louvor” traz. Essa observagao
acima corrobora a conclusao de Robbins acerca da maleabilidade linguagem pentecostal no que

tange a relacdo Transcendental e Mundano.

Quanto mais me concentro no pentecostalismo, portanto, maior a probabilidade de eu
chegar a questfes de algum interesse para as pessoas que pesquisam 0s cristdos em
quase qualquer parte do planeta. E, finalmente, no que diz respeito ao tema da
maleabilidade da relagdo transcendente/ mundano, pode-se argumentar que 0S
pentecostais d&o, internamente, uma ventilacdo maior a esse aspecto que outras
formas de cristianismo (ROBBINS, 2011).
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Uma das orientacdes do IGMR com relacdo a adequacéo cultural dos ritos aponta para
uma possibilidade escassa e a ser feita com muita cautela. O grifo do trecho é original do

documento.

A norma estabelecida pelo Il Concilio do Vaticano, segundo a qual as inovacdes na
reforma litlrgica s6 se devem fazer se o exigir uma verdadeira e certa utilidade da
Igreja, e procurando que as novas formas como que crescam organicamente das que
ja existem[156], também deve aplicar-se a inculturagdo do Rito Romano[157]. Além
disso a inculturacdo precisa de bastante tempo, para ndo contaminar repentina
e incautamente a auténtica tradigdo litGrgica. Por fim, a procura da inculturacéo
ndo pretende de modo algum a criacdo de novas familias rituais, mas sim responder
as exigéncias de determinada cultura, de tal modo, porém, que as adaptacdes
introduzidas, quer no Missal quer nos outros livros litdrgicos, ndo sejam prejudiciais
a indole prépria do Rito Romano[158]. (IGMR, n. 398).

Ainda, segundo as orientagdes da IGMR, o “canto litirgico” deve tratar de cada
momento do rito catdlico. Seguindo essa ordem: “Canto de Entrada”, “Canto de Perdao”,
“Canto de Louvor ou de Acdo de Gragas”, “Canto de Ofertério”, “Canto de Comunhao” e
“Canto Final”.

Essa sequéncia musical possui um percurso simbolico catequético que pretende
conduzir o devoto ao sentido dogmatico de cada momento ritual. E estabelece um envolvimento
emocional e cognitivo do participante com o rito, por meio dos “cantos litargicos” e de formulas
orantes que se repetem a cada missa. Lima (2019), ao analisar a novena em homenagem a Santa
Rita de Céssia, numa Igreja do centro do Rio de Janeiro, constata que existe uma férmula a ser
seguida durante os nove dias e que se repete, sendo diferente apenas no primeiro e no Gltimo

dias.

A novena de Santa Rita, como podemos perceber, compreende atos, textos, gestos,
sons, cores e cheiros, elementos paradigmaticos que, ao serem analisados em sua
forma, sequéncia e contetido, vao ganhando significados particulares, relacionados a
um contexto mais amplo, o da relagdo com o santo (LIMA, 2019).

Segundo a autora, 0 que muda é a entonacdo vocal do padre que preside a novela,
motivando maior ou menor efusdo dos devotos. Contudo, sem alteracdo das formulas e do
proposito, que ¢ estabelecer essa relagdo com o santo. Os “cantos litirgicos”, ainda que
entoados no presidio e fora da missa, mantém o seu propdsito, que é catequético e de levar o
ouvinte a meditar sobre aquele momento ritual e ndo a refletir sobre seus dilemas, e questdes
subjetivas. O documento da Igreja Catolica para a liturgia, Sacrossantum Concilium (SC),

define canto liturgico como:
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“A lgreja reconhece como canto préprio da liturgia romana o canto gregoriano; tera
este, por isso, na acao litlrgica, em igualdade de circunstancias, o primeiro lugar. Nao
se excluem todos os outros géneros de musica sacra, mormente a polifonia, na
celebragdo dos Oficios divinos, desde que estejam em harmonia com o espirito da
acdo litargica” (SC n. 116).

Cada canto possui elementos na letra que colaboram para a meditacdo sobre aquele
momento especifico do rito. Portanto, o “Canto de Perdao” por exemplo, traz em sua letra o
arrependimento do pecador que quer ser perdoado. H4 momentos de sentar e de levantar durante
a missa, e durante a comunhao ha o momento de se ajoelhar. Esses “passos” do ritual s6 fazem
sentido para quem é catolico e estd familiarizado com os cddigos religiosos especificos.

A missa catolica, de certa forma, reforca o poder da hierarquia porque ela s6 pode ser
presidida pelo padre. As “celebragdes eucaristicas” seguem o mesmo rito da missa, exceto o da
transubstanciacdo, onde a hostia torna-se corpo de Cristo pelas médos do padre. Elas podem ser
presididas por “ministros extraordinario da comunhdo”, membros da Igreja Catdlica que
passam por uma formacéo extensa e precisam ser legitimados em votacao pela assembleia dos

membros daquela igreja.

Outras caracteristicas sdo a submisséo e o siléncio. Ndo somente o chefe, nos ritos
agora examinados, mas também os neofitos, em muitos rites de passage, devem
submeter-se a uma autoridade que nada mais é sendo a da comunidade total. Esta
comunidade é depositaria da gama completa dos valores da cultura, normas, atitudes,
sentimentos e relacfes. Seus representantes, nos diversos ritos - e podem variar, de
ritual a ritual - representam a autoridade genérica da tradigdo (TURNER, 1974, p.
126-127).

Os cultos “evangélicos” ndo seguem um rito universal. As leituras biblicas também séo
escolhidas espontaneamente, enquanto que no ritual catélico as leituras seguem um mesmo
cronograma no mundo inteiro e 0s cantos sdo indicados num folheto que orienta as igrejas da
mesma regido eclesial.

Concluo, portanto, que a masica, seja o “louvor” pentecostal e o “canto litirgico”
catdlico, revela essas linguagens distintas. A analise das musicas possibilitou concluir também
que os “louvores” expressam situagdes que geram identificacdo com a realidade de privagdo de
liberdade ao qual as mulheres estdo submetidas. O que faz com que elas queiram “louvar,
padre!” e nao participar da missa. Menos por convic¢do religiosa e mais pelo sentido de

aproximagao.
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3.4  Problemas Espirituais ou psicolégicos?

A relacdo entre doencas mentais e experiéncia religiosa é bastante antiga. A biblia
contém Varios relatos de possiveis surtos psicoticos que sao lidos como possessdes demoniacas.
No século XIX Singmund Freud relaciona a crenca religiosa e saide mental como inversamente
proporcionais. Atualmente pesquisas ainda refor¢am essa relagdo. “‘crencas, praticas e
experiéncias religiosas influenciam a apresentacdo clinica, avaliacdo, curso e evolucdo de
transtornos mentais com psicose.” (Koening, 2007)

Para aprofundar a discussdo sobre as diferencas entre ideologia da linguagem
pentecostal e catdlica da Pastoral Carceraria, passo agora a comentar as experiéncias que
tivemos durante a assisténcia religiosa com relatos de “problemas espirituais” que podem ser
lidos como doengas mentais. Seguirei a ordem cronoldgica.

Dia 17 de julho de 2019 - Fizemos a assisténcia religiosa na capela que fica no térreo,
Dona Maria Célia e eu. Essa “capela” ¢ usada pelas Igrejas Evangélicas, tendo sido construida
pela Igreja Universal do Reino de Deus e que deveria ser usada por qualquer denominacao
religiosa, contudo é muito raro a Igreja Catdlica fazer uso daquela capela. Quando solicitado,
se impde alguns problemas pelas agentes carcerarias, como a necessidade de uma delas ter que
ficar vigiando, pois é ao lado do muro que da acesso para a rua.

Naquele dia haviam nos dispensado sob a justificativa de que iriam fazer “procedimento
geral nas detentas”, onde ¢ feito procedimento de revista as presas nuas e nas suas celas. Fomos
avisadas que deveriamos voltar para casa. Dona Maria Célia ligou para o Pe. Roberto,
coordenador da Pastoral Carceréria do Rio de Janeiro, e este pediu para falar com a diretora do
presidio, pois a mesma coisa ja havia acontecido outras duas vezes, e, ele mesmo havia
confirmado no dia anterior que haveria a assisténcia religiosa catélica com a diretora. Entdo,
depois de esperarmos uns vinte minutos, a subdiretora pediu que descessem as internas da cela
“Acesso 1”. E, fizemos a assisténcia religiosa num clima um tanto pesado e conflituoso.

Desceram umas 10 internas, jovens e de meia idade. Duas internas relataram ja terem
ouvido vozes pedindo que uma enforcasse a outra. Elas afirmaram ver uma mulher de preto
diante da cama e que “este espirito” que mandava uma matar a outra, elas viram em momentos
distintos e isso fazia com que se desentendessem muito e chegassem ao ponto de uma atentar
contra a vida da outra. Segundo elas, era uma “perturbacdo espiritual”, e o pastor mandou que
repreendessem em nome de Jesus. Elas fizeram conforme o pastor pediu e “acabou a tribulag@o

do demonio”.
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Enguanto ouviamos o relato delas, n6s, Dona Maria Célia e eu, nos preocupamos em
saber se estavam medicadas e sendo acompanhadas por psicélogo e/ou psiquiatra. Eu perguntei
se tinham como pedir assisténcia psiquiatrica ou psicoldgica, se tomavam algum medicamento,
0 que poderiamos fazer para garantir o atendimento médico a elas. E elas disseram que nem em
casos graves conseguiam atendimento, quanto mais atendimento regular. Mas, que aquilo ja
havia passado e que haviam sido curadas por Jesus.

Logo, o discurso que tivemos néo era tangivel e nem coincidia com a realidade vigente
que demonstra claramente a dificuldade que possuem de receber atendimento médico
especializado, a despeito das solicitacbes das presidiarias. Uma atitude individual, a de
repreender os espiritos malignos, aliés, espiritos malignos femininos, Ihes parecia muito mais
eficaz e funcional, e conseguiu responder ao problema que enfrentavam.

A mesma coisa se deu com Jéssica, que no dia 16 de outubro de 2019, veio participar
da assisténcia religiosa com os bracos cortados. As agentes carcerarias acabavam de tirar de
suas maos uma lamina de depilar. Ela se aproximou de mim e disse: “Ougo vozes, ‘surto’. Eu
tenho ‘problemas espirituais!” Faz uma oracdo em mim!”. Ela pedia oragdo. Eu fiz, mas
perguntei se estava medicada e sendo acompanhada por um psiquiatra, mas ndo estava. E as
demais detentas confirmaram. Jéssica estava a uma semana de ganhar a liberdade. Ela tem
cinco filhos, quatro meninas e um menino.

A palavra “surto” ¢ muito usada pelas mulheres, como momento de descontrole
racional. Os “surtos” sdo narrados como uma “perturbagdo espiritual”, atribuida ao demoénio.
Essa vinculacdo entre religido e medicina, doencas psicoldgicas e demonio possuem raizes
historicas.

A medicina, a magia e a religido estavam de tal maneira tdo envolvidas que as vezes
se confundiam. A influéncia religiosa era grande, e a medicina exercida por
sacerdotes. As doencas psicoldgicas e mentais eram atribuidas ao deménio. O motivo
que levava os judeus a atribuirem as doengas mentais e psicologicas aos demdnios
vinha das tradi¢des antigas com raizes na Babildnia e no Egito. Na Mesopotamia, as
doencas eram produtos de demdnios, monstros e seres maus. Os judeus absorveram

esta forma de crer “atribuindo a doenga ao demoénio e a cura a Deus” (SCHIAVO;
SILVA, 2000, p. 42).

Essa relagdo entre religido e a possibilidade de desenvolvimento de doencas psiquicas
permanece com o advento da psicanalise e as ideias defendidas por Freud, que acreditava que
a religido causava sintomas neurdticos e até mesmo sintomas psicoticos, isto porque ela é
altamente reguladora dos corpos e da libido e esta coercdo sexual desenvolveria tais doencas.
A cultura e a religido juntas desempenham esse papel regulatério e que geram problemas

psiquicos.
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"Religido seria assim a neurose obsessiva universal da humanidade... A ser correta
essa conceituacdo, o afastamento da religido estd fadado a ocorrer com a fatal
inevitabilidade de um processo de crescimento... Se, por um lado, a religido traz
consigo restricbes obsessivas, exatamente como, em um individuo, faz a neurose
obsessiva, por outro, ela abrange um sistema de ilusdes plenas de desejo com um
repudio da realidade, tal como ndo encontramos, em forma isolada, em parte alguma
sendo na améncia, em um estado de confusdo alucinatéria beatifica..." (FREUD,
2010, p. 49).

Se a religido é ressaltada por Freud como desenvolvedora de doencas psiquicas, para
Durkheim, a sociologia, por meio de fenbmenos sociais e historicos, analisa questdes que antes
eram percebidas como exclusivas do campo da psicologia e psicanélise, como o suicidio. A
obra “Suicidio” teve sua primeira publicacdo em 1897. A partir dai se tem uma nova
compreensdo, 0 sociélogo que estruturava a disciplina como independente, apontava com dados
e pesquisas bem fundamentadas que situacdes sociais levavam individuos ao suicidio. Com
isso, avangamos ao longo dos anos, por meio de pesquisas contemporaneas no campo da
antropologia e sociologia, compreendendo que fatores sociais como desigualdade social,
privacdo de direitos, violéncia e outros, impactam diretamente na salde fisica e mental das

pessoas*.

As prisOGes brasileiras sdo marcadas por um conjunto de caréncias de natureza
estrutural e processual que afetam de forma direta os resultados produzidos em relacéo
a pretendida ressocializacdo dos reclusos e a sua salide. Estudos mostram que aspectos
como 6cio, superlotacdo, pouca quantidade de profissionais dedicados a saude, ao
servico social e a educagdo, além de arquitetura precaria e ambiente insalubre,
alimentam o estigma e atuam como potencializadores de diferentes iniquidades e
enfermidades. InvestigacGes consideram que 0s prisioneiros possuem taxas mais
elevadas de transtornos mentais, quando comparados com a comunidade em geral.
S8o encontradas estimativas entre 10 e 15% para a doenca mental grave entre o0s
presos em comparagcdo com 0 constatado na populagdo geral, que € de 2%
(CONSTANTINO et al, 2016, n.p).

Portanto, a condicdo social, a que sdo submetidas as pessoas encarceradas, impacta
diretamente em sua saude mental. Ademais, sdo mulheres em privacéo de liberdade, o que traz
peculiaridades na analise. No Brasil as mulheres consomem 48% mais psicofarmacos que
homens (FRANCISCO E BARROS, 2017).

“(...) muitas vezes, as mulheres que buscam os servicos de saide em busca de
medicacdo tém demandas graves de emprego, moradia, salério justo, educagdo, assim

4% DAS, Veena. “Tecnologias del yo. La pobreza y la salud en un entorno urbano”. In: Veena Das:Sujetos del
Dolor, Agentes de Dignidad / ed. Francisco A. Ortega. Bogota: Universidad Nacional de Colombia. Facultad
de Ciencias Humanas: Pontificia Universidad Javeriana. Instituto Pensar, 2008. BIEHL, Jodo. Vita: life in a
zone of social abandonment. Berkeley: University of California Press. (Vita), 2013. MENEZES, Rachel
Aisengart. Dificeis Decisdes: etnografia de um Centro de Tratamento
Intensivo. Rio de Janeiro: Ed. Fiocruz, 2006.
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como procuram o setor médico com queixas relativas a conflitos cotidianos e
familiares. Em muitos casos, a medicagdo acaba sendo uma resposta rapida e
superficial até mesmo a sofrimentos vinculados ao racismo (RABELO, 2011, n.p).

O sofrimento imposto as mulheres numa estrutura social patriarcal Ihes custa sua salde
mental e isto se agrava no ambiente prisional. Estes relatos, contudo, sdo menosprezados.
Conforme as detentas afirmam, dificilmente conseguem atendimento medico para emergéncias,

para “isso,entdo...”.

Para ginecologistas e obstetras, entrevistados por Gilbert et al. (2006), as mulheres
utilizariam dos sofrimentos mentais ou “adoeceriam” o proprio corpo para fugir de
obrigag0es sociais e familiares ou mesmo como simulagéo a fim de se obter atencéo
(PEREIRA, 2019, n.p).

Com isso vemos uma deslegitimacdo do sofrimento feminino, percebido como
subterfugio para se ausentar de suas “responsabilidades”. Os corpos femininos foram
diagnosticados como “corpos histéricos” na psicanalise. Embora a escuta da mulher tenha sido
considerada, a patologizacdo dos dilemas sociais vividos pela mulher era o caminho encontrado
na analise terapéutica. A histeria ndo era um diagnoéstico exclusivo das mulheres, mas raramente
atribuido a homens. Mulheres que questionavam seu papel social de cuidadora doméstica eram
associadas a esta patologia. A repressdo sexual e de sua espontaneidade no ambiente social,
bem como abusos sexuais na infancia eram razdes que geravam tal adoecimento mental.
Especialmente este Gltimo. “Uma experiéncia sexual passiva antes da puberdade: eis, portanto,
a etiologia especifica da histeria.” (FREUD, 1996, p. 143).

Portanto, a repressdo sexual, traumas relacionados a abusos sexuais e a recusa ou 0
guestionamento ao papel social feminino, proporcionava a perda da sadde mental das mulheres.
E, como apontado no capitulo I, o discurso religioso pautava-se na ideia de que mulheres
criminosas eram aquelas que fugiram da sua “vocagdo” ao cuidado familiar e doméstico e por
1sso “cairam” na criminalidade, sendo passiveis de recuperagdo por meio de ensinamentos sobre
cuidados com a casa que eram lecionados por freiras que administravam o primeiro presidio
feminino do Brasil. A prética da Igreja Catolica reforcava a expectativa social sobre as
mulheres.

Essa disputa de narrativas sobre o corpo e a psique feminina aponta para uma relagao
de poder em que mulheres sdo minorias e as que vivem em situacéo de privacao de liberdade
estdo em desvantagem maior. Com isso, concluo que a garantia de direitos, a dignidade para
cumprir a pena no sistema carcerario e a mudanca da cultura patriarcal sdo os verdadeiros

“antidotos” para a manutencao da qualidade de vida e da saude fisica e mental destas mulheres.
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No entanto, a linguagem catolica, inclusive reproduzida por mim, ao lidar com os relatos
de “surtos”, apresentou uma “solucdo” pragmatica voltada a medicalizagdo para atenuar a dor
e o sofrimento delas. Apresentando uma “saida” a partir de uma perspectiva cientifica médica,
a do atendimento psicoldgico e/ou psiquiatrico, cujo acesso lhes é dificultado.

A linguagem (neo)pentecostal atribuiu as doengas psiquicas as perturbagdes
demoniacas. Os demonios causadores das perturbacGes-poderiam ser expulsos sob a autoridade
do nome de Jesus. A expulsdo do deménio afastaria temporariamente aquele mal que as
assolava. No entanto, s6 uma vida renovada na fé e afastada de “imoralidades” que as tornariam
pessoas curadas radicalmente, conforme Teixeira (2015).

Concluo, portanto, que a linguagem (neo)pentecostal no que tange as doengas mentais,
oferece uma “resolucao” no ambiente prisional que € vidvel as presas, por ser individualizada
e independente da intervencao profissional. Contribui na manutencéo da disciplina e propaga

sua linguagem religiosa de carater magico.

3.5  As “Marias do Céarcere”: identificacGes das encarceradas com Maria

Foi assim 0 nascimento de Jesus Cristo: Maria, sua mée, estava
prometida em casamento a José, mas, antes que se unissem, achou-se

gravida pelo Espirito Santo. (Mt, 1:18)

Jane, aos prantos, me pedia que rezasse pelo filho dela. Ela ndo sabia onde ele estava.
Seu filho ficou sob os cuidados do marido e, quando ela evadiu do sistema carcerario e ficou
foragida, foi em busca do esposo e do filho, mas eles ndo estavam mais na casa. E ela ndo tem
0 paradeiro deles. Prenderam-na novamente e ela s6 falava na esperanca de achar seu filho.
Jane compde “louvores”, canta e no seu cantar, saem sons ¢ lagrimas misturados. Ser mée é o
gue parecia mais importante na vida de Jane.

A maternidade é também a identidade mais preponderante atribuida & Maria de Nazaré,
figura biblica diretamente associada a seu filho. Lucas evangelista conta a aflicio materna de
Maria quando perde Jesus, que tinha 12 anos a época, numa caravana religiosa que voltava do

Templo de Jerusalém durante a festa da Pascoa (Lc, 2, 41-52).
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Uma das historias que ouvi foi a de Bel, este nome foi escolhido por ela mesma, que
gostaria de se chamar desta maneira. Bel teve sua filha retirada do seu convivio com apenas 2
meses de vida e relatou que desde entdo sofria perda de sono e indisposi¢ao. Segundo ela “ndo
tinha animo para nada”. E o seu viver se resumia na esperanca de voltar para a sua filha, que
estava sob os cuidados da tia. Bel estava presa apds traficar para “ajudar” seu marido e dizia
que sua mae se envergonhava e por isso nao recebia visitas dela. Varios relatos como os de Bel,
me fizeram compreender que elas se véem maes, talvez como o unico vinculo afetivo perene
gue possuem, pois ndo esperam compreensao e amor advindo de suas maes para com elas.

Cabe ressaltar que muitas mulheres no sistema prisional tém suas filhas e filhos
apartados antes do periodo constitucional legal de 6 meses. Isto sob a alegacéo que o presidio
ndo é ambiente oportuno para uma criangca. Ao invés de proporcionarem melhorias para a
permanéncia da crianga com sua mae, preferem privar as maes do convivio com seus filhos.
Conforme a lei n® 11.942 de 2009 no seu artigo 83, inciso 2°, diz: “Os estabelecimentos penais
destinados a mulher serdo dotados de bercério, onde as condenadas possam cuidar de seus
filhos, inclusive amamenta-los, no minimo até 06 meses de idade.”

Maria e as Marias do Céarcere € o nome do livro publicado pela editora Paulus (2018)
e escrito por liderancas da Pastoral Carceraria Nacional, que relaciona a Maria biblica as
mulheres encarceradas. A Maria de Nazaré é apresentada como uma mulher pobre, migrante e
mée. Padre Valdir Jodo Silveira, entdo coordenador da PCR, apresenta o livro afirmando que
as mulheres encarceradas vivem em situacdo de maior precariedade, negacado de direitos basicos
e insalubridade se comparada com a realidade dos presidios masculinos.

E bastante relevante analisar que a Pastoral Penal quando surgiu em 1972 atendia apenas
homens encarcerados. E somente em 1997 comeca a atender mulheres privadas de liberdade,
ou seja, 25 anos depois, conforme dados do livro acima citado.

Padre Valdir Siqueira expde ja nas primeiras paginas a primeira denuncia feita pela
Pastoral Carceréaria acerca da violéncia policial no presidio feminino de Santa Rosa do Viterbo
- S&o Paulo, em 1997.

NOTA DE REPUDIO. A Pastoral Carceraria Nacional, CNBB e Pastoral Carceraria
Sul I da CNBB (correspondendo ao Estado de Sao Paulo) repudiam e denunciam a
extrema violéncia e truculéncia, enfim desnecessérias, usadas pela policia civil e
militar mais uma vez, para “resolver” um problema corriqueiro de presas em Sta. Rosa
do Viterbo — SP na semana retrasada. Em vez de calma, dialogo e raciocinio, foi a
forga bruta: jatos d’agua, cassetetes, chutes e golpes por todo o lado contra 80
mulheres presas. O saldo foi que dezenas de mulheres foram muito machucadas:
inclusive uma mulher gravida perdeu a crianca por causa dos golpes e chutes que
recebeu. Outra teve seu braco quebrado, e outra ainda levou 10 pontos na cabeca. Mais
uma vez, concidadas nossas, presas no momento, foram tratadas como animais (pior
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que animais) por policiais despreparados. E o delegado diz nos jornais (FSP, 24-01-
97, 3-8) que apenas algumas das mogas foram “levemente machucadas”, dando a
entender que perder uma crianca é nada, e sofrer braco quebrado e cabeca rachada é
menor ainda. Sdo Paulo, 24 de janeiro de 1997.

Conforme explicitei no capitulo primeiro, foi a busca pelo fim da tortura e da violéncia
policial que motivou o surgimento da Pastoral Carceraria, que inicia sua acdo pastoral entre
homens. No presidio feminino a caracteristica mais relevante entre as mulheres é a maternidade.
As detentas com quem tive maior contato tinham entre 20 e 35 anos: todas elas mées. Apenas
uma das que conversei tinha somente uma filha; as outras tinham dois ou mais filhos. A
maternidade € marcante na historia das mulheres encarceradas e na busca por sentido em suas
vidas. Todas as internas dessa faixa etaria diziam repetidas vezes o qudo importante era para

elas saberem que seus filhos estavam bem.

No pais, as prisGes femininas comecam a ganhar maior relevo como objeto de
pesquisas nas Ciéncias Humanas e Sociais somente a partir dos anos 2000, apesar do
estudo pioneiro da sociéloga Julita Lemgruber, realizado no presidio feminino carioca
Talavera Bruce, em 1976 (TEIXEIRA et OLIVEIRA, 2017).

Embora o interesse pelo tema “mulheres encarceradas” s6 tenha ganhado
preponderancia como objeto de pesquisa das Ciéncias Sociais nos anos 2000, a partir dai vimos
uma expansao significativa de trabalhos acerca desta temética e, especialmente da maternidade
e do encarceramento. A relevancia da maternidade entre mulheres encarceradas esta retratada
em multiplos trabalhos da base de dados da CAPES. O perfil dessas mulheres encarceradas

comporta em si a identidade materna.

...integram grupos de vulnerabilidade e excluséo social: a maioria tem idade entre 20
e 35 anos, é chefe de familia, possui em média mais de dois filhos menores de 18 anos,
apresenta escolaridade baixa e conduta delituosa que se caracteriza pela menor
gravidade (Relatério da CPI do Sistema Carcerario). Ainda vale destacar que a
maioria das mées presas é formada por maes solteiras. 95% das mulheres presas foram
vitimas de violéncia em algum momento de sua vida, quando crianga, ou mais tarde,
com um parceiro ou parceira intima, ou ainda nas méos da policia no momento da
prisdo (PINTO et AL, 2011).

Segundo pesquisa da Fundacdo Getalio Vargas (FGV)* empreendida entre janeiro de
2013 e marco de 2018, tendo sido publicada em 2018 no Policypaper — Encarceramento

49 A pesquisa pode ser verificada, na integra, através do link:
http://bibliotecadigital.fgv.br/dspace/bitstream/handle/10438/25741/Encarceramento%20feminino.pdf?sequence
=1&isAllowed=y


http://bibliotecadigital.fgv.br/dspace/bitstream/handle/10438/25741/Encarceramento%20feminino.pdf?sequence=1&isAllowed=y
http://bibliotecadigital.fgv.br/dspace/bitstream/handle/10438/25741/Encarceramento%20feminino.pdf?sequence=1&isAllowed=y
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Feminino pela diretoria de andlise de politicas publicas DAPP FGV, 17% dos presidios
brasileiros sdo mistos (masculino e feminino), enquanto que os presidios apenas voltados a
populacédo feminina especificamente, sdo 7%.

Com relacdo as condicOes para a maternidade no sistema prisional, a pesquisa revela
que a presenca de bercario e/ou centro de referéncia para mulheres nas unidades mistas era de
3%, e que, nos presidios especificos para mulheres, esse percentual era de 32%. Apenas 5% das
unidades femininas afirmaram possuir creches. Em janeiro de 2018 eram 30 as mulheres
gestantes no sistema prisional do estado do Rio de Janeiro e 11 lactantes.

As mulheres que participam da assisténcia religiosa afirmam fazer de tudo para manter
bom comportamento e suportam violéncias sem corresponderem violentamente, para que
obtenham o direito a saida e poderem estar novamente com seus filhos.

Esses filhos tornam-se, com o passar do tempo, “filhos imaginarios”, pois a grande
maioria das detentas ndo recebe a visita deles. Segundo relatos, os familiares ndo querem que
as criangas tenham nenhum contato com a mée. A esperanca de retomar o convivio com eles,
porém, é o que mobiliza, segundo os relatos das detentas, uma postura de contengdo, em vista
de beneficios e de reducdo de pena por meio da remisséo.

Das quatorze vezes que Maria € citada na biblia, treze vezes ela é associada a
maternidade. Uma das passagens do Novo Testamento diz: “Todos eles se reuniam sempre em
oracdo, com as mulheres, inclusive Maria, a mae de Jesus, ¢ com os irmaos dele.” Atos dos
Apostolos 1:14. Essa passagem biblica é usada por “evangélicos” para afirmar que Jesus teve
irmaos, o que € alvo de polémicas. Segundo a Igreja Catdlica, Maria era virgem, engravidou de
Jesus por meio do Espirito Santo e permaneceu virgem até sua assun¢do aos céus. E, portanto,
ndo teve outro filho além de dele. A exegese catdlica entende “irmdos” como parentes,

conforme explica o site da Opus Dei:

Em relaco a isso deve-se lembrar que em hebreu ou aramaico ndo existem termos
especificos para designar o grau de parentesco e, portanto, todos os parentes sdo
“irmaos". A palavra grega que é traduzida por “irméao"adelfos aparece nos evangelhos
(textos que refletem um mundo semita e ndo grego) com um significado muito amplo,
pois inclui desde irméo de sangue (irmé&o de criacdo), cunhado, primo, tio.. a vizinho,
discipulo... Em Gn 13,8, diz-se que Abrafo e Lot eram irméos, quando sabemos por
outras informagdes que na realidade eram tio e sobrinho.

A dimensdo moral da virgindade de Maria, reforcada pela ala conservadora, que é
dogma da Igreja Catdlica, é ligada a retratagdo de uma mulher doce, silenciosa, pura e que sofre
em siléncio é apresentada como modelo para as mulheres. Por outro lado, a Teologia da

Libertagdo (TL) busca apresentar Maria como uma mulher corajosa, migrante, que denuncia as


https://www.bibliaon.com/versiculo/atos_dos_apostolos_1_14/
https://www.bibliaon.com/versiculo/atos_dos_apostolos_1_14/
https://www.bibliaon.com/versiculo/atos_dos_apostolos_1_14/
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injusticas (Lc 1, 39-56), bem como o livro Marias do Carcere reproduz. Contudo, a TL nédo
nega o dogma da Igreja Romana, embora ndo se atenha a ele.

Ja nas Igrejas “Evangélicas”, que pouco falam de Maria, admitem que ela teve outros
filhos e filhas, numa interpretacéo literal desses trechos biblicos. Para essas igrejas, Deus
poderia ter chamado outra mulher e por isso Maria ndo teria nada de especial.

Dona Luci me pediu uma camisa com a imagem de Maria, entdo outras mulheres
também tiveram coragem de pedir. E eu me perguntava: por que mulheres do “Seguro”, que
sdo, em sua maioria, da Igreja Universal do Reino de Deus, me pediam isso? Entdo formulei
uma hipotese. As mulheres se reconhecem como mées, elas sdo sobretudo maternas. Elas
sofrem a auséncia dos filhos, elas sofrem com o encarceramento e precisam lidar com isso de
maneira silenciosa, algumas delas viram algum de seus filhos presos ou assassinados; elas sdo
“Marias do Carcere”!

Esta imagem de Maria respeitada pelas mulheres encarceradas, contudo, parece flutuar
entre o catolicismo e o (neo)pentecostalismo. Maria ndo ¢ “qualquer uma”, também nao ¢ a
figura de perfeicdo moral da Igreja Romana, estd aproximada a imagem propagada pela
linguagem catolica no que tange a Teologia da Libertacdo. Parece fazer sentido que ela tenha
tido varios filhos, o que é proprio da linguagem “evangélica” de maneira ampla. E uma mulher
de coragem, mas que ao mesmo tempo sofre em siléncio. Talvez a percepgao que tenham acerca
de Maria seja o reflexo de cada uma delas.

Na tese de doutorado de Maria das Dores Campos Machado, a autora afirma a diferenca
entre o pentecostalismo catdlico e protestante a partir da figura de Maria. Portanto, catolicos
adotam a imagem de Maria como simbolo de sacralidade, enquanto protestantes recusariam
essa imagem. Verifiquei, contudo, esse hibridismo que nubla essa separagéo.

E importante ressaltar que o papel da mulher nas Igrejas Evangélicas (neo)pentecostais
estd relacionado a mediagdo. Elas sdo responsaveis pela oracdo e pela “sustentacdo” de seus
filhos e esposo, cabendo-lhes a tarefa de converté-los e de manté-los no “bom caminho” para
que possam encontrar Jesus (BRIMAN, 1996).

Maria biblica é mediadora, aquela que intercede pela humanidade junto a Jesus. De certa
maneira, 0s papéis sdo assemelhados. O maior numero de mulheres atendidas pela assisténcia
religiosa catolica tinha uma identificagcdo maior com a Igreja Universal do Reino de Deus, de
denominacdo neopentecostal. As Igrejas desta denominacao dialogam com a cultura religiosa
afro-catolica.

Conforme vimos, a linguagem evangélica, embora compreenda sua pluralidade e

partindo de generalizacdes, permite concluir que traz ao presidio uma forca de sentido maior
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que a linguagem catolica, por tratar de temas cotidianos a partir de uma perspectiva religiosa.
De acordo com Birman (1996), enquanto as Igrejas Evangélicas e as Religides de Matriz
Africana buscaram tratar de temas vinculados ao ambito domeéstico, o catolicismo da Teologia

da Libertacédo afastou-se deles.

as comunidades de base teriam fracassado na sua conquista do povo exatamente
porque se recusaram a tratar dos problemas relativos ao cotidiano das pessoas, 0 que
ndo teria acontecido nem nos terreiros nem nas comunidades evangélicas. Ao
contrario das CEBS, esses outros cultos dirigiriam suas atividades ao atendimento das
« aflicbes » do dia a dia, reconhecendo a legitimidade da religido como instrumento
adequado para a geréncia dos conflitos associados a esfera doméstica (BIRMAN,
1996, p. 08).

Apesar deste “fracasso” da Teologia da Libertacdo no que tange a aproximacao das
populacdes vulneraveis, a figura de Maria consegue alcancar maior acolhida entre as mulheres
privadas de liberdade. Tratamos de mediacdo, maternidade, cotidiano e fé, temas que
correspondem a busca das mulheres detentas no ambiente prisional.

As mulheres encarceradas driblam esse aspecto da linguagem do (neo)pentecostalismo
sobre a ndo relevancia da figura de Maria; a0 mesmo tempo néo identificam Maria como a
expressdo ideal de mulher pura e virgem da linguagem catdlica no que tange a Igreja Romana
e nem completamente a figura secularizada apresentada pela Teologia da Libertacdo, optando
por uma terceira via que lhes é peculiar. Numa linguagem relacional entre catolicismo e

(neo)pentecostalismo.
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CONCLUSAO

Apds um ano e seis meses em campo, a partir de junho de 2018 a dezembro de 2019,
participando de formac@es da Pastoral Carceraria Catélica da Arquidiocese do Rio de Janeiro e
da Secretaria de Estado de Administracdo Penitencidria (SEAP), bem como da assisténcia
religiosa catolica no presidio feminino Oscar Stevenson, me permito fazer apontamentos
conclusivos. Entendo, que concluir ndo significa necessariamente finalizar um percurso,
colocar ponto final definitivo, mas ¢ apenas uma parada numa caminhada, assim se “encerra
provisoriamente” esse trabalho.

Compreender a dindmica da Igreja Catolica como minoritaria no presidio em relacéo
aos (neo)pentecostais foi a problematizacdo que conduziu o interesse central dessa dissertacéo.

Participar da Assembleia formativa da Pastoral Carceraria do Estado do Rio de Janeiro
me possibilitou verificar que a formacéo catdlica tinha uma clara influéncia da Teologia da
Libertacdo, que suas liderancas eram intelectualizadas, que havia dissonancias entre alguns
poucos agentes religiosos catélicos de vertente tradicional e carismatica e que as liderancas da
PCR se apresentavam como uma pastoral em busca de “um mundo sem carceres”*%¢ em defesa
dos Direitos Humanos. Nessa oportunidade pude ouvir os agentes religiosos catolicos
lamentarem a dificuldade encontrada para acessarem os presidios que, segundo eles, se dava
justamente por sua identidade de combate a tortura e a negacdo de direitos fundamentais da
populacdo encarcerada.

A Comunidade Sementes do Verbo teve pouca presenca na unidade prisional, ainda
assim, somando-se a presenca de alguns agentes religiosos carismaticos na Assembleia
Formativa da Pastoral Carceraria, mesmo gue seja um pequeno grupo, relativiza a unanimidade
da PCR como uma pastoral da Teologia da Libertacdo.

A medida que acompanhava a assisténcia religiosa junto com D. Maria Célia, agente
catdlica de vertente tradicional, percebi que o proposito apresentado na formacdo ndo se
efetivava no cotidiano das mesmas. E que, seguir o roteiro da missa do domingo anterior,
ensinar sobre sacramentos, explicar sobre os tempos litdrgicos e preparar as detentas para

participarem de missas ndo eram propostas atrativas para as mulheres. Logo, a pouca

50 Expresséo que identifica a missdo da Pastoral Carcerdria e tema de varias publicagdes do 6rg&o. Objetivo
apresentado pelo site oficial da PCR, disponivel em: https://carceraria.org.br/
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participacdo se dava pela dindmica dos encontros e ndo por uma possivel perseguicao a Igreja
Catdlica por sua postura de defesa dos Direitos Humanos.

Isso se comprova a partir de setembro de 2019, com a chegada de padre Pablo e D.
Petricia, ambos com influéncia da Teologia da Libertacdo, que dinamizam a assisténcia
religiosa e constroem espacos de fala ampliados as mulheres. Vimos entdo uma grande adeséo
por parte das internas, tendo em media vinte mulheres participando.

Todavia, a despeito da maior participacdo das mulheres, a dificuldade para adentrar o
presidio permaneceu ao longo dos meses que estive la. Pude presenciar a demora dos agentes
carcerarios para abrir o portdo, o tempo que nos faziam esperar para entrar no local destinado a
assisténcia religiosa, o cancelamento em cima da hora. Assim como relatos de agentes
religiosos catolicos em grupo de whatssApp sobre proibi¢cdes a entrada de simbolos catolicos e
outros similares aos que expus. Outra questao relevante é que agentes carcerarios objetivavam
a “pacificagdo” do ambiente prisional por meio da a¢ao das Igrejas, esse era um objetivo comum
pretendido pelos mesmos.

A maioria dos agentes carcerarios eram evangélicos (neo)pentecostais e o presidio
recebia donativos destas Igrejas, bem como tinham um templo religioso construido com
colaboracdo da IURD, que deveria ser usado para a assisténcia religiosa de todos os grupos
religiosos. Mas, neste espaco pudemos adentrar apenas duas vezes, sob circunstancias adversas.
Por haver uma forte adesdo as Igrejas (neo)pentecostais por parte da diretoria do presidio e dos
agentes carcerarios, bem como o auxilio material fornecido as unidades prisionais e a
“pacificagdo” entre as detentas gerada por tais grupos, os agentes religiosos “evangélicos” sdo
privilegiados nessa “correlacdo de forgas”.

E interessante ressaltar que, embora catélicos sejam minorias nos presidios, eles eram
maioria nas formacGes promovidas pela SEAP e gozavam de boa relacdo com a equipe da
Secretaria.

Além destas relagdes estabelecidas entre agentes religiosos catélicos dentro do presidio
e na SEAP, que configurava-nos como minoria desprestigiada de poder, se comparados aos
(neo)pentecostais, havia a minoria em numero de agentes religiosos disponiveis para a
assisténcia religiosa no cércere e estes tinham uma meédia de idade avancada. Como a
assisténcia religiosa ocorre durante a semana em horario comercial, os aposentados tém maior
possibilidade de participar.

Ademais, a “ideologia da linguagem” mostrou-se também como resposta a indagacéao

central deste trabalho. A partir da anélise de situagbes de campo, as linguagens religiosas
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catdlica e (neo)pentecostal foram evidenciadas no que tange a psique, a musicalidade e a
devocéo.

Agentes religiosos catolicos, ao ouvirem o relato de “surtos” de duas detentas,
preocuparam-se em indicar-lhes tratamento psiquiatrico; enquanto agentes “‘evangélicos”
haviam recomendado a repreensao do demonio, entendido como o causador daquele mal. O que
me fez concluir que a linguagem (neo)pentecostal com relagéo a este aspecto, tinha maior
adesdo por parte das mulheres, pois era algo mais possivel de ser efetivado no ambiente
prisional, enquanto que o atendimento psiquiatrico regular lhes é bastante dificultado.

Com relagdo a musicalidade, os “louvores” “evangélicos” e os “cantos liturgicos”
catolicos demonstram as distintas linguagens religiosas. Enquanto os “louvores” geram uma
aproximacdo com a realidade vivida pelas mulheres em privacao de liberdade, trazendo em suas
letras situagdes que se assemelham as enfrentadas por elas; os “cantos litirgicos” objetivam
tratar de cada momento ritual da missa ou de uma Celebracdo da Palavra. Portanto, as detentas
estabelecem maior afinidade com a linguagem (neo)pentecostal na perspectiva musical.

As mulheres privadas de liberdade se reconhecem como mées, compreendendo que o
unico vinculo afetivo incondicional e perene que elas possuem é com seus filhos. E ancoram
sua esperanca de sairem do presidio no desejo de exercerem sua maternagem interrompida.
Esse sentimento permite uma identificacdo com a figura de Maria, mée de Jesus.

Com isso, a devocao mariana, linguagem religiosa cat6lica, consegue se aproximar desta
realidade particular das mulheres encarceradas. De modo que, a despeito de terem afinidades
com a linguagem (neo)pentecostal em muitos aspectos, esse aspecto da linguagem catélica gera
identificacdo entre as detentas. Ainda assim, Maria € mediadora e religiosa, caracteristicas
evidenciadas no (neo)pentecostalismo como ideais a serem alcangados pelas mulheres.

Portanto, concluo que o fato de agentes catdlicos se posicionarem como minoria nos
presidios cariocas se comparados aos evangélicos (neo)pentecostais se fundamenta no fato de
agentes carcerarios serem predominantemente evangélicos destas vertentes e gerarem
interdigdes e inibi¢des no acesso aos catolicos e simbolos catolicos no carcere. Ressalto também
que a identidade da Pastoral Carceraria esta pautada na racionalizagéo e humanismo que reforca
um desencantamento, enquanto que as mulheres em privacdo de liberdade buscam uma
linguagem mais religiosa e magica. E que, ainda que a quantidade de detentas participando das
atividades catdlicas tenha se assemelhando ao de participantes das atividades evangélicas, a
Pastoral Carceraria tinha que considerar a linguagem (neo)pentecostal durante sua pratica. As

detentas demandavam por bencdo individual, louvores e interpretacdo religiosa de situagoes
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enfrentadas no carcere, visto que a linguagem evangélica pentecostal e neopentecostal conferia

forca de sentido ao que as mulheres privadas de liberdade viviam na priséo.
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