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RESUMO

SOUSA, Carolina Rabelo de. Sorria! Jesus te aceita: um estudo sobre a indexicalidade em
uma comunidade de pratica evangélica inclusiva. 2019. 107f. Dissertacdo (Mestrado em
Letras e Linguistica) — Faculdade de Formacao de Professores, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, S&o Gongalo, 2019.

A presente dissertacdo tem por objetivo investigar como os indexadores séo utilizados
por determinada comunidade de pratica para marca suas praticas discursivas e promover 0
engajamento dos seus membros, através de praticas linguisticas e ndo linguisticas. Partimos
da hipdtese que os membros de certas comunidades de praticas, conforme se engajam,
utilizam indices (indexadores) para marcar o pertencimento e sua identidade em determinado
grupo. A presente pesquisa € desenvolvida mediante a abordagem sociolinguistica,
especificamente da terceira onda (ECKERT, 2005, 2012), e a comunidade de pratica estudada
é uma igreja evangélica inclusiva, Igreja Cristd Contemporanea, situada no municipio de
Niter6i-RJ. Essa pesquisa € norteada pelos estudos de comunidade de pratica (WENGER,
2000, ECKERT; MCCONNEL-GINNET, 1992, 2003, ECKERT, 2000) e da indexicalidade
(SILVERTEIN, 2003). Também recorremos a abordagem da construcdo da identidade
(WOODWARD; HALL, 2003, MENDONZA-DENTON, 2002, ECKERT; MCCONNELL-
GINET, 2010, DE FINA, 2003). Para a investigacdo, o aparato-metodologico utilizado é a
pesquisa qualitativa - interpretativa (ERICKSON, 1986, 1994), a pesquisa etnogréafica
(WATSON-GEGEO, 1988), (SPRADLEY, 1980), (MOITA LOPES, 1994), WOLCOTT
(1992) e o metodo da observacdo participante (KAWULICH, 2005). Como ferramenta
metodoldgica e aporte de geracdo de dados, utilizamos a narrativa Labov (1972) e Labov e
Waletzky (1968) e Linde (1993) e a interagdo do grupo do aplicativo Whatsapp. Como
resultado, podemos perceber as diferengas de engajamentos e os usos de indexicadores dos
membros, tanto no grupo virtual quanto nas entrevistas. Enquanto os membros mais novos
apresentam menos praticas, notamos em seus discursos o desejo de integracdo; os membros
mais antigos dominam mais o repertdrio linguistico e compartilham os tracos identitarios da
comunidade.

Palavras-chave: Sociolinguistica. Terceira Onda. Comunidade de Pratica. Indexicalidade.
Identidade.



ABSTRACT

SOUSA, Carolina Rabelo de. Sorria! Jesus te aceita: um estudo sobre a indexicalidade em
uma comunidade de pratica evangélica inclusiva. 2019. 107f. Dissertacdo (Mestrado em
Letras e Linguistica) — Faculdade de Formacao de Professores, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, S&o Gongalo, 2019.

This dissertation aims to investigate how a community of practice for their discursive
practice uses indexers and to promote the engagement of their members through linguistic and
non-linguistic practices. Part of the hypothesis that is member members of content
communities, related to engage, using contents (indexators) to mark the ownership and the
identity in certain group. The present research is free through a sociolinguistic approach,
published for the third time (ECKERT, 2005, 2012), and a community of practice studied is
an inclusive evangelical church, denominated Contemporary Christian Church, located in the
municipality of Niter6i-RJ. Is conducted this research by community practice studies
(WENGER, 2000, ECKERT, MCCONNEL-GINNET, 1992, 2003, ECKERT, 2000) and
indexicality (SILVERTEIN, 2003). It also requires an approach to identity construction
(WOODWARD; HALL, 2003; MENDONZA-DENTON, 2002; ECKERT; MCCONNELL-
GINET, 2010, DE FINA, 2003). The qualitative-interpretative research (ERICKSON, 1986,
1994), an ethnographic research (WATSON-GEGEO, 1988), (SPRADLEY, 1980) (MOITA
LOPES, 1994), WOLCOTT 2005). How to configure methodology and data generation uses a
narrative Labov (1972), Labov, Waletzky (1968), and Linde (1993) and an interaction of the
Whatsapp application group. As a result, we can see how differences engagement and
member indexer uses, both in the virtual group and in interviews. The newer members have
less practice, we notice in their speeches the desire for integration; Older members dominate
the language repertoire and share the identified traits of the community.

Keywords: Sociolinguistics. Third wave. Community of Practice. Indexicality. Identity.
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13

INTRODUCAO

O campo de estudos sociolinguisticos, comumente conhecido como sociolinguistica
variacionista, ha muito comprovou que a variagdo e a mudanca da lingua sdo motivadas por
fatores de ordem linguistica e extralinguisticas. A premissa destes estudos € que as variedades
linguisticas carregam o status social de seus falantes. Porém, Eckert (2000, 2005, 2012)
propde um debate sobre os rumos do significado social nos estudos variacionistas e destaca
uma proposta pautada em trés ondas de analise, em que os estudos sociolinguisticos podem
ser agrupados. De acordo com Eckert (2012), a primeira onda tem como pioneiro o tedrico
William Labov (1963) e seu estudo sobre comunidade de fala. A segunda onda é representada
pelos estudos das redes sociais (MILROY, 1980) e caracterizada pela pesquisa quantitativa e
métodos etnograficos.

Eckert destaca o estudo da terceira onda, que centra o foco na variagdo vista néo como
o reflexo do lugar social, mas como um recurso para a construcdo social. Na terceira onda, o
estudo é baseado em comunidades de prética, que sdo formadas por pessoas que se unem em
torno de um mesmo interesse, um engajamento mUtuo em um empreendimento comum
(ECKERT; MCCONNELL-GINET, 1992). Essas pessoas através da interagdo regular e do
aprendizado diario desenvolvem préaticas comuns e repertérios linguisticos especificos. Essas
praticas resultam na construcéo identitaria da comunidade.

Partindo da ideia de Eckert (2000, 2005), as identidades individuais e coletivas estdo
sendo constantemente negociadas e renegociadas através de interacBes sociais, ambas
expressas e constituidas por meio do dialogo. Nesse sentido, a identidade ndo é fixa e unitaria,
pois diferentes tipos de identidade podem ser experimentados, em contextos diferentes
(WOODWARD; HALL, 2003). Nas palavras de Eckert (2000, p. 4-5), “o estudo do
significado da variagdo Sociolinguistica é o estudo da relacdo entre variacdo e identidade [...]
Significado social e identidade tém a ver com as formas de engajamento das pessoas em
comunidades de préatica e no mundo em geral”.

Assim, podemos situar a producdo do discurso de forma interacional, em que no
evento comunicativo, é posta no interior de determinada atividade social, que congrega
inimeras esferas sociointeracionais, por exemplo, familiares, jornalisticas, religiosas entre
outras.

A partir da perspectiva da comunidade de pratica, o individuo deixa de ser percebido

como mero componente social e passa a ser tido como parte da comunidade, que se manifesta
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em suas formas de engajamento. As identidades, entdo, sdo construidas pela participacdo do
individuo em diferentes comunidades de pratica. Uma das maneiras de se fazer isso € através
da pratica estilistica. Antes, ela era relacionada ao simples ajustamento do falante a dadas
situacOes, mas a nova proposta envolve a criagdo de maneiras distintivas de falar, que culmina
na construcdo de uma persona. E interessante observar que o uso de variantes estd mais
relacionado as préaticas de um agrupamento do que a prépria categoria. Ou seja, a questdo do
uso de variantes estd muito mais relacionada as praticas que ocorrem em uma comunidade do
gue ao agrupamento analisado (ECKERT, 2005).

Com as perspectivas sobre comunidades de praticas e constru¢do da identidade, a
presente dissertacdo é desenvolvida mediante a abordagem Sociolinguistica, especificamente
da terceira onda (ECKERT, 2012), e tem por objetivo investigar o engajamento dos membros
de uma comunidade de préatica através dos indexadores presentes em seus discursos. A
comunidade de préatica de nossa pesquisa € uma igreja evangélica inclusiva, Igreja Crista
Contemporanea, situada no municipio de Niterdi-RJ. Para tal finalidade, a pesquisa procura
observar a identidade da presente comunidade e quais sdo 0s repertorios linguisticos
compartilhados.

A Igreja Crista Contemporanea foi escolhida porque nos chamou atencdo a sua
caracteristica inclusiva, embora esse nao seja o foco da nossa pesquisa, ndo poderiamos deixar
de lado esse ponto. Sabemos que a comunidade LGBT sofre preconceitos em varios aspectos
e principalmente no mundo religioso. As igrejas inclusivas foram criadas para acolher a todos,
como o proprio lema da igreja Contemporanea diz: “Sorria! Jesus te aceita”. Tivemos também
como objetivo contribuir com a divulgacdo da igreja estudada, ao desfazer estigmas e
preconceitos da comunidade LGBT no campo religioso.

Como hipotese temos: os indexadores marcam as préaticas de certas comunidades de
pratica e atraves destes indices também podemos observar a constru¢do e o engajamento
destes individuos. Definimos as seguintes questdes de pesquisa: como € marcado
discursivamente o engajamento dos membros dessa comunidade? Quais sdo os indexadores
utilizados para 0os membros marcarem suas identidades dentro da comunidade? Quais séo 0s
repertdrios linguisticos dessa congregagdo? O repertdrio linguistico de uma igreja inclusiva se
diferencia das igrejas ndo-inclusivas?

Essa pesquisa insere-se no campo da pesquisa qualitativa-interpretativa (ERICKSON,
1986) e da etnografia (WATSON-GEGEO, 1988), (SPRADLEY, 1980), (MOITA LOPES,
1994), WOLCOTT (1992). Como metodologia de anélise, utilizamos de trés instrumentos de
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geracdo de dados: (i) entrevista individual, (ii) observacdo participante e (iii) interacdo do
grupo do aplicativo WhatsApp.

O aparato tedrico-metodoldgico, que d& suporte a esta investigacdo, advém de dois
campos de investigacdo, o primeiro deles, a Sociolinguistica, principalmente, a
Sociolinguistica denominada de terceira onda, o segundo, 0s estudos da narrativa, a partir dos
estudos de narrativas (LABOV, 1972) e histérias de vida (LINDE, 1993).

Para dar conta desses objetivos, a dissertacdo estd dividida em trés capitulos. No
primeiro, é disposta a apresentacdo do aparato tedrico, que da suporte a presente pesquisa e
estad subdividido em quatro secOes, a saber: as trés ondas da Sociolinguistica, indexicalidade,
construcdo da identidade e o trabalho com a narrativa. No segundo capitulo, apresentamos a
metodologia utilizada em nossa pesquisa, que € composta de seis partes: encaminhamento
metodoldgico, contextualizacdo da comunidade de pratica sob andlise, igrejas inclusivas,
etapas metodologicas, descricdo dos membros e 0s instrumentos da pesquisa (entrevista e
WhatsApp). O ultimo capitulo, abordaremos a analise da comunidade de préatica estudada. Por

fim, apresentamos nossas consideracoes finais seguidas das referéncias.



16

1 PANORAMA TEORICO

“[...] as formas linguisticas ndo detém nenhum poder, a ndo ser o
atribuido pelas bocas e pelos ouvidos das pessoas: falar sobre
significado sem levar em conta as pessoas que significam e as préaticas
da comunidade por meio das quais essas pessoas dao sentido as suas
palavras é, na melhor das hipdteses, uma visdo limitada”.

Penelope Eckert e Sally McConnell-Ginet (2010, p. 106)

Neste capitulo, inicialmente, tecemos consideracdes relativas aos estudos das ondas da
Sociolinguistica, nomenclatura empregada por Eckert (2005, 2012) e assumida, aqui, nesta
pesquisa. Em seguida, discorreremos sobre os conceitos de comunidade de fala (LABOV,
2008), de redes sociais (MILROY, 1980) e de comunidade de pratica (WENGER, 2000,
ECKERT; MCCONNEL-GINNET, 1992, 2003, ECKERT, 2000). Além disso, realizamos
breve revisdo dos conceitos sobre indexicalidade (SILVERTEIN, 2003) e construcdo da
identidade (WOODWARD; HALL, 2003, MENDONZA-DENTON, 2002, ECKERT;
MCCONNELL-GINET, 2010, DE FINA, 2003). Por fim, abordamos sobre o estudo das
narrativas a partir da revisdo de Labov (1972) e (Labov e Waletzky (1968) e Linde (1993).

1.1 As trés ondas da sociolinguistica

Propondo uma discusséo sobre os rumos dos estudos variacionistas, Eckert (2005,
2012) adverte que o foco dos estudos da Sociolinguistica Variacionista, nos ultimos anos, tem
sido baseado em categorias macrossocioldgicas que determinam a classe econémica, sexo,
etnia e idade dos falantes. A autora sugere o estudo da variagdo como recurso para a
construcdo do significado social na linguagem e destaca que os estudos a variagao linguistica
podem ser agrupados em trés ondas de analises.

Essas ondas ndo sdo substitutivas nem ordenadas historicamente, mas se configuram
como partes de um todo e refletem modos distintos de analisar a variagdo linguistica. A

proposta das trés ondas dos estudos sociolinguisticos de Eckert (2005, 2012) se faz necessaria
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no cenario sociolinguistico. Faraco (2008) também enfatiza a necessidade de outras analises

dos estudos variacionistas:

Embora necessarias, sdo ja insuficientes as categorias tradicionais com que a
Saociolinguistica comegou a trabalhar, como idade, género, etnia, nivel de renda e
escolaridade. Tornou-se indispensavel analisar também as mdltiplas redes de
relagbes socioculturais de que participam os falantes: elas sdo fatores diretamente
correlacionados com os diferentes modos de falar (e escrever), com as diferentes
normas de uma determinada comunidade (FARACO, 2008, p. 38).

Assim, Eckert em seu artigo Three waves of variation study: the emergence of
meaning in the study of sociolinguistic variation (2012), apresenta como vé o estudo da
variacdo linguistica a partir das trés ondas vagamente ordenadas. A autora aponta que ha
outros modos de desenvolver pesquisa variacionista, mesmo que a maioria utilize a primeira
onda, as outras duas trazem inovagdes inclusive metodoldgicas. Eckert relata que os estudos
variacionistas, nos ultimos anos, tém dado enfoque em dialetos regionais e étnicos, entretanto,
propde 0 estudo da variagdo como recurso para a constru¢cdo do significado social na
linguagem.

Como ja dito, de acordo com Eckert (2012), a primeira onda tem seu inicio com 0s
estudos desenvolvidos por William Labov (1963), quando o estudioso, através de observacoes
etnogréficas e entrevistas, analisou as variantes na prondncia dos ditongos /ay/ e /aw/ dos
moradores da ilha de Martha’s Vineyard; o autor constatou que as variantes eram usadas como
um recurso indexado em uma luta ideoldgica local. Pode-se dizer que os resultados da
pesquisa desenvolvida por Labov (1963) confirmam a correlacdo de padrdes sociais com
padrdes distribucionais de uma variavel linguistica. Segundo Coelho et al. (2015, p. 50):

Labov foi, entdo, em busca de explicagdes para a variagdo fonoldgica que observou
e chegou a resultados que indicaram que a identidade dos falantes, em termos de
sentimento de pertencimento a um local, a um ponto ou a uma cultura (entre outros
fatores), pode se mostrar como um condicionador extralinguistico que motiva a
variagdo linguistica.

Dessa forma, o primeiro estudo quantitativo de Labov sobre a varia¢do linguistica foi
feito a partir do contexto social. Outro trabalho importante de Labov (1966) refere-se a
estratificacdo do inglés na cidade de Nova York, a partir das pesquisas realizadas sobre a
vibrante /R/ em lojas de departamento da cidade, no qual ele estabeleceu um padréo regular
da estratificacdo social dessas formas linguisticas.
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Apos este estudo, uma série de pesquisas, em comunidades urbanas, reforcaram a ideia
de que o uso das variantes linguisticas ndo padrdo esta diretamente relacionado ao status
social (classe econdmica, idade, etnia, sexo) do falante.

Assim, a primeira onda corroborou os estudos da variagdo, demonstrando as
correlacbes entre as variantes e as categorias sociais a partir da aplicacdo de pesquisas e
métodos quantitativos, em que os resultados desses estudos apontavam para a disseminagdo
social da mudanga sonora, na qual a hierarquia socioecondmica é refletida e a mudanca se
difunde ou nédo na classe trabalhadora superior localmente estabelecida.

Eckert (2005) ressalta a importéncia da primeira onda, pois, a partir dela, surgiram as
outras; no entanto, a autora alerta para que ndo vejamos as trés ondas como estagios
ordenados ao longo da historia da Sociolinguistica, mas como uma diregdo. Coelho et al.
(2015, p. 70) destacam a opinido de Eckert sobre as primeiras ondas: “ela defende que,
embora os achados das duas primeiras ondas sejam fundamentais para a area, a manipulacéo
dos significados sociais da variacdo deve ocupar um lugar de destaque nas pesquisas da
Sociolinguistica”.

A primeira onda pode ser resumida em: grandes estudos de levantamento de
comunidades geograficamente definidas; a hierarquia socioeconémica como mapa de espaco
social e as variaveis como marcadores de categorias sociais primarias que carregam tracos de
prestigio e estigma (LISBOA, 2015).

Na primeira onda, é também desenvolvido o conceito laboviano de comunidade de
fala (CF)'. Uma CF, segundo Labov (2008), ndo é apenas um grupo de falantes que
compartilham a mesma forma linguistica, mas um grupo de falantes que, além disso, tenham o
mesmo juizo de valor acerca dos tracos linguisticos e os reconhecam na identificacdo do
grupo.

Os estudos da segunda onda também séo baseados em analises quantitativas embora
empreguem métodos etnogréaficos, cujo objetivo é investigar como o vernaculo assume valor
local. Os estudos etnograficos geralmente enfocam comunidades menores por periodos
relativamente longos, buscando averiguar mais a fundo as categorias sociais envolvidas na
variacgao e quais processos locais constituem esta categoria mais ampla.

Os estudos etnograficos da segunda onda forneceram uma perspectiva local sobre os
resultados dos estudos da primeira onda, estabelecendo uma conexao entre categoriais sociais
macrossocioldgicas e categorias locais. Eckert (2000) iniciou sua pesquisa na segunda onda

1 O conceito de comunidade de fala sera caracterizado na segéo 1.1.1.
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através da abordagem etnogréafica e analisou dois grupos escolares da cidade de Detroit,
denominados “jocks” e “burnouts”. Partindo deste trabalho, Eckert postulou o conceito de
comunidades de préatica, conceito este, que sera explicitado na terceira onda.

A segunda onda pode ser resumida em: estudos etnograficos de comunidades
geograficamente definidas; categorias locais como elo para as demogréficas e variaveis como
indexadores de categorias localmente definidas (LISBOA, 2015). Embora Eckert (2012)
acredite que os estudos da primeira e segunda onda se concentram em categorias

aparentemente estaticas. Conforme Freitag et al. (2012, p. 922):

Os estudos de primeira e segunda, segundo Eckert (2012), tém como foco a
descricdo da estrutura, um retrato estatico. Os estudos de terceira onda incorporam a
dinamicidade da estrutura, ou seja, como a estrutura se molda no cotidiano, com 0s
condicionadores sociais impostos e as relacdes de poder estabelecidas atuando sobre
ela.

Na terceira onda, a variacao é tida como um sistema complexo de significados sociais
dentro de uma comunidade de pratica, que pode ser manipulado localmente pelos individuos
na construcdo da identidade. Considerando que as duas primeiras ondas viam a variagdo como
incidente do espaco social, a terceira onda vé como uma caracteristica essencial da linguagem.
A terceira onda coloca em énfase o falante, pois considera este como agente continuo na
construcdo da identidade pessoal e coletiva, ndo como mero portador passivo e estatico de
dialetos. As identidades das comunidades de pratica sdo desenvolvidas através de
determinadas praticas sociais e mediadas pela linguagem (WENGER, 1998).

As pessoas participam de multiplas comunidades de pratica, e a identidade
individual é baseada na multiplicidade dessa participacdo. Em lugar de conceber o
individuo como uma entidade a parte, pairando sobre o espaco social, ou como um
ponto em uma rede, ou como um amontoado de caracteristicas sociais, precisamos
enfocar as comunidades de pratica. Tal foco possibilita-nos ver o individuo como

agente articulador de uma variedade de formas de participagdo em mdltiplas
comunidades de pratica. (ECKERT; Mc CONNELL-GINET, 2012, p. 103).

Na terceira onda, a variacdo ndo é vista apenas como um reflexo do lugar social, mas
Ccomo um recurso para a construgédo do significado social. O foco deixa de ser a comunidade
de fala e passa a ser a comunidade de pratica. Eckert e McConnell-Ginet defendem o motivo
pela adocdo do conceito de comunidade de prética:

Para explorar com algum nivel de detalhamento como a préatica social e o “lugar”
individual na comunidade interligam-se, sociolinguistas necessitam de uma
concepgao de comunidade que articule lugar e préatica. Por esta razdo adotamos a
nogdo de comunidade de préatica de Jean Lave e Etienne Wenger. O conceito de
comunidade de pratica retira da nog¢do de comunidade sua caracterizagcdo em termos
de localizag&o ou populacéo e define uma comunidade pelo seu engajamento social-
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afinal de contas, linguagem serve a esse engajamento- e ndo ao lugar ou as pessoas
como uma colecdo de individuos (ECKERT; McCONNELL-GINET, [1992] 2010, p.
102).

Comunidades de praticas sdo grupos de individuos engajados em prol de um interesse
mutuo; este foco que os motiva a buscar o aprimoramento de habilidades, préaticas. Assim,
uma comunidade de pratica pode ser constituida por colegas de escola; grupos esportivos;
uma banda de rock; fa-clubes; grupos de trabalhos; bolsistas de uma Universidade ou, como
na comunidade deste trabalho, membros de uma igreja evangélica inclusiva, no municipio de
Niteroi.

A terceira onda pode ser sintetizada em: estudos etnogréficos de comunidades de
pratica; categorias locais constituidas através de posicbes comuns e varidveis como
indexadores de posi¢des, atividades, caracteristicas (LISBOA, 2015).

A contextualizagdo histérica apresentada até o momento aponta para o0s principais
pressupostos tedricos (comunidade de fala, redes sociais e comunidade de pratica), que sdo

revisados, na sequéncia.

1.1.1 Comunidade de fala

O conceito de comunidade de fala surgiu nos primeiros trabalhos das pesquisas
variacionistas a partir dos anos 60 (PATRICK, 2004 apud SEVERO, 2007), porém a definicéo
de comunidade de fala passa a ter peso e importancias apos as pesquisas feitas por William
Labov (1972), sendo caracterizados como estudos de primeira onda. Por meio de seus
estudos, deu-se origem a Teoria da Variagdo e Mudanga, também conhecida como
Sociolinguistica.

O modelo tedrico-metodologico desenvolvido no estudo de Labov (1972),
fundamentado nos postulados de Weinreich, Labov e Herzog (1968), com o objetivo de
descrever a variagédo, levando em conta o contexto social de produgdo, marca o rompimento
com as correntes anteriores (estruturalismo e gerativismo) ao situar o estudo da lingua no

contexto social®. Tais correntes estudavam a lingua fora de seu contexto social, através de

2 Ao leitor interessado, em Wiedemer (2009) é feita uma revisdo sobre os principais conceitos da
sociolinguistica.
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uma estrutura homogénea e por regras categéricas. De acordo com Labov (1972, p. 184), “o
estudo da estrutura e evolugdo da lingua dentro do contexto social da comunidade de fala”.

Em sua obra Padrdes Sociolinguisticos, Labov (1972) aborda os critérios de defini¢éo
de uma comunidade de fala, destacando o padréo de variacdo dentro da comunidade.

a comunidade de fala ndo é definida por nenhum acordo/contrato no uso de
elementos de lingua, mas pela participacdo em um jogo de normas compartilhadas;
tais normas podem ser observadas em tipos claros de comportamentos avaliativos e
pela uniformidade de modelos abstratos dos padrdes da variacdo que sdo invariaveis
em relagdo aos niveis particulares de uso (LABOV, 1972, p. 120-121).

Assim, o autor (LABOV, 1972) cita como principal caracteristica que mantém uma
relativa homogeneidade em uma CF “as atitudes sociais em relacdo a lingua que s&o
extremamente uniformes numa comunidade de fala” (LABOV, 1972, p. 248). De acordo com
Wiedemer (2008, p. 23) “Essa concepcdo de CF atribui ao individuo a consciéncia das
atitudes e valores relativos a lingua utilizada pelo grupo. No entanto, o escopo da no¢do de CF
ndo compreende a utilizacdo das mesmas formas da lingua, mas sim, das mesmas normas
(LABQV, 1972), estando as regras gramaticais em um nivel inconsciente do falante”.

Apesar do seu significado para o estudo da variagdo e mudanga, o0 conceito de
comunidade de fala, no entanto, ndo € Unico e consensual entre os estudiosos. Labov (1972)
apresenta uma definichio e Gumperz (1971) apresenta outra. O primeiro enfatiza o
compartilhamento de normas pelos falantes “uma comunidade de fala ndo pode ser concebida
como um grupo de falantes que utiliza as mesmas formas; ela é mais bem definida como um
grupo que compartilha as mesmas normas em relacdo a lingua” (LABOV, 1972, p. 158). J&
Gumperz (1971) enfatiza a importadncia da interacdo e de aspectos linguisticos para a
delimitacdo da comunidade de fala, ou seja, as normas sociais e pragmaticas que direcionam a
interacdo afetam diretamente a interpretacdo da fala desses locutores. O autor considera,
ainda, outros aspectos, como a interacdo face-a-face, semelhancas linguisticas, para definir a
comunidade de fala.

Severo (2007, p. 4) destaca: “diferentemente de Labov, que prioriza as atitudes dos
falantes, Gumperz pauta sua visdo de comunidade de fala nos usos linguisticos por individuos
que mantém uma certa frequéncia de interacdes”. Contudo, tal autor ndo nega que as
comunidades de fala compartilham normas sociais de uso da lingua, assim como Labov
argumenta, uma vez que os membros sdo aceitos como integrantes de suas comunidades de

fala na medida em que seus usos linguisticos ficam regulares e adequados ao grupo.
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A partir do conceito laboviano, Guy (2000, 2001) apresenta algumas propriedades

frequentes na literatura sociolinguistica sobre comunidade de fala:

(1 Caracteristicas linguisticas compartilhadas: isto é, palavras, sons ou
construgdes gramaticais que sdo usadas na comunidade, mas néo fora dela;

(i) Densidade de comunicacdo interna relativamente alta: isto €, as pessoas
normalmente falam mais com outras que estdo dentro do grupo do que com
aquelas que estédo fora dele;

(iii) ~ Normas compartilhadas: isto €, “atitudes em comum sobre o uso da lingua,
normas em comum sobre a direcdo da variagdo estilistica, avaliagdes sociais
em comum sobre variaveis linguisticas” (GUY 2000, p. 18, grifo nosso).

Atribuir a utilizacdo de tracos linguisticos especificos e compartilhados por

determinado grupo, ndo caracterizam o individuo como integrante de determinada
comunidade de fala. Assim, conforme, acima, Guy (2000, 2001) propde, que a nocdo de
comunidade de fala deve ser caracterizada por outros aspectos: densidade de comunicacdo, e
normas e atitudes compartilhadas. Dessa forma, o autor propbe que a densidade de
comunicagdo e a utilizacdo de normas compartilhadas determinam a participacdo ou ndo dos
individuos em uma comunidade de fala, ou seja, o nivel relativamente alto de exposicéo e
interacdo dentro de um grupo favorece a absorcdo de tracos linguisticos por parte de seus
integrantes; e por outro lado, o baixo nivel de exposi¢cdo e interacdo com os ndo membros
desfavorece a absor¢do desses mesmos tragos.

Em Wiedemer (2008) h& uma caracterizacdo das defini¢des de Guy (2000, 2001),

conforme:

Quadro 1 — Relacéo entre o nivel de exposicdo e integracdo na comunidade de fala e

absorcdo de tracos linguisticos no interior e exterior de uma comunidade de

fala
Dentro da S - IETENPTREI e T ]
. . + exposigio = = interagdo + tragos lingiliisticos | > caracteristicas lingiiisticas compartilhadas
Comunidade
Fora da s e - TR . L ]
) . - gxposicdo = < interagio — tragos lingiiisticos < caracteristicas compartilhadas
Comunidade

Fonte: WIEDEMER, 2008, p. 25.

Assim, Guy (2000, p. 18), ao trabalhar com a nogdo de CF, aduz que a sociolinguistica

tem como objetivo unir idioletos de falantes individuais, procurando, desta forma, estabelecer
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quais tragos linguisticos sdo compartilhados, e quais os distinguem de outros grupos de
falantes. E, para que haja uma conexdo entre idioleto e lingua, é necessario a participacdo em
uma comunidade e o processo de acomodagéo.

Porém, de acordo com Wiedemer (2008, p. 25),

Mas somente a exposicdo a tracos linguisticos ou a alta densidade de interagdo néo
esclarece o porqué de os falantes quererem se acomodar a outros falantes, garantindo
a manutencdo dos mesmos tragos linguisticos, e, por conseguinte, das caracteristicas
linguisticas compartilhadas dentro da CF. Esta andlise parece carecer de uma
explicacdo sobre as atitudes e vontades dos interlocutores em relacdo ao uso da
lingua.

Sobre isto, Weinreich, Labov e Herzog (1968) afirmam que um enunciado possuli,
além do significado representacional, outras duas funcbes: a funcdo de identificacdo do
falante e a funcdo de acomodagdo ao ouvinte, e as regras gramaticais se adaptam a
competéncia do falante conforme as restricOes exigidas; sendo estas quantitativas. Portanto,
esta definicdo engloba ndo somente tragcos definidos pela geografia da comunidade, mas
também tracos sociais.

Ainda sobre o assunto, Wiedemer (2008, p. 26) comenta que “desta maneira, as
comunidades encontram-se encaixadas umas dentro das outras, pois um falante pode
participar a0 mesmo tempo de mais de uma comunidade”, bem como “Isto conduz a
existéncia de muitos fatores, frequentemente inter-relacionados, a serem controlados,
ocasionando altera¢des na interpretacdo de quais fatores estdo em jogo na variacao linguistica
e trazendo algumas implicacdes para a analise linguistica”.

Os estudos denominados de primeira onda foram fundamentais para os estudos
variacionistas, pois forneceram um amplo retrato das variaveis linguisticas usadas pelas
comunidades de fala, evidenciando as categorias sociais primarias, como classe
socioecondmica, sexo, idade e etc. Segundo Freitag et al. (2012, p. 920) “a premissa dos
estudos de primeira onda €, pois, que as variedades linguisticas carregam o status social de
seus falantes”. Os estudos da primeira onda interpretam o significado social da variagdo com

base em comunidades de fala.
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1.1.2 Redes sociais®

As pesquisas desenvolvidas na primeira onda, em sua maioria, foram feitas em
grandes comunidades de fala; ja a segunda onda foi marcada por pesquisas etnograficas em

comunidades relativamente menores. Freitag et al. (2012, p. 921) ressaltam que:

Os estudos de segunda onda sdo também de natureza quantitativa, mas de
abordagem etnografica, abarcando categorias sociodemogréficas mais abstratas, a
fim de evidenciar como o vernaculo assume valor local. Os estudos etnograficos
enfocam comunidades menores por periodo de tempo relativamente longos com o
objetivo de descobrir as categorias sociais localmente mais salientes.

Na segunda onda, a abordagem de redes sociais surgiu com a pesquisadora Lesley
Milroy (1980), com o estudo de variagdo fonoldgica em redes sociais em Belfast. Nessa
pesquisa, Milroy selecionou trés comunidades de classe trabalhadora e observou a relagéo
entre engajamento local e o uso do vernaculo, buscando a correlagdo entre a densidade e
multiplicidade das redes sociais com 0s usos de variaveis vernaculas locais. Milroy investigou
trés comunidades operarias, sendo duas em area de religido evangélica e uma em éarea
catblica. Todas as trés areas eram distritos pobres de classe trabalhadora e com alta incidéncia
de desemprego.

A pesquisadora investigou a integracdo dos individuos na comunidade e 0 modo como
essas pessoas falavam. Milroy entregou para 0s participantes da pesquisa um questionario em
que cada pessoa avaliava outro individuo da comunidade (colegas de trabalho, conhecidos na
comunidade ou em atividades de lazer), a avaliagdo era feita com pontuagédo de 1 a 5 onde 5
era 0 maior indice de forga da rede. Em seguida, ela mediu o uso de diversas variaveis
linguisticas de cada pessoa, incluindo, por exemplo, th como em mother e a como em hat, que
tinha formas padréo e ndo-padréo.

Milroy observou em uma das comunidades que um alto indice de forca de rede estava
correlacionado com o uso de formas vernaculares ou ndo padronizadas. Na maioria dos casos,
isso significava que os homens cuja fala revelou alto uso de formas vernaculares pertenciam a
redes sociais unidas. Em contrapartida, as formas vernaculares ou ndo padronizadas eram
menos evidentes na fala das mulheres, pois estas pertenciam a rede sociais menos densas
(MILROY, 1980).

® As redes sociais no estudo linguistico ndo se relacionam com as comunidades virtuais que também sdo
chamadas de “redes sociais”.
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Assim, avaliar a densidade de conexdes em uma CF torna-se importante na pesquisa
linguistica; e para tal finalidade é necessario criar mecanismos de medida para avaliacdo das
redes sociais, pois os individuos podem optar por pertencer ou ndo a uma determinada rede de
relacionamentos

As redes sociais sdo redes de relacionamentos dos individuos estabelecidos
informalmente no dia-a-dia, que variam de um individuo para outro e sdo constituidos a partir
de ligagdes diversas, envolvendo graus de contatos como: familia, amizade, ambiente de
trabalho, etc. Sdo destacadas duas propriedades das redes sociais: densidade e multiplicidade.
Quanto mais pessoas se conhecem e mantém contato, maior serd a estrutura e a densidade
desta rede.

Existem redes sociais densas e multiplas, e redes frouxas e com pouca multiplicidade.
Nas redes sociais densas e multiplas, os individuos compartilham mais de um tipo de relacéo,
como, por exemplo: mais amizade, companheirismo profissional, afeto etc. Quanto mais
densas e multiplas forem, mais lagcos fortes essas redes sociais terdo e maior sera a
probabilidade delas operarem em forma normativa, gerando, assim, homogeneidade de
valores e de normas (sociais e linguisticas). Sendo assim, as redes sociais densas possuem
estabilidades linguisticas, o vernaculo local se mantera mais resistente as pressdes linguisticas
e sociais de outros grupos (SEVERO, 2007).

As redes sociais frouxas e com pouca multiplicidade, caracterizam redes com lagos
fracos e sdo mais propicias a receberam influéncia de redes sociais densas, operando assim,
como canais de transmissdo de inovacdo. Os falantes de uma rede frouxa desempenham um
grande papel na difusdo da inovagdo, por ocuparem uma posicdo periférica nos grupos coesos.
Severo (2007) destaca que:

Um rompimento na estrutura densa de uma rede se associa a valores sociais
atrelados as variaveis linguisticas e abre caminho para uma mudanca linguistica. Em
uma rede social densa, os primeiros individuos a se adaptarem a inovacdo sdo
aqueles que ocupam posi¢do central em suas redes sociais € com quem 0S
inovadores possuem estreitos lagos de relacionamento. Entretanto, para que as

inovacdes sejam aceitas pelo grupo, elas devem ser avaliadas positivamente e
desejadas (SEVERO, 2007, p. 6).

Quanto mais densa e multipla for uma rede social, maior é a estabilidade linguistica
neste grupo, e quanto mais frouxa for, mais variagbes podem acontecer. Portanto, densidade e
multiplicidade operam como indicadores de pressdes de normas e valores sobre os individuos.
Milroy (1987) enfatiza quatro vantagens metodoldgicas para as pesquisas linguisticas

envolvendo as redes sociais: (a) é uma forma bastante Gtil para se estudar, de forma concisa,
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grupos relativamente pequenos, pois os falantes ndo serdo analisados em fungéo de categorias
(classes ou status social); (b) possibilita uma analise de classes sociais dificeis de serem
utilizadas, como minorias étnicas, grupos de imigrantes, populacdo rural; (c) permite lidar
com a variagdo no nivel dos individuos ao invés do grupo e (d) ajuda a esclarecer a dindmica
social vinculada ao processo de variagdo ou mudanga linguistica.

A autora considera que as pesquisas envolvendo redes sociais, por abordarem 0s
relacionamentos sociais informais dos falantes, tendem a ser menos etnocéntricas do que 0s

estudos envolvendo apenas classes sociais, como os estudos feitos na primeira onda.

1.1.3 Comunidade de prética

O conceito de comunidades de pratica surgiu inicialmente no campo da psicologia
social através dos estudiosos Lave e Wenger (1900,1991) como um componente de uma teoria
social (de aprendizagem) usada para criticar os modelos tradicionais, investigando o seguinte
pressuposto: a relacdo existente entre pratica e comunidade, jA que nem toda prética revelara
uma comunidade e nem toda comunidade serd, necessariamente, uma comunidade de pratica.

Ao decorrer da década de 90, o termo comecou a ser utilizado nas teorias de
construcdo social da identidade, principalmente nos trabalhos que envolviam relacGes entre
linguagem e género (ECKERT E MCCONNELL-GINNET, 1992), (HOLMES, 1997),
(MEYERHOFF, 1999) entre outros.

A nocdo de comunidade de prética foi introduzida na Linguistica, mais
especificamente na area da Sociolinguistica, a partir das pesquisas de linguagem e género das
autoras Eckert e McConnell-Ginnet (1992):

Uma comunidade de pratica é um agregado de pessoas que se relinem em torno do
engajamento muituo em um empreendimento. Maneiras de fazer as coisas, formas de
falar, crencas, valores, relagdes de poder - em suma, praticas - emergem no decorrer
deste empreendimento mituo. Como construgdo social, uma comunidade de pratica
¢ diferente da comunidade tradicional, principalmente porque é definida
simultaneamente por sua associacdo e pela pratica em que essa participagdo se
envolve (ECKERT; MCCONNELL-GINET, 1992, p. 464).

Assim, estabelecemos que uma comunidade de pratica € um agregado de individuos
que negociam e aprendem préticas que contribuem para a satisfagdo de um objetivo comum.

As préticas envolvem muitos aspectos de comportamento, interacdo e linguagem; as
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atividades que os membros desempenham para pertencer e permanecer em um determinado
grupo deixam transparecer as praticas linguisticas em meio as préticas sociais e cotidianas.
Através das comunidades de pratica, podemos captar a dimensdo heterogénea da linguagem,
ao invés de homogeneizar 0s papéis sociais através de estratos sociais, como faz as
comunidades de fala.

Holmes e Meyerhoff (1999) mencionam que 0 processo de se tornar e se manter
membro de uma determinada comunidade de préatica, assim como sua trajetéria hierarquica
(membros periféricos e centrais) envolvem a aprendizagem e neste processo esta inserida a

aquisicdo de uma “competéncia Sociolinguistica”.

O processo de se tornar um membro da CofP envolve a aprendizagem. Aprendemos
a executar adequadamente em um CofP como corresponde ao nosso status de
membro: inicialmente como um "membro periférico” mais tarde talvez um membro
central (ou talvez ndo - uma maneira de escolher permanecer membro periférico).
Em outras palavras, uma CofP envolve inevitavelmente as aquisicbes de
competéncias sociolingiisticas. A CofP é uma forma de se concentrar no que 0s
membros fazem: a pratica ou as atividades que eles pertencem ao grupo e a medida
em C]lie eles pertencem. (tradugdo nossa) (HOLMES; MEYERHOFF, 1999, p. 175-
176).

A partir da definicdo de comunidade de pratica, Wenger (1998) estabeleceu trés
dimensdes fundamentais: engajamento mutuo, empreendimento comum e repertorio
compartilhado. O engajamento mituo é a primeira propriedade fundamental pois é o que
garante as relagdes em uma comunidade de prética. As interagdes constantes fazem emergir o
engajamento dos sujeitos envolvidos, pois através de suas acdes, e da cooperacdo entre 0s
membros que as praticas surgem.

Wenger (1998) ressalta que o engajamento mutuo pode ser harmonioso ou conflituoso,
de modo que uma CP ndo é necessariamente um grupo de amigos ou aliados. Podemos ter
como exemplo um grupo de leitura de obras de escritoras feministas; as rotinas e praticas
dessa comunidade podem ser principalmente positivas e construtivas, pois o envolvimento
muatuo é Util as necessidades emocionais e praticas dos membros. Temos também como
exemplo de engajamento matuo harmonioso a igreja da nossa pequisa: os fiéis da Igreja Cristd
Contemporéanea (ICC) tém como objetivo promover o Evangelho de Jesus Cristo e congregar

0 amor de Deus.

* The process of becoming a member of CofP involves learning. We learn to perform appropriately in a CofP as
befits our membership status: initially as a “peripheral member” later perhaps a core member (or perhaps not -
one way choose to remain peripheral member). In other words, a CofP inevitably involves the acquisitions of
sociolinguistic competence. The CofP is one way of focusing on what members do: the practice or activities that
they belong to the group, and the extent to which they belong. (Holmes e Meyerhoff, 1999, p.175-176)
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Mas o envolvimento conflituoso também pode ser valido, por exemplo: nas reunides
dos ministros do Supremo Tribunal Federal (STF), os julgamentos e decisdes podem gerar
conflitos. As préaticas como essas podem simplesmente perpetuar os conflitos existentes, mas
ainda podemos falar do grupo como uma comunidade de pratica, pois satisfaz o requisito de
envolvimento mdtuo.

O empreendimento comum refere-se a um processo de relacionamento e
responsabilidade mdtua em que ocorrem negociacdes e contribui¢des para o desenvolvimento
da comunidade. E a busca desse empreendimento que cria relagdes de responsabilidade mutua
entre os participantes (WENGER, 1998). O empreendimento comum ndo € um objetivo
compartilhado; é o resultado de um processo coletivo, cuja contribuicdo pessoal de cada
membro reflete na comunidade. As negocia¢fes do empreendimento comum ocorrem atraves
de um repertério compartilhado (linguisticos ou ndo) que reflete no histérico do engajamento
mutuo. O repertdrio compartilhado é a terceira propriedade fundamental na constituicdo da
comunidade de pratica. Nesse repertdrio se incluem recursos linguisticos, como uma
terminologia especializada e rotinas linguisticas, mas também outros recursos semidticos
como gestos, fotos; através desse repertdrio compartilhado que as praticas da comunidade irdo
surgir.

Eckert e McConnell-Ginet ressaltam o conceito de repertério compartilnado das
comunidades de pratica:

O que os sociolinguistas chamam de repertorio linguistico € um conjunto de recursos
para articulacdo de multiplos pertencimentos e formas de participagdo. [...] Uma
forma de falar em uma comunidade ndo significa algo como ligar o interruptor
linguistico de uma comunidade especifica, nem é uma reivindicacdo simbdlica de
pertencimento aquela comunidade, mas sim uma articulagdo complexa das formas
de participacdo do individuo naquela comunidade e em outras que sdo relevantes
naquele momento (ECKERT; McCONNELL-GINET, 2010, p. 106).

Individuos podem pertencer ou participar de diversas comunidades de préatica e seus
membros sdo mutuamente constitutivos. O tipo de papel que desempenham em uma
comunidade de pratica refletird, em parte, sua propria historia pessoal e objetivos, e também
0s objetivos do grupo que esta envolvido conjuntamente nessas praticas.

A participacdo, permanéncia e trajetéria de um individuo em uma comunidade de
pratica dar-se-4 a partir da aquisicdo do repertério compartilhado, da assimilagdo dos
objetivos do empreendimento comum e dos padrdes estabelecidos de engajamento com outros

membros. Esses critérios sdo 0s fatores que permitem aos membros de uma comunidade se
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diferenciarem, pois, dependendo dos seus desempenhos, 0s membros se tornam mais ou
menos ativos em uma comunidade.

Eckert e McConnell-Ginet (2010, p. 103) enfatizam a dinamicidade das comunidades
de prética: “Comunidades de pratica podem ser grandes ou pequenas, intensas ou difusas; elas
nascem e morrem, podem sobreviver a muitas mudangas de membros e podem estar
intimamente articuladas a outras comunidades”.

As pessoas fazem parte de varias comunidades de pratica e as suas identidades sao
construidas nessa multiplicidade de participagdes. Eckert (2005) defende que, durante o
engajamento conjunto, os individuos nas comunidades de pratica desenvolvem préticas. Essas
praticas envolvem a construcdo da persona (identidade) em colaboragdo de um sentido em
relacdo a si proprio e em relagdo aos outros.

Todas as propriedades definidas por Wenger (1998) como dimensdes de uma
comunidade de pratica (engajamento mutuo, empreendimento comum e repertorio
compartilhado) sdo importantes para a Sociolinguistica, pois proporcionam assim a
possibilidade de capturar o fenémeno linguistico imbricado nas praticas sociais das
comunidades.

As praticas emergem quando 0s sujeitos se engajam uns com 0s outros através de suas
acOes; a cooperacdo entre os membros pode ser de ordem linguistica ou contextual. As
praticas sociais regulam os usos da lingua e o éxito de nossas atividades de interacdo, a
dimensdo global dos usos da lingua acontece sempre como praticas sociais e sob a forma de
textos.

Diante do exposto até 0 momento, dispomos o quadro (02), elaborado por Holmes e
Meyerhoff (1999) com as principais diferencas entre os trés construtos: comunidade de fala,

rede social e comunidade de pratica.

Quadro 2 — Resumo dos conceitos de comunidade de fala, rede social e comunidade de

pratica

Comunidade de Fala Rede Social Comunidade de préatica

Normas compartilhadas e avaliacGes | Identidades compartilhadas | Praticas compartilhadas sédo

de normas sdo necessarias sd0 necessarias necessarias

A adesdo compartilhada pode ser | A adesdo é construida interna | A adesdo €&  construida

definida externamente ou externamente internamente
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Nada a dizer sobre relacionamento
entre um individuo do grupo e

identidade pessoal

A

identidade pessoal ndo € clara

relacio entre grupo e

A dependéncia das pessoas e
das identidades dos grupos é

construida ativamente

« L5
Né&o teleoldgico

Néo teleolégico?

Qualquer resultado é incidental

Objetivo social ou

instrumental compartilhados

Nada a dizer sobre manutencdo ou
(des)construcdo de limites/fronteiras

entre categorias

A identidade do grupo é
definida da

comparacdo e competicdo com

através

outros grupos externos

Os limites sdo mantidos, mas
nao necessariamente
definidos em contrastes com

grupos externos

Aquisicdo de normas Aprendizado incidental Aprendizado  através  de

processo social

Fonte: HOLMES; MEYERHOFF, 1999, p. 179.

Na primeira linha do quadro, apresenta-se o tipo de compartilhamento que cada
comunidade realiza: enquanto na comunidade de fala normas sdo compartilhadas, na rede
social identidades sdo compartilhadas e nas comunidades de pratica, como ja esta explicito no
nome, praticas sdo compartilhadas.

Em seguida, é exposta a forma de adesdo dos individuos nas comunidades e rede. Na
comunidade de fala, a adesdo é constituida externamente, na rede social pode ser construida
externa ou internamente; e na comunidade de pratica, é construida apenas internamente. Sobre
a construcdo da identidade, apenas a comunidade de pratica é marcada, pois, dentro da
comunidade, as identidades individuais e coletivas sdo construidas ativamente, enquanto na
comunidade de fala a relagdo entre grupo e os individuos ndo é marcada; e na rede social o
relacionamento e construgdo da identidade do grupo e pessoal ndo séo claros.

No quarto topico, € abordado o objetivo das comunidades: apenas a comunidade de
pratica apresenta objetivo social, pois uma comunidade de prética se caracteriza pela reunido
e engajamento de individuos em prol de um objetivo comum, e através desse engajamento,
praticas sdo compartilhadas.

O penultimo topico apresenta a definicdo e manutencdo da identidade dos construtos
quando expostos ao contato com outros grupos: enquanto a identidade da rede social é
definida pela comparacdo e competicdo com outros grupos, a comunidade de prética ndo
altera sua constituicdo. Pode-se dizer que tanto as redes sociais quanto as comunidades de

® Teleologia: Doutrina que toma o mundo como um sistema de relagées entre meios e fins (FERREIRA, Aurélio,
2010, 731-732).
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pratica podem ser diferenciadas pela natureza do contato; no entanto, a rede social requer
quantidade de interacdo e a comunidade de pratica requer qualidade de interac&o.

No ultimo tépico do quadro, é mencionado o processo de aprendizado que envolve
cada comunidade/rede. Na comunidade de fala, é observada a aquisi¢cdo de normas; na rede
social, o aprendizado é incidental; e nas comunidades de pratica, o aprendizado faz parte de
um processo social.

Retomando a defini¢cdo de comunidade de préatica de Eckert (2000, p. 35):

Uma comunidade de préatica é um agregado de pessoas que se juntam em funcéo de
algum empreendimento. Unidas por esse empreendimento comum, as pessoas
passam a desenvolver formas de fazer as coisas, formas de falar, crencas, valores —
resumindo, praticas — como uma func¢ao do engajamento mutuo deles na atividade.

O pressuposto por detrds da nocdo de comunidades de préticas é que é através dessas

praticas — envolvendo a questdo da identidade — que a producdo de significados sociais

ocorre; tais significados sdo vinculados a linguagem. Trata-se, portanto, de espagos
interacionais onde as identidades, tanto individuais como grupais, vao sendo construidas. E na
comunidade de prética que as diferencas individuais sdo percebidas, recebem significado e
sdo avaliadas; esses significados passam a ser compartilhados pelos membros dessa
comunidade e sdo transportados para outras comunidades das quais aqueles membros também
participam. E é o conjunto das comunidades de prética, em diferentes locais sociais, que
constitui o grupo de praticas que sdo vistas como cultura de classe, cultura étnica, praticas de
género, etc.

Assim, a comunidade de prética se caracteriza por trés aspectos: (i) engajamento
matuo; (ii) empreendimento comum; (iii) troca de repertdrio entre 0s membros, conforme ja
demonstrado. O primeiro envolve as interagdes regulares; o segundo trata do processo de
negociacdo em direcdo a um empreendimento maior, sendo que essas negociacgoes refletem o
entendimento dos participantes em relacdo a seus papéis na comunidade onde est&o inseridos;
o terceiro envolve o repertorio compartilhado pelo grupo, como certos usos linguisticos,
gestos, rotinas, etc. (MEYERHOFF & HOMES, 1999).

No item seguir abordaremos o conceito de indexicalidade, conceito este, que foi
estudado por Eckert pois em uma comunidade de pratica, 0s indexadores marcam as praticas

de seus membros.
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1.2 Indexicalidade

Silverstein (1976, p. 29), inicialmente aponta que a indexicalidade é uma propriedade
da sinalizacdo contextual “existéncia” de uma entidade e da os seguintes exemplos: déiticos
(this/that); tempo (then/now); pronomes (12 pessoa...); honorificos (relacdo social); marcas
dialetais regionais (identidade social) e género (conto...). Este conceito é remodelado em
Silverstein (2003, p. 193-194), em que apresenta:

Qualquer n-ésima ordem indexical pressupde que o contexto em o qual é
normativamente usado tem esquematizacédo de algum tipo particular, relativo ao qual
podemos modelar a “adequagdo” de seu uso naquele contexto. Ao mesmo tempo,
tenderd a haver uma vinculagdo contextual ... produzida regularmente pelo uso do
token indexical de enésima ordem como uma consequéncia direta do grau de
engajamento ideolégico que os usuéarios manifestam em relacdo ao significado
indexical da n-ésima ordem.

Eckert (2008) prolongou seus estudos sobre o significado social das variaveis para a
perspectiva linguistico-antropoldgica de indexicalidade postulado por Silverstein (2003).
Silverstein toma como base a distingdo de John Gumperz (1968) entre a variabilidade dialetal
e a proposta de Labov (1972) sobre a categorizacdo das varidveis em: indicadores, marcadores
e estereotipos.

Eckert (2008) afirma que as varidveis tém campos indexicais ao invés de significados
fixos, pois os falantes ndo as usam simplesmente para se marcar em um lugar especifico
geograficamente, mas para refletir movimentos ideologicos. Como exemplo, temos na
primeira onda, o estudo de Labov (1963) com as variantes na pronuncia dos ditongos /ay/ e
/aw/ dos moradores da ilha de Martha’s Vineyard, essas variantes ndo refletem apenas uma
caracteristica fonoldgica dos moradores da ilha, mas refletem uma luta ideoldgica local.

A visdo tradicional de uma variavel como tendo um significado fixo é baseada em uma
visdo estatica da linguagem, que acredita que uma variavel possa apenas significar a mesma
coisa, independente do contexto em que € usada. No entanto, as variaveis podem alterar seus
significados ao longo do tempo.

Com a nocédo de campo indexical (ECKERT, 2008), as variaveis ganham uma visao de
heterogeneidade e mudanca, pois uma mesma varidvel pode ser usada por pessoas diferentes,
em diferentes movimentos ideoldgicos, em contextos diferentes e para propositos diferentes,
seu significado na pratica ndo sera o mesmo em toda a populagdo. Pontes (2009, p. 29)
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ressalta: “é interessante notar que o valor indexical dos signos ndo € intrinseco a natureza do
proprio signo, mas este é baseado em pressupostos culturais”.

O valor indexical ndo se limita as categorias linguisticas; outras formas comunicativas
e recursos semioticos também contribuem para constituicdo das praticas sociais, como gestos,
signos, graficos, vestimentas. Através das praticas (linguisticas e sociais), podemos pensar,
descrever, avaliar e reproduzir nosso mundo social e cultural e a capacidade de indexar est
nesse processo.

O modo como ordenamos social e culturalmente as coisas, como atribuimos valor aos
objetos, entidades; como fazemos escolhas linguisticas evidencia a nossa capacidade de
indexar significados através da linguagem e essa capacidade se d& através da interacdo social.
Isso ocorre quando em um momento de interacdo, os individuos fazem uso de formas, valores,
concepcdes modeladas culturalmente, incluindo seu repertério linguistico (PONTES, 2009).

Ochs (1996) é enfatica ao afirmar que a indexicalidade est4 no centro da socializagdo
linguistica e possui trés principios constitutivos: (i) o principio da indexicalidade em si; (ii) o
principio da cultura universal e (iii) o principio da cultura local. A teoria da indexicalidade €
uma teoria de socializacdo que se da nas préticas linguisticas.

Ochs considera que a cultura local é formada, em parte, por uma série de valéncias
situacionais que relacionam tempo, espaco, posturas, atos, atividades e identidades. As
relagOes entre essas dimensdes se ddo nas expectativas culturais de cada sociedade no que diz
respeito ao escopo das posturas que sdo associadas a determinadas atividades e identidades, as
preferéncias por certas posturas e atos em determinadas atividades e identidades sociais, e a
extensdo/duracdo de determinadas posturas e atos realizados em determinadas atividades e
identidades.

Deste modo, a construcdo de identidade ocorre durante o processo de interagcdo. A
criacdo da identidade social € um fenémeno ideoldgico e processual que se da socialmente e a
indexicalidade é de suma relevancia nesse processo, pois é através também dos indices que 0s
individuos sinalizam os discursos construidos socialmente, historicamente e coletivamente.

E através dos indices lexicais e do dominio do repertorio discursivo que os membros
conseguem se marcar dentro de uma comunidade de pratica, pois 0 uso dos indexadores
revela a posicdo ideoldgica de cada individuo. Os indexadores precisam ter valor de
identificacdo dentro das comunidades, pois quando utilizados fora do contexto viram
estere6tipos. Por exemplo, um grupo de juizes e advogados utilizam termos especificos da
area e s dentro dessa comunidade de pratica que tais lexicos apresentam valor ideoldgico.
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Quando outras pessoas que ndo fazem parte do grupo utilizam tais termos, cria-se um
esteredtipo, pois ndo ha o0 mesmo significado inicial fora do grupo.

Dessa forma, se assumirmos que algum recurso pode indexar algum significado social,
é claro que ha uma infinidade de diferentes significados sociais, mas também diferentes tipos
de significados que uma determinada caracteristica linguistica pode ser indexada.

Dentro de uma comunidade de pratica, os indexadores sdo manifestados através das
praticas de seus membros e do repertdrio linguistico, refletindo, assim, na construcdo da
identidade pessoal e coletiva. Alguns membros se marcam através de indexadores, quando
utilizam certos termos e apresentam o dominio do repertério linguistico da sua comunidade.
Por exemplo, o gerente geral de um banco utiliza o repertério linguistico comum da
comunidade, afirmando seu engajamento, pois domina o repertorio compartilhado do grupo.
Também usa termos especificos que demonstram sua posicdo em relagdo aos outros
funcionarios da empresa, marcando assim sua identidade. O que Eckert nomeia de construgdo
da persona, em nossa pesquisa denominamos de identidade, conceito que serd abordado em

sequéncia.

1.3 Construcéo da identidade

Conforme j& destacado, nas comunidades de pratica, cultura e linguagem interagem
entre si e com outros veiculos, que fazem das sistematizagdes simbdlicas — trajes; estilo de
escrita; olhares; lugares que frequentam — as proposigdes para a compreensdo de cada uma
delas, bem como das identidades construidas por seus membros e as rela¢fes que ela fara com
comunidades outras, 0 que para Eckert (2005) é entendido como construcdo da persona
(identidade).

Nas comunidades de pratica, cultura e linguagem interagem entre si e com outros
veiculos, que fazem das sistematizacfes simbolicas — trajes; estilo de escrita; olhares; lugares
que frequentam - as proposi¢Oes para compreensdo de cada uma delas, bem como das
identidades construidas por seus membros e as relagdes que ela fard com comunidades outras,
0 que para Eckert (2005) é entendido como construgdo da persona.

Assim, ¢ visivel que as praticas de discursos possuem restrices estilisticas, que se
realizam em atividades de construgdo de identificacdo/demarcacdo dos sujeitos, que sdo
representados pelos modos de dizer na comunidade de pratica. Hall (1989) através do
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conceito de "proxemics” ou proxemia, que define a territorialidade como uma espécie de
envoltério ou bolha invisivel que delimita espagos individuais, atuando como uma linguagem
silenciosa, acompanhando os individuos como "territorios” portateis pessoais e cujo limite
varia segundo a percepcao e uso do espaco enquanto um componente cultural especializado.

Woodward e Hall (2003) ressaltam que a constru¢do da identidade pode ser tanto
simbdlica quanto social, pois existe uma relacdo entre a identidade das pessoas e as praticas
que elas exercem dentro de uma comunidade, sendo essas praticas roupas que elas usam,
formas de falar. Por se tratar de uma construcdo social, uma comunidade de préatica esta
sujeita as praticas sociais diarias dos individuos, que interagem entre si e com outras
comunidades, ou seja, a construgdo da identidade é dependente de diversos fatores, ninguém
constroi sua identidade sozinho, mas dentro de uma rede de relagcGes.

Mendonza-Denton (2002) também entende que a construgdo da identidade é uma
negociagdo ativa da relagdo de um individuo com construgdes sociais maiores, sendo que esta
negociacao é sinalizada através da linguagem e outros meios semidticos. Segundo a autora, a
identidade ndo é um atributo, mas sim um processo individual e de nivel coletivo de semiose.

J& Eckert e McConnell-Ginet (2010) acreditam que a identidade é construida a partir
das préticas e interacdes do individuo em multiplas comunidades. A identidade individual vai
se desenvolvendo nesta maltipla participacdo, 0 membro é uma entidade ativa em diversas
comunidades:

As pessoas participam de maultiplas comunidades de pratica, e a identidade
individual é baseada na multiplicidade dessa participacdo. Em lugar de conceber o
individuo como uma entidade a parte, pairando sobre o espaco social, ou como um
ponto em uma rede, ou como um membro de um grupo especifico ou de um
conjunto de grupos, ou como um amontoado de caracteristicas sociais, precisamos
enfocar as comunidades de pratica. Tal foco possibilita-nos ver os individuos como

agente articulador de uma variedade de formas de participagdo em mdaltiplas
comunidades de pratica (ECKERT; MCCONNELL- GINET, [1992] 2010, p. 103).

Tajfel Giles e Coupland (1991) sugerem que as identidades pessoais e sociais Sdo
independentes umas das outras; ja Meyerhoff (1999) as considera interdependentes, mas a
dependéncia caracteriza-se de uma forma ndo escalar. Um mesmo individuo é transpassado
por uma série de identidades dinadmicas interligadas, essas identidades sdo construidas por
uma gama de construtos que sdo: estratos sociais, interacdes e praticas. Como exemplo temos:
uma mulher brasileira, negra, nordestina, professora e catélica. Todas essas identidades s&o
constituidas através das diferentes relagbes sociais (econdmica, social, profissional, religiosa,
etc.), das interagdes sociais em que este sujeito estd incluido e das préaticas que estdo sendo

exercitadas nesse processo.
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Segundo Hall (2014) o conceito de identidade que antes era visto como um processo
anico, fixo e estavel, agora é entendido como uma entidade multipla, flexivel, negociavel e
passivel de mudancas. Para o autor, a identidade é um processo continuo, nunca finalizado e
que em cada nova interagdo a identidade € ressignificada. O individuo ndo € um ser unificado,
mas um ser de multiplas identidades. Segundo Hall e Woodward (2003, p.14): “As
identidades ndo sdo unificadas. Pode haver contradicdo no seu interior que tém que ser
negociadas”. A identidade social pode entrar em discrepancia com a pessoal e o individuo
assumird a identidade pela qual se identifica.

A construcdo da identidade de um individuo dentro de uma comunidade ndo é
primordialmente uma questdo de reivindicar filiagdo a este ou aquele grupo em oposicdo a
outro, mas atos menores que envolvem as préticas sociais deste individuo. Esses atos sdo
sistematicamente relacionados as categorias macrossocioldgicas e incorporados nas préaticas
gue a comunidade produz e reproduz.

Além dos construtos sociais citados acima, a linguagem dentro de uma comunidade de
pratica é uma das principais formas pelos quais os individuos desenvolvem sua identidade
social. Freitag, Martins e Tavares (2012, p. 923) enfatizam: “a face renovada de estilo o
identifica com o modo como os falantes combinam variaveis para criar modos distintos de
fala, que fornecem a chave para a construgédo da identidade”.

Eckert e McConnell-Ginet (2010) também destacam o uso da linguagem como forma

de construcdo da identidade e prética social:

Falantes desenvolvem padrdes linguisticos na medida em que se engajam em
atividades nas variadas comunidades das quais participam. Sociolinguistas tém se
inclinado a ver esse processo como envolvendo a aquisicdo de algo relativamente
“fixo”- os recursos linguisticos, a comunidade e as relagdes do individuo com
ambas, todas vistas como fixas. O valor simbélico da forma linguistica é tido como
dado, e o falante simplesmente a aprende e usa, mecanica ou estrategicamente. No
entanto, na pratica real, sentidos sociais, identidades sociais, filiagbes comunitarias,
formas de participacdo, todo o leque de praticas comunitérias e o valor simbolico da
forma linguistica estdio sendo constante e mutuamente  construidos
(ECKERT; McCONNELL-GINET, [1992] 2010, p. 105).

Ampliando a visdo da construcdo da identidade, esta também é construida através de
narrativas. As identidades individuais e sociais dos membros de uma comunidade de préatica
sdo construidas no dia a dia através das suas praticas, engajamentos e interagdes. O didlogo e
historias narradas também fazem parte dessas préticas; ao narrar uma histéria o individuo cria
e recria sua identidade em relagdo ao outro. Segundo Gomes (2014, p. 86): “Quando narramos

uma histdria, estamos anunciando como nos tornamos o que somos, e informamos ao outro o
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que deve ser conhecido sobre nos. Criamos e mantemos nossas identidades pessoais por meio
de nossas narrativas de histéria de vida ou de nossa experiéncia pessoal”.

De Fina (2003) argumenta que contar histérias € um tipo de préatica discursiva que
envolve a reflexdo, negociagdo e constituicdo de identidades em trés niveis: (a) atravées de
estilos derivados de recursos narrativos comuns; (b) através da projecdo, representacdo e
reelaboracdo de papéis e relacBes sociais; e (c) através da negociacdo de participacdo em
comunidades, reconhecidos por afinidades de crencgas, valores comuns e comportamentos
especificos.

O primeiro aspecto da identidade narrativa para De Fina (2003) esta relacionado as
formas especificas de recursos narrativos linguisticos, retoricos e interacionais
compartilhados. A identidade pode estar associada & adesdo dos narradores as formas culturais
de contar através da articulacdo de recursos linguisticos. Os narradores baseiam-se e criam
recursos narrativos compartilhados, como esquemas de histdrias, dispositivos retoricos e de
desempenho, estilos que os identificam como membros de comunidades especificas. Por
exemplo, grupos definidos em termos de nacionalidade, género ou etnia compartilham
recursos narrativos especificos que os diferem de outros grupos. Na igreja estudada nesta
pesquisa, os falantes utilizam recursos narrativos que séo tipicos de sua comunidade.

No segundo nivel da concepcdo de identidade, De Fina (2003) identifica a construcéo
da identidade através da negociacao de papéis pessoais e sociais (locais ou globais) que ocorre
através das narrativas. Os narradores utilizam as histérias como etapas para a promulgacéo,
reflexdo ou negacdo das relagcBes sociais e contribuem concretamente para pratica-las ou
modifica-las. Para De Fina (2003, p.16) “as identidades sdo ‘alcancadas’, ndo dadas, e,
portanto, sua construgdo discursiva deve ser vista como um processo no qual narradores e

ouvintes estdo constantemente engajados.”®

(traducdo nossa). As identidades referem-se a
representacdo e negociagdo de papéis sociais através das formas como os narradores projetam
a si mesmos em relagé@o aos outros participantes nas narrativas.

No terceiro nivel, a autora, argumenta que as narrativas podem se tornar lécus para a
construcdo e reflexdo de identidades através da negociacdo de participacdo em comunidades.
Tal processo de pertencimento é realizado através de categorizacdo e é frequentemente
definido pela adeséo a valores, crencas e comportamentos de si e dos outros, que ajudam o

narrador a se identificar como membro de um grupo e se distinguir de outros grupos.

® Identities are “achieved” not given, and therefore their discursive construction should be seen as a process in
which narrators and listeners are constantly engaged.
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As narrativas constituem uma grande oportunidade para os narradores classificarem e
avaliarem personagens e suas agoes, atribuindo-lhes caracteristicas morais e valores implicitos
ou explicitos. Os narradores sdo capazes de apresentar posicdes morais que confirmam ou
refutam comportamentos considerados adequados e/ ou inadequados e, portanto, avaliam a si
Mesmos e aos outros personagens, como membros de grupos que aceitam ou rejeitam valores
morais e normas sociais.

Neste sentido, como a pratica discursiva estd associada a outras praticas sociais,
diferentes padrbes de linguagens especializadas podem ser combinados para ativar uma
determinada identidade particular ou determinada comunidade de préatica (ECKERT, 2012).
Assim, “durante 0 engajamento conjunto em tais atividades, as pessoas constroem em
colaboragdo um sentido de si e dos outros como certos tipos de pessoas, como membros de
varias comunidades em multiplas formas de filiacdo, autoridade e privilégio. Em todas elas, a
linguagem interage com outros sistemas simbolicos” (ECKERT e MCCONNELL-GINETT,
2010, p. 97). Dessa forma, as pessoas e multiplas comunidades de pratica e podem
desenvolver padrdes linguisticos na medida em que se engajam em atividades nas variadas
comunidades das quais participam (ECKERT e MCCONNELL-GINETT, 2010).

Para o presente trabalho, os conceitos de identidade abordados acima norteardo as
analises das construcGes identitarias nas narrativas dos fiéis da igreja estudada. No sentido de
observar a construcdo da identidade desta comunidade de prética. No item a seguir,
abordaremos o conceito da narrativa que também sera utilizada como metodologia de nossa

pesquisa.

1.4 O trabalho com a narrativa

Na area dos estudos da linguagem, inicialmente a narrativa foi abordada como
estrutura e caracteristicas formais através dos estudos de Labov e Waletzky (1967) e LABOV
(1972). Na abordagem laboviana, a narrativa é definida como uma forma de recapitular
experiéncias passadas a partir de oragdes sequenciais articuladas, caracterizando-se, assim,
como uma construcdo discursiva que descreve um evento especifico no passado. Segundo

Labov (1972, p. 359-360), “nos definimos a narrativa como um método de recapitular a
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experiéncia passada, combinando uma sequéncia verbal de sentengas com a sequéncia de
eventos que realmente ocorreram” (traducéo nossa)’

Como explica Santos (2009), Labov apresenta o modelo considerado candnico da
narrativa. O autor a analisa através de sua estrutura e ndo através de fatores extralinguisticos.
Ele considera que a narrativa deva ter uma sequéncia temporal, trazer um ponto ou razdo para
que seja contavel e tenha reportabilidade, ou seja, deva fazer referéncia a um evento
incomum, pois eventos comuns ndo possuem interesse em serem contados. Para Labov
(1972), uma narrativa bem estruturada deve apresentar a seguinte estrutura formal organizada
em seis partes: sumario, orientacdo, acdo complicadora, avaliacdo, resultado e coda.
Abordaremos cada uma delas resumidamente.

O sumario, embora seja opcional, € o resumo inicial da narrativa, uma pequena
introducdo do assunto que serd abordado, situando o0 ouvinte sobre a narrativa que esta por vir.
Na orientacdo, séo identificados os personagens, o tempo, o lugar e as atividades narradas, ou
seja, sdo os enunciados que ajudardo o ouvinte a entender a histéria, uma contextualizacdo das
sequéncias que virdo. Tal como o sumario, a orientacdo ndo € um elemento obrigatério da
narrativa. A orientacdo geralmente se apresenta no inicio das narrativas, mas pode ocorrer em
outros momentos, intercalada a outros componentes da histéria. A agdo complicadora vem em
seguida & orientacdo, o narrador deixa a contextualizagdo e comeca a narrar a historia em si,
as oragOes sdo ordenadas temporalmente e remetem a eventos passados, normalmente se
constroem com verbos no passado. Para Labov (1972), este é o Unico elemento obrigatério em
uma narrativa, sem ela ndo ha narrativa.

Na avaliacéo, ocorre a carga emocional e dramatica da narrativa, percebe-se a postura
do narrador em relagdo a histéria. O narrador pontua algumas partes em comparacdo com
outras, € no ponto da narrativa que o narrador revela o motivo de estar contando aquela
historia. Labov enfatiza que toda histéria tem um ponto, isto é, uma razdo que justifique a
narrativa daquela histéria. A avaliacdo pode ser feita de duas maneiras: externa (explicita) ou
encaixada (implicita).

Na avaliacdo externa, o narrador, para expor o seu ponto de vista, suspende o fluxo
narrativo. Na avaliagdo encaixada o autor ndo interrompe seu relato, mas acrescenta ao fluxo
narrativo uma carga dramdtica ou emocional através de recursos discursivos como

intensificadores, repeti¢des. O resultado € a revelacdo do encerramento da narrativa. Por fim,

& We define narrative as one method of recapitulating past experience by matching a verbal sequence of clauses
to the sequence of events which (it inferred) actually occurred.
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a coda, que também é um elemento opcional, € a sintese do desfecho da narrativa e a
retomada do tempo presente da interacéo.

Para analise dessa pesquisa, aprofundaremos o estudo sobre a avaliacdo. Segundo
Labov e Waletzky (1967) e Labov (1972) a avaliagdo é uma suspensdo da acdo basica da
narrativa que tem como propésito anunciar o clima emocional da histéria e/ou dos
protagonistas. Segundo 0s autores, € 0 meio que o narrador indica por que o0 evento estd sendo
contado. Se 0s acontecimentos se tornarem bastante comuns, ndo causardo estranheza ao
ouvinte, ou seja, ndo serdo reportaveis. E necessario saber por que essa narrativa - ou qualquer
narrativa - parece ser narravel.

Na avaliacdo, o narrador comunica ao ouvinte o seu ponto de vista em relagdo a
historia, mas nem sempre a avaliacdo suspende a acdo. Esta pode aparecer de diversas formas
em qualquer ponto da narrativa. Segundo Lira (1987,99-100):

Qualquer elemento que indique o valor de certos eventos em relacdo ao ponto de
vista da estdria ou que dé relevo de alguma forma ao narrador, aos protagonistas e a
situacdo, pode ser considerado como um elemento avaliativo do texto. Assim a
defini¢do fundamental da avaliacdo deve ser semantica. [grifo nosso]

De acordo com Labov (1972), a avaliagdo pode ser: (1) externa, (2) encaixada e
apresenta (3) acdo avaliativa e (4) elementos avaliativos. Na avaliagdo externa, o narrador
para a narrativa e comunica ao ouvinte o seu ponto de vista sobre o fato narrado. A avaliacéo
encaixada, como o préprio nome indica, ela vem encaixada na historia, preservando assim o
encadeamento da historia e da carga dramaética.

Lira (1987) aponta, que, a acdo avaliativa seria um outro viés em direcdo ao
encaixamento dos recursos avaliativos da narragdo. O narrador expbe 0 que as pessoas
fizeram em vez de o que elas disseram. A perspectiva do narrador é frequentemente revelada
por elementos sintaticos relativamente pequenos na narrativa, esses recursos podem ser
identificados como elementos narrativos. Labov (1972) classifica os elementos narrativos em:
(a) intensificadores, (b) comparadores, (c) correlativos e (d) explicativos.

As narrativas sdo organizadas em uma serie linear de eventos, os intensificadores séo
elementos que servem para intensificar ou fortalecer um desses eventos. Existem muitas
maneiras pelas quais essa intensificacdo pode ser realizada; a maioria deles envolve desvios
minimos da sintaxe das narrativas basicas. Entre os intensificadores mais comuns estdo as

repeticdes, os quantificadores, a fonologia expressiva.
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Os elementos comparadores contrapfem o0s eventos que ocorreram com aqueles que
ndo ocorreram. Os comparadores entdo incluem negativos, futuros, modais, imperativos,
superlativos e comparativos. Enquanto um comparador se afasta da linha de eventos
narrativos para considerar as possibilidades ndo realizadas e compara-las com os eventos que
ocorreram; 0s correlativos rednem dois eventos que realmente ocorreram e correlacionam em
uma unica oracdo. Esse recurso apresenta uma sintaxe complexa, sdo correlativos: 0s
progressivos, adjetivos duplos, apostos (LABOV, 1972).

A explicagdo de varios eventos inerentes a situacdo narrativa pode ter uma fungédo
avaliativa, mas também pode ser necessaria apenas para descrever acfes e eventos que nao
sdo inteiramente familiares para o ouvinte. Os explicativos mais comuns sdo as conjuncoes
(enquanto que, embora, porque) (LABOV, 1972). Todos os recursos avaliativos expostos por
Labov auxiliam na énfase no estado emocional do narrador, isto é, preservam a carga
dramatica da narrativa.

Labov (1972) define a narrativa como uma forma de contexto de fala em que se espera
a presenga reduzida do efeito de monitoramento do entrevistado sobre a sua fala, o que ele
chama de paradoxo do observador. O paradoxo do observador é a interferéncia da presenca do
pesquisador e do gravador na fala do entrevistado.

O paradoxo do observador é intrinseco a pesquisa Sociolinguistica laboviana, o que o
autor considerava um problema metodologico. Atraves das entrevistas com narrativas de
experiéncia pessoal, o entrevistador envolve o entrevistado com perguntas que recriam fortes
emocOes de experiéncias passadas; e assim se distancie da fala monitorada e se aproxime do
vernaculo na tentativa de amenizar esse paradoxo do observador. Labov percebeu, que ao
contarem suas experiéncias pessoas, 0s informantes, se envolviam emocionalmente com suas
historias e assim passavam a controlar menos a sua fala. Ao se distanciarem da fala
monitorada, os entrevistados produziam variantes linguisticas mais espontaneas (vernaculo),
este era 0 objetivo da pesquisa de Labov naquele momento. (BASTOS, 2005)

Labov ressalta dois tipos de narrativas que amenizam o paradoxo do observador:
relatos de experiéncia pessoal e relatos de infancia. O primeiro reporta a um fato marcante na
vida do entrevistado, como por exemplo: risco de morte; no segundo, retrata uma experiéncia
de infancia, como brincadeiras, jogos, memérias. O linguista enfatiza a narrativa de
experiéncia pessoal como principal mecanismo de reducdo parcial do paradoxo do
observador. Dantas e Gibbon (2014) reforgam a posic¢ao do autor:
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As narrativas de experiéncia pessoal fazem parte de uma série de técnicas que
podem ser acionadas na secdo conversacional da entrevista Sociolinguistica com o
objetivo de desviar a atencdo do entrevistado sobre as formas linguisticas que
emprega enquanto fala, tornando-se assim uma das solugBes encontradas pela
pesquisa laboviana para lidar com seu problema metodolégico central: o paradoxo
do observador (DANTAS; GIBBON, 2014, p. 152).

Embora o trabalho pioneiro de Labov influencie os trabalhos sobre narrativa, hé vérias
criticas sobre 0 modelo candnico, pois segundo alguns autores (Bastos, 2015; Bruner, 1990;
Linde, 1993), varios géneros prototipicos de narrativas acabam sendo esquecidos ou
abandonados nesse modelo cléssico. Labov coletava seus dados atraves de entrevistas, mas ha
varias formas de se gerar formas narrativas, como, por exemplo, interacdes cotidianas,
historias de vida, interacfes profissionais, etc.

Bastos (2015) define a narrativa como o discurso construido na acdo de se contar
histdrias em diversos contextos, sejam contextos cotidianos, institucionais ou em uma
entrevista de cunho social. Segundo a autora, na conversagao espontanea o narrador tem que
conquistar espaco e a atencdo do ouvinte para poder contar sua histéria e 0 ouvinte tem que
consentir que a histdria seja contada. Como ressalta Gomes: “Essa autora salienta que a
narrativa deve ser vista como um constructo social e ndo apenas um relato de um
acontecimento qualquer” (2014, p. 83).

Bruner (1990), argumenta que as narrativas sdo construidas a partir de experiéncias
adaptaveis as necessidades de representacdo no mundo social. O narrador ao contar sua
histéria de uma maneira particular, daria forma a realidade representada com a vida que se
leva. As narrativas se articulam com o contexto narrado e com a realidade do individuo e €
por meio das narrativas que os individuos podem se conhecer e conhecer os outros. Mishler
(1986) apresenta a narrativa como uma forma que o individuo tem de reivindicar e validar sua
identidade, pois através da narrativa o ouvinte podera identificar quem é narrador, sua (S)
identidade (s), o contexto que aconteceu a historia.

Linde (1993) apesar de ter como inspiracdo o modelo laboviano (resumo opcional,
orientacdo, agdo complicadora, avaliagdo, resultado, coda) estuda as narrativas chamadas
historias de vida ou narrativas de experiéncia pessoal. As narrativas de historias de vida séo
analisadas, sobretudo, para a compreensdo da construcdo e manutengéo de identidades. Ao se
narrar uma histéria, mostramos como nos tornamos quem somos e informamos aos ouvintes o
que devem saber de n6s no momento da interacéo.

Para Linde (1993), as narrativas de experiéncias pessoais fazem parte do repertério das
historias de vida de uma pessoa, tais historias permitem a criagdo e recriacdo de identidades,
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dando assim, a possibilidade do individuo compreender quem é. Em cada situacdo de narracéo
é possivel o narrador contar o mesmo evento de diversas formas, dependendo do contexto no
momento da exposi¢éo, do ouvinte e da intengdo do narrador.

De acordo com a autora, as historias de vida tém que ter pelo menos duas
caracteristicas importantes: um ponto sobre o falante e reportabilidade estendida. A primeira
caracteristica significa que a narrativa revela algum traco do carater do narrador, sobre quem
o narrador é. A narrativa ter reportabilidade estendida indica que pode ser contada por mais
tempo do que outras e geralmente se refere a algum evento marcante da vida de uma pessoa
como: casamento, doenca grave, nascimento de um filho, conversdo religiosa, escolha

profissional, etc. Segundo Linde (1993, p. 11):

as estorias de vida podem ser vistas como um tipo de narrativa através da qual as
pessoas expressam o sentido que elas tém de si mesmas. Assim, ao contarem
estérias de vida as pessoas estardo lidando com certos tipos de eventos marcantes
tais como escolha de profissdo, casamento ou conversdo religiosa ou ideoldgica de
qualquer tipo.

Na proposta de Linde (1993), as histérias de vida sdo construidas de acordo com
principios de coeréncia que, por sua vez, refletem sistemas de crengas mantidos por membros
de certos grupos sociais. Para Linde, o sistema de coeréncia “[...] € uma pratica discursiva que
representa um sistema de crengas e relagdes entre crencas; ele fornece o ambiente e as
relacBes entre as crencas®” (1993, p.163) [traducio nossal.

Segundo a autora, as pessoas tendem a criar coeréncia para suas histérias, pois ha a
necessidade de recorrer a elementos que os legitimem. O sistema de coeréncia é que permite

que a narrativa seja socialmente contavel. Linde (1993)° acrescenta:

Mais especificamente, um sistema coerente do tipo discutido aqui € um sistema de
crengas que ocupa uma posicao intermediaria entre 0 Senso comum- as crencgas e as
relagbes entre crencas que qualquer pessoa na cultura pode presumir saber (se ndo
compartilhar) e que qualquer um pode usar- sistemas de especialistas, que sdo
crencas e relagcbes entre crencas mantidas, compreendidas e adequadamente
utilizadas por especialistas em um dominio particular (LINDE, 1993, p.163) [grifos
da autora] [tradugdo nossa]

8 [...] is a discursive practice that represents a system of biliefs and realtions between beliefs; it provides the
environment and relations between beliefs (LINDE, 1993, p. 163)

° More specifically, a coherent system os the type discussed here is a system of beliefs that occupies a position
midway between common sense - the beliefs and relations between beliefs that any person in the culture may be
assumed to know (if not share) and that anyone may use- expert system, which are beliefs anda rlations
between beliefs held, undestood, and properly used by experts in a particula domain. (LINDE, 1993, p. 163)
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O senso comum destacado na citacdo acima, de acordo com a autora, € formado por
certezas, crencgas, concepgdes, que sdo compartilhadas por determinados grupos sociais. As
crencas do senso comum sdo construidas e valorizadas pelos membros, que as transmitem
entre si, tais crencas sdo usadas no cotidiano do grupo. J& o sistema de especialistas, difere do
Senso comum por apresentarem crengas que sdo utilizadas apropriadamente por especialistas
de certas areas. Para a autora, o sistema de coeréncia funcionaria como um sistema
intermediario entre 0 senso comum e 0s sistemas de especialista.

Linde (1993) também salienta que uma histdria de vida sé pode se tornar coerente, se
atender a certos critérios como: a cooperacdo entre falante e ouvinte e ordem ldgica da
narrativa. O primeiro critério esta relacionado na interacdo dos participantes, pois contar
historias orais é um processo em grupo. Os ouvintes geralmente ndo sdo consumidores
passivos. Em vez disso, eles podem concordar, discordar ou modificar ndo apenas o relato do
falante sobre 0 que aconteceu, mas também o que isso significava.

A ordem narrativa é a base para dois principios de coeréncia dos relatos de vida:
casualidade e continuidade. A casualidade estd presente nas oragdes de uma historia, assim
como o uso de recursos lexicais (por que, logo, assim etc). Além dos recursos sintaticos e
lexicais, a eventualidade pode ser percebida em certos acontecimentos da narrativa, por
exemplo, o fato de gostar muito de musica pode ser considerado como uma razdo adequada
para alguém se tornar musico ou cantor. (CORTEZ, 2011)

As histdrias de vida necessitam de uma cadeia de casualidade, assim como uma no¢éo
de sequencialidade. Nesse sentido, o gerenciamento de casualidade estabelece a nocdo de
sequencialidade, isto é, a relacdo de causa-efeito. Caso a histdria apresente qualquer
descontinuidade, o ouvinte fara interferéncias e precisara de avaliagdes e explicacdes. Como
exemplo, se em um relato o narrador conta que uma pessoa que fez Direito decidiu trabalhar
como advogado em uma causa publica ndo causara estranhamento ao ouvinte, mas se em uma
narrativa a pessoa que fez Direito decidir trabalhar como caixa de supermercado, haverd uma
quebra na relagédo entre causa-efeito.

Sobre os principios de casualidade e continuidade no sistema de coeréncia CORTEZ
(2011, 32) enfatiza:

Contudo, a coeréncia é também uma realizacdo cooperativa, ndo absoluta, entre o
narrador e a audiéncia. Essa cooperacdo nao significa que ambos necessitem
compreender a mesma construcdo de coeréncia da narrativa, mas negociacoes de
sentido serdo necessarias para que os principios de causalidade e continuidade
estejam adequados as sequéncias narrativas.
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Em nosso estudo, as narrativas geradas através de entrevistas relatam histérias de vida,
a nocdo de coeréncia proposta por Linde sera muito importante para a nossa analise, pois

observaremos também como os narradores (fiéis) buscam e criam coeréncias em seus relatos.
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2 ENCAMINHAMENTO METODOLOGICO

“E tempo de engendrarmos e contarmos outras narrativas sobre quem
somos como pesquisadores no campo de estudos da linguagem”.
MOITA LOPES, 2004, p. 169

O presente capitulo tem como objetivo descrever o encaminhamento metodoldgico da
pesquisa que sera feito pelo viés da pesquisa qualitativa-interpretativa (ERICKSON, 1986,
1998), a pesquisa de cunho etnografico (WATSON-GEGEO, 1988), (SPRADLEY, 1980),
(MOITA LOPES, 1994), WOLCOTT (1992) e o método da observacdo participante
(KAWULICH, 2005).

Escolhemos a pesquisa qualitativa pois, segundo Erickson (1998), a sua finalidade €
documentar e identificar, detalhadamente, os eventos diarios e 0 que esses eventos significam
para 0s participantes. Watson-Gegeo (1988) esclarece que o termo qualitativo indica a
pesquisa em termos de onde e como a observagdo é conduzida, isto é, no contexto real onde
0s participantes da pesquisa atuam- escola, igreja, trabalho.

A pesquisa qualitativa indica alguns caminhos para a observacdo do objeto como: a
pesquisa documental, o estudo de caso, a etnografia, observacdo participante. Em alguns
momentos da nossa pesquisa, utilizamos como geracdo de dados a pesquisa etnografica e a
observacéo participante. Segundo Severino:

A pesquisa etnografica visa compreender, na sua cotidianidade, os processos do dia
a dia em suas diversas modalidades, os modos de vida dos individuos ou do grupo
social. Faz um registro detalhado dos aspectos singulares da vida dos sujeitos
observados em suas relagfes socioculturais. Trata-se de um mergulho no
microssocial, olhado com uma lente de aumento (SEVERINO, 2017, p. 126).

Originalmente desenvolvida pela Sociologia e Antropologia, a pesquisa etnografica é
utilizada para descrever o comportamento e os padrdes culturais de um grupo social, a
etnografia também se caracteriza pelo estudo do comportamento dos individuos em um
determinado contexto de interacdo social, com foco na interpretacdo cultural desse
comportamento (WATSON-GEGEO, 1988). Para isso, 0 etndgrafo ou pesquisador, observa
de maneira intensiva e detalhada como as pessoas se comportam e como as interagdes sao
socialmente organizadas no contexto- quais as normas sociais, 0s valores, crencas, as praticas

sociais.
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Spradley (1980) argumenta que a observagdo tem um papel fundamental no processo
de registros de dados e pode ser feito através de notas de campo, diarios, entrevistas,
gravacdes em audios ou videos, questionarios, relatos, coleta de documentos que fornecem
mais relatos sobre 0s eventos e entre outros, todos esses meios de geragdo de dados servem
para que o pesquisador possa interpretar o objeto de estudo a partir de varios angulos. Erickon
(1998) sugere que o pesquisador por questBes éticas deva esclarecer para as pessoas
envolvidas o que sera feito no decorrer da pesquisa, além de solicitar o consentimento dos
participantes.

Para Moita Lopes (1994) a pesquisa etnografica:

em vez de considerar somente a observacdo do pesquisador externo, [...] a pesquisa
etnografica leva em conta que em qualquer estudo contextualizado é essencial que se
leve em consideragdo que os participantes (sendo o observador-participante incluido
aqui) tém do contexto e o todo do contexto social (MOITA LOPES, 1994, p. 334).

De acordo com a pesquisa etnografica, ndo podemos ignorar as visdes dos
participantes para investigar o contexto e 0 mundo social, pois a linguagem, ao mesmo tempo,
é a determinante central do fato social, mas também é 0 meio de acesso a sua compreensdo,
através das considerac@es das interpretagdes dos participantes do contexto social pesquisado e
das interpretacdes dos investigadores (MOITA LOPES, 1994).

Erickson (1986) utiliza outra denominagdo para a pesquisa qualitativa ou de base
etnografica- a pesquisa interpretativa- para o autor, essa perspectiva leva em conta ndo so6 a
perspectiva do observador, mas também leva em consideracdo a interpretacdo das pessoas
observadas, “mas também os sentidos que elas atribuem as suas ac¢des, isto €, como elas veem
a si proprios e aos outros, quais os valores que elas atribuem uns aos outros e quais 0s papéis
sociais que estdo em jogo no momento em que as agdes ocorrem” (REES; MELLO, 2011, p.
33).

Para Erickson (1986) a pesquisa etnogréafica deve responder a quatro indagacdes: (i) o
que estd acontecendo no contexto social sob investigacdo?; (ii) como 0s eventos estdo
organizados e quais sdo 0s principios culturais que integram o cotidiano dessas pessoas?; (iii)
0 que esses acontecimentos significam para os participantes?; (iv) de que maneira 0s eventos
estdo relacionados com outros acontecimentos que ocorrem em outros niveis de contexto?
Para o autor, 0 que o pesquisador deseja € entender os significados construidos pelos
participantes do contexto social de modo a poder compreendé-los.

A pesquisa etnografica pressupdes alguns encaminhamentos prévios como: a

elaboracdo de perguntas de pesquisa, levantamento dos potenciais sujeitos a serem
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investigados, delimitacdo do espaco e do grupo social, selecdo dos instrumentos. Na primeira
fase, o investigador traca as linhas gerais sobre o estudo e formula algumas perguntas antes de
sua entrada no campo de pesquisa; em seguida delimita o grupo social, 0 escopo da pesquisa e
0 método de abordagem. Posteriormente, inicia o processo de geracdo de dados, os métodos
utilizados devem sempre ser negociados com os participantes, para que as agdes ndo sejam
impostas de fora para dentro.

Wolcott (1992) afirma que o método qualitativo pode ser resumido em trés
procedimentos basicos - observar, perguntar e examinar. O primeiro método enfatiza as
atividades de observar e ouvir o que esta acontecendo no contexto investigado. O pesquisador
anota e relata as experiéncias vividas pelos sujeitos participantes. O segundo procedimento, é
0 momento de maior interagdo entre o pesquisador e os individuos pesquisados, o
investigador faz perguntas, levanta questionamentos e debate as agGes dos participantes. O
terceiro momento é o exame de materiais preparados por outros- documentos, arquivos,
registros, publicacdes. Todos esses procedimentos sdo complementares, uma vez que
permitem investigar os dados e o grupo social de diferentes angulos.

Splindler e Splindler (1992) afirmam que ndo ha uma regra fixa quanto ao tempo de
permanéncia do pesquisador no campo de pesquisa - trés, quatro, nove meses, um ano. Cada
pesquisa requer um tempo. O importante é que o tempo de pesquisa dure o suficiente para
permitir que o investigador veja como 0s eventos acontecem repetidamente e ndo s6 uma vez.
Segundo os autores, a validade da pesquisa etnografica, depende, em parte, da recorréncia dos
acontecimentos e, por isso, um estudo etnografico de longa duracdo, geralmente, apresenta
melhores resultados do que o de curta duragéo.

Outro método utilizado na geracdo de dados, afirma Kawulich (2005), é a observagéo
participante. Nesse método, o pesquisador se insere no grupo a ser estudado para realizar suas
observagdes. E um processo que permite que o observador aprenda mais sobre as atividades
praticadas pelos participantes em seu contexto real. De acordo com o autor, o pesquisador
pode assumir quatro posigdes nessa perspectiva de pesquisa- participante completo,
participante como observador, observador como participante e observador completo.

Na primeira posi¢do, o investigador se coloca como um membro ativo do grupo,
conciliando suas atividades de pesquisador com as atividades do grupo. Na segunda posicéo,
0 participante como observador, também um membro do grupo, mas ele é visto como um
membro que esta mais interessado em observar do que participar.

O pesquisador também pode assumir a posicdo de um observador participante, nesta
posicdo, 0 pesquisador se restringe apenas a observar o grupo sob investigacdo. Ele nédo
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participa das praticas dos grupos, apesar de em alguns casos, em nossa pesquisa, termos
praticado algumas atividades do grupo, todos estavam cientes de que a nossa participagéo era
apenas de observacdo e que nosso intuito era de pesquisar 0 comportamento dos participantes.

Além das trés posicdes, 0 pesquisador pode se colocar como um observador completo,
mantendo-se completamente oculto, observando o grupo sem que 0s membros tenham
consciéncia de que estdo sendo observados, no entanto, por questdes éticas esse método € o
menos recomendando, pois toda pesquisa qualitativa recomenda-se a assinatura do termo de
consentimento.

Kawulich (2005) ressalta que a abordagem da observacdo participante envolve uma
série de outras préticas, tais como ganhar entrada na comunidade pesquisada, selecionar os
participantes, observar e participar dos eventos do grupo, fazer entrevistas formais e
informais. Todas essas praticas sdo de suma importancia para o desenvolvimento da pesquisa,
pois ajudam a dar conta de varios aspectos sociais e culturais para a compreensdo daqueles
que entrarem em contato com a pesquisa.

No item seguinte apresentamos as etapas metodoldgicas tais como o contexto da
pesquisa, a descrigdo do local onde a pesquisa foi realizada, os participantes e os instrumentos
que foram utilizados para a geragédo dos dados.

2.1 Igrejas inclusivas

As igrejas inclusivas surgiram no Brasil entre os anos de 1990 e 2000, pelas alcunhas
de “igrejas inclusivas” ou “igrejas gays”. Tal segmento religioso se destaca dentre as outras
igrejas cristds, pelo fato de homossexuais poderem tornar-se pastores, diaconos, reverendos,
obreiros, ou seja, podem ocupar quaisquer cargos eclesiais. A primeira igreja inclusiva
brasileira foi inspirada na igreja norte-americana (Metropolitan Community Church), criada
pelo Reverendo Troy Perry, em Los Angeles, em 1968. Troy Perry, teria sido expulso de sua
igreja em razdo de sua orientacdo sexual. A primeira igreja inclusiva fundada no Brasil se
chama Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM) e foi implantada na cidade do Rio de
Janeiro, entre os 2002 e 2004. Algumas igrejas ICM transformaram-se em Igreja Crista
Contemporéanea (ICC) (NATIVIDADE, 2010).

Em 2004, a Igreja da Comunidade Metropolitana foi inaugurada em um hotel da Zona

Sul do Rio de Janeiro, no evento foi anunciada a misséo da igreja: “congregar homossexuais
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oprimidos pelas igrejas cristds em um ambiente religioso no qual pudessem se assumir, sem
medo e sem culpa” (NATIVIDADE, 2010, p. 4). A ICM pretendia mostrar as pessoas uma
forma diferente de adorar a Deus, apesar da igreja ser constituida por LGBTS, ela ndo era
exclusiva para esses, aceitando também todos que sentiam vontade de participar.

As igrejas inclusivas, de modo geral, colocam em discussdo o dogma religioso que
condena a homossexualidade, mostrando leituras biblicas alternativas, que visam apagar 0s
estigmas sobre a diversidade sexual. Segundo Natividade (2010, p. 04): “a ICM defendia: (i)
que a orientacdo sexual devia ser celebrada como ‘uma bencdo de Deus’; (ii) que haveria base
biblica para a aceitacdo da homossexualidade no cristianismo”.  Apesar de a primeira igreja
inclusiva ter sido criada em 2004, na década de 1990, o pastor Nehemias Marien aceitava
homossexuais em sua Igreja Presbiteriana Bethesda, em Copacabana. O pastor Nehemias era
favoravel a inclusdo dos homossexuais em cultos cristdos e realizou algumas cerimdnias de
béncéo a casais homoafetivos, celebrou o Culto do Orgulho Gay, em 1995. Nehemias atraiu a
atencdo de fiéis homossexuais e a sua igreja ficou conhecida como “igreja gay”, porém ele
acabou sendo expulso da congregacéo e a igreja fechou anos depois (NATIVIDADE, 2010).

Atualmente, ha varias igrejas de vertente inclusiva espalhadas pelo pais, como a igreja
de nossa pesquisa (Igreja Cristd Contemporanea de Niter0i-ICCN); a Cidade Refugio;

Congregacéo Cristd Nova Esperanga; Comunidade Athos, entre outras.

2.2 Contextualizagdo da comunidade sob anélise

Os dados de nossa pesquisa foram gerados na Igreja Cristda Contemporanea (ICC),
pertencente ao grupo pentecostal. A primeira Igreja Cristd Contemporanea foi fundada no
municipio do Rio de Janeiro, em 10 de setembro de 2006, por um casal de pastores
homossexuais: Marcos Gladstone e Fabio Indcio, com a missdo de levar o amor de Deus a
todos, sem preconceito. Com menos de 20 pessoas no terceiro andar de um sobrado no bairro
da Lapa no dia da sua fundacdo, hoje a ICC tem varias filiais e € uma das maiores igrejas
inclusivas do pais.

A ICC da cidade de Niterdi tem quase 8 anos de existéncia, foi fundada pelo Pr.
Rodrigo Almeida em uma sala mindscula no dia 28/04/2011; hoje, fica localizada na Rua
Visconde de Itaborai, 211, Niterdi, RJ, em um prédio de trés andares no centro da cidade.
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Atualmente os cultos sdo realizados todas as quintas, a partir das 19h30, e aos
domingos, as 19h. A ICC segue a linha de uma igreja ndo inclusiva, pregando o que toda
igreja prega: crescimento espiritual, a Palavra, o amor de Deus, o conhecimento de Deus e da
Biblia. Geralmente, o culto tem em média duas horas e meia de duracdo e é dividido em
momentos de louvor e pregacdo do pastor, assim em outras igrejas nao inclusivas. No louvor,
primeiro momento, sdo cantados louvores religiosos, toda a igreja acompanha através de um
teldo, onde aparecem as letras. O louvor é organizado pelo Ministério de louvor (cantores/
banda) e Ministério de danga (dancgarinos/coredgrafos).

Antes de o pastor iniciar a pregacdo, é rezado o Pai Nosso. Na pregacdo, momento
mais importante do culto, o pastor 1é algum capitulo da Biblia e discorre sobre este trecho
relacionando-o com outros temas. Todo o primeiro domingo do més é realizada a “ceia do
Senhor”, momento de comunhdo para 0s evangélicos. Em muitas igrejas evangélicas, para
receber a ceia, é necessario que o fiel seja batizado, mas na ICC todos sdo convidados a
participarem desse ato. Nao ha necessidade de ser membro e/ou ser batizado.

Depois da pregacdo, retorna o louvor e acontece a oferta. Este € 0 momento em que 0s
fiéis ddo sua contribuicdo para a igreja; na ICC, a oferta é recolhida através de dois tipos de
envelopes, um amarelo e um azul. O envelope amarelo é entregue a qualquer pessoa, sendo
ela um visitante ou membro efetivo. O envelope azul é exclusivo para os dizimistas.

Depois da oferta, ja no final do culto o pastor 1€ alguns avisos importantes. Nesse
momento tem a chamada da campanha “Contemporanea+1”. Essa campanha tem o objetivo
de trazer novos membros para a igreja, assim 0os membros efetivos sdo estimulados a levarem
algum convidado. Entéo, o pastor pede para os visitantes se identificarem levantando as maos,
enquanto 0s novos membros sdo recebidos através de uma cancdo de acolhida’®, o pastor
cumprimenta os visitantes. Depois dos avisos, o pastor faz uma oragéo final e encerra o culto.

Depois do culto, o Ministério de Recep¢do faz uma pequena reunido de apresentacédo e
coleta os dados e contatos dos visitantes. S&o entregues dois folhetos (ANEXO A) com a
historia, missdo, valores da ICC e um bombom “bis” simbolizando o convite de retorno do
visitante. Os novos membros sdo convidados a marcarem um encontro de apresentacdo com
um dos trés pastores da ICC; geralmente essas reunides acontecem aos domingos a partir das
16h. Nesse encontro, o visitante tem a oportunidade de conhecer melhor a igreja. Essa reunido
com o pastor local também é recomendada para 0 membro que tenha interesse em integrar um

Ministério.

19 visitante seja bem-vindo, sua presenca é um prazer! Com Jesus estamos dizendo: Contemporanea ama vocé!
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Para o novo fiel se tornar um membro efetivo da Igreja Cristd Contemporanea, precisa
frequentar e concluir o IDE (Instituto de Desenvolvimento Espiritual), que acontece as quintas
(17h30 as 18h30) e aos domingos (17h as18h) antes dos cultos, tendo em média 4 meses a
duracéo total. O fiel tem a opgéo de participar uma vez ou duas vezes na semana; quanto mais
aulas ele assistir, mais rapido concluird o IDE.

A reunido é conduzida sempre por ministros, didconos ou obreiros, raramente pelos
pastores. Outros membros antigos também participam esporadicamente, geralmente para
auxiliar o responsavel pela administragdo da aula. Nelas, sdo estudadas 25 licGes bésicas sobre
a religido e os principios da ICC através de um manual (ANEXO B), nas quais sdo abordados
alguns temas, como o Batismo, a Biblia, o pecado e etc.

Em cada aula geralmente sdo abordados dois temas da apostila, dependendo do
tamanho e da dificuldade da licdo, o manual foi formulado pelo pastor fundador Marcos
Gladstone. A apostila é dividida em trés partes, a primeira parte aborda temas mais basicos
sobre a religido, as outras duas, temas dificeis e mais polémicos. No final de trés a quatro
meses acontece a formatura do IDE, geralmente na igreja matriz, localizada na Lapa. Apos
concluir o IDE, o novo membro, agora chamado de “contemporaneo” poderd se integrar
efetivamente a igreja.

Na ICC de Niteroi, existem varios grupos de interacdo e engajamento entre os fi€is;
sdo as redes oficiais e 0s ministérios. As redes sdo criadas para agregar 0s novos membros,
chamadas de grupos de “acolhimento”, e tém o objetivo de inserir as pessoas que ainda ndo
sdo denominadas de membros efetivos. As redes séo divididas por categorias: Rede de Casals,
Rede de Solteiros, Rede de Jovens, Rede dos Homens, Rede de Mulheres, Rede de Amigos e
para participar ndo ha critérios pré-definidos; basta os individuos se identificarem. Os
membros efetivos também podem fazer parte.

Os ministerios, cujo objetivo é servir na obra de Deus, sdo formados apenas por
membros efetivos, selecionados por aptidao (talento) ou por algum chamado especifico. Para
ser um ministro (participar de algum ministério), sdo necessarios trés requisitos basicos: ter
concluido o IDE; ser batizado (na Contemporanea ou em outra igreja mas que nao tenha
sido quando crianca, desde que tenha sido em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo); e
ser dizimista.

Além destes critérios basicos, ¢ recomendado que o novo ministro tenha feito um
testemunho diante da igreja, esteja dominicalmente nos cultos (domingo € um dia importante
por ser considerado um dia do Senhor) e participe mensalmente dos cultos especificos dos

Ministérios (realizados aos sabados), grupos que exigem mais comprometimento dos seus
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membros; por isso, 0s ministros sdéo membros mais engajados nessa comunidade de pratica.
S&o esses 0s grupos de Ministérios: Ministério de Teatro, Ministério de Danga, Ministério de
Intercessdo, Ministério de Louvor, Ministério de Louvor e Ministério de Consolidagéo.

Além das redes e ministérios, existem os grupos de comunicagdo e coral, que s&o mais
do que uma rede, mas ndo chegam a ser um ministério, sdo grupos que tém o objetivo de fazer
0s membros conhecerem 0s outros “irmdos” e terem a oportunidade de saber como funciona
um ministério. Esses dois grupos séo considerados “bercarios” para quem mais tarde desejar
entrar em algum ministério. Para participar do coral e do grupo de comunicacdo, ndo precisa
de nenhum requisito. Geralmente, todos 0s membros dos ministérios ja passaram pelos grupos

do coral e comunicagao.

2.3 Etapas metodologicas

O primeiro passo da metodologia foi identificar uma comunidade de pratica que nos
possibilitasse estudar a participacao dos individuos, observando quais indices (indexadores)
marcam seus engajamentos. O primeiro contato que tivemos com a comunidade de préatica
(Igreja Cristd Contemporanea de Niter6i-ICCN) estudada foi em um culto dominical,
chegamos & igreja sem conhecer ninguém e fui bem recebidos pelos fiéis e por um dos trés
pastores. Foi-nos perguntado como conhecemos a ICCN, entdo relatamos que estavamos
realizando uma pesquisa de mestrado na rea de Linguistica, pela Universidade do Estado do
Rio de Janeiro e conversando com amigos préximos descobrimos a igreja ICCN e resolvemos
conhecer.

Nosso projeto inicial era estudar duas comunidades de praticas evangélicas, uma igreja
tradicional e uma igreja pentecostal, mas assim que conhecemos a ICCN percebemos que
nosso trabalho poderia ser realizado apenas 14, pois observamos as praticas dos fiéis e
notamos que os graus de engajamento eram bem marcados. Também resolvemos realizar a
pesquisa nessa igreja, pois fomos bem acolhidos, os pastores e o0s participantes foram
solicitos, se dispuseram a ajudar. Embora a igreja de nossa pesquisa seja inclusiva, essa
questdo ndo é o foco de interesse do nosso trabalho, porém ndo podemos deixar de comentar
essa peculiaridade, pois faz parte da identidade coletiva dessa comunidade.

O segundo passo dado foi marcado pelas visitas frequentes, como observadora
participante, anotacdes de campo, gravacdes de entrevistas. Um dos pastores sugeriu a nossa
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participacdo nas reunides do IDE como uma forma de integragdo para conhecer a comunidade

estudada. A seguir discorreremos sobre 0s instrumentos utilizados na pesquisa.

2.4 Instrumentos de pesquisa

2.4.1 Entrevista

A entrevista € um dos principais instrumentos usados nas pesquisas da
Sociolinguistica e tem como fungdo gerar os dados, tanto na pesquisa quantitativa quanto na
qualitativa. Como enfatizam Rees e De Mello (2011, p. 38):

0 ato de fazer perguntas e conseguir respostas é algo bem mais dificil do que
aparenta ser a primeira vista. A palavra carrega em si ambiguidades e envolve
questdes que dizem respeito a ética, a auto-imagem do entrevistado, a confianga
entre partes e a sensibilidade e sensatez por parte do entrevistador.

Na pesquisa qualitativa, a entrevista € considerada “um texto negociado” entre o
entrevistado e o entrevistador. Na nossa pesquisa, a entrevista sera utilizada como uma forma
de identificar e analisar os indexadores, refletir sobre a construgédo da identidade e os relatos
de vida dos membros dessa comunidade através das praticas sociais desenvolvidas por esses.

Spradley (1979) destaca trés caracteristicas sobre a entrevista etnografica: primeiro, ha
objetivos especificos para a entrevista; os entrevistados devem ser informados sobre a
finalidade da pesquisa e por Gltimo, as perguntas sdo explicitadas pelo entrevistador quantas
vezes for necessério, assim como o entrevistado poderd incluir informagdes e opinibes
pertinentes. As entrevistas realizadas em nossa pesquisa foram feitas com um visitante, trés
alunos do IDE e dois ministros/diaconos da ICCN. Desde o primeiro momento, esclarecemos
0 motivo da pesquisa, informamos aos participantes sobre o termo de consentimento como
uma forma de preservagdo da identidade desses e explicamos o motivo da gravagdo, como
prosseguiriamos a investigacdo e como utilizariamos seus dados em nosso estudo.

Por se tratar de uma pesquisa de uma comunidade de pratica (terceira onda) os
participantes ndo foram estratificados por faixa etaria, género ou classe social. Freitag et al
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(2012) elaboraram um breve resumo sobre as abordagens sociolinguisticas de uma

comunidade de pratica versus comunidade de fala:

Quadro 3- Comparagdo entre abordagens sociolinguisticas de comunidades de fala e de

comunidades de praticas

Abordagem de comunidade de fala Abordagem de comunidade de pratica

e Estratificacio baseada em  fatores e Estratificacdo  baseada em  valores
sociodemograficos amplos localmente estabelecidos

e Distribuicdo homogénea, tanto quanto ao o Distribuicdo variavel, definida caso a caso
tamanho  quanto  as  categorias e Categorias definidas a posteriori
controladas e Permissdo para captar valores sociais

e Categorias definidas a priori localmente estabelecidos nas relagtes

e Permissdo para captar tendéncias amplas e Coleta etnografica (observagdo
da comunidade participante, interagdes entre grupos)

e Coleta padronizada (entrevista e Constituicdo da amostra em longo prazo
sociolinguistica)

e Constituicdo da amostra em curto prazo

Fonte: FREITAG et al., 2012, p. 931.

As historias de vida estdo presentes em nossas entrevistas, mesmo que reduzidamente,
mas relatam memorias de alguns entrevistados, principalmente de como conheceram e
chegaram & igreja pesquisada. Nesse sentido, “as histérias de vida sdo um tipo de relato
pessoal em que o narrador tenta reconstruir 0s acontecimentos que vivenciou e transmitir a
experiéncia que adquiriu” (REES; DE MELLO, 2011, p. 40).

Quanto ao inicio das transcri¢cdes dos dados, seguimos as normas de transcri¢do usadas
por Linde (1993), que, por sua vez, é uma versdo simplificada do sistema utilizado por
Sacks/Schegloff/Jefferson (1974), por consideramos a sua forma mais simples e clara. N&o
nos atemos as pausas cronometradas e nao utilizamos simbolos fonéticos. Nos excertos, foram
numeradas as linhas, apresentando, assim, a troca de turno e 0os nomes dos participantes; dessa
forma, o leitor encontrard mais facilmente o trecho abordado. As transcri¢Ges das entrevistas e

historias de vida apareceram integralmente no corpo da analise.

2.4.2 WhatsApp como ferramenta para geracdo de dados

O Whatsapp é um aplicativo de mensagens que permite a troca de mensagens pelo
celular sem pagar por SMS. Além da interacdo multimodal entre usuérios individuais, o

WhatsApp, também oferece a possibilidade da criacdo de grupos. Esse aplicativo surgiu para
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facilitar a participacdo e a interacdo e se mostrou proficuo, pois serve também como
instrumento de pesquisa.

O Whatsapp é um dos instrumentos utilizados nesta pesquisa, pois através do grupo
virtual de estudos do IDE conseguimos observar a interagdo entre os novos membros com 0s
integrantes mais antigos da igreja, podendo, assim, verificar as praticas realizadas, o
engajamento mutuo e os indexadores que marcam cada grupo.

O grupo do Whatsapp do IDE denominado de: IDE-ALUNQOS [ICCN] é constituido
por alguns membros da comunidade, ndo somente pelos alunos do IDE, mas também por
antigos membros, como os pastores, diaconos, ministros e alguns obreiros. Nas reunifes do
IDE, é comum membros antigos participarem das aulas, mas estes ja ndo participam mais do
grupo do virtual, geralmente quando os alunos concluem o IDE, eles saem do grupo do
Whatsapp. Nem todos 0os membros comentam ou conversam, marcando, assim, 0
engajamento muatuo dos participantes que mais interagem.

Utilizaremos imagens captadas no grupo, preservaremos 0S nomes e numeros de
telefone de cada membro, as imagens serdo nomeadas como figuras e estdo presentes no

corpo do trabalho na parte da analise.

2.5 Descri¢éo dos membros

Na Igreja Cristd Contemporénea, existem vérias categorias de membros como:
visitantes, alunos do IDE, ministros, didconos, obreiros e pastores. Os visitantes sdo pessoas
que estdo indo pela primeira vez a igreja ou ja estdo frequentando ha um tempo, mas ndo sao
considerados ainda membros. Os alunos do IDE ainda ndo s&o considerados membros
efetivos, mas sdo frequentadores mais engajados que 0s visitantes por participarem das aulas
do IDE. Os ministros sdo responsaveis pelos ministérios da igreja, sdo considerados
contemporaneos e além de terem concluido o IDE, sdo dizimistas e batizados, conforme
destacado no quadro (3), na pagina seguinte.

Os diaconos séo aqueles que estdo a servico na igreja, sdo auxiliares dos dirigentes. Os
obreiros tém a finalidade de servir a igreja e auxiliar o pastor, é visto como uma autoridade
espiritual e clerical. O obreiro também deve orar pelos enfermos. O pastor é o lider espiritual
do templo, € a pessoa que cuida de um rebanho de ovelhas e tem a responsabilidade de

conduzir os fiéis.
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Para a nossa pesquisa dividimos os membros em grupos e decidimos abordar apenas
trés grupos: visitantes, alunos do IDE e ministros, que serdo representados com as seguintes

nomenclaturas: visitantes, IDE e Ministérios, respectivamente.

Quadro 4 — Grupos de analise

VISITANTES IDE MINISTERIOS
Membros néo efetivos Membros néo efetivos que Contemporaneos
participam das aulas do IDE Dizimistas
Batizados

Na proxima secdo, analisaremos as entrevistas realizadas com seis participantes da
comunidade e também as interacGes feitas pelos membros que estdo no grupo IDE- ALUNO
[ICCN].
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3 ANALISE DE DADOS

A comunidade cristd comegou unida: “E era um o coracdo e a alma da
multiddo dos que criam” (Atos 4, 32), por isso, venha para somar e
ndo divergir

ICC, 2006.

Nossa anélise serd dividida em dois momentos: entrevistas e Whatsapp. As entrevistas
foram geradas entre agosto de 2017 a agosto de 2018 e séo registradas como microcenas. As
interacdes do grupo do aplicativo foram registradas entre dezembro de 2017 a julho de 2018 e
séo apresentadas como figuras. Tanto as figuras do Whatsapp quanto as microcenas serdo
organizadas de acordo com tépicos de maior relevancia para analise da pesquisa e ndo de

acordo com a ordem cronoldgica.

3.1 Ainclusdo através da comunidade de pratica

Se queremos compreender 0s processos de variacdo/mudanca da lingua, devemos
considera-los no contexto das comunidades de praticas dos falantes, que usam recursos
linguisticos especificos, em que produzem inovacOes, e essas inovagdes se espalham pelas
redes que esses individuos fazem parte. Sem uma comunidade integrada de falantes, uma
comunidade de pessoas que se comunicam entre si, mas sem engajamento, nada pode
acontecer.

Como vimos no capitulo 1, existe um fator mais importante para a discussao sobre a
linguagem na sociedade, a utilizacdo de determinado uso atrelado a comunidades de préticas.
Assim, a variagdo/mudanca linguistica ndo depende unicamente de fatores sociais (idade,
sexo, nivel de educagdo e renda etc.) comumente como feito por trabalhos de cunho
sociolinguisticos da primeira onda. Assim, o conceito de comunidade de pratica é relevante,
pois demonstra que grupos especificos de pessoas se envolvem com tipos especificos de
discursos.

Neste sentido, a producdo do discurso de forma interacional é situada no interior de

uma determinada atividade social, que, por sua vez, congrega inimeras esferas
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sociointeracionais (uso de diferentes linguagens sociais). Ja é sabido que cada esfera
compreende determinado tipo de texto (falado/escrito), que apresenta “relativa estabilidade”
(BAKHTIN, 2000, p. 279), que sdo rotinizados pela comunidade de pratica.

Sobre o assunto, Wiedemer e Oliveira (2015, p. 350) aludem que:

tais usos discursivos sdo sustentados por instituicdes, as quais constituem “padrdes”,
ou seja, determinadas configuracBes particulares de usos e modos regulares de
falar/escrever. Neste sentido, como a pratica discursiva estd associada a outras
praticas sociais, diferentes padrfes de linguagens especializadas podem ser
combinados para ativar uma determinada identidade particular ou determinada
comunidade de pratica.

Assim, “durante o engajamento conjunto em tais atividades, as pessoas constroem em
colaboragdo um sentido de si e dos outros como certos tipos de pessoas, como membros de
varias comunidades em multiplas formas de filiacdo, autoridade e privilégio. Em todas elas, a
linguagem interage com outros sistemas simbolicos” (ECKERT e MCCONNELL-GINETT,
2010, p. 97), ou seja, o carater da construcdo simbolica é reforcado neste modelo. Dessa
forma, as pessoas e multiplas comunidades de pratica podem desenvolver padrées linguisticos
na medida em que se engajam em atividades nas variadas comunidades das quais participam
(ECKERT e MCCONNELL-GINETT, 2010). Nesta proposta, de acordo com Wiedemer e
Oliveira (2015, p. 351), “a visdo do uso linguistico e da variacdo sdo reflexos de identidades
sociais e categorias da pratica linguistica em que os falantes se colocam através da pratica
estilistica”.

Dessa maneira, 0 acesso a determinado “uso”, género especifico, que passa a criar
indices, permite que um individuo seja colocado dentro de uma comunidade. Retomando a
apresentacdo (ver metodologia, secdo 2.1) da comunidade de pratica, aqui, investigada,
podemos perceber a natureza publica de determinadas atividades comunicativas como
ingrediente para a integragdo, tais como: (i) realizagdo de Ceia do Senhor, 1° domingo; (ii)
identificacdo dos novos membros; (iii) cancdo da acolhida; (iv) reunido de apresentacao.
Todas essas atividades, de carater publico, permitem também a integracdo entre seus
membros, em que esses membros devem utilizar de mecanismos participativos para fornecer
informacdes e comentérios, onde a comunidade passa a criar 0 género discursivo relevante
para 0 grupo. Assim, 0 acesso e 0 engajamento inicial permitem que um individuo seja
colocado dentro da comunidade.

Por outro lado, para manter sua coeréncia interna e demonstrar seu engajamento e o
empreendimento comum, a comunidade de pratica, adota determinados atos discursivos

especificos, que demandam conhecimento compartilhado pelo grupo, tais como: (i)
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diferenciar por cores (envelope amarelo/azul); (ii) folhetos informativos; (iii) apostilas; (iv)
denominagBes especificas (visitantes, dizimistas, contemporaneos, ministérios etc.). Tais
atividades reforcam o terceiro critério que caracteriza a comunidade de prética, o repertério de
recursos compartilhados e desenvolvidos pelos membros. Uma comunidade de prética,
geralmente, desenvolve um vocabulario especifico para entidades que sdo importantes em seu
engajamento conjunto. O grupo pode desenvolver convengdes lexicais, determinados padroes
ou rotinas linguisticas em suas interagdes, mas é importante, também, observar o repertorio
ndo linguistico, como gestos, formas de fazer coisas, acfes e assim por diante.

Como ja apresentamos no capitulo dos pressupostos tedricos, existem trés critérios que
sdo determinantes na definicdo de uma comunidade de prética: engajamento matuo;
empreendimento comum e um repertorio compartilhado (WENGER, 1998). Retomando as
praticas descritas na metodologia e comentadas, acima, em relacdo ao empreendimento
comum, é possivel depreender dois subfatores: a responsabilidade mitua e a resposta local,
critérios esses apontados por Wenger (1998). No caso dos dizimistas, o empreendimento
comum € explicitado de forma claro, ou seja, 0s membros da comunidade devem ser capazes
de especificar o empreendimento que esta envolvido naquela prética.

Em relacdo ao terceiro critério que caracteriza a comunidade de prética, o repertério de
recursos compartilhados e desenvolvidos por seus membros, a utilizagdo de folhetos, manuais
demandam um vocabulario especifico que marcam a importancia do engajamento mutuo ja
desenvolvido pelos membros mais antigos. Essas préticas linguisticas sdo reforgas por
praticas ndo linguisticas, tais como 0s requisitos basicos para ser ministro (ter concluido o
IDE; ser batizado).

Vale lembrar que as expressdes formulaicas, do campo da religido, constituem uma
parte importante da pratica comunitéria, pois reforcam os lacos comunitarios, marcam o0s
papéis e constroem identidades.

A seguir, temos um breve resumo de algumas praticas de inclusdo dessa comunidade

de prética:

Quadro 5 — Acesso a comunidade e insercao

Natureza publica de Atos discursivos especificos Integrac@o dos membros
determinadas atividades Diferenciar por cores | Utilizagdo de expressoes
Realizacdo de Ceia do Senhor (envelopes) formulaicas
Identificacdo dos novos | Folhetos informativos Diretrizes para participacdo
membros Apostilas




Cancdo da acolhida

Reunido de apresentacdo

Denominagdes especificas

3.2 Analise das entrevistas
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As andlises das entrevistas estdo dispostas de acordo com o tempo de participacdo dos

integrantes na igreja: a primeira é de uma visitante, depois de trés alunos do IDE e por fim, de

duas ministras/diaconisa. As entrevistas caracterizam-se como narrativas (LABOV, 1972) ou

relatos de vida (LINDE, 1993) por se tratarem de experiéncias pessoais e expressarem as

identidades dos entrevistados. Separamos 0s excertos por titulos, retirados das falas dos

participantes. Tais falas foram selecionadas por terem chamado mais atencdo a respeito da

participacdo, engajamento ou cargo do membro.

Excerto 1 — Quero fazer o IDE, me integrar com a igreja

A primeira entrevista foi realizada com uma visitante,

Fabiana, que estava

frequentando a igreja ha menos de um més. Fabiana relata que antes de frequentar a ICC,

participava de uma igreja também evangélica mas tradicional.

Excerto 1 — Quero fazer o IDE, me integrar com a igreja

Carol 01 | Como vocé conheceu esta igreja?
Fabiana: | 02 | Eu vim por causa da minha namorada, ela! (aponta para
03 | a namorada). Antes eu era de outra igreja, bem
04 | tradicional. Eu participava da igreja, tocava na
05 | banda e tudo(.) mas ndo me sentia feliz porque eu nao
06 | podia ser quem eu era(.) Eéé quando eu me assumi,
07 | minha sexualidade, alias éééé o-orientacao sexual(.)
08 | minha mde n&do aceitou, o pastor ndo aceitou e eu tive
09 | que sair da igreja.
Carol 10 | Entdo vocé procurou outra igreja?
Fabiana | 11 | Eé na verdade ndo! Eu estava muito triste por ter
12 | saido da minha igreja e ndo sabia o que fazer, néo
13 | queria ficar longe de Deus(.) mas ai eu conheci ela
14 | (namorada) e ela participava da Contemporéanea. Achei
15 | mu-muito legal, uma igreja que aceita a gente como a
16 | gente é.
Carol 17 | Quanto tempo vocé estad frequentando a lIgreja
18 | Contemporéanea?
Fabiana | 19 | Vai fazer um més.
Carol 20 | Vocé falou que frequentava outra igreja, pode falar
21 | um pouco mais sobre ela?
Fabiana | 22 | Eu fazia parte de uma igreja Assembleia, beeem




23 | tradicional. Usava saia, cabelo preso, essas paradas
24 | ai(.) Tocava na banda, participava da es-escola
25 | dominical, eu gostava da igreja mas nédo aceitava
26 | algumas coisas de 14, achava muito radical
27 | principalmente da parte da sexualidade. <Quando me
28 | descobri lésbica, comeceil a sofrer por estar em uma
29 | igreja que ndo me aceitava. Quando contel para a
30 | minha mde, ela chorou e depois falou para o pastor>
31 | (.) O pastor ndo me aceitou e entdo decidi sair de
32 | 14

Carol 33 | Sua familia é toda evangélica? Da Assembleia?

Fabiana | 34 | Sim! Todo mundo!

Carol 35 | Vocé é batizada?

Fabiana | 36 | Sim! Sou batizada na Assembleia, me batizei
37 | adolescente.

Carol 38 | E vocé pretende se batizar aqui?

Fabiana | 39 | Nao sei ainda...

Carol 40 | Quals sdo 0s proximos passos aqui dentro da igreja
41 | Contemporéanea?

Fabiana | 42 | Aaa quero fazer o IDE, me integrar com a igreja. Eu
43 | moro longe, mas venho por causa dela, gosto da igreja
44 | também. An- antes eu achava estranho, nao sabia que
45 | existia uma igreja assim... Mas resolvi conhecer e
46 | gostei!

Carol 47 | Achava estranho o que?

Fabiana | 48 | Eéé uma igreja para o publico LGBT. Quem vé de fora
49 | pensa que nao é algo sério, relaciona com bagunca,
50 | pensa que é uma festa (risos). Mas quando a gente
51 |entra e vé que é sério, que é igual a qualquer
52 | igreja, mas, ééé aqui a gente é feliz, se sente livre
53 | para ser quem a gente é.

Carol 54 | Que legal!

Carol 55 | Quantas vezes vocé vem na igreja? Qual sua
56 | frequéncia?

Fabiana | 57 | Eééé como moro longe (.) sO posso vim aos domingos,
58 | moro no Rio, na Barra. Ela (namorada) mora aqui, €
59 | mais facil pra ela, mas eu s6 consigo vim no domingo
60 | mesmo.

Carol 61 | Vocé sabe ou conhece quais grupos existem na igreja
62 | Contemporénea?

Fabiana | 63 | Eéé sei que tem os ministérios, grupo jovem. Eé ainda
64 | ndo sei muito (risos)

Carol 65 | Gostaria de entrar em algum grupo ou ministério?

Fabiana | 66 | A-acho que sim, mas ainda ndo sei. Ta cedo ainda para
67 | falar.

Carol 68 | O que precisa para fazer parte de um ministério?

Fabiana | 69 | Ser batizado, ter concluido o IDE e ser dizimista.
70 | Acho que é 1isso.

Carol 71 | Vocé é dizimista?

Fabiana | 72 | Ainda ndo, mas pretendo ser. Sempre fui dizimista.

Carol 73 | E como funciona a contribuicdo do dizimo aquil nesta
74 | igreja?

Fabiana | 75 | 10% da renda, assim como em qualquer igreja. Ta na
76 | palavra, na Biblia.

Carol 77 | Vocé faz alguma atividade relacionada a religido fora
78 | da igreja?

Fabiana | 79 | Nao, no momento néao.
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Nota-se que Fabiana ao construir sua resposta, utiliza-se de alguns componentes
estruturais da narrativa laboviana. Ao ser questionada como conheceu a igreja, Fabiana inicia
sua historia com um resumo (LABOV, 1972): “Eu vim por causa da minha namorada, ela!
Antes eu era de outra igreja, bem tradicional (...)” (I. 02, 03 e 04). Em seguida, ela
contextualiza sua narrativa com uma orientacdo, expondo sua participagdo na outra igreja:
“Eu participava da igreja, tocava na banda e tudo” (I. 04 e 05). No momento seguinte, a
entrevistada apresenta a acdo complicadora, nas linhas 06 a 09, ela ndo se sentia feliz por ndo
poder ser quem ela era dentro da igreja tradicional. O relato de vida (LINDE, 1993) de
Fabiana mostra o conflito vivenciado ao assumir sua orientagéo sexual; por ndo ser aceita pela
sua mde e nem pelo pastor, Fabiana decide sair da antiga igreja, remetendo ao sistema de
coeréncia de Linde (1993).

Por se tratar de um assunto delicado, tivemos que interferir para que a entrevistada
continuasse sua narrativa, remetendo ao conceito do paradoxo do observador (LABOV,
1972). Fabiana continua sua narrativa e explica como chegou a lIgreja Contemporanea,
conforme indicado nas linhas 11 a 16. Ela relata que ao sair da sua antiga igreja, ficara triste
por ter se afastado de Deus, expressando afei¢cdo aos valores religiosos.

Ao longo da entrevista, a visitante expde sua participagdo na antiga igreja, suas
praticas religiosas: seguia regras (usava saia, cabelo preso), tocava na banda, participava da
escola dominical, era batizada, dizimista. Ao ser questionada se gostaria de se batizar na ICC,
Fabiana ainda ndo tem uma opinido formada, transcrito na linha 39. Na pergunta seguinte,
questionamos quais serdo 0s proximos passos dentro da igreja. A entrevistada demonstra seu
desejo de engajamento, fazer parte do IDE e ser um membro da ICC: “Aaa quero fazer o IDE,
me integrar com a igreja” (l. 42).

Logo em seguida, Fabiana relata que antes de participar da ICC, achava estranho uma
igreja inclusiva, mas que resolveu conhecer e gostou, conforme linha 44 a 46. Ela faz o
seguinte comentario: “Eéé uma igreja para o plblico LGBT. Quem vé de fora pensa que n&o
é algo sério, relaciona com bagunca, pensa que é uma festa (risos). Mas quando a gente
entra e vé que é sério, que é igual a qualquer igreja, mas, ééé aqui a gente é feliz, se sente
livre para ser quem a gente €.” (I. 48 a 53).

Percebemos que a narradora faz uma observacdo sobre a identidade coletiva da
comunidade, por ser uma comunidade inclusiva ela ndo é diferente das outras igrejas, pois

prega 0s mesmos valores cristdos. Contudo, Fabiana respalda que dentro da ICC ela pode ser
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“feliz”, se sente “livre” por ser aceita como ela é, remetendo a ideia de que nas outras igrejas
ela ndo se sentia feliz e ndo podia assumir sua orientagdo sexual.

Na linha 55, continuamos nossa entrevista com o objetivo de saber sobre sua
participacdo na comunidade religiosa. Perguntamos sobre sua frequéncia na igreja, Fabiana
respondeu que mora longe e por isso s6 consegue ir aos domingos. Ao ser questionada sobre
0s grupos da ICC, ela demonstrou ter pouco conhecimento a respeito dos grupos existentes na
comunidade: ““Eéé sei que tem os ministérios, grupo jovem. E¢ ainda no sei muito (risos) ”’
(I. 63 e 64). Ao responder que ‘ainda ndo sabe muito’, Fabiana se marca como um novo
membro na igreja.

Seguimos perguntando quais eram 0s pré-requisitos necessarios para ser um ministro e
a participante respondeu com davida, conforme linhas 69 e 70. Indagamos se a mesma era
dizimista e ela confirmou que ainda néo, apesar de ter sido dizimista na antiga congregagéo.
Para finalizar nossa entrevista, questionamos quais praticas ela fazia fora da igreja, Fabiana
respondeu que no momento néo fazia nada.

Percebemos que por ser considerada uma visitante pela comunidade, membro
periférico (HOLMES; MEYERHOFF, 1999), Fabiana, apresenta poucas praticas da
comunidade de pratica estudada. Através de suas repostas, a entrevistada demonstra seu
interesse em se integrar na comunidade, mas ainda tem muitas duvidas sobre seus proximos

passos dentro da igreja.

Excerto 2- Quero me batizar de novo aqui

A segunda entrevista foi realizada com duas alunas do IDE, Bruna e Luiza, duas
companheiras que frequentavam a ICC h& 2 meses. Ao pedir a solicitacdo das entrevistas
ambas concederam, mas s aceitaram fazer se elas pudessem responder juntas, por isso essa

entrevista ficou mais longa e nessa estrutura.

Excerto 2- Quero me batizar de novo aqui

Carol 01 Por que vocés escolheram esta igreja? Religido?

Bruna: 02 | E(.)a religido eu ééé ja tenho uns quinze anos que eu
03 | me converti l4 atrds, <eu era casada é (.) com o pai
04 | dos meus Filhos ai me converti, me casei e tudo> mas
05 | eu ndo era assumida pra minha familia eeee isso tem
06 unnns quatro anos s6 que eu me assumi eeee descobri
07 | aaaa a Contemporénea, que eu ia nas outras igrejas so
08 | que eu ndo me sentia bem, entendeu?! E aqui néo,

09 | desde que (.) é diferente, a gente, a gente se sente
10 (-) bem! Se sente em casa, entendeu?! Por isso

11 | escolhi aqui! Mas a religido ndo, a religido jadada ha




12 | 15 anos, éééé sou nascida dentro da catolica mas ééé
13 | mesmo convivendo até os 15 anos dentro da catdlica eu
14 | ndo sentia a presenca de Deus como na evangélica,
15 | entendeu?! E isso!

Carol 16 | Entendi! E vocé Luiza?

Luiza 17 | Aqui na Contemporénea eu vim justamente por causa
18 | disso, da inclusdo! <Ndo escolhe, ndo distingue>,
19 | entdo que nao tem ninguém que aponte o dedo quando
20 realmente descobre quem vocé é!

Carol 21 Uhum

Luiza 22 E a religido, olha, eu costumo dizer que (.) a gente
23 ndo escolhe religido, a gente escolhe a Deus, entéo
24 | foi através da(.) de muito(.) como é que posso dizer?
25 Eu sou muito curiosa na questdo de religido, de Deus,
26 | de querer conhecer a Deus, sou (.) estudo muito, leio
27 | muito a Biblia, entdo a Contemporanea também me deu
28 | essa oportunidade de buscar a Deus com (.) <com
29 liberdade de expressédo, com com voz, com atitudes
30 | também, acho que (.) que aqui sim eu me encontrei>

Carol 31 | Quanto tempo vocés estdo frequentando a lgreja
32 | Contemporéanea?

Bruna 33 | Aqui? Vai fazer dois meses. E vai fazer dois meses

Luiza 34 | Dois meses também!

Carol 35 | Vocé frequentava outra igreja, religido?

Bruna 36 | Eu sim! Catdlica, outra evangélica e agora aqui a
37 | Contemporéanea

Luiza 38 | Eu tumbém, ééé eu ja fui de igreja éé, ja frequentei
39 | a Batista ééé também fui de ordens ééé ordens d (.)
40 | da estrela oriental, que é (.) um orda- uma ordem
41 | magbnica sO pra mulher, também ha muito tempo eee
42 | depois eu (.) quando encontrei a Contemporanea (.)
43 larguei tudo isso e vim pra ca

Carol 44 | Qual a religido da sua familia? ((direcionada a
45 | entrevistada Bruna))

Bruna 46 | A maioria da minha familia? Cat6lica! CatOlica, né?!

Luiza 47 E!

Bruna 48 | Se for num todo? Catdlica!

Carol 49 E a sua? ((direcionada a entrevistada Luiza))

Luiza 50 | A minha também! Catdlica também!

Carol 51 | Vocés séo batizadas?

Bruna 52 | Sou! Sou batizada na igreja catdlica e na igreja
53 | evangélica! (.) E QUERO me batizar de novo aqui!
54 ((risos))

Carol 55 | E vocé? ((direcionada a entrevistada Luiza))

Luiza 56 | S6 na igreja hh catdlica, quero me batizar aqui!

Carol 57 | Quais sao os proximos passos de vocés aqui dentro da
58 igreja Contemporanea?

Bruna 59 Eu quero (.) eu (.) eu quero ter mais conhecimento
60 | sobre o Deus, sobre a Biblia, quero hhh é hhh
61 | terminar o IDE, quero me batizar e depois com o tempo
62 | é (.) me engajar em algum hhh é (.) em algum
63 | ministério porque eu gosto disso!

Carol 64 | Bem legal! E vocé, Luiza?

Luiza 65 E hh isso ai também)! Buscar mais a Deus e engajar em
66 | algum ministério e fazer parte mesmo assiduamente
67 | dentro da igreja.

Carol 68 | Qual é a frequéncia de vocés aqui na igreja? Quantas
69 | vezes vocés vem?

Luiza 70 | Olha... sempre quando da porque devido o trabalho
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71 | entdo a gente ndo vem muito, como sdo dois cultos por
72 | semana, na quinta e no domingo, dependendo mu::ito,
73 | como a gente é um casal vai depender muito (.) mas
74 | quando eu nao venho, ela vem pelo menos uma vez (.)
75 na semana.

Bruna 76 [pelo menos](.) =uma vez na semana a gente vem!

Carol 77 | Quais grupos existem na igreja ou pelo menos vocés
78 | conhecem?

Bruna 79 | Aqui hh?

Luiza 80 | Tem o Ministé- tem o grupo de casais, né?! Tem esse O
81 IDE, tem o hh Ministério das mulheres também

Bruna 82 [tem o de canto]

Luiza 83 E... o de canto!

Bruna 84 | =0 de danca, agora o resto a gente ja ndo sabe

Carol 85 | Qual grupo vocé participaria?

Bruna 86 | Gostaria de entrar num ministério que ajudasse as
87 pessoas(.)com incentivos ou algo parecido.

Luiza 88 | Ainda ndo decid... mas se tivesse na igreja um
89 | ministério s6 para estudos biblicos, eu gostaria de
90 entrar.

Carol 91 | O que precisa para fazer parte de um grupo,
92 | ministério?

Bruna 93 | Aqui a gente precisa fazer o IDE inte::iro e se
94 | batizar

Luiza 95 Precisa ser <batizado, ter feito o IDE e ser
96 | dizimista>

Carol 97 | Por falar em dizimo, vocés sdo dizimistas?

Bruna 98 | =Somos! Somos! Mesmo antes de se batizar e tudo,
99 | desde de quando a gente entr::ou a gente an- antes de
100 | completar um més >a gente jJa era dizimista<
101 | (( a Luiza ndo respondeu ficou concordando
102 | positivamente com a cabeca))

Carol 103 | E como funciona a contribuicdo do dizimo aqui nesta
104 | igreja?

Bruna 105 | Como em outral

Luiza 106 | [em outra!] em outra também! Vocé tira hh o seus 10%

Bruna 107 | [os 10%]

Luiza 108 | Os 10% da sua renda, né?! No caso do seu saléario, a
109 | décima parte ai separa

Bruna 110 | Que é... que € o que Deus emprestou pra gente

Luiza 111 | [a gente da de volta]

Bruna 112 | os 10%!

Carol 113 | Vocés fazem alguma atividade relacionada a religiéo
114 | fora da igreja?

Luiza 115 | Em casa costumo o::orar com frequéncia e no trabalho
116 | gosto de falar sobre a Biblia e os profetas.

Bruna 117 | Ndo (.) faco nenhum ndo! Atividade fora da igreja néo
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Ao iniciarmos a entrevista com o primeiro questionério, Bruna comeca sua resposta

com um relato de vida (LINDE, 1993), narrando um breve resumo junto com a orientacdo

/////

<eu era casada ¢ (.) com o pai dos meus filhos ai me converti, me casei e tudo>" (l. 02 a 04).

Em seguida, Bruna descreve a agdo complicadora (LABOV, 1972): “mas eu ndo era

assumida pra minha familia eeee isso tem unnns quatro anos s6 que eu me assumi eeee
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descobri aaaa a Contemporanea” (l. 04 a 07). Continuando seu relato, a entrevistada faz uma
avaliacdo explicando porque escolheu a Igreja Cristd Contemporénea, nas linhas 7 a 11: “eu
ia nas outras igrejas s6 que eu ndo me sentia bem, entendeu?! E aqui nado, desde que (.) é
diferente, a gente, a gente se sente (.) bem! Se sente em casa, entendeu?! Por isso escolhi
aqui! . Bruna utiliza o adverbio “bem” remetendo o sentido de como se sente ao frequentar a
ICC, uma igreja inclusiva que aceita a todos. Enquanto nas outras igrejas ela ndo se sentia
acolhida por causa da sua orientagdo sexual.

Fizemos a mesma pergunta para Luiza, a entrevistada respondeu diretamente sem
narrar uma historia, mas enfatizou a identidade da ICC por ser uma igreja inclusiva: “Aqui na
Contemporanea eu vim justamente por causa disso, da inclusdo! <N&o escolhe, néo
distingue>, entdo que ndo tem ninguém que aponte o dedo quando realmente descobre quem
vocé é! 7 (1. 17 a 20) e continua nas linhas 27 a 30: “entdo a Contemporanea também me deu
essa oportunidade de buscar a Deus com (.) <com liberdade de expresséo, com com voz,
com atitudes também, acho que (.) que aqui sim eu me encontrei>".

Continuando a entrevista, perguntamos sobre o Batismo, se ambas eram batizadas.
Bruna ja era batizada em uma igreja cat6lica e em uma evangélica, mas revelou seu desejo de
se batizar na ICC: “E QUERQO me batizar de novo aqui! ” (1.53). A outra entrevistada €
batizada apenas na igreja catolica e também deseja se batizar na ICC. Quando questionadas
sobre os proximos passos na igreja Luiza responde imediatamente, como transcritos nas
linhas 59 a 63: “Eu quero (.) eu (.) eu quero ter mais conhecimento sobre o Deus, sobre a
Biblia, quero hhh é hhh terminar o IDE, quero me batizar e depois com o tempo €é (.) me
engajar em algum hhh é () em algum ministério porque eu gosto disso!™.

J& Luiza deu uma resposta parecida, evidenciando seu interesse em participar
assiduamente da igreja: “E hh isso ai também|! Buscar mais a Deus e engajar em algum
ministério e fazer parte mesmo assiduamente dentro da igreja”. (. 65 a 67). Percebemos o
interesse das integrantes de se engajarem na comunidade, elas fazem o IDE e pretendem
também se batizar na congregacdo, para que no futuro participem de algum ministério.
Perguntamos 0 que era necessario para entrar em um ministério, as participantes
demonstraram ter conhecimento sobre os pré-requisitos. Embora saibam os pré-requisitos para
se entrar em um ministério, ambas ainda ndo conhecem todos 0s grupos e ministérios da
comunidade, demonstrando a recente participacao na igreja.

Questionamos sobre as praticas realizadas dentro e fora da igreja, ambas sdo
dizimistas, o que demonstra o inicio de engajamento, como demonstrado nas linhas 98 a 100:
“=Somos! Somos! Mesmo antes de se batizar e tudo, desde de quando a gente entr::ou a
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gente an- antes de completar um més >a gente ja era dizimista<’. Ambas estdo frequentando
a congregacdo ha dois meses e antes de completar um més ja eram dizimistas. Sobre as
atividades praticadas fora da igreja, apenas Luiza positivamente: ““Em casa costumo o::orar
com frequéncia e no trabalho gosto de falar sobre a Biblia e os profetas™. (I. 115 a 116),
enquanto Bruna ndo realiza nenhuma prética: ““Nao (.) faco nenhum n&o! Atividade fora da

igreja ndo. ” (1. 17).

EXCERTO 3- Eu senti 0 desejo de me batizar de novo, me tocou no coragao esse desejo

O terceiro entrevistado, nomeado de Gabriel, participa da ICC ha 4 meses. Assim
como a Fabiana, a visitante da primeira entrevista, Gabriel participava de uma igreja

tradicional e relata no inicio da entrevista como conheceu a ICC.

EXCERTO 3- Eu senti o desejo de me batizar de novo, me tocou no coragdo esse desejo

Carol 01 | Como vocé conheceu esta igreja?

Gabriel | 02 | Através de um amigo. Ele ja participava ha bastante
03 | tempo e sempre me convidava (.) entdo resolvi aceitar
04 | e vim conhecer e nunca mais sai (risos).

Carol 05 | Quanto tempo vocé estd frequentando a lIgreja
06 | Contemporénea?

Gabriel 07 Ja faz uns meses, uns 4, eu acho.

Carol 08 | Vocé antes participava de outra igreja, religido?

Gabriel |09 |Siiim! Eu era de uma igreja Batista, tradicional.
10 | Participava da banda, cantava. Adorava a igreja, a
11 | banda mas depois nao me senti confortavel em estar
12 | ali.

Carol 13 | 0 que aconteceu para vocé ndo se sentir confortavel?

Gabriel |14 |Eu me assumi! A igreja Batista n&do aceita
15 | homossexuais, alias, nenhuma tradicional. Eéé entdo
16 | eu achava errado estar ali, ndo fazia sentido em té&
17 | numa igreja que prega uma coisa, estava iIndo contra
18 | os principios dela. Estava me sentindo errado, falso,
19 | por-por isso resolvi sailr. Estava mentindo para mim

mesmo.
Carol 20 |Qual a religido da sua familia?
Gabriel 21 | Sado todos da Batista.

Carol 22 | Vocé é batizado?

Gabriel | 23 | Sou! Me batizei na Batista, ainda adolescente. Eu que
24 | quis(-)Mas sinto vontade de me batizar aqui, um dia
25 | desses comentei no IDE, que eu senti o desejo de me
26 | batizar de novo, me tocou no coracgdo esse desejo,

27 | entdo eu quero me batizar aqui.

Carol 28 | Quails sado os proximos passos aqui dentro da igreja
29 | Contemporanea?

Gabriel | 30 | Concluir o IDE, depois ééé, acho que entrar no
31 | ministério de louvor, sempre gostei de cantar.

Carol 32 | Quantas vezes vocé vem na igreja? Qual sua
33 | frequéncia?

Gabriel | 34 | Geralmente venho aos domingos mas €éé quando posso
35 | venho as quinta também.

Carol 36 | Vocé sabe ou conhece quails grupos existem na igreja
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37 | Contemporanea?

Gabriel | 38 | Tem varios ministérios,redes. Eéé ministério de
39 | louvor, de danca; rede de jo-jovens, de casalis.

Carol 40 | Gostaria de entrar em algum grupo ou ministério?

Gabriel |41 | O de Louvor, pois sempre cantei. Na Batista eu
42 | cantava também!

Carol 43 | O que precisa para fazer parte de um ministério?

Gabriel | 44 | Precisa ééé(.) ter finalizado o IDE, ser dizimista e
45 | ser batizado. Tanto aqui como em outra igreja
46 | evangélica.

Carol 47 | Vocé participa de alguma atividade na igreja?

Gabriel |48 | Sim, ééé do IDE, éhh do coral, acho que so!

Carol 49 | Vocé é dizimista?

Gabriel |50 | Sou! Faco questédo de ser!

Carol 51 | E como funciona a contribuicdo do dizimo aqui nesta
52 | igreja?

Gabriel |53 | Ehh a 10 parte do salario, da sua renda.

Carol 54 | Vocé faz alguma atividade relacionada a religido fora

55 | da igreja?

Gabriel 56 Leio a Biblia, so!

No inicio da entrevista, Gabriel narra uma histdria de vida (LINDE, 1993) sobre sua
antiga igreja. Ele expde que participava ativamente da comunidade e tocava na banda, porém
ndo se sentia confortavel, pois os principios da igreja ndo aceitavam sua orientacdo sexual.
Como abordado nas linhas 11 e 12: ““Adorava a igreja, a banda mas depois ndo me senti
confortavel em estar ali ” e linhas 14 a 19: “Eu me assumi! A igreja Batista ndo aceita
homossexuais, alias, nenhuma tradicional. Eéé entdo eu achava errado estar ali, ndo fazia
sentido em t4 numa igreja que prega uma coisa, estava indo contra os principios dela. Estava
me sentindo errado, falso, por-por isso resolvi sair. Estava mentindo para mim mesmo.” Ao
frequentar a antiga igreja, Gabriel se sentia “falso” por saber que ia contra os principios da
congregacao, por isso achava que estava “mentindo” para si mesmo. Nota-se que Gabriel
estava com crise de identidade, por assumir sua sexualidade e ndo poder pertencer a uma
religido tradicional. Segundo Mercer (1990, p. 4 apud Hall e Woodward, 2003, p.19): “ A
identidade s6 se torna um problema quando esta em crise, quando algo que se supde ser fixo,
coerente e estavel é deslocado pela experiéncia da divida e da incerteza”.

Ao ser questionado sobre o Batismo, Gabriel expde o desejo de se batizar na ICC
mesmo sendo batizado em outra igreja: “Mas sinto vontade de me batizar aqui, um dia desses
comentei no IDE, que eu senti o desejo de me batizar de novo, me tocou no coragao esse
desejo, entdo eu quero me batizar aqui.” ( I. 24 a 27). O entrevistado remete sua participacéo
no IDE e que em um dos encontros “seu coragéo foi tocado por esse desejo”, revelado como

um designio divino.
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Continuando a entrevista, quando perguntamos sobre seus préximos passos ha
congregacdo, Gabriel demonstra seu interesse em participar do Ministério de Louvor, mas
antes precisa concluir o IDE: “Concluir o IDE, depois éé¢, acho que entrar no ministério de
louvor, sempre gostei de cantar.” (I. 30 a 31) e justifica sua escolha pelo ministério, pois era
uma préatica exercida na antiga igreja: “O de Louvor, pois sempre cantei. Na Batista eu
cantava também!” (l. 41 a 42). Gabriel também conhece 0s pré-requisitos para participar dos
ministérios e ao ser questionado sobre os grupos existentes dessa comunidade, ele cita as
redes de casais e jovens; e os ministérios de louvor e dancga, indicando seu conhecimento
acerca dos grupos da comunidade em seus 4 meses de pertencimento.

Perguntamos a Gabriel sobre as praticas exercidas dentro e fora da igreja, ele
respondeu que participa do IDE e do coral. Para participar do coral ndo precisa de nenhum
pré-requisito, é uma forma de se integrar na comunidade e conhecer os outros participantes:
““Sim, ééé do IDE, éhh do coral, acho que s6! ”, transcrito na linha 48.

Outra prética realizada por Gabriel, assim como Bruna e Luiza, é a contribuicdo do
dizimo: “Sou! Faco questdo de ser!” (I. 50). Enquanto as praticas feitas fora da igreja, o
entrevistado mencionou apenas a leitura da Biblia: “Leio a Biblia, s6!” (l. 56).

Excerto 4- Deus fala e eu vou fazendo
A préoxima entrevista foi realizada com um membro antigo, Juliana, que é ministra de
recepcao ha quatro anos, diaconisa ha dois meses, frequenta a igreja ha 5 anos e também ja foi

obreira.

Excerto 4- Deus fala e eu vou fazendo

Carol 01 | H& quanto tempo vocé frequenta a Igreja
02 | Contemporéanea?

Juliana |03 |H& 5 anos (.) ha 5 anos, desde 2013 eu frequento a
04 igreja.

Carol 05 | E antes vocé frequentava outra igreja? Tinha outra
06 religiao?

Juliana | 07 | Tinha! Eu era catdlica antes, frequentava a igreja
08 | catolica.

Carol 09 | O catolicismo é a religido da tua familia?

Juliana |10 | Nao, ndo ( - ) é (.) a (.)era uma religido (.) é uma
11 religido que eu ache-i1, que eu achava que me

12 | encaixava nela, assim (.) assim (.) Onde eu morava,
13 |era uma (.) era uma (.) Como eu vou te dizer? Assim
14 | (.) Era, nédo é uma ilha, nera, era era tipo uma

15 | comunidade de pescadores e aiii eram muito ligados a
16 religiosidade, tinha negécio de Sdo Pedro, essas

17 | coisas, enfim (.)Era onde eu me encaixava com todos




18 | ao meu redor. Com a realidade local.
Carol 19 | E vocé frequentou a igreja catélica ha quanto tempo?
20 Desde quando?
Juliana |21 |Olha (.) eu devo ter frequentado, assim, com toda a
22 | minha certeza dos meus 14 aaanos aos meus 20, por af.
23 E! Frequentei assiduamente.
Carol 24 | No catolicismo, vocé chegou a se batizar?
Juliana |25 | Siim! Eu fui crism-, eu fiz a Crisma e a Primeira
26 Eucaristia que é o que pede, mas tudo bem retardado
27 | assim. Primeira Eucaristia, essas coisas geralmente
28 | quando fazem, eles fazem com 15 anos, 16 anos (.)eu
29 | ja fiz ja com 18, com 20 porque eu achava que tinha
30 | certeza daquela época do que eu estava seguindo.
Carol 31 | Como vocé conheceu a ICC?
Juliana | 32 | Eu conheciii através da de tipooo uma ex- namorada
33 | minha, né?! E a gente tava junto e ela me trouxe pra
34 | ca (.) a gente foi evangelizada e eu vim para a
35 igreja. Fol assim que conheci e fuil ficando.
Carol 36 | E aqui vocé é batizada?
Juliana | 37 | Sou,sou batizadal
Carol 38 | E aqui vocé ocupa algum cargo? Alguma posicao?
Juliana | 39 | Assim (.) Eu fui separada primeiro pra ser obreira e
40 hoje eu sou separada pra ser diaconisa (.) Eu fui
41 | consagrada pra isso. E além de estar como(.)estar
42 | como diaconisa, euuu sou ministra de recepgdo, eu
43 | ministro, abraco as pessoas quando elas entram,
44 | ministro o amor de Cristo através do meu trabalho na
45 recepcao.
Carol 46 | Vocé ficou quanto tempo sendo obreira? E had quanto
47 | tempo vocé esta no Ministério de Recepcgdo? E ha
48 | quanto tempo sendo diaconisa?
Juliana | 49 Bom (.) Fiquei como obreira 2 anos e estou ha 4 anos
50 no Ministério de Recepcdo eee 3 meses como diaconisa.
Carol 51 | O que é necessario para ser obreira, ministra e
52 | diaconisa?
Juliana | 53 Entdo, pra ser obreira é perguntado se vocé quer,
54 | né?! Entrar(.) pra pra pra ser obreira. E depois
55 | diaconisa, diacono é vocé é consagrado, € separado, €
56 uma escolha que eu ndo sei dizer que quem faz a
57 | escolha é o pastor, a mando de Deus, ndo seil te
58 | explicar (.) 1isso. Agora pra ent- que é o primeiro
59 | passo que € pra entrar no ministério vocé precisa de
60 | trés requisitos basicos: 1- ter terminado o IDE que é
61 | o instituto deee (.)desenvolvimento espiritual que é
62 |a escolinha da igreja; ser dizimista e ser batizado
63 (-) nas aguas, entdo sado trés requisitos que vocé
64 | precisa pra poder vocééé fazer parte de um ministério
65 | e depois se fizer parte desse ministério vocé esta
66 | sendo observado, vocé é convidado a ser obreiro e af
67 | depois que eu termino o curs-, tem o0 curso de
68 | obreiro, né?! Pra vocé ser diacono vocé precisa fazer
69 |0 curso de obreiro também, esqueci disso. E! Eu
70 preci-, ai eu Ffiz o curso todo de obreiro, fiz a
71 prova e ai TFfiquei como obreira, o tempo necessario
72 | que De-Deus poderia me chamar pra ser diaconisa ou
ndo, que eu poderia Ficar s6 como obreira. Entendeu?!
Carol 73 | E quando vocé chegou aqui, quais foram o0s seus
74 | primeiros passos na igreja?
Juliana | 75 Primeiramente, fuil conhecer Jesus de uma maneira

71
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76 | diferente (.) Acreditar no Jesus que me ama (.) foii
77 | aos poucos é€(.) acreditar nessa nova religidao porque
78 | vocé chega (.) o crente, o que se diz, no caso

79 | protestante, né?! Vocé chega todo armado, achando que
80 | vocé vai mudar de vida, que vocé isso e aquilo, mas
81 | as coisas sao diferentes, elas ndo (.) geralmente

82 | como as pessoas dizem e ai depois sim fui o IDE, aos
83 poucos fui-i me soltado mais, fui me batizando, fui
84 | me envolvendo mais na obra.

Carol 85 | Além de participar aqui na igreja, quais sdo seus
86 | outros habitos com a religido?

Juliana |87 | Eu td sempre ouvindo louvores, gosto muito de ouvir a
88 Biblia, assim (.) eu escuto muito as coisas porque

89 ndo tenho tempo de ficar lendo, como eu sou

a0 professora de Educacado Fisica, entdo faco muita coisa
91 | ao mesmo tempo e as vezes ouvir dentro do carro ééé
92 | falar é mais pratico pra mim, entdo eu me envolvo na
93 religido dessa forma.

Carol 94 | Quais sao seus proximos passos aqui na igreja?

Juliana | 95 | Os meus proximos passos? Ahhh eu (.) num num assim
96 (-) eu nédo boto uma meta do que eu vou fazer na

97 igreja, acho que Deus fala e eu vou fazendo, as

98 pessoas (.) me- meu grande estar aqui fazendo obra
99 | pra mim € ajudar o proéximo, eu gosto muito de ajudar
100 | as pessoas e acredito que todo mundo tenha chance de
101 | conhecer o Jesus que eu conheci, entendeu?! Acho que
102 | meu grande proéximo passo € fazer com que ooutras

103 | pessoas conhecam o Jesus que Juliana conheceu!

No primeiro questionario perguntamos como a fiel conheceu a igreja, Juliana relata
que conheceu através de uma ex-namorada e que antes frequentava uma igreja catélica. Como
Juliana € um membro antigo, perguntamos se ela exercia algum cargo na comunidade, ela
respondeu que antes era obreira e que atualmente é ministra de recepcéao e diaconisa: “Eu fui
separada primeiro pra ser obreira e hoje eu sou separada pra ser diaconisa (.) Eu fui
consagrada pra isso. E além de estar como(.)estar como diaconisa, euuu sou ministra de
recepcao, eu ministro, abraco as pessoas quando elas entram, ministro o amor de Cristo
através do meu trabalho na recepcdo. ” (I. 39 a 45). Além de demonstrar suas multiplas
identidades (HALL, 2014) dentro da congregacdo, Juliana também descreve as praticas que
uma ministra de recepcédo faz: recepciona com um abrago as pessoas quando chegam na igreja
e ministra o amor de Cristo.

Questionamos 0 que era necessario para ser ocupar um cargo na igreja (obreira,
diaconisa ou ministra), a entrevistada respondeu conforme transcrito nas linhas 53 a 72:
“Entdo, pra ser obreira é perguntado se vocé quer, né?! Entrar(.) pra pra pra ser obreira. E
depois diaconisa, diacono é vocé é consagrado, é separado, € uma escolha que eu nao sei
dizer que quem faz a escolha é o pastor, a mando de Deus, ndo sei te explicar (.) isso. Agora

pra ent- que € 0 primeiro passo que € pra entrar no ministério vocé precisa de trés requisitos
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basicos: 1- ter terminado o IDE que é o instituto deee (.)desenvolvimento espiritual que é a
escolinha da igreja; ser dizimista e ser batizado (.) nas aguas, entdo sdo trés requisitos que
vocé precisa pra poder vocééé fazer parte de um ministério e depois se fizer parte desse
ministério vocé estd sendo observado, vocé é convidado a ser obreiro e ai depois que eu
termino o curs-, tem o curso de obreiro, né?! Pra vocé ser didcono vocé precisa fazer o curso
de obreiro também, esqueci disso. E! Eu preci-, ai eu fiz o curso todo de obreiro, fiz a prova e
ai fiquei como obreira, o tempo necessario que De-Deus poderia me chamar pra ser
diaconisa ou ndo, que eu poderia ficar s6 como obreira. Entendeu?!”’.

Juliana respondeu que para ser obreira ou diaconisa tem que fazer um curso e uma
prova, contudo, para ser obreira é perguntado se o fiel gostaria de ser, enquanto para ser
diaconisa a escolha é feita pelo pastor “a mando de Deus”. Para ser ministra, a resposta de
Juliana foi igual dos entrevistados anteriores: precisa concluir o IDE, ser batizado e ser
dizimista. Ao entrar em um ministério, o integrante é observado e pode ser convidado a ser
um obreiro, no entanto, nem todos os obreiros irdo virar diaconos, pois essa é uma escolha de
Deus.

Quando questionada quais foram os primeiros passos dentro da ICC, a entrevistada
disse: “Primeiramente, fui conhecer Jesus de uma maneira diferente (.) Acreditar no Jesus
que me ama (.) foii aos poucos é(.) acreditar nessa nova religido porque vocé chega (.) o
crente, 0 que se diz, no caso protestante, né?! Vocé chega todo armado, achando que vocé vai
mudar de vida, que vocé isso e aquilo, mas as coisas sao diferentes, elas ndo (.) geralmente
como as pessoas dizem e ai depois sim fui o IDE, aos poucos fui-i me soltado mais, fui me
batizando, fui me envolvendo mais na obra.”. Juliana relatou que assim que entrou na nova
religido, ela conheceu um Jesus diferente, que a ama e aos poucos foi se encontrando na
religido. Ela fez o IDE, se batizou e foi se integrando na igreja “envolvendo na obra”.

Perguntamos quais os habitos exercidos fora da igreja, a participante respondeu que
sempre ouve louvores e a Biblia, pois como tem uma vida corrida, ndo tem muito tempo de
ler, entdo prefere escutar a Biblia no carro, como exposto nas linhas 87 e 88: “Eu t6 sempre
ouvindo louvores, gosto muito de ouvir a Biblia.”. Por fim, questionamos quais seriam seus
proximos passos dentro da igreja: ““Os meus proximos passos? Ahhh eu (.) num num assim (.)

eu ndo boto uma meta do que eu vou fazer na igreja, acho que Deus fala e eu vou fazendo, as

pessoas (.) me- meu grande estar aqui fazendo obra pra mim é ajudar o préximo, eu gosto
muito de ajudar as pessoas e acredito que todo mundo tenha chance de conhecer o0 Jesus que

eu conheci, entendeu?! Acho que meu grande proximo passo é fazer com que ooutras pessoas

conhegam o Jesus que Juliana conheceu!”” (1.95 a 103). Podemos perceber em seu discurso, o
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seu papel de ministra de recepgdo, acolher o proximo e mostrar o amor de Cristo. Em sua
resposta, Juliana diz que ndo tem uma meta, mas tudo o que Deus fala ela faz, referindo-se
como uma escolhida para realizar as obras divinas. E conclui que o seu desejo é que todos

conhecem o Jesus que ela conheceu.

EXCERTO 5- Arrecadar mais vidas
A Ultima entrevistada, Isabela, também é uma ministra, frequenta a ICC ha 7 anos e
esta desde a fundacéo da igreja.

EXCERTO- Arrecadar mais vidas

Carol 01 | Ha quanto tempo vocé frequenta a Igreja
02 | Contemporanea?

Isabela | 03 Teem 7 anos mas firme mesmo 5 anos

Carol 04 | E antes vocé frequentava outra igreja? Tinha outra
05 | religiao?

Isabela | 06 | Ahh minha familia ééé dividida,né?! Metade

07 | kardecista,cmetade evangélica, metade catdélico mas eu
08 | sempre fui mei- mais pro kardecista do que para o

09 | evangélico!

Carol 10 E como vocé conheceu a ICC?

Isabela |11 | Bom (.) eu vi no (.)trabalhava no mercado na época e
12 | vi um panfletozinho que i1a inaugurar uma em Niteroi
13 | (.) aifi resolvi vir conhecer e t6 aqui até hoje.

Carol 14 | E vocé ja conhecia a unidade 14 do Rio?

Isabela | 15 | Nado, ndo conhecial! Ndo conheci- nem sabia que
16 | existia, nem nada. Minha primeira foi a daqui de
17 | Niterd6i mesmo.

Carol 18 | Vocé era batizada em outra religido? E batizada na
19 | ICC?

Isabela |20 | Sim, era batizada mas ja me batizei, hoje me batizei
21 | na Contemporanea, ja tem (.) aaanos ja e faco parte
22 | de dois ministérios que é o teatro ee o louvor e to
23 | muito bem, gracas a Deus!

Carol 24 | Quais foram teus primeiros passos dentro da igreja?

Isabela |25 | Primeiro passo ééé (.) vocé (.) verdadeiramente abrir
26 | seu coracao pra Deus, né?! Que é (.) se vocé na- se
27 | vocé vier aqui no intuito de (.) pegar alguma pessoa,
28 | nao sei (.) vocé ndo vai conseguir nada! Pode até

29 | conseguir (.) porque tem pessoas que vem pra ca pra
30 | isso, somente pra IsSSO mas eu vim aqui sem querer

31 | olhar pras pessoas, sem olhar pra roupa, nada! Eu vim
32 | aqui s6 (.) somente adorar a Deus desde o primeiro

33 | dia que eu pisei aqui.

Carol 34 | E como vocé comecou a participar ativamente na
35 | igreja?

Isabela |36 | Primeiro fiz o IDE, fiz (.) fiz evangelismo, bom éé
37 | (.) td na rede jovem até hoje ndo sai nunca mais eee
38 | td ai até hoje! Fiz tudo! Fiz discipulado de teatro,
39 | discipulado do do louvor e hoje ja estou incluida aft,
40 | né?!

Carol 41 | Esses discipulados sdo para poder entrar nos
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(Entr) 42 | ministérios?

Isabela |43 | Isso, pra poder entrar! Correto!

Carol 44 | E vocé estd ha quanto tempo nesses ministérios?

Isabela |45 | Bom (.) Eu Fiz o discipulado hd 3 anos atras mas
46 | tenho um ano de Ministério de Louvor e 3 anos de
47 | Ministério de Teatro.

Carol 48 | AlIém de participar aqui na igreja, quais sdo seus
49 | outros habitos com a religiao?

Isabela |50 | Boom, outros habitos que eu tenho éé em casa botar
51 | louvores pra ouvir, botar varios louvores éé (.)

52 | aonde quer que eu va tentar levar a Palavra, né?! De
53 | Deus! Aonde houver confusdo tentar acalmar, levando
54 |a paz (.) é isso!

Carol 55 | Quails sdo seus proximos passos aqui nha igreja?

Isabela | 56 | Meus proximos passos na- dentro da igreja é arrecadar
57 | mais vidas! Eu ndo quero cargos, nem titulos, eu

58 | quero vidas! Entdo que pra miim é essencial sao

59 | vidas, ndo rétulos. Entendeu?!

Isabela inicia a entrevista informando que frequenta a religido ha 7 anos, mas que se
sente praticante ha 5. Antes ela participava da religido espirita kardecista por causa da sua
familia, que era metade espirita e metade catdlica. lIsabela conheceu a Igreja Crista
Contemporénea atraves de um panfleto de inauguracdo da igreja em Niterdi, conforme as
linhas 11 a 13: ““Bom (.) eu vi no (.)trabalhava no mercado na época e vi um panfletozinho
que ia inaugurar uma em Nitero6i (.) aii resolvi vir conhecer e t6 aqui até hoje”.

Ao ser questionada sobre o Batismo, a entrevistada expde que ja era batizada em outra
religido, mas que também se batizou na ICC. Na resposta sobre o Batismo, Isabela revela que
participa de dois ministérios: teatro e louvor, marcando sua pratica na congregacao: ““Sim, era
batizada mas ja me batizei, hoje me batizei na Contemporénea, ja tem (.) aaanos ja e faco
parte de dois ministérios que € o teatro ee o louvor e t& muito bem, gragas a Deus!”” (I. 20 a
23).

Perguntamos quais foram 0s primeiros passos dentro da igreja, Isabela respondeu:
Primeiro passo eéé (.) vocé (.) verdadeiramente abrir seu coragdo pra Deus, né?! (1.25 e 26)
E concluiu nas linhas 32 e 33: Eu vim aqui sO (.) somente adorar a Deus desde o primeiro dia
que eu pisei aqui”. No entanto, tivemos que reformular a pergunta e indagar como a
entrevistada comecou a participar ativamente na nova religido: “Primeiro fiz o IDE, fiz (.) fiz
evangelismo, bom éé (.) t6 na rede jovem até hoje ndo sai nunca mais eee td ai até hoje! Fiz
tudo! Fiz discipulado de teatro, discipulado do do louvor e hoje ja estou incluida ai, né?!” (l.
36 a 40). Isabela descreve todas as praticas realizadas até se tornar ministra: concluiu o IDE,
fez evangelismo e discipulado. Além de ser ministra, ela também € integrante da rede jovem.
E finaliza que “j& estou incluida”, remetendo sua participacdo efetiva na igreja e como se
sente um membro central nessa comunidade de pratica (HOLMES E MEYERHOFF, 1999).
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Sobre as praticas exercidas fora da igreja, Isabela também ouve louvores: “Boom,
outros habitos que eu tenho éé em casa botar louvores pra ouvir, botar varios louvores éé (.)
aonde quer que eu va tentar levar a Palavra, né?! De Deus! Aonde houver confuséao tentar
acalmar, levando a paz () é isso!” (I. 50 a 54). Além de demonstrar a préatica de
evangelizacdo “tentar levar a Palavra”.

Na ultima pergunta, questionamos sobre 0s proximos passos na igreja. A entrevistada

nos respondeu: “Meus proximos passos na- dentro da igreja é arrecadar mais vidas! Eu ndo

guero _cargos, nem titulos, eu guero vidas! Entdo que pra miim é essencial sdo vidas, ndo

rétulos. Entendeu?!”” (I. 56 a 59). Assim como a ministra Juliana, Isabela também manifesta
seu papel de ministra, percebemos a partir do verbo *“arrecadar”, no sentido figurado de
conquistar novos fiéis atraves da palavra de Deus, acolher novas vidas.

De forma geral, em todos os excertos foi possivel enxergar que cada trago linguistico
pode ter indexicalidade distintas, ou seja, os falantes escolhem selec¢des de tragos por motivos
individuais, construindo identidades e estilos particulares, que demarcam a comunidade de
pratica. Por outro lado, os usos linguisticos sdo regulados pelas esferas da comunidade de
pratica. Assim, as “variaveis linguisticas ndo indexam categorias, mas caracteristicas, dando
uma base teorica e uma dire¢cdo metodoldgica inteiramente nova as investigacoes de variacdo
da terceira onda” (ECKERT, 2012).

Baseados em Guy (2015), precisamos ainda correlacionar a no¢do de comunidade de
fala e a nocdo de comunidade de pratica. De acordo com o autor, a comunidade de fala
fornece a “gramética”, em que a densidade alta de comunicacéo e o processo de acomodagao
mutua produzem semelhanca linguistica, j& a densidade baixa promove a identificacdo da
variacdo linguistica. Neste sentido, tem-se, aqui, na comunidade de fala analisada, grupos
identificados com a comunidade de fala carioca (que sdo marcados por alta densidade) e
demais comunidade de falas (marcados por baixa densidade de comunicacdo). Dessa forma, a
comunidade de pratica ndo, necessariamente, precisa ser comporta por membros de uma
mesma comunidade de fala, pois a composi¢do do discurso é feita pelo individuo que
seleciona determinados tracos disponiveis para formar referéncias indexicais para criar
identidades, postulas e estilos.

Analisaremos a seguir os dados gerados atraves da interacdo do grupo do Whatsapp
(IDE- ALUNOS [ICCN]) e das entrevistas com seis membros (um visitante, trés alunos do
IDE e dois ministros/diaconos- ANEXO C). Buscaremos identificar como é marcado no uso o
engajamento dos membros, através de indexadores presentes no repertério linguistico dessa

comunidade. Observaremos também como os indices sdo utilizados para marcar o
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pertencimento e a identidade dos membros, constituindo-se assim, a identidade dessa

comunidade de pratica.

3.3 Interagédo do grupo ide-alunos [ICCN]

Quando os visitantes decidem participar da formagéo do IDE, sdo adicionados no
grupo do Whatsapp e passam a frequentar o curso de formagdo. Os visitantes, recém incluidos
no grupo virtual, tendem a demonstrar engajamento enviando testemunhos de fé e frases
motivacionais; estas frases podem ser trechos biblicos ou ndo. Na Figura 1 (Ndo desanime
irmdos!!!), a seguir, podemos observar o envio de um testemunho de fé de um novo

integrante.

Figura 1 - N&o desanime irmaos!!!

{_e .IDE -ALUNOS [ICCN] =

Ontem tivernos uma reunido de
oragéo antes do ensaio do coral. Foi
muito abengoado e na nos pedidos
de oragdo alguns irmaos comparti-
lharam seus testemunhos de como
recebemos provagies ao iniciarmos
05 estudos do IDE, ao assumirem
ministérios como somos provados
&m nossa fé com ataques de
desdnimos, entre outros ataques. Ao
iniciarmos mechemos com as forgas
espirituais pois tomaremos posse
de conhecimentos que desvendarao
nossa cegueira, Andaremos com o
espirito santo a nos guiar através do
alimento vivo da palavra de Deus. Ao
estarmos proximo de findar teremos
mais uma quantidade de provagio.
Mio desanime irmaos!!

Oremos juntos para que as forgas
celestiais nos protejam.

E no futuro, guando estiverem em
dificuldades e tudo isso acontecer,
entdo se vnce;s_vgl_ta\rem pata o Sme_-_“

® | S @

Escolhemos a Figura 1, pois apresenta o inicio do engajamento do membro na
comunidade, esse membro é um visitante que acabou de iniciar os estudos do IDE. O
integrante ja demonstra o dominio de termos especificos do repertorio linguistico da
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comunidade como: irmaos, testemunhos, provacOes, forcas espirituais, posse, forcas
celestiais, espirito santo, etc. Tais termos ndo sdo especificos apenas dessa comunidade, mas
sdo categorizados como indices religiosos, pois apresentam significado dentro desse grupo.

Os visitantes sdo membros ndo efetivos, por isso Sd0 0S que mMenos apresentam
praticas, pois, segundo o conceito de comunidades de pratica, sdo as préaticas ou atividades
que indicam quem pertencem ao grupo e a medida em que pertencem (HOLMES,;
MEYERHOFF, 1999). No entanto, apesar da participacdo ainda ser periférica (HOLMES;
MEYERHOFF, 1999), percebemos o envolvimento desse fiel nessa comunidade, através
desse testemunho de fé, da participagdo na reunido de oracdo antes do ensaio do coral e 0
inicio aos estudos do IDE.

Em seu testemunho de fé, o0 membro se marcou como um integrante recente nessa

comunidade através da frase: “recebemos provacgdes ao iniciarmos os estudos do IDE”.

Enguanto os membros mais antigos sdo marcados no trecho “ao assumirem ministérios. ”

Na Figura 1, a mensagem apresenta elementos que podem ser analisados a partir da
narrativa canbnica (LABQOV, 1972), o participante inicia sua narrativa fazendo um resumo:
“Ontem tivemos uma reunido de oragdo antes do ensaio do coral.”. Em seguida, ele faz uma
avaliacdo externa: “Foi muito abengoado”. Expressando sua opinido sobre o evento. No
momento seguinte, o narrador revela a acdo complicadora relatando o testemunho de outros
irmdos e das provacGes que receberam ao iniciarem o0s estudos do IDE ou assumirem um
ministério. No final, acontece a coda, o retorno para o tempo presente da narrativa: “N&o
desanime irm&os!!! Oremos juntos para que as forcas celestiais nos pretejam. E no futuro,
quando estiverem em dificuldade e tudo isso acontecer [...]".

Nota-se na mensagem do seguidor, a importancia da integracdo dos participantes no
IDE no final da mensagem, cuja preocupacao pelo empreendimento comum é revelada com o
trecho: “N&o desanime irmaos!!! Oremos juntos para que as forgas celestiais nos protejam”.

A seguir, na Figura 2 (Vamos irmdos ndo vamos desistir), 0 mesmo membro da
imagem anterior (Figura 1) busca o engajamento muatuo definido por Wenger (1998), que se
caracteriza pela interacdo regular, devida sua constante participacdo no grupo virtual. O
praticante langa no grupo uma mensagem de incentivo para os outros alunos do IDE irem a
aula, que sera realizada no outro dia (domingo): “Amanha temos IDE Vamos irmdos néo
vamos desistir!!!”. Tal frase traz um apelo motivacional, demonstrando o desejo de unido dos
membros: “Juntos somos mais fortes!!!””. O fiel termina sua postagem com a frase: “Deus é

conosco”, expressao indexicalizada também nessa comunidade.
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Logo apds o primeiro membro postar as frases motivacionais, outro integrante
responde “Estarei la com certeza”, revelando também sua participacdo e engajamento no
grupo e nas aulas. Por Gltimo, outro participante escreve um questionamento direcionado a
uma diaconisa, o fiel inicia a interacdo atraves de um ritual de saudacdo “a paz” tal termo €
uma saudacdo indexicalizada nessa comunidade. O fiel continua sua interagdo perguntando:
“vc sabe a data certa da formatura?”, demonstrando seu interesse em concluir o IDE e virar

definitivamente um membro efetivo.

Figura 2 - Vamos irmdos nao vamos desistir

' # IDE - ALUNOS [ICCN ] >

T T T
]
Bom dia'™ Amanhd temos IDE Vamos
iIMm@os ndo vamos desistir!!! Junlos
S0MOoS mais fonmes!

Deus é conoscoll : |
I |
‘

Estarei com certeza

Disconiss . & paz, vc sabe a
data certa da formatura?
R

T B m———— . W

O

sobre o auldo. O aules séo realizados pela ICC perto de cada formatura do IDE, para os
alunos que faltam terminar as licdes consigam se formar. As aulas do IDE tém duracdo de

uma hora; os auldes duram, no minimo, trés horas.

Destacamos na Figura 3, a postagem motivacional de uma das diaconisas responsaveis

escrita em letras em caixa alta para chamar a atencdo dos outros integrantes. A diaconisa

continua sua mensagem: “Teremos formatura o més que vem. E gostariamos de levar todos
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que terminares”. ldentificamos aqui, uma hierarquizagdo dos membros, quando a diaconisa
revela que gostaria de levar todos os outros fieis que concluirdo o IDE. Através dos verbos

“ter” e “gostar”, a religiosa se marca como membro antigo em relacdo aos membros mais
novos (alunos do IDE).

Em seguida, outro integrante pergunta a diaconisa: “Quando do més? Pra ver se dara
tempo”, demonstrando seu interesse e preocupacdo em participar da formatura. O verbo “dar”

marca sua posi¢do de membro ainda néo efetivo, pois depende da formatura do IDE.

Figura 3 — Olha o auléo ai gente!!! Figura 4 — Hoje é dia de reta final

- 3 -
{_g IDE - ALUNOS[ICCN] = : « 48 1DE-ALUNOS [ICCN] > :

Bom dia querida M Amem!!
= 4 20 DE MAJO DE 2018

N LT

OLHA O AULAD Al GENTEM! E

DOMINGD AS 16:00. HOJE E O DIA DA RETA FINAL

VAMOS LA FORMANDOM,
* 20 de maio. As 16:00.

==
L CRRR et
Teremos formatura o més que vem,

E gostariamos de levar todos que
terminares, Bjsss

Quando do més?

Pra ver se dard tempo (&3
e il

O wltimo sabado de maio. Fica calma
tard tempo kkkk
AR SR ooR i AT
[

, O
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Figura 5 - Com certeza o auléo as 16:00

<—& IDE - ALUNOS [ICCN ] =

Queridos irmdos ndo desistam das
promessas. Deus é fiel!!

Muito fiel mesmo. Ele vai cumprir
tudo aquilo que prometeu.

T

Esta confirmado Aulao amanha
as 16h?

Queridos irméos!

Com certeza o aulao as 16:00

e I LU
npo leva
l 23 grata diaconisa e

Y o O

Na Figura 4 (pagina anterior), um ministro escreveu: “HOJE E DIA DE RETA FINAL.
VAMOS LA FORMANDO!!!I”, Utilizando o recurso da escrita em caixa alta e do uso de
varias reticéncias, demonstrando empolgacdo ao convidar os alunos para o Gltimo auldo antes
da formatura. A expressdes destacadas: reta final, fazem referéncia a conclusdo do IDE,
etapa que precisa ser concluida para se tornar um contemporaneo. A frase seguinte, inicia com
0 uso do imperativo “Vamos”, como outra forma de intensificar o desejo pela concluséo do
curso.

O ministro utiliza também em sua postagem, um recurso multimodal mediante uma
imagem, que endossa o convite para o auldo: “AULAO. Domingo. Dia 19 de maio. As 16h”.
Na imagem, a frase do convite estd escrita como se fosse giz em uma lousa, ao lado dessa
aparecem lapis de cor, remetendo ao contexto de sala de aula. A data da imagem esta errada
(19 de maio), mas no inicio da mensagem o religioso reforca a data certa através do advérbio
de tempo: “HOJE”. Outro membro responde igualmente com outro recurso multimodal,
expresso por emoticons, simbolizados por dois rostinhos sorrindo e mé@ozinhas juntas, como
se estivesse orando.

A Figura 5 € iniciada por uma frase de incentivo por outro ministro: “Queridos irméos
ndo desistam das promessas. Deus é fiell.” Outro membro responde posteriormente: “Muito
fiel mesmo. Ele vai cumprir tudo aquilo que prometeu”. Percebemos a interacdo através das

expressdes indexicalizadas: “Queridos irmaos” e “Deus € fiel”. O primeiro termo € utilizado
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pelo grupo como forma de tratamento, é uma expressdo referente a irmandade espiritual. O
segundo termo é empregado em momentos de encorajamento, remetendo que Deus ndo ira
desamparar e cumprira o prometido. Todas as promessas pedidas serdo realizadas.

Em outro momento, um aluno do IDE questiona ser haverd o “Auldo amanha as
16h?.” Uma diaconisa responde imediatamente: “Com certeza o auldo as 16:00”. O aluno
responde a diaconisa com um elemento multimodal: duas méos em sinal de oracdo e um
rostinho expressando sorriso. Nota-se 0 engajamento da diaconisa ao responder 0s
questionamentos dos alunos sobre o “auldo”, assim como na Figura 3, ela da todo o suporte e
incentivo para que os alunos concluam logo o IDE.

O fator tempo de participacdo em determinada comunidade de pratica € um indexador
marcante em uma comunidade de pratica, pois revela a frequéncia e engajamento dos
membros. Na comunidade estudada, percebemos que o0s visitantes tém pouca frequéncia se
comparado com 0s outros ministros, o “tempo” € marcado na Figura 1 quando a nova
integrante relata seu testemunho de fé de quando iniciou o IDE. O tempo também é bem
marcado na escrita dos ministros quando estes incentivam os alunos a frequentarem 0s
“auldes’ pois a formatura esta proxima.

Os alunos do IDE, por terem mais frequéncia que o0s visitantes, apresentam outros
tipos de préticas e indexadores, como por exemplo: na Figura 5 uma aluna afirma a sua
leitura da Biblia; na Figura 6 um membro cita um trecho biblico, o livro sagrado é um
indexador desta comunidade.

Os ministros, por ja serem considerados contemporaneos e possuirem mais tempo na
igreja, apresentam outros tipos de indexadores, temos: uso obrigatorio da camisa da igreja
no culto dos ministérios.

Na imagem a seguir, Figura 6- Carruagem de fogo crente, a mesma aluna da Figura 1,
envia uma mensagem para 0s outros membros, oferecendo carona para quem quiser ir ao IDE,
pois, ela e sua companheira sairdo as 16h e passardo por duas cidades. Em sua mensagem,
constatamos novamente seu envolvimento com o grupo virtual e com a comunidade de
pratica. Em seguida, um dos didconos comenta a postagem: “OLHA A BENCAO NA
CARRUAGEM DE FOGO CRENTE!'”, expressdo de linguagem figurada que se refere a
passagem biblica em lsaias (66:15), que revela a volta do Senhor através de uma carruagem
de fogo. Tal expressdo s6 ganha sentido (indexa¢do) nas comunidades de pratica religiosas, no

caso dessa comunidade, uma igreja evangélica inclusiva. Outro membro responde logo

11 |safas 66:15: Porque, eis que o Senhor vira com fogo; e os seus carros como um torvelinho; para tornar a sua
ira em furor, e a sua repreensdo em chamas de fogo.


https://www.bibliaonline.com.br/acf/is/66/15+
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depois: “GLORIA A DEUS”, remetendo o entendimento da expressdo proferida pelo diacono,

demostrando assim, o conhecimento do repertdrio linguistico do grupo.

Figura 6- Carruagem de fogo crente

- -
« @ IDE- ALUNOS [ ICCN] >

Quem estiver entre Sao Gongalo e
Niterdi e quiser carona € so avisar.
Sairemos as 16 horas da Trindade.

OLHA A BENGAO NA
CARRUAGEM DE FOGO CRENTE!

Bora pro IDE!
a
Gléria a DEUS
R Ut |
I O termpo leva

° Q

A seguir, nas Figuras 7, Figura 8 e Figura 9, ha a interacdo entre os membros: uma
diaconisa e alguns alunos do IDE. A diaconisa inicia, na Figura 7- A Paz do Senhor, a
interacdo com um ritual de saudacdo indexicalizado pelos indices linguisticos “a Paz do
Senhor”. Em seguida, ela envia o conteudo principal de sua mensagem: a realizacdo de uma
brincadeira virtual de perguntas e respostas. O jogo tem como objetivo estimular a integracéo
dos participantes, mas também promovera a demonstracdo de engajamento dos membros,

além de revelar o conhecimento da religido e do repertério discursivo da comunidade.
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Figura 7 - A Paz do Senhor

<_e IDE - ALUNOS[ICCN] =

Bea noite a Paz do Senhor
Brincadeira perguntas e respostas :

Regra quemn acertar fara a
proxima pergunta
Tema calvinismo e arminianismo

‘ ’

Serd a partir de sabado?

H

Data SABADO o dia inteiro leiam
sobre o assunto

Terd prémio?
e el

| empo leva
|
> ©
Figura 8 - Todos estdo convidados Figura 9 - Calvinismo e Arminianismo

(—g IDE : ALUﬂOS [ICCN] 3 (_g IDE - ALUNOS [ICCN] =

Terd prémio?

Calvinismo e Arminianismao : S80

2 sistemas teoldgicos que tentam
explicar a relagdo entre a soberania
de Deus e a responsabilidade
humana em relagdo a Salvagdo. Por

{[]}
Teremos premiosi!# que sdo chamados assim ?
| .
23 DE JUNHO DE 2018
|;' |._-' n;_-' b i
-
i |

] Essas doutrinas recebem tais nomes

pois foram criadas e propagadas por

E para todos os formando e 0s novos, : AL
Jodo Calvino e Jacobus Arminius

Todos estdo convidados.

T —
|

|

Serd a partir de sabadc Ee .

Pelo zap? fmpo P e por

B Tam cnlsas ale o Temnn leya loBo Calving e Jacobus Arminiu leva

_ ¥ Bom dia qual a pergunta que

Sim serd pelo zap ve ird fazer?

° O " °Q

A diaconisa dispbe as regras e o tema do jogo. Um dos alunos questiona quando
iniciard a brincadeira e a religiosa confirma que sera no préximo sabado e estimula o estudo
sobre a temética: “leiam sobre o assunto”. Outro aluno indaga se havera prémio, ainda na
Figura 7. Continuando o dialogo, na Figura 8-Todos estdo convidados, a diaconisa responde
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que haverd prémio e incentiva a participacdo apenas dos alunos: os novos e formandos. Os
membros mais antigos da comunidade ndo foram convidados a participar da brincadeira, pois,
pressupde-se que esses por terem concluido o IDE e ja estarem engajados em cargos
eclesiasticos detém de mais conhecimentos que 0s alunos.

Seguindo a interagdo na Figura 9 - Calvinismo e Arminianismo, a religiosa inicia o
jogo fazendo uma pergunta geral sobre o tema, uma formanda responde a questdo e no final
do dialogo a diaconisa confirma a resposta, através da figura de um emoticon representando
uma “medalha” e solicita um novo questionamento.

Com o passar do dia, a brincadeira foi se desenvolvendo. Na Figura 10- E nem
terminou o IDE, a diaconisa questiona uma das alunas mais ativas no grupo virtual sobre a
sua participagdo no jogo. A aluna responde que ndo estd jogando, pois esta participando de
um workshop em outra igreja. Porém, antes de responder a diaconisa, a aluna ressalta a
participacdo de sua companheira na brincadeira, na frase: “Meu amor estd arrebentando. E

nem terminou o IDE”. O trecho destacado revela o engajamento e participacdo ativa da

companheira na comunidade e na brincadeira. A outra aluna também é uma formanda.

Figura 10 - E nem terminou o IDE

- =
< & 'DE- ALUNOS[ICCN] >

Qual o Rei que pediu a Deus mais
15 anos de vida?

et e ]
Essa é facill, cadé vcs para
responder,

Cadé vc R essa foi pra ti kkkk
e
Meu amor estd arrebentando. ‘
E nem terminou o IDE
_
NSRS

Estou na lagoinha fazendo
workshop de midias nas igrejas.

npo
leva

° @

Na imagem abaixo, Figura 11- Conhecereis a verdade e a verdade nos libertara, temos
a postagem de um ministro, sua mensagem é direcionada aos alunos que estdo ausentes nas

reunides do IDE. Além da lembranca da auséncia, sua postagem tem o teor de encorajamento
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e estimulo para que os aprendizes ndo desanimem do IDE e da vida religiosa. Ele ressalta no
trecho: “o senhor tem o melhor para cada um de nds” remetendo que sO através da fé e da
participacdo ativa na igreja que os fiéis conseguirdo vencer o mal, representado pelo

vocabulo: “satanas”.

Figura 11 - Conhecereis a verdade e a verdade nos libertard

EE

(_g IDE - ALUNOS [ ICCN]

Tem sentido a falta de muitos
alunos.amados ndo desanime porque
o senhor tem o melhor pra cada um
de nds e quer nos capacitar para
lermos armas para vencer as clladas
de satands em nossas vidas

E conhecendo a verdadetemaos
armas para vence-los

Conhecereis a verdade e a verdade
nds libertard

Um étimo dia

Espero todos no ideum excelente dia

Uma dtima semana
[]

|
GLORIA A DEUS. npo
Por esse amor e carinho, leva

Com préxime,
E assim que a obra crescer.

| -

O membro conclui sua mensagem com um versiculo biblico: “conhecereis a verdade e

1255

a verdade nos libertarda™“”, mencionando uma passagem em que Jesus prega para Seus

discipulos, em Jodo 8:32. O religioso revela, assim, seu conhecimento biblico e indexa sua
identidade de ministro perante aos outros membros. Sobre a indexagdo das identidades
sociais, Pontes (2009, p. 33) destaca:

A indexacdo das identidades sociais € desempenhada por estruturas e categorias
linguisticas e discursivas que exercem esse papel, e nem sempre sdo
gramaticalizadas. E importante perceber que essas estruturas e categorias ndo tém
valor em si mesmas a ndo ser que sejam interpretadas em uma situacgdo
comunicativa maior, que envolve papéis e relagdes sociais.

12 Jod0 8:32: E conhecereis a verdade, e a verdade vos libertara
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E através dos indexadores que 0os membros conseguem se marcar dentro de uma
comunidade de prética, pois 0 uso desses indices linguisticos apresenta a posi¢do ideologica
de cada membro. Os indexadores sinalizam a relagéo entre os participantes de um grupo,
quais sdo 0s papéis sociais que esses desempenham, revelando assim, a identidade social de
cada individuo.

Os ministros da Figura 4, Figura 5, Figura 11; a diaconisa na Figura 3, Figura 7,
Figura 8; se apresentam nas interacOes identificando-se como membros mais velhos que
exercem o papel de lideranca em relagdo aos membros mais jovens da igreja. Suas identidades
sdo marcadas atraves do uso de verbos no imperativo e nas mensagens de motivagdo. As
alunas da Figura 1, Figura 2, Figura 10 marcam seus engajamentos e papel de novos membros
ou formandos.

A seguir, procuramos reunir algumas especificagdes de cada grupo analisado, que

estdo dispostos no quadro 05, a seguir.

Quadro 6 — Resumo das principais préaticas discursivas utilizadas pelo WhatsApp

VISITANTES IDE MINISTERIOS
Testemunho de fé (no Mensagens de Inclusdo dos novos
culto ou no grupo motivacéo para membros no grupo;

virtual);
Participam do coral em
datas especiais.

continuar no IDE;
Envio de versiculos da
Biblia;

Envio de gifs (cartaz
motivacionais);
Informes sobre o culto;

0 Participagdo em Redes. 0 Mensagens de
motivagdo  para a
conclusdo do IDE e
seguirem o0 caminho
dentro da igreja;

o Citacdo de passagens da
Biblia e perguntas para
os alunos do IDE;

o0 Participacdo na reunido
do culto dos
ministérios;

0 Uso da camisa da igreja
nos cultos especificos
do Ministério.

Se observarmos os diferentes usos linguisticos apontados na analises das produgdes
feitas no suporte WhatsApp, bem como do quadro 05, acima, podemos dizer que a construcéo
de identidade dos membros da comunidade de pratica é enfatizada conforme os falantes fazem
a evolucdo dentro da comunidade de préatica, ou seja, vao constituindo suas personas
(identidades) a partir das variantes disponiveis, que evocam diferentes indexacalidades, o que
confirma os apontamentos de Eckert (2005, 2012) que multiplas varidaveis também podem
caracterizar variedades linguisticas baseadas em identidades ou praticas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nessa pesquisa, propusemo-nos a investigar como 0os membros de uma comunidade de
pratica inclusiva se marcam discursivamente através do recurso da indexicalidade
(SILVERTEIN, 2003). A comunidade de pratica escolhida foi uma igreja evangélica
inclusiva, da cidade de Niterdi-RJ, a Igreja Cristd Contemporanea. Partindo da hipbtese que
indexadores marcam as praticas de certas comunidades de préatica, através destes indices e do
dominio do repertorio discursivo podemos observar como 0s membros conseguem se marcar
dentro do grupo, uma vez que o uso dos indexadores revela a posicdo ideoldgica de cada
individuo.

Para avaliarmos nossa hipGtese de pesquisa, através da pesquisa qualitativa,
realizamos entrevistas com seis membros da comunidade, bem como acompanhamos durante
quase um ano o grupo de interacdo do aplicativo Whatsapp. Além da observacdo participante
em cultos dominicais e das reunides do IDE. Estes instrumentos tiveram como objetivo
evidenciar a participacdo e o engajamento dos membros.

Podemos perceber as diferencas de engajamentos dos seis entrevistados e dos
membros do grupo virtual do Whatsapp. Os visitantes por ainda ndo serem considerados
membros efetivos sd0 0S que menos apresentam praticas, ndo menos importantes, porém
ainda ndo compartilham os tracos identitarios da comunidade. Os visitantes ainda nédo
participam do IDE, ndo sdo batizados na congregacéo, ndo séo dizimistas, suas participagdes
sdo periféricas tais como: a participagdo nos cultos e no coral.

Enquanto os alunos do IDE ja apresentam algumas praticas e em seus discursos o
desejo de integracdo aparece constantemente. Todos os alunos do IDE entrevistados
revelaram em suas respostas o desejo de se batizar na congregacdo, enquanto a visitante ainda
demonstrava inseguranca sobre o assunto. Os alunos do IDE também sdo dizimistas,
comprovando mais uma pratica. A intencdo de terminar o IDE e entrar em algum ministério
também esteve presente nas respostas, embora os estudantes ainda ndo conhecessem todos 0s
grupos existentes na igreja, transparecendo o inicio de seus engajamentos.

Os diaconos e ministros em todo momento de interacdo evidenciavam seus
engajamentos e suas identidades de lideres eclesiais. Nos dialogos do Whatsapp, 0 uso de
verbos no imperativo, as referéncias de passagens biblicas e expressdes do mundo “crentés”,
revelavam a busca do engajamento mituo da comunidade e da acolhida dos membros mais

jovens. As ativas participacfes dos membros antigos no grupo virtual, servem de inspiracéo
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para 0s novos membros. Nas respostas das ministras entrevistadas, também podemos observar
0 intuito de recepcionar mais fiéis e fazer com que a comunidade de prética cresca.

Quanto mais engajado, o repertdrio linguistico de um membro se expande,
constatamos essa afirmagdo nas interagdes dos membros mais antigos. Os diaconos e
ministros utilizaram mais termos cristdos, apresentavam mais dominio sobre as referéncias
dos textos sagrados. Soma-se que, conforme a integracdo vai ocorrendo, a distingdo entre
membros periféricos e centrais ficam mais marcadas, seja através de praticas discursivas, seja
por préaticas nao discursivas.

O repertorio linguistico da igreja inclusiva estudada é igual das igrejas ndo inclusivas,
apesar de ndo apresentar diferenca no repertorio discursivo, a identidade coletiva se mostra
diferente. Percebemos nos relatos de vida e nas entrevistas dos membros, a identificagdo pela
nova igreja em detrimento com as antigas religides. Os conflitos das identidades dos fiéis
quando assumiam suas orientacfes sexuais iam contra 0s principios e praticas das igrejas nao
inclusivas. Como a Igreja Cristd Contemporanea abre portas para 0s excluidos, o0s
participantes de sentem acolhidos.

Em resumo, considerando as trés caracteristicas da definicdo de comunidade de
pratica: engajamento mutuo, empreendimento comum e um repertério compartilhado
(WENGER, 1998), em relacdo as interagdes no WhatsApp percebemos que 0os membros mais
antigos apresentam em seus discursos o incentivo de engajamento matuo dos participantes,
em prol do empreendimento comum da comunidade. Os membros mais novos também
apresentam em suas interagdes o envolvimento na comunidade, embora apresentem menos
praticas. O repertorio linguistico € reforcado diariamente no grupo, através de testemunhos de
fé, de passagens biblicas e do envio de louvores.

Em relagdo as entrevistas, constatamos o desejo dos fiéis mais novos de se integrarem
na comunidade e participarem ativamente, assumindo postos eclesiais. Enquanto as ministras
apresentaram em suas respostas o designio de acolhimento. Na comunidade de prética
estudada, os membros compartilnam historias, relatos e testemunhos de fé formando assim
uma rede, na qual a identidade é construida coletivamente.

Embora a identidade coletiva LGBT ndo tenha sido discutida de forma aprofundada
nesta pesquisa, achamos importante abordar nas consideragdes finais a relevancia das igrejas
inclusivas. Escolhemos o titulo dessa dissertacdo em referéncia ao lema da ICC, “Sorria:
Jesus te aceita!”, pelo fato da igreja oferecer ao publico LGBT uma alternativa de fé, em
muitos casos atraindo a atengdo de ex-fiéis de templos tradicionais que querem continuar a

viver uma fé cristd como antes, mas em um ambiente inclusivo e acolhedor.
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Essa pesquisa contribui para os estudos da Sociolinguistica, em especial, os de terceira
onda por abordar os conceitos de comunidade de pratica e de indexicalidade. Além dos
estudos linguisticos, essa dissertacdo também colabora com a divulgacdo da igreja estudada,
ao desfazer estigmas e preconceitos da comunidade LGBT no mundo religioso.
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ANEXO A - Folhetos

- Seja dizimista (enfregar de forma identificada o dizimo
num envelope azul);

- Apresente bom festernunho diante da comunidade;

- Concorde com foda a viséo da igreja ministrada pela
lideranca e constante do IDE;

- Esteja dominicalmente na igreja. Domingo ¢ dia de
Senhor, dia de estar em comunhdo, de servir & comu-
nidade, de cuidar das vidas.

- Parlicipe mensalmente dos cultos de Ministérios.

BIBLIA E HOMOSSEXUALIDADE

Dividas sobre este tema podem ser sanadas adquirindo
| olivio “ABiblia sem preconceitos” ou assistindo os videos

do pastor Marcos Gladstone sobre o fema no Canal do
| Youtube Clinica do Coragéo.

CANAIS DO YOUTUBE
- lgreja Contemportinea: https://mvw.youtube.com/c/
igrejucontemporanea com as ministracdes dominicais da
sede da denominacao.
- Clinicet do Coracéio: https://www.youtube.com/clini-

Senhor com dizimoes e oferfus: “Honra do SENHOR com
os feus bens e com as primicias de toda a tua renda, e
se encherdio fartamente os feus celeires, e franshordardo

| de vinho os feus lagares.” (Provérbios 3, 9-10). Deus honra
- quem financeiraments se entrega nesta drea. Primeiro vocé

enfrega o dizimo e separa a oferta, entdo, vive o promessa
de farlo suprimento nos celeiros (produgéio de frigo significa
prosperidads, bem estar material) e transhordar de vinho
nes lagares (produgdo de vinho significa alegria, bem estar
emocional). Seja dizimista de dez por cento de sua renda
na primeira oportunidade que receber um rendimento.
Preserve o hébito de entregar uma oferta ne altar de Deus
todas as vezes que prestar culto.

SEMEADORES DO AMOR

Um voto para enfrega de uma oferfa de amor contribuindo
com a obra missiondria da Igreja Cristd Confernporéinea du-
rante 12 meses. O “Semeador do Amor” recebe simbolica-
mente uma semente que representa uma drea em suavida que
Deus frufificard: “Semeou Isaque naqueld ferrg, e no mesmo
ano colheu cem vezes mais; porque o Senhor o abencoava. E
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cadocoracac com videos sobre Biblia e homossexuali-
dade do pastor Marcos Gladsione, cada passagem foi
comentada e explicada pelo mesmo.

engrandeceu-se o homem; e foi-se enriquecendo dté que se
tornou muito paderoso; e finha possessdes de rebanhos e de
gado, e muita gente de servigo...” (Génesis 26, 12-14).

LIVROS: A Biblia sem preconceitos:
Obra literdria com contedde libertador, onde
milhares de pessoas estudaram e experi-

CONTAS DA IGREIA

B g 4002 /e 284468

mentaram que podem viver a f& em Jesus CAIXA ag. 0995 Op. 003 c/c 14589
independente da sua orientagao sexual. ag.3098 ¢/c 13000236-1

|
Amor entre iguais em 10 liges: Primeira [eadesce ag. 1791 ¢/c 41106-0
livro com dicas para casais do mesmo sexo
& luz da Biblia, obra essencial para quem
deseja fer um relacionamento duradoure.

Adquirindo estes livros vocé abengoa
néo sé a sua vida, mas a obra mis-
siondria da Igreja Cristd Contempord-
nea. Entdo compre e dé de presente.

Sede: Avenida Ministro Edgard Romero, 460,-!i. 101,

ial
—— Sorria!
Madureirg, Rio de Jansiro, RJ
| Enderecos de nossas igrejas, acesso:
[ igrejacontemporaned.com.br esus
| Telefones: RI (21) 2224-3910 (21) 3647-6977 /SP

(11)2924-8020 @ (21) 98859-2609

‘ ~ [e aceia.

€ @igrej

IGLARS,

)

BENGAO FINANCEIRA

Em tempos de apego ao “deus dinheiro”, o filho de Deus
& desafiado na Igreja Cristéd Confemporénea a honrar ao

anea.com.br anca

Distribuigiio interna

HISTORIA POSTURA

de proclamardes as virtudes daquele que vos chamou

das trevas para sua maravilhosa luz. Vés, sim, que an-
Em 10/09/2006 no terceiro andar de um aniigo so- tes ndo éreis povo; mas agora, sois o Povo de Deus;
brade na lapa na cidade do Rio de Janeiro, nasceua | | nao tinheis recebido a misericérdia, mas agora al-
Igreja Cristd Contempordnea com um grupo de pouco | - cangastes misericordia.” (1 Pedro 2, 9-10). |
mais de 10 pessoas. Um ministério que cresceu sobre | |

| a Rocha Jesus e através do amor dos pastores Marcos ENCONTRO DE APRESENTAGAO I
Gladstone e seu esposo Fabio Inacio, que hoje pos-
suem uma linda familia com 3 filhos adotivos.

Nosso compromisso & com a restauracao & o progre
so de cada pessoa em Jesus Cristo. Cuidado com
“olhares” e ndo faga do nosso Ministério “ponto
encontro” de paqueras. Vocé |G deve estar cansado
ser usado emocionalmente como um "objeto desce
tavel”. Participantes da Contemporéinea devem evit
ter relacionamento que ndo o fraternal com os visites
tes no seu primeiro més de igreja, ndo descredibili
este ministério.

Momento em que o novo membro fem a oportunidade
de conhecer o pastor local, apresentando-se a este
e conhecendo melhor a denominag@o. Antes de inte-
grar um Ministério, o membro deve |G ter marcado o
encontro de apresentacéic com o pastor.

MISSAO

Levar o amor de Deus a todos, sem preconceitos.

IDE
PARA QUEM VEM DE OUTRA IGREJA O Instituto de Desenvolvimento Espiritual (IDE) é a cle
se de novos membros contempordneos. Sao 25 ligs
que, apds conclui-las, 0 nove contemporaneo estd h
bilitado para o servico na Igreja Contemporanea.

| Ser um ministério que reflete a imagem do Senhor
Jesus, que adequou & sociedade & & cultura do seu
| tempo um chamado vive de comunhé@o com Deus,
acolhendo a todos os excluidos, sem impedimento
| religioso algum.

A lgreja Crista Contemporénea ndo serd como sua
antiga denominagdo. Elimine frases do tipo: “Na min-
ha igreja era assim!” “Minha doutrina é presbiterianal”
“Na Batista eles nao acreditam nisto”! “Sé concordo
com a Igreja Catélical” Se vocé vem para ficar, ageora
vocé é Contempordneo e “as coisas velhas j passa-
ram; eis que tudo se fez novo.” (2 Corintios 5, 17).

CEIA DO SENHOR

Aqui todos séo convidados a participarem deste af
Nao ha necessidade de se membrar ou ser batizad
Jesus convidou a todos para se sentarem com Ele, p-
isso, foi duramente criticado por comer com pecad-
res e pessoas fora do padrao moral e religioso ¢
época. O autoexame a ser feito & que o participar:
almeje comunhédo com o corpo e o sangue de Crist

|
|
|
VISAO

VALORES

Amor e fidelidade - a Deus, & Igreja Contemporé-
nea e ao préximo; consagracéo — pela leitura bi- |
blica, oracée, jejum, busca ao Espirito Santo e seus [
- dons; néio acepgdio de pessoas - nao incluimos
apenas LGBTs, mas hé uma afencéio especial a estes;
referencial — “sé o exemplo dos figis..." {1 Timéteo
| 4,12), fuja da aparéncia do mal, lembre-se de que a
postura de um contemporéneo na rua representa a
imagem que se terd & fora da Igreja Contemporanea;
converséio e transformagéio — o Evangelho con-
verte, transforma, muda; unidade - o comunidade
cristé comegou unida: “E era um o coragdo e a alma
da multidae dos que criam.” (Atos 4, 32), por isso,
venha para para somar e néo divergir; santidade — |
deve ser a busca didria de cada contemporéneo;

10 MANDAMENTOS DO CRISTAO
CONTEMPORANEO

| 1. E pontual, chega antes do culto iniciar, pois cada
momento na presenca de Deus é precioso;

Tem comunhdo com o préximo, sendo gentil, so-

rrindo, cumprimentando os irmédos;

1. Tem reveréncia na casa de Deus;

.. Durante o culto, jamais fica de papo nas redes so-
ciais;

.. Evita andar desnecessariamente durante o culio;
. Nao fica de conversa atrapalhando os irméos e a si
préprio de ouvir a Palavral
7. Tem entusiasmo contagiante durante a Cele-
bragao.

. O que mais deseja & a presenca do Espirito Santo.
“1. Intercede pelos que estdo envolvidos na celebragao
e por aqueles que receberdo a Palavra;

17 E um referencial a ser seguido por fodos.

BATISMO MNAS AGUAS

E o primeiro passo que um cristdo deve dar. Nao *
batiza quando se estd preparado, mas para se preps
rar para o chamado no Reino de Deus. Os batisma
s&o marcados periodicamente, basta se inscrever
primeira oportunidade.

SE QUER SERVIR NUM MINISTERIO

- Conclua o IDE;

- Seja batizado na Contempordnea ou em outro m
nistério ([desde que tenha sido em nome do Pai, ©
Filho e do Espirito Santo e que ndo tenha sido quanc
crianga);

TEXTO BASE MINISTERIAL

“Vés porém sois raca eleita, sacerdécio real, nagdo
santa, povo de propriedade exclusiva de Deus, a fim



~ Sorria!
jesus
fe aceita.

HISTORIA

A Igreja Cristd Contemporanea foi fundada no Rio de Janeiro em 10/09/2006. Nasceu e cresceu
por sobre o amor de um casal de pastores homossexuais: Marcos Gladstone e Fabio Indcio. Deus
uniu o que na época eram dois «cacos» de vidas e os transformou num referencial de amore
fidelidade para todavasnacio Contemporanea. £ um Ministério profético, inspirado na Palavra
de Deus para levantar uma raga eleita, o sacerddcio real, a nagdo santa, o povo de propriedade
exclusiva de Deus, a fim de proclamar as virtudes Daquele que chamou uma nagdo das trevas,
para a sua maravilhosa luz, um povo que antes ndo era povo, mas agora é povo de Deus; que
ndo tinha alcancado mi ericardia, mas agora alcancou misericérdia. » (1 Pedro 2: 9, 10).

;. o MISSAO

7

A miss§oé a de sertestemunha contemporinea de Jesus Cristo, que ao seu tempo adequou um
chamado vivo de comunhdo com Deus a sociedade e a religido de sua época.

visAo

Pregar boas novas, restaurar e curar coracdes, proclamar liberdade e a abertura das prisGes
espirituais pelo sangue precioso de Jesus derramado na cruz do Calvdrio, morrendo em nosso
lugar.

o T

Obrigade pov sua visita...
Sspevamos em byeve revé-Lo!
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ANEXO B- Manual do IDE




ANEXO C - Entrevistas

Excerto 1 — Quero fazer o IDE, me integrar com a igreja

Carol 01 | Como vocé conheceu esta igreja?
Fabiana: | 02 | Eu vim por causa da minha namorada, ela! (aponta para
03 | a namorada). Antes eu era de outra igreja, bem
04 | tradicional. Eu participava da igreja, tocava na
05 | banda e tudo(.) mas nao me sentia feliz porque eu néo
06 | podia ser quem eu era(.) Eéé quando eu me assumi,
07 | minha sexualidade, alias éééé o-orientacao sexual(.)
08 | minha mde n&do aceitou, o pastor ndo aceitou e eu tive
09 | que sair da igreja.
Carol 10 | Entdo vocé procurou outra igreja?
Fabiana | 11 | Eé na verdade ndo! Eu estava muito triste por ter
12 | saido da minha igreja e ndo sabia o que fazer, néo
13 | queria ficar longe de Deus(.) mas ai eu conheci ela
14 | (namorada) e ela participava da Contemporéanea. Achei
15 | mu-muito legal, uma igreja que aceita a gente como a
16 | gente é.
Carol 17 | Quanto tempo vocé estad frequentando a Igreja
18 | Contemporéanea?
Fabiana | 19 | Vai fazer um més.
Carol 20 | Vocé falou que frequentava outra igreja, pode falar
21 | um pouco mais sobre ela?
Fabiana | 22 | Eu fazia parte de uma igreja Assembleia, beeem
23 | tradicional. Usava saia, cabelo preso, essas paradas
24 | ai(.) Tocava na banda, participava da es-escola
25 | dominical, eu gostava da igreja mas nédo aceitava
26 | algumas coisas de 14, achava muito radical
27 | principalmente da parte da sexualidade. <Quando me
28 | descobri lésbica, comeceil a sofrer por estar em uma
29 | igreja que ndo me aceitava. Quando contel para a
30 | minha mde, ela chorou e depois falou para o pastor>
31 | (-) O pastor nao me aceitou e entdo decidi sair de
32 | 14
Carol 33 | Sua familia é toda evangélica? Da Assembleia?
Fabiana | 34 | Sim! Todo mundo!
Carol 35 | Vocé é batizada?
Fabiana | 36 | Sim! Sou batizada na Assembleia, me batizei
37 | adolescente.
Carol 38 | E vocé pretende se batizar aqui?
Fabiana | 39 | Nao sei ainda...
Carol 40 | Quals sdo 0s proximos passos aqui dentro da igreja
41 | Contemporéanea?
Fabiana | 42 | Aaa quero fazer o IDE, me integrar com a igreja. Eu
43 | moro longe, mas venho por causa dela, gosto da igreja
44 | também. An- antes eu achava estranho, nao sabia que
45 | existia uma igreja assim... Mas resolvi conhecer e
46 | gostei!
Carol 47 | Achava estranho o que?
Fabiana | 48 | Eéé uma igreja para o publico LGBT. Quem vé de fora
49 | pensa que nao é algo sério, relaciona com bagunca,
50 | pensa que é uma festa (risos). Mas quando a gente
51 |entra e vé que é sério, que é igual a qualquer
52 | igreja, mas, ééé aqui a gente é feliz, se sente livre
53 | para ser quem a gente é.
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Carol 54 | Que legal!

Carol 55 | Quantas vezes vocé vem na igreja? Qual sua
56 | frequéncia?

Fabiana | 57 | Eééé como moro longe (.) sO posso vim aos domingos,
58 | moro no Rio, na Barra. Ela (namorada) mora aqui, é
59 | mais facil pra ela, mas eu s6 consigo vim no domingo
60 | mesmo.

Carol 61 | Vocé sabe ou conhece quais grupos existem na igreja
62 | Contemporénea?

Fabiana | 63 | Eéé sei que tem os ministérios, grupo jovem. Eé ainda
64 | ndo sei muito (risos)

Carol 65 | Gostaria de entrar em algum grupo ou ministério?

Fabiana | 66 | A-acho que sim, mas ainda ndo sei. Ta cedo ainda para
67 | falar.

Carol 68 | O que precisa para fazer parte de um ministério?

Fabiana | 69 | Ser batizado, ter concluido o IDE e ser dizimista.
70 | Acho que é isso.

Carol 71 | Vocé é dizimista?

Fabiana | 72 | Ainda ndo, mas pretendo ser. Sempre fui dizimista.

Carol 73 | E como funciona a contribuicdo do dizimo aqui nesta
74 | igreja?

Fabiana | 75 | 10% da renda, assim como em qualquer igreja. Ta na
76 | palavra, na Biblia.

Carol 77 | Vocé faz alguma atividade relacionada a religido fora
78 | da igreja?

Fabiana | 79 | Nao, no momento né&o.

Excerto 2- Quero me batizar de novo aqui

Carol 01 Por que vocés escolheram esta igreja? Religiao?

Bruna: 02 | E(.)a religido eu ééé ja tenho uns quinze anos que eu
03 | me converti l4 atrds, <eu era casada é (.) com o pai
04 | dos meus Filhos ai me converti, me casei e tudo> mas
05 | eu ndo era assumida pra minha familia eeee isso tem
06 unnns quatro anos s6 que eu me assumi eeee descobri
07 | aaaa a Contemporénea, que eu ia nas outras igrejas soO
08 | que eu ndo me sentia bem, entendeu?! E aqui néo,
09 | desde que (.) é diferente, a gente, a gente se sente
10 (-.) bem! Se sente em casa, entendeu?! Por isso
11 | escolhi aqui! Mas a religido ndo, a religido jadada ha
12 | 15 anos, éééé sou nascida dentro da catolica mas ééé
13 | mesmo convivendo até os 15 anos dentro da catdlica eu
14 | ndo sentia a presenca de Deus como na evangélica,
15 | entendeu?! E isso!

Carol 16 | Entendi! E vocé Luiza?

Luiza 17 | Aqui na Contemporénea eu vim justamente por causa
18 | disso, da inclusdo! <Ndo escolhe, ndo distingue>,
19 | entdo que nao tem ninguém que aponte o dedo quando
20 realmente descobre quem vocé é!

Carol 21 Uhum

Luiza 22 E a religido, olha, eu costumo dizer que (.) a gente
23 ndo escolhe religido, a gente escolhe a Deus, entéo
24 | foi através da(.) de muito(.) como é que posso dizer?
25 Eu sou muito curiosa na questdo de religido, de Deus,
26 | de querer conhecer a Deus, sou (.) estudo muito, leio
27 | muito a Biblia, entdo a Contemporanea também me deu
28 | essa oportunidade de buscar a Deus com (.) <com
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29 liberdade de expressédo, com com voz, com atitudes
30 | também, acho que (.) que aqui sim eu me encontrei>

Carol 31 | Quanto tempo vocés estdo frequentando a lgreja
32 | Contemporéanea?

Bruna 33 | Aqui? Vai fazer dois meses. E vai fazer dois meses

Luiza 34 | Dois meses também!

Carol 35 | Vocé frequentava outra igreja, religido?

Bruna 36 | Eu sim! Catdlica, outra evangélica e agora aqui a
37 | Contemporéanea

Luiza 38 | Eu tumbém, ééé eu ja fui de igreja éé, ja frequentei
39 | a Batista ééé também fui de ordens ééé ordens d (.)
40 | da estrela oriental, que é (.) um orda- uma ordem
41 | magbnica sO pra mulher, também h& muito tempo eee
42 | depois eu (.) quando encontrei a Contemporanea (.)
43 larguei tudo isso e vim pra ca

Carol 44 | Qual a religido da sua familia? ((direcionada a
45 | entrevistada Bruna))

Bruna 46 | A maioria da minha familia? Cat6lica! Cat6lica, né?!

Luiza 47 E!

Bruna 48 | Se for num todo? Catoélica!

Carol 49 E a sua? ((direcionada a entrevistada Luiza))

Luiza 50 | A minha também! Catdlica também!

Carol 51 | Vocés séo batizadas?

Bruna 52 | Sou! Sou batizada na igreja catdlica e na igreja
53 | evangélica! (.) E QUERO me batizar de novo aqui!
54 ((risos))

Carol 55 | E vocé? ((direcionada a entrevistada Luiza))

Luiza 56 | S6 na igreja hh catdlica, quero me batizar aqui!

Carol 57 | Quais sao os proximos passos de vocés aqui dentro da
58 igreja Contemporanea?

Bruna 59 Eu quero (.) eu (.) eu quero ter mais conhecimento
60 | sobre o Deus, sobre a Biblia, quero hhh é hhh
61 | terminar o IDE, quero me batizar e depois com o tempo
62 | é (.) me engajar em algum hhh é (.) em algum
63 | ministério porque eu gosto disso!

Carol 64 | Bem legal! E vocé, Luiza?

Luiza 65 E hh isso ai também)! Buscar mais a Deus e engajar em
66 | algum ministério e fazer parte mesmo assiduamente
67 | dentro da igreja.

Carol 68 | Qual é a frequéncia de vocés aqui na igreja? Quantas
69 | vezes vocés vem?

Luiza 70 | Olha... sempre quando da porque devido o trabalho
71 | entdo a gente ndo vem muito, como sdo dois cultos por
72 | semana, na quinta e no domingo, dependendo mu::ito,
73 | como a gente é um casal vai depender muito (.) mas
74 | quando eu nao venho, ela vem pelo menos uma vez (.)
75 na semana.

Bruna 76 [pelo menos](.) =uma vez na semana a gente vem!

Carol 77 | Quais grupos existem na igreja ou pelo menos vocés
78 | conhecem?

Bruna 79 | Aqui hh?

Luiza 80 | Tem o Ministé- tem o grupo de casais, né?! Tem esse O
81 IDE, tem o hh Ministério das mulheres também

Bruna 82 [tem o de canto]

Luiza 83 E... o de canto!

Bruna 84 | =0 de danca, agora o resto a gente ja ndo sabe

Carol 85 | Qual grupo vocé participaria?

Bruna 86 | Gostaria de entrar num ministério que ajudasse as
87 pessoas(.)com incentivos ou algo parecido.

Luiza 88 | Ainda ndo decid... mas se tivesse na igreja um
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89 | ministério s6 para estudos biblicos, eu gostaria de
90 entrar.

Carol 91 | O que precisa para fazer parte de um grupo,
92 | ministério?

Bruna 93 | Aqui a gente precisa fazer o IDE inte::iro e se
94 | batizar

Luiza 95 Precisa ser <batizado, ter feito o IDE e ser
96 | dizimista>

Carol 97 | Por falar em dizimo, vocés sdo dizimistas?

Bruna 98 | =Somos! Somos! Mesmo antes de se batizar e tudo,
99 | desde de quando a gente entr::ou a gente an- antes de
100 | completar um més >a gente jJa era dizimista<
101 | (( a Luiza ndo respondeu ficou concordando
102 | positivamente com a cabeca))

Carol 103 | E como funciona a contribuicdo do dizimo aqui nesta
104 | igreja?

Bruna 105 | Como em outra!

Luiza 106 | [em outral!] em outra também! Vocé tira hh o seus 10%

Bruna 107 | [os 10%]

Luiza 108 | Os 10% da sua renda, né?! No caso do seu saléario, a
109 | décima parte ai separa

Bruna 110 | Que é... que € o que Deus emprestou pra gente

Luiza 111 | [a gente da de volta]

Bruna 112 | os 10%!

Carol 113 | Vocés fazem alguma atividade relacionada a religiéo
114 | fora da igreja?

Luiza 115 | Em casa costumo o::orar com frequéncia e no trabalho
116 | gosto de falar sobre a Biblia e os profetas.

Bruna 117 | Ndo (.) faco nenhum nado! Atividade fora da igreja néo

EXCERTO 3- Eu senti 0 desejo de me batizar de novo, me tocou no coragao esse desejo

Carol 01 | Como vocé conheceu esta igreja?
Gabriel | 02 | Através de um amigo. Ele ja participava ha bastante
03 | tempo e sempre me convidava (.) entdo resolvi aceitar
04 | e vim conhecer e nunca mais sai (risos).
Carol 05 | Quanto tempo vocé estd frequentando a Igreja
06 | Contemporénea?
Gabriel | 07 | Ja faz uns meses, uns 4, eu acho.
Carol 08 | Vocé antes participava de outra igreja, religido?
Gabriel |09 |Siiim! Eu era de uma igreja Batista, tradicional.
10 | Participava da banda, cantava. Adorava a igreja, a
11 | banda mas depois nao me senti confortavel em estar
12 | ali.
Carol 13 | 0 que aconteceu para vocé ndo se sentir confortavel?
Gabriel |14 |Eu me assumi! A igreja Batista ndo aceita
15 | homossexuais, alias, nenhuma tradicional. Eéé entdo
16 | eu achava errado estar ali, ndo fazia sentido em té&
17 | numa igreja que prega uma coisa, estava iIndo contra
18 | os principios dela. Estava me sentindo errado, falso,
19 | por-por isso resolvi sailr. Estava mentindo para mim
mesmo .
Carol 20 |Qual a religido da sua familia?
Gabriel |21 | Sdo todos da Batista.
Carol 22 | Vocé é batizado?
Gabriel | 23 | Sou! Me batizei na Batista, ainda adolescente. Eu que
24 | quis(-)Mas sinto vontade de me batizar aqui, um dia
25 | desses comentei no IDE, que eu senti o desejo de me
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26 | batizar de novo, me tocou no coracdo esse desejo,
27 | entdo eu quero me batizar aqui.

Carol 28 | Quails sédo os proximos passos aqui dentro da igreja
29 | Contemporanea?

Gabriel | 30 | Concluir o IDE, depois ééé, acho que entrar no
31 | ministério de louvor, sempre gostei de cantar.

Carol 32 | Quantas vezes vocé vem na igreja? Qual sua
33 | frequéncia?

Gabriel | 34 | Geralmente venho aos domingos mas €éé quando posso
35 | venho as quinta também.

Carol 36 | Vocé sabe ou conhece quais grupos existem na igreja
37 | Contemporanea?

Gabriel | 38 | Tem varios ministérios,redes. Eéé ministério de
39 | louvor, de danca; rede de jo-jovens, de casais.

Carol 40 | Gostaria de entrar em algum grupo ou ministério?

Gabriel |41 | O de Louvor, pois sempre cantei. Na Batista eu
42 | cantava também!

Carol 43 | O que precisa para fazer parte de um ministério?

Gabriel | 44 | Precisa ééé(.) ter finalizado o IDE, ser dizimista e
45 | ser batizado. Tanto aqui como em outra igreja
46 | evangélica.

Carol 47 | Vocé participa de alguma atividade na igreja?

Gabriel |48 | Sim, ééé do IDE, éhh do coral, acho que sO!

Carol 49 | Vocé é dizimista?

Gabriel |50 | Sou! Faco questédo de ser!

Carol 51 | E como funciona a contribuicdo do dizimo aqui nesta
52 | igreja?

Gabriel |53 | Ehh a 10 parte do salario, da sua renda.

Carol 54 | Vocé faz alguma atividade relacionada a religido fora

55 | da igreja?

Gabriel 56 Leio a Biblia, so!

Excerto 4- Deus fala e eu vou fazendo

Carol 01 | H& quanto tempo vocé frequenta a Igreja
02 | Contemporéanea?

Juliana |03 |H& 5 anos (.) ha 5 anos, desde 2013 eu frequento a
04 igreja.

Carol 05 | E antes vocé frequentava outra igreja? Tinha outra
06 religiao?

Juliana | 07 | Tinha! Eu era catdlica antes, frequentava a igreja
08 | catolica.

Carol 09 | O catolicismo é a religido da tua familia?

Juliana |10 | Nao, ndo ( - ) é (.) a (.)era uma religido (.) é uma
11 religido que eu ache-i1, que eu achava que me

12 | encaixava nela, assim (.) assim (.) Onde eu morava,
13 | era uma (.) era uma (.) Como eu vou te dizer? Assim
14 (.) Era, nao é uma ilha, nera, era era tipo uma

15 | comunidade de pescadores e aiii eram muito ligados a
16 religiosidade, tinha negécio de Sdo Pedro, essas

17 | coisas, enfim (.)Era onde eu me encaixava com todos
18 | ao meu redor. Com a realidade local.

Carol 19 | E vocé frequentou a igreja catélica ha quanto tempo?
20 Desde quando?

Juliana |21 |Olha (.) eu devo ter frequentado, assim, com toda a
22 | minha certeza dos meus 14 aaanos aos meus 20, por af.
23 E! Frequentei assiduamente.




Carol 24 | No catolicismo, vocé chegou a se batizar?
Juliana |25 | Siim! Eu fui crism-, eu fiz a Crisma e a Primeira
26 Eucaristia que é o que pede, mas tudo bem retardado
27 | assim. Primeira Eucaristia, essas coisas geralmente
28 | quando fazem, eles fazem com 15 anos, 16 anos (.)eu
29 | j& fiz ja com 18, com 20 porque eu achava que tinha
30 | certeza daquela época do que eu estava seguindo.
Carol 31 | Como vocé conheceu a ICC?
Juliana | 32 | Eu conheciii através da de tipooo uma ex- namorada
33 | minha, né?! E a gente tava junto e ela me trouxe pra
34 | ca (.) a gente foi evangelizada e eu vim para a
35 igreja. Fol assim que conheci e fuil ficando.
Carol 36 | E aqui vocé é batizada?
Juliana | 37 | Sou,sou batizadal
Carol 38 | E aqui vocé ocupa algum cargo? Alguma posicao?
Juliana | 39 | Assim (.) Eu fui separada primeiro pra ser obreira e
40 hoje eu sou separada pra ser diaconisa (.) Eu fui
41 | consagrada pra isso. E além de estar como(.)estar
42 | como diaconisa, euuu sou ministra de recepcédo, eu
43 | ministro, abraco as pessoas quando elas entram,
44 | ministro o amor de Cristo através do meu trabalho na
45 recepcao.
Carol 46 | Vocé ficou quanto tempo sendo obreira? E had quanto
47 | tempo vocé esta no Ministério de Recepcgdo? E ha
48 | quanto tempo sendo diaconisa?
Juliana | 49 Bom (.) Fiquei como obreira 2 anos e estou ha 4 anos
50 no Ministério de Recepcdo eee 3 meses como diaconisa.
Carol 51 | O que é necessario para ser obreira, ministra e
52 | diaconisa?
Juliana | 53 Entdo, pra ser obreira é perguntado se vocé quer,
54 | né?! Entrar(.) pra pra pra ser obreira. E depois
55 | diaconisa, diacono é vocé é consagrado, € separado, €
56 uma escolha que eu ndo sei dizer que quem faz a
57 | escolha é o pastor, a mando de Deus, ndo seil te
58 | explicar (.) 1isso. Agora pra ent- que é o primeiro
59 | passo que € pra entrar no ministério vocé precisa de
60 | trés requisitos basicos: 1- ter terminado o IDE que é
61 | o instituto deee (.)desenvolvimento espiritual que é
62 |a escolinha da igreja; ser dizimista e ser batizado
63 (-) nas aguas, entdo sao trés requisitos que vocé
64 | precisa pra poder vocééé fazer parte de um ministério
65 | e depois se fizer parte desse ministério vocé esta
66 | sendo observado, vocé é convidado a ser obreiro e af
67 | depois que eu termino o curs-, tem o0 curso de
68 | obreiro, né?! Pra vocé ser diacono vocé precisa fazer
69 |0 curso de obreiro também, esqueci disso. E! Eu
70 preci-, ai eu Ffiz o curso todo de obreiro, fiz a
71 prova e ai TFfiquei como obreira, o tempo necessario
72 | que De-Deus poderia me chamar pra ser diaconisa ou
ndo, que eu poderia Ficar s6 como obreira. Entendeu?!
Carol 73 | E quando vocé chegou aqui, quais foram o0s seus
74 | primeiros passos na igreja?
Juliana | 75 Primeiramente, fui conhecer Jesus de uma maneira
76 | diferente (.) Acreditar no Jesus que me ama (.) foii
77 | aos poucos é(.) acreditar nessa nova religidao porque
78 | vocé chega (.) o crente, o que se diz, no caso
79 protestante, né?! Vocé chega todo armado, achando que
80 | vocé vai mudar de vida, que vocé isso e aquilo, mas
81 | as coisas sdo diferentes, elas ndo (.) geralmente
82 | como as pessoas dizem e ai depois sim fui o IDE, aos
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83 poucos fui-i me soltado mais, fui me batizando, fui
84 | me envolvendo mais na obra.
Carol 85 | Além de participar aqui na igreja, quais sdo seus

86 | outros habitos com a religido?

Juliana |87 | Eu td sempre ouvindo louvores, gosto muito de ouvir a
88 Biblia, assim (.) eu escuto muito as coisas porque
89 ndo tenho tempo de ficar lendo, como eu sou
a0 professora de Educacado Fisica, entdo faco muita coisa
91 | ao mesmo tempo e as vezes ouvir dentro do carro ééé
92 | falar é mais pratico pra mim, entdo eu me envolvo na
93 religido dessa forma.

Carol 94 | Quais sao seus proximos passos aqui na igreja?

Juliana | 95 | Os meus proximos passos? Ahhh eu (.) num num assim
96 (-) eu nédo boto uma meta do que eu vou fazer na
97 igreja, acho que Deus fala e eu vou fazendo, as
98 pessoas (.) me- meu grande estar aqui fazendo obra
99 | pra mim € ajudar o proéximo, eu gosto muito de ajudar
100 | as pessoas e acredito que todo mundo tenha chance de
101 | conhecer o Jesus que eu conheci, entendeu?! Acho que
102 | meu grande préximo passo € fazer com que ooutras
103 | pessoas conhecam o Jesus que Juliana conheceu!

EXCERTO- Arrecadar mais vidas

Carol 01 | Ha quanto tempo vocé frequenta a Igreja
02 | Contemporanea?

Isabela | 03 | Teem 7 anos mas firme mesmo 5 anos

Carol 04 | E antes vocé frequentava outra igreja? Tinha outra
05 | religiao?

Isabela | 06 | Ahh minha familia ééé dividida,né?! Metade
07 | kardecista,cmetade evangélica, metade catdélico mas eu
08 | sempre fui mei- mais pro kardecista do que para o
09 | evangélico!

Carol 10 | E como vocé conheceu a ICC?

Isabela |11 | Bom (.) eu vi no (.)trabalhava no mercado na época e
12 | vi um panfletozinho que i1a inaugurar uma em Niteroi
13 | (.) aii resolvi vir conhecer e td6 aqui até hoje.

Carol 14 | E vocé ja conhecia a unidade 14 do Rio?

Isabela | 15 | Nado, nao conhecial! Ndo conheci- nem sabia que
16 | existia, nem nada. Minha primeira foi a daqui de
17 | Niterd6i mesmo.

Carol 18 | Vocé era batizada em outra religido? E batizada na
19 | ICC?

Isabela |20 | Sim, era batizada mas ja me batizei, hoje me batizei
21 | na Contemporanea, ja tem (.) aaanos ja e faco parte
22 | de dois ministérios que é o teatro ee o louvor e to
23 | muito bem, gracas a Deus!

Carol 24 | Quais foram teus primeiros passos dentro da igreja?

Isabela |25 | Primeiro passo ééé (.) vocé (.) verdadeiramente abrir
26 | seu coracao pra Deus, né?! Que é (.) se vocé na- se
27 | vocé vier aqui no intuito de (.) pegar alguma pessoa,
28 | nao sei (.) vocé ndo vai conseguir nada! Pode até
29 | conseguir (.) porque tem pessoas que vem pra ca pra
30 | isso, somente pra iISso mas eu vim aqui sem querer
31 | olhar pras pessoas, sem olhar pra roupa, nada! Eu vim
32 | aqui s6 (.) somente adorar a Deus desde o primeiro
33 | dia que eu pisei aqui.

Carol 34 | E como vocé comecou a participar ativamente na
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35 | igreja?

Isabela |36 | Primeiro fiz o IDE, fiz (.) fiz evangelismo, bom éé
37 | (.) td na rede jovem até hoje ndo sai nunca mais eee
38 | td ai até hoje! Fiz tudo! Fiz discipulado de teatro,
39 | discipulado do do louvor e hoje ja estou incluida aft,
40 | né?!

Carol 41 | Esses discipulados s&o para poder entrar nos

(Entr) 42 | ministérios?

Isabela |43 | Isso, pra poder entrar! Correto!

Carol 44 | E vocé estd ha quanto tempo nesses ministérios?

Isabela |45 | Bom (.) Eu Fiz o discipulado h4 3 anos atras mas
46 | tenho um ano de Ministério de Louvor e 3 anos de
47 | Ministério de Teatro.

Carol 48 | Além de participar aqui na igreja, quais sdo seus
49 | outros habitos com a religiao?

Isabela |50 | Boom, outros habitos que eu tenho éé em casa botar
51 | louvores pra ouvir, botar varios louvores éé (.)
52 | aonde quer que eu va tentar levar a Palavra, né?! De
53 | Deus! Aonde houver confusdo tentar acalmar, levando
54 | a paz (.) é isso!

Carol 55 | Quais sdo seus proximos passos aqui ha igreja?

Isabela | 56 | Meus proximos passos na- dentro da igreja é arrecadar
57 | mais vidas! Eu ndo quero cargos, nem titulos, eu
58 | quero vidas! Entdo que pra miim é essencial sao
59 | vidas, ndo rétulos. Entendeu?!
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ANEXO D - Modelo do Termo de Consentimento apresentada na Igreja Crista

Contemporénea

ANEXO V- Modelo do Termo de Consentimento apreseatada na Igreja Crista
Contemporinea
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido de Pesquisa

Exu, ﬁg HAM I (TOM SiMOEs pa Jyda Fulwo(assinatura do participante), apos a
leitura do presente termo estou ciente que:

Objetivo da pesquisa

A presente pesquisa fem por objetivo investigar como € marcado discursivamente o
engajamento dos membros de uma comunidade de pritica, através de indexadores
presentes em seu repertorio linguistico.

Procedimentos

Os dados da pesquisa serfio gerados por meio de entrevistas gue serdo gravadas na
Igreja Cristd Contemporinea ¢ observagio participante. As transcrigdes das conversas
feitas entre a entrevistadora e os enirevistados poderdo ser utilizadas como ferramenta
para a reflexdio ¢ a busca de entendimentos sobre a temética abordada na presente
pescquisa,

Entendo que a participagido ¢ inteiramente voluntaria, ndo havendo qualquer
consequéncia negativa da recusa em participar. Os dados aqui obtidos serfio objeto de
estudo ¢ publicagio, preservando-se sempre o anonimato e a privacidade dos
participantes.

Riscos e desconforto

Esta pesquisa nio traz nenhum risco nem desconforto aos seus participantes, sendo
mantidas em total sigilo as identidades das pessoas das guais os dados foram obtidos.

Garantia de acesso aos resultados

A pesquisadora responsavel se compromete a tornar piblicos nos meios académicos ¢
cientificos os resultados obtidos de forma consolidada sem qualquer identificagio de
individuos [ou instituigdes] participantes.

Garantia de acesso ao pesquisador

Sempre que considerar necessario tirar duvidas, recorrerel ao pesquisador pessoalmente

ne local de pesquisa:
Se{ﬂ‘:} assimn,_consinto em parti

cipar da pesquisg como gsti explicado neste documento.

Assinatura do pesquisador
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