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Parvoice é um inimigo mais perigoso do bem do que a maldade. Pode-se, em
caso de necessidade, impedir o mal com o uso da violéncia. Contra a parvoice somos
indefesos. Nao ha argumentos. Ademais, o ignorante, muito distinto do malvado, esta
completamente satisfeito consigo mesmo: sim, ele se torna até perigoso, pois
facilmente se sente provocado e passa a agressao. Por esta razdo recomenda-se
mais cautela perante o ignorante do que enfrentando o mau. Jamais tentaremos
persuadir o ignorante com argumentos: € inutii e perigoso. Ha pessoas
intelectualmente muito vivazes que s&o parvas e outras intelectualmente muito
paradas, as quais porém sao tudo menos tolas. Por um exame mais exato demonstra-
se que qualquer ostentacido de poder mais forte e exterior resulta numa boa parte de
pessoas na parvoice, quer se trate de poder politico ou religioso. O poder de um
precisa da tolice do outro. Ndo nos deixemos iludir com o fato de que o tolo muitas
vezes se mostra teimoso, como se fosse independente. Nota-se particularmente na
conversa com ele, que nao é com ele pessoalmente que se fala, mas com slogans e
senhas que vieram a domina-lo. Ele se acha sob um fascinio, ele esta obcecado,
abusado em seu proprio ser, realmente maltratado. Tendo se tornado instrumento
involuntario, o tolo € capaz de toda maldade e ao mesmo tempo é incapaz de
reconhecé-la como mal. Desta forma homens podem ser destruidos para sempre. E
aqui que se torna bem claro que para vencer a tolice ndo basta um ato de instrucéao,
mas € preciso um ato de libertacao.

Dietrich Bonhoeffer



RESUMO

SILVA, Alfredo Canellas Guilherme da. Hermenéutica filosofica de Hans

Georg Gadamer: Contribuigdes para a interpretagao juridica. 2023. 327 f. Tese
(Doutorado em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncia Humanas, Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2023.

Nesta Tese parte-se do pressuposto de que ndo é a angustia, mas o dialogo
humano fundado na hermenéutica filosofica gadameriana o elemento libertador para
o intérprete juridico que se encontra de inicio, ontologicamente, sob o dominio do
impessoal, lugar onde ndo ha liberdade interpretativa porque a vida imprépria cega a
compreensao ao se ter, na realidade, a reproducio da orientacdo do mundo imposta
pela ditadura do impessoal. Nessa linha, as condi¢gbes de possibilidade para iniciar-se
a compreensao exigem o livramento integral do hermeneuta, aquele que de forma
prudente (phronimos) se desvencilha da prisdo interpretativa mediante necessaria
transformacao existencial na direcdo de uma vida auténtica, o que se dara num
caminho sem método ou férmulas porque moldado pelo dialogo que faz surgir a
compreensao. Somente assim, se torna possivel a abertura para o mundo. Propbe-se
na Tese que o espago de interpretacao infirma a chegada a qualquer compreensao
segura, mesmo na vida auténtica. Chama-se também atencao a questao do desvio e
de vicios da compreenséao, interpretagdes impréprias e aquelas submetidas a vontade,
ao arbitrio, aos determinismos calculadores, as indiferengas da técnica e ao emprego
preferencial da dogmatica religiosa. Propde-se em todo o percurso desta Tese a
apreensao da importancia do Ser-ai, ente de carne e 0osso que adquire centralidade
hermenéutica ao se dispor ao dialogo hermenéutico numa comunidade participativa e
solidaria de ouvintes e falantes relacionados a uma estrutura de sentimentos morais
e politicos. Ademais, sera considerada a responsabilidade hermenéutica do intérprete,
de tal sorte que sera conferida importancia a conduta reflexiva e comunitaria do
hermeneuta prudente, aquele com capacidade de perceber as nuances que cercam a
vida, as coisas e textos juridicos com bases ontoldgicas existenciais, um refinamento
(subtilitas) que se dispde para aquele intérprete que ndo pode, nos dizeres de
Gadamer, se aprofundar unicamente no trabalho juridico, mas na visdo dinamica de
uma situacdo hermenéutica que avanga multidisciplinarmente sobre todos os
aspectos da vida, desiderato que somente pode ser alcangado pela compreensdo em
um dialogo, conceito central da hermenéutica filosofica.

Palavras-chave: Hermenéutica Filosdfica. Dialogo. Gadamer. Seguranga Juridica.



ABSTRACT

SILVA, Alfredo Canellas Guilherme da. Hans Georg Gadamer's Philosophical
Hermeneutics: Contributions to legal interpretation. 2023. 327 f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncia Humanas, Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, Rio de Janeiro, 2023.

In this Thesis we start from the assumption that it is not anguish, but the
gadamerian human dialogue based on his philosophical hermeneutics the liberating
element of the interpreter who is initially, ontologically, under the domain of the
impersonal, a locus where there is no free interpretation, because improper life blinds
understanding by having, in reality, the reproduction of the orientation of the world
imposed by the dictatorship of the impersonal. In this line, the conditions of possibility
for understanding to begin require the complete release of the hermeneutic, the one
who prudently (phronimos) frees himself from the interpretative dictatorship through a
necessary existential transformation in the direction of an authentic life, which will take
place in a path without method or formulas because shaped by dialogue that brings
understanding. This is the only way to open up to the world. It is proposed in the Thesis
that the space of interpretation undermines the arrival of any secure understanding,
even in authentic life, attention is also called to the issue of deviation and vices of
understanding, improper interpretations and those submitted to the will, to the
calculating determinisms, technical indifference and the preferential use of religious
dogmatics. It is proposed throughout the course of this thesis to apprehend the
importance of the Being-there, a flesh-and-blood entity that acquires hermeneutic
centrality by being open to the ethics of dialogue in a participatory and solidary political
community of listeners and speakers. Furthermore, the interpreter's hermeneutic
responsibility will be considered, in such a way that importance will be given to the
reflective and communal conduct of the prudent hermeneutic, the one with the ability
to perceive the nuances that surround life, things and texts, a refinement (subtilitas)
that is provides for that interpreter who cannot, in Gadamer's words, deepen only in
legal work, but in the dynamic view of a hermeneutic situation that advances
multidisciplinary on all aspects of life and this desideratum can only be achieved by
understanding in a dialogue, central concept of philosophical hermeneutics.

Keywords: Philosophical Hermeneutics. Dialogue. Gadamer. Legal Security.
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INTRODUGAO

Hermenéutica é uma palavra que a maioria das
pessoas nao conhece nem precisa conhecer.
Mas ainda assim a experiéncia hermenéutica
atinge-as e nao as exclui.

Hans-Georg Gadamer

O titulo da Tese “Hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer:
Contribuicdes para a interpretagao juridica” possui como eixo diretor os estudos
desenvolvidos por Hans-Georg Gadamer (1900-2002) elaborado em sua obra
classica de hermenéutica filoséfica Verdade e Método. Com apoio no ensinamento de
Gadamer pretende-se solucionar o problema do hermeneuta que desde sempre ja se
encontra orientado pelo mundo, intérprete sem liberdade que costuma reproduzir a
orientagdo que o mundo |lhe impde sob dominio do impessoal. Propbe-se como
solucdo para a saida do impessoal a transformacao existencial do intérprete, o que
nao se dara pela angustia, mas pela disposi¢ao ética para o dialogo, capaz de
singularizar sua existéncia no mundo com os outros numa politica de solidariedade
interpretativa. Como se verifica, a proposi¢ao nesta Tese considera a fenomenologia
hermenéutica de Martin Heidegger (1889—1976) porque esta possibilita a identificagao
de um Ser dependente da ditadura hermenéutica e carente de libertagao
hermenéutica. A Tese considera o intérprete temporalidade, inclusive o do direito, sob
o dominio ontoldgico do impessoal que ndo compreende a realidade e mediante uma
transformacéao existencial dialégica consigo e com os outros podera acessar o mundo,
o jus e todas as modificagdes da realidade.

Ademais, a perspectiva que orienta os estudos visa a consolidacido de
contribui¢des tanto filoséficas quanto fenomenolégicas para a interpretacéo do texto
legal por um hermeneuta responsavel, prudente (phronimos) e dialégico, contribuinte
para uma interpretagao juridica propria. Assim, a hermenéutica filoséfica sera trazida
para o interior do direito e sua aproximagao com a justica para além do fundamento
estabelecido pela proclamada positividade da seguranga, optando-se, em seu lugar

por um intérprete responsavel e inserido numa comunidade politica dialdgica,
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condicdo de possibilidade para seu afastamento do tradicional fundamento da
normatividade consolidado na legalidade.

Vale dizer que para o intérprete disposto a um dialogo e liberto do dominio da
vida inauténtica a sua compreensao nao repousara em definitividades, isto porque
sendo a compreensao um existencial, torna-se impossivel té-la, num tempo finito
estabelecida em definitivo. Posigdes contrarias que almejam certezas e definitividades
encontram-se fixadas em estruturas da existéncia marcadas pela presenca, o que se
revela, assustadoramente, enganosa e facilitadora do pensamento favoravel a
interpretacao independente do intérprete.

Em decorréncia da impossibilidade de uma compreensao definitiva, a Tese
também se projetara para o entendimento no sentido de que ndo ha que se afirmar
qualquer seguranca juridica em definitivo, no que concerne a interpretagdo, mesmo
quando dita concluida ndo passa de parcial, provisoéria ou temporaria. Portanto, como
se verificara, sera deslocada a ideia de segurancga interpretativa para a seara da
fluidez onde desvios orientativos conduzem o intérprete no mundo. O intérprete &
poder-ser', Ser-ai langado no mundo em face de um dever-ser expresso no ente legal
intramundano, a segurancga estara na ética e responsabilidade da pessoa de carne e
0SSO0.

Nestes moldes, a pesquisa se volta para uma compreensao dindmica do mundo
em consonancia com os grandes debates contemporédneos que irradiam o
pensamento na direcdo de pessoas de ‘carne e 0sso’ em projeto, responsaveis e
abertas a mudanga de opinido para atualizacdo de seus (pré)conceitos, numa
comunidade em didlogo. Tratar de comunidade de pessoas em dialogo quer dizer
compreender numa dimensdo ética consigo mesmo e com o0s outros, sendo
direcionado segundo uma politica de solidariedade interpretativa em verdadeira fuséo

horizontal.

' Para Casanova “Heidegger pensa desde o inicio o ser-ai humano como um ente dotado do carater
de poder-ser que nao possui nenhuma propriedade quididativa e que s6 encontra uma possibilidade
de comportamento em relagao aos entes intramundanos, aos outros seres-ai e a si mesmo a partir do
mundo fatico que e o dele”. CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger. 4 Ed. Petropolis,
Vozes, 2013, p. 151.
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Faz-se ainda necessario citar, preambularmente, que no mundo atual vive-se
grande deficiéncia hermenéutica, época de extremos no qual se erigem inuUmeras
crises, seja politica, ética, cientifica e mesmo no sistema de justiga®. No ultimo lustro
deve-se acrescentar a crise informativa representada pela mentira — fake news, em
sua maioria conferidas pelo alinhamento acritico do intérprete com o pensamento
massificado e estandardizado orientador do mundo, particularmente com o modelo
mecanico-calculador que circunda a compreensdo, alienando-a através da
procedimentalizagdo da vida ou por dedugdes légico-formais ditas seguras que
encurtam a realidade.

A pesquisa também propde destronar as compreensdes indiferentes,
chamando atenc&o para a apatia da técnica para com os sentimentos, ou seja, sera
visto que o raciocinio técnico-na-hermenéutica desloca a compreensao para um
campo de superficialidade e, em vista disso, conduz o intérprete para um arco de
cegueira, do qual se desvirtua da verdade hermenéutica ao perder a nogédo de
sociabilidade, escasseadas pelo desprezo da técnica para com o dominio da cultura,
da ética, da politica e, consectariamente, com valores em jogo para uma vida
auténtica. Nestes termos, sera criticada a visao produtiva da técnica em sua relagao
com a hermenéutica. Ver-se-a o prejuizo patrocinado pela técnica, sobretudo aquele
determinado pela simplificagdo da compreensdo dos fenbmenos com que esta
questdo aborda o complexo mundo da vida, mormente pela desisténcia do olhar na
face do outro o qual, mesmo em siléncio, sempre se mostra esperang¢oso pelo advento
da verdade hermenéutica.

Como se nota, torna-se imprescindivel para a pesquisa o atravessamento do
campo das consideragdes relativas ao Ser-ai (ou Dasein - elemento principal da
fenomenologia e ontologia®), o qual langado no mundo se dispée como sendo um ser

compreensivo, inacabado, finito e radicalmente historico.

2 Casanova reconhece a crise ‘da justica’ ao afirmar que "o mundo contemporaneo nasce sob o
estigma da crise. Crise da verdade, da ciéncia, da justica, da politica, da religido, da arte."
CASANOVA, Marco Antonio. Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 11.

3 Heidegger, como diz Casanova, é o “pensador que de alguma forma deu voz a unidade dessas
duas tradi¢des, que séo a tradicdo hermenéutica e a tradicdo fenomenolégica”. CASANOVA, M.
Ensaios Filoséficos, Volume 11l - abril/2011. Disponivel em:
<https://livrozilla.com/doc/1065261/entrevista-marco-antonio-casanova-%C3%A9-professor-do-
departam...>. Acesso em: 21 mar. de 2021



13

Por tudo, ainda vale reforgar, a hermenéutica a ser visitada foge de
absolutividades e de verdades permanentes, de segurangas, estaticidades e
univocidades, de fé religiosa e, ainda, de estruturas que se relacionam com a posi¢ao
dicotdémica sujeito-objeto. Quanto a esta, a hermenéutica aqui proposta n&o considera
o arcabougo tedrico de um sujeito-dominador de um objeto-dominado por aquele, mas
sim de uma compreensao direcionada pela teoria do significado e do sentido na
compreensdo®, sempre numa interpretagdo como atualizacdo do ser-intérprete, ou
seja, por uma descri¢do do interpretar para as ciéncias do espirito autbnomas de
cientificismos, como deve ser a trilha das humanidades vividas num mundo em rede
relacional e de fluxo, seja qual for a regido considerada, e.g., do direito, da psicologia,
da sociologia e da propria filosofia.

Importa também marcar a disposigédo desta Tese para com a ética® e a politica
dialégicas em solidariedade, sobretudo com a experiéncia humana da phronesis
(sabedoria pratica) recuperada por Gadamer a partir de Aristoteles® e sua Etica a
Nicdmaco. O saber da phronesis sera apreciado enquanto um saber intransferivel em
escolas/academias e impossivel de repeticdo, trata-se de algo que diz respeito a
existéncia, ao modo de ser do hermenéuta consciente.

Ademais, nao se trata também de saber cientifico, pois se move no dominio do
particular e contingente’, a phronesis se opbe a hybris, imprudéncia, desmesura ou
irresponsabilidade de decisores-intérpretes que oferecem para “os outros, o desdém
soberano pela escolha dos meios e o calculo das consequéncias da agao julgada

boa.”®

4 Sentido, segundo Jeff Malpas, € “o0 que pode ser articulado na interpretagdo e ainda mais
primordialmente no discurso (...)” MALPAS, Jeff. e CROWEL, Steven. Heidegger e a tarefa da
filosofia: Escritos sobre ética e fenomenologia. Tradutores Alexander de Carvalho, Paulo Cesar Gil
Ferreira e Paulo Roberto Remido. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2012, p. 56.

5“[...] com isso a Etica aristotélica ganha especial relevancia.” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e
meétodo I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12
ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 411.

6 “E verdade que Aristételes ndo aborda o problema hermenéutico nem sua dimenséo histérica, mas
trata somente da apreciagao correta do papel que a razdo deve desempenhar na atuagao ética.”
GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filosofica.
Traducgdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 411-412.

7 AUBENQUE, Pierre. A prudéncia em Aristoteles. Tradugdo de Marisa Lopes. 2. ed. Sdo Paulo:
Discurso Editorial, Paulus, 2008, p. 69-70.

8 AUBENQUE, Pierre. A prudéncia em Aristételes. Tradugdo de Marisa Lopes. 2. ed. Sdo Paulo:
Discurso Editorial, Paulus, 2008, p. 8.
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Defende-se nesta Tese que a complexidade do pensamento hermenéutico se
deve a significancia da interpretagdo genuinamente dialégica gadameriana, aberta a
fusdo de horizontes e consideragcbes para com diferentes compreensdes, em
disposigdo para o reconhecimento da vivéncia de tradigbes legitimas e ilegitimas,
preconceitos e, principalmente, sobre a circularidade da compreensao.

Como se percebera, a hermenéutica envolve um campo amplo de estudos.
Adverte-se, entretanto, que nao se pretende tratar de todos, pois se mostra aceitavel
a abertura de alguns caminhos que apontem para aquelas possibilidades inovadoras
e que formulem possibilidades, e.g., a partir da tradicdo e de preconceitos
consolidados.

A Tese propde a saida da ingenuidade interpretativa vivida inautenticamente
para um campo de questionamento a ser realizado em dialogo, oportunidade de
tomada ou recuperacdo das condi¢coes de possibilidade que o libertardo de um
posicionamento interpretativo envolto em penurias conceituais, orientagdes tedricas e
praticas encobridoras do sentido.

Como se verifica, o intérprete precisa ser reconhecido como um ser que oscila
em seu projeto e que nao é sempre-presenga, encontra-se por suas possibilidades no
mundo com os outros e com as coisas, sendo estas, principalmente as normativas,
mutaveis no tempo.

Gize-se, entretanto, a Tese nado hostilizara em definitivo o dominio metodico da
interpretacdo, mesmo que marcado pela estaticidade da presenca, porque necessaria
em sua onticidade ao conhecimento das ciéncias naturais e a vida cotidiana
inauténtica® e, no dizer de Gadamer, da massa de sensus comunis’®, da qual sdo
reconhecidos, primordialmente, condicionamentos orientadores do mundo

consolidados, e.g., preconceitos (opinides prévias) carregados pelo intérprete, bem

9 “Heidegger faz uma diferenciagdo entre aqueles que vivem no campo e aqueles que vivem nas
cidades, os primeiros se mantém ligados e os segundos perdem este contato com sua individualidade
posto que forgados aos padrdes da massa, experimentam forte ansiedade... leva-nos ao que
Heidegger nomeia de Vida inauténtica "nés somos um; a gente pensa assim; a gente faz isso"... &
quase impossivel ser vocé ". LUIZ, Eduardo. Luiz Martin Heidegger - Humano, Demasiado Humano
(legendado pt-br). Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=SuD1vJQxuYs>. Acesso em:
28 maio de 2021.

10 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 65.
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como modi-de-ser entificados pelos campos de sentido do mundo, mobilizadores da
acao do intérprete irresponsavel.

A Tese tratara inicialmente da situagao do pensamento para uma hermenéutica
filosofica a partir de um escorgo historico que tera como ponto de chegada o dialogo
gadameriano e a possibilidade de deformagdo do circulo hermenéutico, meio de
desvio da interpretacdao. Nessa fase ainda sera apresentado o Dasein e o existencial
da compreensao com a finalidade de se relacionar a hermenéutica dialégica com o
projeto ético e politico.

Em seguida sera reforgada a originalidade antimetodoldgica da Hermenéutica
Filoséfica gadameriana e a importancia do saber pratico da Phronesis para a
interpretacdo praticada por um hermeneuta capaz de perceber a ditadura do
impessoal e sua possibilidade de libertagdo sem o saber cognitivo, mas compreensivo.

Posteriormente, serdo identificados problemas da cotidianidade para a
interpretacéo cuja solugao encontra vinculagdo com a proposi¢cao dessa Tese, com
isso serao transpostas as licdes da Hermenéutica Filosofica para a interpretacédo do
direito e, além disso, sera proposta a desconstrugdo da segurancga juridica. Ao final
sera apresentada a conclusao que tem como propdsito confirmar o dialogo como o
meio de libertacdo do intérprete da ditadura hermenéutica imposta pelas orientagdes
do mundo.

O tamanho do desafio ndo € pequeno, pois a Hermenéutica Filosofica ndo é
auxiliar da interpretagao porque n&o o é a Filosofia, mas preliminar de toda e qualquer
interpretacao, foi pelo enclipsamento da filosofia que se abriu espaco para crencas e
praticas do-sempre-foi-assim, do todo mundo sabe, teorias inquestionabilizadas, bem
como as indiferengas técnicas e, mais recentemente, falacias e mensagens falseadas.

A Tese desafiara o entendimento/compreenséao vulgar edificado por atitudes
pueris de um cotidiano impessoal, simplista e irresponsavel do mundo repleto de
obviedades facilitadoras do pensamento e que se desviam da reflexdo hermenéutica,

em seu lugar, uma fundamentagao ultima. Para Gadamer “os gregos nos ensinavam
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que o pensamento da filosofia ndo pode seguir a ideia sistematica de uma
fundamentacao ultima e um principio supremo para poder dar conta da realidade”. '
A licdo gadameriana é importante, pois chama atengao para uma compreensao
hermenéutica contraria a dedugao, ou seja, contradiz a pratica de que um fundamento
geral possa ser o alicerce para aplicagao as situagées do mundo da vida, em outras
palavras, Gadamer pretendia uma hermenéutica de todas as possibilidades e

encontrou-a no dialogo cujo percurso de chegada sera visto a seguir.

1 “A ‘destruicdo’ da metafisica por Heidegger, porém, ndo era aplicavel somente ao idelismo da
consciéncia da época moderna, mas também a suas origens na metafisica grega. Sua critica readical
questionava [...] a cientificidade da filosofia. Frente a inanidade do filosofar académico que se movia
numa linguagem kantiana ou hegeliana degradada [...].” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método
Il. Complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 6 ed. Petropolis: Vozes, 2011, p. 551-
552.
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1 SITUAGAO DO PENSAMENTO PARA UMA HERMENEUTICA FILOSOFICA

A histéria da hermenéutica nos ensina que
junto com a hermenéutica filologica
existiram também uma hermenéutica
teolégica e uma hermenéutica juridica, e
que somente as trés juntas perfazem o
conceito pleno de hermenéutica.

Hans-Georg Gadamer

1.1 Referéncias histéricas da hermenéutica

O percurso a ser tratado visa contribuir, através de consideragdes historicas os
momentos precursores da hermenéutica que pavimentaram a chegada ao dialogo,
meio pelo qual o intérprete se propde a vida prépria. Com isso, pretende-se incidir luz
tanto no lugar ocupado pela hermenéutica filosofica tratada nesta Tese, quanto no das
teorias que escondem a possibilidade da verdade hermenéutica a ser alcangada por
aquele liberto da ditadura do impessoal. Essa é a finalidade que justifica a abertura de
uma janela estreita para a historia que pode ser descritiva, detalhada e datada como
memorizagao sequencial-cronolégica de acontecimentos e, com isso, o tempo estaria
sendo linearizado, o que facilitaria a localizagdo epocal do intérprete, ou mesmo, de
outra forma, se poderia oferecer a historia da hermenéutica pelo fomento de suas
ideias de progresso, no sentido de apresentagao do tema como “desenvolvimento da
hermenéutica” no passar histérico. Nao sdo essas as preocupacdes que motivam o
percurso que se caminha, pelo contrario, 0 que se aspira consiste na abertura da

hermenéutica até o didlogo gadameriano.
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Dito assim, no aspecto etimoldgico a palavra hermenéutica assenta suas raizes
no verbo grego hermeneuein'? atualizado por interpretar e por hermeneia substantivo
de interpretacao.

Consabidamente, a origem da palavra hermenéutica esta relacionada a
mitologia, o Deus grego Hermes, chamado pelos romanos de Mercurio'3, em latim.
Hermes, arauto dos Deuses, ouvia suas mensagens e as anunciava. A mediagao do
escutar dos Deuses e pronunciar para os humanos delineia um movimento no qual ja
se tem uma interpretacdo, ou seja, o dito pelo mensageiro ndo € o mesmo do que foi
ouvido dos deuses, da mesma forma, o “dito” pelo intérprete ndo € a mesma
mensagem dos legisladores que elaboraram uma Lei.

Hermes € um Deus com caracteristicas humanas, astuto e voltado para a
educacado e para os esportes, teria também sido o inventor do alfabeto e da
interpretacao de linguas estrangeiras. Apesar de suas qualidades e eloquéncia possui
fraquezas, sendo reconhecido pela protecdo conferida ndo apenas aos pastores e
comerciantes, mas também aos ladrées, legando a hermenéutica um acento de

esperteza ou artimanha'* e de dissimulagéo.

2*Hermenéutica (gr. hermeneutikés, de hermeneuein: interpretar) 1. Termo originalmente teoldgico.
designando a metodologia prépria a interpretacédo da Biblia: *interpretagdo ou exegese dos textos
antigos, especialmente dos textos biblicos. 2. O termo passou depois a designar todo esforgo de
interpretacao cientifica de um texto dificil que exige urna explicagdo. No século XIX, Dilthey vinculou o
termo”hermenéutica a sua filosofia da “compreensao vital": as formas da cultura, no curso da histéria,
devem ser apreendidas através da experiéncia intima de um sujeito; cada produgéao espiritual &
somente o reflexo de uma cosmovisao (Weltanschauung) e toda filosofia € uma ™'filosofia de vida". 3.
Contemporaneamente. a hermenéutica constitui uma reflexao filoséfica interpretativa ou
compreensiva sobre os simbolos e os mitos em geral. O filésofo Paul Ricoeur. por exemplo, fala de
duas hermenéuticas: a) a que parte de uma tentativa de transcrigao filoséfica do freudismo,
concebido como um texto resultando da colaboragao entre o psicanalista e o psicanalisado: b) a que
culmina numa "teoria do conhecimento", oscilando entre a Leitura psicanalitica e uma
fenomenologia.” JAPIASSU, Hilton e MARCONDES, Danilo. Dicionario basico de filosofia. 3 Ed.
terceira edigdo revista e ampliada. Jorge Zahar Editor. Rio de Janeiro, 2001.

13 Os Fetiales (sacerdotes romanos cujo dever era atuar como guardibes da fé publica) recusaram-se
a reconhecer a identidade de Mercurio com Hermes e ordenaram que ele fosse representado com um
ramo sagrado como emblema da paz, em vez do Caduceu. Mais tarde, entretanto, ele foi
completamente identificado com o Hermes grego. O texto em lingua estrangeira é: The Fetiales
(Roman priests whose duty it was to act as guardians of the public faith) refused to recognize the
identity of Mercury with Hermes, and ordered him to be represented with a sacred branch as the
emblem of peace, instead of the Caduceus. In later times, however, he was completely identified with
the Greek Hermes. Ancient Greece. Disponivel em: <https://ancient-
greece.org/culture/mythology/hermes.html>. Acesso em: 06 de fev. de 2021.

14 OLIVEIRA, Paulo César Pinto de. Hermenéutica Juridica e Hermenéutica Filosofica. Possibilidades
de uma Coexisténcia. Dissertacao (Mestrado). Universidade Federal de Minas Gerais. Faculdade de
Direito. Programa de Po6s-Graduagao em Direito. Belo Horizonte — MG, setembro de 2013, p. 1.
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Esta possibilidade de dissimulacido por Hermes e mesmo sua esperteza chama
atencao para a grande possibilidade de cometimento do erro voluntario por parte do
intérprete e, por sua vez, a fraqueza evoca a sua indisposi¢ao ética para com uma
vida propria, ou mesmo, como se tera a chance de analisar, ao vicio.

Foi pelo esforgo grego que “a histéria da formagao hermenéutica, enquanto arte
e ciéncia de interpretagdo correta de textos, comega”'®. Umberto Eco ao se debrugar
sobre a contribuicdo grega para a interpretagéo leciona terem os gregos se deparado
com dois modelos de interpretagdo’®: de um lado o racional linear pelo qual conhecer
quer dizer identificar a verdade através da causa, pensamento que domina a
matematica, a légica e a ciéncia. O racionalismo consiste no modus recepcionado pelo
direito brasileiro baseado, ainda, queira-se ou n&do, em uma ordem posta. O segundo
modelo do mundo grego também coexistia com deuses cujo sincretismo se abria a
distintas possibilidades de verdades, mesmo que contraditérias entre si. Confirma-se
que desde os gregos ha verdades em contradicdo, como um deslizamento do
intérprete para o que se poderia chamar de ilusdo ou de alegoria'’, ou seja, uma
verdade que se buscava pelo anuncio de uma divindade, pelo sonho, visdo ou mesmo
pelo dizer de um oraculo. Este modo de ver procura aquilo que nao podia ser explicado
racionalmente.

Portanto, desde a sua fase inicial, vista em uma de suas possibilidades, a
hermenéutica em sua infinitude e instabilidade € um modo de compreenséao distinto
de qualquer animacao linear e ordenada em causas e efeitos. Em palavras atuais dir-
se-ia que se tratava de possibilitar uma visao qualitativa do mundo cujas origens o

saber procura a verdade oracular oculta, inclinagdo distinta do saber racional da

15 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugdo de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 7.

16 ECO, Umberto. Os limites da interpretacdo. Tradugdo de Pérola de Carvalho. Sao Paulo:
Perspectiva, 2015, p. 21-22.

7 Etimologicamente, alegoria deriva de allos, outro e agoreuein, falar na agora, usar uma linguagem
publica. Falar alegoricamente significa, pelo uso de uma linguagem literal, acessivel a todos, remeter
a outro nivel de significagdo: dizer uma coisa para significar outra. WALTER, Benjamin. Origem do
drama barroco alemao. Trad: Sergio Paulo Rouanet, ed. Brasiliense, 1984, pag. 37 apud TORRES,
Ana Céli. LIMA, Ibiapina Eliude Ferreira. Benjamin e seu conceito de histéria: um olhar messianico.
Cadernos Walter Benjamin 17. Revista do Grupo de Pesquisa Walter Benjamin e a Filosofia
Contemporanea. Universidade Estadual do Ceara (Uece) ISSN 2775-1293. Disponivel em:
<https://www.gewebe.com.br/pdf/cad17/texto_08.pdf>. Acesso em: 30 jan. de 2021.
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episteme. Restou a este modo migrar para alquimistas, misticos, poetas e filésofos
contemporaneos como Heidegger'8.

Nesta linha, para Eco as referéncias desta tradicdo apresentam algumas
caracteristicas'®, resumidamente: a) Um texto € um universo aberto do qual se produz
uma deriva infinita de sentido; b) A linguagem nao serve para captar um significado
unico e preexistente; e ¢) Todo texto que pretenda afirmar algo de univoco € um
universo interrompido.

No curso da Idade Média e Renascenca a hermenéutica serve como meio
auxiliar do estudo biblico voltado para a exegese das Sagradas Escrituras. Dentro
deste arco de concepgdes da hermenéutica alude-se que a primazia regrada surge
com a afirmagao de principios para a interpretagéo biblica,?® devido a necessidade do
estabelecimento de regras para a exegese especifica das Escrituras.

Nao parece restar duvida, a hermenéutica adolesce pelo pensamento de
filésofos da tradi¢ao religiosa, consolidando-se na interpretagcao de livros religiosos
para, posteriormente, ser transporta para textos legais, unificando-se o esforgo de
religiosos e de juristas, tanto para com a correta interpretacdo dos dominios da fe,
quanto dos legais-doutrinarios que ampliam o escopo da interpretagdo. Nos séculos
XVII e XVIII confirma-se esta tendéncia com o aparecimento das “escrituras
seculares™' (secular scripture) e grandes obras da literatura que requerem
interpretacdo. Assim, a hermenéutica se torna importante para as areas onde a
compreensao se depara com osbstaculos.

Giambattisto Vico (1668 — 1744), autor italiano de Scienza Nuova, 1725,%? surge
como figura central ao identificar o valor da histdria, tanto para o pensamento, quanto

para a linguagem, posicionando-se contra o cartesianismo entdo vigente. A

8 ECO, Umberto. Os limites da interpretacdo. Tradugdo de Pérola de Carvalho. Sado Paulo:
Perspectiva, 2015, p. 27.

19 ECO, Umberto. Os limites da interpretacdo. Tradugdo de Pérola de Carvalho. Sao Paulo:
Perspectiva, 2015, p. 31-32.

20 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugéo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 43-54.

21 Aristoteles ja escrevera sobre o tema em seu “Tratado da Interpretagdo. (Da Interpretatione)”.

22 “0Q primeiro registro da palavra hermenéutica como titulo de um livro data do ano de 1654, em
Dannhauer (Joh Conrad). Desde entao distinguimos entre uma hermenéutica teolégico-filolégica e
uma hermenéutica juridica.” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice.
Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 6 ed. Petropolis: Vozes, 2011, p. 113.
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concepgao de Vico defendia o rompimento da concepgéao ainda atual que distingue o
sujeito do objeto.?® Ou seja, ndo ha para Vico distingao entre o cientista e o que serve
de objeto para seu estudo. Vico também chama atencdo para a importancia da
linguagem para a hermenéutica e pugna por um modelo de verdade e objetividade
distintos dos conceituados nas ciéncias naturais racionais.

Gadamer?* leciona que Vico defendeu a tradigdo da retérica (a arte do discurso)
contra a ciéncia moderna. O pensamento gadameriano € no sentido de que a
argumentagao da retorica € e continuara sendo um fator decisivo, muito mais
poderoso que a certeza da ciéncia, pois a argumentagao busca mexer com afetos.
Aristételes ja havia tratado sobre o discurso?® e chamado atengdo que neste a
exatiddo ndo deve ser procurada. Marca-se, desta forma, a importadncia da
hermenéutica filoséfica ao procurar, atualmente, expor o intérprete ao dialogo
argumentativo.

Relevante considerar que se o intérprete deve se dispor ao dialogo, este deve
ser realizado expansivamente como ministrou Friedrich Ast (1778 — 1841) para quem
se deve a expanséao do circulo hermenéutico concebido originalmente por Spinoza
(1632 — 1677) apenas em termos de uma relagao entre as partes e o todo de um texto.
Nas licoes de Ast, o circulo de compreensao mais amplo inclui relagdes histéricas da
tradicdo e aspectos culturais, certificando-se a exposi¢ao do principio hermenéutico
contemporaneo de que “o todo seguramente é compreendido a partir do particular,
também o particular apenas pode ser compreendido a partir do todo”.28

Em toda esta articulagao, o primeiro a defender com coeréncia a concepcéao de
uma hermenéutica ampla foi Schleiermacher ao ousar ampliar a hermenéutica para
seu sentido universal, compreendido como aquele que avancga para além do limite de

um tipo de texto, como a Biblia ou textos antigos. Schleiermacher é quem acrescenta

23 O texto em lingua estrangeira é: “The distinction between subject and object makes possible the
distinction between the knower and what is known.” CUCEN. A. Kadir. Heidegger’s Reading of
Descartes’ Dualism: The Relation of Subject and Object. Disponivel em:
<https://www.bu.edu/wcp/Papers/Cont/ContCuce.htm>. Acesso em: 25 fev. de 2021.

24 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 569.

25 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugdo de Luciano Ferreira de Souza. Séo Paulo : Martin
Claret, 2016, p. 18.

26 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 47.
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a tradicdo a hermenéutica, ou seja, faz a exegese caminhar do texto biblico para além
dos “aspectos filoldgicos”.?” Schleiermacher elabora uma hermenéutica geral que nao
apenas contém as regras e a explicagdo do procedimento interpretativo, como
usualmente sua época compreendia a interpretagdo mas, ao invés disso, transmuta a
pergunta de como se interpreta este texto ou aquele outro, para nova indagagao: “o
que significa interpretar e compreender e como isto ocorre.”?® Este movimento insere
a hermenéutica no dominio filosofico, a par do dominio técnico (do saber fazer).

N&o foi apenas isso, Schleiermacher centraliza a questdo da legitimidade
hermenéutica ao dilatar seu entendimento para algo que ndo se pode dispor
voluntariamente (arbitrariamente) e individualmente, pois envolve nuances éticos de
abertura para o entendimento com o outro, bem como o seu cotejo com nossos pré-
julgamentos, e.g., horizontes de preconceitos de si mesmo e do mundo.
Schleiermacher, também, alia a teoria hermenéutica do entendimento ao dialogo,?®
pelo qual postula seu exercicio sem regras definidas, mesmo que ocorram alguns
desentendimentos. O resultado desta fase consiste numa concepgdo de uma
hermenéutica geral’® e desnormatizada que marca sua ampliagdo para toda e
qualquer compreensao, nao fechada, apenas, em uma unica disciplina de alicerce

biblico, filolégico ou juridico. Possibilidade aberta devido aos ensinamentos de

27 “0 conceito de Filologia ndo é univoco; divergem muito os autores ao defini-la, ao determinar os
limites de seu campo de atuacgéo e até seu objeto de estudo. Dai a necessidade de se levantar a
biografia do termo, ainda que concisa, na busca de seu conteido semantico. [...] Para Saussure,
portanto, a filologia é a ciéncia que estuda textos e tudo quanto for necessario para tornar esses
textos acessiveis: a lingua utilizada e todo o universo cultural que essa lingua representa; isso implica
0 conhecimento de uma série consideravel de outras ciéncias, como histéria, geografia, epigrafia,
paleografia, hermenéutica, exegese, eddtica, literatura etc.”. BASSETO, Bruno Fregni. Conceito de
Filologia. (USP). Disponivel em: <http://www.filologia.org.br/revista/12/06.pdf>. Acesso em: 8 abr. de
2020.

28 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 15.

2% “Schleiermacher fez da hermenéutica uma teoria da compreenséo em dialogo, (...).” O texto em
lingua estrangeira é: “Schleiermacher made hermeneutics a theory of understanding in dialogue, (...)"
In: PALMER, Richard E. Hermeneutics. Interpretation Theory in Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
and Gadamer. Northwestern University Press, 1969, p. 187.

30 Para Schleiermacher “ha um minimo de gramatical e um minimo de técnica [...].” na interpretagao.
SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 67-69.
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Schleiermacher3! e, como se alcangara, em Gadamer, mediante a intermediagéo de
Dilthey que precisou a hermenéutica filoséfica em redes®? .

Dilthey propde que sua hermenéutica seja tida como “fundamento das ciéncias
humanas, chamadas de ciéncias do espirito, movimento que decorre em
contraposicdo a pretensdao hegemoénica da metodologia positivista das ciéncias
naturais experimentais”. Para o Filésofo Marco Casanova tributa-se a Dilthey a
superagao do projeto kantiano, cujas insuficiéncias implicavam na “descoberta de um
tipo especifico de ciéncias, que estavam voltadas para um lado essencialmente para
o espirito e para as suas concregdes historico-objetivas”.33

Para Dilthey a hermenéutica consiste em uma disciplina base para todas as
demais disciplinas centradas na compreensao do comportamento, da arte e da escrita.
Seu magistério defende a posi¢cdo segundo a qual as expressdes essenciais da vida
humana, sejam do dominio das leis, das sagradas escrituras ou da literatura se
moldam por um ato de compreensao historico em muito diferente da quantificacao
possivel no dominio cientifico do mundo natural. A énfase diltheyana®* defende que
“Os processos interpretativos adequados a ciéncia sdo diferentes dos processos
interpretativos adequados aos acontecimentos historicos™® e cita a
“incomparabilidade entre processos materiais e espirituais”,3® diferenciagédo que leva
a compreensdes diversas de fatos da natureza, cujos modi-de-ser tém com a
uniformidade e por isso constatadas pelo conhecimento mecanico onde ndo ha

consideragdes ao meio termo, em tudo diferente daqueles fatos da mente fundados

31 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015.

32 A hermenéutica filoséfica pensa dentro de redes vitais e ndo de um Unico objeto. O pensamento de
Dilthey, nos dizeres de Casanova, passava necessariamente pela “descoberta de um tipo especifico
de ciéncia, que estavam voltadas por um lado essencialmente para o espirito e para as suas
concregdes historico-objetivas, mas que ndo alcangavam sua cientificidade propriamente dita [...]".
CASANOVA, Marco Antonio. Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 62.

33 Marco Casanova nos alerta que a expressao ciéncias do espirito "possui um correlato direto em
nossas ciéncias humanas”. CASANOVA, Marco Antonio. Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita,
2013, p. 62.

3 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 43-54.

35 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 30.

36 DILTHEY, Wilhelm. Introdugéo as ciéncias humanas. Tentativa de uma fundamentagéo para o
estudo da sociedade e da histéria. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010. p. 22.
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na diversidade. Em outras palavras, a partir do pensamento de Dilthey abre-se a
hermenéutica para as relagdes complexas que ligam em rede o homem, histéria e
sociedade, fatores que faltam ao projeto epistemolégico das ciéncias da natureza
voltado para o objeto isolado e recortado, como se suspenso em um mundo sem
pessoas. Dilthey o faz diferenciando os objetivos das ciéncias do espirito (ciéncias
humanas) e das ciéncias da natureza e dispondo que a inteligibilidade das ciéncias
do espirito se da de forma compreensiva e a das ciéncias naturais de forma
explicativa®’. Nestas Ultimas a inteligibilidade se concentra na procura de “condigdes
causais a partir da observacao de fendmenos e da quantificacdo. Ao invés, as ciéncias
compreensivas visam apreensdo de significagdes intencionais das atividades
historicas concretas dos homens”.38

No século XX Hans-Georg Gadamer na sua hermenéutica filosofica projeta a
hermenéutica para consideragbes que negam lugar para a metodologia nas ciéncias
compreensivas e com isso assimila a existéncia de preconceitos, historia, tradicao e
mundo da vida, o que se faz porque existimos nesses horizontes e ndo em regras
metodizadas, este novo olhar se faz pela énfase existencial da hermenéutica. A
énfase existencial®® compreende as concepgbes hermenéuticas empreendidas na
questao ontoldgica do ser do homem, entidade metafisica nomeada de Dasein por
Heidegger que reivindica ir além da ldgica, recusando atribuir a pessoa humana
categorias. Tal problematizagéo torna emblematico o perfil critico destrutivo*® em Ser
e Tempo.

No plano existencial*' a expressdo “hermenéutica”, pouco utilizada por
Heidegger, néo se refere a ciéncia, a religiao ou a qualquer regra de interpretagao

textual filologica, religiosa, nem a uma metodologia l6gica, designa, antes de tudo,

37 Para Casanova, “de acordo com a formulagao classica da hermenéutica Diltheyana, ciéncias
naturais sao constitutivamente explicativas, enquanto ciéncias do espirito sado por principio
compreensivas.” In: CASANOVA, Marco Antonio. Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p.
67.

38 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 8.

39 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 43-54.

40 CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger. 4 Ed. Petrépolis, Vozes, 2013, p. 84.

41 Martin Heidegger, possivelmente, apds a leitura de Schleiermacher, Droysen, and Dilthey
transforma definitivamente a disciplina da interpretacdo em analitica do Ser-ai.



25

hermenéutica do Dasein, a compreensado fenomenoldgica da existéncia humana a
partir da suspensao de todos os posicionamentos previamente dados e de todas as
determinagdes categoriais, parecendo restar ao ser intérprete performance no lugar
do sujeito; singularidade no lugar de identidade; e projeto no lugar de natureza.
Heidegger chama atengao para a dindmica que todos somos ja sempre junto dos
objetos que nao sao posicionados, mas em relagdo aos quais se vive no mundo. Com
isso desconstroi-se o problema de acesso ao ente e, ao mesmo tempo, supera-se a
estrutura sujeito-objeto cara a ciéncia moderna.

O magistério de Heidegger é colaborativo para a proposi¢cao do dialogo de
Gadamer, pois o intérprete nao é por natureza categorizado, mas temporalidade apto
a se libertar consigo e com os outros para a compreensédo do mundo.

O advento da hermenéutica filosofica de Gadamer, no século XX, defende que
“as possibilidades da comprovacgao e do ensino racionais nao esgotam todo o campo
do conhecimento.”? Este pensamento de grande densidade filosofica nos diz que nem
tudo se resume a epistemologia, antes do conhecer ha a compreensao hermenéutica,
sendo que esta passa a designar “interpretagéo, exposigéo, tradigao ou simplesmente
compreensao, € muito anterior a ideia de uma ciéncia metodoldgica como a construida
na época moderna”.*3 Com Gadamer chega-se a hermenéutica filosofica, mantida em
raizes profundas nos dialogos gregos e, por esta razéo, pode ser compreendida como
dialética devido a sua inseparabilidade do dialogo**, “do falar uns com os outros
dialogicamente™® que pretende alcancar, mesmo que provisoriamente a
compreensdo. Por esta visdo, propde-se o entendimento no sentido de que a

hermenéutica se volta para a recuperacado da importancia do Ser hipostasiado pela

42 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 61.

43 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 349.

44 “Gadamer afirma que a compreensao é inseparavel do didlogo”. O texto em lingua estrangeira é:
“Gadamer affirms that understanding is inseparable from dialogue”. BARTHOLD, Lauren Swayne. A
Peer Reviewed Academic Resources. Disponivel em: <www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25
fev. de 2021.

45 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Ill — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 49.
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ciéncia moderna*®, bem como passa a ter o sentido de resisténcia a tradi¢édo
sedimentada.

Num escorgo historico concludente deve-se afirmar que a hermenéutica tinha
como base o estudo de saberes dispostos nos textos religiosos, filosoficos, juridicos
e de literatura. Atualmente, a hermenéutica tem seu campo de entendimento de tudo
que esta a exigir a compreensao, como por exemplo: o préprio ser humano, 0os seus
modi-de-ser, 0s entes, as relagdes, o mundo, coisas reais, irreais, fungiveis, materiais,
mesmo empiricas ou ontoldgicas, fisicas ou metafisicas. Interpretar significa anunciar,
declarar, desvelar, traduzir e esclarecer o que estda no mundo, de passagem no
mundo, claro ou oculto, ainda que fora do mundo, interpretar consiste no atualizar o
que ja foi compreendido. Para interpretar tem-se atualizagdo a compreensdo e a
hermenéutica se fara, independentemente da vontade imposta pelo método
delineado, mas apenas da disposicao e do modo-de-ser do intérprete. Por esta razao,
a Hermenéutica é uma expressao utilizada na filosofia, teologia, literatura, poesia e no
direito. Estuda-se a teoria da interpretacdo para melhor compreensao de todas e
quaisquer disciplinas, acima e antes de tudo naquelas nominadas de ciéncias
humanas ou do espirito, aquelas que tratam da existéncia do ser humano no mundo,
sem prejuizo da necessaria compreensao também nas ciéncias naturais.

Como se verifica, a hermenéutica alcangou sentido distinto a partir do século
passado, um abrir-se a compreensao da vida, sendo a compreensao do mundo um
existencial do intérprete que contribui para o aparecimento de criticas contrarias a
metodologia aplicada pela hermenéutica da tradi¢ao, bem como para ampliar o acesso
antes desvalorizado para com o outro, palavra até entdo va, sendo preciso que se
compreenda que mais do que diferente das coisas o ser humano vive num mundo em
relacdo com as coisas, a natureza e outros seres humanos num dialogo cuja
importancia finca, definitivamente, a possibilidade de compreensao a ser tratada pela

hermenéutica filosdéfica, conforme proposicao a seguir.

46 “A ciéncia moderna [...] domina no fundo a cultura de esclarecimento por todo o mundo.”
GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Il - A Virada Hermenéutica. Histéria do
Universo e historicidade do homem (1988). Tradugao de Marco Antonio Casanova. 2 ed. Petrdpolis:
Vozes, 2007, p. 154.
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1.2 Significados e sentidos da hermenéutica filoséfica

Antigamente [...] mal se falava de
hermenéutica. A hermenéutica era uma
simples disciplina auxiliar, um canon de
regras que tinha como objeto o trato com
textos [...] era abordada na teoria do
conhecimento.

Hans-Georg Gadamer

Originalmente, segundo Gadamer, “a hermenéutica é aquela disciplina classica
que se ocupa da arte de compreender textos”.*” Essa definicdo reducionista deixa de
fora outras problematicas da consciéncia hermenéutica, cujo conceito € por demais
abrangente*® ao se contrapor a consciéncia metodica desenvolvida a partir do
Renascimento. Como visto, a hermenéutica se expandiu e alcangou no século XIX
desenvolvimento para a compreensdo das ciéncias do espirito e no século XX a
ontologia, ou seja, a interpretacdo do Ser (Dasein), ente que langado no mundo ira
compreendé-lo pelos significados (Bedeutung) e sentidos (Sinn), de outra forma
apenas estaria no mundo como res ou rés. Assim, a hermenéutica se elevou para
além da compreensao de textos literarios, cujas criagdes espirituais, listadas por
Gadamer*® sdao exemplificadas: o direito, a religido, a filosofia etc. Compreender o
mundo quer dizer ser afetado por campos de significados e sentidos histéricos que
promovem modificagdes e transformacgdes. Para a hermenéutica o modificar sugere
aquilo que permanece sendo o0 mesmo, enquanto a transformacéo, desigualmente,

significa que algo se torna outra coisa, um outro ser em face do qual, leciona Gadamer

47 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugado de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 231.

48 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 259.

49 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 231.
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“o ser anterior é nulo”™. Hermeneuticamente é possivel a transformacédo ou
modificagcdo da compreenséo.

A formulacdo da pergunta o-que-algo-€ movimenta-se na tentativa de
apreensao de um significado, porém a indagagéo do como-algo-aparece-enquanto-
algo nao se reduz a apreensao de um significado, assinala outra dire¢cao, aquela do
sentido de ser, pois uma pergunta ontolégica mais originaria que a interrogagao 6ntica
do-que-é. A ligado de Heidegger € esclarecedora: “O perguntar ontologico €, sem
duvida, mais originario do que o perguntar 6ntico das ciéncias positivas. Ele
permanece, todavia, ingénuo e ndo transparente, se suas pesquisas pelo ser do ente
deixam de discutir o sentido do ser em geral.” ®'

Deste modo, investigar o-que-a-pessoa-€ versa sobre uma pergunta diversa da
averiguagao que pretende compreender o sentido de Ser, sendo o sentido “o que pode
ser articulado na compreens&o”.®?> Na indagagdo o-que-é-a-coisa (ou-alguém),
espera-se em resposta o conjunto de propriedades da coisa ou de caracteristicas de
alguém, ou seja, um esclarecimento circunscrito ao espago de determinagdes
significativas que se presumem inalteraveis, e.g., isto € uma pedra que pesa 30 kg ou
esse alguém é uma pessoa de 60 kg de massa, respostas diferentes também iriam
categorizar a pedra, talvez sua dureza e a pessoa em sua altura, todas sao respostas
Onticas as perguntas Onticas. Todavia, o sitio dos sentidos de como-algo(alguém)-
aparece-enquanto-algo(alguém), ja contém uma outra pergunta que transforma o
campo especifico da resposta. Aqui a pergunta € ontoldgica atinente a inexisténcia de
propriedades, em consequéncia ndo se responde mediante propriedades
mensuraveis, nem bioldgicas definidoras de um alguém.

Leciona o Filésofo Marco Casanova® que um /ouco significa para a

comunidade “é” louco, mas um Jouco quanto ao sentido se torna um paciente num

50 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 166.

51 HEIDEGGER, Martin. Ser e o Tempo. Tradugéo de Fausto Castilho. Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p.
57.

52 GIANNOTTI, José Arthur. Heidegger, Wittgenstein: Confrontos. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2020, p. 118.

53 CASANOVA, Marco Antonio. Leituras Fenomenolégicas de Ser e Tempo: uma estranha introdugéo.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=ijR1_0nvJ1g&t=292s>. Acesso em: 14 dez. de
2020.
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hospital psiquiatrico, ou seja, seu campo do sentido de-ser se transforma de uma
nocao deletéria do louco para o de ver o outro ndo mais segundo critérios de
funcionalidade ou fixidez. A transformacao para novo sentido de ser faz ver o louco
como aquele que carece de algum acompanhamento. Essa variagdo quanto ao
sentido independe de qualquer modificagao do significado, pois a mesma significagéo
ainda determina a pessoa pelo senso comum que continua a enxergar um /ouco,
segundo um campo médio de formacgdo. Pensa-se agora no lugar do louco uma
prostituta, exemplo que acontece no mundo 6ntico®, no qual coisifica-se o ser
humano. Essa pessoa pode aparecer como objeto tedrico no interior de uma pesquisa
das ciéncias sociais; pode ser plena de vida biolégica num dialogo com um profissional
da saude, tal modo a torna como ela é efetivamente na vida natural, mas pode ser
percebida pelo rufido como consisténcia relacional matematica e ser tomada para
exploracdo econdmica e criminosa e, por fim, pode ser pensada como um ser, um
existente, um ser humano que indague, seja questionadora e livre em suas condi¢coes
de possibilidade, o que a deixaria se mostrar o quem-ela-é-sendo. O significado de
prostituta também n&o se alterou, praticamente, em nada, muito menos perceptivel.
Enquanto o sentido de ser prostituta foi diverso.

Desta feita, os modos de fenomenilizacdo de louco e de prostituta acima
exemplificados ndo envolvem apenas determinacgdes significativas mas, ao mesmo
tempo, sentidos de ser que estruturam seus modos de manifestacdo. A ontologia
fundamental heideggeriana pergunta sobre as condigdes de possibilidade de
abordagens ontolégicas em geral e isso acontece de maneira fenomenoldgica porque
nao se trata de uma construcdo tedrica, nem bioldgica, nem econbémica, mas, ao
contrario, acompanhamento dos campos de significado que s&o modificaveis e de

sentido do ser que séo transformaveis.

54 "0 termo 'éntico’ constitui um par de conceitos paralelo ao do existentivo e existencial, ainda
quando os significados n&o se sobreponham completamente. Ontica é toda a consideracdo, tedrica e
pratica, do ente que se atém aos caracteres do ente como tal, sem pdr em causa o seu ser;
ontoldgico é, pelo contrario a consideragédo do ente que aponta para o ser do ente. A descri¢cao de
ente intramundano é éntica; "a interpretagdo do ser do ente” é ontolégica. Com se vera mais adiante,
o conhecimento do ente pressupde certa compreensao prévia do ser ente; na base de toda a verdade
Ontica esta a verdade ontoldgica." HEIDEGGER, Martin. Essere e tempo. Tradugao de Pietro Chiodi
[...], 1969, p. 298 apud VATTIMO, Gianni. Introdugédo a Heidegger. Traducéo de Jodo Gama. 10 ed.
Instituto Piaget, 1996, p. 17-18.
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Permite-se notar que ha um elemento conservador e outro revolucionario na
licdo acima, ao se perguntar pelo modo de ser dos fenbmenos que sao determinados
por estruturas originarias de fenomenilizagdo, seu movimento néo € de sair de algo
em salto para outro, mas se apropriar de estruturas originarias para a mais profunda
compreensao ou descrever a mudancga ou transformagdo. Assim, o que se tem é
compreender a partir do que sempre ja se compreendeu e aprofundar no que esta no
mundo e n&o descobrir coisas novas sem passado. A fenomenologia caminha para a
apropriagdo de elementos arcaicos-originarios, sua relagcdo € com a origem dos
fendmenos. Neste sentido, o movimento fenomenolégico € de retorno as estruturas
originarias onde além de significados ha, também, sentidos a serem compreendidos,
horizontes ocultos para aparecimento.

Até o inicio do século XX o pensamento da tradigao filosofica, pretérita ao
pensamento heideggeriano, determinava o sentido apontando para a subsisténcia de
si e dos outros, a um estar presente diante de si num experimento que poderia ser
estabelecido por leis gerais e repetiveis. Por isso a pergunta “o que €” pressupunha
que o que se procura podia ser determinado a partir da ideia de propriedades
constantes, essencialidades universais e caracteristicas que subsistem por si, sendo
esta a tradicdo que se resumia na identificagcdo de pessoas como coisas, ou seja,
bastaria conhecer as propriedades especificas da coisa que se teria a absolutizacao
de sentido.

Pelo exposto, ndo ha apenas significados, mas também sentidos-de-ser,
campos que fazem com que algo aparega num modo especifico de ser que é o dele.®®
Em outras palavras, ha o reconhecimento da existéncia de campos que fazem com
que algo apareca de uma forma ou de outra, sem qualquer alteragcao da substéncia.
Perguntar pelo significado ou o sentido para a hermenéutica quer dizer descrever tal
ou qual segundo determinagdes histéricas que, dificiimente, sintetizam uma Unica

resposta, sendo, a filosofia a “guarda da ratio”® no meio destas mutagdes, esta guarda

55 CASANOVA, Marco Antonio. Leituras Fenomenolégicas de Ser e Tempo: uma estranha introdugao.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=ijR1_0nvJ1g&t=292s>. Acesso em: 14 dez. de
2020.

56 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 7.
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faz com que a hermenéutica se afaste do estudo do conteudo dos objetos cientificos
que oferecem, em regra, apenas significados mensuraveis, o peso, a densidade e
altura, como também resultados experimentais de velocidade, medi¢cdes de
aceleracéao, e observacdes de coloracdo empirica, reduzindo as relagbées do mundo
as estruturas do tipo sujeito-observador-de-um-objeto, ou seja, num polo um
observador e no outro posto o objeto observado. Porém, tal afastamento pela
hermenéutica de objetos cientificos ndo é absoluta, sejam conteudos, experimentos
metodicos ou a relagao sujeito-objeto a hermenéutica ira, de uma forma ou de outra,
se aproximar dos mesmos, porque o que a ciéncia afirma muitas vezes como um ente-
determinado, em realidade consiste em um aparente ente que esta em movimento de
transformacao ou de modificacdo. Destarte, a hermenéutica impede que o espacgo da
compreensao seja completamente e exclusivamente ocupado com objetos, se ndo o
fizesse estaria invalidando a ideia segundo a qual o Ser-ai faz-parte-do-conteudo-do-
mundo, mundo que é o mesmo do objeto ou, mais claramente, estaria a hermenéutica
anuindo com uma ideia de mundo no qual um sujeito posiciona o objeto hermenéutico

para té-lo segundo as normas da légica, como afirma Palmer:

Aristoteles teve razdo ao situar o momento da interpretagiao mais cedo do
que os processos de andlise logica. Isto chama a atencao para um erro do
pensamento moderno, que tende demasiado depressa a fixar
automaticamente a interpretacdo no momento da analise légica.5” (grifo
NOsso0)

Em outras palavras, deve-se ter em consideracido que a compreensao € um
existencial alcangcado antes do método prover a explicacdo do conhecimento. Nao ha
para a hermenéutica filoséfica qualquer inferéncia que anteceda a compreenséo,
sendo esta a premissa existencial para o desvelamento do mundo.

Precisa-se ainda consagrar que em conjunto os sentidos e significados se
aglutinam no verbo interpretar que quer dizer atualizagdo pela familiaridade ou
estranheza, percebidas em tensdo com a tradicdo na qual o intérprete se encontra

imerso e com os preconceitos do proprio intérprete.

57 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 32-33.
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A estranheza e a familiaridade se dispdem ao local e no tempo da experiéncia
hermenéutica, a partir de uma situagdo hermenéutica. Nesta os sentidos sao
atualizados e tornados inteligiveis, familiares, sem qualquer evidéncia ou mesmo
submissos a um principio cientifico. A atualizacdo do que foi compreendido € a
interpretacdo que nao se vé livre de critica.

A compreensao é o existencial de liberdade da pessoa humana, de outra forma
nao seria possivel o reconhecimento do préprio ente-autbnomo-no-mundo, nem de
seu projeto para alcangar o sentido de novas persisténcias hermenéuticas na vida
finita. O estudo fenomenolégico € uma nova orientacdo do modo de se questionar o
pensamento interpretativo, segundo condi¢des de possibilidade em liberdade. A
compreensao em bases filoséficas se opde a fundamentagado da interpretagdo em
argumentos de tabuas divinas, ideais platdnicos, cartesianismo ou na propria
consciéncia, porque foram desconstruidos pela ontologia heideggeriana. O
fundamento hermenéutico que da sentido a compreensao ¢é a liberdade do projeto do
ser-auténtico, liberdade de ser-possivel realizar um projeto cuja condigdo de
possibilidade se encontra disposta para todos os intérpretes no mundo, desde que
considerem uma vida propria sem normatividade cientifica, dai o fundamento consistir
na liberdade em relacdo as orientagcbes do mundo para que o0 mundo seja
compreendido.

Como se tem repetido, o sentido da hermenéutica filosofica é avesso a
abordagem cientificista e sua l6gica de certeza ainda desenvolvida pelo entendimento
de analise pura de operadores (sic), inclusive juridicos. A ciéncia olha o objeto, o que
nao deve ser tido como sindnimo de interpretacado, apesar da constatagao errénea de
que “a imagem de um cientista que isola um objeto para ver como ele é feito, tornou-
se 0 modelo dominante na arte da interpretacdo.”® Na realidade, o cientista obtém,
pelo desenvolvimento da ciéncia, explicagdes®® sobre o mundo que ja-era antes de

sua pesquisa e que pretende formular regras que expressem o real do mundo éntico.

58 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 18.

59 Ricoeur critica essa dualidade [compreensdo explicagao], ao seu “ver desastrosa, entre explicar e
compreender.” Ricoeur opta pela complementaridade. RICOEUR, Paul. Interpretagdo e Ideologias.
Tradugédo de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: F. Alves, 1990, p. 17.
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Husserl faz uma comparacéo, sendo possivel compreender o campo do cientificismo

do significado dntico e o da hermeneuticidade do sentido:

E exatamente essa diferenca que Husserl sublinha ao afirmar que a arvore
'pura e simples' pode queimar, pode resolver-se em seus elementos
quimicos, enquanto a arvore como objeto intencional, como 'sentido' que
pertence 'a percepg¢ao nao pode queimar, ndo tem elementos quimicos,
nao tem propriedades reais. As verdades fenomenoldgicas ndo sio 'opinides'
sobre 0 mundo existente, a redugdo fenomenoldgica sera por definicdo a
proibicdo de se fazer qualquer afirmagdo sobre o mundo 'puro e simples'.
Correlativamente, ninguém pedira ao cientista que exerca a redugéao, as
duas orientacbes sempre serdo paralelas e conservarao a sua finalidade em
seu campo especifico, nenhuma delas detém a verdade sobra a outra ou a
absorve em si mesma. % (grifo nosso)

Acima, almeja-se atingir o conceito de significado para o que esta voltado a
substancia que queima, enquanto os sentidos nos seus campos especificos nao
gueimam, porque nao tratam de caracteristicas de objeto. Com isso, consolida-se uma
grande mudanga, o pensamento assume seu carater hermenéutico, o que o indispde
para com categorias ou caracteristicas e substancia, em lugar, tem-se as
aproximacoes descritivas das relagcdes dindmicas do mundo, meios pelos quais
surgem os sentidos a partir do existencial de compreensao do ser. Diante deste
esforco, “o sentido de uma situacao é o sentido que os homens atribuem a si mesmos
e aos outros [...]".5" Do que foi dito, o sentido do interpretado deixa de ser uma
indagacao divina, filolégica ou metodoldgica, mas passa a ser um problema filoséfico
de um ser que é sendo em relagao aos outros.

A hermenéutica passa a dar sentido a tudo? Nao. Gadamer grava sua
preocupacgao no seu dizer, segundo o qual a “hermenéutica tornou-se uma palavra da
moda e passou a chamar-se hermenéutica a qualquer interpretacao, muitos outros
abusam do termo e da questdo em causa ali, invertendo o sentido em que utilizei o

termo.”? Apesar disso, o magistério de Gadamer afianga o entendimento que afasta

60 MOURA, Carlos Alberto Ribeiro de. Prefacio. In: HUSSERL, Edmund. /deias para uma
fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenolégica. Introducéo geral a fenomenologia pura.
Traducgdo de Marcio Suzuki. 6 ed. Ideias e Letras: Ideias e Letras, 2006, p. 17.

61 LYOTARD, Jean-Frangois. A fenomenologia. Tradugéo de Armindo Rodrigues. Lisboa: Edigdes 70,
2008, p. 134.

62 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 564.
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a hermenéutica de afirmativas arbitrarias, solipsistas, voluntariosas, fundadas na fé,
bem como em compreensdes a-histdricas ou também aquelas resultantes do dialogo
eristico. Nestas, ndo se alcangca o sentido da hermenéutica, apenas procura-se
legitimar o dito como se fosse o interpretado, ou seja, servir da “hermenéutica” como
palavra salvadora para justificar “disfarce ideolégico” ou a “falta de clareza”. Diga-se
em tom expoente, a hermenéutica para Gadamer se remata no sentido decisivo de
uma “reflexdo critica emancipatoria que liberta da tradigédo” 83, sendo este o sentido
atual da licdo que Gadamer nos lega.

1.3 A fenomenologia

A fenomenologia € essencialmente o estudo da experiéncia
vivida ou do mundo da vida. Sua énfase estd no mundo vivido
por uma pessoa, ndo no mundo ou na realidade como algo
separado da pessoa. A investigagcdo fenomenoldgica indaga
"Como € essa experiéncia?" enquanto tenta acessar os
significados como s&o vividos na existéncia cotidiana.

Susann Laverty

A fenomenologia é o estudo dos fendmenos daquilo que aparece a
consciéncia®*, mas nao apenas isso. Segundo Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) a
fenomenologia consiste no “estudo das esséncias® vistas estas na facticidade onde

sdo suspensas as assertivas da atitude natural®® e certezas do senso comum para

63 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 564.

64 A fenomenologia significa o estudo dos fenémenos ‘daquilo que aparece a consciéncia’. LYOTARD,
Jean-Francois. A fenomenologia. Tradugédo de Armindo Rodrigues. Lisboa: Edi¢gdes 70, 2008, p. 7-9.
65 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgéo. Tradugdo de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. 5 Ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 1 e ss.

66 “As atitudes naturais sdo aquelas sem nenhuma deferéncia a sua génese psicoldgica e as
explicagbes causais que o cientista, o historiador ou o socidlogo dela possam fornecer [...].”
MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepg¢do. Tradugado de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 1-2.
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que melhor sejam compreendidos os problemas. Merleau-Ponty leciona que os
problemas “resumem-se em definir esséncias” ¢’.

Aparecer a consciéncia ndo diz com dentro da consciéncia, mas a partir da
consciéncia em dire¢cdo ao mundo, a fenomenologia reencontra o0 mundo e o ser
humano, num movimento filoséfico transcendental de retorno, de sorte que seja
possivel a descricdo de como as coisas sdo. A finalidade deste esforgco consiste,
conforme desenvolvido por Edmund Husserl nos anos iniciais do século XX, em
garantir cientificidade a filosofia numa época em vias desta perder em prestigio sua
importancia, caso nao fosse considerada como uma ciéncia. Tendo em conta isso, o
lema fenomenoldgico husserliano as coisas elas mesmas realiza-se em oposi¢ao a
todas as construgdes filosoficas que flutuam no ar. O método fenomenoldgico parecia
pretender penetrar fundo na realidade, afastando-se do dualismo cartesiano que
enxergava a realidade do lado de fora do sujeito.

O método fenomenoldgico consiste na tentativa de acesso a um espaco de
ciéncia rigorosa da vida experienciada no mundo, ndo do mundo separado das
pessoas, mas do mundo com as pessoas e as coisas relacionadas no mundo da vida
, meio pelo qual seria possivel iluminar aquilo que aparece, antes despercebido, para
ser visto e ouvido, o que poderia ser feito pelo poder do pensamento fenomenolégico
advindo da suspensao de teorias®® e praticas que obliteram o acesso as coisas, as
pessoas e ao mundo. A fenomenologia® seria entdo uma nova ciéncia e, ainda, capaz
de fazer aparecer com absoluta certeza o que se mantém oculto para o método

cientifico.

67 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepcéo. Tradugdo de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 1 e ss

68 Tomando-se de emprestada a expressdo cunhada por Kahneman, trata-se de uma “cegueira
induzida pela teoria”. KAHNEMAN, Daniel. Rapido e devagar. Duas formas de pensar. Tradugao
Cassio de Arantes Leite. Rio de Janeiro: Objetiva, 2012, p. 362.

69 “O termo fenomenologia exprime uma maxima que pode ser assim formulada: “as coisas elas
mesmas, em oposicao a todas as construgdes que flutuam no ar, aos achados fortuitos, a assungao
de conceitos s6 em aparéncia demonstrados, as perguntas sé aparentemente feitas e que sao
transmitidas com frequéncia ao longo das gera¢des como ‘problemas’.” HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Tradugédo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ : Vozes, 2012, p. 101.
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Destarte, os estudos dos fenbmenos remetem ao-como-eles-aparecem através
da consciéncia’?, e ndo na consciéncia. Fenbmeno-e-consciéncia justapostos na
mesma experiéncia em intencionalidade como abertura imediata para ou na direcao
de consciéncia de alguma coisa, sem qualquer relacdo com o querer ou com um caso
pensado, ndo havendo dualismo estruturado na distingdo de corpo e mente, pois toda
consciéncia é consciéncia de algo, sendo a intencionalidade o quando aquele algo se
da num movimento intencional que se inicia para o correlato a partir de mim para as
coisas, “pensar de maneira intencional significa acompanhar a dindmica estatica que
nos projeta na diregdo das coisas”".

O método fenomenoldgico husserliano consiste na chamada redugéo’? que
apesar da impossibilidade de ser realizada completamente’®, visa acessar as
esséncias pela necessaria suspensao das orientagdes do mundo e das inclinagcbes da
individualidade: “diante da redugdo o mundo se desdobra em uma transparéncia
absoluta”. A redugdo é um processo de interrupgéo de juizos sobre o fendmeno, de

forma que o mesmo possa ser visto em toda sua claridade. Husserl suspende os

70 | eciona Casanova: a consciéncia ndo aponta para alguma coisa empirica nem para um eu
empirico, mas para algo ndo empirico porque a constituicao real é fenomenoldégica, todas as
experiéncias sao experiéncias ndo empiricas. Consciéncia ndo é algo com substancia, mas sintese
de vivéncia em fluxo, nao tendo propriedades especificas analisaveis de maneira categorial, logo
consciéncia é performance, apenas execugao dinamica. A fenomenologia propde a suspensao de
maneira radical os conteudos e o acompanhamento de nossos atos intencionais, para se pensar em
termos fenomenoldgicos a consciéncia precisa ser esvaziada, somos constituidos por nada em
resposta ao que é o ser-humano. Nesta linha a fenomenologia propde o esvaziamento e ndo a
equipagem da consciéncia, quando a consciéncia se da ela se da para fora ou para o interior de seus
correlatos. Husserl esvazia a consciéncia para a transformar em pura dindmica de onde se pode
concluir que ha um matiz existencial ja em Husserl. Em outras licbes ndo somos isolaveis. Heidegger
radicaliza as posi¢des de Husserl em Ser e Tempo. CASANOVA, Marco Antonio. Leituras
Fenomenolégicas de Ser e Tempo: um outro inicio. 2021. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gHiF1t_KsV8>. Acesso em: 27 mar. de 2021.

T CASANOVA, Marco Antonio. Ecofenomenologia: novos modos de habitar a terra esquecida.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=DjSOIAhbpyk&t=5733s>. Acesso em: 22 mar. de
2021.

2L AVERTY, Susann M.. Hermeneutic Phenomenology and Phenomenology: A Comparison of
Historical and Methodological Considerations. University of Calgary Calgary, Alberta, Canada.
Volume: 2 issue: 3, page(s): 21-35 Published September 1, 2003. Disponivel em:
<https://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/160940690300200303>. Acesso em: 8 fev. de 2021.
s MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgéo. Tradugdo de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 10.

* MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgéo. Tradugdo de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 7.
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pressupostos para tentar fazer uma filosofia rigorosa, eliminando as hipostasias
(reificagao ou substancializagcao de abstragdes) e as teorias.

A fenomenologia husserliana” procura o rigor filosofico e o faz derrogando a
ponte com a tradicdo fundada na distingdo entre o sujeito e o objeto e,
simultaneamente, defendendo a insuficiéncia do método cientifico para a analise de
fendbmenos do mundo da vida, por fim, pela abertura do pensamento para a
dinamicidade do Ser, em tudo tendo como finalidade ver as coisas como elas séo e
com isso descrevé-las sem o contagio do mundo e de vicios da subjetividade.

A situacao de crise contemporanea serve de elemento motivador na direcédo
das coisas elas mesmas, com diferentes contornos e outros dominios convive-se com
guestionamentos e perda de prestigio em campos diversos, tais como o politico, o
etico, o meio ambiente, a justica e as dimensdes de informagdes (fake news) publicas,
e tantas outras, as quais, a fenomenologia e a hermenéutica oferecem condigcédo de
possibilidade de encontro de uma chave de acesso as coisas elas mesmas sem 0s
obstaculos que inviabilizam a visao atenta e o ouvir reflexivo aberto a compreensao e
nao a explicagdo ou a analise, pois para o método fenomenoldgico a pessoa e o
mundo n&o resultam de causalidades determinantes. Uma primeira compreensao da
fenomenologia diz que ndo se deve pensar nas pessoas como parte, objeto de estudo

bioldgico, psicoldgico ou socioldgico, no dizer de Merleau-Ponty:

Eu ndo sou um ser vivo ou mesmo um homem ou mesmo uma consciéncia,
com todos os caracteres que a zoologia, a anatomia social ou a psicologia
indutiva reconhecem a esses produtos da natureza ou da histéria - eu sou a
fonte absoluta; minha experiéncia ndo provem de meus antecedentes, de
meu ambiente fisico e social, ela caminha em diregao a eles e os sustenta,
pois sou eu quem faz ser para mim (e portanto ser no Unico sentido que a
palavra possa ter para mim) [...].7® (grifo nosso)

75 A fenomenologia “esta a caminho desde muito tempo; seus discipulos a reencontram em todas as
partes, em Hegel e em Kierkegaard, seguramente, mas também em Marx, em Nietzsche, em Freud.”
MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepg¢do. Tradugado de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 2.

6 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgéo. Tradugdo de Carlos Alberto Ribeiro de
Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 3-4.
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Para a fenomenologia as visbes de propriedades das coisas e de
caracteristicas do Eu sao ingénuas porque cientificas. Por essa razdo, ndo se
sustentam na medida em que freiam o retorno as coisas elas mesmas, intercedem em
prejuizo da compreensao que se encontra antes de toda experiéncia cientifica, em
outras palavras, o mundo que a ciéncia procura descobrir mediante leis universais
pela analise ja estava ali para ser compreendido e, tdo somente, apds, sua
compreensao pode ser conhecido mediante sinteses que n&o designam sua inteireza,
pois 0 mundo n&o é um objeto a ser assujeitado por uma estrutura cientifica.

Apesar de Husserl nunca ter tido Heidegger como seu aluno formal’’ foi seu
mentor no periodo em que ambos eram professores em Freiberg, oportunidade em
que Heidegger aprende o método fenomenoldgico, o conceito de intencionalidade e o
de reducdo. Heidegger tornou-se tdo proficiente no estudo da fenomenologia de
Husserl que este o elegeu como seu herdeiro privilegiado ao posto universitario e
assegurou que “A fenomenologia somos eu e Heidegger e mais ninguém" 78,

Heidegger, por outro lado, apds assumir a cadeira de professor ocupada por
Husserl, dissocia-se tanto academicamente, quanto pessoalmente de seu mentor.
Pessoalmente, devido a questdes politicas que se assentam na adesao de Heidegger
ao modo-de-ser do nacional-socialismo (nazismo) levando-o a destratar Husserl na
manutengdo da proibicdo de seu antigo mestre “usar qualquer instalacdo da
Universidade de Freiburg””®.

As criticas mais ferrenhas contra Heidegger ndo se direcionam ao seu

pensamento filoséfico, mas ao aspecto politico adesista daquele regime totalitario.

7 Heidegger nunca foi um aluno formal de Husserl. O texto em lingua estrangeira é: “he was never a
formal student of Husserl.” LAVERTY, Susann M.. Hermeneutic Phenomenology and
Phenomenology: A Comparison of Historical and Methodological Considerations. University of Calgary
Calgary, Alberta, Canada. Volume: 2 issue: 3, page(s): 21-35 Published September 1, 2003.
Disponivel em: <https://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/160940690300200303>. Acesso em: 8
fev. de 2021.

8 H Spiegelberg, The Phenomenological Movement. A Historical Introduction, Hay, 1960, 2 vols. apud
VATTIMO, Gianni. Introdugdo a Heidegger. Tradugéo de Jodo Gama. 10 ed. Instituto Piaget, 1996, p.
14.

79 LUIZ, Eduardo. Luiz Martin Heidegger - Humano, Demasiado Humano (legendado pt-br). 33m e
27s. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=SuD1vJQxuYs>. Acesso em: 28 maio de
2021.
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Apds a Guerra Heidegger comparece “ante a uma Comissao para desnazificag&o”8°
que lhe aplica a proibicdo, decretada pelas autoridades francesas, de ministrar aulas
por cinco anos.

O retorno de Heidegger ao ensino se da no inicio dos anos cinquenta, a partir
de entdo renasce com o auxilio de citacdes por filésofos renomados e o0 apoio de
Hannah Arendt, mas nunca foi esquecido por sua participagdo como membro do
partido.

Academicamente, a diferengca para com Husserl consiste em Heidegger nao
acompanhar o mesmo caminho da filosofia transcendental de Husserl que explorara
a experiéncia da vida pela pesquisa do fendmeno, enquanto Heidegger direciona seu
estudo, prioritariamente, para o modo-de-ser-do-ser-humano no mundo, ou seja, na
hermenéutica do Dasein, este um constructo cuja analitica alcanga o plano ontologico.

Outra diferenca, Husserl se interessou pelos atos do pensamento do ser
humano dotado de conhecimento, enquanto Heidegger, em contraste, pela liberdade
do projeto de poder-ser do ser-humano langado no mundo8' 82,

Heidegger enceta seu pensamento hermenéutico fenomenoldgico inovador na
preocupagao com a realizagao da experiéncia do ser humano, dirigindo seus estudos
a detalhes que sao aparentemente triviais, mas importantes para a vida, como por
exemplo, a descricdo sobre a compreensdo. Por esta razdo sua fenomenologia é
hermenéutica, principalmente no que se atém a analitica do Ser-ai e a compreensao
do mundo.

Para a fenomenologia heideggeriana os entes intramundanos sao utensiliares
(e.g. televisbes, quadros, cadeiras, machados e coisas) e vinculam-se ao mundo. A

cadeira e o quadro remetem para os mundos da cadeira e do quadro que sao os deles,

80 LUIZ, Eduardo. Luiz Martin Heidegger - Humano, Demasiado Humano (legendado pt-br). 42m e
35s Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=SuD1vJQxuYs>. Acesso em: 28 maio de
2021.

81 “Dejetado no seu ai o Dasein ja esta cada vez factualmente ordenado a um mundo determinado — o
seu.” HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Traducao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012,
p. 813.

82 O movimento de ser langado no mundo ou dejetado no seu Ai se assemelha ao movimento inverso
encontrado na mitologia de saida do mundo, segundo a qual o “xama exerce sua arte num transito
extatico” que o leva a outra dimenséao de transe. Xama significa ‘o homem que detém o
conhecimento’. GARDIN, Nanon. Histéria das Mitologias do Mundo. Herdis Divindades Narrativas.
Tradugao de Pedro El6i Duarte. Lisboa: Texto&Grafia, 2007, p. 188.
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ou seja, do préprio ente de onde parte uma referéncia para seu mundo. Cada um
destes entes remete para o seu proprio mundo pela imediaticidade de suas
referéncias, sendo a descricdo destas relagdes o que a fenomenologia acompanha,
principalmente porque essas referéncias sdo resisténcias ao uso destes utensilios®?
em outros modos que ndo os produzidos para uso, em muito diferente consiste a
classificagao entre géneros e espécies de coisas (localizagdo em catalogo segundo
propriedades de um ente).

A analise ou analitica para Heidegger se concebe como questionamento acerca
da origem, ou seja, aborda as possibilidades internas da esséncia da experiéncia e
sua exposic¢ao pertence aos olhos da visao de contextos, investigacéo e pesquisa do
que ainda n&o veio a lume.

A descrigédo analitica fenomenoldgica se atém a fundamentacéo da esséncia e
ndo a narragdo da presenca a vista de propriedades essenciais.®* Logo, o pensar
fenomenoldgico sobre os entes quer dizer seguir as referéncias intramundanas que
conformam o carater destes entes.

Tais referéncias sdo ainda orientagdes dos proprios entes a serem descritas
pela fenomenologia, sao relagbes intencionais que provém dos campos de
acontecimento dos préprios fendbmenos.

A fenomenologia compreende o pensamento em sua referéncia a algo que nao
€ ele proprio, pois 0 pensamento ndo pensa sobre ele, mas sempre de ou sobre algo
fora de si, o pensamento se refere ao que nado € ele, em outras palavras, o
pensamento como intencionalidade é uma relagao para algo e alguma coisa.

A questdo primordial para a fenomenologia se compendia no encontro e
descricao das referéncias, o que se pretende pelo mencionado afastamento dos filtros
da mediatividade tedrica ou da tradicdo, isso porque se deve procurar o ente

intramundano na sua utilizabilidade possivel.

83 Nao se utiliza a expressao instrumento porque esta denota um sentido de medigao e de
mecanizagao que fogem ao significado hermenéutico muito mais amplo de utensilio.

84 HEIDEGGER, Martin. A esséncia da liberdade humana: introdugéo a filosofia. Tradugdo de Marco
Antonio Casanova. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2012, p. 210-213.
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Nesta linha, no magistério de Casanova,® a fenomenologia consiste no
pensamento de suspensio de teorias porque estas impossibilitam o relacionamento
imediato com objetos. Quer-se dizer, para além de todas as teorias ou de qualquer
mediatividade estabelecida pelo pensamento cotidiano, a fenomenologia compde o
pensamento pelo qual se deixa as coisas aparecerem como sao.

A Fenomenologia se concentra na interpretagéo da experiéncia do que aparece
e permanece oculto.

Por sua vez, a Hermenéutica se concentra na compreensdo através da
linguagem, pois aquilo que se compreende € linguagem e desta surgem obstaculos
para o pensamento fenomenolégico porque a linguagem da tradicdo se encontra
atravessada por tracos distintivos dos entes.

Nao se pode chamar um ente intramundano de coisa porque essa palavra ao
ser escutada desde logo se apresenta dotada de suporte de propriedades e categorias
ou de determinacdes contaminantes do pensamento.

O enfrentamento da questdo solidificada da linguagem pela tradicdo leva
Heidegger a ousadia linguistica e substituir o até entdo insuficiente aparelho
conceptual da metafisica inaugurada desde Parménides até Nietzsche®® por conceitos
Novos.

Heidegger, apesar de nao ter desenvolvido sua ontologia a partir do zero, seu
pensamento deixa de venerar quimeras de harmonia do cosmos até entao entificados
e opta por um percurso de desconstrucdo do pensamento filoséfico de seu tempo.

Casanova®’ lavra atengao para a solugdo heideggeriana que consiste em ir a
origem grega, e.g., ha expressao coisa, a partir da qual surgem muitas palavras para
coisa, como: poima, mathema, chrematos ou pragma. Poima (poema) seria a coisa
na medida em que € produzida em um processo de produgao (poieses); mathema a

coisa na medida em que é sabida: chrematos a coisa na medida em que tem valor de

8 CASANOVA, Marco Antonio. Leituras de Ser e Tempo de Martin Heidegger. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=2C4InhaqJS8>. Acesso em: 07 de fev. de 2020.

86 Apods ser e tempo, "Nietzsche chegara a ser o tema dominante de todo o desenvolvimento do
pensamento heideggeriano entre 1935 até 1943, [...]." VATTIMO, Gianni. Introdug¢do a Heidegger.
Tradugao de Jodo Gama. 10 ed. Instituto Piaget, 1996, p.15.

87 CASANOVA, Marco Antonio. Leituras de Ser e Tempo de Martin Heidegger. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=2C4InhaqJS8>. Acesso em: 07 de fev. de 2020.
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uso; e a palavra pragma que significa a coisa na medida em que esta sendo usada
(coisa de uso), sendo esta ultima adequada para o pensamento fenomenoldgico de
Heidegger que traduz pragma por utensilio.

Por conseguinte, ainda seguindo a licdo de Casanova, o recurso linguistico
heideggeriano nomeia a coisa (ente intramundano) como utensilio (coisa de uso),
afastando-se a terminologia de instrumento, caracterizado pela aplicagao restrita a
apenas alguns objetos e, da mesma forma, arreda-se a terminologia da tradigéo
encontrada na expressao coisa.

Em razao disso, a fenomenologia elege a expressao utensilio de uso para as
coisas, vergando-se na diregao de abertura fenoménica que “se mostra em si mesmo”
em seu uso, sem definir o conteudo ou substéncia da coisa mesma.

Pensar fenomenologicamente quer dizer suspender a subjetividade
posicionadora e, no seu lugar, ter as coisas como se mostram no uso®, sem qualquer
permissdao ao posicionamento destas e do mundo. Chama-se atengdo para o
encoberto que nao veio a luz, posigio filoséfica imprescindivel para o conhecimento®
(compreens&o) do mundo.

Colige-se que o método fenomenoldgico exige um esforgo pessoal para captar
em sua maxima totalidade a coisa em si, inclusive a parte encoberta do préprio Ser
do ente e sua comunidade de constelagdes relacionais que sao orientadoras num
mostrar e ocultar.

Portanto, a fenomenologia estaria a exigir a mudanca de atitude de si mesmo,
atencdo a ingenuidade mundana do Ser, na forma do consignado pelo pai da

fenomenologia Edmund Husserl ao reconhecer: “Eu fui ingénuo!”.%°

88 Para Stein Ser e Tempo inaugura novos paradigmas. As coisas como ferramentas (utensilios).
STEIN, Ernildo. A questédo do Estético em Martin Heidegger. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gVBcEmaOWBs>. Acesso em: 20 fev. de 2020.

89 Segundo Ernildo Stein, a fenomenologia se dedica a “explicitar esse modo de conhecer do mundo,
do ser-no mundo. Logo, dela se alimenta toda a teoria do conhecimento”. STEIN, Ernildo. Nas raizes
da controvérsia. In: STRECK, Lenio Luiz. Verdade e consenso. Constituicdo, hermenéutica e teorias
discursivas. 4. ed. Porto Alegre: Saraiva, 2012, p. 23.

% HUSSERL, Edmund. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental. Tradugéo
de Diogo Falcao Ferrer. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012, p. 169-170.
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Devido a ingenuidade hermenéutica o intérprete no mundo mantém-se na
caverna em estado ndo questionador frente aos acontecimentos da vida que se lhe
apresentam.

Este Ser a-critico é antifenomenologico e se satisfaz com verdades-falsas ou
parciais e incompletas que se Ihe exibem ou sao oferecidas como dados verdadeiros
ou perfeitos. Sua ingenuidade € orientada pelo mundo porque desconhece que
“nenhuma constatag&o de algo dado alcanca o verdadeiro™’ absoluto.

Esta pessoa na vida cotidiana se dispde no modo incapaz de alcancar a plena
elucidacdo dos fendmenos® que se abririam em possibilidades pela atitude
fenomenolégica.

Dito isso, para melhor compreensao, passa-se a diferenciar o amparo
intelectual entre a fenomenologia de Husserl e de Heidegger.

Para Husserl se trata de uma fenomenologia transcendental que se inicia no
estudo dos estados mentais e visa o conhecimento (epistemologia). Em posi¢céo
apartada de Husserl, Heidegger envolve sua fenomenologia como hermenéutica, no
lugar do saber opta pelo compreender. A Fenomenologia heideggeriana volta-se para
os meandros do existencial e da ontologia, no lugar da epistemologia.

Ademais, o pensamento de Heidegger tem assento em questbes da
experiéncia do Dasein, alguém capaz de auto interpretacédo e que faz parte no e
estando em projeto no mundo, ndo havendo a separagéo sujeito-objeto, desconstruida
por Heidegger na sua analitica do Ser®.

Ao tratar do Dasein, Heidegger reconhece a historicidade do ser-no-mundo,
originalmente langado, sem preocupagdes com estados mentais®:

Por conseguinte, sdo desiguais os pensamentos de Husserl e Heidegger,

sendo forgoso reconhecer que para a compreensido de ambos, como nos ensina

°1 HEIDEGGER, Martin. Contribuigcées a filosofia. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Rio de
Janeiro: ViaVerita, 2015, p. 436.

92 O “conceito de fendmeno é o que se mostra em si mesmo”. HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo.
Traducgédo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 111.

93 Ser “termo que pertence ao acervo da linguagem metafisica”. HEIDEGGER, Martin. A Caminho da
Linguagem. 7 ed. Traducao de Mércia Sa Cavalcanti Schuback. Petropolis: Vozes, 2018, p. 88.

%4 LAVERTY, Susann M. Hermeneutic Phenomenology and Phenomenology: A Comparison of
Historical and Methodological Considerations. University of Calgary Calgary, Alberta, Canada.
Volume: 2 issue: 3, page(s): 21-35 Published September 1, 2003. Disponivel em:
<https://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/160940690300200303>. Acesso em: 8 fev. de 2021.
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Gadamer, é preciso “um esforgo critico especial™® que se realiza pelo método
fenomenoldgico, no qual se afiangca que a verdade nao se abre espontaneamente a
ingenuidade porque nesta prevalece a fraca aptiddo para o pensamento indagador.

Com efeito, a intensidade para o pensamento indagador é questao diretamente
associada a compreensdo, uma vez que o curso dialégico se desenvolve mediante a
disposigao dos intérpretes para participagao no jogo hermenéutico de abertura para a
fala indagadora prépria e do outro.

Por tudo, chama-se atengdo que o pensamento indagador é constitutivo do
didlogo juntamente com o pensamento respondedor, equivalentes e abertos a
mudanca de opinido num movimento circular que estimula o pensamento na direcao

da compreensao, conforme sera tratado em seguida.

1.4 A estrutura da compreensao e o dialogo circular para a fusao de horizontes

O Dialogo nao passa de uma estimulagao
reciproca na geragao do pensamento.

Hans-Georg Gadamer

A hermenéutica se estuda pela filosofia a partir do momento em que se
reconhece a compreensdo como um existencial do ser humano e, por esta razdo, mais
originaria que a interpretagao, sendo hermenéutico o tomar em consideragao o existir
humano.

Interpretar pressupde um pensamento reflexivo, sensibilidade, tonalidades
afetivas, siléncios e emudecimentos de uma pessoa ou em comunidade de pessoas
langadas em um mundo de possibilidades, seres em vida nos seus inconstrangidos
caminhos para a morte . Nesta trilha, o intérprete convive com um plexo de presencas-
auséncias dentro de uma rede de concepcoes, valores, relagdes e situacdes, das

quais emergem as suas possibilidades.

9% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método |. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 362.
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Coube a Gadamer propor o conceito da consciéncia hermenéutica como
possibilidade mais abrangente® do esforgo compreensivo (ou do empenho
hermenéutico®’), em contraponto a criticada consciéncia metodica.

A migracdo do método para a hermenéutica se realiza estruturalmente pela
metafora de circularidade dialégica em cada experiéncia hermenéutica, a partir de
entdo a compreensado deixa de ser um conceito metodoldgico para, no dizer de
Gadamer, se tornar um carater originario de projeto da prépria vida do ser humano
que faz com que pelo movimento compreensivo dialdgico o ser ascenda acima do
ente.%®

A hermenéutica filosofica tem na compreensdo o modo-de-ser da existéncia
que se inicia pela auto interpretacdo do fatico (hermenéutica da facticidade ou da
existéncia humana), o que a faz diferenciar também do sentido herdado pelas
consciéncias estética®® e histérica, ambas alienantes porque sdo experiéncias
herdadas dentro de seus proprios limites.

A consciéncia hermenéutica € ampla, superadora, originaria e se existéncia em
todos, capaz de reduzir a distancia ontolégica encontrada entre a visao do texto e do
horizonte atual'®® do Dasein, tal distdncia nunca se fecha.

Possuir consciéncia hermenéutica significa reconhecer que a interpretagao é
disposta por seres-humanos no mundo, ndo por numen personale (pessoas divinas),

também nao s&o realizadas em numen locale (locais divinos).

9% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 259.

97 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 259.

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 348.

9“0 termo consciéncia estética ndo se refere a obsessao com o belo, mas com a falta de faculdade
de critica.” O texto em lingua estrangeira é: “The term aesthetic consciousness does not refer to na
obsession with beauty but rather with the lack of a critical faculty.” SULLIVAN, Robert R. Political
Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer. Pennsylvania State University, 1989, p.
190.

100 O texto em lingua estrangeira é: “Strictly speaking, then, hermeneutical consciousness does not
define itself over and against that which is temporally distant from it but, rather, emerges from within
the space that distanciates the outlook of the text from that of our contemporary horizon.
Hermeneutical consciousness is born of spanning this distance and indeed seeks to refine and
articulate it.” DAVEY, Nicholas. Unquiet Understanding. Gadamer’s Philosophical Hermeneutics. State
University of New York Press, 2006, p. 238.
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Os que compreendem sao seres no mundo para a morte, pessoas finitas de
carne e 0sso orientadas por principios que nao sao perenes, iSso porque ser € tempo
e sendo o ser humano tempo, sua compreensao € transitoria, tal como se apresenta
o0 magistério de Alexandre Marques Cabral “[...] n6s humanos, seres finitos, portanto,
transitérios [...].”1°" A partir disso, equilibra-se a afirmativa de que ndo ha
compreensdes permanentes ou imutaveis, posto que o ser-intérprete e as instituicbes
por ele criadas ndo sdo perenes, a “hermenéutica se tornou uma dimensao do ser
humano, uma ligagdo do ser humano que compreende e do ser humano que se
compreende.”10?

Como visto, a hermenéutica definida pela tradigdo enciclopédica se configura
em “estudo dos principios metodoldgicos de interpretagéo e de explicagio.”1%3

A definicdo acima limita a hermenéutica a uma agdo mecanica voltada a
explicacdo, desassistindo o que se considera atualmente a hermenéutica de matiz
filosofica estruturada conforme a seguir:

a) Horizonte: estrutura que se compreende a partir da totalidade, na qual
o conteudo singular esta inserido.

b) Circularidade: estrutura que se compreende num movimento de ir e
vir em forma de espiral. Ndo se inicia do nada e sim de pressupostos.

c) Dialogicidade: estrutura ética e politica a disposig¢ao do intérprete que
se dispde a propria abertura e a de interlocutores, sejam textos a serem interpretados
ou os discursos de outros seres livres.

d) Mediagao: estrutura que se compreende a partir de uma linguagem,
elemento de mediagao para a compreensao. Aqui desponta sua funcéo reveladora e
a autonomia da linguagem em relagédo a vontade subijetiva.

Nestes termos, a hermenéutica abandona a visdo mecanicista e se apresenta

existencial e, por consequéncia, filosdfica.

101 CABRAL, Alexandre Marques. Niilismo e hierofania: Uma abordagem a partir do confronto entre
Nietzsche, Heidegger e a tradicao crista. 1. ed. Rio de Janeiro: Mauad, 2014, p. 104.

102 STEIN, Ernildo. A questéo do Estético em Martin HEIDEGGER. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gVBcEmaOWBs>. Acesso em: 20 fev. de 2020.

103 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 16.
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1.4.1 Horizontes Hermenéuticos

Um horizonte ndo € uma fronteira rigida,
mas algo que se desloca com a pessoa e
que convida a que se continue a caminhar.

Hans-Georg Gadamer

A estrutura do horizonte hermenéutico significa o limite finito de nossa reflexao
e, ao mesmo tempo, o ritmo de sua ampliacao.

Um bom meio para melhor estabelecer a nocdao de horizonte hermenéutico
consiste em se imaginar um horizonte em alto mar, na medida em que se olha para
profundamente, depara-se com fardis dentro do alcance da visdo, onde no fundo
permanece o horizonte, linha que |a estara em todas as direcdes que se direcionar a
visdo, alterando-a estara sempre o horizonte limitante’® da visdo do navegador,
desenho para a compreensao do intérprete.

N&do ha antecipagdes em muito previsiveis, intérprete e seu horizonte se
deslocam, a desatengao ingénua para com o navio-da-tradicao e dos preconceitos
sujeitam a mal-entendidos, porque sempre nos encontramos, ainda frente “a tradigéo
que queremos entender’%, sendo a tradicdo o horizonte do passado, aquilo que “se
apresenta sob a forma da tradigao”'°6.

Portanto, ha sempre pelo menos dois horizontes compondo o horizonte, aquele
onde vive quem compreende e aquele horizonte histérico ja vivido, a partir do qual se
pretende compreender.

Gadamer é bastante esclarecedor ao tratar do assunto:

104 “Tomamos a palavra “horizonte”, que vem de horizo, definir, limitar, assimilar os confins de algo no
duplo sentido de limitar e condicionar. Ao mesmo tempo em que o horizonte assinala os limites de
algo, condiciona as estruturas e o sentido daquilo que ¢€ limitado, e desse seu ser limitado &, por sua
vez, determinado.”. GOULART, Leonardo. Do Il y a a hipdstase: a formagéo da consciéncia na teoria
de Emmanuel Lévinas. Revista Tecer - Belo Horizonte — vol. 5, n° 8, maio de 2012. Disponivel em:
<https://lwww.metodista.br/revistas/revistas-izabela/index.php/tec/article/viewFile/286/269>. Acesso
em: 25 jan. de 2021.

105 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Traducao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropoli : Vozes, 2012, p. 399.

106 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 402.
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Aquele que nao tem um horizonte é um homem que ndo vé
suficientemente longe e que, por conseguinte, supervaloriza o que lhe
esta mais proximo. Ao contrario, ter horizontes significa ndo estar
limitado ao que ha de mais proximo, mas poder ver para além disso.
Aquele que tem horizontes sabe valorizar corretamente o significado de todas
as coisas que pertencem ao horizonte, no que concerne a proximidade e
distancia, grandeza e pequenez.'%” (grifo nosso)

Gadamer ensina: quem vé suficientemente longe deixa de valorizar o que esta
mais proximo, ou seja, o horizonte expressa “essa visao superior e mais ampla que
deve ter aquele que compreende”.'%8

Esta posicdo gadameriana da continuidade a ideia do esfor¢o pessoal
hermenéutico, ainda no exemplo do navio, superioridade do vigia que se esforga para
alcangar o ponto superior do mastro e com isso ter visdo mais longinqua dos
horizontes possiveis, ou seja, ouvir o que diz aquilo que se mostra, o que néao faz
aquele outro que sem esforco hermenéutico prefere, ainda na metafora, permanecer
mais baixo e limitado ao que ha de mais proximo, ndo poder ver para além disso, nem
ouvir as sirenes mais fracas.

Arremata Gadamer “parece ser uma exigéncia hermenéutica justificada o fato
de termos de nos colocar no lugar do outro para poder compreendé-lo” '%°, ou seja, ha
que se realizar um dialogo virtuoso de igualizagao, meio para conhecer o horizonte do
outro, dando voz aquilo que precisa dizer, mas para isso ha necessidade de se
aprender a ouvir o outro pelo reconhecimento de sua importancia num compartilhar
incoativo eu-tu, pelo qual surge o dialogo reciproco estimulador do pensamento livre
de categorias.

O esforgo hermenéutico se estrutura na pratica de um dialogo, a partir do
aprendizado do deixar aparecer, num campo que vai se ampliando até a fusao dos

horizontes segundo as possibilidades do que € dito pela linguagem.

107 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Traducao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 400.
108 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método |. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 403.
109 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 400.
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1.4.2 Estrutura circular da compreensio — circulo hermenéutico

No circulo hermenéutico o todo é
entendido pelas partes e as partes pelo
todo. O movimento da compreensao € do
todo para as partes e, novamente, para o
todo.

Hans-Georg Gadamer

A licdo de Gadamer ministra no sentido de que a questdo hermenéutica
sistematizada foi inicialmente vista em trés momentos''°: a compreensao (subfilitas
intelligendi) ou aptidao para compreensao; a interpretacéo (subtilitas explicandi) ou
aptidao para interpretacédo; e a aplicagao (subtilitas applicandi) ou aptiddo para a
aplicagao. Esses momentos a-metddicos foram reconhecidos em uma unidade interna
dos dois primeiros e quanto a aplicacdo admitida sempre sua ocorréncia a situagao
atual do intérprete, sendo todos cada parte indissociavel da arte do saber da
compreensao Cujo processo Unico os conjuga erigindo a capacidade de discernir com
refinamento o que muitas vezes é sutil no mundo. Nesse sentido, compreenséo,
interpretacdo e aplicacdo fazem parte de um processo unitario integrante da
hermenéutica, compreender € também aplicar e interpretar.

A compreensdo deve ser tida como uma nocao diferenciada da inteleccéo
classica que “se limita as naturezas verdadeiras e imutaveis”.'"" Compreensao é um
apoderar-se do que nao € uma propriedade e do que nao é doutrinario, mas a maneira
unica de existir que se exprime “em todos os fatos de uma revolugao, em todos os
pensamentos de um fildsofo” 2. Gragas a compreensé&o o pensador pensa a partir do

que ele € no mundo, acessando as condi¢gdes de possibilidade de realizar uma

110 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 406.

1 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepg¢do. Tradugéo de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. 5 Ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 16.

12 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgdo. Tradugéo de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 16.
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revolucdo e de exprimir uma tomada de posicdo em um sentido autbnomo das
orientacées do mundo.

A compreensao € uma aproximacao diferente do mundo, ndo € um instante,
mas um existencial que se realiza na figura dinamica de uma circularidade espiralada.
Entretanto, ndo se deve confundir a circularidade insita na expressao peticado de
principio, na qual aquele que entra se submeteria a armadilha do raciocinio circular,
no qual o pensamento estaria impedido de expansividade, tanto do conhecimento,
quanto da interpretacdo, ndo sendo este o sentido aqui tratado. Pretendemos pela
palavra circularidade afastar qualquer fim em si mesmo, evitar a peticdo de principio
0 que se faz pela entrada no circulo hermenéutico de forma correta, o que se realiza
na procura de um novo compreender em dialogo, apto a atualizagdo do compreendido.

A compreensao tratada ndo tem curso numa linearidade matematica nem em
uma demonstragao cientifica, ou seja, ndo segue uma cadeia logica, mas se realiza
num circulo hermenéutico''® pelo qual se medeia quem “compreende e aquilo que ele
compreende”'#. Nesta circularidade todo aquele que pretende compreender ira fazé-
lo, inicialmente, a partir de suas expectativas prévias até que seja alcangado o
conjunto do sentido, e.g., de um texto, a partir e mediante perspectivas aceitas, numa
oscilacao de repeticao, fluidez e de composicdo que avangarao ou retrocederdo no
caso de duvidas, tanto e quantas vezes for preciso. '1°

Assim, a finalidade do circulo consiste em dispor as condi¢des de possibilidade
a revisao, atualizagdo e exame daquilo que ja se tem em compreensdo antecipada (o
compreendido).

Deve-se considerar que o que sera atualizado faz parte da situacéo
hermenéutica, “se caracteriza pelo fato de ndo nos encontramos diante dela e,

portanto, ndo dispormos de um saber objetivo sobre ela".''®A situagdo hermenéutica

113 §32. Entender e interpretacdo”. HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugéo de Fausto Castilho.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 421.

114 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 387.

115 | ARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 286.

116 "O conceito de situacao se caracteriza pelo fato de ndo nos encontramos diante dela e, portanto,
ndo dispormos de um saber objetivo sobre ela". JASPER, K. (Die geistige Situation der Zeit) e Erich
Rothacker. [Cf. tb. "Was is Wahrheit", vol. Il] apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I.
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€ impossivel de ser conhecida em sua inteireza porque somos seres histéricos, sendo
sua “caracteristica representar uma posi¢do que limita as possibilidades de ver”. 117
Por isso, “[...] a compreensdo ndo esta garantida de antemado e envolve-se em
circularidades que se sobrepdem produzindo indeterminacgdes eliminaveis apenas sob
o ponto de vista de um procedimento infinitamente reiterado.'®

Desta feita, a experiéncia hermenéutica vivenciada pelo intérprete se faz a
partir de uma situacdo hermenéutica que nao tera um fim determinado no proprio
circulo, mas por alguma razao que justifique sua interrupgao. A situagao hermenéutica
advém da paisagem do mundo no qual se insere o intérprete, enquanto sua
experiéncia hermenéutica se realiza no dialogo circular. Aquela parece ser mais ampla
€ menos variante que esta ultima, o intérprete procura compreender a primeira para
encontrar alguma solidez ao se iniciar na experiéncia hermenéutica. Por conta disso,
a situacdo hermenéutica é antecipadora de sentido.

O que sera interpretado, mesmo que entificado, apresenta-se sempre numa
situacdo hermenéutica, inicializadora de qualquer experiéncia, disponivel para a
procura de atualizacdo no mundo, no qual se situa também o intérprete. Aqui n&o se
trata de qualquer intengao epistemoldgica, mas de hermeneuticidade do que esta ao
redor, ou seja, compreensao e nao de conhecimento do objeto.

Ha na situacdo hermenéutica uma perspectiva difusa que se unificara
dinamicamente com outras perspectivas distintas, cuja tendéncia de familiaridade ou
de estranheza se pretende alcancar no vivenciar da experiéncia hermenéutica.

A situacado hermenéutica também ira denotar as tensdes discursivas iniciais que
estardo presentes na experiéncia hermenéutica, bem como paradoxos e problemas
que, eventualmente, estejam sendo indagados.

Situado o intérprete no circulo hermenéutico, abre-se a compreensao para

verdades fatuais''® da comunidade, erros voluntarios e involuntarios, a ignorancia,

Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed.
Petrépolis: Vozes, 2012, p. 399.

17 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 399.

118 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 18-19.

19A verdade fatual é politica por natureza (ndo necessariamente politico-partidaria) “porque
relaciona-se sempre com muitas pessoas; ela diz respeito a eventos e circunstancias nas quais
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ilusdo, argumentos e contra-argumentos, perspectivas € mesmo a opinides duvidosas,
as quais, se expéem no mundo.

Gadamer é um pensador que alarga o conceito de verdade, neste circulo
compreensivo ndo ha que se falar em uma verdade logica, na sua circularidade s&o
aceitas verdades distintas.

As verdades hermenéuticas sdo aquelas que apenas se deixam refutar pelo
convencimento ou pelo peso dos argumentos, ndo como faz tentar ver o positivismo,
excludente de outros modos de verdade.

Além disso, o circulo é questionador também do intérprete, havera, desta feita,
impossibilidade de se sustentar a interpretagcdo, exclusivamente, de um unico
parametro ou de um unico hermeneuta, pois um ser historicamente constituido e
langado no mundo (ao nos deixar absorver no mundo, nos alienamos) e dotado de
preconceitos sedimentados pode, em funcdo de seu agir ético ou de sua pratica
politica compreender/interpretar 0 mundo ou mudar de entendimento mediante o
sentimento de estranhamento hermenéutico ou pela resisténcia propria dos entes e

dos demais Seres-ai.

1.4.3 Dialogicidade hermenéutica

Diz Husserl, um dialogo ou uma meditagao
infinita (...).

Maurice Merleau-Ponty

Husserl lecionava que a fenomenologia dirigia a si mesma interrogagao da
forma que fazia a todos os conhecimentos, assim se desdobrava em um dialogo
inacabado que ndo sabe aonde vai em um andar incoativo para desvelar o mistério

do mundo'?®. Heidegger, por sua vez, ndo pensou o didlogo hermenéutico, seu

muitos s&o os envolvidos, é estabelecida por testemunhas e depende de comprovacao [...]. E politica
por natureza.” ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Tradugdo Mauro W. Barbosa. Sao
Paulo: Perspectiva, 2016, p. 295.

120 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepg¢do. Tradugéo de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 20.
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esforgo visava a «desconstrugao»'?! 22 da ontologia (metafisica) da tradigéo e o fez
pela hermenéutica do Ser-ai, ao contrario do seu discipulo Gadamer,'?3 para quem a
compreensdo no nivel da hermenéutica filoséfica se constitui através do
compartilhamento do eu - tu, ou seja, em um ambiente de dialogo. Nesta abordagem,
a dialogicidade pode ser compreendida a partir da ideia de que a pessoa humana se
descobre langada em uma comunidade composta por outros membros da sociedade
de dialogo, pela qual se “assegura o consenso possivel, inclusive, o fracasso do
entendimento, no mal-entendido e no célebre reconhecimento do ndo saber”!?4,

O dialogar ¢é estruturante da Filosofia Hermenéutica gadameriana e quer dizer
sempre estar aberto a modificagao/atualizagao. Resisténcia pelo didlogo em oposigéao
a univocidade metddico-dogmatica. Logo, volver-se para o dialogo'?® diz com abrir-se
a relagcado do Ser-com, momento que compreende a solucédo de problemas, inclusive
pelo dialogo silencioso consigo (voz da consciéncia ética) e politico-comunitario no
que concerne saber ouvir. A voz no siléncio ndo tanto pelo que diz a consciéncia, mas
pela condicdo de poder agir e ndo o fazer (posso-ndo). A feitura do dialogo é a

estrutura hermenéutica mais proxima da ética e da politica, micro polis virtuosa na

121 “A ‘destruicdo’ da metafisica por Heidegger, porém, nao era aplicavel somente ao idealismo da
consciéncia da época moderna, mas também a suas origens na metafisica grega. Sua critica radical
questionava [...] a cientificidade da filosofia. Frente a inanidade do filosofar académico que se movia
numa linguagem kantiana ou hegeliana degradada [...].” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método
Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 6 ed. Petropolis: Vozes, 2011, p. 551.
122 Quando, no final dos anos 1960, Jacques Derrida utilizou o termo “desconstrugdo” em Da
gramatologia, talvez ndo imaginasse que essa “forma de pensar” teria incidéncia, além da filosofia,
em campos tao variados como a estética, a arquitetura, a analise das instituicoes, a reflexao politica e
o direito. De toda forma, o que podemos perceber é que, a partir dos anos 1990, o proprio Derrida
passa a se dedicar, tanto em seus seminarios como em seus escritos, cada vez mais, a
desconstrucédo de temas como: a pena de morte, o perdao e o perjurio, a soberania, além de outras
questbdes politico-juridicas. PERRONE-MOISES, Claudia. A justiga e o perddo em Jacques Derrida.
Disponivel em: <http://revistacult.uol.com.br/home/2010/03/a-justica-e-o-perdao-em-jacques-
derrida/>. Acesso em: 13 fev. de 2021.

123 PEREIRA, Miguel Baptista. Platdo e a hermenéultica filosofica. Universidade de Coimbra.
HUMANITAS — Vol. XLVII (1995). Disponivel em:
<https://www.uc.pt/fluc/eclassicos/publicacoes/ficheiros/humanitas47/25 Miguel Pereira.pdf>. Acesso
em: 30 jan. de 2021.

124 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 567.

125 Sabe-se que a hermenéutica filoséfica tem suas raizes nos didlogos gregos. Por esta razo, a
hermenéutica gadameriana pode ser compreendida como dialética devido a sua inseparabilidade do
didlogo. O texto em lingua estrangeira é: “Gadamer affirms that understanding is inseparable from
dialogue”. BARTHOLD, Lauren Swayne. A Peer Reviewed Academic Resources. Disponivel em:
<www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25 fev. de 2021.



54

medida em que é a propria atitude do hermeneuta em seus multiplos modi-de-ser que
se abre a horizontes para a compreensao de outrem e destes entre si. Gadamer a
partir da década de 40 se concentra na classica férmula de Platdo de enxergar a
politica como continuag&o da ética. O pensamento gadameriano se inclina na dire¢gao
de que o exilio de poetas das cidades gregas teria sido a forma de banir o mondlogo
e abrir o caminho para o dialogo, bem como discurso politico na comunidade. %6

O dialogo consiste em uma estrutura de perguntas e respostas intermediadas
pela linguagem e realizadas atraves da arte de conversar, pela qual os interlocutores
se acompanham em froca de passos para o encontro de um horizonte comum,
funcionando em um espago de liberdade de perguntas e respostas, ou seja, de
interpelagdes que incitam o inicio da atualizagdo da compreensao. Além de tudo, o
dialogo patrocina a transformacao de si mesmo e dos demais Seres-ai interlocutores,
cujas opinides sao distintas, apenas neste sentido tera ocorrido o abandono do
mondlogo'?’ que radica, atualmente, na estrutura das ciéncias da natureza e em
posicdes de arbitrio. Ndo é despiciendo afirmar que a pratica dialdgica permite que
seja alcangada a estabilidade-din&dmica entre os intérpretes, bem como o consenso

possivel dentro de familiaridade interpretativa, até do mal-entendido ou do

126 O texto em lingua estrangeira é: “Following the classical formula of seeing politics as the
continuation of ethics, Gadamer's writings in the 1930s and 1940s concentrated on the Platonic idea
of the state and argued two key points. First, the exiling of poets from the city was a way of banishing
monologue and clearing the way for a dialogue as the language form appropriate to political discourse
communities. Second, the Platonic state's defining task was the educational one of shaping the soul,
and this could not be achieved monologically but rather had to take place as a dialogical play between
the educator and the soul. The mature philosophical hermeneutics of Truth and Method is a metaphor
taken from the literary experience of constructing textual meaning out of the play of parts and whole.
The philosophical hermeneutics of Gadamer's early writings rests on a play between the ethical whole
initially the Gestalt figure of the "Platonic Socrates" but later the Platonic state and the individual soul
in need of ethical guidance. There is no conflict between the early and the later hermeneutics, but the
early hermeneutics retain a freshness of spirit and boldness of interpretation that is characteristic of
the Weimar culture of Gadamer's Marburg youth.From beginning to end, Gadamer's early writings
remind us that Plato's dialogues really do record the conversational essence of Western philosophy at
its birth. SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer.
Disponivel em: <https://mpl.bibliocommons.com/item/show/2413219075>. Acesso em: 21 mar. de
2021.

27,0 mondlogo néo depende de interlocutores. O texto em lingua estrangeira é: “Le sujet du dialogue
restait quand méme périphérique jusqu’au XXE siécle, car la tradition occidentale de la philosophie se
saisissait comme une pensée théorétique et contemplative, c’est a dire comme un monologue de la
raison qui ne dépend pas des interlocuteurs.” OLAY, Csaba. La dialogicité de I"hermeneutique
philosophique. Verbum Analecta Neolatina X1/1, pp. 7-13. DOI: 10. 1556/Verb. 11. 2009. 1. 1.
Disponivel em: <http://www.verbum-analectaneolatina.hu/pdf/11-1-01.pdf>. Acesso em: 27 fev. de
2021.
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estranhamento no que, talvez, se possa projetar para situagdes incompreensiveis que
escapam totalmente aos interlocutores, e.g., durante crises existenciais profundas.
Independentemente do designio, o dialogo também denuncia as degradagdes do
entendimento para aqueles que apresentam falta de disposi¢cdo para encontrar a
linguagem comum. De qualquer forma, o didlogo parece ser aquele que melhor pode
solver o problema hermenéutico, no dito de Gadamer'?® o dialogo contém quatro
planos principais que podem ser resumidos a seguir'?®: Primeiro: o foco em um
assunto nodal cujos estranhamentos ndo dao azo a vitéria de um participante que
devem estar abertos a uma possivel fusdo de horizontes; Segundo: os intérpretes
devem ter ‘boa vontade’, disposi¢do para ouvir e assimilar algo de novo e devem
reconhecer que a abertura dialdgica constréi um ambiente de solidariedade; Terceiro:
o dialogo motiva razdes e justificativas para o ponto de vista defendido, todos devem
ser ouvintes e falantes, semelhantemente; e Quarto: um bom diadlogo requer a
assuncao prévia de que qualquer um ou todos compreendem e outros nao.

O dialogo assemelha-se a um jogo, um evento de movimento auténomo,
patrocinador da transformagdo numa compreensdo nunca solitaria ou dissimulada.
Assim, passa a ocupar um espaco relevante no conceito de verdade.’ Enquanto o
jogo do dialogo parecer impossivel “a tarefa da hermenéutica ainda nao terminou”'3",
Procura-se neste jogo, a partir de uma linguagem publica comum ja dada, o inicio do
entendimento, possibilidade que nunca deve ser negada entre seres compreensivos.
Com efeito, nem o aparente relativismo presente na diversidade da linguagem
constitui uma barreira para a compreensdo, comum a todos no processo
hermenéutico, arremata Gadamer: “Sempre que vivemos algo, sempre que

superamos o estranho, sempre que se produzem iluminagdes, conhecimento,

128 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 567.

129 BARTHOLD, Lauren Swayne. A Peer Reviewed Academic Resources. Disponivel em:
<www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25 fev. de 2021.

130 O texto em lingua estrangeira é: “Thus we could see that the play of dialogue indicates the central
motif of Gadamer’s notion of truth.” BARTHOLD, Lauren Swayne. A Peer Reviewed Academic
Resources. Disponivel em: <www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25 fev. de 2021.

131 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 567.
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assimilagdo, realiza-se o processo hermenéutico de insercdo na palavra e na
consciéncia comum.”132,

Nas ciéncias humanas ha apenas dez por cento de cientificidade naquilo que
satisfaz normas de regularidade; e os noventa por cento restantes sdo preenchidos
pela vida conjunta e solidariedade humanas. Sdo esses noventa por cento que abrem
as possibilidades de didlogo em busca da verdade hermenéutica,’*® mediada pela
linguagem.

A prépria visdo que se tem da realidade é moldada pela linguagem. Muito
mais do que pensa, o homem veicula através da linguagem as varias
facetas da sua vida — aquilo que venera, aquilo que ama, os

comportamentos sociais, 0 pensamento abstrato; mesmo a forma dos
seus sentimentos é conforme com a linguagem. '3 (grifo nosso)

Pela linguagem em dialogo traz-se a tona aquilo que esta escondido, sejam em
dogmas imutaveis ou em teorias inquestionaveis, o dialogo € uma condicdo de
possibilidade para a disrupgao, por ele possibilita-se o0 rompimento consigo mesmo de
orientagdes de sentido. Por isso, a hermenéutica filosofica, nos termos defendidos por
Gadamer, consiste em uma praxis dialégica continua entre pessoas, consigo mesmo
ou entre a pessoa e um texto.

Por sua vez, ndo ha didlogo sem audacia e provocagdes hermenéuticas, seu
estabelecimento depende do ambiente de liberdade em que é exercido, trata-se de
realizag&o coletiva contrastante com o mondlogo solipsista'3® fechado, autossuficiente
e facilitador da discricionariedade-arbitrariedade interpretativa.

Nesta atmosfera dialdgica, apresenta-se cada vez com mais relevancia o
correto apego a hermenéutica filoséfica com a democracia, somente sob este regime

se cultua a interpretacao, abre-se a compreensao a participacao plural da sociedade.

132 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 568.

133 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 56.

134 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 21.

135 Sabe-se que ndo ha horizontes hermenéuticos fechados “cada um jamais é um individuo solitério,
pois estd sempre compreendendo com os outros.” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método |.
Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed.
Petrépolis: Vozes, 2012, p. 402.
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Valido esse entendimento, o didlogo conjunta a ética do intérprete com a politica da
comunidade.

Pelo dialogo sdo tecidas as redes hermenéuticas compreensivas coletivas
(colegiadas) e comunitarias, o que se comete pelas alteragcbes atitudinais dos
intérpretes. Com isso, prospectivamente, pode-se almejar a ruina dos paradigmas da
hermenéutica-unilateral.

Em outras palavras, tdo somente com a substituicio do arquétipo da
interpretacéo entregue pela tradigao, sera possivel ao intérprete-filoséfico concretizar
o principio dialégico e com isso sufocar o espago dos dogmatismos insculpidos e
solidificados no mundo da experiéncia hermenéutica pela teoria do conhecimento’36.

O carater ontologico do dialogo hermenéutico esta na escuta responsavel da
voz da consciéncia, uma “dialogicidade interior"'3” que refuta a possibilidade de um
‘mondlogo” do eu-sem-outro-eu, tal qual a regra no mundo cotidiano, orientado pelo
senso encurtador da experiéncia, considerag¢des que valem no mundo da técnica e na
regido do mundo juridico da tradigao.

N&o poderia ser de outra forma, a experiéncia dialégica com o outro, com o0s
outros e outrem, bem como consigo mesmo nao prescinde do esforgo hermenéutico
da responsabilidade, isto porque se perfaz pelo afastamento de nossa existéncia
orientada pelo mundo, ou seja, a tomada de outra diregdo para uma cultura de
autenticidade propria, movida pela disposi¢cao que leve ao afastamento da comoda de
passividade existencial (vida impropria).

A mediagao dialdgica se perfaz pela linguagem, ndo sendo possivel reduzir a
experiéncia hermenéutica a objetividade tout court. Sua objetividade nao se confunde
com a cientifica, o que n&o quer dizer que lhe falte objetividade.

Na hermenéutica a objetividade ndo se modela pela vontade subjetiva, o que a
tornaria ato volitivo.

Neste ponto, a objetividade hermenéutica quer dizer que o intérprete se

138 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 449.

137 Expressédo explorada por M. M. Bakhin. Problems of Dotoyevsky’s Poetics apud TAYLOR,
Charles. A ética da autenticidade. Tradugao de Talyta Carvalho. Sdo Paulo: E Realizagées, 2011, p.
43 (n. 3).
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encontra circunscrito a tradicdo que conforma modos de compreender e de ver o
mundo, onde ha um elefante o intérprete ndo pode encontrar um planeta ou um rato,
a tradicdo ja o orientou, independentemente da subjetividade, os significados de
elefante, do rato e do planeta, apresentam distingdes objetivas desde o inicio.

Assim, a hermenéutica dispde ao intérprete a objetividade numa relagdo no
tempo e no espago com os outros Seres-ai e com as coisas mediante a linguagem
publica.

Nesse caminho, a objetividade hermenéutica ndo tem fundamento na
subjetividade de quem interpreta e fala, mas “na realidade que se exprime na e pela
linguagem” 38 que independe de nds.

A linguagem inicia a compreensao, mas nunca, como ja visto, a partir do zero,
a compreensao do mundo e suas verdades, todas dependem da linguagem, em tanto
diferente da verdade das ciéncias da natureza, porque a verdade hermenéutica ndo é
verificavel segundo critérios exatos, cabendo ao didlogo pratico entre os interlocutores
sustenta-la, porém nunca como verdades-ultimas, eis que na instabilidade do mundo
o conceito de verdade aqui indicado ndo pode ser elemento de demonstracdo, nem
de indagagao como se fosse um experimento demonstravel: “[...] € coisa do homem
instruido saber aquilo de que se deve e de que nao se deve exigir demonstragdes.”'3°

Mantida esta percepg¢ao diferenciada de objetividade, pode-se entender o
advento de uma “revelacdo da verdade” hermenéutica histérica realizada num
processo interpretativo que se designa num evento linguistico exposto a luz, nunca
total ou plenamente destituida de ambiguidade e critica.

A inteligéncia acima apresenta-se bastante distinta do conceito de verdade
ontica compreendida como a “correspondéncia de um juizo com um fato. [...]"140,

Precisa-se gizar a questédo devido sua relevancia, o interpretar ndo é o mesmo

qgue se expressar pela linguagem, nem sempre se diz o que foi interpretado, pode-se

138 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 244.

139 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Il - A Virada Hermenéutica. Histéria
do Universo e historicidade do homem (1988). Tradugédo de Marco Antonio Casanova. 2 ed.
Petrépolis: Vozes, 2007, p. 205.

140 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 246.
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falar “sem ter uma relagdo com a situacgao existencial concreta da pessoa que fala”.’#!

Gadamer ainda chama atencéo que as linguas europeias “repousam sobre uma
gramatica do sujeito e predicado e correspondem com isso, a metafisica da substéncia
e de suas propriedades.” 142

A ligdo gadameriana caminha no sentido de que a tradigdo hermenéutica
ocidental (eurocentrista) € obcecada para o 'que €' e segundo categorias de género e
especies, pensamento que limita a compreensdo que nido se realiza mediante a
classificagao de objetos e pessoas, mas, principalmente, pela interrelagdo dialdgica.

Neste sentido, deve-se considerar que essas linguas exercem enorme papel
contrario a 'hermenéutica filoséfica' ao impedir o movimento livre do pensamento,
devido sua tendéncia a substantificacdo da reflexdo pelo intérprete e por toda
comunidade linguistica.

O Ser tomado como Ente e, por conseguinte, o aspecto histérico do mundo

tende a ser interpretado fora do tempo.

1.4 .4 Deformacéo do circulo hermenéutico — circulus vitiosus

Quem busca compreender esta exposto a
erros de opinides prévias que nao se
confirmam nas proprias coisas.

Hans-Georg Gadamer

Para a hermenéutica as coisas reais ou irreais, teorias ou fatos, expressodes
orais ou escritas, obras de arte ou da natureza, conceitos abstratos ou concretos nao
escapam de preconceitos legitimos ou ilegitimos, da tradigdo (horizonte historico), do
estado de animo do intérprete, das orientagcdes do mundo e de tudo mais que possa

141 CABRAL, Alexandre Marques. Teologia da transgresséo. Ensaio sobre o principio protestante. A
partir de Lutero, Nietzsche e Lévinas. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2017, p. 49.

142 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Il - A Virada Hermenéutica. Histéria
do Universo e historicidade do homem (1988). Tradugédo de Marco Antonio Casanova. 2 ed.
Petrépolis: Vozes, 2007, p. 84.
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ser tomado da parte para o todo, sendo essa a ligdo que configura o desenho
imagético da interpretacéo, cuja “entrada numa jornada reflexiva € uma forma pela
qual um circulo hermenéutico pode ser engajado, movendo-se para frente e para tras
entre as partes e o todo do texto”'43, espago onde ndo ha sujeito autbnomo condutor
de uma unica verdade.

A partir da situagcdo hermenéutica as pessoas e coisas adentram a estrutura
circular atualizadora da compreensdo. Tome-se, por exemplo, os preconceitos, 0s
quais no sentido literal da palavra constituem a orientagao prévia capaz de possibilitar
o inicio da experiéncia. Os preconceitos sdo constitutivos da historicidade de nossa
existéncia e indeclinaveis, assim, antecipam a compreensao do mundo para que se
possa experimenta-lo e realiza-lo. Aquilo que nos vem ao encontro desde ja nos diz
algo em sentido e significado. De outra forma a compreensao do mundo se daria sem
sentidos solidificados, o que levaria ao estado de permanente questionamento,
perguntas e respostas sobre tudo e todos.

Para a compreensao de determinado assunto ou mesmo para a desconstrucéo
sera o movimento circular espiralado que encontrara, vez ou outra, a familiaridade ou
estranheza hermenéuticas, numa dindmica continua de idas e vindas, as quais
confirmam ou atualizam compreensdes. No inicio de qualquer interpretacdo nio ha,
como ja dito, uma tabula rasa, porque impossivel a eliminagado de todo e qualquer
passado, faz parte da memdria histérica, social, pessoal ou cultural do hermeneuta
estar no mundo, ou seja, nunca se estda nhum campo de plena neutralidade, mas
sempre se € nutrido pelo que tem sido no mundo e pelas orientagdes da cotidianidade
frente, e.g., ao texto, apesar deste se autonomizar apds ser-langado no mundo pelo

seu autor, ha nele algo orientador, objetivamente.

143 O texto em lingua estrangeira é: “Hermeneutic research demands self-reflexivity, an ongoing
conversation about the experience while simultaneously living in the moment, actively constructing
interpretations of the experience and questioning how those interpretations came about (Hertz, 1997).
The use of a reflective journal is one way in which a hermeneutic circle can be engaged, moving back
and forth between the parts and the whole of the text (Heidegger, 1927/1962).” LAVERTY, Susann M..
Hermeneutic Phenomenology and Phenomenology: A Comparison of Historical and Methodological
Considerations. University of Calgary Calgary, Alberta, Canada. Volume: 2 issue: 3, page(s): 21-35
Published September 1, 2003. Disponivel em:
<https://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/160940690300200303>. Acesso em: 8 fev. de 2021.
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Igualmente, alguns preconceitos ao se solidificarem inibem a atualizagao
interpretativa, levando-se a inquestionabilidade no que concerne a familiaridade
absoluta, ou ao estranhamento. Em outros termos, a depender da disposicdo do
intérprete pode-se caminhar pela dogmatizacdo e, com isso, impedir aquilo que
deveria ser atualizado, tratando-se aqui de corrupg¢éao do circulo hermenéutico.

O circulo da compreenséo nao se impde como acontecimento original da l6gica
do ser'**, o que possibilita ao intérprete uma possivel disposigcdo a visdo hermenéutica
ingénua, o estabelecimento de absolutismos que podem levar a compreenséo integral
ou parcialmente fechada proibitivas a atualizacdo do que se mostra familiar ou
estranho, situacao desfavoravel a compreensao.

Ainda, o turvamento axiolégico pode prejudicar a abordagem hermenéutica,
lembra Gadamer ao seguir a célebre licdo de Nietzsche “Sobre as vantagens e
desvantagens da histéria para a vida”,'#® acusa o espirito moderno de ter sido tomado
por uma debilidade axiologica (cegueira axiologica).

Para resisténcia, a unica disposi¢cdo, consiste no caminhar pelo esforgo
hermenéutico de um dialogo discursivo aberto do intérprete consigo e com os outros,
do qual se estabelece uma relagdo essencialmente ética e politica de fuga da
ingenuidade interpretativa, meio para que se se torne possivel a compreensao, dando-
se conta das configuragdes ilegitimas de mundo.

Heidegger traz a lume a questdo que pode ser vista dentro deste contexto ao
afirmar que o “ente que pode se mostrar a si mesmo, de diversos modos, cada vez
segundo o modo-de-acesso a ele” pode se mostrar “como o que ele ndo € em si
mesmo.” Veja-se que na licdo de Heidegger o mostrar “o ente aparenta, ele ‘€ como
se’...”.146 Nesse fendmeno o que se tem s3o indicios, como de “doenga”. O magistério
de Heidegger assinala que o aparecer pode ser algo que n&o € em si mesmo, pode
aparentar ou ser somente indicios, ou seja, ha niveis de compreensao para o

intérprete porque sao diferentes os estados-de-coisa.

144 | EVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Ensaio sobre a Exterioridade. Tradug&o. José Pinto
Ribeiro. 32 ed. Lisboa: Edi¢des 70, 2019, p. 196.

145 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 257.

146 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugdo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
103.
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Como visto, Gadamer propde o conceito de uma consciéncia hermenéutica’#’
em contraponto a consciéncia histérica “de ver o passado”'*, bem como confronta
todas as formas de fechamento de possibilidades, e.g., a redugao tedrico-cientifica do
que se chama modernamente e, indevidamente, de ciéncia da hermenéutica.

Assim, a consciéncia hermenéutica constitui o esforco interpretativo que nao se
impde determinantemente ao Ser, mas que se estabelece pelo primado da ética
“sentirmo-nos abertos para o novo, para o outro o verdadeiro” '#°, pois, de outra forma,
ter-se-ia a deformacao hermenéutica se esta fosse concordante com a vontade, os
idolos, os dogmas, as debilidades axioldgicas alinhadas com solidificagdes ilegitimas.

Deve-se ter atencédo a ingenuidade hermenéutica que abre ao intérprete a
possibilidade de falha do processo hermenéutico, devido a inclinagao para imposicao
de sua vontade, viés que desorganiza a experiéncia hermenéutica, jogando-a em um
vale de arbitrariedade. O arbitrio hermenéutico significa um nao-hermenéutico pela
substituigdo do dialogo pela vontade individual ou coletiva, no lugar de se permitir o
aparecimento do sentido tem-se sua imposi¢do. Em outras palavras, abrir-se para o
atendimento de vontades politicas, econdmicas e de blocos de poder impedem que a
estranheza hermenéutica seja atualizada em favor da familiaridade interpretativa. Sob
esta perspectiva, nomear a compreensado de interpretagdo significa decompor a
liberdade pressuposta para o aparecimento do fendmeno. A consequéncia do arbitrio
hermenéutico se configura no uso do ente normativo externo para tensionar
volitivamente a experiéncia do intérprete, removendo-a da circularidade da
compreensao pelo interesse autarquico ou de corporagdes, inclusive propria do
intérprete.

Desta feita, ndo € por acaso que o dialogo é aberto pela ética, nos dizeres de
Levinas, “Chama-se ética a esta impugnacdo da minha espontaneidade pela presenca

de Outrem.” 190 A ética dialdgica se expressa na consideragido com o dizer do outro,

147 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugado de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 259.

148 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Traducao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 400.

149 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 262.

150 | EVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Ensaio sobre a Exterioridade. Tradugdo. José Pinto
Ribeiro. 32 ed. Lisboa: Edigdes 70, 2019, p. 30.
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trata-se daquela conduta hermenéutica critica e impulsionadora para a compreensao
da parte e do todo, levada, ciclicamente, pelo dialogo e no qual se dilui a resisténcia
para entrega do Ser a compreensao. A espontaneidade do circulo hermenéutico ndo
deve ser imune a disposicao critica e atenta do intérprete para compreender em
auséncia de ingenuidade, constitui-se também pela conduta pratica do exegeta que
deve se dispor a interpretacdo ao atentar para o desvelamento-ocultamento de
preconceitos legitimos e ilegitimos.

Em reforgo, no que pesa serem os preconceitos relevantes ao montarem o
cenario para a iniciante interpretagao, Gadamer institui a terminologia “experiéncias
de alienagédo™®' que nos serve em extensdo para a experiéncia hermenéutica
desviada, porque realizada num circulo hermenéutico corrompido, ou melhor, num
circulus vitiosus'? incapaz de atualizar a compreenséo original. Nao é so isto, para
Gadamer o sentido de um texto ndo se esgota, trata-se de um processo temporal e
por isso, “ndo se eliminam apenas novas fontes de erro” %3, mas, também, antigas
como preconceitos que a objetividade esconde e engana, a licdo de Gadamer é
bastante esclarecedora:

Aquele que esta seguro de nao ter preconceitos, apoiando-se na objetividade
de seu procedimento e negando seu proprio condicionamento histérico,
experimenta o poder dos preconceitos que o dominam
incontroladamente como uma vis a tergo [Expressédo latina que significa
forga que impulsiona ou impele]. Aquele que nao quer conscientizar-se
dos preconceitos que o dominam acaba se enganando sobre o que se
revela sob sua luz."%* (grifo nosso)

151 Gadamer aponta, em parafrase reproduzida a seguir, a consciéncia da arte, a consciéncia estética
como sempre consciéncia secundaria para acrescentar a consciéncia histérica acometida de
dificuldades caracteristicas, dentre outras ndo esgota toda a tarefa da compreenséao do passado e
sua tradigdo [...] sO revela uma parte do que é a verdadeira experiéncia, limitando-se a conhecer
apenas numa configuragéo alienada. Sugere uma nova consciéncia, a consciéncia hermenéutica.
GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 256-258.

152 §32. Entender e interpretagdo. HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugéo de Fausto Castilho.
Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p. 431.

153 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 395.

1% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 471.
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Dai “importa manter-nos afastados do erro de pensar”,'®® quer dizer que se
precisa colocar a prova todos os preconceitos que trazemos conosco (horizonte no
presente) e a propria tradigédo (horizonte do passado), afirmag¢des do condicionamento
historico, com isso reconhecer que o horizonte do presente estd em formacéo e a
tradicao (horizonte histérico) advém de uma situagdo hermenéutica fluida. A tarefa
consiste em assimilar a existéncia de uma tensao entre os horizontes, nao se prender
a uma autoalienagdo, mas realizar a fusdo de horizontes'® que levara a cabo a
suspensao de ambos e o alcance de outro, atualizado. Mesmo n&o se alcangando o
todo compreensivo, mas apenas sua parte. Presume-se a compreensao do todo para,
mais uma vez, retornar a parte dispondo-se para nova interpretacdo que ira atualizar
o pressuposto alcangado. O horizonte pessoal do intérprete € projetado para colmatar
o todo que ainda nao foi interpretado plenamente (n&o ha interpretagéo ex nihilo), mas
parcialmente (em partes). Assim, o horizonte do autor do texto se fusiona ao do
intérprete que se atualiza no retorno a parte, repetidamente pelo surgimento de mais
e distintos significados e sentidos, demonstrando-se a dependéncia constitutiva do
circulo hermenéutico espiralado entre a parte e a totalidade. A alienagdo hermenéutica
perverte esta possibilidade de atualizacdo da compreensao, desviando-a e iludindo o
intérprete claudicante ou alimentando a vontade do “intérprete” de ma-fé, a primeira
hipotese leva ao erro e na segunda a fraude hermenéutica.

Desta feita, devido a disposicéo do intérprete, sua irresponsabilidade ou ma-fé
ira deformar o circulo compreensivo em nome de idolos, debilidades e/ou falacias, os
quais viciam a experiéncia hermenéutica pela inautenticidade do modo de ser do
pensar, viver inautenticamente é estar no modo de ser da irresponsabilidade ou, no

dizer de Jasper, na andnima responsabilidade'®”conforme a contemporaneidade.

155 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 404.

156 “[...] a possibilidade de acordo como uma “fusdo de horizontes”, “a sempre proviséria conclusao de
um dialogo entre diversas posigdes.”. O texto em lingua estrangeira é: “[...] the possibility of
agreement as a “fusion of horizons,” “the always provisional conclusion of a dialogue between diverse
positions.”. GEORGE, Theodore. Hermeneutic Responsibility: Vattimo, Gadamer, and the Impetus of
Interpretive Engagement (dug.edu). Duquesne Studies in Phenomenology. (2020). Disponivel em:
<https://dsc.duqg.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1003&context=dsp>. Acesso em: 10 mar. de 2021.
157 Diz Gadamer que Karl Jaspers, seu predecessor na cadeira em Heidelberg, ja cunhou em 1930 a
nossa contemporaneidade como a era da idade da responsabilidade anénima. Um termo na frente de
seu tempo, vem ficando cada vez mais verdadeiro. (Karl Jaspers, my predecessor in the teaching



65

No que concerne as falacias, estas inviabilizam a hermenéutica porque alteram,
ilegitimamente, a compreensdo. Tradicionalmente, distinguem-se dois tipos de
falacias: o paralogismo e o sofisma, o primeiro é realizado de boa-fé e o segundo visa
induzir ao erro com a intengdo de enganar. As falacias atuam nos campos dos
significados e dos sentidos, regides de volatilidade nas quais se plantam e se fazem
substituir aos argumentos, fatos e preconceitos conformadores de circunstancias
legitimas por ilegitimas. As falacias facilitam a compreenséao para o intérprete disposto
a ingenuidade, porque linearizam o circulo hermenéutico tornando-o circulus vitiosus
(circulo vicioso), aproveitam-se da dinamicidade da linguagem e de sua passivel
adaptacao a multiplas compreensdes contextuais.

A plasticidade histérica da propria linguagem é utilizada tanto para fixar
certezas inexistentes, como onde ha alguma familiaridade hermenéutica fixa torna-la
liquida e com isso colaborar para com a acentuacdo da duvida e o estranhamento,
mesmo no dialogo consigo mesmo, ou seja, a corrupgao hermenéutica se instala com
mais ou menos facilidade para promover as distor¢des interpretativas, de forma que
até a ciéncia pode ser tornada ambigua. Husserl chama atencgéo para a possibilidade
da falsa interpretacdo ao afirmar que: “a mais consumada evidéncia pode se tornar
confusa, o que ela capta pode ser falsamente interpretado [...]".'%8 Estamos nos
debrucando sobre interpretacbes que néo percebem o estranhamento ou a
familiaridade, com isso se tem a aceitagéo de falsidades em grande escala, chamadas
pelo senso comum de fake news, noticias falsas que sdo decorrentes do rompimento
do circulo hermenéutico, cujas consequéncias praticas também podem levar ao
isolacionismo do intérprete e de grupos que se negam ao dialogo fora de sua prépria
comunidade. Na realidade, neste viver intransparente dentro de uma multiddo, sempre

sera facil aceitar assergdes nunca questionadas e verificadas'®. Este parece ser o

chair that | held in Heidelberg, had already in 1930 called our age the age of anonymous
responsibility. A term ahead of its time, it is becoming ever more true). GADAMER, Hans-Georg.
Friendship and Solidarity (1999). Research in Phenomenology 39 (2009) 3—12. DOI:
10.1163/156916408X389604. Disponivel em: <https://brill.com/view/journals/rip/39/1/article-
p3_1.xml?language=en>. Acesso em: 15 mar. de 2021.

158 HUSSERL, Edmund. Investigagbes I6gicas. Investigagbes para uma fenomenologia e a Teoria do
Conhecimento. Tradutor Pedro M. S. Alves e Carlos Aurélio Morujdo. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2015, p. 6.

159 GUSTAVE, Le Bon. Psicologia das multidées. Tradugdo de Maria Sérvulo da Cunha. 2 ed. Sao
Paulo: WMF Martins Fontes, 2016, p. 180.
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maior prejuizo a compreensido que incide sobre aqueles que vivem no impessoal
cotidiano e na ingenuidade reflexiva. Para a mitigacdo destas disposi¢cdes deve-se
evitar habitos mentais de voluntariedade que afastam o intérprete da experiéncia
hermenéutica dialdgica iniciada pela compreensdo dos préprios pressupostos e
preconceitos, os quais ndo podem ser eliminados em sua totalidade porque sucedem
de orientacdes do mundo e se prestam a cooperar com o curso da vida cotidiana da
pessoa, desde o momento em que se acorda, diariamente, até dormir.

Por outro lado, ndo ha que se confundir os preconceitos sedimentados com as
falacias. Aqueles sao considerados pelo intérprete no esforco hermenéutico e,
ademais conformam mesmo uma condicdo para a compreensao. Por sua vez, as
falacias sdo empecilhos a hermenéutica na medida em que impdem vieses com o fito
de, tendencialmente, afetarem as unidades de sentido e corromperem o ambiente
dialégico até a desfiguragdo do circulo pela acomodagao de campos de equivoco
direcionados pela vontade.

No passo final, a interpretagdo se convola em um juizo falso'®, tudo pelo
dominio externo imposto a compreensdo, em nada se conformando com a
conversacgdo em dialogo'®', seja consigo ou com os outros, mas o que se realiza é o
falseamento, no qual dados e valores perdem consisténcia em nome da absolutizacao
de argumentos. Decorre dai um fechamento do pensamento pela vontade,
desfigurando-se, como dito, o circulo hermenéutico, locus onde n&o mais se deixam
as coisas aparecerem nos seus campos, no lugar da interpretacdo se apresenta o
falseamento do “delirio hermenéutico” que impde um relacionamento
predominantemente inalterado com as coisas e pessoas do mundo, transformando-as

em objetos.

180 Juizo falso “constitui um obstaculo ao recto entendimento”. LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia
do direito. Tradugéo de José Lamego. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 62 ed., 1991, p. 289.

161 “Gadamer entende o compreender de um texto em analogia com a compreensao na
conversagdo.”. LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugdo de José Lamego. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 62 ed., 1991, p. 289.

182 Delirio hermenéutico é expressao utilizada por Gabriel Garcia Marquez em sua obra Cem anos de
soliddo para descrever situagao vivenciada por trabalhadores de companhia bananeira, os quais,
cansados de repetida mentira (...daquele delirio hermenéutico) levam suas queixas aos tribunais,
onde ilusionistas do direito atuam para demonstrarem que suas reclamagdes careciam de valor.
MARQUEZ, Gabriel Garcia. Cem anos de soliddo. Tradugéo Eric Nepomuceno. 84. Ed. Rio de
Janeiro: Record, 2014, p. 336.
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A deformacdo do circulo pelos vieses mencionados se diferencia dos
propalados métodos hermenéuticos, estes retificam a circularidade em funcado de
dados, enquanto aqueles distorcem o circulo na dire¢cdo de uma interpretacao
determinada, muitas vezes previamente estabelecida. Ha um sem-numero de falacias,
a da seletividade (cherry-picking) 163 procura aumentar, dentro de muitos argumentos,
aquele previamente escolhido como o melhor de todos e com isso torna-lo o mais
evidente para, simultaneamente, ignorar os pensamentos contrarios.

A falacia ad hominem, por sua vez, distorce o circulo hermenéutico mediante a
inclusdo de particularidades referentes a pessoa do intérprete, e.g., afirmativas do tipo
esse filésofo era nazista ou essa testemunha é uma prostituta para desqualificar sua
participagédo no dialogo. Sinteticamente, o desvio visa atingir o mensageiro Hermes e
ignorar a mensagem a ser interpretada’®* oferecida por ele.

Os desvios alcancados pelo emprego de falacia ad hominem sao maiormente
utilizados no campo politico, na eristica e nas relagdes vulgares orientadoras do
mundo.

N&o se deve perder de vista que o0 que ja se mencionou quanto a submissao
do intérprete aos vicios hermenéuticos, situacdo em que € possivel haver uma
questao ética que envolva a ma-fé.

No caso das falacias, o desvio hermenéutico €, preponderantemente, exégeno,
ou seja, nao se instala no modo de ser do intérprete, visa influir na sua compreenséo
e de outros ao menos para a contor¢ao da experiéncia hermenéutica.

No contexto politico, além do recurso de falacias, os dialogos sdo dominados
pelo pathos, as disputas dialégicas convolam o circulo hermenéutico em dialética-
eristica, sendo corriqueira a deformagao do jogo compreensivo para que um dos lados
se saia vitorioso, seja entre interessados que tratam de situag¢des fatico-materiais ou

de reflexdes abstratas.

163 BRASIL, Supremo Tribunal Federal. ADI 6298 MC. Relator(a): Min. LUIZ FUX. Deciséo proferida
pelo(a): Min. VICE-PRESIDENTE. Julgamento: 22/01/2020. Publicagédo: 03/02/2020. Disponivel em:
<https://jurisprudencia.stf.jus.br/pages/search/despacho1060157/false>. Acesso em: 21 de jan. 2021.
164 O texto em lingua estrangeira é: "Shooting the messenger and ignoring the message.” NYT.
Editorial Board. Brazil Calls Glenn Greenwald’s Reporting a Crime. Disponivel em:
<https://www.nytimes.com/2020/01/21/opinion/glenn-greenwald-brazil. htmI>. Acesso em: 22 jan. de
2020.
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Desta feita, a interpretagdo ndo se realiza, em seu lugar prepondera uma
decisdo de forca ou de autoridade que servira [ou ndo] de preconceito para futuras
interpretacdes e ou atos de vontade.

Os sofistas'®® se utilizavam destes meios capciosos para argumentarem e com
iSso promover o engano e mesmo silenciarem o outro?66.

Leciona Casanova no sentido de falta de pratica daqueles que acreditam nos

sofistas:

Ser e tempo acentua o primado da vida pratica (Sofista de Platdo:
Estrangeiro de Aleia diz que quem acredita nos sofistas sdo pessoas que
nao tem pratica [...] os sofistas tendem a pensar que o logos a linguagem
constréi o que é. Isso traz consequéncias [...] a linguagem seria capaz de
transformar algo duro em mole. %7 (grifo nosso)

O intérprete precisa atentar seu olhar com primazia para a vida pratica e possuir
phronesis, ou seja, mover-se no dominio do que pode ser diferente do que se mostra,
pode ser de uma, mas também de outra forma'®8, como acontece na agao (agir) e no
discurso, de outra forma estara tributario ao erro hermenéutico.

A literatura volvida para o estudo da hermenéutica pouca ou nenhuma atencao
tem dado a Baruch Spinoza (1632-1677). Todavia, na sua obra magna Etica’ a sua
descricdo sobre os afetos 70 (pathema) parece ser bastante relevante,

nomeadamente no que concerne a flutuagéo de animo na interpretagao.

165 “Os sofistas [...] [aqueles que tudo sabem] defendiam que o pensamento e a agdo poderiam ser
separados e que o pensamento poderia ser empacotado e vendido no mercado” “Sophist [...] [the al-
knowing] were claiming that thought and action could be so shcarply separated that thoughts coul be
pachaged and sold in the marketplace”. SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early
Thinking of Hans-Georg Gadamer. Pennsylvania State University, 1989, p. 180.

166 O texto em lingua estrangeira é: “... it is their intent in conversation to silence the Other.”
SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer.
Pennsylvania State University, 1989, p. 190.

166 SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer.
Pennsylvania State University, 1989, p. 104.

167CASANOVA, Marco Antonio. Entrevista de Marco Casanova. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=mDNO1x68SNs&feature=youtu.be>. Acesso em 03 jun. de 2021.
168 AUBENQUE, Pierre. A prudéncia em Aristoteles. Tradugéo de Marisa Lopes. 2. ed. Sdo Paulo:
Discurso Editorial, Paulus, 2008, p. 109.

169 ESPINOZA, Benedictus de. Etica. Tradugdo de Tomas Tadeu. 2 ed. 10 reimp. Belo Horizonte:
Auténtica, 2020.

170 “O afeto, que se diz pathema [paixdo] do animo, é uma ideia confusa, pela qual a mente afirma a
forca de existir, maior ou menor [...] ideia pela qual, se presente, a prépria mente é determinada a
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Nesta ordem, os afetos sao tonalidades afetivas que se instalam na pessoa e,
nesta leitura, expressam alteragcdes na forma como se experimenta o mundo.

Os afetos sdo vicios de paix&o cujo dominio sobre a interpretacao dificulta a
possibilidade de ser realizada a experiéncia hermenéutica em sua plena abertura, e.g.,
a paixao altera a compreensao porque tende cegar o intérprete na sua disposi¢cao para
o dialogo.

Numa experiéncia hermenéutica deliberativa a manutencdo de afetos
contrarios dentre os participantes do dialogo produz arrastamentos de cada qual para
direcdes diferentes, impossibilitando-se a atualizacido do compreendido e a fusao de
horizontes.

Spinoza analisa com detalhes mais de quatro dezenas de afetos de desvio, séo
mais relevantes aqueles que instalados irdo com maior intensidade alterar o modo-
de-ser do intérprete, sao eles: a tristeza; o desprezo; o 6dio; a aversio; o escarnio; o
medo; o desespero; a decepgao; a comiseragao; a desconsideragao; a inveja; a
humildade; a soberba; a gratid&o; a ira; a vinganga; a crueldade; o temor; a audacia;

e a covardia,’”” todos influentes sobre o curso circular da compreensao.

1.5 Ser da compreensao ou ser-no-mundo — Dasein — um projeto ético e politico

Quando caimos no mundo nos herdamos,
imediatamente, o modo de ser do mundo
que é o0 nosso. Ser para nos significa,
necessariamente, participar da vida
histérica do tempo. O que escapa a Dilthey
€, exatamente, a auséncia de reflexdo
sobre a possibilidade de liberdade deste
aprisionamento no tempo.

Marco Antonio Casanova

pensar uma coisa em vez de outra.” ESPINOZA, Benedictus de. Etica. Tradugdo de Tomas Tadeu. 2
ed. 10 reimp. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 152.

171 ESPINOZA, Benedictus de. Etica. Tradugéo de Tomas Tadeu. 2 ed. 10 reimp. Belo Horizonte:
Auténtica, 2020, p. 140-152.
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Na licdo de Casanova acima reproduzida, extrai-se que o ser humano lancado
no mundo ja encontra orientagdes consolidadas do modo de ser do mundo, ndo sendo
nem a natureza humana que o determina, nem as especificidades de sexo ou raga'’?,
mas a sua existéncia, compreensdo do mundo sem qualquer dimensao de vontade.
Assim, apds a ontologia fundamental heideggeriana, torna-se possivel negar natureza
para o ser humano e, com isso, reconhecer sua temporalidade liberta de qualquer
identidade. Dilthey ocupou um espago de destaque em Ser e Tempo por ter
reconhecido com bastante antecedéncia o sentido ontolégico da instabilidade, tudo
ainda quando os pensadores se firmavam na filosofia da presenca, tida como aquela
cujo ente, prisioneiro do presente, € o modo de ser da presenca, dentre diversos
modos de ser o0 ente € o ser, dai ter determinagao categorica, género préximo e uma
diferenga especifica, conforme as ligdes aristotélicas. Na presenca o ente pode ser
um cachorro, uma planta, um texto, uma ferramenta ou mesmo um ser humano.
Porém, o pensamento de Dilthey, nos dizeres de Casanova, passava,
necessariamente, pela “descoberta de um tipo especifico de ciéncia, que estavam
voltadas por um lado essencialmente para o espirito e para as suas concregdes
histérico-objetivas, mas que nado alcangavam sua cientificidade propriamente dita
[...]”.773 Essa “ciéncia” especifica nomeia-se nesta Tese de Hermenéutica filoséfica-
pratica, voltada para o pensamento-espirito e para a vida-concreta, nunca alcangando
a contemplagédo pura, nem a cogni¢éo cientifica propriamente dita. Esse novo tipo
unico e dual se alianga pelo circulo hermenéutico'* o qual, sobre um fundo abissal,

trespassa do pensamento meditativo para o agir através da ponte instavel da

172 Com Hannah Arendt afirma-se a certitude da licdo segundo a qual “a raca é do ponto de vista
politico ndo o comego da humanidade, mas o seu fim, ndo a origem dos povos, mas seu declinio (...).
ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Anti-semitismo. Imperialismo & Totalitarismo. Tradugao
de Roberto Raposo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 187.

173 CASANOVA, Marco Antonio. Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 62.

174 Ha um ponto de vista inicial, “ou pré-compreensao, a partir do qual se institui todo o conhecimento,
que estabelece a prioridade da pergunta sobre a resposta [...].” SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E.
Hermenéutica. Arte e técnica da interpretacao. Tradugao de Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis:
Vozes, 2015, p. 8.
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linguagem'’®. Dai, somente o ser-humano é capaz de realizar a interpretagdo do
universo de todas as coisas-entificadas e de entes-humanos, homo temporalis, que
compdem a rede do mundo socio-historico, por isso, obviamente, as coisas n&o
interpretam, nem os animais, posto que n&o séo serem temporais.

Dilthey valoriza a temporalidade, antes um problema ontolégico do que
metodoldgico. Foi um entusiasta pela busca da objetividade nas ciéncias histéricas
(do espirito) que tratam do problema do ser, ou seja, aquelas ciéncias voltadas para
a filosofia da vida.

O magistério de Dilthey oferece a Heidegger as condi¢des de possibilidade para
uma reflexdo que nao se limitaria, tdo somente, ao nivel da onticidade (descricdo de
entes intramundanos), mas um aprofundamento na diregdo ontologica, locus da
compreensao e, consequentemente, da interpretagdo do Ser. Na voz de Heidegger,
Dilthey tem sua pesquisa balizada em trés vertentes: estudos sobre a teoria das
ciéncias do espirito e sua distincdo diante das ciéncias da natureza; pesquisa sobre a
historicidade do homem, da sociedade e do estado; e esfor¢gos para o uma psicologia
do ‘fato humano total’. 176 Parece induvidoso que sua grande contribuigdo consistiu em
apresentar o homem histérico no mundo as reflexdes de Heidegger. Todas as vezes
que se fala de mundo da vida o pensamento se opde ao objetivismo de mundo: o
conceito de mundo da vida ndo € o de um objeto, mas de um espirito vivo “sempre
comunitario que contém a copresencga dos outros [...] e mundo pessoal”’” no qual
todos se encontram langados num “horizonte que nao é fronteira rigida, mas algo que
se desloca com a pessoa e convida a que se continue a caminhar.””®

Heidegger apresenta sua tese central nomeando a existéncia do ser humano

de Ser-ai (Dasein) e, com isso, evita a confusdo com o ente, pessoa dotada de

175 “A base comum que estabelece a ligagdo do texto com o intérprete e que permite a esse 0 acesso
aquilo que o texto diz é para Gadamer a linguagem.” LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do
direito. Tradugao de José Lamego. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 62 ed., 1991, p. 289.

176 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugdo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
1075.

177 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 332.

178 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 330.



72

natureza, peso, cor, altura, subsisténcia’”®. O Dasein € um sendo, um modo de ser

historicamente constituido (transitério), diz o préprio Heidegger:

A esse ente (Dasein) nao se deve aplicar dogmatica e construtivamente
nenhuma ideia de ser e de realidade efetiva [...] ao Dasein ndo devem ser
impostas coercitivamente, de modo ontologicamente inconsiderado,
categorias previamente delineadas [...] de forma que esse ente possa se
mostrar em si mesmo a partir de si mesmo. Devem certamente mostrar
este ente como ele é de pronto e no mais das vezes em sua mediana
cotidianidade. '8 (grifo nosso)

O ser humano é o Dasein que se mostra na cotidianidade, mas sempre como
um projeto que esta no mundo e que trilha, inescapavelmente, para a morte ontica,
limite fatico instransponivel. Precisa-se dizer, mesmo que ancilarmente, o pensamento
de Heidegger deve alguma influéncia ao seu inconsciente religioso formado ainda na
sua juventude. A andlise de sua ontologia fundamental, com esforco hermenéutico,
consistiia em uma desmitologizacdo da religido cristd, o que se da pelo
aproveitamento de algumas de suas ideias que dao relevancia a substituicdo de Deus
pelo seu constructo mais relevante, o Dasein, ainda com mais detalhe, conforme a

sequir:

O Dasein tem [...] uma multiplice precedéncia diante de todo outro ente.
A primeira procedéncia é éntica; esse ente é determinado em seu ser pela
existéncia. A segunda é ontoldgica: sobre o fundamento de sua
determinada-de-existéncia, o Dasein é em si mesmo “ontolégico. Mas ao
Dasein pertence, todavia, de modo igualmente originario — como constituinte
do entendimento—da-existéncia — um entendimento do ser de todo ente ndo-
conforme o Dasein. Por isso, tem ele uma terceira procedéncia como
condigdo Ontico-ontolégica da possibilidade de todas as ontologias.
Assim, o Dasein se mostrou como o ente que, antes de todo outro ente, deve
ser em primeiro lugar ontologicamente interrogado. '8! (grifo nosso)

179 Vale considerar a diferenciagéo entre existéncia e subsisténcia, esta Ultima o modo de ser de
entes que possuem propriedade e aquele os modos de ser dos que nao possuem propriedade ou
categorias, com isso jamais se pode pensar o ser-humano sob légica da subsisténcia. Heidegger nas
primeiras paginas de Ser e Tempo adverte o que foi perdido e esquecido pela tradicdo e passa a
desconstruir a metafisica da substancia porque esta diminuiria 0 Ser a um conjunto de atributos ou
propriedades.

180 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugdo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
73.

181 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugdo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
63.
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Dasein com precedéncia tanto O6ntica quanto ontolégica discrimina o
pensamento filosofico que unificava o ser-ao-ente, entendimento que perduraria com
desacerto por cerca de dois mil anos promovendo interminavel ingenuidade
hermenéutica, porque esqueceu e abandonou o sentido do Ser na compreensao
dindmica de si mesmo e do mundo. Assim, o pensamento da tradigdo, anterior ao
pensamento heideggeriano, fundamenta-se no ser-ente, no qual prevalece a
compreensdo na presenca'®? e, posteriormente, na objetividade de uma relagédo
estabelecida entre o sujeito com o objeto. Estas dificuldades referidas pela metafisica
tradicional foram desconstruidas por Heidegger no inicio do século XX ao reexaminar
a nogao de ser e, com isso, concebé-lo na sua historicidade, pensamento que legitima
uma inovadora reformulacéo do problema do Ser, que passa a ser compreendido ser-
é-tempo.

Devido a dificuldade para a linguagem acompanhar o pensamento
revolucionario na apresentagcdo de sua analitica do ser e para evitar conceitos
sedimentados, Heidegger cria terminologias préprias, tal como o nomeado Dasein
(Ser-ai), aquele que é capaz de perguntar e interpretar o mundo e tudo aquilo que
existe concretamente (coisas) ou abstratamente (conceitos). O Dasein tem o
existencial de compreensdo do Ser e do mundo em passagem pelo tempo. Esta
analise ontologica aprecia as condigcbes de possibilidade que mobilizam a
compreensao do mundo, ou seja, a disposi¢céo para a vida autenticamente autbnoma.
Heidegger nos seus estudos elege a pessoa humana e ndo outro ente para realizar
sua analitica e o faz porque o ser humano é como aquele ente capaz de interrogar
sobre o problema do sentido do ser. Desta feita, ontologicamente, ndo se apresenta
escorreita a pergunta “o que é o Ser”, porque nao ha como defini-lo ou conceitua-lo,
fazé-lo seria aprisionar o Ser na presencga que se pretende desconstruir. A pergunta
“0 que é o Ser”'8 (pergunta quiditativa) ndo pde a claro o espirito vivente, mas,

apenas, 0s esquemas conceituais dominantes no pensamento cotidiano orientado

182 Presenca num “sentido exacto, é aquilo que subsiste, aquilo que pode encontrar-se, aquilo que se
da, que esta presente.” VATTIMO, Gianni. Introdugdo a Heidegger. Tradugéo de Jodo Gama. 10 ed.
Instituto Piaget, 1996, p. 22.

183 Nas ligdes iniciais de Ser e Tempo Heidegger trilha diversos caminhos pelos quais o Ser seria o
conceito mais universal; para outros um conceito indefinivel; e para alguns um conceito entendido por
si mesmo.
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pela modernidade e fundado no conceito de presenga e na estrutura do sujeito
posicionador do objeto, modo de ver pouco atento e indiferente ao fluxo do tempo, a
tradicdo histérica e aos preconceitos presentes, apesar de permitir uma resposta
axiologicamente neutra (objetiva) que se infere logicamente ou se deduz de leis
gerais. Contudo, nem o ser humano, nem o0 mundo, nem a compreensao Sao
determinados por causas e efeitos ou por leis gerais. A investigagao formulada pela
analitica do ser humano deve ser configurada em indagacéo diversa, “qual o sentido
do ser”: trata-se de uma analise de um Ser gerundio na esséncia, um sendo que nao
se estabiliza, nem se coisifica (reifica) porque nao se entifica, mas copertence ao
mundo, entendimento que abre a porta para o estudo do Ser que fora por séculos
esquecido e abandonado.

Desse ponto de vista, Heidegger revive a questao, descreve a pessoa humana
como um projeto langado, um poder ser que se caracteriza por se encontrar perante
um complexo leque de possibilidades, ndo se realizando necessariamente todas'®. O
Ser'® do ser humano €, ontologicamente, projeto histérico no mundo,
permanentemente em alteracdo com suas possibilidades e modi-de-ser. A analitica
existencial pensada por Heidegger ndao impde, nem sub-repticiamente, uma natureza
para o ser humano, menos ainda a designagao de um género nem espécies ao
Dasein. A expressdo homem deve ser tida como pessoa humana que compreende 0
mundo, ente que é compreensao nomeia-se Dasein. Independentemente de qualquer
categoria 6ntica, o ser humano passa a ser compreendido a partir de sua éxtase
original (langado no mundo) ja-sempre, desde o inicio, junto as coisas. Nesta
inovadora visdo, o ser humano passa a ser marcado pela sua dindmica originaria de
ser para fora, voltado para a realizagdo de seu projeto de mundo e, para tal,
compreensivo do mundo no qual esta inserido, mundo de horizontes histéricos

sedimentados pela tradicdo e de preconceitos que servem, simultaneamente, de

184 VATTIMO, Gianni. Introdugédo a Heidegger. Tradugao de Jodo Gama. 10 ed. Instituto Piaget, 1996,
p. 24.

185 “Ser” é um conceito indefinivel. E o que se infere de sua suprema universalidade. E, com razéo —
se definitio fit per genus proximum et differentiam specificam. De fato, “ser” ndo pode ser concebido
como ente; entinon additur aliqua natura; nao se pode determinar o “ser” atribuindo-lhe ente. O “ser’
nao pode ser derivado por definicdo de conceitos superiores e ndo pode ser exibido por conceitos
inferiores [...] um “ser” ndo é algo assim como um ente.” HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo.
Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 37.
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meios ou obstaculos normativos e faticos para o alcance de suas possibilidades no
tempo, sem a ideia de entificagcdo de presenca constante, cuja auséncia chama
atencao para a impossibilidade de se falar em natureza humana ou raga ou género,
mas se deve considerar, em seu lugar, as determinagdes existenciais que sdo-sendo
ou enquanto-sendo constituem o projeto finito do ser-para-a-morte. Como se resume,
o Dasein'™ ¢ uma criacdo tedrica e fundamental da filosofia existencialista
heideggeriana, expresséo para se referir a experiéncia do existir (Dasein) em tudo
peculiar no sentido de, na maioria das vezes, entrar no ritmo cadenciado do mundo
(decadéncia), no seu automatismo segundo uma rotina de sequencialidade que retém
em geral os comportamentos. Assim, a verve heideggeriana descola ontologicamente
o ser humano de suas caracteristicas e desenvolve o acento na pessoa que fala e age
“vinculado a suas concepg¢des de mundo e a seu perspectivismo.”187

Pensar a interpretacado é pensar esta pessoa humana que estda no mundo da
vida'® husserliano, “dimensdo pré-cientifica”'®® ou “mundo da praxis”'®® em sua
mediana cotidianidade no caminho para a morte. Ser para a compreensao nao € viver
na ingenuidade hermenéutica ou na vida inauténtica, mas ter em conta que todas as

nossas determinacdes sao historicas, o proprio ser € determinado historicamente,

186 Dasein se trata de um conceito obscuro e enigmatico que nao foi por Heidegger plenamente
iluminado em sua clareza e certeza. A indagacgéo consiste em quem é esse ser que compreende e
atualiza sua compreensao, quem € este ser que interpreta! A resposta nao pretende comprovar a
existéncia de um sujeito, muito menos de objeto, no seu lugar mira-se na apresentagcéo de um ser
num constituindo até a morte, em seu modo-de-ser, uma pessoa disposta para a angustia, livre e
orientado por uma escala propria de valores do mundo que mobilizam o comportamento do Dasein.
187 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 464.

188 “Enquanto nas primeiras décadas do nosso século [século XX] prosseguia nos paises anglo-
saxonicos o «linguistic turn» conduzido pela Filosofia Analitica da Linguagem sobretudo apés o
Tractatus Logico-Philosophicus de L. Wittgenstein, a filosofia continental regressava ao «mundo da
vida» sem preocupacdo simultdnea e imediata pela linguagem. De facto, a expressdo «mundo da
vida» circulou nas obras de Husserl e tem sido objecto de monografias e de estudos especializados.
PEREIRA, Miguel Baptista. Platdo e a hermenéutica filosoéfica. Universidade de Coimbra.
HVMANITAS — Vol. XLVII (1995). Disponivel em:
<https://www.uc.pt/fluc/eclassicos/publicacoes/ficheiros/humanitas47/25 Miguel Pereira.pdf>. Acesso
em: 30 jan. de 2021.

189 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 17.

190 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Ill — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 20.

191 CASANOVA, Marco Antonio. Leituras Fenomenolégicas de Ser e Tempo: uma estranha
introdugdo. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=ijR1_0nvJ1g&t=292s>. Acesso em:
14 dez. de 2020.
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0 modo como interpretamos, o modo como sentimos, 0 modo como nos relacionamos
com as coisas, com 0s outros e outrem, com nés mesmos, anseios e lembrangas e
tudo o mais, em suma, “tudo é determinado historicamente”%9? O intérprete deve existir
factualmente para compreender o mundo sem, no entanto, estar aprisionado a vida
inauténtica, na qual realizam-se um sem numero de a¢des desde ja orientadas. Neste
mundo o Dasein conta com a estabilidade do mundo e, por melhor dizer, com a vida
imprépria e orientagdes de aparente seguranca.

N&o ha, apesar disso, outra escapatoria para a existéncia que nao seja se
dispor a compreensao estruturada por horizontes historicos abertos pelo Ser na sua
forma verbal, um sendo, ndo como um ente objetificado que significa aquilo que se
contrapde, nem como ousia (substancia), a propriedade de raiz que garante o
posicionamento de algo dotado para a cognoscibilidade. Reduzir o Ser a nogao de Ser
de substancia, como feita pela substanciacdo do Ser na metafisica aristotélica’s,
consiste em estar um sendo orientado e preso a ditadura do impessoal ou a ditadura
da opiniao publica, tendéncia que o leva a se perder no mundo da vida dntica hum
projeto-improprio. Porém, sdo possiveis novos projetos o que se daria por meio da
instalagdo da angustia, tédio ou do medo, enquanto tonalidades afetivas
reestruturadoras do campo hermenéutico que possibilitam o encontro com as
condi¢gdes de um novo projeto auténtico de liberdade. O ser jogado no mundo tem
condigdes de possibilidades apenas no seu existir (pela sua compreensdo do mundo)
€ possivel rearticular sua existéncia, com isso dispor o Dasein para a vida auténtica,
ou seja, mobilizar seus projetos préprios autonomamente, sendo esta a ténica do
pensamento de Heidegger, qual seja a criagdo de um Dasein, um ser-langado no
mundo para a morte que pode se libertar da vida inauténtica e compreender o mundo
e todos os fenbmenos. Esse é o avango que Heidegger legou para a consciéncia
hermenéutica gadameriana, somos tempo atravessados por campos no tempo, o ser-

humano age no tempo, segundo preconceitos e orientagdes. Por um lado, orientado

192 CASANOVA, Marco. Leituras Fenomenolégicas de Ser e Tempo: uma estranha introdugao.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=ijR1_0nvJ1g&t=292s>. Acesso em: 14 dez. de
2020.

193 Vale notar que apesar da questdo da substancializagao do ser em Aristételes, foi este que
desenvolveu a filosofia pratica em muito util ao pensamento de Gadamer.



77

pela tradicdo e por um passado, em outro, orientado por preconceitos presentes e
para o futuro num projeto aberto, apesar de limitado faticamente.

Os preconceitos sdo orientagdes que, tendencialmente, possuem autoridade
que “inviabilizam a experiéncia do pensamento filosofico, bem como contaminam as
possibilidades de descoberta das ciéncias”'%, impedem a interpretagdo propria do
mundo. Essa questdo € proeminente para a hermenéutica devido ao poder que os
preconceitos exercem sobre os intérpretes, na medida em que previnem o
pensamento critico (criam uma situagdo de a-criticidade) e dificultam o
estabelecimento do didlogo (criam dogmas'®) no circulo hermenéutico'®, pois os
preconceitos se determinam, mesmo sem serem conhecidos ou pensados, como
juizos, bem como, enquanto estdo em jogo “é impossivel fazer com que um
preconceito salte aos olhos, para isso é preciso de certo modo provoca-lo”,'®” o que é
feito com seu encontro com a tradigdo e o estranhamento que surge nesse espaco
existencial da compreensdo, enfatizado pelo Filésofo Casanova, nos seguintes

termos:

Tudo que somos depende do espago existencial que é o nosso. Esse Ai.
Somos estruturados pela tradi¢gao, sempre a partir do mundo que é o
nosso. Ser depende do modo de relagdo do ai que é o nosso. O mundo
torna familiar aquilo que se constitui familiar para o mundo. Tirar o mundo
nada se torna familiar, ndo ha que se falar em Ser, nem em Entes. [...] A
percepgao é sempre restrita porque incapaz de dar conta ao que acontece.
[...] Heidegger pensa algo assim, de inicio e algumas vezes nao ha o tedrico
conceitual, mas a pessoa imerge nesse campo e aprende a cozinhar
sabendo se movimentar no campo complexo das relagdes o que nao se
teoriza de inicio, aprende-se no mundo cotidiano usando as coisas, ou
seja, o primado do uso. O cotidiano é o lugar de aprendizagem pratica e
conceitos da tradi¢ao [...] mesmo pessoas alheias a toda reflexdo sao
assim capazes através do cotidiano, sem conhecer os textos medievais
e/ou teorias sobre livro arbitrio podem falar que um chefe é autoritario
ou que outra pessoa ofende sua liberdade. Isso é possivel porque o

194 CASANOVA, Marco Antonio. Ser e Tempo de M. Heidegger. Publicado em 23 de fev. de 2015.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=cCWpwmorlbl>. Acesso em: 07 fev. de 2020.
195 Os dogmas séo orientacdes solidificadas que fecham o didlogo e abrem disputas. Voltaire
afirmava que “Quanto menos dogmas, menos disputas” VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia.
Traducgéo de Antonio de Padua Danesi. Sdo Paulo: Edipro, 2017, p. 86.

196 Gadamer chama atencao para a ligdo de Schleiermacher que declara serem os fios condutores
dogmaticos restrigdes relativas do circulo. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos
fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrdpolis:
Vozes, 2012, p. 261.

197 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 395.
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mundo cotidiano é além de se aprender contextos de uso, também é o
lugar onde se aprende conceitos da tradicido. O homem ao cair no
mundo cai numa capa de preconceitos que sao articulados em
contextos adequados a essa capa de preconceito que é a base primeira
de nossas relagdes com as coisas. Os preconceitos ndo sédo coisas
ruins, se por um lado sdo importantes, por outro eles aprisionam [...]."%
(grifo nosso)

Segundo o magistério acima reproduzido, o mundo cotidiano € local de
aprendizagem da tradicao e da techne, bem como de assimilagdo de preconceitos,
cuja capa aprisiona o0 homem. Precisa-se ainda acentuar, no mundo cotidiano o uso
de um termo/uma palavra pode vir contaminada por uma série de preconceitos
especificos. Por esta singela razao, dispor-se sob a orientagdo de outra tradigdo ou
vivendo em distinta cultura (langado em outro mundo) outros seriam os preconceitos
e diversas as tradi¢cdes, pois, relembra-se, ndo ha que se falar em natureza
humana'®, mas numa historia que reveste a existéncia humana de mutabilidade. H3,
por outro ver, nessa descricdo, um problema, qual seja, os préprios preconceitos que
aprisionam sao imprescindiveis para a vida pratica. Nao é dificil concluir que nao se
pode abstrair totalmente dos preconceitos, os quais chegam até nos através do nosso-
mundo. Também nio se pode deixar de reconhecer que os preconceitos condenam a
inviabilidade o pensamento filoséfico radical e, do mesmo modo, impedem o avanco
da ciéncia ja que tendem a manter paradigmas, o que pode explicar a viséo
conservadora do mundo imobilizada pelos preconceitos. Os preconceitos ndo surgem
abruptamente, nem dependem da vontade subjetiva na perspectiva de Casanova®®,
pois sdo sedimentados no tempo. Em Ser e Tempo Heidegger aponta para dois
movimentos, a constituigdo do horizonte de preconceitos e, em seguida, para a
descricdo de processos de restruturacdo de horizontes de preconceito, o que é
possivel através da instalagdo de crises, cujo sentido ndo se limita a simples produgao

tedrica, mais do que isso, a possivel instalacdo de uma crise existencial possibilitadora

198 CASANOVA, Marco. Entrevista de Marco Casanova. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=mDNO1x68SNs&feature=youtu.be>. Acesso em 03 jun. de 2021.
199 “El hombre no tiene una naturaliza, sino que una historia”. ORTEGA Y GASSET, José. Histéria
como sistema. Madri: Ed. Revista del Ocidente. 1975 apud LEME, Og Francisco. Entre 0s cupins e 0s
homens. Rio de Janeiro: José Olympio Editora, 1988, p. 34.

200 CASANOVA, Marco Antonio. Ser e Tempo de M. Heidegger. Publicado em 23 de fev. de 2015.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=cCWpwmorlbl>. Acesso em: 07 fev. de 2020.
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da suspensao de preconceitos e do mundo, o que abre a possibilidade para uma visdo
oposta, progressista para o mundo.

As crises existenciais sdo possibilidades de reestruturacéo, sdo exemplificadas
na segunda parte de Ser e Tempo e se tematizam, e.g., desde a mais intensa delas,
a angustia®®’ ou pelo medo, na antecipagdo para a morte, ou “a confrontagdo com o
cuidado que cada um de nés de um modo ou de outro é€”2%2, Com o estabelecimento
da crise o Dasein tende a singularidade em oposigédo a universalidade 6ntica de um
ser que se encontra intransparente junto com os demais, igualmente, orientados pelo
arbitrio do impessoal. Durante a crise radical o mundo chega a desaparecer, o que
ratifica o pensamento fenomenolégico demolidor das universalidades.

Em que pese a complexidade do pensamento heideggeriano, o que se verifica
€ que o intérprete esta no mundo, sua existéncia € compreensao numa pratica em-
gerundio, antes de qualquer epistemologia ou teoria. Sua compreensao nao é
resoluta, quaisquer assertivas no sentido de certezas decorrentes da experiéncia
hermenéutica, contrariam a finitude do ser. Apesar de a razdo ter tendéncia a
seguranga, todas as afirmativas apoditicas sdo ontologicamente frageis, sempre ha
uma disposi¢ao de poder-ser, um projeto de possibilidade que as tornam fortuitas e,
com isso, abertas a modificacdes e transformacdes.

O intérprete ocupa um lugar privilegiado, refere-se a possibilidades e,
concretamente, imbrica-se em rede com o0s outros e com as coisas (entes
intramundanos), participando de sua realizagdo porque se encontra situado de
maneira dindmica. Nesta maneira o “intérprete de carne e o0sso” conduz a
interpretacao para além de sua enticidade, ou melhor, leva em conta aspectos énticos
e ontolégicos para a compreensdo do mundo. Esta compreensao é importante para
as ciéncias do espirito na medida em que n&o se abandona as orientagdes da tradigao

(tem-se a apropriagdo do passado na compreensao da tradicdo) e de preconceitos

201 Nesta tematica em Ser e Tempo, Heidegger inspira-se, certamente, no Pensador existencialista da
angustia Sgren Kierkegaard. Gadamer, aluno de Heidegger, ndo deita duvidas ao afirmar que “....
escritos nos quais ele se mostrou como leitor de Kierkegaard, terem chegado as maos do jovem
Heidegger.” GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Il — Hermenéutica e a
filosofia pratica. Tradugao de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 44.

202 CASANOVA, Marco Antonio. Ser e Tempo de M. Heidegger. Publicado em 23 de fev. de 2015.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=cCWpwmorlbl>. Acesso em: 07 fev. de 2020.
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para seu comportamento e modi-de-ser, posto que impossivel a eliminacdo de
qualquer influéncia, antiga pretensao vetusta das ciéncias duras de se manterem
desembaragadas de qualquer subjetividade em nome da metodologia.

Por tudo, evidencia-se a importancia do Ser-ai, ente indeterminado e formador
de mundo, mas que agora se acrescenta sua disposigdo ao logos. Com efeito, os
seres humanos sao dotados de logos, diferentemente dos animais, entes pobres de
mundo ou privados parcialmente de mundo porque estabelecem acesso relacional
com o mundo mediante vinculos que nio se estreitam nem se ampliam?°® no tempo
e, por isso, sdo entes [0os animais] que ndo sdo para a morte, distintamente dos
minerais que sao entes sem mundo porque lhes faltam por completo mediagcao e
relagdo com o mundo. O Ser-ai que compreende o mundo tem a possibilidade
imediata de se relacionar com outros Seres-ai formadores de mundo, capazes de
interagir e realizar o projeto de mundo no qual estdo langados. Portanto, o nivel de
acessibilidade do Ser-ai para o mundo é aberto as possibilidades, mas para a pedra
no mundo, o mundo é radicalmente inexistente e dos animais parcialmente possivel.

Realizar o mundo atesta a posi¢gao segundo a qual a interpretagdo condiz com
as possibilidades do Ser-ai. A hermenéutica esta condicionada a compreensao do
Ser-ai.

A analitica do Ser-ai trouxe lucidez ao existencial da compreensao e Gadamer,
se por um lado contorna as questdes da analitica pensada por Heidegger (o sentido
do ser), ndo se desvencilha das reflexdes segundo as quais a compreenséo se
configura numa questao ontologico-existencial de um ser-no-mundo, aquele que
compreende e atualiza a interpretacao é ente diferenciado unido ao mundo, um ente
humano sem partes e categorias, mas “constituido por uma multiplicidade de

momentos estruturais constitutivos” 2%4. Além disto, Gadamer rasga uma fenda por

203 “Q animal, ao contrario, na especificidade de seu modo de ser, estabelece determinados vinculos
com o seu circulo envoltério (Umring), com o seu alimento e com sua presa, com seus inimigos e
predadores, com seus parceiros sexuais etc. Mas isso nao implica dizer que o animal os compreenda
como algo, como entes, como sendo isso ou aquilo, dessa ou daquela maneira.” RODRIGUES,
Fernando. No limiar do mundo: a posi¢ao de Heidegger sobre a diferenga entre animais e humanos.
Cadernos de Filosofia Alema n° 14 — p. 31-53 — jun.-dez. 2009. Disponivel em:
<http://www.revistas.usp.br/filosofiaalema/article/download/64812/67429/>. Acesso em: 7 jul. de 2020.
204 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugdo de Fausto Castilho. Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p.
169.
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onde entra a ética na hermenéutica e o faz pela abertura possivel do intérprete para
o reconhecimento compreensivo do outro, em um relacionamento de cuidado com as

pessoas humanas, no seu dito:

E este algo &, ademais, quase sempre alguém que sabe reclamar os seus
direitos. Esta conduta hermenéutica tem, ao que parece, o seu aspecto
essencial no fato de se reconhecer imediatamente o Outro enquanto
Outro. Ele n&o é meu dominium, nao é o meu feudo, como podem chegar a
sé-lo muitas manifestagdes da natureza explicadas no campo das ciéncias
naturais.2% (grifo nosso)

Enfatiza-se, a partir desta chave hermenéutica, que o outro ndo é dominium,
mas possibilidade de uma compreensdao de mundo através do imediato
reconhecimento do outrem enquanto outro em sua semelhante liberdade, o que se
oferece como uma conduta ético-hermenéutica ao oportunizar relevantissima questao
que relaciona a experiéncia compreensiva com a experiéncia ética, a atualizagao do
mundo com o olhar para o outro e para os outros. Entretanto, nem sempre é assim,
costuma-se viver periodos de niilismo?°¢ hermenéutico, o que se faz também pela
perda de valores éticos-politicos, sendo este um trago estrutural da
contemporaneidade forjada num cenario de arbitrio, fase na qual as palavras deixam
de ser interpretadas porque perderem a possibilidade de remicdo as coisas e as
pessoas, periodo em que as palavras, mesmo sem transposicido para campo de
aplicacao diverso de sua aplicagéo, perdem o seu significado tornando-se flatus vocis
(pura emissao fonética) e mesmo que transpostas ndo realgam seu significado
originario, o inverso do afirmado por Gadamer?®7.

Neste sentido, a compreensado cotidiana impropria se entrega a técnica,
mormente aquela da supremacia do controle, onde se procura a cultura de

especialistas para interpretagdo do mundo o que impacta ndo sé a hermenéutica, mas

205 GADAMER, Hans-Georg. Heranga e Futuro da Europa. Tradugdo de Anténio Hall. Lisboa: Ed. 70,
1989, p. 24-25 apud BATISTA, Gustavo Silvano. Hermenéutica e Praxis em Gadamer. Disponivel em:
<https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/9818/9818_3.PDF>. Acesso em: 2 jun. de 2020.

208 Diz Casanova que a “palavra niilismo indica uma certa experiéncia do nada.” CASANOVA, Marco
Antonio. Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 175.

207 Segundo Gadamer, “quando uma palavra é transporta para um campo de aplicagdo que
originariamente n&o é o seu, seu significado originario e préprio aparece como realgado". GADAMER,
Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugéo de
Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 156.
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também a ciéncia cuja explicagdo se compromete com o sentido da doxa, de onde,
surpreendentemente, surgem posi¢cdes dogmaticas pelo senso comum.

Entretanto, tanto as determinagdes de especialistas, cuja visdo sofistica se
esquematiza no desenho sujeito-objeto, quanto a doxa onde n&o ha precisao para as
justificativas cientificas, implicam em transformar o ser humano hermeneuticamente
num ngo-ser acentuador do primado da estrangeiridade.

Neste afastamento da compreensio contemporanea da hermenéutica filoséfica
opta-se pela substituigdo da linguagem, no seu lugar, procura-se o auxilio formal e a-
critico das ciéncias exatas cujo aparato metodoldgico de precisao contaminado pela
doxa é plenamente incapaz de traduzir a vida na sua amplitude e, por consequéncia,
mobilizar uma resposta adequada para os assuntos que envolvam entes mortais
portadores de projeto e dinamicidade e que precisam compreender sua
existencialidade.

O intérprete do mundo sem reflexao critica sobre a tradicdo e preconceitos
gueda na ditadura do impessoal e, diz Larenz (1903 - 1993), na completa inviabilidade
de se atualizar os sentidos?®, sem sentido ndo ha vida, temporalidade, nem
possibilidade de mobilizacdo em face das orientacbes consolidadas pelo mundo, o
Ser-ai que existe na compreensio nao a realiza, pois se encontra preso a ditadura do
impessoal, nos termos do mencionado acima.

Portanto, mesmo que impossivel em sua totalidade, € necessario considerar a
possibilidade de suspensdo de preconceitos e de teorias ou mesmo de praticas
consolidadas, o que se daria na disposi¢géo do Ser-ai a negatividade abissal que lhe é
prépria ontologicamente.

Trata-se do impacto de crise existencial identificada por Heidegger, na qual a
cotidianidade entra em crise pela angustia (pela mobilizagdo do campo histérico que
liberta o existir do aprisionamento), na antecipagdo da morte, na confrontagdo com o

cuidado; ou na responsabilidade na realizagao existencial, nestas ou através destas

208 “Gisbert-Studnicki observa, criticamente, “que para se falar de interpretacao, se teria que
pressupor que existem sentidos que ‘séo legitimos e outros que ndo podem suscitar qualquer
pretensao de legitimidade.” Sem o conceito de ‘sentido legitimo’ ndo poderia falar-se de interpretacao,
pois que entao nao haveria qualquer diferenga entre entendimento e mau entendimento.” GISBERT-
STUDNICKI. Rth 18, p. 354 apud LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugao de José
Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1991, p. 296 (n. 73).
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crises existenciais, mesmo que mitigadas, torna-se possivel a restruturagcdo da
historia, mudancas politicas revolucionarias, avangos e retrocessos auténticos e
transparentes, acentuando-se a relagéo entre a possibilidade e a liberdade, ou seja, o
campo de possibilidade se abre para a possibilidade do despertar para a vida
auténtica, tornando-se peculiar o carater projetivo do ser humano.

Para a solugao de indagacgdes hermenéuticas na vida auténtica o intérprete nao
precisa vivenciar o radical estado de angustia, mas a nog&o de culpa por viver todo o
peso de sua existéncia, ou seja, a responsabilidade ética para consigo e a politica
para com o existencial de todos na comunidade, bem como das coisas, pois 0 Dasein
também se responsabiliza “pelos entes intramundanos que ndao tem o seu modo de
ser” 209,

A ética do cuidado (esséncia do Ser-ai) implica nesta responsabilidade em suas
relagdes do Ser-com que parece dispor o Ser-ai na sua vida auténtica conferida pelo
processo de singularizagdo, entendido como conquista de si-mesmo frente ao
predominio do impessoal. No processo de singularizagdo o discurso do mundo
desaparece e com ele a politica é silenciada, permanecendo a dimensao ética de
silenciamento, qual seja a ética da responsabilidade.

Fixadas estas premissas ontoldgicas, impende esclarecer que o hermeneuta
antes de ser um intérprete do mundo da vida € um pensador e antes de pensar foi
langado no mundo da vida, onde n&o esta sozinho.

Portanto, concebe-se a hermenéutica como uma atividade articulada nao
apenas por um homem de acdo pratica, nem somente por um pensador, trata-se de
atitude que abrange o agir, o discurso e o pensar, transcendendo cada um e o outro
no circulo hermenéutico experenciado dialogicamente, onde se realiza a
hermenéutica do que € imaterial ou material por um ser-no-mundo, conforme lembra

Vattimo:

Assim se chega a precisar a nogéo de ser-no-mundo por meio da descoberta
da instrumentalidade constitutiva das coisas e da descoberta do signo como
coincidéncia de prestabilidade e referibilidade: ser-no-mundo significara
agora nao tanto ter sempre relagdo com uma totalidade de coisas-

209 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 78.
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instrumento, como ter ja sempre familiaridade com uma totalidade de
significados. 2'° (grifo nosso)

Nao ha interpretacido sem pensamento, este se inicia pelo espanto platdnico e
se encerra em sua mais radical crise na angustia heideggeriana a qual, ao se instalar
remove o mundo e apresenta o abismo?!!, remanescendo apenas a linguagem, como
descreve a conhecida afirmativa heideggeriana “a Linguagem € a morada do ser” para
o pensamento do ser?'?, cuja disposi¢cdo apenas consiste no ouvir sua voz da
consciéncia que pode promover a possibilidade de uma mobilizagdo radical do
pensamento no sentido de retorno a uma vida profundamente auténtica.

O que é o Ser humano, ou no caso, o que € o intérprete? Um ser para a
compreensao, onde interpretar € aplicar o que foi compreendido no seu atualizado,
nao havendo que se falar em compreensdo do mundo nas situacdes da vida sem
pensamento, nem no limite existencial da angustia.

O intérprete de carne e 0sso no mundo n&o se resume sempre a atividade
contemplativa, nem é aquele tomado sempre pela angustia, nem, mediatamente, se é
apenas aquele que se dedica exclusivamente a vida éntica-concreta. O intérprete é
tanto um pensador, quanto um ator, ou seja, aquele cuja compreensao se da por um
agir-reflexivo do pensamento aberto a pluralidade num espago adequado
comprometido com a dialética?'3.

Nao ha interpretacdo sem a faculdade do pensamento hermenéutico dialético,
se assim nao fosse se teria uma pratica mecénica ou um pensamento analitico. Do
mesmo modo, ndo ha interpretagdo sem agir pratico em relagdo com as coisas e 0s

outros, o que seria mera contemplacao. Interpretar consiste naquela mobilizagcdo de

210 VATTIMO, Gianni. Introdugéo a Heidegger. Tradugdo de Jodo Gama. 10 ed. Instituto Piaget, 1996,
p. 32.

211 “Falamos de abismo quando o fundo desaparece, quando nos ressentimos de um chéo, quando
buscamos um fundamento, na suposi¢ao de que ha um fundo a ser alcangado.” HEIDEGGER, Martin.
A Caminho da Linguagem. 7 ed. Tradugdo de Marcia Sa Cavalcanti Schuback. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 7.

21241 ] situagdes limitrofes que séo imprevisiveis e incalculaveis que forgam o sujeito a pensar”.
JASPER apud ASSY, Bethania. Etica, responsabilidade e juizo em Hannah Arendt. Sao Paulo:
Perspectiva, 2015, p. 13.

213 Aristételes afirma que a dialética é a faculdade de investigar os opostos [...]. GADAMER, Hans-
Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugao de Enio
Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 476.
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suspensao da contemplacao e da sensibilidade da vida cotidiana, huma circularidade
variavel entremeada que abre, tanto a atividade da vida do espirito e, por vezes, a
suspensao da atitude natural.

O intérprete do mundo deve ser tendencialmente um opositor da conduta
solipsista, alguém que na sua responsabilidade volte-se para a “infinitude da tarefa”
hermenéutica?'* em dialogo.

Por conseguinte. seu pensamento é antisolipsista e fenomenolégico. A partir
desta ideia se admira a pratica da interpretacdo como aquela reflexdo voltada a
compreensao exercida em liberdade pelo ser-humano, capaz de ir as coisas mesmas
de um ente-fenoménico que se mostra no mundo da vida com os outros.

Ha neste mundo uma pluralidade-de-aparecer, o que se da no mundo da lida?'®,
afirma-se desde ja que no mundo da ocupagao ou da lida se instauram os carros,
panelas, arado, trincha, processos, bens da cultura, chaves, portas, armarios e todos
seus usos e relacdes que remetem as coisas intramundanas e a aos outros Seres-ai,
todos vem ao encontro, ou seja, nos afazeres aparece o mundo fatico que fornece
alimentos, madeira, papel, software e as pessoas que irdo usa-los.

O hermeneuta precisa compreender que os entes intramundanos aparecem
para o Dasein sem identificacdo direta para com um Dasein determinado, apenas na
lida sdo entes da manualidade, os quais tem modo de ser de utensilios, aparecem
como dados, ou seja, como coisas.

Por outro lado, o Dasein aparece ao outro Dasein como um ente que esta
sendo, também é mundo, dispondo a grande diferenga ontolégica com as coisas
porque, nestas, o uso é algo dado a mao, mas o outro Dasein e si proprio, néo o sao.

O Ser-ai deve estar solto de grilhdes da tradicdo a qual, costumeiramente, faz
de refém do passado aqueles intérpretes decaidos, porque radicalmente organizados
pelo mundo, absortos na vida impropria (Ser-ai que se perdeu absorvido pelo mundo),
vivem em disposi¢cdo de fuga de sua responsabilidade, em outras palavras, os

intérpretes que se orientam pelo mundo, sempre e na maioria das vezes recebem dele

214 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 16.

215 Mundo da Lida é aquele mundo onde o Dasein realiza seus afazeres, ou seja, € o mundo
cotidiano.
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suas orientacdes, estdo na vida impessoal, sob o dominio do ritmo acelerado
organizador do cotidiano e da irresponsabilidade.

O intérprete ndo € uma rocha solida, mas um ente despresentificado cuja
compreensao € mutavel, ndo é o resultado de um calculo nem uma coisa de uso, mas
um ser humano intencional langado no mundo capaz de mobilizar as condi¢gdes de
possibilidade de desconstrugao e questionamento das orientacées do mundo. A ele
cumpre olhar que tudo que se afirma n&o diz com o equilibrio estavel, nem com partes
iguais, sua compreensao nao é conhecimento.

O intérprete nunca é igual-a porque ndo possui esséncias, suas capacidades
cognitivas e habilidades de sentido se diferenciam. Destarte, nem todos podem
descobrir o mundo fatico da mesma maneira e profundidade, nem explicar o sentido
das coisas invisiveis com 0 mesmo discurso. Isto porque, na licdo de Gadamer, além
de manifestacdo do pensamento o “discurso pressupde reflexao”?', por isso os textos,
quadros, esculturas, musicas e sonhos sdo compreendidos diferentemente, apesar do
senso comum procurar homogeneizar o mundo “sdcio-historico” 217 este sera, na
maioria das vezes, distinto.

Mas, sendo o intérprete um phronimos e nao um operdor-técnico, tema que
ainda se tratara, sera possivel ao intérprete abrir-se para o mundo e compreendé-lo

em sua maior plenitude.

1.5.1 Etica e hermenéutica

Regras éticas sdo necessarias quando o
homem ainda esta entregue ao dominio do
ente e longe da verdade.

Raquel Wilma Corréa

216 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 259.

217 Expressao utilizada por Gadamer ao tratar sobre o problema que as ciéncias filoséficas colocam
ao pensamento. Gadamer diferencia “a experiéncia do mundo sécio-histérico” dos “processos
indutivos das ciéncias da natureza.” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos
fundamentais de uma hermenéutica filosoéfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrdpolis:
Vozes, 2012, p. 38.
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Heidegger ndo elabora explicitamente uma doutrina sobre a ética enquanto um
meio de diregao da conduta do ser-no-mundo, mas se ocupa com a ontologia da ética
em sua obra Carta Sobre o Humanismo escrita na década de 40 do século XX, na
qual lanca criticas a interpretagcdo técnica e parece afiangar sua perspectiva da
necessidade de regras éticas tdo somente para quem vive a vida do cotidiano.

Porém, como falar de ética associando essa tematica com o pensamento
heideggeriano: Haveria uma contradi¢cdo entre a ética e a vida do Heidegger histérico?
Poderia a ética fluir do pensamento de um fildsofo que foi membro do Partido
Nacional-Socialista alemao? A dilaceracao ética promovida pelo nazismo no mundo
humano, politico, juridico, econémico e social ndo seria empecilho suficiente para se
falar de ética heideggeriana?

Os regimes nazista, fascista e stalinista inauguraram uma nova feigcao
antipolitica no século XX, qual seja o totalitarismo que nunca se tinha presenciado na
histéria da humanidade. Heidegger foi um dos que participaram do regime totalitario
nazista ao ser nomeado reitor da Universidade de Freiburg durante o regime do
Fiihrer. Exerceu as fungdes desse cargo de maio de 1933 até fevereiro do ano
seguinte, ou seja, por cerca de dez meses esteve nas fungdes do reitorado dessa
universidade. Entretanto, antes do advento do nazismo, a obra principal de Heidegger,
Sere Tempo (1927), ja tinha sido publicada e, com isso, iniciada intensa revolugao na
compreensdo da metafisica e ontologia ocidental, isto porque, o pensamento
heideggeriano se mostrou habil para compreender o ser, 0s outros e as coisas sem
os fundamentos da tradicao considerados até entao.

Ainda releva repetir que n&o ha nas obras de Heidegger um capitulo especifico
sobre Etica ou uma teoria sistematizada acerca do tema. Entretanto, o filésofo ndo
esteve alheio a preocupacgao ética o que desvela na sua ‘ética originaria’, nomeada
na Carta Sobre o Humanismo. A originalidade da ética heideggeriana direciona sua
atencdo para a interpretacdo do Ser, particularmente o seu carater de
responsabilidade. Talvez por isto, nunca tenha negado sua importancia ao descrever
a ontologia que ndo € um conjunto normativo de deveres, ética da virtude, nem do
discurso, de vida ascética, de fim para a felicidade, de observagao das consequéncias,

ou utilitarista (Qque em ultima instancia exponencia o principio sacrificial das minorias),
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nem deodntica-normativa. A ética heideggeriana nao estabelece imperativos
categoricos, maximas, regras e prescricbes codificadas, mas a responsabilidade a
partir da voz da consciéncia que mobiliza possibilidades em relagdo a si mesmo e aos
outros Seres-ai. Essa a grande contribuicdo de Heidegger para o estudo da ética, mais
uma vez questionador da tradigdo. Por estas razdes, a ética heideggeriana vem sendo
estudada, sentido que nao se confunde a obra com a vida do fildsofo, no melhor dizer
“0 pensamento de um autor rompe com a sua situagdo pessoal e biografica™'8.
Portanto, apesar de ndo se consentir com o modo-de-ser do Heidegger-histoérico, por
mais paradoxal que possa parecer, devido a importancia de seu pensamento para a
propria humanidade, deve-se procurar a compreensao de sua ética existencial, oposta
ao naturalismo e objetivismo porque Heidegger ndo persegue o estudo da conduta
humana, mas da existéncia originaria da ética no Ser-ai. Parece ser esta a mais
acertada leitura, a descrigdo de uma ética como ontologia fundamental precedente a
qualquer fundamento primeiro de todo o agir humano. Na Carta Sobre o Humanismo
Heidegger sugere a determinagéo do homem pelo ethos, ad litteram: [...] 0 homem se
determina pelo ethos. Por isso podemos dizer com alguma certeza, que o homem é
aquele ente, em meio a totalidade dos entes, cuja esséncia se distingue pelo ethos.?'®
Logo, a critica inteiramente justificada ao comportamento de Heidegger ndo se
assemelha as referéncias de seu vigoroso pensamento filosofico. Seja como for, a
ética consiste em tematica relevante para diversas areas, inclusive para a
hermenéutica. No dizer de Alexandre “A ética € sintoma metafisico enquanto modo de
abordagem do real que se da a partir de Platédo, no Ocidente." 220 A ética atualmente
tem sido submetida a primazia do modelo positivista e, assim, o que se tem é a propria

ética codificada em textos postos, tal como normas gerais a serem aplicadas e, com

218 “Diversas sdo as posigcdes dos autores, desde a defesa fanatica do filésofo da Floresta Negra até
sua condenagdo como traidor.” CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruicdo da ética. Rio
de Janeiro: UFRJ/Mauad, 2009, p. 34-35.

219 HEIDEGGER, Martin. Heréclito. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1998, p. 288 apud CORREA,
Raquel Wilma. A perspectiva ética da “Carta Sobre o Humanismo” de Martin Heidegger. Metavnoia.
Sao0 Joéo del-Rei, n. 3. p. 51-54, jul. 2001. Disponivel em: <https://ufsj.edu.br/portal-
repositorio/File/revistametanoia/numero3/raquel.pdf>. Acesso em: 3 jun. de 2021.

220 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 184-185.
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isso, suavizadoras do esforgo e das preocupagdes com o0 pensar € com 0 ouvir a voz
silenciosa mobilizadora do Ser.

Na circunvizinhanga do estudo da ética sdo encontradas diferentes teorias, na
maioria volvidas para o comportamento humano. Rememora-se que Didgenes de
Sinope, o Cinico, adepto da Filosofia Pratica, criticava de forma ardente o
comportamento das pessoas, apontava a decadéncia da moral entao vigente e, por
conta disso, clamava para seus contemporaneos: “Atengdo Homens! para em seguida
bradar o seu bastdo em direcdo aos que Ihe dava atencdo: Chamei homens, e néo
canalhas!”®?! Entretanto, nem Didgenes, no que toca a hermenéutica, nem as éticas
gregas do prazer, da vida boa ou da felicidade enxergam o horizonte da compreenséao
e a conduta que deve ser mobilizada no mundo da vida para alcangar o Ser.

Kant, filosofo de Konigsberg, concorda com a divisdo grega da filosofia em trés
ciéncias: Légica, Fisica e Etica, sendo que a primeira ndo se preocuparia com
qualquer objeto, mas apenas com o conhecimento racional e formal. Por sua vez, a
Fisica e a Etica compreendem o conhecimento racional material, cujas leis
determinam objetos, sendo que na Fisica as leis sdo objetos de estudo para a filosofia
da natureza e na Etica as leis sdo para a filosofia moral, estas Ultimas leis da liberdade.
Kant percebe que as normas do agir humano nao nascem como frutos em arvores,
nem determinam o movimento dos planetas, em outras palavras, a acdo humana nao
se regula pelas leis do reino da natureza encontradas “na dimensao tedrica de sua
racionalidade”, mas bastante distinto pois “as leis morais sdo frutos da liberdade
humana” %22 do reino dos fins.

Assim, ao dimensionar a liberdade na conduta, Kant se refere a conduta Etica,
mas se a agao se encontra decidida pela natureza ou pela inferéncia l6gica ndo ha
ética insita a conduta humana porque esta se encontra contingenciada, da mesma
forma ndo ha ética no pensamento canalizado pela inferéncia légica. Desta feita, a

pessoa que age em estado no qual sua liberdade se encontra lesionada ou que esteja

221 | AERTIO, 2008 apud CABRAL, Alexandre Marques. Niilismo e hierofania: Uma abordagem a
partir do confronto entre Nietzsche, Heidegger e a tradi¢ao crista. 1. ed. Rio de Janeiro: Mauad, 2014,
p. 84.

222 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 188.
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obrigada a agir, segundo alguma norma ou atos materiais énticos coatores, age sem
o verniz da moralidade kantiana. A ética kantiana formal e deontoldgica ndo avanga
para a questao do Ser, pois seu estudo sobre o agir-dever propde expor o principio
fundamental da moralidade dirigente da conduta, tendo em mente dois objetivos, quais
sejam: demonstrar que é falsa toda a doutrina moral que se apoie em consideragdes
empiricas; e dar a ética uma base exclusivamente racional e aprioristica.??®> Neste
salto, a ética Kantiana pode ser vista no imperativo categorico formal, segundo o qual:
“Age como se a tua maxima devesse servir ao mesmo tempo de lei universal (de todos
os seres racionais).”??* Tal assertiva universalizante &, eminentemente, racional sem
qualquer conotagao empirica que considere o ente e ontolégica que considere o Ser.
Dai, ser notado que a ética kantiana se olvida da transitoriedade do Ser, pois se trata
de uma Etica infinitista que visa regular, deontologicamente e universalmente, o agir
humano de todos os Seres-ai. Kant pode ser visto como o Newton do mundo moral?25
porque apresenta sua ética universal e formal sem qualquer orientacdo material, nem
qualquer abertura de possibilidade. Trata-se de uma lei moral dada que apresenta o
como se deve proceder para se categorizar como moral (ou ndo) a conduta humana,
uma ética antropocéntrica que formula um dever-ser intemporal e erga omnes, ou
seja, para qualquer tempo e pessoa vivida em qualquer cultura e lugar,
independentemente de orientacbes do mundo, estados mentais, modi-de-ser ou
mesmo de alguma situagao excepcional que a mobilize no mundo.

N&o se desconhece o alerta de Dilthey gizado por Casanova, segundo o qual
“o problema do projeto critico kantiano reside fundamentalmente no esquecimento da
base histdrico-material que constitui todo o conhecimento humano.”??6 Neste sentido,
Kant esta afastado do projeto heideggeriano, bem como sua ética ndo colabora com

a hermenéutica filoséfica porque se mostra insuficiente para a compreensdo, como

223 MACEDO, Amilcar Fagundes Freitas. Reflexées sobre a moralidade e a eticidade em Kant e
Hegel. Revista do Ministério Publico do RS. Porto Alegre n. 71 jan. 2012 — abr. 2012 p. 113-125.
224 KANT, Immanuel. Fundamentagédo da metafisica dos costumes. Tradugdo de Guido Antonio de
Almeida. Sao Paulo: Discurso Editorial: Barcarolla, 2009, p. 279.

225 Expressao encontrada em Hannah Arendt para designar Rousseau. ARENDT, Hannah. Entre o
passado e o futuro. Tradugdo Mauro W. Barbosa. Sdo Paulo: Perspectiva, 2016, p. 117.

226 DILTHEY, Wilhelm. Introdugéo as ciéncias humanas. Tentativa de uma fundamentagéo para o
estudo da sociedade e da histéria. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010. p. VI.
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toda ética normativa?’ sua finalidade é direcional, ndo alcangando o nivel ontoldgico
do compreender.

Diversamente, a fenomenologia orienta o interessado na compreensao
(intérprete), o que se daria pela redugao fenomenoldgica, de onde sua postura ética o

faria sair da atitude natural, in verbis:

A epoqué, além de um aparato metddico que possibilita a analise do sentido
dos fendmenos, é também, fundamentalmente, uma atitude ética. [...] uma
tomada de posigao no sentido pratico que visa atingir o nucleo de sentido
daquilo que esta sendo posto. A epoqué educa para uma vida de sentido
racional que possibilita a superagdo da ingenuidade filoséfica e ética da
atitude natural. Dessa forma, a vida ética devera depender da saida da
atitude natural, o que conduzira ao trabalho critico e auto-reflexivo. 228 (grifo
Nosso)

Neste sentido, a ética se perfaz diversamente porque mobiliza uma
possibilidade de superagao da atitude antifenomenoldgica, o que consiste em dispor
de um esforgco hermenéutico na direcao das coisas elas mesmas. Assim sendo, a
atitude fenomenoldgica consiste em uma posigdo filosofica antinatural
desvencilhadora do intérprete-de-um-mundo objeto dado-pronto e pré-determinado. A
ética visaria conduzir o intérprete a superagdo, um ir além do dado que |he foi
entregue, o que fara num estado de liberdade de todo o aparato metodico da atitude
natural, locus no qual esta absorvido diante do mundo pronto, no qual nada se mostra

além de uma atitude passiva ou irrefletida.??° Husserl afirma sobre a vida natural:

A vida natural pode ser caracterizada como uma maneira ingenuamente
direta de viver no mundo, mundo de que possuimos sempre, de uma certa
maneira, consciéncia, enquanto horizonte universal, mas que nao €, contudo,
tematico. Tematico é aquilo para o qual se esta orientado. A vida desperta
consiste sempre em estar orientado para isto ou para aquilo, como um fim ou
como um meio, como qualquer coisa de relevante ou de irrelevante, de

227 “A partir de Heidegger toda a ética normativa deve ter carater débil, fraco.” CABRAL, Alexandre
Marques. Heidegger e a destruicdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad, 2009, p. 198.

228 WEIDMAN, Artur Ricardo Aguiar. Liberdade e responsabilidade na ética personalista de Edmund
Husserl. Filosofazer. Passo Fundo, n. 33, jul/dez. 2008, p. 133-143. Disponivel em:
<http://ffilosofazer.ifibe.edu.br/index.php/filosofazerimpressa/article/viewFile/166/163>. Acesso em: 3
jun. de 2021.

229 WEIDMAN, Artur Ricardo Aguiar. Liberdade e responsabilidade na ética personalista de Edmund
Husserl. Filosofazer. Passo Fundo, n. 33, jul/dez. 2008, p. 133-143. Disponivel em:
<http://ffilosofazer.ifibe.edu.br/index.php/filosofazerimpressa/article/viewFile/166/163>. Acesso em: 3
jun. de 2021.
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interessante ou de indiferente, de privado ou de publico, de quotidiano ou de
novo.2% (grifo nosso)

O intérprete na atitude natural se encontra preso as diretas determinacdes
mundanas, em todos os sentidos ao que Ihe é dado, nega-se a liberdade de reflexao,
0 que significa, em certa medida, estar frente a um déficit de postura fenomenoldgica
que a proposta de Husserl de ética antinatural visa chamar aten¢ao haja vista que,
sem a qual, ndo se compreende o mundo, nem sao decifrados objetos, caracteristica
da ingenuidade da vida na postura de naturalidade. O intérprete na postura antinatural
(fenomenoldgica) pode compreender qualquer coisa, Ontica ou ontolégica, do
quotidiano e, também, do que permanecia inacessivel quando da postura ingénua,
pois desgarrado da ingenuidade hermenéutica, deixa-se a liberdade tomar o lugar da
ditadura do impessoal entdo orientadora de sua compreensdo. A postura ética-
fenomenoldégica ndo propde descrever 'opinides' sobre o mundo existente, mas
promover a redugado fenomenoldgica, modo-de-ser do intérprete que ndo se limita a
afirmacgdes sobre o mundo natural 'puro e simples'. Correlativamente, o cientista ndo
exercera reducdo, mas descoberta que podera ser reproduzida. Assim, o que se tem
sao duas orientacdbes mobilizadoras de condutas, ambas paralelas, cada uma
conservara a sua finalidade, segundo seu campo especifico, mas nenhuma delas
detém a verdade sobra a outra ou a absorve em si mesma, 23" mas apenas a postura
antinatural ou fenomenolégica oferece ao intérprete a condi¢ao de possibilidade de
liberdade.

Assim, as ideias de Husserl impactam o pensamento de Heidegger que,
posteriormente, ao demolir a milenar subjetividade ousa destacar a ética do
pensamento antropocéntrico da conduta. Neste paco, deve-se chamar atencao, a
questao de a ética heideggeriana n&o se estabelece segundo uma finalidade imével e

definitiva, nem pode ser lida em um receituario ou num cdodigo de ética disponivel para

230 HUSSERL, Edmund. La crise des sciences européennes et la phénoménologie transcendentale.
Paris: Gallimard, 1976, p. 361 apud WEIDMAN, Artur Ricardo Aguiar. Liberdade e responsabilidade
na ética personalista de Edmund Husserl. Filosofazer. Passo Fundo, n. 33, jul/dez. 2008, p. 133-143.
Disponivel em: <http://filosofazer.ifibe.edu.br/index.php/filosofazerimpressa/article/viewFile/166/163>.
Acesso em: 3 jun. de 2021.

231 MOURA, Carlos Alberto Ribeiro de. Prefacio. In: HUSSERL, Edmund. Ideias para uma
fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenolégica. Introducéo geral a fenomenologia pura.
Tradugéo de Marcio Suzuki. 6 Ed. Ideias e Letras: Ideias e Letras, 2006, p. 17.
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ser consultado. Heidegger também ndo defende a redugdo fenomenoldgica
husserliana, o pensamento de Heidegger parece se aproximar do pensamento de
Heraclito, para quem tudo esta em fluxo, panta rhéi?32 e o mundo pode ser explicado
pelo homem?33. Assim, a tentativa heideggeriana de analisar o mundo a partir do ser
no mundo avizinha-se do pensamento heraclitiano cuja ideia de um mundo como um
rio, mundo em movimento “Nao podes entrar duas vezes no mesmo rio, pois novas
aguas correm sempre sobre ti",23* lembra o ser-langado no mundo em constante
projeto de possibilidades mutaveis no tempo. Destas linhas apresenta-se aguda a
influéncia heraclitia da transitoriedade sobre a heideggeriana analise do Ser-ai
histérico. Ambos os pensadores, cada qual ao seu tempo, projetam o rio e o caminho,
respectivamente. Heidegger procura em Heraclito o pensamento originario anterior ao
racionalismo?3® e tenta recuperar o fundamento da filosofia e, por consequéncia, de
todas as demais ciéncias e suas derivadas a partir da contribuicdo da filosofia dita pré-
socratica para sua analitica existencial do Ser-ai.

Em Heidegger ndo se entende como crivel a edicéo textual de procedimentos
éticos para que estes ultrapassem as geragdes como atos de fé normativos ou
dogmaticos. Sua ética, no que permite ser considerada na hermenéutica
fenomenoldgica, ndo é validada normativamente, mas pela constante possibilidade de
mudanca por parte de um ente que ao ouvir a voz da consciéncia a tem sem conteudo
determinado porque apenas oferece o chamamento a possibilidade para uma vida
auténtica de liberdade, ou seja, a ética se confunde com a escuta oracular da voz da

consciéncia, indicadora da possibilidade de se compreender o mundo por um ser que,

232 “Tudo flui” ou “nada €, tudo se transforma”. BURNET, John. A aurora da filosofia grega. Tradugao
de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto: PUC-Rio, 2006, p. 161.

233 “Heraclito explicou o mundo por meio do homem. [...] Somos e ndo somos os mesmos em dois
instantes consecutivos.” BURNET, John. A aurora da filosofia grega. Tradug¢ao de Vera Ribeiro. Rio
de Janeiro: Contraponto: PUC-Rio, 2006, p. 165.

234 BURNET, John. A aurora da filosofia grega. Tradugéo de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:
Contraponto: PUC-Rio, 2006, p. 154.

235 O texto em lingua estrangeira é: “El racionalismo fue descubierto en las plazas de Atenas con
Sécrates.” PINTO, Isabel Ruiz. El tema de nuestro tiempo. SCIO. Revista de Filosofia, n. ° 10,
Noviembre de 2014, 177-180, ISSN: 1887-9853 Ortega y Gasset, J. (2002). Madrid: Tecnos.
Disponivel em: <https://revistas.ucv.es/index.php/scio/article/view/639/610>. Acesso em: 3 jun. de
2021.
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aprisionado na inautenticidade, pode se libertar e, com isso, assumir a vida,

autenticamente, in verbis:

Sendo inauténtico, o Dasein nao é propriamente quem ele é, mas existe
segundo a dindmica da realizagdo do impessoal. Ele existe decaido de si
mesmo, desgarrado ou desenraizado de si mesmo (...) pois o que ele é
propriamente é ser-na-dependéncia-dos outros [...]. Ja na autenticidade, o
Dasein apropria-se de seu poder-ser-no-mundo; concomitantemente,
instaura relagoes auténticas com os demais entes do real. 236

O sendo inauténtico ao se dispor a experiéncia da voz da consciéncia?®’ abre
a possibilidade para seu projeto ético pela transposi¢cdo do decaido do submetido ao
sentido do mundo, para o modo de ser-sendo da autenticidade, instaurado na
responsabilidade para com o mundo, consigo mesmo, os demais Seres-ai e entes
intramundanos. Entretanto, vez ou outra, se estabelece com o outro relagdes
impessoais e inauténticas e o retorno ao sendo-auténtico se repete pela via da voz da
consciéncia. Faz-se necessario um esforco para tornar-se ele mesmo proéprio, apés
sua queda na inautenticidade. Neste jogo, ora nao ha preocupacao até a reconquista
da autenticidade, ora a voz da consciéncia abre a possibilidade para a vida auténtica.
Essa dindmica apresenta a ética em sua posi¢cdo ontoldégica que possibilita a
determinacgéo histérica do modo de ser nunca codificada ou textualizada, previamente.

A ética € o modo de ser livre para consigo mesmo, para o intérprete ser ele
mesmo (seu ser mais préprio ou Ser-com auténtico e decidido). Distintamente,
daquele decaido (aquele que esta na cadéncia do mundo) ou inauténtico (orientado
pelo mundo) ou ser improprio.

Como visto, a ética €& anterior a qualquer outra da tradicdo, a ideia
heideggeriana de voz silenciosa da consciéncia é ouvida sem fundamento em um
estado original de angustia, desocultando a finitude imperceptivel na cotidianidade e
abrindo a possibilidade de mobilizagédo para a vida auténtica. Desta originalidade, sem

fundamento, partem todos os demais estudos da tradicdo sobre a conduta humana e

23 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 101.

287 A experiéncia da antecipagéo da morte (finitude ontoldgica) também abre ao Dasein para si
mesmo e para o mundo, instaurando as condi¢des de possibilidade para o sendo-auténtico porque
enfraquece a inautenticidade do impessoal.
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todas as reflexdes sobre a felicidade, o justo, o bem, o certo e seus anténimos. Ao
posicionar sua ética no siléncio, Heidegger desentifica a reflexdo sobre a
responsabilidade do Ser-ai por si mesmo e pelos demais Seres finitos e entes,
acirrando o cuidado e condicionando as condigdes de possibilidade para a
responsabilidade para com o mundo. Em outras palavras, é a partir da eticidade do
silencio que aparece a responsabilidade do intérprete no compreender o mundo e
viver a vida fatica prépria, determinante de qualquer decisao.

A estrutura da ética originaria pode ser apresentada, conforme a seguir?3: o
ser humano ou Dasein, na perspectiva existencial, € essencialmente poder-ser como
liberdade; enquanto essencialmente livre, ele é responsavel por seu préprio ser, ou
seja, ele é cuidado; a liberdade constitutiva do Dasein nao é algo simplesmente dado,
mas algo que deve acontecer pela resolucao que liberta o Dasein para seu ser proprio;
e a liberdade, enquanto pertence a estrutura ontoldgica do Dasein, ndo corresponde,
porém, a um dever moral, ou seja, nao € algo bom ou mau moralmente, mas constitui
o fundamento de toda a moralidade, isto &, a ética originaria.

Heidegger antecipa o plano da ética ao coloca-la antecedente as demais,
porque ontoldgica, e amplia sua nogao para alcangar aquilo que nao pode estar
limitado em previsdes formuladas matematicamente, nem em codigos textuais cuja
eticidade é encontrada em artigos e incisos, semelhante ao frustrado movimento de
codificagdo de normas legais do século XIX. Nesta perspectiva, parte apenas do Ser
em sua originalidade primeira, ou seja, desenvolve seu pensamento ético na critica
ao perigo dos fundamentos éticos da metafisica da tradigdo, conforme escrito na sua
Carta sobre o humanismo onde questiona todas as pretensdes metafisicas e ao fazé-
lo parece prever o desenvolvimento de éticas radicalizantes fundadas na metafisica23®
da fé que levam ao 6dio e a discriminagcdo. O encaminhamento para estas questdes
parece ser 0 ouvir a voz da consciéncia para possibilitar a ética de uma vida auténtica,

na qual o Dasein é propriamente ele mesmo num pensar fundamental responsavel e

238 | EITE, Isabela Victor. Heidegger e a ética da responsabilidade: uma leitura possivel. Tese de
Mestrado em Filosofia, Orientador: Professor Dr. Jodo A. A. A. Mac Dowell. Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia — FAJE: Belo Horizonte, 2012.

239 A ética origininaria é a propria proposta de desconstrugdo da metafisica da presenga ao propor o
abandono de uma visao limitada ao éntico.
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singular,?*° ponto de partida de uma ética na esséncia do “ouvir o apelo propriamente
significa transportar-se para o agir factual.” 2! Contudo, nem todas as pessoas sdo
mobilizaveis para ouvir a voz consciéncia, lembremos que Heidegger distingue a vida
em propria e imprépria. Nesta ultima, o intérprete, absorvido pelas orientagdes do
mundo, desarticula o estranhamento de seu poder-ser e vive o modo de ser da
irresponsabilidade (o mundo é responsavel). Marco Casanova € adepto da concepgao
segundo a qual o Ser-ai (‘0 ser-humano se determina por meio do nosso-ai’) absorvido
pelo Mundo de totalidade de significados é irresponsavel e se desonera, conforme a

sequir:

[...] uma vez que agir passa a se mostrar como seguir literalmente a razéo
dos utensilios e a obviedade dos contextos de aparigao. [...] agir passa a
ser seguir de maneira inquestionada esses significados, sem jamais
sondar a consisténcia ou inconsisténcia de seus fundamentos.?*? (grifo
Nosso)

De outro lado, aquele mobilizado pela voz da consciéncia pode se relacionar
com os outros em liberdade numa comunidade de pessoas responsaveis, na qual o
aparecimento da obviedade € indagado pelo intérprete resoluto, aquele que sonda a
consisténcia de seus fundamentos. Como se apreende, a questao parece estar na
desoneracdo do intérprete ingénuo para com as condicdes de possibilidade da
existéncia de outras compreensdes, ou seja, nd0 se resume a compreensao apenas
naquilo que aparece dado de pronto.

Ha que se atentar para este modo de ser e sua fragilidade ética cotidiana, o
intérprete resoluto ira, diferentemente, sondar a consisténcia dos significados e
sentidos orientadores do mundo, um poder normativo que se abate e que tende a

marcar o seu modo de ser?*? inauténtico, o problema desta desonerag&o, porém n&o

240 Sabe-se com Nietzsche que “somente os individuos se sentem responsaveis. As massas foram
inventadas para fazer coisas que o individuo ndo se anima a fazer.” NIETZSCHE, Frederick. A
vontade de poder. Tradugédo de Marcos Sinésio Pereira Fernandes e Francisco José Dias de Moraes.
Rio de Janeiro: Contraponto, 2013, p. 363.

241 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
805.

242 CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e Tempo.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 144-145.

243“Neste sentido, a existéncia é marcada aqui originariamente pela assungdo de poder normativo e
normatizante do mundo circundante sobre nés. Nesta assung¢do, como Heidegger ndo cansa de
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esta apenas na desoneragédo em si. Ao contrario, juntamente com a desoneragdo vem
a tona uma fragilidade ética que atravessa radicalmente o cotidiano.?*

A fragilidade ética na vida impessoal elimina a responsabilidade do Ser-ai no
estar-uns-entre-os-outros ao desloca-la para o impessoal, a responsabilidade nao é
de ninguém, mas do Mundo, “na medida em que o mundo n&o é ninguém”, “o Ser-ai
se encontra em zona cinzenta da ética”.?*®> Qutra peculiaridade da ditadura do

impessoal, o magistério de Casanova esclarece com precisdo ao afirmar que:

Ele [o Ser-ai] ndo tem como se responsabilizar por si, porque ele apenas
segue o que o mundo diz que faz sentido fazer. O mundo, porém, também
ndo tem como se responsabilizar por si, porque o mundo é ninguém.”
[...] Assim, por mais estranho que possa parecer e por mais que tenhamos
dificuldade de acompanhar os intuitos heideggerianos, é preciso escutar
expressbes como “ditadura do impessoal”, “nivelamento de tudo”,
“desoneragao ontologica”, eis o carater jogado deste ente.246

Com efeito, no lugar da vida inauténtica onde vige a ditadura do impessoal,
nivelamento de tudo, desoneragdo ontoldgica, devido ao poder normativo e
normalizante?*’ do Mundo, na vida auténtica tem-se, inversamente, a possibilidade de
alteracdo do carater deste intérprete pelo modo-de-ser da responsabilidade com si
proprio e com os demais. Sao essas as licdes principais de Heidegger acerca da ética,
compreendida pelo deslocamento de uma ética Ontica da tradigdo para “um modo de

afirmar no texto, o ser-ai tende a absolutizar o modo de ser do ente que vem de saida e na maioria
das vezes ao nosso encontro e pensar tudo, até mesmo a si, como se fosse uma coisa dotada de
propriedades.” CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenolégicas de Ser e
Tempo. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 144-145.

244 CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e Tempo.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 144-145.

245 CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e Tempo.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 146-147.

246 CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e Tempo.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 146-147.

247 Segundo Casanova Heidegger, na década de 20 do século passado, descreve a existéncia
marcada por um movimento normalizante e normatizante produzido pelos horizontes histoéricos.
Todos nés somos marcados pelas orientagdes normativas de um horizonte que é 0 nosso.
Orientagdes que propiciam todas as nossas possibilidades de ser, sendo a tradicdo ao mesmo tempo
0 que esconde e possibilita. Na hermenéutica da facticidade heideggeriana o mundo se transforma
quando experimento a crise singularizante de confrontagdo com a nadidade ou minha estranheza.
Heidegger tardio pensa o circulo hermenéutico sob o dominio das decisdes histdricas da tradicao.
Com isso, a possibilidade de liberdade se dara nas tensées entre pensamento e filosofia.
CASANOVA, Marco Antonio. O nascimento da histéria: Kant, Hegel e Dilthey. NUPEM 29/04/2021 -
YouTube. Disponivel em: < www.youtube.com/watch?v=3R6pDBdkE24>. Acesso em 19 out. 2021.
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ser do Dasein” 2%, Na vida auténtica o intérprete nio foge de sua temporalidade que
Ilhe & mais prépria, ndo havendo que se falar em receitas de bolo deontolégica fora do
tempo para o “adestramento humano, isto é para a formatagéo de seu agir”.24°

De outra forma, a existéncia perderia seu sentido porque se teria a “robotizacéo
do homem, fruto da ética infinitista na existéncia™°, objeto da ética tradicional que,
repetidamente, a partir de diversas diregdes vai sendo desmantelada por Heidegger
sem ser destruida. Heidegger n&o pretende eliminar o pensamento tradicional e sim
ultrapassa-lo ao oferecer um fundamento ontoldgico, ou seja, que o homem ao se
compreender livre encontra-se aberto a escolha de suas possibilidades préprias, uma
ética mais originaria de responsabilidade que enfrenta o pensamento metafisico da
tradicdo®®' e que abre um inovador pensamento no qual, o homem segundo a
perspectiva “existencial”, deixa de ser visto como um ente-imovel, simplesmente dado,
mas alguém eticamente capaz de interpretar a temporalidade do mundo em sua vida

auténtica.

1.5.2 Politica e Hermenéutica da Solidariedade

Quando se ouve alguém ou quando se
empreende uma leitura, ndo € necessario
que se esquecam de todas as opinides
prévias sobre seu conteudo e todas as

248 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 179.

249 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 188.

250 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 188.

251 “Seu pensamento rompe com a tradicdo metafisica que, desde Platdo, concebe o real como
separado em dois mundos inconciliaveis. O paradigma metafisico iniciado com Platdo e que vige até
entdo, do qual Heidegger quer se afastar, num dos seus tragos mais centrais, revela o real de modo
cindido em dois dmbitos — o0 sensivel e o suprassensivel. Nesta logica, o um, o suprassensivel (ser), &
o principio e a causa do sensivel (ente). Para Heidegger existe um modo de pensar mais originario, o
que apreende o real de uma maneira mais basica: ndo é o ser a causa e o ente efeito, mas a relagao
de um e outro, ente e ser num reciproco pertencer. Esta é a nova proposta de Heidegger para o
pensamento filoséfico.” LEITE, Isabela Victor. Heidegger e a ética da responsabilidade: uma leitura
possivel. Dissertacdo de Mestrado em Filosofia. Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia — FAJE,
Belo Horizonte, 2012.
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opinides préprias. O que se exige €

simplesmente a abertura para a opiniao do

outro ou para a opinido do texto.
Hans-Georg Gadamer

A Hermenéutica Filosofica gadameriana nao se restringe a uma teoria da
interpretacdo, nem a uma pratica para a descoberta do dizer textual, mas a uma
descricdo de como acontece a compreensdo do Ser-ai e, em vista disso, a
hermenéutica é ontoldgica e, de outra banda, por ser antimetédica é, também,
fenomenoldgica. Nestes sentidos, a hermenéutica tem um significado mais amplo que
o tradicional, porque trata, no dizer de Gadamer, com “o texto do mundo”%?, sua
compreensao considera todas os pontos de vista e perspectivas temporais.

O didlogo hermenéutico € o locus adequado para a compreensao de
perspectivas diferentes e realizado circularmente o faz, como se sabe, a partir do todo
para as partes, expansivamente. A comunicagao entre intérpretes é dialogica, ou seja,
a pergunta do como a compreensao acontece é respondida pelo dialogo, mediante o
circulo da compreensdao que envolve os intérpretes entre si, experenciando um
aspecto social na hermenéutica, uma ética de dependéncia do outro para a
compreensao. Diz-se que a compreensdo, além de modo de ser, € nogao de
civilidade.?®® Entretanto, permanece a indagagdo do porque os intérpretes
participariam deste dialogo. A resposta € encontrada, também, no pensamento
gadameriano onde suas reflexdes evidenciam consideragdes que podem ser tomadas
a partir de uma sociedade e no meio de multiplas percepcgodes, sendo esta a questao
politica do pensamento hermenéutico de Gadamer, uma mudanga de eixo que se
preocupa com as consequéncias praticas e a forma da compreensdo do mundo em

uma sociedade. Os participantes do dialogo ndo sdo neutros nem n&o sao coisas

252 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.

253 O texto em lingua estrangeira é: “[...] the notion that understanding civilizes.” DAVEY, Nicholas.
Unquiet Understanding. Gadamer’s Philosophical Hermeneutics. State University of New York Press,
2006, p. 12.
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objetificadas, mas pessoas que Gadamer nomeia de “fabricas de sentido” %°* que
pretendem compreender o mundo pela linguagem. Portanto, a alma da hermenéutica
parece estar na linguagem, no seu dizer imperfeito da realidade que se expressa pelo
dito no dialogo, sobretudo porque, o que o outro diz pela linguagem também n&o é
definitivo na sociedade, nem expressa uma compreensao inquestionavel, sendo esta
liquidez compreensiva o limite, dentro do qual, deve ser considerado o outro e, todos,
nas suas diferentes compreensdes. Reproduz-se a seguir a ligdo gadameriana que

sugere o reconhecimento do outro pela compreensao:

O evento de compreensido que implica o reconhecimento de nossas
limitagdes e a negagao de nosso conhecimento é, ao mesmo tempo,
uma concessao a quem interagimos. "O que esta em questdo aqui", diz
Gadamer em uma entrevista de 1986, "é que quando algo diferente ou
diferente é entendido, entdo também devemos ceder algo, ceder - em
certos limites - a verdade do outro." Ele chama isso de "alma" de sua
hermenéutica: que a compreensao envolve ndo apenas o reconhecimento de
nossos proprios limites, mas reconhecer e ceder a verdade que nos
confronta no outro.2% (grifo nosso)

A compreensdo, a exemplo da experiéncia do belo, possui o carater de
evento?®, no qual a presencga do outro é indispensavel, nesse dialogo aquele que fala
nao € apenas quem fala, mas escuta, cede e reconhece limites. Para Gadamer “o falar
¢ da linguagem™7 daquele que fala e ouve em reconhecimento ao outro, por isso a
hermenéutica também é arte de ser capaz de ouvir, um aprendizado dificil na medida

em que as pessoas nao estdo na maioria das vezes abertas para escutar o falar dos

254 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.

285 O texto em lingua estrangeira é “The event of understanding that entails a recognition of our
limitations and a negation of our knowledge is at the same time a concession to the one with whom we
interact. “What is at issue here,” Gadamer says in a 1986 interview, “is that when something other or
different is understood, then we must also concede something, yield—in certain limits—to the truth of
the other.” He calls this the “soul” of his hermeneutics: that understanding involves not just the
recognition of our own limits, but recognizing and yielding to the truth that confronts us in the other.”
WALHOF, Darren R. Friendship, Otherness, and Gadamer’s Politics of Solidarity (2006). Volume 34
Number 5 October 2006 569-593 © 2006 Sage Publications 10.1177/0090591706290515. Peer
Reviewed Articles. 7. Disponivel em: <https://scholarworks.gvsu.edu/pls_articles/7>. Acesso em: 10
mar. de 2021.

2% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugado de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 624.

257 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.
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outros, nem deixar a linguagem se expressar, nem ouvir o que foi dito. Gadamer
chama de habilidade aquilo que se precisa aprender para se chegar a compreensao
com os outros?8, solidariedade®®® sem confundi-la com a amizade.

O tema da amizade foi tratado por Aristételes sem o sentido de sentimental,
mas numa experiéncia de compartilhamento relacional entre iguais seres humanos
virtuosos. Segundo Aristoteles pela amizade se proporciona o estabelecimento entre
as pessoas de uma verdadeira relagao ética, bem como, num contexto de sociedade,
de uma verdadeira relagéo politica. Segundo Casanova?®®, Gadamer pretende trazer
para o mundo contemporaneo o0 pensamento ético-politico aristotélico, cuja
compreensao da amizade apresenta um grande diferencial ao que entdo se viveu
apods o desastre da | Guerra Mundial.

Gadamer parece apostar numa experiéncia comunitaria do Ser-com e com isso
resgatar a relagdo com os outros, pois a chegada em ndés mesmos se da através do
outro (amigo/philia), aquele que me vé como igual no espaco ético de relagdes que se
abrem para agdes politicas, sabendo-se que estas trazem sempre a ideia de algo de
maior alcance, extrapolando a nogéo de ética. A solidariedade e a amizade significam
algo além da autonomia da razdo iluminista, uma experiéncia do Ser-com que pode
ser interferida por desvios e limites. Isto é possivel porque estar no mundo como
projeto significa estar com os outros a partir de base comum que procura a
compreensao coletiva ou social, de um com o outro, num horizonte que é o mundo,

nunca dado objetivamente.

258 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.

259 A solidariedade “funciona como um conceito mediador entre amizade e cidadania, especialmente
quando conceituado em termos gadamerianos, referindo-se a manifestages historicamente
contingentes de coisas particulares que sdo compartilhadas.” O texto em lingua estrangeira é: “it
functions as a mediating concept between friendship and citizenship, especially when conceptualized
in Gadamerian terms as referring to historically contingent manifestations of particular things that are
shared.”. WALHOF, Darren R. Friendship, Otherness, and Gadamer’s Politics of Solidarity (2006).
Volume 34 Number 5 October 2006 569-593 © 2006 Sage Publications 10.1177/0090591706290515.
Peer Reviewed Articles. 7. Disponivel em: <https://scholarworks.gvsu.edu/pls_articles/7>. Acesso em:
10 mar. de 2021.

260 CASANOVA, Marco Antonio. Aula OnLine ministrada. Marcas do Caminho a Condig&o
Contemporéanea. Disponivel em:
<https://drive.google.com/file/d/1rk3bejUu44MdkzL71hOWLGITOA1831g-/view>. Acesso em: 29 abr.
de 2021.
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Compreender nesse mundo?®!, diz Gadamer, é a pretensdo do ser-no-mundo
que nao esta sozinho, quer-se dizer, esta com os outros, independentemente de estar
proximo fisicamente, mas, sim, compreender os outros e, além disto, enxerga-los,
sendo essa a habilidade mais dificil que se apresenta ao intérprete, porque nao é
l6gica e, sim, hermenéutica limitante do egocentrismo, um problema que para
Gadamer, além de moral, “é um problema politico” 252

A énfase gadameriana na questao politica se percebe na seriedade com que o
filésofo trata a questdo do aprendizado como habilidade para a compreensdo numa
unidade dialégica com os demais intérpretes, muitas vezes imersos em culturas e
tradi¢coes distintas, porém a configuragao dialégica une o Ser-ai aos demais. Ha algo
de essencial em tudo isso, a abertura de um horizonte politico o qual, em meio de
tantos outros diferentes, amplia-se a partir de eu-um para um-muitos e,
progressivamente, muitos-muitos. A falta de abertura dialdgica motivou o exilio?®3 dos
poetas por Platdo que percebeu a auséncia de conversacao destes com os outros, o
que seria um modo de alienacao de praticas politicas.

Deve-se ter em conta que o pensamento de Gadamer?%* é continental ao se
opor a tradigdo analitica, ou seja, seu pensamento se refere as humanidades com
mais relevo do que as ciéncias naturais. Neste lado, esta a hermenéutica que nao
considera o tratamento de pessoas da mesma maneira que sao tratadas pecas
discretas que podem ser tomadas como posse ou propriedade. A mencionada tradigao
continental, enquanto termo filosofico refere-se a uma tradigdo de resisténcia ao
cientificismo em uso pela tradicdo analitica estruturadora de uma politica que
construiu 0 modelo legal e constitucional.

Gadamer, contrariamente a tradicdo cientifica-analitica aproxima-se do

pensamento humanista para dizer que “0 mesmo problema entre 0 eu e vocé se repete

261 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.

262 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.

263 O texto em lingua estrangeira é: “Plato is exiling the poets from the city [...].” SULLIVAN, Robert R.
Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer. Pennsylvania State University,
1989, p. 190.

264 SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer.
Pennsylvania State University, 1989, p. 185-187.
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entre as nagdes ou grupos culturais” 2%° e em qualquer lugar onde se tiver problema
semelhante de compreensao deve-se ouvir o outro, o caminho Unico para a
solidariedade dialdgica, posto que a interpretagdo € o que remanesce como residuo
desta conversacdo, muitas vezes, iniciada e interrompida segundo condutas éticas ou
politicas. Chama-se atencéao, para a importante ideia de educagao (bildung) voltada
para uma hermenéutica da solidariedade, qual seja a habilidade de conhecer a partir
do ponto de vista dos outros?%6.

A hermenéutica da solidariedade mobiliza preconceitos legitimos que
solidificam a compreensao no sentido de obstar que cada um de nds ou todos nés,
nos tornemos numero(s), ou seja, que sejamos interpretados como, e.g., cpfs-
contribuintes ou login-consumidores, ou mesmo como um numero-de-série de uma
peca. A hermenéutica da solidariedade € a politica vista sem os riscos de um mundo
centralizado no eu, onde ha o risco da auto estultificacao.

Assim, a ética se amplia para a dimensao da politica pela solidariedade entre
seres na vida auténtica, sem duvida uma visdo comunitaria em condi¢des dialdgicas
se forma ao ser considerado por todos a voz da consciéncia propria e do outro ou dos
outros postas no jogo hermenéutico.

Em resumo, a entrada no circulo compreensivo que afasta a ingenuidade
advém da ética hermenéutica, mas sua compreensao coletiva e social numa
circularidade em dialogo se mantém pela solidariedade de base politica comum.
Assim, a ética do dialogo € promotora da disposigéo para a reflexdo com o outro e a
politica uma resolugao em se manter solidariamente compreensivo do mundo, o qual
nao se reduz apenas a uma nagao, grupo ou pessoas.

Segundo essa visdo, tanto a hermeneuticidade ética a partir da voz da
consciéncia, quanto a politica a partir da solidariedade, ampliam a compreenséao ética
na diregdo de um projeto de responsabilidade politica.

A visao gadameriana de trazer a solidariedade a consciéncia considera a

pratica de um esforgo politico de abertura para com a voz do outro e com o outro,

265 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.
266 GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.
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presente ou futuro pois, sem solidariedade n&o haveria, por exemplo,
responsabilidade para com a “degradagédo ambiental”?%7,

A voz da consciéncia ética apela para o dialogo gadameriano e a solidariedade
politica para a manutencgéo deste.

1.5.3 A Responsabilidade Hermenéutica

Vattimo identifica esta hermenéutica
responsabilidade com a busca do que ele
chama de "dissolucao ética da realidade",
isto é, engajamento em interpretagcdes que
enfraqguecem o dominio do ser, ou, como
ele também ird descrever, os paradigmas
vigentes, da atual conjuntura historica.
Com isso as conferéncias de Vattimo
destacam um perfil politico importante de
nossa responsabilidade de compreender e
interpretar.

Theodore George

Como ja é possivel compreender, a hermenéutica filoséfica n&o se reduz ao
estudo de método de interpretacdo, mas de todas as condi¢des e possibilidades que
descrevem o sentido da compreensdo dentro de um ambito politico de
responsabilidade. Nesta, a questao ética e politica e, no que sera tratado nas linhas
seguintes, da responsabilidade hermenéutica, fazem parte da (pré) ocupagao do

intérprete auténtico, porque se trata do modo de ser consistente na resisténcia ao

267 O texto em lingua estrangeira é: “Eventually, the emergence of this particular solidarity helped
bring about legislative and regulative efforts at the local, state, and national levels to slow down
environmental degradation. If you recall, one of the central tasks of politics in Gadamer’s view is
bringing solidarities to awareness, and so he would have to regard this as at least a partially
successful political effort”. WALHOF, Darren R. Friendship, Otherness, and Gadamer’s Politics of
Solidarity (2006). Volume 34 Number 5 October 2006 569-593 © 2006 Sage Publications
10.1177/0090591706290515. Peer Reviewed Articles. 7. Disponivel em:
<https://scholarworks.gvsu.edu/pls_articles/7>. Acesso em: 10 mar. de 2021.
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perigo da falta de atitude fenomenolégica, tanto devido a inaudicdo da voz da
consciéncia, quanto da caréncia de habilidade para se colocar na posi¢cao do outro
cuja base € a solidariedade. Este modo de ser ético-politico € o meio de acesso e de
oposigao a vida cotidiana em que a responsabilidade € do mundo e de ninguém, ou
seja, pela ética-politica € possivel perceber as injusticas sociais, as ameacgas
ecolégicas, bem como a morte da democracia. A responsabilidade hermenéutica € um
tema bastante recente, na contemporaneidade se manifesta com a responsabilidade
de resistir e, eventualmente, participar de conflitos interpretativos. Neste sentido, a
responsabilidade advém em muito do sentimento de solidariedade e da voz da
consciéncia do intérprete que pretende viver em liberdade, segundo a vida auténtica,
ou seja, fora do campo da ingenuidade hermenéutica.

Ndo € demasiado oneroso repetir que o ser € compreensao € mesmo a
responsabilidade deve ser compreendida, sem qualquer desdenho para com a
ciéncia, na atencao ao locus hermenéutico adequado que é o da resisténcia
promovida, tanto do Ser-ai, quanto das coisas. Para tal, antes de mais nada, precisa-
se compreender porque a responsabilidade € um existencial primario (equivalente ao
dever no mundo 6ntico) que desponta como que se fosse uma reivindicagdo minima
para a existéncia.

Antes de se fazer algo, pelo menos compreendé-lo antecipadamente, o minimo
para que um intérprete seja de inicio ético consigo mesmo para, depois, politicamente
solidario com os outros e responsavel para com o mundo. Além disso, compreender
nao € especular, nem memorizar dados para que sejam repetidos, a compreensao
considera possiveis maneiras, fecundadas com responsabilidade e preocupacgao, de
se olhar o mundo.

Desse ponto de vista o Dasein se desvela porque a preocupacgao [antes de
qualquer comportamento factual’®] fornece o solo existenciario no estado de animo

da angustia e, na licao heideggeriana, para diversos fenbmenos que “nela se fundam”

268 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
541.
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269 [na preocupacao], a vontade, o desejo, a inclinagédo e o impulso, todos fenbmenos
de desvelamento do Dasein.

Vattimo defende que “a hermenéutica da responsabilidade demanda que nds
participemos de movimentos emancipatérios que desafiam  verdades
consolidadas.”?® Em outras palavras, a proposta da hermenéutica da
responsabilidade subsiste pelo projeto de rompimento de paradigmas estabelecidos
0s quais, na linguagem gadameriana, compreende-se no afastamento de preconceitos
durante o dialogo com os outros. A ética da responsabilidade se compde de dois
programas conjuntados pelo Dasein em um unico, o projeto ético-politico para realizar
o mundo e, de outro modo, tem-se o déficit ético-politico que determina o modo de ser
da vida inauténtica.

Outro filésofo que se debrugou sobre a responsabilidade foi Hans Jonas, para
quem a “Responsabilidade é o cuidado reconhecido como obrigagdo em relagdo a um
outro ser, que se torna preocupagdo quando ha uma ameaga a sua
vulnerabilidade.””" Jonas propde uma responsabilidade de uma geragdo para com
outras em devir, ou seja, uma hermenéutica ética de longo alcance?’? e cujas
compreensodes sao dispostas no presente, mas com os olhos no futuro.

Aqui também se fala num esforgco, o esforco da responsabilidade que
pressupde as condicbes para a hermenéutica filosofica, uma responsabilidade
silenciosa iniciada na voz ética da consciéncia, desde a antiguidade “n&o ha
conhecimento sem transformacao ética",?’® ao que atualizamos na assertiva de que

nao ha compreensao das ciéncias do espirito sem transformacao ética. Assim, Jonas

269 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
511.

270 O texto em lingua estrangeira é: “Vattimo, by contrast, suggests that our hermeneutical
responsibility demands that we participate an emancipatory politics that challenges agreed-upon
truths.”. GEORGE, Theodore. Hermeneutic Responsibility: Vattimo, Gadamer, and the Impetus of
Interpretive Engagement (duq.edu). Duquesne Studies in Phenomenology. (2020). Disponivel em:
<https://dsc.duqg.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1003&context=dsp>. Acesso em: 10 mar. de 2021.
2711 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica.
Tradugdo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Contraponto. Editora PUCRIo, 2015, p. 352.

212 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Traducgéo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto. Editora PUCRIo, 2015,
p. 63.

213 PINHEIRO, Marcus Reis. Experiéncia Vital e Filosofia Platonica. Tese ndo publicada. Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. In: BOCAYUVA, Izabela. (Org.) Ethos na Antiguidade.
Textos apresentados no V Seminario de Filosofia Antiga. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 115.
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rebela-se contra o reducionismo antropocéntrico da ética classica do homem com o
homem e, em seu lugar, sua Nova Etica da pessoa-agora para toda a natureza viva-

futura, séo de Hans Jonas, expressamente:

A significagao ética dizia respeito ao relacionamento direto do homem
com homem, inclusive o de cada homem consigo mesmo. Toda ética
tradicional é antropocéntrica. Para efeito da acdo nessa esfera, a entidade
‘homem” e sua condicdo fundamental era considerada como constante
guanto a sua esséncia. 274 (grifo nosso)

Jonas critica com acerto a ética tradicional e dela formula o conceito de uma
ética associada a responsabilidade para com o futuro da humanidade e a natureza. A
responsabilidade para Jonas, por ndo ser antropocéntrica, contém um traco de
humildade do Ser humano, diferenciador de todas as éticas porque se refere ao modo
de ser no mundo, mormente onde o progresso tecnologico e cientifico avanga e
empodera onticamente as pessoas em detrimento da vida por vir.

O resgate da hermenéutica da responsabilidade se associa a ética para o
diadlogo, a solidariedade politica ja vistas e, ela propria, resgata as reflexdes
hermenéuticas que visam o aprimoramento do ser-humano-como-vindouro. A critica
Jjonasiana atribui a responsabilidade o rompimento com a ética antropocéntrica
kantiana, posto que se vive no mundo cuja compreensdao nhao se faz
instantaneamente, mas num tempo pelo qual a responsabilidade surge
cooperativamente do dialogo.

O modo de ser do intérprete sem responsabilidade, aquele que nao vive a vida
auténtica, coloca em perigo o mundo. Jonas apela para o risco e o perigo em fluxo do
devir, formulando uma distopia pela qual apresenta a possibilidade de destruicdo do
mundo caso nao seja considerada a responsabilidade do hoje para amanha. Sua
hermenéutica do mundo principia na ‘época da emergéncia, voltada para um futuro

ameacado’?’s.

214 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Traducgéo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto. Editora PUCRIo, 2015,
p. 35.

275 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Tradugdo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto. Editora PUCRIo, 2015,
p. 233.
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A heuristica do medo faz parte da estrutura da responsabilidade, sendo
desnecessario, na maioria das vezes, que a pessoa seja tomada pela angustia, mais
paralisante e profunda?’® que o medo. A ameaca do perigo mobiliza o medo, tragando
limites ao modo de ser do intérprete decaido no impessoal e orientado pela
responsabilidade do mundo enquanto, ele proprio, encontra-se na irresponsabilidade.

Destarte, a crise do medo ou da angustia ndo deve paralisar a possibilidade de
modificagdo do modo de ser na vida impropria-irresponsavel para a vida auténtica-
responsabilidade. Medo, tédio e a angustia protegem o Ser de descaminhos na vida
com os demais, porque sao condi¢coes de possibilidade para a vida prépria ou de
autenticidade e a possibilidade do Ser fazer o mundo em devir e em liberdade.

Como se verifica, a responsabilidade ético-politica revoga o pensamento
descompromissado (irresponsavel) com o mundo presente e futuro. A
responsabilidade ou decéncia em relagao aos descendentes (outros em devir), € uma
alternativa critica a utopia?’” 2’8, uma tentativa de “retificar a maneira de pensar”.2’°

Vale, ainda, mencionar que “colocar o saber a servico da dominagao da
natureza"® em muito se avizinha com a questdo da técnica, porém encontra na
responsabilidade de Hans Jonas uma de suas condi¢cdes de possibilidade para resistir
através da participacdo em conflitos interpretativos, notadamente aqueles que
abarcam o limiar apocaliptico alcancado pela excessiva dimensao de dominagao da
civilizagdo e da natureza pelos instrumentos técnicos-cientificos que se acoplam aos

entes vivos.

276 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Traducgéo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto. Editora PUCRIo, 2015,
p. 353.

217 Utopico ou o que ndo tem topos, falta-lhe um lugar no mundo.

278 A utopia tem um valor psicoldgico que inspira imensamente as massas a enormes sacrificios,
conforme o ensinamento de Hans Jonas. JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma
ética para a civilizagéo tecnolégica. Tradugéo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro:
Contraponto. Editora PUCRIo, 2015, p. 266.

219 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Traducgdo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto. Editora PUCRIo, 2015,
p. 350.

280 Hans Jonas nomeia de programa baconiano, ou seja, “colocar o saber a servigo da dominagéo da
natureza” JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagao
tecnolégica. Tradugao Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto. Editora
PUCRIo, 2015, p. 235.
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Hans Jonas € um pensador que projeta seu pensamento no tempo e num
campo de responsabilidade que trata dos efeitos futuros de acdes presentes. Nao ha
desvinculagdo entre a natureza de hoje e do futuro, mas interdependéncia entre seres
humanos e a natureza atuais e os que ainda virao.

A licdo de Jonas fransvaloriza a ética Kantiana que dizia: “age de tal maneira
que o principio de tua agao se transforme numa lei universal” para “age de tal forma
que os efeitos de tua acdo sejam compativeis com a permanéncia de uma vida
humana auténtica"®', formulando uma responsabilidade hermenéutica compreensiva
do mundo em devir.

Estas palavras contextualizam uma agdo com uma finalidade, qual seja a de
preservacao da vida futura, o que denota um salto que se inicia de uma postura ética
para o politico, sendo que n&o se trata de um conhecimento?®?, mas da primazia de

uma acgao.

281 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Traducgéo Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto. Editora PUCRIo, 2015,
p. 18. ) )

282 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugdo de Luciano Ferreira de Souza. Sdo Paulo: Martin
Claret, 2016, p. 19.
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2 A HERMENEUTICA FILOSOFICA

O método é uma tentativa de avaliagao de
controle por parte do intérprete; é o oposto
de nos deixarmos guiar pelo fenbmeno. A
abertura da experiéncia — que altera o
préprio intérprete em favor do [para o] texto
— € a antitese do método. Assim, o método
€ de facto uma forma de dogmatismo,
separando o intérprete da obra, colocando-
se entre esta e ele, e impedindo-o de
experimentar a obra em toda a sua
plenitude.

Richard Palmer

2.1 A originalidade da hermenéutica filoséfica gadameriana e a posigcao

antimetodolégica

Gadamer desenvolve sua hermenéutica filosofica a partir da fenomenologia de
Heidegger e, nesta linha, desconsidera o sujeito, medi¢des, controle de experimentos,
previsibilidade, ndo almeja alcancar descobrimentos cientificos, sua hermenéutica é
contraria ao método enquanto procedimento baseado em regras, porque pretende
descrever como se da a compreens&o e nao como se interpreta um texto, aqui ja em
muito uma fenomenologia hermenéutica que procura a dinamicidade do fendmeno da
compreensao. Por essa razdo, a hermenéutica filoséfica gadameriana é robustecida
pelo circulo hermenéutico, tradicdo e pela pré-compreensdo. A empreitada de
Gadamer visa, tendo como predecessor Martin Heidegger, pensar a hermenéutica em
bases filoséficas, bem como compreender o que € a interpretagdo mediante uma viséo
de mundo qualitativa e, com isso, alcancgar a interpretagcao na temporalidade, ou seja,

dentro de consideragdes nas quais o tempo, a tradicdo e a historia se tornam
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importantes. Sua hermenéutica tem abrangéncia universal, mesmo que algo nao
possa ser conhecido, tocado ou visto é passivel de ser interpretado, basta ser pensado
a partir do saber pratico.

A interpretagdo deve ser vista como o que se da em todos os campos
compreensivos e se perfaz plenamente mediante aproximagao em dialogo. Nesse
dominio, a verdade filoséfica se contrapde ao método devido a parcialidade e sua falta
de abrangéncia do conjunto da existéncia humana.?®? Cabe ao método as medigdes
Onticas humanas em sua existéncia fisica e, ndao deve haver duvida, a metodizagao
da vida para sua compreensao € contraria a licdo gadameriana, porque seu emprego
na hermenéutica simplifica a realidade e trava a compreensdo nos freios de seu
procedimento.

Diga-se de forma clara, o método empreende a perda da lucidez do horizonte
hermenéutico e o faz em nome de uma serenidade tanto ingénua, quanto abominavel
ao tentar conciliar a falta do espirito critico com o a privacdo da liberdade de
pensamento.

Deste ponto de vista, validada a onipresenca do método sobre a experiéncia
hermenéutica, desta ndao mais se trata, pois arruinada a reflexao e corrompida a
compreensao. Portanto, seguir o método ndo é compreender, mas reproduzir de forma
canalizada na direcao de determinada compreensao estipulada, antecipadamente.

Por essas razbes a hermenéutica filosdfica € antimetodologica e
fenomenoldgica, pois ndo ha, nem primado do método, nem hegemonia do eu, mas
sim a espontaneidade de um eu que é tempo e estd no mundo. Com isso, a
hermenéutica gadameriana vai mais longe e se antecipa a tudo que é descoberto me-
to-di-ca-men-te, porque de tudo se precisa compreender, antecipadamente.

Ademais, o método € condigdo para a invisibilidade do outro, concisdo do
dialégico, aprisionamento do eu e procedimentalizagdo do a-ser compreendido.

Com efeito, sem liberdade impede-se o intérprete de ver as coisas como elas
sdo desobstruidas de imposigdes do protocolo metddico. Subjugado ao método, os

intérpretes tendem esquecer que a interpretacao nao se formula calculadamente, nem

283 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 565.
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cientificamente, mas como a arte, semelhante a compreensao politica e ética, trata-
se a hermenéutica de uma experiéncia dinamica e pratica no mundo.

Entretanto, ainda subsiste um impacto do conceito de método cientifico sobre
a consciéncia do intérprete moderno que passa entdo a dissimular e se desviar dos
complexos problemas hermenéuticos, olvidando-se que o emprego do método € um
pensamento reducionista e insuficiente para facear a complexidade do mundo, ou
seja, o método simplifica e mutila o mundo da vida limitando-o a parametros apenas
suficientes para suas regras.

Por outro lado, nem sempre as regras metddicas foram questionadas no campo
da interpretacao, o préprio Dilthey as defendia ao explicar a possibilidade da “arte da

interpretacao” ser fransferida para os outros, conforme afirma, expressamente:

Ao mesmo tempo, no entanto, toda arte procede de acordo com regras.
Estas ensinam a superar dificuldades. Elas transmitem o resultado da arte
pessoal. Assim, desde cedo se constituiu a partir da arte da
interpretagdo a apresentacdo de suas regras. E do debate entre estas
regras, da luta entre orientagdes distintas a respeito da interpretacdo de obras
de importancia vital e da necessidade assim determinada de fundamentar
estas regras surgiu a ciéncia hermenéutica. 224 (grifo nosso)

Contudo, algumas areas do saber ndo sao regradas, mas antes sdo perquiridas
em seu sentido pela compreenséo, leciona Gadamer em Verdade e Método: “entende-
se a compreensdo como algo mais que um procedimento metddico.”?®> Se
aplicassemos com rigor o conceito de ciéncia deduzido das ciéncias naturais as
ciéncias historicas, entdo ndo restaria muita coisa dessas ciéncias,?®%, necessaria a

reproducgao da licdo de Gadamer:

O rigor légico ainda nao é tudo. Nao significa que a légica ndao possui
sua validez evidente. Mas limitar-se ao aspecto légico reduz o horizonte do
questionamento a uma verificabilidade formal, eliminando assim a abertura
ao mundo, que se produz em nossa experiéncia de mundo interpretada na

284 DILTHEY, Wilhelm. O Surgimento da Hermenéutica (1900). Trad.: Eduardo Gross Revisdo: Luis H.
Dreher. (Wilhelm, Die Entstehung der Hermeneutik (1900), in: Gesammelte Schriften, v. 5, 2. Aufl.,
Stuttgart : B. G. Teubner; Gotlingen : Vandenhoeck & Ruprecht, 1957, p. 317-38). Disponivel em:
<https://periodicos.ufjf.br/index.php/numen/article/view/21747/11815>. Acesso em: 22 dez. 2020.

285 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 387.

286 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll - Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugéo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 33.
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linguagem. Essa é uma constatagiao hermenéutica pela qual creio coincidir
de algum modo com o ultimo Wittgenstein.28”

O grande problema para a validade da légica metddica para as ciéncias
compreensivas consiste na caréncia para com a interpretagdo do mundo, ou seja, na
incapacidade de sua linguagem formal ou procedimental reter conteudos duradouros-
dinamicos.

A resposta para essa questéo se encontra na compreensao do mundo que ndo
pode ser verificada metodicamente, uma vez que sao narrativas descritas a serem
resgatadas pela fenomenologia, porquanto esta visa encontrar o fenbmeno que esta
na base, muitas vezes nao procedimentalizado, mas oculto.

Gadamer empreende nos seus estudos a tarefa de pensar a partir dos gregos
e se langar na atualidade de sua época em contraposigao a tentativa de objetivagao
das ciéncias do espirito como as ciéncias naturais. A verdade hermenéutica, seja o
que for, é diferente da verdade cientifica. A incompletude do método das ciéncias
naturais é de qualquer modo evidente e insuficiente para acessar as ciéncias humanas
formadas historicamente.

Assim, Gadamer pretende pela sua filosofia “contradizer ou apresentar uma
resisténcia”®® a exclusividade do pensamento metdédico, porque este impede a
compreensao das ciéncias humanas, envoltas na multiplicidade do mundo, no qual
suas possibilidades ndo sao repetiveis como experimentos, ja que se trata de
questdes filosoficas, éticas, politicas, juridicas, sociais etc.

Esse desprendimento do método oferece um novo dimensionamento
hermenéutico que inclui a atencdo para o modo de ser do intérprete ou da comunidade
a qual pertence, ou seja, ha uma correlagdo entre hermenéutica e modo de ser ético
e modo de vida politica, componentes pessoal e coletivo da interpretacao.

Gadamer destaca a originalidade e importancia da hermenéutica filosoéfica: a

hermenéutica filosdéfica € fundamentalmente pratica; a verdade ndo é reduzivel a um

287 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 579.

288 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll - Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 79.
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método cientifico; todo conhecimento é historicamente situado; e todo entendimento
reflete a “ubiquidade da linguagem™8° |

Como se tem visto, repetidamente, a verdade hermenéutica, distinta da
cientifica, ndo é reduzivel ao método nem possivel seu alcance por este. Na ciéncia,
0 emprego puro da razao se opera procedendo-se segundo principios metodoldgicos
deduziveis de regras gerais que se escoram em um fundamento cientifico.

Entretanto, de fato, até mesmo o método indutivo é despotencializado pela
hermenéutica gadameriana, pois ndo ha certitude na descoberta de regra universal,
nem a partir de observagdes fortuitas (casos concretos), pois sempre no horizonte
surgem instancias que as contradizem.

Os métodos tentam classificar as experiéncias humanas para que seja viavel a
quantificacado e transformacdo em dados e, estes, em informagdes que representem
uma foto de um instante que possa ser reproduzido. Para tal, sdo elaboradas férmulas
preenchidas com elementos cujos resultados indicam caracteristicas de um objeto-
dado, os métodos ndo escutam a coisa em si, nem a deixam vir a luz.

Por muitas razées as propostas metodoldgicas resultam em informagdes que
nao revelam o mundo, seus resultados tém valor discutivel neste campo
compreensivo porque transformam o intérprete num operador entificado que nao
participa do jogo da vida, imensuravel por parametros preestabelecidos e
metodizados.

Se observada a corregao da ligdo gadameriana, a interpretagdo n&o deveria ter
as caracteristicas de uma grande analise aristotélica formal, com todas as suas
categorias previamente marcadas.

O processo de compreender assemelha-se mais a um dialogo socratico por
circulos dialéticos, avancando no tema através de perguntas e respostas. 2%

Compreender nao se limita apenas a obtenc¢ao de dados, antes, possui o sentido de

289 O texto em lingua estrangeira é: 1) hermeneutic philosophy is fundamentally practical philosophy,
2) truth is not reducible to scientific method, 3) all knowing is historically situated, and 4) all
understanding reflects the ubiquity of language. BARTHOLD, Lauren Swayne. A Peer Reviewed
Academic Resources. Disponivel em: <www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25 fev. de 2021.

290 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 250.
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questionar sobre aquilo que o proprio texto levanta, algo por detras do texto que levou
o intérprete ao texto.

Deve-se acrescentar que Gadamer nao pretende negar em plenitude o método
cientifico, mas elucidar a limitacdo de seus escopos que decorrem do positivismo que
visa afastar preconceitos, tradicdo, juizos éticos e politicos em nome da
previsibilidade.

Por outro lado, Gadamer faz questdo de apontar, repetidamente, as limitagdes
do método no enfrentamento da singularidade historica das ciéncias do espirito, como

diz a seguir:

[...] o verdadeiro problema das ciéncias filoséficas coloca ao
pensamento é que ndo se consegue compreender corretamente a
natureza das ciéncias do espirito, usando o padrao de conhecimento
progressivo da legalidade (Gesetzmassigkei). A experiéncia do mundo
socio-historico ndo se eleva ao nivel de ciéncia pelo processo indutivo das
ciéncias da natureza [...] o conhecimento histérico ndo aspira tomar o
fendbmeno concreto como caso de uma regra geral. [...]. O caso individual ndo
se limita a confirmar uma legalidade, a partir da qual, em sentido pratico, se
poderia fazer previsées. Seu ideal &, antes, compreender o préprio fendébmeno
na sua concregao singular e historica.2%!(grifo nosso)

O pensamento de Gadamer, como em circulo que sempre retorna a questao
do método, reforga, intensamente, a falta de profundidade da verdade derivada da

ciéncia.

[...] Gadamer procurou lutar contra a arrogéncia do positivismo do século XX,
demonstrando que a verdade nao é redutivel a um conjunto de critérios,
como é sugerido pelos promotores da existéncia de um método
cientifico. [...] Gadamer pretendia demonstrar que verdades derivaveis de
método requerem uma Verdade mais profunda e extensa. A fim de estender
o dominio da verdade além do método (e observe que Gadamer nunca
foi contra o método ou a ciéncia - apenas suas tendéncias totalizantes),
Gadamer explica a verdade como um evento. A verdade ndo é,
fundamentalmente, o que pode ser afirmado em relagao a um conjunto
de critérios, mas um evento ou experiéncia em que nos encontramos
engajados e transformados. 2% (grifo nosso)

291 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 38.

292 O texto em lingua estrangeira é: “[...] Gadamer sought to contend against the hubris of twentieth
century positivism by demonstrating that truth is not reducible to a set of criteria, as is suggested by
promoters of there being a scientific method. [...] Gadamer aimed to demonstrate that truths derivable
from method require a deeper, more extensive Truth. In order to extend truth’s domain beyond that of
method (and note that Gadamer was never against method or science—only their totalizing
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Gadamer ao se opor ao método cientifico ndo oferece algum outro método para
seu lugar.

A hermenéutica gadameriana ndo segue nem se posiciona favoravelmente a
qualquer método especifico, o0 que, para alguns cientistas, invalidaria a compreenséao
hermenéutica das ciéncias sociais?®3, cujo saber ndo pretende ser prescritivo, nem
normativo, mas um fertius, ou seja, filosofico porque voltado n&o ao que nos fazermos
ou devemos fazer, mas para o que acontece pela compreensao, além do querer ou
de regras da natureza.

Porém, Gadamer abre a possibilidade de aplicacdo do método cientifico nas

ciéncias do espirito e o faz com muita clareza ao afirmar, exatamente igual que:

Nada impede que os métodos das ciéncias modernas da natureza
também possam ser aplicados ao universo social [...]. Assim, longe de
mim negar o carater imprescindivel do trabalho metodolégico dentro
das assim chamadas ciéncias do espirito.2%* (grifo nosso)

Portanto, a contrariedade gadameriana em relagdo a questao do método nao
tem o escopo de elimina-lo das ciéncias, diz Gadamer “a insisténcia nesse tema nao
significa que se esta esquecendo a relevancia da ciéncia moderna e sua aplicagao a
civilizagdo técnica atual. Muito pelo contrario.”2%

Neste eixo, em que pese a posicdo de Gadamer contraria a integragdo das
pretensdes das ciéncias empiricas nas ciéncias do espirito, este pensador nao

renuncia totalmente a importancia dos métodos, conforme sua ligao: “o que temos nao

tendencies), Gadamer explicates truth as an event. Truth is not, fundamentally, what can be affirmed
relative to a set of criteria but an event or experience in which we find ourselves engaged and
changed.” BARTHOLD, Lauren Swayne. A Peer Reviewed Academic Resources. A Peer Reviewed
Academic Resources. Disponivel em: <www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25 fev. de 2021.
293 Descreve Kahneman que “alguns cientistas da fisica ndo gostaram muito da atribuicdo de um
Prémio Nobel no campo da ciéncia social, e a classificagao distintiva de prémio em economia foi uma
concesséao’. "Ele foi concedido pela primeira vez em 1969.” KAHNEMAN, Daniel. Rapido e devagar.
Duas formas de pensar. Tradugédo Cassio de Arantes Leite. Rio de Janeiro: Objetiva, 2012, p. 557.
2% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 15.

295 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 569.



117

€ uma diferenga dos métodos, mas uma diferenga dos objetivos do conhecimento
[...]7%%.

Desta licao, tem-se que na interpretacdo das ciéncias humanas deve-se
considerar tal diferenca, e.g., uma voltada para a compreensdo do que foi
compreendido (interpretagdo) e outra metddica voltada para a explicacédo do que é
cientificamente sabido.

Acresce observar que para Gadamer a hermenéutica “se apresenta como um
prolongamento de dons naturais e como explicitagdo tedrica dos mesmos”, ou seja,
“designa, sobretudo, uma capacidade natural do ser humano” 27 bastante dependente
da formag&o para sua consecucao.

Gadamer desenvolveu seu universalismo hermenéutico posto que “a
experiéncia hermenéutica tem a ver com a tradigdo” 2% e o ser humano pode “romper,
criticar e desfazer a tradigédo”, alterando os fundamentos que sdo abissais.?®

Com efeito, ndo ha porqué supor que o ser humano tenha que conviver com a
tradicdo e com preconceitos inquestionaveis, ele pode os romper pela critica, ou seja,
sua hermenéutica pode ser desconstrutiva da tradicdo e, neste detalhe, ndo ser
conservadora, o que |lhe dispde, neste aspecto, a uma coloragao politica progressista.

Por fim, afirma Gadamer que “ha, certamente, muita resisténcia em aplicar o
conceito moderno de teoria a filosofia pratica™, sobretudo porque encontra-se
marcada desde Aristoteles como “menos exatas”,*' terreno onde ndo se fala em
exatiddo em nivel matematico, mas em dialogo imerso nas possibilidades e nos limites
da linguagem, sendo essa o ente problematizador e solucionador para o pensamento

e para a fala estabelecida dialogicamente.

296 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 15.

297 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 350.

298 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 467.

299 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 31.

300 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 352.

301 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 352.
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2.2 O pensamento hermenéutico

Que medo é maior nos nossos dias do que
0 que ha perante o pensar? (...) A verdade
de que aqui se fala nao coincide com o que
se designa comumente por este nome e
que se atribui como qualidade do
conhecimento e da ciéncia (...). A verdade
€ a desocultagao.

Martin Heidegger

Na esteira de Heidegger, a procura pela verdade absoluta a ser alcangada por
um método cientifico e objetivo das ciéncias naturais ndo encontrou acolhimento no
pensamento hermenéutico gadameriano, sua hermenéutica filoséfica também n&o
pretende demonstrar uma comprovagao empirica da compreensdo mediante modelos
explicativos. Diversamente, o pensamento hermenéutico é ontolégico-fenomenolégico
e considera em substituicdo da “natureza humana™® (caracteristica inata que vem
pronta) a condigdo humana (mutavel no tempo histérico). Isto porque Gadamer se
preocupa com a compreensdo do mundo a partir de modi-de-ser da pessoa humana
neste tempo preenchido por relagdes.

A hermenéutica filosofica ndo consiste em uma teoria da interpretagao que
almeja estabelecer uma regra de compreensao definitiva do mundo, ou seja, nédo se
trata de um procedimento de concretizacdo de normas universais em um caso
particular, trata-se de um pensamento diferenciado em ag¢do por um ser-humano-no-
mundo em meio a uma totalidade de relacdes, referéncias, sentidos e significados,
entre outros Seres-ai e com as coisas, segundo suas usabilidades e referibilidades. A
interpretacdo manifesta-se no Ser-ai pelo pensar hermenéutico de alguém que supera

a praxis e se mobiliza aquém da especulagao tedrica pura.

802 | EME, Og Francisco. Entre os cupins e os homens. Rio de Janeiro: José Olympio Editora, 1988, p.
29.
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Desta forma, muito do Ser-ai esta na interpretagdo, porque tanto a
compreensao, quanto o pensamento sao copertencentes a historia. O ser-humano é
dotado de uma vida historica que se realiza no mundo Ontico e, igualmente, na mente
em direg&o a intersubjetividade com os outros. O projeto vai se realizando orientado
no cotidiano das atividades ativas da praxis, enquanto esta nas atividades do espirito
(mind). A mente e o mundo-objetivo ndo se distinguem, mas se condicionam e se
ligam pela compreenséo “no ter consciéncia de”, cuja primazia, vez ou outra, em razao
da intensidade de envolvimento em sua vida éntica (faticamente), pende ou n&o para
a liberdade do pensar autenticamente hermenéutico.

Com efeito, no existencial da compreensdo, ou seja, na experiéncia
hermenéutica da compreensdo, o pensar tende a prevalecer em relagdo a acao
material-laboral, sendo esta mais proxima da vida impessoal na qual a pessoa se
alinha quase que irrefletidamente as orientacbes do mundo. Portanto, o pensamento
hermenéutico é primaz dos demais pensamentos, apesar de nao partir do nada, na
medida em que o intérprete sempre esta no mundo. Sendo a linguagem o dominio da
compreensdo, as questbes Onticas quanto as ontoldgicas sdo mediadas pela
linguagem. Na auséncia de mundo, instalada pela tonalidade afetiva da angustia, ainda
permanece a linguagem que habitara o Ser, abrindo-lhe o ouvir da consciéncia e a
possibilidade ainda de compreensao. Apoditicamente, na ditadura do impessoal,
mesmo o intérprete envolto na praxis da acgéo irreflexiva sobre o dominio, e.g., do
pathos, ainda sera pela linguagem que podera, e.g., pelo medo ou pela injustica
compreender algum trago de realidade.

Entre o pensamento e a atividade material ha um abismo, cuja transcendéncia
se completa pela compreensao imediatizada pela linguagem.

Nao se deve esquecer que o pensar hermenéutico € compreensao do Ser, este
habita na linguagem que sera manifesta pela metafora do circulo de atengédo onde se
dispbem as condi¢cbes de possibilidade para a saida da ingenuidade meramente
opinativa. Mas o que se quer dizer com atengcao? Merleau-Ponty, lider do pensamento

fenomenoldgico na Franga, estuda o conceito de atengdo®®® enquanto ato que nada

303 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgdo. Tradugao de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 53 ss.



120

cria, mas que faz jorrar as ideias capazes de responder as indagagdes na diregdo que
se dirige. A atencao é despertada pela percepgdo e com a atengédo experimenta-se
um esclarecimento. Merleau-Ponty parece comparar um homem desatento a uma
pessoa desmaiada num semissono. A atengdo ndo € uma passagem da confus&o a
clareza, mas da distracdo a experiéncia interna e externa sem, no entanto, constituir
relacbes novas, a atencdo ndo cria nada porque consiste de uma nova maneira de
estar em um campo onde se almeja o que se procura. Leciona Merleau-Ponty que o
primeiro ato da ateng¢ao é criar o campo explorador para o pensamento de prestar
atencdo iluminativa que “explicita e tematiza aquilo que s6 se oferecera como
horizonte indeterminado.” 304

Também a fenomenologia de Merleau-Ponty parece aproximar a saida do
estado de desatencéo, ou seja, de um movimento no pensamento da vida inauténtica
para a vida auténtica, seus dizeres autorizam essa compreensao, in verbis: “Esta
passagem do indeterminado ao determinado, essa retomada, a cada instante, de sua
prépria historia na unidade de um novo sentido, é o préprio pensamento”.3%® Desta
feita, o pensar hermenéutico, um pensar propriamente filoséfico ndo € um pensamento
puro nem, obviamente, auséncia de pensamento como ocorrem nos atos materiais
irrefletidos, mas dotado de componente descritivo, de anamnese historica e
atentivos®%. Ainda, acerca do pensamento hermenéutico, a ligdo fenomenoldgica de
Hannah Arendt € util ao descrever esta atividade do espirito em trés habilidades
comparadas com a visdo, audigédo e no gosto. Neste sentido, no pensamento puro do
nao querer fazer, ou seja, do nao praticar atos materiais, predomina a metafora da
visdo, dessensorializada das coisas e objetos, aqui 0 pensamento atinge o nivel total
de abstracdo. A audicdo, diferentemente, predomina o impessoal, 0 ser humano
menospreza o pensamento e o substitui pelo agir volitivo no mundo cotidiano ou

mundo da lida. A Ultima das habilidades utiliza a metafora do sentido do gosto®’’ e se

304 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepg¢do. Tradugao de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. 5 Ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 59.

305 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgdo. Tradugao de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. 5 Ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 59.

306 REIS, Rébson Ramos dos. Aspectos da modalidade. A nogao de possibilidade na Fenomenologia
Hermenéutica. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2014, p. 279.

307 ARENDT, Hannah. A vida do espirito. Tradugao de Cesar Augusto de Almeida. Antdnio
Abranches. Helena Martins. 7 ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2018.
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teria um pensamento intermediario do julgar. Todas estas habilidades do ser-no-
mundo sdo compreensivas, assim se manifestam no pensamento hermenéutico, mas
se presume participarem em veeméncias distintas. A interpretacdo, vista como
atividade da experiéncia hermenéutica de mundo, compreende tanto metaforas
mentais (conceitos), quanto dados sensiveis, nem sempre com a mesma intensidade.
Desta forma, a habilidade da mente da vida contemplativa pura ndo se harmoniza em
exclusividade com a interpretacdo, o pensamento puro e abstrato remove qualquer
condigao de possibilidade da explicagdo do mundo &ntico-experienciado. Igual modo,
a vontade, por exemplo, impede a hermenéutica porque sufoca a espontaneidade do
aparecimento livre do fendmeno e prejudica o didlogo ao indicar volitivamente um é
desta-forma ou alguém-assim-e-tal. O hermeneuta ndo impde vontade, esta é do
homem cientifico3%®, daquele que vai a caga, possui arma metddica e vontade para
que a verdade caia aos seus pés. Desigualmente, a compreensao resiste a ser tomada
pela forga. entrega-se apenas a quem se disponha a atengcédo para compreendé-la,
rendendo-se, finalmente ao hermeneuta ou mesmo para a comunidade politica.

Por tudo isso, o “sentido do gosto™% é aquele que mais se aproxima do
pensamento hermenéutico ao se tratar de um modo reflexivo capaz de diferenciar o
certo do errado. Além disso, o gosto € compartilhado em sociedade, debatido e
dialogado, aparentemente o juizo do gosto atravessa a ponte do pensamento puro
caracterizado pela imutabilidade e universalidade para, de outra banda, também nao
se harmonizar com a concretude da vontade indiferente com a compreensao do
mundo. Para que a hermenéutica se realize é necessario esse pensamento do nao-
definitivo, mas descritivo voltado para a compreenséao dentro de balizas da linguagem.

Desta forma, o pensar hermenéutico pressupde considerar a fluidez da
linguagem que se intensificara pelo distanciamento do intérprete cotidiano de sua

rotina diaria, situacao que lhe abrira para a reflexdo na vida auténtica, dominio que se

308 ORTEGA Y GASSET, José. Meditagées do Quixote. Tradugdo Ronald Robson. Sédo Paulo: Vide
Editorial, 2019, p. 41.

309 “O aspecto mais surpreendente dessa questéo é que o senso comum, a faculdade de julgar e
discriminar o certo e o errado deve basear-se no sentido do gosto”. BERTOLAZO, Ivana Nobre. O
conceito de espago da aparéncia em Hannah Arendt. Disponivel em:
<https://facnopar.com.br/conteudo-arquivos/arquivo-2019-08-22-15665188105111.pdf>. Acesso em:
20 fev. de 2021.
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ocupa de questdes do tempo, da justica, do mundo, de deus, das ciéncias e de tantas
outras regides tematicas trazidas a reflexdo e ao agir produtivo no siléncio. Esta
disposicdo do pensamento hermenéutico prossegue sobre aquelas coisas
incognosciveis para a ciéncia e invisiveis para o mundo real da sensibilidade.

A relevancia destas consideragdes acerca do pensamento hermenéutico
advém do fato de que este esvazia o conteudo concreto das categorias espaciais e
da propriedade das coisas, desconstruindo o estar presente. No seu lugar privilegia o
temporal e a linguagem, nos termos da ligdo de Heidegger segundo a qual “Todo
caminho de pensamento passa, de maneira mais ou menos perceptivel e de modo
extraordinario, pela linguagem.”'% Isso significa dizer que a hermenéutica da
compreensao além de ser ontologicamente anterior a epistemologia € também muito
mais ampla, porque pode, pela linguagem compreender sem conhecer o
incognoscivel e, a depender da qualidade do pensamento, quebrar as fossilizagbes
existentes na linguagem.3'" O pensamento hermenéutico € um caminho violento de
acesso a metafisica (e.g. justica) sem estar dentro da mesma. Neste sentido, o
pensamento filosofico, em muito, necessita criar expressées, enquanto o pensamento
comum para interpretar, em regra, apenas se limita ao dado pela tradigao.

O pensamento hermenéutico além de acessar significados e sentidos também
abre novos caminhos, enquanto o pensamento descobridor metddico ndo pensa, pois
o formulador do método ja pensou por ele, ja interferiu em sua atividade e, assim, a
hermenéutica chega na frente e a cognicéo atrasada. Nao ha ciéncia sem antes o
pensamento hermenéutico “O ego pensante interfere na atividade cognitiva,
interrompendo-a com suas reflexdes. [...] Tais reflexbes podem render varias
hipoteses, e algumas podem até mesmo acabar produzindo conhecimento [...]".312 A
tarefa do pensamento hermenéutico ndo é descobrir a ciéncia nem a formalizar, mas

compreendé-la em todos os seus aspectos, desde a primeira a ultima possibilidade o

310 HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias. (1954) Tradugdo de Emmanuel Carneiro Ledo,
Gilvan Fogel, Marcia Sa Cavalcante Schuback. 8. ed.. Petrépolis: Vozes; Braganga Paulista: Editora
Universitaria Sao Francisco, 2012, p. 11.

311 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 578.

312 ARENDT, Hannah. A vida do espirito. Tradugao de Cesar Augusto de Almeida. Antdnio
Abranches. Helena Martins. 7 ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2018, p. 465.
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pensamento hermenéutico estara disposto a fecundagao compreensiva e atualizadora

da interpretacdo entre a meditacao e a praxis. Diz-se, com apoio em Arendt:

[...] pensamentos e re-pensamentos nao sido, é claro, enunciados
cientificos; nao pretendem fornecer verdades demonstraveis ou
teoremas experimentais que seus autores possam ter a esperancga de traduzir
em proposicdes suscetiveis de provas. Sdo reflexées inspiradas por uma
busca de significado e, portanto, ndo sdo menos especulativas do que
outros produtos do ego pensante.3'3 (grifo nosso)

Cada forma de pensar € mobilizada distintivamente pelo que se pretende
interpretar ou questionar, mesmo para produzir conceitos, como no caso do
pensamento filosofico.

Gadamer, ao lembrar Heidegger, elogia a “devogédo do pensamento™', pois,
certamente, através dele sai-se da ingenuidade hermenéutica e alcanga-se a
maturidade, o que traz lembranga da licdo kantiana trazida por Ricoeur “para
comegarmos a pensar, para ousarmos pensar - segundo o famoso adagio sapere
aude —, para termos acesso a idade adulta, a Mindigkeit™'> precisa-se pensar
compreensivamente, interromper e voltar, “pensar € uma ferramenta, pensar é uma
manufatura. Definidor do ser humano ligado a vida pratica, iniciado ha quarenta mil
anos. Pensar é um momento de interrupgéo.” 316

Ha, ainda, varios outros modos de pensamento que ndo se confundem, mas
estado sempre intricados, aquele que primazia o pensamento calculador do modo de
ser operador do mundo 6ntico e o pensamento deliberativo politico, o pensamento
critico cuja “pratica” surge na transigdo da sociedade fechada para a sociedade

aberta’'’, sendo esta Ultima caracterizada pelo livvamento do pensamento fundado

313 ARENDT, Hannah. A vida do espirito. Tradugdo de Cesar Augusto de Almeida. Antonio
Abranches. Helena Martins. 7 ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2018, p. 465.

314 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugéao de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 79.

315 RICOEUR, Paul. Interpretacéo e Ideologias. Tradugdo de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: F. Alves,
1990, p. 106.

316 STEIN, Ernildo. A questao do Estético em Martin HEIDEGGER. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gVBcEmaOWBs>. Acesso em: 20 fev. de 2020.

317 “As expressoOes sociedade aberta e sociedade fechada foram usadas pela primeira vez, ao que me
parece, por Henri Bergson....”; Para Popper a sociedade fechada se acha caracterizada pela crenga
nos tabus magicos, enquanto a sociedade aberta é aquela em que os homens aprenderam até certa
extensao, a ser criticos em relagdo a esses tabus (...). POPPER, Karl Raimund. A sociedade aberta e
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em obsessdes magicas. Trata-se do abandono do pensamento mitico, substituido
pela critica da reflexdo racional que teria se iniciado com Heraclito. Este pensamento
procura a discussao racional de um problema,3'® aquilo que outrora era naturalmente
indiscutivel desaparece junto com o sentimento de racionalidade.

O pensamento critico questiona o governo, a escravidao e a tradigéo, surge em
sociedades abertas como a de Atenas e se paralisam em sociedades fechadas como
a da contraposta Esparta, cuja oligarquia tentou impedir o avango da razdo. O
pensamento critico tende a resistir a arbitrariedade porque é interrogante de
pressuposi¢cdes arbitrarias, ou seja, ndo negligencia com a verdade, modo de ser
usual de sociedades fechadas.

A fenomenologia, segundo Casanova®'? auxilia na elaboragdo de pensamento
critico a visao cientifica, pois a fenomenologia®?° no seu ateismo metodoldgico nasce
da impossibilidade de se continuar operando com hipostasias, ou seja, com tomada
da ficcdo como se fosse real. A licdo de Casanova € atual, no mundo em que as
hipostasias sao, diariamente, disseminadas, a maior delas, talvez, o retorno a crenga
de ficgbes mitologicas substitutivas da razdo, pelas quais prevalecem tendéncias
arbitrarias.

Veja-se que Kant ja havia afirmado que o pensamento ndo é conhecimento,3?’
o método analitico visa oferecer uma explicacdo das coisas através de sua
decomposicéo, ou seja, a partir das partes mais simples chegar ao conhecimento da
coisa, porque assim seria mais facilmente explicada. Ressalta-se que a analise do

seus inimigos. Tradugdo de Milton Amado. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Universidade de Sao
Paulo, 1974, p. 191.

318 POPPER, Karl Raimund. A sociedade aberta e seus inimigos. Tradugéo de Milton Amado. Belo
Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Universidade de Sao Paulo, 1974, p. 188.

319 CASANOVA, Marco Antonio. Aula OnLine ministrada. Disponivel em:
<https://us02web.zoom.us/j/85872522240?pwd=TXFkVzdISDIzdFN3cmNXOS9TZEZWUT(09>. Data
24 de abril de 2020. Acesso em: 24 abr. de 2020.

320 Heidegger leciona que “Fenomenologia significa aquilo que se mostra — interpelar
discursivamente.” Acrescenta ainda “aquilo que é mais dificil de ser dominado é o fato de todas essas
regides ja possuirem atras de si uma rica historia de elaboragéo, o fato de, portanto, ndo podermos
nos aproximar livremente desses objetos, de ja sempre os avistarmos em determinados modos de
formulacdo das questdes e em determinadas perspectivas. Ha assim a necessidade de uma critica e
um controle constantes.” HEIDEGGER, Martin. Platgo: o sofista. Tradu¢cédo de Marco Antonio
Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012, p. 8-9.

321 Kant afirma na Critica da Raz&o Pura que pensar e conhecer ‘ndo sdo a mesma coisa’. KANT,
Immanuel. Critica da Razdo Pura. Tradugao de Fernando Costa Matos. Braganga Paulista: Vozes,
2016, p. 137.
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mundo, se por um lado pode levar ao conhecimento, ndao leva a compreensao, pois
“A visdo analitica é cega a experiéncia; € uma censura analitica.”??

Este modo critico para com o0 método deve ser expansivo também em oposicéo
ao logico, matematico ou calculador, todos afastadores radicais do pensamento
hermenéutico pratico-meditativo porque tornam o intérprete operador do mundo,
quase mesmo um técnico repetitivo de orientagdes. Vale chamar atencdo que o

pensamento calculador se tornou dominante em face do pensamento meditativo:

[...] o pensamento meditativo ndo surge espontaneamente e precisa ser
cultivado com paciéncia e dedicagao. Meditar, para Heidegger, € demorar-
se no pensamento. No entanto, a meditagao é esquecida quando outro
modo de pensar adquire autoridade em nossas experiéncias. Trata-se do
pensamento calculador, através do qual o ser humano é guiado por calculos
e métodos especificos que exigem resultados concretos, porém, ndo se
conectam intimamente aos meios reflexivos de atingir cada um. [...] O
pensamento que calcula é aquele que modifica o mundo, enquanto o
pensar que medita deve preparar homens e mulheres para o
enfrentamento dessas transformagées. O Dasein apenas se torna capaz
de ouvir, entender, questionar, investigar, refletir e escapar do dominio do
calculo quando ele permite a serenidade, que é uma postura livre de
qualquer vontade de representar e dominar os entes. Por fim, também
pretendo mostrar como o pensar meditativo culmina na serenidade e como
nos faz tomar novas diregdes no mundo contemporaneo. 323 (grifo nosso)

A licdo acima é muito esclarecedora, o pensamento calculador adquire
autoridade sobre o pensamento meditativo porque este exige prudéncia, serenidade,
paciéncia e dedicagao, phronesis e esfor¢o para se sair da ingenuidade, uma atitude
natural antifenomenoldgica. A fenomenologia abre uma nova lide porque se trata de
uma atitude que confronta o que € assumido como inconteste, e.g., 0 pensamento
calculador que tem sua importancia para a ciéncia e a técnica e para quem pretende
construir o mundo e modificar sua estrutura, mas nao o realizar, compreendé-lo ou
existencia-lo.

Em outras palavras, a fenomenologia teoriza a pratica de enfrentamento da vida

imprépria o que nao € capaz de ser realizado pelo pensamento matematico, este visto

822 pPALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 248.

323 SIQUEIRA, Ana Carla. Pensamento meditativo e pensamento calculador: Heidegger a caminho da
serenidade. Disponivel em: <http://anpof.org/portal/index.php/pt-BR/agenda-encontro-2018/item/559-
categoriaagenda2018/17783-pensamento-meditativo-e-pensamento-calculador-heidegger-a-caminho-
da-serenidade>. Acesso em: 25 ago. de 2020.
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como légico formal que envolve o pensar dentro de um encapsulamento da
mensuragao do ente, maneira de se garantir sua estabilidade e conhecimento. Isto
porque objetiva um saber real e verdadeiro em prejuizo de sua manifestagdo no
tempo.

Assim, o pensamento calculador exclui os tragos conformadores da histdria e,
com isso, permite a “observacéo, classificagdo, generalizagao, previsao e controle dos
entes” 324, o0 que seria de menor prejuizo se ndo se alastrasse com volupia industrial
sobre entes dotados de dignidade humana, as pessoas de carne e 0sso passam a ser
apreendidas num processo planificador-metodoldgico.

Em vista disso, pessoas sdo numeradas e submetidas a filtros compreensivos
que empecilham o acesso a vida auténtica e, por conseguinte, a plenitude da
compreensdo do mundo da vida. Heidegger lembra que “a frieza do calculo e a
sobriedade prosaica da planificagéo sdo sinais de um tipo de disposicdo.”325,

O pensamento matematico calculador tem utilidade no controle de coisas3%¢ e,
sob o espelho da ergonomia, na medi¢cao de pessoas. A matematizagao cientifica do
mundo fecha a vida e abre a contabilizacdo de indices do mérito, de medidas de
punicdo, producao, eficiéncia e eficacia de processos da forca de trabalho, produz
cbdigos de ética e dimensiona quantitativamente o resultado de justiga, em prejuizo a
justica como modo de pensar qualitativo a partir de valores.

Em situagdes limites arriscam-se formulas de logistica (habilidade de calculo e
de planejamento) que tornam possivel a situagao descrita por Hannah Arendt na obra
Eichmann em Jerusalém, pela qual se conhece o pensamento limitado do protagonista

criminoso que substituira a existéncia humana por numeros®¥’, consequéncia do

324 RADBRUCH, Gustav. Filosofia do direito. Tradugéo de Marlene Holzhausen. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2004, p. 157 apud RAMIRO, Caio Henrique Lopes. O Direito, literatura e a construgdo do
saber juridico. Paulo Leminski e a critica do formalismo juridico. Disponivel em:
<http://www4.pucsp.br/margem/pdf/m16dc.pdf>. Acesso em: 14 fev. de 2020.

825 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 44.

326 “O pensamento serve a qualquer empenho, bom ou mau, ‘instrumento de todas as agoes da
sociedade [...].” HORKHEIMER, Max. Eclipse da razdo. Tradugao de Sebastido Uchoa Leite. Sao
Paulo. Centauro, 2013, p. 14.

327 Diz Gadamer que atualmente ha clinicas onde os pacientes ndo sdo mais chamados pelo nome,
mas no lugar recebem um numero. O texto em lingua estrangeira é: “[...] nowadays there are clinics
where the patient no longer has a name, but instead receives a number.”. GADAMER, Hans-Georg.
Friendship and Solidarity (1999). Research in Phenomenology 39 (2009) 3—12. DOI:
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pensamento cuja dimensao se caracteriza pela atitude “cega ou neutra perante os
valores (wertblind)”.3?®¢ Em linha de conta, o que se observa é justamente a falta de
consideracgdes éticas e politicas que desmobilizam a disposi¢cao para a hermenéutica
filosofica.

Deve-se intermediar a informagao nesta passagem com a assertiva acerca da
linguagem que no pensamento matematico se faz de forma simbdlica e légica, o que
corresponde a uma necessidade geral de exclusdo do mundo da vida. Nesta forma de
pensar a descricdo das coisas sao percebidas na sua representacao deformada e
incompleta, ha apenas formas sem modos de ser relacionados e sem usabilidade.
Assim, sobeja, devido a exclusdo do mundo da vida, apenas um pedaco de mundo
formal para a compreensao do hermeneuta.

Chama-se atengao que o pensamento contemplativo, abstrato e meditativo
puro, nunca o é absolutamente desligado do mundo, somente um Deus poderia se
desvencilhar completamente de toda experiéncia da realidade pratica. Noutro eito, a
hermenéutica da faticidade concreta do mundo nunca se desvencilha inteiramente de
um estagio residual de contemplacéo-abstragao.

Possivelmente, somente os animais o fariam, estes ndo possuem tradicdo
historica, preconceitos, passado e futuro, estdo sempre no presente e na concretude,
nao morrem, nem sao projetos no mundo cultural. Porém, deuses n&o precisam
descobrir o sentido porque ja o sabe e as pedras porque ndo tém mundo®?°, somente
entes como o Dasein pensam hermeneuticamente e sdo capazes de compreensao,
tendo-a como um existencial.

O pensamento calculador e o pensamento meditativo sdo dois modos de
pensar complementares, sendo que o ultimo € o caminho para a serenidade e para a
convivéncia, talvez este seja um limite-compreensivo para aquele, uma voz da

consciéncia ética atenta a politica da solidariedade responsavel e prudente.

10.1163/156916408X389604. Disponivel em: <https://brill.com/view/journals/rip/39/1/article-
p3_1.xml?language=en>. Acesso em: 15 mar. de 2021.

328 OLIVEIRA, Paulo César Pinto de. Filosofia do Direito e Hermenéutica Filoséfica: do Carater
hermenéutico da Filosofia do Direito. 1° Ed. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2019, p. 25.

329 Heidegger na “Origem da Obra de Arte” afirma: “A pedra é destituida de mundo. A planta e o
animal também nao tem qualquer mundo (...)” HEIDEGGER, Martin. A origem da obra de arte.
Tradugéo de Maria da Conceicdo Costa. Lisboa: Edi¢gdes 70, 2012, p. 35.
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A multimencionada hermenéutica filosdfica consiste em uma pratica de
prudéncia experienciada na fusdo de horizontes hermenéuticos. Vale dizer também
que o pensamento hermenéutico se diferencia do pensamento conceptual que se
efetua sob a forma de conceitualizacbes estaticas e atemporais consolidadas, as
quais, apenas em fracdo, apercebem todo o conjunto tedérico, 0 que deprecia a
atualizacdo da compreensao.

O pensamento hermenéutico filosofico, em caminho distinto, modifica e elabora
novos conceitos e expressdes. De outra forma, ndo se teria uma experiéncia
hermenéutica prépria, mas a repeticdo em /aboratério de analise de conceitos,
semelhante ao experimento cientifico®3°, um pensamento sobre o mundo a partir de
uma etiqueta conceitual.

O pensamento hermenéutico também ndo se alia ao historicismo, mas ao
pensar historico. O historicismo foi o componente dominante do pensamento do
século XIX33' uma matriz racionalista que promovia a ascensdo do positivismo — um
objeto histérico - para liquidagdo dos residuos jus naturalistas. Diz Gadamer ao
defender o pensamento historico:

[...] um pensamento verdadeiramente histérico deve incluir sua préopria
historicidade em seu pensar. S6 entdo deixara de perseguir o objeto
histérico — objeto de uma investigagao [...]. Uma hermenéutica adequada a
coisa em questdo deve mostrar a realidade da histéria na prépria
compreensdo. A essa exigéncia eu chamo de histéria efeitual.
Compreender é, essencialmente, um processo de histéria efeitual.33? (grifo
Nosso)

Gadamer leciona que o pensamento histérico ndo se volta para a histéria do
objeto positivado, mas, sim, considera a histéria na prépria investigacdo, ou seja, na

compreensao, a chamada histéria efeitual cuja importancia relevante consiste no

330 Em que pese a questdo de fundo tratada pela hermenéutica filosofica caminhar no sentido
contrario, hoje, inconsistentemente, ha na Academia inumeros centros de estudo para a pesquisa das
“Ciéncias do espirito” nomeados de Laboratério. O que se critica ndo é apenas a questao
terminolégica, mas infirmar a possibilidade do método do conhecimento cientifico ser utilizado sem
limites na “compreensao” de ciéncias do espirito.

331 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Traducédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 39-44.

332 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método |. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 396.
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retirar o objeto analisado e, em seu lugar, se relacionar com a obra no seu sentido
atual em seu lusco-fusco, momento, talvez, despercebido, mas sempre tensionador e
questionador entre a obra, a tradicdo e o presente. Uma hermenéutica adequada deve
mostrar a realidade da histéria e a genealogia do que envolve o sentido da obra e ndo
a histoéria do objeto.

Ha, evidentemente, uma tenséo entre o pensamento hermenéutico filosofico e
o pensamento positivista®3® o qual, segundo Larenz, deriva de um ethos cientifico que
visa suprimir a metafisica. Esta pretensido de positividade € uma resposta a falta de
estabilidade do mundo, pois a ciéncia se apoia no pensamento positivista, visa o
conhecimento &ntico do ente para descobrir 0 que se presentifica indubitavel segundo
a perspectiva da lei geral da causalidade e das leis que neles se manifestam e se
comprovam, empiricamente. A ciéncia procura descobrir a lei que regula a realidade
do mundo, uma realidade efetiva.

Sem subestimar a importancia do pensamento positivo, ndo se pode conferir a
ele legitimidade substituta de todos os pensamentos, principalmente do pensamento
hermenéutico dialético desenvolvido por Gadamer e seu ethos dialdgico cuja
perspectiva horizontal relacional se opde ao pensamento analitico-metddico.

Como se vem chamando atengdo, o pensamento hermenéutico &,
prevalentemente, reflexivo e pratico, o qual, segundo a harmonia da phronesis é
aquele que se encontra na ligdo de Gadamer334 na base da aplicagéo das regras, dai
a ciéncia também nao escapar do pensamento hermenéutico.

De outra forma, as medidas de harmonia do mundo permaneceriam
desconsideradas, afligindo-se a ética do didlogo compreensivo e a solidariedade
politica, de tal forma que, no extremo, o mundo estaria submetido a métricas
calculadas e o proprio ser humano se mostraria incapaz de compreendé-lo devido ao

déficit hermenéutico da instrumentalidade burocratica.

333 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 46.

334 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll - Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 87.
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Tal circunstancia foi experimentada pelo pensamento de Eichmann em
Jerusalém?33% descrito na classica fenomenologia arendtiana, onde se faceia o colapso
politico da sociedade e ético de pessoas assustadoramente normais. 3% Com efeito,
0 pensamento eichmanniano se alimenta da racionalidade burocratica, compreendida
como “o tipo de racionalidade em que nos baseamos ao calcular a aplicagdo mais
econbmica dos meios para determinado fim. Eficiéncia maxima, a melhor relagao
custo-beneficio, é sua medida de sucesso.” 37

Possivelmente, trata-se do mais violento contendor do pensamento
hermenéutico, a racionalidade instrumental e logistica em muito colabora para a
supremacia da tecnologia, muro que torna quase intransponivel o acesso a
compreensao do horizonte humano devido a substituicdo por mediacdo ou por
aparelhos tecno cientificos.

A operacao instrumental ou o pensamento burocrata desbotam o humanismo e
o projeto do cuidado e responsabilidade de si e dos outros e, neste sentido,

Horkheimer na classica obra “Eclipse da razdo” leciona que:

Quanto mais as ideias se tornam automaticas, instrumentalizadas,
menos alguém vé nelas pensamentos com um significado préprio. Sao
consideradas como coisas, maquinas. A linguagem tornou-se apenas mais
um instrumento no gigantesco aparelho de producdo da sociedade
moderna. Qualquer sentenga que ndo seja equivalente a uma operagao

nesse aparelho parece a um leigo tdo sem sentido [...]. O significado é
suplantado pela funcdo ou efeito no mundo das coisas e eventos. 3% (grifo
Nosso)

Horkheimer atenta que mesmo a linguagem se instrumentaliza, ndo poderia ser
de outra forma, como ja se fez referéncia, pois instrumentalizado o pensamento,

mediado pela linguagem, esta também o estara.

335 ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal. Tradugdo de
José Rubens Siqueira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999

33 ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal. Tradugdo de
José Rubens Siqueira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 299.

337 TAYLOR, Charles. A ética da autenticidade. Tradugdo de Talyta Carvalho. Sdo Paulo: E
Realizacoes, 2011, p. 14.

338 HORKHEIMER, M. Eclipse da raz&o. Tradugao Sebastido Uchoa Leite. Rio de Janeiro: Ed. Labor,
1976, p. 30-31 apud DAMIAO, Carla Milani. O eclipse da razdo segundo Horkheimer. Especiaria -
Cadernos de Ciéncias Humanas. v. 13, n. 24, jan./jun. 2013, p. 106/107.
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O pensamento hermenéutico, aquele da consciéncia hermenéutica, também é
ecuménico, Gadamer o elege como aquele pensamento que “precisamos aprender”33°
para pensar em pluralidade, como “tentativa hermenéutica”4® que mostra a diregéo
para a saida capaz de promover a convivéncia mutua num mundo da vida que sempre
surpreende.

A cada dia apresenta-se mais relevante o pensamento hermenéutico devido ao
reaparecimento, em retorno, de “energias religiosas™*' na politica e de outros modi-
de-ser, tais como, do 6dio®*2, do neonazismo, do autoritarismo e da manutengéo das
desigualdades sociais e seus déficits argumentativos junto aos centros de decisao.

Desta feita, mesmo se for levado em consideragéo alguma vantagem residual,
de forma alguma, deve-se compreender qualquer prevaléncia do pensamento
calculador sobre o pensamento hermenéutico, apesar de, entre os demais, a
pertinéncia de um em relacdo ao outro em muito depende do modo de ser do Ser-ai
e de seu projeto de vida.

Chama-se atencdo, mesmo aquele que se dedica a interpretagdo, no que
concerne com a primazia do pensamento pratico, ndo deve descurar dos detalhes
tedricos. Assim o €& porque nem tudo pode ser solucionado pela hermenéutica,
mormente num campo onde se pretenda a contribuicdo da descoberta cientifica, a
explicacao e a verdade dos entes sem mundo.

Gadamer tem como ponto fulcral de sua compreensdao o pensamento da
compreensao hermenéutica, pelo qual ndo ha procura de verdade, mas verdade
articulada historicamente, nem método cientifico, mas participacao na interpretacao.

Nesta participagcdo a compreensao sempre inacabada é limitada em cada um
de nds na medida em que qualquer um se conduz num dialogo e se depara com “uma

questao para a qual nés mesmos nao temos mais a resposta.

339 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 74.

340 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 75.

341 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Ill — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 75.

342 No sentido de o amor nos liga e o 6dio é um afeto separa e desliga, atomiza. ORTEGA Y
GASSET, José. Meditagbes do Quixote. Tradugao Ronald Robson. Sao Paulo: Vide Editorial, 2019, p.
15/17.
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Desse modo, é possivel conhecer o outro com vistas a sua capacidade de
pensamento.”*3 Ndo é rara a falta de respostas as indagagdes e, por isso, 0 socorro
ao dialogo onde se possibilita a aproximagao de horizonte com o de seus participes
0s quais se diferenciam, também, pela for¢a da disposi¢cao do pensamento, apesar de
nenhum monopolizar o diadlogo, situagdo que levaria ao término abrupto da
possibilidade de compreensdao pela negativa da experiéncia dialdgica. Essa
capacidade dialégica estaria em muito relacionada com a formacgao do intérprete, seus
preconceitos, a tradicdo na qual se encontra imerso.

Gadamer faz lembrar que o espaco no qual o pensamento “se realiza e no qual
ele se comunica precisa ser a linguagem (..)",*** o que leva a conclusdo de sua
importancia para a hermenéutica, para quem ‘linguagem se forma em cada dialogo
de maneira nova™*?, ndo ha didlogo sem a mediagao da linguagem, nem pensamento,
nem compreensao.

Pergunta Gadamer “o que seria o pensamento fenomenolégico sendo uma
escola no antidogmatismo?”346. O pensamento fenomenoldgico deve ser
compreendido como um pensamento antidogmatico que se justapde ao lado da
hermenéutica filoséfica para apreender sentidos, o que se faz pela dindmica do
didlogo (dialética), percebido com antecedéncia por Schleiermacher nos seguintes
termos: “Por sua vez, a hermenéutica depende da dialética enquanto esta visa a
exposi¢cdo do pensamento em um discurso”,>*” ou seja, o pensamento dialético é

aquele que se desenvolve no discurso®#,

343 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 79-80.

344 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 74.

345 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 80.

346 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugéo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 60.

347 “A hermenéutica visa a apreensdo do pensamento contido em um discurso particular...”.
SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 14.

348 O discurso, falado ou escrito, para ser compreendido precisa ter considerado seus fatores
objetivos e subjetivos, destes se produz no meio da compreenséo mal-entendidos ou estranhamentos
voluntariamente por um dos protagonistas do jogo discursivo ou espontaneamente. Evitar o mal
entendido voluntario ou espontaneo se vincula ao esforgo hermenéutico, saida da ingenuidade na
busca desejada das diferencas de linguagem e de pensamento.
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Isso quer dizer que dentre todos os pensamentos, aquele que melhor se filia as
ciéncias do espirito cuja compreensao é dialégica consiste no pensamento
hermenéutico-fenomenoldgico, um radical pensamento filosofico critico. No lugar do é
melhor porque sempre foi assim da tradigao ou, mesmo, é melhor porque se calculou
desta ou daquela forma segundo uma regra do positivismo cientifico, o0 pensamento
hermenéutico contém interrogacoes.

N&o & sem razao suficiente que Gadamer se opde ao método e ao dogmatismo,
bastante clara sua licdo, ex professo, no sentido de que: “A filosofia € esclarecimento,
mas esclarecimento inclusive contra o dogmatismo de si mesma”. 349 Neste caminho
também nao se pode deixar de ter em mente que “Pensar fenomenologicamente quer
dizer suspender o efetivo.”®®, ou seja, afastar as categorias, as teorias, os
preconceitos ilegitimos e as tradi¢ées que se mostram como estranhamentos. Tudo
para que as coisas aparegam livres para o intérprete, sem o ajuste de teorias
mediadoras que velam o0 acesso a compreensao.

O agir do pensamento hermenéutico é livre, entendida a liberdade do Ser-ai
como aquela expressa na ligdo de Casanova de um ente que pode poder e nao aquele
que pode escolher sem julgo, mas sim o que pode concretizar possibilidades do ser,
sendo “existir & compreender, existéncia € compreenséo. 3%

Em cores fortes, o ser humano livre nas ruas pode nao ter liberdade para
concretizar suas possibilidades e, inversamente, aquele contido por algum julgo éntico
na masmorra pode realizar suas possibilidades de ser para a compreensdo, o agir
hermenéutico se dispde em liberdade neste ultimo sentido.

O pensador hermenéutico € um intérprete livre que se volta para interpretar o
mundo como um sendo ontologicamente responsavel e onticamente ético para a
realizacédo de seu proprio projeto de vida, politicamente solidario para com os demais

Seres-ai, bem como atento para com o uso das coisas utensiliares que estdo a méao

349 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 561.

350 CASANOVA, Marco Antonio. Aula OnLine ministrada. Disponivel em:
<https://us02web.zoom.us/j/85872522240?pwd=TXFkVzdISDIzdFN3cmNXOS9TZEZWUT(09>. Data
24 de abril de 2020. Acesso em: 24 abr. de 2020.

351 CASANOVA, Marco Antonio. Compreenséao e Interpretagdo em Heidegger. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=KOLBb_oKKPE>. Acesso em: 3 jun. de 2021.
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para uso. Segundo o Filésofo Heidegger: “[...] quando se volta para algo a fim de o
interpretar, ele também se expressa a si mesmo, isto €, expressa o ser junto do
utilizavel [...]".3%2

O grande atrativo da hermenéutica filosdfica-fenomenoldgica é sua serena
resisténcia frente a perturbagcdo do mundo o6ntico. O Ser-ai procura se livrar,
tendencialmente, de todo agir natural-cotidiano que enclausura o ente a ser
conhecido, para deixa-lo desvelar na terra do mundo e, com isto, ser compreendido e
interpretado sem transcendéncia.

Por isso, a compreensao hermenéutica consiste em uma atividade do
pensamento inconfundivel com a exclusividade do suprassensivel contemplativo ou
mesmo da praxis sensivel pura, mas com ambas, o agir hermenéutico tem carater do
pensar dialeticamente tanto a reflexao abstrata, quanto a pratica, trata-se de um tertius
entre o modelo tedrico e pratico.

Por sua vez, na vida pratica o ser humano age com menos ou mais primazia
do pensar hermenéutico em raz&o de sua atividade, quer-se dizer que a prudéncia
pratica ndo se dispée do mesmo modo, nem permanentemente de forma igual em
todos os momentos da vida.

A compreensao hermenéutica nao se torna primaz na atividade do labor, nem
do trabalho, estas se dispdem minimamente para com o pensamento hermenéutico.
Na licdo arendtiana, no labor prevalece a atividade extenuante do corpo que sustenta
a propria vida bioldgica; no trabalho vale-se do reino da produgédo e da técnica, o que
se dispbe a pouca reflexao hermenéutica, o que se deve, principalmente, a falta de
liberdade, tanto no dominio do trabalho, quanto da obra. Ambas sao disposicdes
reducionistas para a atividade do pensamento hermenéutico. No agir, inversamente,
prevalece o pensamento pratico e politico, nesta acdo o ser humano permanece no
dominio da phronesis, sabedoria pratica que se constitui sem qualquer relagdo com a
capacidade de seguir leis universais, mas com a pratica da situagao unica.

Portanto, neste campo o saber é precedido pela compreensao do mundo pelo

intérprete, sem qualquer caracteristica inata porque este saber se forma

352 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p.
1103.
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continuamente com a experiéncia. Em qualquer atividade humana — trabalho, labor e
agir — a compreensao € um existencial para o Ser-ai, mas no agir da-se,
primacialmente, a experiéncia hermenéutica em relagdo as demais.

Portanto, o exacerbamento de qualquer uma das atividades de trabalho e labor
€, evidentemente, prejudicial a compreensao e a interpretacdo do mundo. Desta
forma, apesar da universidade do agir hermenéutico, ndo se induz em mesma
intensidade em toda atividade, havendo aqui alguma variagdo que nao € temporal.

Pode-se supor que os limites da praxis hermenéutica, a partir de onde nao ha
mais compreensdo, sao balizados pelos extremos: na reflexdo puramente
contemplativa sem pratica e, de outro, na atividade mecanica sem qualquer reflexao.

Portanto, ndo se pode exigir uniformidade hermenéutica por todos os
intérpretes dentro do dominio compreensivo, apesar de todos existirem pelo seu
existencial da compreensao, de outro modo, ter-se-ia 0 pensamento hermenéutico
operacionalizado como que por causas-efeitos monologados e ndo um pensamento
que se dinamiza no dialogo e na sua correspondéncia com o circulo hermenéutico

fusionador de horizontes.

2.3 Phronesis: saber pratico ético e politico

O saber pratico da phronesis consiste em uma nova exigéncia a ser
considerada na hermenéutica tradicional®%3, diferente do compreender praticado pela
ciéncia que se volta para o conhecimento, apesar de, em ambos os significados, haver
a ideia de conhecer, entender do assunto. Gadamer afirma ter sido “a phronesis, a
arete da razéo pratica” 3% a mais importante ligdo apreendida de Heidegger, palavra
magica que representa um género diferente de conhecimento cuja racionalidade nao
se esquece da consciéncia moral e, por isso, distinta da tekhne e da episteme.

Deve-se a Aristoteles a diferenciacido entre as praticas da tekhne e da

phronesis e desta da quase divina teoria. A tekhne é um saber repetitivo, enquanto o

353 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método |. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 348.

354 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 552.
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saber cientifico se propde encontrar a verdade, definitivamente. A phronesis, em
contrariedade, encontra-se no &mbito da vida ética®®®, ou seja, um saber que se origina
da filosofia pratica que nem se identifica com a repeticdo técnica de acdes, nem
procura estabelecer verdades seguras e permanentes.

Nestes termos, a phronesis pensada por Aristételes parece ser um saber
existencial do ser humano livre, somente este ente é capaz de possuir prohairesis3%®
ou phronesis do grego phren, ou phrenes, no plural, phrenes = diafragma ou
prudéncia. Trata-se de uma habilidade para deliberar sobre o agir pratico politico e
ético. Igualmente, contribui para a formacao de boas opinides e resultados, virtudes
que esmeram o agir a partir da experiéncia da vida pratica, distintamente das virtudes
dianoéticas que procuram a partir da corregao intelectual alcancar a claridade do
pensamento. O saber da phronesis nao surge do conhecimento tedrico puro, mas do

cotidiano contingente:

Muitos comentadores de Ser e Tempo tém notado, sobretudo ultimamente, a
influéncia da Etica a Nicémaco, de Aristoteles, e de sua concepgdo da praxis
e da phrénesis, na obra heideggeriana. [...] numa espécie de intuigao
global da situagao concreta que depende das disposi¢cées do proprio
agente que faz o juizo e toma a decisd0.357 (grifo nosso)

Porquanto, trata-se de um saber pratico para o jogo hermenéutico sendo
“imprescindivel ao politico aristotélico e isocratico o senso de oportunidade, o qual n&o
pode ser ensinado e nem aprendido de forma inquestionavel, mas é resultado dessa
mesma phronesis e da experiéncia.”®®*® O hermeneuta das ciéncias do espirito ndo
alcancara ou estabelecera a verdade cientifica, seu caminho chega, provisoriamente,
na decisdo historicamente acertada, ou seja, evoca a moderagéo na justa medida o

que “inclui comedimento na vida publica e privada, assim como na atitude do homem

35%5GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 24.

3% GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Il — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 27.

357 LEITE, Isabela Victor. Heidegger e a ética da responsabilidade: uma leitura possivel. Tese de
Mestrado em Filosofia, Orientador: Professor Dr. Jodo A. A. A. Mac Dowell. Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia — FAJE: Belo Horizonte, 2012.

3% QUIRIM, Diogo. A phronesis como a virtude do philosophos em Isécrates. Revista Mundo Antigo —
Ano lll, V. 3, N° 05 — Julho — 2014 ISSN 2238-8788. Disponivel em:
<http://www.nehmaat.uff.br/revista/2014-1/artigo06-2014-1.pdf>. Acesso em: 28 fev. de 2020.
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diante de seus proprios limites, para com os outros [...].” 3% O pensamento tardio de
Gadamer progride para o dominio da politica ao se aproximar de questdes que
envolvem uma hermenéutica da solidariedade, preocupada para com os outros.
Gadamer amplia sua visao, principalmente, a partir de seu escrito Friendship and
Solidarity®®® obra que faz referéncia a Platdo e Aristoteles em discussdo que visa
chamar atencao para a solidariedade numa época de falta de responsabilidade, ou
melhor, de andnima responsabilidade. Desta feita, a hermenéutica filosofica
gadameriana passa a ser devedora do legado aristotélico e platénico, dai ser proficua
para a analise de questdes politicas e ético-hermenéuticas, ambas sob o dominio do
saber da phronesis.

Com efeito, a phronesis é o saber que direciona o agir da pratica ética e politica,
um conhecimento que nao se realiza em constrangimento externo, mas se dispde a
preconceitos assimilados, estando a exigir um continuo aprimoramento para que se
torne possivel evitar a perversao da compreensao de si, do outro e do mundo.
Notadamente, € uma espécie de sagacidade (insight) sem assimilagdo tedrica,
inconfundivel com o saber da inteligéncia ou com o saber cientifico.

Na perspectiva de Hannah Arendt a phronesis é “uma exigéncia em qualquer
atividade que envolva coisas cujo alcance esta no poder do homem.”3¢" O didlogo com
o magistério de Arendt giza no sentido de que o homem é um poder-ser que se realiza
no seu projeto de vida e sua disposigao ou resisténcia as orientagdes tem alianga para
com seu saber pratico. Ndo se deve desconsiderar que as atividades humanas e os
acontecimentos do mundo sao experiéncias linguisticas, de outra forma nao seriam
compreensiveis, ou seja, assimilaveis pelo saber pratico da phronesis.

Em outras palavras, a vida fatica ndo é ensinada em formulas matematicas,
mas pela linguagem. Considere-se, ainda, que o saber da phronesis, ndao afirma,

previamente, o que acontece num jogo ou num dialogo hermenéutico. Isto porque nao

359 QUIRIM, Diogo. A phronesis como a virtude do philosophos em Isécrates. Revista Mundo Antigo —
Ano lll, V. 3, N° 05 — Julho — 2014 ISSN 2238-8788. Disponivel em:
<http://www.nehmaat.uff.br/revista/2014-1/artigo06-2014-1.pdf>. Acesso em: 28 fev. de 2020.

360 GADAMER, Hans-Georg. Friendship and Solidarity (1999). Research in Phenomenology 39 (2009)
3-12. DOI: 10.1163/156916408X389604. Disponivel em:
<https://brill.com/view/journals/rip/39/1/article-p3_1.xml?language=en>. Acesso em: 15 mar. de 2021.
361 ARENDT, Hannah. A vida do espirito. Tradugao de Cesar Augusto de Almeida. Antdnio
Abranches. Helena Martins. 7 ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2018, p. 322.
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se trata de um experimento controlado, a experiéncia hermenéutica aparece em sua
constante disposicdo de atualizacdo num modo-de-ser que se volta para olhar o
mundo pela lente do imprevisto histérico e ndo dentro de um campo normativo
determinante pela sua natureza®®?

A phronesis é esse saber que ira alimentar o pensamento hermenéutico neste
jogo dialégico que, para Gadamer, encontra sua maior difusdo na praxis da vida “onde
se trata da aplicagao racional de regras” sem previsibilidade cientifica quanto aos
efeitos que serdo alcangados e conclui “abrir os olhos para isso € tarefa principal da
filosofia hermenéutica”.363

Com efeito, Gadamer na sua exaustiva licdo hermenéutica afirma que a
racionalidade politica “ndo pode ser adquirida por meio de prelegdes”.38 A
hermenéutica politica depende deste mesmo saber da phronesis, o intérprete de
questdes politicas ou éticas se constitui existencialmente na compreensao do mundo,
nao num aprendizado tedrico ou técnico-cientifico.

A hermenéutica, como faces de Janus, unifica o saber pratico e o pensar, sendo
a finalidade pratica do saber da phronesis o convencimento moderado e prudente,
pelo qual o intérprete se expde ao outro em cada vez, diferentemente, procurando
colocar os interlocutores na mesma atmosfera.

Da mesma forma pratica, o aprendizado da phronesis é intransmissivel por
licbes tedricas contidas num livro, ndo ha neste sentido, como adverte Gadamer a
possibilidade de se “derramar a sabedoria humana como se faz com a agua,
passando-a de um recipiente para outro [...] a sabedoria humana n&o é desta

natureza”3%® mesmo porque, tal saber € mera presungdo de que se pretende

362 Com isso ndo ha concordancia com a posicao aristotélica, segundo a qual “o homem é, por
natureza, politico.” ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugado de Luciano Ferreira de Souza. Sdo
Paulo: Martin Claret, 2016, p. 25.

363 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Il - A Virada Hermenéutica. Histéria
do Universo e historicidade do homem (1988). Tradugédo de Marco Antonio Casanova. 2 ed.
Petropolis: Vozes, 2007, p. 84/85.

34 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 29.

365 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 572.



139

convencer o outro, complementa Gadamer3%: este saber alcanca politicos que
presumem possuir um saber superior; generais que presumem encarnar a virtude do
soldado; criangas que acreditam em amigos; e ao simples cidadao que quer fazer crer
ser justo na sua profissdo de vendedor ou artesdo. Saibam ou ndo, a hermenéutica
do mundo se vale do saber da phronesis e nao da inteligéncia intelectual que no dito
aristotélico “depende mais do ensino™3¢”.

Assim €& porque a phronesis, repisa-se, ndo se trata de um saber técnico ou
cientifico, evidentemente, mas de outro tipo que, além de todas as ciéncias e técnicas
conhecidas, se dispde a compreensao do existencial. Por esta razdo, a hermenéutica
filosdfica pressupde os preconceitos advindos da educacao e da formacdo madura,
ambas exercitadas pelos modos de comportamento no mundo, modi-de-ser que se
oferecem ao saber da phronesis.

A compreensao para a hermenéutica filoséfica € um existencial que se dispde
para aqueles providos da capacidade de pensar hermeneuticamente e julgar (realizar
juizo).

Em outras palavras, a interpretacdo pode ser vista como uma aptidao
hermenéutica que se situa em regido do saber da phronesis, compreenséo do poder-
ser; do possivel; do projeto; do imprevisivel; do limite da prépria interpretacao, apesar
de invisivel e sem qualquer teorizagao evidente, pois nas palavras de Arendt “O mais
dificil de tudo é perceber a medida oculta (aphanes) do juizo, que [embora n&o
aparega], no entanto circunscreve os limites de todas as coisas”,*®® ou seja, a
phronesis ndo é qualquer coisa arbitraria, mas vista nos limites de uma régua de
Lesbos, pela qual se orienta a capacidade hermenéutica de agdes da ética e da
politica, desde que se pretenda minorar as orientagées impostas pela anénima
responsabilidade do mundo.

366 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 572.

367 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Traducgdo de Luciano Ferreira de Souza. Séo Paulo : Martin
Claret, 2016, p. 39.

368 BETTONIS, Duns Scotus, p. 122 apud ARENDT, Hannah. A vida do espirito. Tradugdo de Cesar
Augusto de Almeida. Antonio Abranches. Helena Martins. 7 ed. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira,
2018, p. 186/187.
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A resisténcia as orientagdes do mundo quer dizer ndo se absorver
exclusivamente pela sua dindmica, o que chama ser prudente com o que se
apresenta. Pela prudéncia a phronesis possibilita o afastamento do pensamento
hermenéutico de boatos, falacias e das préprias idiossincrasias, tendéncias para
preconceitos dispersos, impedimentos ao pensamento fenomenoldgico que ameagam
de aprisionamento a compreensao.

No que concerne ao saber pratico, pode-se dividi-lo em phronesis e techne,
conforme se passa a tratar a seguir.3%°

A phronesis apresenta um aspecto da sabedoria que falta na techne. Um
marceneiro experiente na técnica domina as regras de seu oficio, levando-o a
produgdo com mais qualidade, requinte e, talvez, mais eficiéncia e eficacia do que
outro operador menos experiente alcangaria. A experiéncia se configura pela
familiaridade com o uso de equipamentos ou com o emprego da tecnologia, ou seja,
a techne independe de qualquer decisao prévia sobre as circunstancias que envolvem
as razdes para a fabricagcdo. Desse modo, as balizas que limitam a pratica sdo aquelas
determinadas pelas possibilidades da tecnologia.

Em contrapartida aos operadores técnicos, os hermeneutas ou phronimos
estdo sempre na situacao de ter que agir em circunstancias que se apresentam como
imagem que as pessoas tém do que deveria ser, segundo concepgdes do certo e do
errado, de decéncia, coragem, dignidade, lealdade etc., todos pressupostos nas
decisdes ou juizos que sdo chamados a tomar.

Por isso, procura-se, no lugar de uma ferramenta, uma linguagem para que seja
compreendida a questao da vida e o saber especial da phronesis venha a lume, muita
além das regras técnicas. O operador-marceneiro ndo pode agir como o hermeneuta
porque precisa reproduzir a mesma cadeira cujas regras levam a fabricagdo do que
foi previamente determinado e o faz independentemente das circunstancias. A

mencao do considerar as circunstancias3’® é aquela que faz falar as coisas mudas

369 McGEE, Michael Calvin. Phronesis in the Habermas vs. Gadamer Debate apud VALLE, Lirio et al.
Contestacgéo, persuaséo e consenso no STF: construindo um constitucionalismo democratico.
Gramma, 2016.

370 Para buscar o sentido do que nos rodeia. “Yo so yo y mi circunstancia.” e “Eu sou eu e minha
circunstancia, e se nao a salvo nao me salvo eu.” ORTEGA Y GASSET, José. Meditagées do
Quixote. Tradugédo Ronald Robson. Sdo Paulo: Vide Editorial, 2019, p. 16 e 32.



141

que cercam o phronimos no seu entorno. A circunstancia da coisa proxima chama
atencao do phronimos que se inclina para o que orienta a sua existéncia.

A mencionada techne, por sua vez, orienta-se para a produgdo de um
determinado produto, a relacdo entre meios e fins € constante, imutavel para a
producao de uma ou inumeras cadeiras.

Portanto, ndo ha necessidade de retorno a escola para novo aprendizado ou
reavaliar uma técnica cada vez que ela € usada para criar um produto. Apreendida
uma unica vez ndo se necessita novo aprendizado para a repeticdo em linha seguida
da producédo, salvo no caso de invencdo de uma nova cadeira ou desenho ainda
desconhecidos pelo operador-marceneiro.

De qualquer forma, a techne se torna, mais uma vez, um novo saber pratico de
repeticdo para a nova cadeira, ndo sendo necessario inventar outras técnicas cada
vez que esta for produzida, ou seja, quando ha uma nova técnica, precisa ser
aprendido na primeira vez para estar disponivel como uma opgdo na fabricacdo de
todos os demais. Em contraste ao operador-marceneiro cujo saber da techne nao o
constitui como pessoa nem como cidaddo, o hermeneuta phronimos produz
compreensao do mundo e nao cadeira. Além de tudo, a compreensdo se manifesta
em varios graus de liberdade e numa miriade de maneiras para cada caso, nunca
constante porque o hermeneuta é tempo e o mundo-da-vida ndo é imutavel.

Dentro desse contexto diferenciador, techne ainda apresenta um trago
epistémico, enquanto a phronesis apresenta um aspecto, preponderantemente,
ontoldégico compreensivo. O oficio técnico da marcenaria é algo que um operador
sabe, ndo algo que defina seu Ser. Se um marceneiro se identifica com seu oficio ele
sera sempre identificacdo com seus produtos. A declaragao "Eu sou um marceneiro"
o diz em toda sua produgado, no que realiza de forma acabada. Em contraste, a
phronesis nao é apenas algo que os phronimos sabem, mas também, principalmente,
0 que o hermeneuta é em seu modo-de-ser. Nao se pode coloca-lo em uma sala de
aula e ensinar-lhe a receita da ética, da politica, da justiga, tematicas que somente
sdo compreendidas enquanto se for ético, politico, justo, em muito distintos ao

aprender a ser marceneiro, pintor, cientista, definitivamente.
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Portanto, tudo o que se pode fazer pela phronesis é exposi¢cao da vida onde
seja possivel sua exibicdo e manifestacao de seu modo de ser. Isso nado significa que
nao se possa compreender o saber phronesis, mas que nao ha uma férmula ou receita
definida para isso, talvez nunca se saiba como alguém compreendeu desta forma ou
quando e porque se tornou parte do seu Ser. Os phronimos estendem seu Ser em
todas as situacbes e relacionamentos, o marceneiro "é" um marceneiro apenas
quando usa os principios de seu oficio para produzir, ndo quando assiste a uma peca
ou |é livros ou participa do processo politico ou se conduz eticamente.

Em contraste, os phronimos estdo sempre se exibindo, de fato a phronesis
expressa em parte o seu modo de Ser. Desigualmente, o saber da techne instrui o
poder fazer, enquanto o saber da phronesis dirige a ac¢do. Consolida-se a
diferenciacao entre os mencionados saberes praticos:

a) Saber da Techne: aquele do operador de um saber pratico
repetitivo capaz, nos limites de sua experiéncia, produzir de modo eficiente e eficaz
algo quantitativamente mensuravel, o que faz, atualmente, pelo uso da tecnologia.
Portanto, é capaz de analisar o objeto posicionado e avaliar sua produgdo mediante o
gue antes previra através de regras estabelecidas ou de um modelo. Sua pratica ndo
€ seu existencial, mas sua profissdo funcionalizada pelo fim de sua producao
(marceneiro - moéveis) que relaciona meios-madeira e ferramentas com o fim de
produzir mediante o emprego de habilidade ou pelo uso de ferramenta ou tecnologia.
A techne permite constante repeticdo produtiva sem necessidade de novo
conhecimento para cada e a mesma atividade continua de fabricagdao. O operador é
reconhecido pelo seu fazer, ou seja, pelo seu oficio que pode ser transmissivel
mediante uma atividade de ensino formalizada.

b) O saber da phronesis: aquele saber intuitivo apreendido em
situagdes e relacionamentos do hermeneuta que compreende (Phronimos) o mundo.
Trata-se de um saber existencial, pois ao se expressar se apresenta quem é-sendo
(enquanto for: nosso ser se determina por meio de nosso sendo), independentemente
de sua profissdo. Assim, enquanto for justo, politico, ético, corajoso, ou seus
contrarios qualitativos. De qualquer forma, ao compreender abre-se a possibilidade
de realizar o mundo no seu agir livre, principalmente auténtico. Nao ha resultado

palpavel e definitivo de sua producdo, porque faz parte de um processo sempre
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inacabado que se manifesta de um sem-numero de maneiras em cada tempo, exibe-
se pela agaol/interpretacao e compreensao do hermeneuta (Phronimos) e nédo de um
operador. Assim, este saber, uma vez posto em pratica, faz aparecer o que alguém é-
sendo, ou seja, revela o sentido do Ser do phronimos, seu modo de ser existencial.

Dito noutros termos, o saber para a compreensdo nao se aprende em bancos
escolares, precisa ser exercitada, experimentada por cada um e por todos regido pela
linguagem, orientagdo do mundo cujo percurso se inicia com o aprendizado das
palavras, seu emprego, uso e compreensdo em diversos e variados contextos na
praxis da vida.

Dizia com acerto Schleiermacher ao aludir acerca das palavras que “todas as
palavras sdo suscetiveis de gradagéo diferentes” 3", énfases distintas e multiplos
significados de sorte que a vivéncia oferece o saber diferenciado da phronesis.

Para a interpretacao também esta em jogo a faculdade de julgar elaborada por
Kant, reproduzida por Gadamer: “Kant tem razdo ao dizer que ndo se aprende a
faculdade de julgar, mas que sé se pode exercita-la.”37?

Nestes termos, a fechne revela aquele tipo de conhecimento regrado que
independe do operador no sentido de que a produg¢ao nao esta enlacada ao seu modo
de Ser, mas sim ao conhecimento apreendido na escola ou mesmo na repeticao
modelar fatica, ou seja, a techne se sujeita a regramentos fixos e rigidos.

Logo, os hermeneutas, inclusive os juridicos, que optarem pela técnica de
operadores se despem da compreensao porque se contaminam pelos modelos, no
lugar da prudéncia, pois pela técnica o pensar abandona o ser. Nado ha pensamento,
mas repetibilidade padronizada.

Nao é despiciendo chamar atencdo que a compreensdo hermenéutica pelo
saber da phronesis € uma dimensao existencial do ser humano, mediante a qual o
hermeneuta acessa o mundo que ele é e se encontra. Assim sendo, a chave que leva
a compreensao no plano das ciéncias do espirito se encontra na phronesis, pratica

que pelo esforgo de reflexao precede todo conhecimento cientifico.

871 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugdo de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 47.

872 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugéo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 86.
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Assim sendo, deve-se asseverar que o saber para a hermenéutica filoséfica é
phronesis3’3, assimilado pela vivéncia e relacionamentos com a tradicdo e camadas
do passado, formadores do ser do intérprete.

Gize-se que a formacgao nido se confunde com titulagcido académica porque seu
sentido se enraiza na vida pratica. Diz Gadamer que “em meio a phronesis, portanto,
nao se trata de seguir uma regra racional.”"4

No entanto, o exercicio da racionalidade tedrica e a pratica (associada a
phronesis) se condicionam reciprocamente, ou seja, aquele que se dedica a vida
tedrica deve possuir algum aspecto pratico do mundo da vida e vice-versa. A
phronesis nao resiste a toda e qualquer fuga da racionalidade cientifica, ou seja, o
hermeneuta deve se dispor, também, ao conhecimento teorico-racional da ciéncia
para a interpretacdo do mundo 6ntico. N&o se pretendendo negar a racionalidade,
mas acessar a racionalidade pela abertura de novas perspectivas, o que é feito pelo
saber prudente da phronesis, em muito vinculadas ao modo-de-ser do intérprete que
as compreende sem qualquer regramento determinante prévio ou universal, pois s&o
circunstancias unicas e irrepetiveis.

A interpretacao phronética € um existencial de todo ser humano num percurso
que assimila no tempo a “sabedoria das idades™’®, enquanto a cientificidade
independe da vida vivida no mundo s6cio-histérico e objeta um conhecimento perene
alcancado, independentemente, de sua mediagao pelo pensamento ou pela reflexdo.

Visto o saber pratico da phronesis, sera apresentado a seguir a hermenéutica

segundo este saber da prudéncia na sua dimenséo existencial.

373 “Nao é por acaso que Gadamer relaciona a compreensao com a phronesis aristotélica, ja que esta
implica sempre um saber da situagao em que o agente se encontra que apreende, na ocasionalidade
constitutiva do agir, isto €, no seu horizonte de sentido, a possibilidade mais adequada. Nao se trata,
portanto, que a agéo seja guiada por um recurso tedrico-reflexivo, e sim a partir do proprio cerne do
mundo da praxis”. WU, Robert. Os abismos sob a ponte: os limites da controvérsia entre Gadamer e
Habermas. In: FELDHAUS, Charles e DUTRA, Delamar José Volpato (orgs.). Habermas e
interlocugdes. Sao Paulo: DWW Editorial, 2012, p. 231. Colecéao Filosofia e Ciéncias Humanas.

874 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrdpolis: Vozes, 2007, p. 57/58.

375 O texto em lingua estrangeira é: “Wisdom of ages” ou sabedoria das idades é uma expressao de
Burke citada por Hart que utilizamos aqui para denotar o avango da capacidade de interpretagcdo com
o envelhecimento e o0 aprendizado do mundo. HART, H.L.A. Direito, Liberdade, Moralidade. Tradugao
de Gérson Pereira dos Santos. Porto Alegre: Sérgio Fabris Editores, p. 91.
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2.4 Hermenéutica como filosofia pratica

No fundo, ndo estou propondo nenhum
método, mas descrevendo o que é. Em sa
consciéncia, creio que nao se pode discutir
que é assim como descrevo [...]. Mesmo
um mestre do método histérico nao
consegue manter-se livre dos preconceitos
de sua época, de seu mundo social
circundante, de sua posicdo nacionalista
etc. Sera que isso representa
necessariamente uma falta [um
problema]? [...] Em outras palavras, s6
considero cientifico reconhecer o que é,
em lugar de sair a cata do que deveria ser
e do que se gostaria que fosse. Nesse
sentido, meu pensamento busca
ultrapassar o conceito de método da
ciéncia moderna (que conserva sua
relativa raz&o), pensando por principio e de
maneira geral o que sempre ocorre.

Hans-Georg Gadamer

Como visto, a filosofia pratica serve de protec¢ao contra as obviedades advindas
da naturalidade técnica/ciéncia moderna, cuja compreensdo estreita,
inadequadamente, o horizonte dos problemas do mundo da vida. A hermenéutica
filosdfica pratica estuda as formas de interpretacdo que podem levar a compreensao
entre as pessoas, ou seja, minora-se o cientificismo que, em principio, € defeso a
interagdo subjetiva ao perseguir o estabelecimento de regras puras e universais da
natureza, das quais se procura descobrir uma norma universal que seja necessaria e
suficiente para ser subsumida. Entretanto, segundo o escélio de Gadamer a “filosofia

hermenéutica” se orienta pelo principio supremo de que “nds nunca podemos dizer
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tudo aquilo que gostariamos de dizer, ou seja, sempre ficamos algo aquém disso, ndo
podemos dizer tudo que propriamente queriamos”.376

Desta feita, ndo ha como regrar a hermenéutica nem o compreendido “o sujeito
esta indissoluvelmente unido ao que se |lhe abre e se mostra como dotado de
sentido™’’. Gadamer em Verdade e Método contesta a verdade e o método
cientificos, com isso sugere a verdade hermenéutica cuja objetividade ndo se
confunde com a objetividade cientifica®’®. Assim, ndo ha uma interpretagdo univoca
acerca de nenhum tema que envolva a hermenéutica, sempre algo permanece oculto
para ser desvelado e o que se desvela apresenta-se como verdade histérica. A
dignidade do experimento cientifico moderno se encontra idealizada na unilateralidade
do principio da repetibilidade. Essa visdo nas ciéncias do espirito onde todos os
fendmenos s&o historicos, (in)estaticos e cujo conceito de verdade se assenhora do
desvelamento e nao da presentificagao, afasta o emprego dessa unilateralidade.

Os limites da racionalidade de sentido da compreensao deverdo ser
considerados pela facticidade e pela finitude do ser. Portanto, o alcance da
compreensao hermenéutica se da “pela insercdao daquele que compreende no
horizonte da histéria e da linguagem”37° de onde decorre a inseparabilidade dos entes
que passam a estar relacionados em redes vitais e nao no espaco de um observador
e um observado. A hermenéutica filosofica pensa dentro destas redes vitais.

Dilthey ja afirmara, nos dizeres de Casanova, que carece a “descoberta de um
tipo especifico de ciéncia, que estavam voltadas por um lado essencialmente para o
espirito e para as suas concregdes histérico-objetivas, mas que nédo alcangavam sua
cientificidade propriamente dita [...]".38% Nesta linha, depara-se com um outro tipo de

ciéncia que ndo seja de descoberta cientifica, mas compreensiva de sentido cuja

376 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Il — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 78.

877 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 507.

378 “Husserl havia qualificado de absurda a aplicagéo as ciéncias do espirito o conceito de
objetividade das ciéncias da natureza [...].” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos
fundamentais de uma hermenéutica filosoéfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrdpolis:
Vozes, 2012, p. 349.

879 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugdo de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 8.

380 CASANOVA, Marco Antonio. Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 62.
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pretensao consistia no encontro de uma fundamentacao para as ciéncias do espirito,
na qual o objeto ndo aparecesse isolado, mas imerso numa rede de conexdes da vida.
A necessidade de uma nova hermenéutica tem com o inquantificavel, algo néo
regulado pela ciéncia, sendo esta muito acanhada porque, diferentemente da filosofia,
posiciona o objeto a partir do sujeito. Na filosofia esta diferenga se esvai no mundo de
relagdes do Ser-ai.

As ciéncias da natureza fazem parte do mundo éntico e na visdo positivista
consideram relagdes causais desprovidas de historicidade38' escudadas no aforismo
de Bacon “Natura enim non nisi parendo vincitur’ 382, neste prisma “A natureza nao é
vencida, sendo na obediéncia a ela”, ou seja, as leis da natureza estariam fora do
campo hermenéutico, apenas do conhecimento do que é. Entretanto, o proprio Bacon
percebe que mesmo nas ciéncias exatas “de interpretatione naturae et regno
hominis™®3, ou melhor, ha na interpretagdo da natureza algo do ser humano, algo
hermenéutico, nem tudo é obediéncia a lei, apenas. Gadamer, muitos séculos depois,
afirma que “também as ciéncias naturais comportam de certo modo uma problematica
hermenéutica”.38 Como ja vimos, a hermenéutica, apesar de seu aspecto pratico, ndo
visa atrair a exclusividade para a compreensao, ao seu lado ha que se reconhecer a
importancia do método e da ciéncia.

A filosofia pratica é aquela que enfatiza o estudo do pensamento pratico, de
onde se considera que o intérprete nao esta simplesmente postado em contemplagao
frente ao ente, e.g., sobre um texto a ser compreendido ou uma estrela no céu, mas,
também, capaz de realizar o mundo ativamente em um projeto dialégico com o texto

que faz parte do mundo sécio-historico, bem como antecipar ao cientista a

381 Aristoteles consigna que “nenhuma coisa que existe por natureza torna-se diferente pelo habito,

como a pedra [...].” Nesta ordem de coisas, a pessoa humana n&o tem natureza estabelecida.
ARISTOTELES. Etica a Nicbmaco. Tradugao de Luciano Ferreira de Souza. Sdo Paulo: Martin Claret,
2016, p. 39.

382 DILTHEY, Wilhelm. Introducéo as ciéncias humanas. Tentativa de uma fundamentagéo para o
estudo da sociedade e da histéria. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010. p. 33.

383 DILTHEY, Wilhelm. Introdugéo as ciéncias humanas. Tentativa de uma fundamentagéo para o
estudo da sociedade e da histéria. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010. p. 33.

384 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 566.
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compreensao do infinitude do universo a ser descoberto. Com isso, ndo é adequada
qualquer reflexao limitada, nem mesmo ao “objetivismo histérico ingénuo quanto a sua
justificagdo epistemologica através da filosofia dos valores vinda do sudoeste da
Alemanha”8%, porque no vislumbra implicagbes do conhecimento historico no proprio
acontecer, mas privilegia o carater regrado que se opbe a liberdade, dimenséao
necessaria para o mundo pratico.

Para a hermenéutica filosofica pratica o intérprete esta inserido no movimento
da vida historica, a ascese metodoldgica racionalista, neutra e classificatoria limitativa
do pensamento nao encontra refugio no intérprete que visa conviver com os projetos
e possibilidades abertas para além do que se poderia imaginar ser natureza. Por este
pretexto, ha resisténcia ao método pela hermenéutica pratica, pois este se mostra, por
toda parte, exercitavel apenas dentro de um dominio ditado pelo objetivismo ingénuo,
onde prevalece o “conhecimento positivista do fisicalismo que a ciéncia pretende
unificar como método unitario"3¢. Assim sendo, ndo se deve conter a hermenéutica
pratica em face da revitalizada metodologia epistemologica, porque para aquela esta
e, definitivamente, um espaco cientifico sem passado histérico. A repulsa pelo
metodologismo esquematico das ciéncias do espirito se perfaz pela critica ao
positivismo histérico, configurando-se nestas linhas quase um manifesto
hermenéutico apoiado na filosofia.

E nesse sentido que se compreende a hermenéutica como filosofia pratica3®’,

a partir da afirmagao que tem como ponto inicial a pratica realizada em dialogo, ou

385 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 450.

38 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 507.

387 Pode-se compreender Gadamer pela trajetdria pratica de sua hermenéutica na medida em que
“Pode ser vista na trajetéria pratica da hermenéutica de Gadamer que surge de seu interesse por
Platdo e Aristoteles, como o meio pelo qual chegamos a compreensédo. O dialogo esta enraizado e
comprometido em promover nosso vinculo comum uns com os outros, na medida em que afirma a
natureza finita de nosso conhecimento humano e nos convida a permanecer abertos uns aos outros.
E a nossa abertura ao didlogo com os outros que Gadamer vé como base para uma solidariedade
mais profunda. Com Aristételes, Gadamer afirma o compromisso de que toda filosofia parte da praxis
(pratica humana). De Platdo, Gadamer percebe a centralidade do didlogo e que a hermenéutica é
essencialmente filosofia pratica. Ndo devemos permitir que o conhecimento permanega apenas no
nivel conceitual (isto €, distanciado e tedrico); devemos lembrar que o conhecimento surge de nossa
busca pratica por significado e sentido. A hermenéutica de Gadamer elucida como o Ser torna a
existéncia humana significativa, onde o Ser se refere a semelhanga que todos compartilhamos.”
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seja, a hermenéutica filosofica permite assumir-se como nao conceitual e
desvinculada da teoria, em outras palavras, almeja-se desvincular a interpretacéo de
aparatos inibidores da pratica hermenéutica. Por exemplo, a experiéncia
hermenéutica que envolve o Ser-ai ndo pode ser pensada fora do tempo, dentro de
critérios de necessidade e suficiéncia, mesmo que se reconheca a possibilidade de
uma compreens3o objetiva, além da subjetiva, ambas serdo “sempre provisorias™®8 e
incompletas, na medida em que nunca sintetizam a totalidade da linguagem do autor
e do intérprete. Incompletude que permanece dentro do campo de possibilidade da
linguagem, pois a linguagem nega sua literalidade: “(...) texto algum pode ser
interpretado segundo a utopia de um sentido autorizado fixo, original e definitivo. A

linguagem sempre diz algo mais do que seu inacessivel sentido literal (...).”38°

2.4.1 Compreensao, interpretacao e linguagem

Essa é a meu ver o ponto de partida sdlido
do questionamento hermenéutico: o fato
de a linguagem possuir a sua esséncia
propriamente dita no dialogo. Isso significa
gue nos entregamos a condugao por meio
da linguagem, uma condicdo que ¢é
superior a toda consciéncia subjetiva.

Hans-Georg Gadamer

A filosofia no século XX, para além das ideias metafisicas, passa a centralizar

a questéo da linguagem que “existe apenas na conversagao”%, ou seja, no didlogo,

(tradugao livre) BARTHOLD, Lauren Swayne. A Peer Reviewed Academic Resources. Disponivel em:
<www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25 fev. de 2021.

38 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugdo de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 19.

389 ECO, Umberto. Os limites da interpretagdo. Tradugdo de Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2015, p. XIV.

3% GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.
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mesmo que silencioso. Gadamer, fildsofo existencialista na fronteira tragada por
Heidegger, avanga no estudo da hermenéutica associando-a, definitivamente, a
linguagem, sendo reconhecida sua assertiva, segundo a qual “O ser que pode ser
compreendido ¢ linguagem™®', logo se somos seres falantes nido o somos
inicialmente, mas a linguagem.

Inelutavelmente a linguagem nos reivindica, a0 pensarmos, compreendermos
ou falarmos estamos com a linguagem, respondendo e escutando a linguagem que
nos fala, as palavras caminham em dire¢cdo ao intérprete que atento responde as
abordagens e, sequencialmente, novos chamamentos.

Ao defender o carater existencial do compreender, Palmer assemelha nosso
Ser a linguagem, ambos historiais porque estdo no tempo que nds-somos, de outra
maneira ndo seriamos compreendidos.

Ha que se tentar compreender como a linguagem € a casa do ser, conhecida
afirmacao heideggeriana. Habitar na linguagem quer dizer ser seu guardido como
intérprete que a cultive a preserve, o que somente é possivel na relagdo conosco
mesmo e com 0s outros e as coisas, esta experiéncia genuina com a linguagem chega
a ser poética, “nao deveriamos compilar informagdes sobre a linguagem”,3%? de outra
forma, se estaria tentando escolher as palavras para o pensamento, deixando a
habitagdo da linguagem, submetendo-a mesmo a nossa vontade.

Reconhecido a relagdo com a linguagem, modo pelo qual se pode evidenciar a
universalidade da hermenéutica em todos nés, apesar de algumas experiéncias do
mundo n&o sejam, exclusivamente, de linguagem e na linguagem, sao sempre
compreensiveis pela linguagem porque produzem dialogo sobre as condicdes faticas

da vida humana:

Sao mais do que conhecidos todos esses processos de interiorizagéo,
emudecimento e siléncios que sao anteriores ou estido além da linguagem
[--.]- Quem podera negar que existem condigbes reais da vida humana, que
ha fome, amor, trabalho e dominio, que nao podem ser caracterizados
como discurso nem como linguagem, mas que dimensionam por sua vez

391 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugado de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 612.

392 | YSAKER, John T. Linguagem e poesia. In: DAVIS, Bret W. (ed.) Martin Heidegger. Conceitos
fundamentais. Tradugéo de Fabio Creder. Petropolis: Editora Vozes, 2020, p. 272.
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0 espacgo dentro do qual pode produzir-se a conversa e a escuta mutua?
[...].398

N&o resta duvida acerca da importancia da linguagem para a existéncia e para
a compreensao, mesmo na descricdo acima, eminentemente fatica, a compreensao
se dara pela conversa e escuta reciproca, bem como no pensamento, pois “tem-se
por acertado dizer a linguagem esta a servigo do pensamento”%, bem como “a
linguagem é a relagdo de todas as relagdes™%. Ademais, onde ha agdo se tem,
previamente, linguagem, exceto em atos decorrentes de impulsos, os quais nao
precedem de compreensao e de interpretacdo consigo préprio antes de sua pratica,
sem qualquer empecilhno que possa vir a ser, posteriormente, interpretados e
compreendidos. A linguagem humana, leciona Gadamer, ndo &€ expressa de modo
perfeito, a reflexdo nao € perfectivel, de onde se pode supor que a interpretagcao-
compreensdo ndo sao como as “palavras divinas”3°. Dessemelhante, da imperfeigéo
humana segue-se a necessidade do emprego de muitas palavras, até deficientes que
sao substituidas umas pelas outras durante a compreens&o, um conjunto de palavras,
ou um discurso, bem demonstra esta afirmativa que nos faz deter entre a palavra e
outra para a interpretagao-compreensao do sentido do todo.

Compreenséo-interpretacdo®’ consiste em um procedimento de servidao
hermenéutica a linguagem, interpretar configura o acesso ao sentido das ciéncias
humanas, as quais ndo sédo explicadas como se mostra comum nas ciéncias naturais.
A compreensado abre campos de sentido para a promocado de estabilidade pela
linguagem, principalmente no texto escrito, sendo a interpretacdo a apropriagao do

que foi compreendido até nova disposi¢do para nova atualizagdo consigo proprio e

393 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 566/567.

394 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 45.

395 Unterwegs zur Sparche, p. 214; trad., p. 170 apud GIANNOTTI, José Arthur. Heidegger,
Wittgenstein: Confrontos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2020, p. 283.

3% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 549.

397 Gadamer parte do “postulado de que a compreensao ja é sempre interpretagdo”. GADAMER,
Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugéo de
Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 512.
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com outrem. Parece correta a assertiva de que “a compreensao e a interpretagao sao
em si mesmas, aplicacdo”,3% mas esta Ultima ndo “trata de uma aplicagdo como
transposicdo para o ambito pratico”,3%® o sentido hermenéutico de aplicagdo
(applicandi) ndo se confunde com subsuncdo a uma hipdétese da vida 6ntica.
Applicandi consiste na atualizagao histérica ao designar “a fungdo da interpretacao
que se relaciona com o sentido do texto para o presente”, em outras palavras,
applicandi, no sentido hermenéutico, é a aplicagdo mediante “um esfor¢o de reducao
da distancia entre o texto e o presente” e, por esta razio, “entender um texto € sempre
ja aplica-lo” 490 atualizado. Assim, applicandi e interpretacdo sdo simultdneas porque
se trata de atravessar uma ponte histérica metafisica do passado para o presente e
nao a mera aplicagcado por submissdo a um dado material. Nestes termos, applicandi
para a hermenéutica € um problema filoséfico que nao pretende finalisticamente
solucionar uma questao interpretativa, mas atualizar historicamente a compreensao
em didlogo. Nado é sé isso, 0s juizos hermenéuticos ndo estdo ancorados no
conhecimento, mas na linguagem, n&o ha pensamento sem linguagem, ao seu tempo,

Schleiermacher afirmava a importancia da linguagem:

O que se pressupde e o que se encontra na hermenéutica é apenas
linguagem. Mais ainda, o resultado da operagdao hermenéutica é
novamente linguagem. (..) Sempre de uma linguagem utilizada, logo, de um
discurso. Isto significa estabelecer a linguagem [...], o instrumento e o
resultado da hermenéutica.*%' (grifo nosso)

Portanto, a hermenéutica afasta a inferéncia l6gica que almeja a depuragéo, o

que faz com que a hermenéutica se jogue na (in)estabilidade aparente da linguagem

3% WU, Robert. Os abismos sob a ponte: os limites da controvérsia entre Gadamer e Habermas. In:
FELDHAUS, Charles e DUTRA, Delamar José Volpato (orgs.). Habermas e interlocugées. Sao Paulo:
DWW Editorial, 2012, p. 230. Colecao Filosofia e Ciéncias Humanas.

399 |dem, p. 230.

400 O texto em lingua estrangeira é: “The significance of Application: [...] factor long neglected in
historical and literary hermeneutics - application, the function of interpretation in relating the meaning
of the text to the present. [...] in what way the text speaks to the present condition. [...] the task of
interpretation not merely as an antiquarian effort to enter an other world but as an effort to span the
distance between a text and the present situation. [...] Understand a text is always already applying it”.
PALMER, Richard E. Hermeneutics. Interpretation Theory in Schleiermacher, Dilthey, Heidegger and
Gadamer. Northwestern University Press, 1969, p. 186-188.

401 SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica. Arte e técnica da interpretagdo. Tradugao de
Celso Reni Braida. 10 ed. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 19.
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e seus significados e sentidos. Sem linguagem falece a interpretagdo e compreenséao,
fendbmenos da linguagem.?®?Ao se falar de linguagem n&o se esta referindo a
linguagem da logica formal que se move no campo do necessario, nem das
formulagbes de ciéncias duras (ou naturais) porque essas, diferentemente das
ciéncias do espirito, filtram os elementos culturais, pré-conceitos e valores da
comunidade necessarios a compreensao do mundo da vida. Em outras palavras, a
verdade e a previsibilidade das ciéncias da natureza sdo substituidas nas ciéncias do
espirito pela compreensao-pratica do verossimil, ponto nuclear da interpretacdo onde
nao ha verdade absoluta, bastante o plausivel ou o suficientemente aceitavel.

Nem sempre foi assim, Wittgenstein ainda na sua primeira fase de estudos de
filosofia da linguagem empreendeu seu raciocinio no “Tractatus Logico-Philosophicus”
pela definitividade da compreensao ao afirmar que “[...] a verdade dos pensamentos
aqui comunicados parece-me intocavel e definitiva. Portanto, € minha opinido [de
Wittgenstein] que, no essencial, resolvi de vez os problemas.”® No Tractatus
desenvolve-se uma teoria que visa responder a pergunta de “Como é possivel falar
sobre o mundo?”. A resposta wittgensteiniana a indagagao se esteira no pensamento
de que a linguagem pode representar a realidade, posigao marcada pelo Positivismo
Loégico. Wittgenstein supunha ter solucionado ‘de vez’ os problemas da Filosofia, mas
nao se apercebeu das complexas questdes que envolvem a linguagem e que
suscitam, em todas as areas, muitas respostas provisorias, particularmente, no estudo
que envolve o fenbmeno do mundo da vida. A resposta wittgensteiniana parece ter
desconsiderado o campo histérico, ou melhor, as consideragdes da linguagem no
tempo. O pensamento abreviador da linguagem desenvolvido pelo primeiro

Wittgenstein acreditava poder expressar ‘somente fatos logicamente possiveis’, reais

402 “Q fenémeno da linguagem encontra-se diretamente relacionado com outros dois quais sejam: a
compreensao e a interpretagdo.” JESUS, Marcos Paulo Alves de; RIBEIRO, Gléria Maria Ferreira.
(Orientadora - Tutora do Grupo PET Filosofia). Consideragdes sobre o habitar cotidiano no
pensamento de Martin Heidegger. Disponivel em: <https://ufsj.edu.br/portal-
repositorio/File/existenciaearte/Edicoes/3 _Edicao/markin.pdf>. Acesso em: 14 fev. de 2020.

403 WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus. Tradugao de Luiz Henrique Lopes dos
Santos. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1994, p. 133 apud CAVASSANE, Ricardo
Peraga. A critica de Wittgenstein ao seu ‘Tractatus’ nas Investigagdes Filosoéficas. Disponivel em:
<http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/ric/article/viewFile/337/374>. Acesso em: 16 mar. de
2021.



154

e objetivos*®* e, neste sentido, “aquilo de que n&o se pode falar, deve-se calar.”0
Nesta linha, seu pensamento “[...] chegou a considerar o método e as doutrinas do
Tractatus como um paradigma de filosofia tradicional.”#%

Posteriormente, Wittgenstein desenvolve inumeras censuras ao seu
pensamento primevo, conforme apresentado no prefacio de sua obra pdstuma
Investigagdes Filosdficas na qual reconhece que “aqueles velhos pensamentos [do
Tractatus, R.P.C.] e os novos, pois estes apenas poderiam ser verdadeiramente
compreendidos por sua oposi¢ao ao meu velho modo de pensar, tendo-o como pano
de fundo.” 497

Wittgenstein nas Investigagbes lida com a chamada ‘Filosofia Analitica’ e
abandona o positivismo légico e metddico do Tractatus, de sorte que seu pensamento
tardio rompe com a ‘prepoténcia da uniformidade’ e da légica ao liberar o discurso e

pensa-lo liberto de modelo e padrbes que percorreram a tradigéo desde Platdo*°8. No

404 Todo conteudo subjetivo (como os assuntos da ética, da estética e da religido), assim como todo
conteudo que diz respeito somente a forma dos fatos e ndo propriamente aos fatos (como as
proposi¢des da légica e da matematica) ndo podem ser ditos, mas apenas mostrados, e sdo o que
Wittgenstein chama de “mistico”. CAVASSANE, Ricardo Peraga. A critica de Wittgenstein ao seu
‘Tractatus’ nas Investigagbes Filoséficas. Disponivel em:
<http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/ric/article/viewFile/337/374>. Acesso em: 16 mar. de
2021.

405 WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus. Tradugao de Luiz Henrique Lopes dos
Santos. Sado Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1994, p. 281 apud CAVASSANE, Ricardo
Peraca. A critica de Wittgenstein ao seu ‘Tractatus’ nas Investigagées Filosoéficas. Disponivel em:
<http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/ric/article/viewFile/337/374>. Acesso em: 16 mar. de
2021.

406 CAVASSANE, Ricardo Peraca. A critica de Wittgenstein ao seu ‘Tractatus’ nas Investigagées
Filoséficas. Disponivel em:
<http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/ric/article/viewFile/337/374>. Acesso em: 16 mar. de
2021.

407 CAVASSANE, Ricardo Peraga. A critica de Wittgenstein ao seu ‘Tractatus’ nas Investigagdes
Filoséficas. Disponivel em:
<http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/ric/article/viewFile/337/374>. Acesso em: 16 mar. de
2021.

408 £ portanto, em Platdo que a tradicdo que culmina no Tractatus tem seu inicio. Foi primeiro em
Platdo que se colocou claramente a necessidade de uma exatidao na linguagem, de uma definicao
Ultima de um termo, e também foi ele quem primeiro se utilizou de uma solugao metafisica — com sua
teoria das ideias — para resolver o problema da linguagem e do pensamento. Platdo elevou a relagéo
entre pensamento e linguagem ja existente no logos grego a categoria ontoldgica, criando o
entrelacamento pensamento-mundo-linguagem. Quando o personagem Sécrates, nos didlogos
platbnicos, pede pela definicdo de um termo abstrato como “coragem”, a despeito dos exemplos
dados e dos varios casos de coragem relatados, é a exatidao da busca pela verdade que guia seu
questionamento, e que s6 pode ser respondida pela “solugao” que ¢é a teoria platénica das ideias
(devemos notar também que, ao mesmo tempo em que pede pela definicdo de um termo que designa
algo abstrato, Sécrates usa como exemplo termos que designam coisas concretas — assim como o
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abandono da filosofia classica Wittgenstein se aproxima dos fenémenos da
linguagem. Assim sendo, nas Investigagdes pretende evidenciar que a exatidao do
significado é relativa e indissociavel do contexto e que a exatiddo absoluta € um ideal,

portanto, inalcancavel, nas suas mesmas palavras:

‘Inexato’ é propriamente uma repreensao e ‘exato’, um elogio. E isto significa:
o inexato ndo alcanga o seu objetivo tdo perfeitamente como o mais exato.
Isto depende daquilo que chamamos de ‘objetivo’. E inexato se eu ndo indicar
a distancia que nos separa do sol até, exatamente 1 metro? E se eu nao
indicar ao marceneiro a largura da mesa até 0,001 mm? Um ideal de
exatidao nao esta previsto; ndo sabemos o que devemos nos representar
por isso — a menos que vocé mesmo estabelegca o que deve ser assim
chamado. Mas ser-lhe-a dificil encontrar tal determinag¢ao; uma que o
satisfaga. %9 (grifo nosso)

Importante manifestar no sentido de que a questdo da linguagem na
hermenéutica filosofica se volta a intersubjetividade e ao jogo, no qual o jogador se
integra de onde se tem um acontecimento préprio que transforma aquele que
experimenta, ndo havendo mais o sujeito, no seu lugar o jogo, independente dos
jogadores, inexiste um sujeito fixo e sim uma multiplicidade, o sujeito € o jogo com
suas regras, diz Gadamer: “Para a linguagem, € ébvio que o verdadeiro sujeito do jogo
nao € a subjetividade daquele que entre outras atividades também joga, mas do
préprio jogo™10. Pelo jogo colabora-se para o afastamento da cegueira do solipsismo
de uma razéo voltada para um unico ente pensante que se acha bastante e certo da

idealistica precisao de sua interpretacao.

primeiro Wittgenstein ndo dava exemplos de objetos simples, tais didlogos platonicos terminavam em
aporia, até que surgisse a teoria das ideias, que ndo é nenhuma resposta afinal). Na luta entre Platao
e os sofistas, a tradigao escolheu Platdo e tomou para si sua “visdo de mundo”. CAVASSANE,
Ricardo Peracga. A critica de Wittgenstein ao seu ‘Tractatus’ nas Investigagbes Filosoficas. Disponivel
em: <http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/ric/article/viewFile/337/374>. Acesso em: 16
mar. de 2021.

409 WITTGENSTEIN, Ludwig. Investigacdes Filoséficas. Tradugdo de José Carlos Bruni. Sdo Paulo:
Editora Nova Cultural, 1999 (Colecdo Os Pensadores: Wittgenstein), p. 42-43 apud CAVASSANE,
Ricardo Peracga. A critica de Wittgenstein ao seu ‘Tractatus’ nas Investigagbes Filosodficas. Disponivel
em: <http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/ric/article/viewFile/337/374>. Acesso em: 16
mar. de 2021.

410 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 157.
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O pensar-hermenéutico compreensivo ao empregar a linguagem deve ser
conjugado com a impossibilidade de “um jogar-para-si-somente™'!, o proprio jogo
envolve o jogador que se entregou em dialogo com os outros e, com isto, previamente,
identificou-se com o jogo. Neste ponto, 0 jogo mostra sua enorme importéncia ao atrair
0s jogadores e espectadores, fazendo-os experienciarem algo que os sobrepuja,
absorvendo-os ao ponto de transformar sua participagdo em jogo, apesar de serem
os espectadores aqueles que percebem com maior horizonte e autenticidade o
significado e o sentido da experiéncia. Dessa reflexdo pode-se reter que, pela
linguagem, a compreensao e “interpretacdo da-se um verdadeiro milagre™'? ao

projetar possibilidades a partir do préprio hermeneuta ou de sua comunidade.

2.4.2 Relevancia da formacido-educacio para a hermenéutica

Se tudo isso implica formagéo, significa
que nao se trata de uma questido de
procedimento [...] mas do Ser que deveio.
Considerar com maior exatiddo, estudar
uma tradicdo com maior profundidade nao
bastam se nao disporem de uma
receptividade para o que ha de diferente
numa obra de arte ou no passado.

Hans-Georg Gadamer

Gadamer fez referéncia ao milagre da interpretagédo, porém esse aparecimento,

ainda segundo Gadamer, “requer capacidade™'3 para sua consecugdo, denotando-se

411 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 159.
412 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 230.
413 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 231.
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a importancia do Ser-ai para a interpretagao, diz Gadamer que “o que distingue um
tolo de uma pessoa inteligente é que aquele ndo possui nenhum juizo, isto €, ele ndo
consegue subsumir corretamente e, por isso, ndo é capaz de aplicar corretamente o
que aprendeu e sabe.”'* Vamos tentar descrever o pensamento de Gadamer com
auxilio de Merleau-Ponty para quem o juizo é “aquilo que falta a sensacgao para tornar
possivel uma percepcao.” 4150 tolo, nesse sentido, é aquele que percebe apenas a
sensagao e ndo compreende a falta que se complementaria pelo juizo. Merleau-Ponty
exemplifica: aquele que ao ver chapéus na rua escondendo as pessoas embaixo,
ajuiza que sdo homens a partir da sensacao da visdo que enxerga seus chapéus e
casacos, dai afirma o filésofo francés a percepcéo torna-se uma interpretagdo. Possuir
juizo como capacidade exclama a sua importancia para a interpretagdo, o que se
realiza pela formagao, conforme o projeto de Verdade e Método, no qual Gadamer
combina a nogdo de abertura para o mundo com o de Formagéo — bildung*'® pela
qual, sem se opor completamente a importancia do saber cientifico e do empirismo,
se contrapde resolutamente ao cientificismo que se inclina sobre o mundo da vida. No
lugar do cientificismo, a formagé&o para a hermenéutica gadameriana designa “maneira
humana de aperfeigcoar suas aptidées e faculdades™'’, ou seja, a hermenéutica
filosdfica associa o acontecimento interpretativo com a educacao/formacgao,
capacidade de compreender do participante que rompe com a imediaticidade da
natureza e com o apenas observado, pois na formacao nada € dado de forma natural,
para que se tenha formagao precisa-se que o ser humano nao seja por natureza o que
€, em outras palavras, a formagao no sentido de bildung traz a tona o carater de néo
formado do ser humano, de onde advém a ideia de uma formacao continuada para

um ente que ndo se encontra nunca completamente formado.

414 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugado de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 69.

415 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgao. Tradugao de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. 5 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 60 ss.

418 “Educagdo Genuina” que segundo Hegel quer dizer a habilidade de conhecer as coisas a partir do
ponto de vista dos outros. GADAMER, Hans-Georg. Gadamer on Hermeneutics. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Im-hZY5W4Ss>. Acesso em: 9 mar. de 2021.

417 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 45.
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Stein diz que a formacgéo trata de alguma capacidade de educabilidade: “O ser
humano é aquele ser que tem capacidade de educabilidade. Pensar € uma
ferramenta. Os grandes amigos de Heidegger eram pintores e escultores.*'® A
formacgao para a compreensao emprega o ferramental do pensamento o qual, como
javisto, é linguagem. A formacéo (bildung) educativa designa “[...] o modo de perceber
que vem do conhecimento do conjunto do empenho espiritual e moral, e que se
expande harmoniosamente na sensibilidade e no carater.” ' A expans&o quer dizer
que sua aquisicdo nao se encerra em definitivo, na medida em que esta em constante
aprimoramento, mantém sua dinamicidade de autoformacao, terreno propicio para as
ciéncias do espirito onde repousam a Filosofia, a Histéria, a Hermenéutica
dependentes, enquanto tarefa humana, de superacédo do imediatismo, do tecnicismo
e do cientificismo, a formagdo nao se comete por analises apoditicas demonstraveis,

ensina Gadamer que:

[...] Na formagéo aquilo que foi assimilado ndo é como um meio que perdeu
sua fungdo. Na formagdo adquirida nada desaparece, tudo é preservado. A
Formacdao é um conceito genuinamente histérico, é justamente o carater
histérico da ‘conservagao’ o que importa para a compreensao das ciéncias
do espirito”. 420 (grifo nosso)

Para a formacgao se tem um sentido de preservagao do que € assimilado que
se vai acumulando historicamente para que seja possivel a compreenséo. A ideia de
formacao (bildung) é “advinda do século XVIII”.#?" Bildung passa a ser um termo chave
para a hermenéutica gadameriana, percebe-se a partir dele um feixe de habilidade
necessario para a pratica politica, ética e juridica, cuja sobrevivéncia exige um
constante aprimoramento, além da educacgao formal, de uma capacidade de perceber

o outro, as coisas, 0 mundo, ou seja, atentar para onde o sentido pode estar sendo

418 STEIN, Ernildo. A questdo do Estético em Martin Heidegger. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=gVBcEmaOWBs>. Acesso em: 20 fev. de 2020.

419 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 45/46.

420 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 47.

421 MOLLMANN, Andrea Dorothee Stephan. Bildung na contemporaneidade: Qual o sentido?
Disponivel em:
<https://www.ucs.br/ucs/tplcinfe/eventos/cinfe/artigos/artigos/arquivos/eixo_tematico4/Bildung%20na
%Z20Contemporaneidade%20qual%200%20sentido.pdf>. Acesso em: 14 fev. de 2021.
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visto de forma enrijecida e toma-lo na régua de Lesbos, nada fixo como a natureza

das pessoas. Diz Hermann acerca da formacgéo:

[...] traz em seu bojo uma ideia de que 0 homem nao é determinado pela
natureza nem pelo fundamento teolégico (criado por Deus), mas pelas
suas proéprias agdes. O homem educado busca a si mesmo, participando de
um ideal de humanidade, o que configura um programa de transformacao
social (uma teleologia ou finalidade), pela formagéao individual.#22

Pelo dito, a hermenéutica privilegia, determinantemente, o espacgo pratico sem
menoscabo do conhecimento tedrico. Assim, para a consecugao da interpretacao, o
hermeneuta deve ser dotado de formagédo — bildung, e de prudéncia — phronesis,

sendo esta contida no conceito mais amplo de bildung.

2.4.3 Possibilidades de compreensao do ainda oculto e os saberes do intérprete

Vivemos numa época estranha, singular,
inquietante. Quanto mais a quantidade de
informagdes aumenta de modo
desenfreado, tanto mais decididamente se
ampliam o ofuscamento e a cegueira
diante dos fenbmenos.

Martin Heidegger

Aquilo que ainda ndao se mostra sera desvelado na experiéncia hermenéutica,
desde que o intérprete se abra a suas proprias possibilidades de compreensao, as
quais se consubstanciam na disposicdo de se interessar pelo oculto ainda a ser
mostrado. Para tal deve o intérprete se afastar do que é calculado e de obstaculos

que ofuscam o aparecimento do novo até entao oculto. Trata-se de um modo de ser

422 HERMANN (2009, p. 152) apud MOLLMANN, Andrea Dorothee Stephan. Bildung na
contemporaneidade: Qual o sentido? Disponivel em:
<https://www.ucs.br/ucs/tplcinfe/eventos/cinfe/artigos/artigos/arquivos/eixo_tematico4/Bildung%20na
%Z20Contemporaneidade%20qual%200%20sentido.pdf>. Acesso em: 14 fev. de 2021.



160

além da vida cotidiana, ou seja, exdbgeno ao modo da orientagdo normativa de um
mundo aprisionador e ditador do impessoal.

O interesse hermenéutico significa atinar para outro caminho possivel na
diregdo das coisas elas mesmas, o que significa refletir sem impor sua vontade
subjetiva, mas olhar para o horizonte de sentido e campo de significado, deixando que
possam se fusionar, num modo nem sempre inteiro, muitas vezes diversificado e
fragmentado pelo interesse. Dilthey percebeu a participagdo do interesse na
hermenéutica, bem como descreveu a compreensao graduando-a na pratica, segundo

sua licao:

O compreender mostra graus diversos. Estes sdo em primeiro lugar
determinados pelo interesse. Se o interesse é limitado, entdo também a
compreensao o é. Quao impacientemente ouvimos muitas discussodes; delas
apenas registramos algum ponto importante para nossa pratica, sem ter
interesse na vida interior da pessoa que fala. Em outros casos, pelo
contrario, buscamos com esforgo penetrar no interior da pessoa que fala
através de cada feigdo de seu rosto e de cada palavra. 423 (grifo nosso)

Parece claro que a compreensao é um existencial que ndo uniformiza os Seres-
ai, mas |Ihes oferece condi¢des de possibilidade de abertura para o mundo em niveis
e oportunidades dessemelhantes, ou seja, a igual originalidade existencial da
compreensdo nao se projeta em iguais possibilidades no mundo da vida, o
compreender mostra distintos compreendidos e atualizagdes que sdo impactados pelo
interesse, pela atengdo, ma-fé, capacidade decorrente da formagéo (bildung)*?* e do
especifico saber da phronesis.

A compreensdo por ser um existencial se instala em variedades diferentes,
conforme os estados de dnimo. A mais ampla penetragao no compreender alcanca-
se pelo esforco mobilizado pelo interesse hermenéutico, mormente através do

afastamento da vida ingénua cujo saber passa a atentar tanto para o significativo,

423 DILTHEY, Wilhelm. O Surgimento da Hermenéutica (1900). Trad.: Eduardo Gross Revisdo: Luis H.
Dreher. (Wilhelm, Die Entstehung der Hermeneutik (1900), in: Gesammelte Schriften, v. 5, 2. Aufl.,
Stuttgart : B. G. Teubner; Gotlingen : Vandenhoeck & Ruprecht, 1957, p. 317-38). Disponivel em:
<https://periodicos.ufjf.br/index.php/numen/article/view/21747/11815>. Acesso em: 22 dez. 2020.

424 Nao ha qualquer superioridade bioldgica, racial, ou animica que nivele a compreensao, mas sim a
vida no mundo cuja vivéncia histérico-contextual desiguala uns em relagdo aos outros no que
concerne a pratica formativa.
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quanto para o campo dos sentidos, antecipadamente, de qualquer conhecimento
cientifico ou loégico, porque a compreensdo tem primazia ontolégica sobre o
conhecimento.

Ndo se deve esquecer que a interpretacdo consiste na apropriagdo do
compreendido, dai o interpretar antes se dispor num interesse orientador com o
proprio ser-intérprete e suas possibilidades.

As gradagdes da compreenséo entre cada intérprete sao limites existenciais da
pessoa e residem no emprego ontico privilegiado da visdo e da audi¢do, de dados
sensiveis disponiveis que resistem a caverna dos assuntos humanos, mundo ordinario
de objetos corriqueiros, situagao que prevalecera até o espanto platonico incausado
e incondicionado se dispor para o pensamento autbnomo como uma nova atitude
mental revigoradora da tonalidade afetiva e de um novo apelo compreensivo de saida
da caverna.

Heidegger chama atencdo para o espanto platénico, origem da filosofia “o
espanto €, enquanto pathos, a arché da filosofia. [...] Designa aquilo de onde algo
surge.”?5 Pelo espanto abre-se o ser do ente e a possibilidade de mobilizagédo da
compreensao que resiste ao mesmismo da caverna, abrindo-se para novos saberes
a céu aberto.

Um intérprete aberto ao espanto € antes de tudo aquele cujas condi¢des de
possibilidade de saber sdo compreendidas. Paulo Freire, na obra “A pedagogia da
autonomia. Saberes necessarios a Pratica Educativa,™?® lista alguns destes: ética,
humildade, criticidade, pensamento, apreensao da realidade, curiosidade tanto
epistemoldgica, quanto significativa e, dentre outros, a convicgdo de possibilidade de
mudanca.

A possibilidade de compreensdo do ainda oculto é uma possibilidade de
espanto apenas para o intérprete cujo saber se autonomiza em uma hermenéutica de

resisténcia contraria ao que sempre foi assim, ao inquestionavel e ao que é vontade.

425 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 38.

426 FREIRE, Paulo. A pedagogia da autonomia. Saberes necessarios a Prética Educativa. 23 ed. Séo
Paulo: Paz e Terra, 2002.
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2.4 4 Hermenéutica filoséfica-pratica: compreensio e cognicio

Como se pode perceber a hermenéutica se abre a varias interpretacbes
possiveis, sendo a hermenéutica filoséfica uma tentativa de iluminar as condi¢des
irredutiveis da compreensao humana. O propdsito de Gadamer é filosofico ao procurar
descrever o que acontece além de nosso querer e fazer. Assim, a hermenéutica
filosofica estabelece para si uma tarefa ontologica, a saber, a de dar conta das
relagdes inelutaveis entre o leitor e o texto permitindo que a compreenséo surja.

Convém sublinhar que o pensamento hermenéutico compreensivo nao se
confunde com a cognicéao, esta se perfaz pelo sujeito posicionador do objeto em sua
analise e estudo classificatério que, no dizer de Hannah Arendt*?”, visa um fim que
uma vez atingido encerra o processo cognitivo, enquanto para a hermenéutica o Ser-
ai, ente relacional, estd no mundo com os outros Seres-ai e com 0s objetos, néo
havendo um esgotar-se no ser sujeito*?®. Em outras palavras, o Ser-ai estd no mundo
com os demais entes “sem a separagéo preliminar de sujeito e objeto”.#?° Nesta linha,
a hermenéutica filosofica dialoga com a fenomenologia, sujeito-e-objeto passam a ser
compreendidos como ato intencional da consciéncia, inexistindo objeto imanente a
consciéncia. Desta feita, os objetos ndo sdo parte da consciéncia porque se
relacionam com esta por meio da intencionalidade, o que elimina a referida distingéo
entre sujeito-objeto e as consideragdes de propriedades cognitivas dos entes, os quais
passam a evidenciar seus campos de autodacdo e de uso (utensiliares). Neste
aspecto, vista a consciéncia apenas como superficie sem objetos imanentes, a
fenomenologia se posiciona em oposicdo ao pensamento kantiano, no qual a
centralidade do sujeito posiciona o objeto, como no raciocinio fisico da tradigdo que
visa a cognigao.

Dito isso, pode-se aceitar a complexidade da hermenéutica filosdéfica ao propor

uma atividade pratica, simultaneamente, da razao tedrica (especulativa) da faculdade

427 ARENDT, Hannah. A condigcdo humana.Tradugao de Roberto Raposo. 12 ed. Sao Paulo: Forense
Universitaria, 2014, p. 212.

428 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
155.

429 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 17.
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de pensar, bem como do intelecto, faculdade de cogni¢do, ou seja, a interpretacéo
medeia e tergiversa com o0s campos da razao e do intelecto. Trata-se de uma
disposigao do pensar e do agir humano unidas pela linguagem. Mesmo que de formas
distintas procura-se a compreensao no que sensibiliza a pratica e no que é dado pela
linguagem, pois “As intelecgbes dos homens estido sedimentadas na linguagem.”430

A compreensdo descrita pela hermenéutica consiste no existencial do Ser
humano, enquanto o conhecimento trata de um algo descoberto cientificamente a ser
empregado pela tecnologia. Na compreensdo ha um permanente interesse
interrogador, enquanto na ciéncia um interesse explicativo.

O interpretar € uma condicido de possibilidade do existir na medida em que a
interpretac&o se inclina espiralada na compreensao, mas o conhecer, na maioria das
vezes, linearizado para a explicagédo. O conhecer leva a irrefutabilidade, o interpretar,
de lado diferente, a compreensao historico-temporal de um fluxo infinito. Compreende-
se para se conhecer, logo a compreensao nao é causa do conhecimento, mas uma
condigao de possibilidade, ou seja, anterior a descoberta a ser promovida pelo objetivo
cientifico.

Anote-se que se pode compreender até o que nao se pode conhecer, aquele
basta estar na linguagem e este precisa da verificabilidade, deste modo o limite e o
alcance da hermenéutica € mais amplo, anterior e mais complexo que o do
conhecimento, “forma bastarda de compreensao”3' no dizer de Gadamer.

Dentre as peculiaridades da limitrofia hermenéutica, convém destacar sua
enorme amplitude porque alcanga tudo que pode ser linguagem, sejam invisiveis ou
visiveis, se posicionados na dimensao de linguagem o pensamento hermenéutico os
alcancara. Mas o inefavel ndo pode ser compreendido, ndo ha que se falar em
hermenéutica, neste caso nem em conhecimento. Sem linguagem nao ha outra forma
de compreensao e sem esta ndo ha ciéncia, sendo assim a linguagem ¢é limite da

compreensao e, por esta razao, o siléncio é dito pela linguagem.

430 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. |ll — Hermenéutica e a filosofia
pratica. Traducao de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 11.

431 Afirmativa de Gadamer acerca da forma de conhecer das ciéncias da natureza. GADAMER, Hans-
Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugao de Enio
Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 347.
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2.5 A hermenéutica e a questao da técnica: ética e politica

O problema ético ocidental contemporaneo
se enraiza e cresce no niilismo que ha
muito cadéncia a vida factica do Dasein
ocidental. Se o niilismo fala da crise dos
valores  estruturadores da  cultura
ocidental, sua raiz ndo se remete tao
somente a descoberta da ‘Morte de Deus’,
que se da na tecnologia moderna. O
niilismo cresce na medida em que o
raciocentrismo aparece como modo de ser
ou horizonte de sentido norteador do
Dasein ocidental. E que a racionalidade é,
por si sO, decadente, uma vez que ela quer
ser o que, verdadeiramente, ndo pode. Ser
o coracdo do Ocidente, como ela vem
sendo, & querer ser o que ela ndo pode ser.
E o niilismo ético axiolégico que contrasta
com o alto grau de desenvolvimento da
racionalidade.

Alexandre Marques Cabral

A questéo da tecnologia consiste em uma critica heideggeriana inaugurada na
década de setenta do ultimo século. O pensamento de Heidegger foi impulsionado
pela gigantesca tecnologizagdo do mundo no pos |l Guerra. Pode-se dizer que a
tecnologia distorce a compreensdo do mundo devido a sua exortagdo pelo
esquecimento do Ser.

Diversos sao os efeitos da tecnologizacéo, a exponenciagao da racionalidade,
ou seja, os valores éticos e politicos de uma sociedade se desvanecem pelo avango
tecnoldgico ou a qualquer outro que procure nortear com exclusividade as orientagdes

do mundo, mesmo da racionalidade na direcdo da segurancga e da certeza.
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A preocupacdo com a questdo da tecnologia nao visa instituir a morte de
tecnologia, nem de todas as suas referéncias a utilidade, bem como a “questéo da
técnica™32 n3o se confunde com a técnica (techne), afirma-se que a techne estaria
relacionada com saber fazer coisas e a “questdo da técnica” 433 distintamente,
ultrapassa esses significados do fazer e revelar porque domina a prépria vida moderna
transformando a totalidade do Ser em coisas que servem de reserva para 0 Consumo,
uma nova racionalidade radicalmente avassaladora que se impde pela exploracgéao,
beneficiamento e fornecimento de energia a partir da natureza, sendo esse o motivo
de trazer a baila esta questdo, onde tudo se transforma em consumivel, a propria
compreensdao do mundo se molda a orientagcdo deste sentido, principalmente
econdmico ou de controle. Por esta razdo, o enfrentamento da questao da técnica por
Heidegger*** ndo caminha na analise da propria técnica, na tecnologia ou na ciéncia,
mas na sua esséncia de armazenamento e controle, como se pode deduzir na

passagem a seguir reproduzida:

Pela técnica moderna é descerrada a energia oculta na natureza, o que se
descerra é transformado, o que se transforma é reforgado, o que se reforga é
armazenado, o que se armazena ¢ distribuido. As maneiras pelas quais a
energia da natureza é assegurada sao controladas [...].*%

432 O pensamento acerca da Questéo da Técnica por Heidegger, possivelmente, pressupde sua
prépria vida, a participacéo direta ou sua simpatia para com o regime nazista revelar ao pensador,
devido a situagao histdrica vivida nesta proximidade, o grau de ameaga que advém do raciocinio
técnico. O esquecimento do ser humano derrubou as barreiras morais, éticas, legais e humanitarias.
Durante o totalitarismo praticam-se crimes diziveis como o de genocidio, assassinatos, torturas,
banimentos, desaparecimentos, censura, proibi¢gdes indignas. No dmbito juridico os julgamentos sem
submissao ao devido processo legal se deram sem o exercicio do direito de defesa seguido de
execugoes.

433 “A conferéncia A questdo da técnica (Die Frage nach der Technik) foi proferida no dia 18 de
novembro de 1953 no Auditorium Maximum da Escola Superior Técnica de Munique, fazendo parte
do ciclo de conferéncias cujo tema era As artes na época da técnica, promovido pela Academia
Bavara de Belas Artes, sob a diregdo do presidente Emil Preetorius. O texto foi publicado pela
primeira vez no volume iii do anuario da Academia (Redagéo: Clemens Graf Podewils), R.
Oldenbourg Miinchen, 1954, p. 70 e ss:” HEIDEGGER, Martin. A questdo da técnica. Scientize zudia,
Sao Paulo, v. 5, n. 3, p. 375-98, 2007. Disponivel em:
<http://www.periodicos.usp.br/ss/article/download/11117/12885>. Acesso em: 5 mai. de 2021.

434 “Em toda parte impera a interpelagao provocadora, asseguradora e calculadora. Vieram ja os
tempos em que a produgao de energias se estendeu até a fabricacdo de elementos e materiais que
nem ocorrem na prépria natureza.” HEIDEGGER, Martin. (1972), Uma Carta, op. cit. p. 14 apud
CRITELLI, Dulce. Martin Heidegger e a esséncia da técnica. Disponivel em:
<http://www4.pucsp.br/margem/pdf/m16dc.pdf>. Acesso em: 14 fev. de 2020.

435 CRITELLI, Dulce. Martin Heidegger e a esséncia da técnica. Disponivel em:
<http://www4.pucsp.br/margem/pdf/m16dc.pdf>. Acesso em: 14 fev. de 2020.
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A técnica, prima facie, ndo seria um mal, mas um olhar na sua esséncia faz
notar sua maior possibilidade, tornar a todos quase cegos, porque instala antolhos e
para todas as diregdes se enxerga transformacdo, armazenamento, consumo e
facilidades, unicos horizontes sobrepostos a todos os demais. A técnica bloqueia a
hermenéutica e a pratica compreensiva dialégica para alimentar a esperanca de
progresso. Perante a técnica o intérprete é arrastado para a ingenuidade, convencido
pelas simplificagdes do mundo 6ntico**® facilitadoras que a técnica oferece, sendo
este o cenario que chama atencdo para a caréncia ética e politica. A técnica nao tem
ética nem inclinagao politica, sendo um termo que designa um modo especifico de
niilismo valorativo, exceto o de dominag&o cujo eixo passa a impor a racionalidade
instrumental dos meios [-fins], sem qualquer favorecimento ou desfavorecimento para
com um ou com qualquer outro sistema politico determinado, pois convive e se
expande de um modo dominador-autarquico.

O mundo da técnica vigora na contemporaneidade pela supremacia da
tecnologia, seu fundamento é a contingéncia que, autonomamente, requisita, produz
e transforma as coisas e os seres-humanos, modifica suas vidas, mercantilizando as
relagdes humanas para matéria prima de consumo. Ndo apenas as coisas e 0s seres
humanos, mas a natureza se torna um disponivel a ser armazenado, estocado para
ser servido, conforme dados e indices de previsibilidade estipulados,
antecipadamente.

O enquadramento do mundo da vida em mundo da técnica emudece e
desmobiliza os projetos de vida e suas condi¢gdes de possibilidade, nada chega
propriamente ao Ser e o pensamento reflexivo resta contido antes da linha do
horizonte. Desta feita, no lugar de pensadores, surgem especialistas de conjuntura,
restando ao hermeneuta o papel de ouvinte, queira ou ndao, no passivo modo da voz
monodirecionada de peritos de circunstancia que logo desaparecem para, no lugar,
surgirem outros analistas de ocasido. Note-se, o pensamento técnico se configura na

logistica e no calculado, seu discurso para distribuigdo visa expanséo e, para isso, se

436 Mundo entendido como “aquilo em que vive um Dasein factual”. HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Traducédo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 201.
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adequa com as necessidades do momento do agora para, posteriormente,
transformarem-se em outros.

A questao técnica é permanentemente transformadora, portanto, ndo se atém
em freios metodicos ou logicidade cientificas determinadas, posto que uma vez
compreendidas e utilizadas sao descartaveis para a chegada de outras logicidades,
cujos acoplamentos com a vida nunca satisfazem porque seguem novas modificagdes
e transformagdes, segundo a progressiva visdo de disponibilidade e progresso.

O ser humano, antes sujeito posicionador de objeto e, depois, um Ser-ai que
faz e realiza mundo num projeto, esta em risco de transformar-se num equivalente de
coisa que pode ser posicionada no mundo, ou seja, o pensamento técnico desconstroi
ameacgadoramente o posicionamento dominador do sujeito e, a0 mesmo tempo,
decompde a diferenga ontoldgica entre o utensilio disponivel e o ser humano para
igualar tudo e todos num artificio adequado para o consumo.

A forma avassalante da técnica provoca nova entificacdo do mundo e,
artificialmente, a geracdo de elementos que n&o seriam encontrados sem a
intervencéo da técnica, e.g., a fissura nuclear. O dominio sobre a natureza faculta o
aparecimento de novos materiais e, possivelmente e, brevemente, de novos seres.
Cumpre observar, neste percurso o consumo desenfreado pelas coisas e pela
natureza vegetal que alcanga o ser humano, novo insumo de produgao, recurso
humano - RH que ao tentar estabelecer previsibilidade matematica no mundo, torna-
se um numero; ao tentar descartar os dejetos em dep0dsitos, torna-se detrito, em toda
parte ha pessoas rejeitadas nas ruas ao lado de dejetos e coisas inutilizaveis, as quais,
em funcao de circunstancias, ndo dotam mais de valor para o consumo ou de recurso
humano para a produgéo, apesar de ndo serem jamais inteiramente objefos, a estes
se equiparam. Porém, perguntar sobre um ser-humano € procurar seu carater
existenciario, muito dispar de uma pesquisa pelo ser de um subsistente coisal. O
pensamento técnico trata com indiferenca o objeto e a pessoa, com isso mostra sua
incapacidade de distinguir a existéncia ética do ser humano numa sociedade politica
de solidariedade, ou melhor, iguala a vida para a morte as coisas sem mundo
entificados e categorizados tornando a vida de projeto num utensilio. Trata-se de um

pensamento radicalmente anti-hermenéutico.
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No aspecto politico, percebe-se a questao da técnica como meio de controle
sobre as pessoas, sendo que esta inclinagao da técnica se realiza tanto em espacos
publicos, quanto privados. O ser humano se encontra sob o dominio politico da técnica
e, eticamente, sob a posicéo de especialistas com os quais ndo dialoga, basta que Ihe
seja oferecido uma orientagao especialista para que seja imposta sua compreensao e
sua acao. No lugar de vivenciar sua experiéncia hermenéutica autbnoma, vive aquela
que ja lhe formularam, lembrando-se em sentido invertido a passagem kantiana
segundo a qual sapere aude, neste sentido, a técnica se configura num retorno a
menoridade.

O conhecimento da questdo da técnica se exibe dentro de contornos
importantes, principalmente porque a técnica opera pela imposigdo de limites ao
pensamento hermenéutico e critico. Constitui uma ameaga existencial o
desaparecimento da liberdade de pensar e, por consequéncia, da possibilidade de
compreensao no sentido gadameriano, cuja estrutura se funda no diadlogo, na
mediacdo, no circulo de compreensdo e na possibilidade de fusionamento de
horizontes. Trata-se de uma racionalidade-instrumental e burocratica que visa
controlar e organizar a sociedade, tendo como consequéncia o desencanto do mundo
na expressao weberiana que indica seu controle pela tecnologia.

A organizagao técnica do mundo o torna previsivel até a chegada de outra
logistica, o que leva a ocultagdo do projeto de poder-ser que somos todos nds, pelo
projeto de distribuicdo de meios para alcance de fins. O pensamento técnico tem
grandes influéncias politicas para além da dominagdo, bem como éticas no que
concerne, principalmente, ao olhar o outro como outro.

Politicamente, a técnica invade as regides ocupadas pela liberdade porque
erige anteparas a compreensdo hermenéutica ao transformar esse espago em
campos limitados a producdo quantitativa. As decisdes técnicas tendem a obsolescer
0s preconceitos legitimos e o sentimento de justiga, substituidos pela eficiéncia e
eficacia logisticas que, no seio da politica convivem ambivalentemente e,
simultaneamente, com o Estado Democratico e/ou com o Estado Autoritario, com a
arbitrariedade e com o direito, a técnica € o reino que pressupde que tudo pode ser
feito e alcangado, independentemente de valores dos quais se poderia supor o risco

de limites. Tudo passa a ser submetido a essa nova tradi¢do contemporanea pela qual



169

formulam-se alteragbes legislativas para acoplamento normativo ao movimento de
desenvolvimento. A questao da técnica se mostra indiferente para com a estrutura da
compreensao.

A questdo técnica se movimenta pelas trilhas do radicalmente novo, do
novissimo que faz dissipar o que acabou de aparecer. Aquilo que surge ira logo
desaparecer dando lugar a outras novidades. Sua estabilidade possivel é a constante
substituicido, o sentido de ser de nosso-tempo é o devir sem-ser, bastam os medidores
de audiéncia e a promessa de progresso. A questdo da técnica parece ser a nova
religido, a metafisica dos tempos atuais movida pela promessa de uma vida sem
dificuldades.

Como se nota, a técnica é um acontecimento apropriador, ndo é um evento
humano, mas da proépria histéria. Surge num campo onde n&o ha preocupagéo com a
ética nem com a politica, sua acédo é a-ética e a-politica marcada pela primazia da
dominacgéo e do controle sobre as coisas naturais ou artificiais, pessoas ou o conjunto
do corpo social, sobre todos o controle da técnica sem freio moral ou politico. A
racionalidade técnica se conecta as pessoas e a sociedade dominando-as pelos
proprios dispositivos.

Por todo o dito, a técnica nao oferece espaco de liberdade para o intérprete que
nao se abre ao pensamento hermenéutico indagador e, nesse ponto, distingue-se do
pensar o ser, pois a técnica € também o seu esquecimento, o que se vé na sua a-
eticidade, indiferenca plena, ampla irresponsabilidade e coisificagdo dos seres
humanos, no sentido, no dizer de Hans Jonas, “o proprio homem passou a figurar
entre os objetos da técnica. O homo faber aplica sua arte sobre si mesmo (...)"*%’. No
mundo da técnica a dimensao hermenéutica ingénua é premiada e, com isso, a critica
politica ou ética resta absorvida pela decisdo conjuntural, cuja responsabilidade nao
se atém a ninguém, a prépria pessoa humana passa a ser vista como uma
composicao, tal qual um movel de madeira. As profissbes se orientam para as

funcionalidades possiveis até a obsolescéncia, pois o pensar técnico se limita ao que

437 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnolégica.
Tradugao Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Contraponto. Editora PUCRIo, 2015, p. 57.
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foi memorizado das opinides de especialistas que também serdo, rapidamente,
substituidos em fungdo das mesmas variancias conjunturais.

O arranjo do corpo humano é tema atual alcangado pela questao da técnica, a
possibilidade do avango da inteligéncia artificial podera, brevemente, levar a
substituicdo do ser humano e, possivelmente, direciona-lo, diretamente, em suas
acgdes. O discurso assaz atraente do progresso deixa rastros visiveis na humanidade,
sob a promessa do oferecimento de melhoras qualitativas para a vida onde, em
verdade, se escondem vantagens econémicas quantitativas que merecem ser alvo de

questionamentos. Casanova levanta suspeitas, mais uma vez, em sua li¢gao:

Dito de outra maneira, a primazia do discurso tecnolégico nao se reduz
as alteracdes no terreno da especulagio e da pesquisa cientificas, mas
implica inauditas transformagées no nosso modo de existéncia. Por
exemplo, o predominio da racionalidade instrumental parece ter enfim
colocado os seres humanos e a natureza a seu servigo, o que inviabiliza
uma antiga concepg¢ao de meios e fins, na qual nés nos concebiamos como
sujeitos. Vivenciamos a época em que essa racionalidade se autonomiza
como vontade autoposicionada, de tal maneira que aquelas instituicbes
outrora reconhecidas como fenémenos histéricos relacionados ao cuidado de
si do ser humano passam a ser geridas em virtude da perpetuagao dessa
propria forma de racionalidade. Varias sdo as consequéncias nefastas
dessa autonomizag¢do, uma delas é a severa restricio de nosso
horizonte de intengdes de relagdao com a natureza, em outras palavras,
a quase impossibilidade de uma relagao com a natureza que nao esteja
mediada por alguma modalidade de tecnologia. [...] Por fim, ndo podemos
deixar de pensar o problema da supremacia da tecnociéncia também em
nosso modo de organizagao social, na medida em que temos observado
uma diluicdo da politica na administracéo tecnocratica da sociedade. 438

Nao permanece duvida, consequéncias nefastas na relagdo com a natureza
devem considerar também o prejuizo nas relagdées entre as pessoas e entre estas
com todos os seres viventes. O progresso da técnica empareda o trato direto ao
obrigar a demanda de instrumentos da tecnociéncia para o estabelecimento das
relagbes o que, em grande medida, se apresenta no interior de uma teleologia

autdbnoma que promete desenvolvimento, como a solugdo de problemas e do

438 CASANOVA, Marco Antonio. GIL, Paulo. Disciplina: Tépicos de Filosofia da Natureza.
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Centro de Ciéncias Sociais. Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas Programa de Pd6s-Gradjuagao em Filosofia, 2020. From: Programa de Pés-
graduacgéo em Filosofia Me/Do - UERJ [mailto:posfil@gmail.com]. Sent: quarta-feira, 15 de julho de
2020 04:30.
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progresso, inclusive da propria vida humana e da sociedade: mais rapidez; mais
precisao; mais tempo; mais saude, mais vigor, mais beleza e vida mais longa e
saudavel.

Desta ultima a técnica procura experienciar o corpo humano pela aplicagcao e
instalagao de tecnologia no corpo vivo, modificando-o em nome da necessidade de
sua adaptacao ou conformagao com uma nova realidade para uma vida melhor e mais
longa. A “robotizagdo do Dasein™3® pode engendrar consequéncias desoladoras, o
que é indiferente para o mundo da técnica, vidas completamente sem vida se tornam
possiveis, desde que sejam atendidos os requisitos de consumo e seguranca.

Além do tecnicismo no humano, a técnica abre indagagdes sobre o controle do
clima e, ultimamente, da saude no que concerne a datagdo da vida, ou seja, a
determinacdo do momento do nascimento; escolha de cor dos olhos e outras opg¢des
que antes se encontravam fora do comércio e da opc¢ao ordinaria, a técnica interpoe-
se frente ao momento da morte.

Noutro espaco atual, a técnica, sob o véu de informar, e, apesar do
desenvolvimento de sistemas cada vez mais sofisticados de segurancga, faz prevalecer
a verificagdo e vigilancia politica invasiva na privacidade e, necessario dizer, a
imposicao ao ser humano de disponibilidade ininterrupta para o labor. Nao ha que se
falar em tempo da igreja, tempo cronoldgico, tempo do mercado, mas de tempo
destinado para o labor.

Deve-se questionar a técnica o que se faz pelo pensar hermenéutico, ha
aspectos impresumiveis no tecnicismo que sao suscetiveis de indagacao, tudo aquilo
que diz respeito a sonhada progressao infinita e de indices que medem o ser humano
se alojam na antessala de questdes éticas e politicas. Para este desiderato nao se
deve conceder a uma expropriagao do compreender, 0 que se daria pela assimilagao
acritica da técnica e a consequente eliminacdo do Ser pela sucumbéncia da
compreensao em liberdade.

Precisa-se observar a licdo de Heidegger em ‘defesa da pureza do pensar’ em

sua Carta sobre o Humanismo, na qual leciona: “devemos libertar-nos da

439 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 200.
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interpretagdo técnica do pensar™4°. Libertar-se do raciocinio técnico do competente e
do meritério se localiza em pensar a partir do campo do resistir a tudo que é
presentificado pela técnica, o que se faz através de uma atitude hermenéutica da
suspeita de suas promessas de progresso, o que envolve formular criticas éticas e
politicas aos seus apelos. Sendo possivel, apesar da oposicao a racionalidade técnica
ser bastante abstrusa e a hegemonia epistémica da tecnociéncia se consolidar dia
apods dia, resistir pelo alerta a uma série de controvérsias suscitadas pela questao
técnica, as quais canalizam para uma saida possivel.

Nao ha uma chave da salvagao, mas um molho difuso de op¢des que devem
abrir a necessaria postura vigilante do intérprete para compreender o mundo que é
dele, assentado na “ética originaria®*' anunciadora da responsabilidade pelo ser,
pelas coisas, pelo outro e por si, um novo humanismo de responsabilidade
emancipadora, no sentido inverso a indiferenca insustentavel provida pela técnica, o
ser humano deve ter a capacidade de escolher possibilidades sem ilusbes metafisicas
e técnicas, sendo responsabilizado por suas selec¢des.

A senda a ser adotada é a da hermenéutica filosofica, prudéncia dialdgica que
baliza o pensamento gadameriano comunitario. O intérprete precisa atinar para todas
as faces do mundo da técnica, ou seja, sem assumir a onisciéncia do compreender
deve ter em mente que em tudo que aparece de logistico, favoravel e de saudavel ha
algo de escondido, algo que ainda n&o adveio, sendo este o lado importante da
verdade que deve ser indagado.

Com efeito, vistos os beneficios da técnica havera sempre algo que nao esta
exposto e que deve ser questionado. Esta deve ser a trilha que procura limitar o
alcance deste grande estado técnico moderno*4. Para fazé-lo, deve-se estar dotado
de um saber diferenciado para além das obviedades cuja condi¢gado de possibilidade

440 HEIDEGGER, Martin. Carta sobre o humanismo. 2 ed. Tradugdo de Rubens Eduardo Frias. Sédo
Paulo: Centauro, 2005, p. 9.

441 “0 conceito de ética originaria presente na Carta sobre o Humanismo”. CABRAL, Alexandre
Marques. Heidegger e a destruicdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad, 2009, p. 195.

442 A preocupagdo com a tematica da Técnica por parte de Heidegger também se extendeu a
Gadamer que diz: “O movimento de esclarecimento, que se iniciou na Antiguidade grega e, entéo, se
tornou uma realidade determinante com o século XVII, empreende com uma consequéncia logica
inquebrantavel a conversao da natureza em sitios técnicos de produgédo.” GADAMER, Hans-Georg.
Hermenéutica em retrospectiva. Vol. Ill — Hermenéutica e a filosofia pratica. Tradugao de Marco
Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 72.
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se caracteriza por uma virtude politica e ética de prudéncia e solidariedade, bem como
de uma formacéo de resisténcia.

Por isso, sem esforgo, o cubo da técnica se mostra visivel como se fosse inteiro,
mas apenas se mostram em trés faces, que satisfazem pela sua obviedade, mas nao
se deve esquecer que as faces na luz supdem auséncias escondidas e invisibilizadas
que o intérprete prudente deve considerar dar a volta e circular hermeneuticamente
para enxergar as outras trés e, para isso, olhar por baixo, por tras e se preciso de viés,
permitindo que apare¢cam na clareira as verdades mais profundas.

Com efeito, a realidade a ser compreendida ainda esta sempre a ser revelada
por inteiro, mesmo que seja vista por alguns, falsamente ou erroneamente, em sua
totalidade. Apesar da complexidade da realidade esta se mostra perigosamente
bastante para aqueles indispostos para a vida auténtica, mormente membros da

massa ou da ralé que serao vistos a seguir.



174

3 PROBLEMAS DA COTIDIANIDADE

A ralé é fundamentalmente um grupo no
qual sédo representados residuos de todas
as classes. E isso que torna tdo fécil
confundir a ralé com o povo, o qual
também compreende todas as camadas
sociais. Enquanto o povo, em todas as
grandes revolugdes, luta por um sistema
realmente representativo, a ralé brada
sempre pelo “homem forte”, pelo “grande
lider”. Porque a ralé odeia a sociedade da
qual é excluida, e odeia o Parlamento onde
nao é representada.

Hannah Arendt

3.1 A falta de hermeneuticidade - a massa da ralé

O titulo ilustra, quase por inteiro, o convite a reflexdo que se pretende
desencobrir, qual seja a possibilidade de na vida éntica o intérprete se deparar com
sua propria insuficiéncia existencial compreensiva, porque desacompanhado, em
grupo ou exilado das condi¢des de possibilidade de sua consciéncia hermenéutica,
falta que leva ao fanatismo, extremismo, indiferenga e a hemiplegia ética e politica,
resumidamente, a tragédia da compreens&o coloca em jogo o proprio ser do intérprete
€ a sociedade politica.

Desde logo, precisa-se repisar que a compreensao nao se confunde com o
conhecimento cientifico, sendo aquela um existencial que ndo se estrutura na
auséncia de esfor¢o, mas por uma posigao ativa questionadora e dialogante, sempre
a-metodica e, além de tudo, uma condicdo de possibilidade de resisténcia as
orientacdes normativas do mundo.

A compreensao também nao visa explicar o mundo, mas antes o compreender.

Para isso, deve-se ter em conta que o ser humano compreensivo ndo € langado no
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mundo para servir como objeto a determinagdes previamente estipuladas, conforme
uma lei de fechamento de possibilidades, mas para se movimentar do campo da
insuficiéncia compreensiva onde esta decaido, para a planicie onde seja possivel ver
mais longe e em novas dire¢gées os horizontes, o que é feito através de hesitagbes
que possibilitam, no dizer de Gadamer a “familiaridade e estranheza”“3, locus do
modo de ser da hermenéutica, entre esses polos do que se estranha e do que se
mostra em familiaridade.

Interpretar no mundo € antes compreender essas circunstancias e deixar vir
nova autenticidade pelas indagacgodes e respostas, mesmo onde reinam “unanimidades
inquestionaveis”,*** a consciéncia hermenéutica com elas nao tergiversa.

Apresenta-se a falta de hermeneuticidade pelo reprimir do entender voluntario,
como exemplo a disposigao da ralé*# arendtiana cuja falha compreensiva se constitui
pela disposigdo ingénua ou ma-fé46.

Em outras palavras, por aqueles que se consentem no deixar levar em radical
desorientagdo quanto a autenticidade propria ou, de outro lado, aquele que no lugar
da hermeneuticidade livre e aberta, opta pela vontade indutora de exclusdes das
condicdes de possibilidade para a interpretacdo. Faz sentido, portanto, a partir do
colapso das condi¢cdes de hermeneuticidade o surgimento de corrente instituidora da
farsa compreensiva ou modo de ser de excecao interpretativa, pela qual a liberdade
de pensamento € substituida pelo aprisionamento num unico significado e sentido,
ode a lassidao, fraude ou ao voluntarismo hermenéutico.

Hannah Arendt, pensadora fenomenoldgica e aluna de Heidegger, inverte a
primazia hierarquica platonica da vida contemplativa absoluta para, em seu lugar,
discernir sobre as atividades humanas praticas, as quais, em diferentes niveis,

compara-se aqui com as condi¢des de possibilidade para a compreensao.

443 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 79.

444 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 79.

445 Hanna Arendt parece atribuir a ralé atitudes niilistas. ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo.
Anti-semitismo. Imperialismo & Totalitarismo. Tradugao de Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2004, p. 186.

446 “Socrates havia chamado os sofistas de ignorantes e acusara-os de agirem de ma-fé”. VOLTAIRE.
Tratado sobre a tolerancia. Tradugdo de Antonio de Padua Danesi. Sdo Paulo: Edipro, 2017, p. 69.
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O Laborar (trabalho) cuja caracteristica € sua fungao indispensavel de
subsisténcia em face da realidade efetiva do mundo, porque voltada para processos
biolégicos e necessidades vitais realizadas pelo animal laborans##7, certamente exige
a forca de trabalho fisico e menor esfor¢go do pensamento.

O Fabricar (obra) para o mundo que se configura na produgédo de artefatos
(artificial) pelo homo faber*#, denotando-se o triunfo do conhecimento, diferentemente
do primeiro exige em graus aproximados tanto a forga corporal quanto a atencéo
hermenéutica.

E a condicdo humana da agao (homo politicus**°) consignada pelo agir plural
caracterizado pela insergdo do ser humano no mundo, consiste em atividade mais
elevada que as demais porque remete diretamente para a vida politica e plural, sendo
esta atividade aquela que é eminentemente visada pela phronesis, nuance de saber
(subtilitas) para a compreenséo.

Dentre as atividades da vida pratica, o agir (homo politicus) e o discurso séo as
unicas exercidas, exclusivamente, entre as pessoas sem a mediagao direta das
coisas, nem do atendimento direto de necessidades bioldgicas, caracterizando-se da
elevagao em prestigio dentre as outras duas, pela sua imprescindivel existéncia para
0 ambiente social, ou seja, trata-se de condicdo humana para a compreensao da vida
em sociedade, sendo a phronesis viabilizadora desta condicdo um saber que nao é
um dom natural, mas uma autorresponsabilidade*®*®, na expressdo e no sentido
gadameriano de partilhamento e acolhimento com semelhantes, um sem
conformismo.

Assim se explica que a condigao humana do agir e do discurso (homo politicus)

tratam de wuma atividade pratica que n&o pode ser realizada sem

447 Para Hannah Arendt, a vida do animal laborans “é sem mundo e gregaria (...)". ARENDT, Hannah.
A condigdo humana. Tradug¢ado de Roberto Raposo. 12 ed. Sdo Paulo: Forense Universitaria, 2014, p.
199.

448 Para Hannah Arendt, a vida do homo faber “é perfeitamente capaz de ter um dominio publico
proprio, embora nao possa ser um dominio propriamente dito. O dominio publico do homo faber é o
mercado de trocas (...). O fato € que o homo faber, construtor do mundo e produtor das coisas(...)".
ARENDT, Hannah. A condi¢dao humana. Tradugcado de Roberto Raposo. 12 ed. Sdo Paulo: Forense
Universitaria, 2014, p. 199.

449 Esta expressao ndo é utilizada por Hannah Arendt.

450 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 376-377.
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visibilidade/publicidade, de outro modo, ndo deixaria “qualquer vestigio que possa
perdurar depois de passado o momento da agdo e da palavra falada”%1.

Dito de maneira diferente, compreende-se a leitura desta condicdo como
aquela mais apta a construgédo exegética do pensar hermenéutico, de onde deriva do
intérprete um estado de animo adequado para a vida auténtica, sem ingenuidades
irresponsaveis. Vale ainda acrescentar, no nivel compreensivo, a condicdo humana
do agir e do discurso expde o intérprete enquanto pessoa.

De outro lado, a concentragdo extrema no trabalho (animal laborans) estorva
sua existencialidade ao dificultar sua participagao livre na atividade do agir politico,
suprimindo as possibilidades mesmas de indagagao e exercicio de um realizar o
mundo no espaco publico*2.

Esta importunagcédo descontinua as condi¢gdes para um viver auténtico, um se
portar contrariamente as orientagdes do mundo e de realizar seus projetos, pois o ser
humano deixa de compreender, indagar e de existir, bastando-lhe, onticamente,
conhecer as coisas segundo as orientagbes do cotidiano, tornando-se um ente
autébmato no mundo, sem realizagdo porque ja sob o dominio da vontade do impessoal
vive biologicamente e trabalha, mas sem existéncia.

A especificidade da vontade, ndo se pode deixar de notar na licdo de Hannah
Arendt, € uma faculdade da mente “que nao fala na voz reflexiva nem usa argumentos,
mas apenas imperativos, mesmo quando ndo comanda nada [...]"*%3. As dissolugbes
advindas exclusivamente pelo trabalho (animal laborans) facilitam o aparecimento da
ralé, plebeia ou aristocratica, rica ou pobre, mas presas a especializacdo técnica
burocrata que lhe é ditada pela incompreensao.

A ralé é formada por um conjunto de pessoas que, em corte vertical, compdem
partes indistintas da sociedade, entes humanos sem juizo de vida, incapazes de julgar

e, em ultimo grau, carentes de reflexdo para dizer o ngo. Isso leva a apontar que, na

451 O discurso e a agdo nada produzem, sua medida ndo sdo nem as necessidades coativas da vida
biolégica do animal laborans, nem o instrumento utilitério fabricado pelo homo fabris, mas os modos
pelos quais os homens aparecem uns para os outros. ARENDT, Hannah. A condicdo humana.
Traducao de Roberto Raposo. 12 ed. Sao Paulo: Forense Universitaria, 2014, p. 216-218.

452 ARENDT, Hannah. A condigcdo humana. Tradugéo de Roberto Raposo. 12 ed. Sao Paulo: Forense
Universitaria, 2014, p. 199.

453 ARENDT, Hannah. A vida do espirito. Tradugdo de Cesar Augusto de Almeida. Antonio
Abranches. Helena Martins. 7 ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2018, p. 176.
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luz das licdes arendtianas a ralé, no sentido acima, alinha-se disfuncionalmente com
a interpretacdo pela fuga do pensamento hermenéutico, extraindo-se, portanto, a
importancia destas consideragdes sobre o fenbmeno da ralé para a politica e a ética.

Acerca da pratica politica da ralé, chama-se ateng&o para o controle juridico
sobre o politico ao afirmar-se que “a ideia do controle judicial para refrear o
parlamento, por causa do temor do assim chamado governo da ralé"®* | ou seja, a
feitura de leis pela ralé desde o nascedouro do constitucionalismo escrito € uma
preocupacao a ser considerada, pois a experiéncia no mundo 6ntico ao orientar o
sentido do Ser imerso no ftrabalho (animal laborans) apartado do agir limita a
compreensao da ralé, levando-a a aceitacido inquestionavel de opinides e ordens do
mundo concreto, possibilidade que ndo atinge apenas um ou poucos intérpretes, mas
toda uma comunidade de Seres-ai*®®, seja uma regido, uma associagdo, uma nagao
e mesmo um Estado Nacional passaria a conviver com as limitagcdes hermenéuticas
gue emanam desta disposi¢ao acritica, cujos obstaculos se algam contra o processo
de desvelamento da verdade hermenéutica.

Por consequéncia, em periodo de necessidade de subsisténcia como durante
crises econdmicas e sociais expande-se o ftrabalho (animal laborans) e,
consectariamente, amplia-se exponencialmente a possibilidade de surgimento de
pasta humana gigantesca#*® conformadora da ralé arendtiana, esquivando-se de
orientagdo questionadora e reflexiva.

Aquelas pessoas que costumam se dedicar exclusivamente a atividade de
subsisténcia em periodos de crise devem mais que em qualquer outra circunstancia
se auto indagar na diregao de sua autenticidade porque, grosso modo, esse curso ira

iluminar a harmonia e chamar atencdo para os conflitos encontrados em todo

454 MULLER, Friedrich. Fragmento (sobre) o poder constituinte do povo. Tradugéo de Peter Naumann.
Editora Revista dos Tribunais, 2004, p. 88/89.

455 O Ser-ai nao se obriga apenas dentro de uma visdo isolada em si mesmo. Para Heidegger “Ser-ai
se torna um conceito que também pode designar uma comunidade. Em seguida ele ira se referir
apenas a uma comunidade. A filosofia de Heidegger radicalmente orientada pelo individuo abre-se
para o coletivo.” FIGAL, Gunter. Introdugdo a Martin Heidegger. Tradugao Marco Antonio Casanova.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2016, p. 101.

456 “Pasta humana gigantesca” é expressao utilizada por Ortega y Gasset ao comentar acerca do
crescimento “aos borbotdes”, “como uma enxurrada” da populagéo europeia em um século de 180
milhdes para 460 milhdes. ORTEGA Y GASSET, José. Meditagcbes do Quixote. Tradugdo Ronald
Robson. Sao Paulo: Vide Editorial, 2019, p. 120-121.
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interpretar, fazendo lembrar que o multimencionado esforgco hermenéutico é extrator
de antolhos direcionadores da compreensao do Ser-ai. Assim, volve-se a visdo para
a preocupacgao com o mundo da vida, pensamento do ser que esta sempre mudando,
distinto do neokantismo*” que constituia seu horizonte estavel no “fato da ciéncia™%2.

A mencionada ralé convive num espaco de ingenuidade e de reflexao limitada,
ou seja, de insuficiéncia da compreensao somada a imposi¢cao cognitiva do discurso
do pathos, personificado em apupos ou aplausos aos lemas, mitos, chefes
carismaticos e salvadores de toda ordem. Significa dizer, a ralé privilegia um
intercambio que leva a substituicdo da verdade hermenéutica do devir, pelo dito
mitoldgico presentificado, bem como opta pelo dizer das leis econémicas no lugar da
ética*®® e da politica, da doxa no lugar da ciéncia.

Nessa toada, a comunidade social e a propria sociedade estatal se tornam
vitimas de prejuizos hermenéuticos que cerram a inteligéncia da realidade 6éntica e
das condigdes de possibilidade de uma vida auténtica, uma vez que se limita
autarquicamente a compreensao ao que se mostra, ilusionisticamente, projetado no
fundo da caverna. Dentro desta comunidade o comportamento adotado pela massa
dimana de interesses difusos do mundo, mesmo metafisicos. Nao ha neste terreno
singularidade que possibilite a corregcdo das miragens oferecidas pelo mundo, nem
responsabilidade, a culpa de tudo é culpa do mundo e da situacéo.

Heidegger nao teria ficado indiferente as questdes da sociedade de massa, de
sorte que distingue a vida auténtica e propria da vida inauténtica, nesta vivem a
maioria das pessoas numa existéncia onde a morte € esquecida e substituida pela
difusa curiosidade e a incerteza da ambiguidade, conjuntadas no falatério incessante

da repeticado do discurso do mundo.

457 "Enquanto o neokantismo privilegiava a ciéncia, no seu carater construtivo e matematizante, como
unica forma de conhecimento valido, para Husserl o ato cognoscitivo resolve-se na Anschauung, a
intuicdo (das esséncias) que nao se reduz ao conhecimento cientifico, pois € um encontrar as coisas,
por assim dizer em carne e 0sso." VATTIMO, Gianni. Introdugdo a Heidegger. Tradugéo de Joao
Gama. 10 ed. Instituto Piaget, 1996, p.12-13.

4% GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll - Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 73.

459 Muito atual a ligdo de Carnelutti: “[...] a economia é inimiga da moralidade.” CARNELUTTI,
Francesco. Como nasce o direito. Tradugéo de Ricardo Rodrigues Gama. 12 ed. Campinas: Russel
Editores, 2004, p. 34.
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Nesse dominio, a massa vive no modo impessoal desatenta a possibilidade da
voz da consciéncia e aos estranhamentos, com isso aquele Dasein da massa nao
atualiza o seu Ser, trata-se de um passivo existencial semelhante a algo ndo langado
como projeto, lembra o ser das coisas.46°

Portanto, a massa é formada por aqueles que vivem a vida de inauténtico, pelo
menos sua maioria conforma a massa. Na vida do impessoal convivem sem
solidariedade e dialogo, o raciocinio calculador prevalece e configura o arbitrio
mecanicista que manipula a hermenéutica do intérprete, transformando-o num eixo de
arbitrariedades, devido a sua passividade existencial e a falta de liberdade o déficit de
hermeneuticidade impera, o que se tem sao interpretagcdes improprias.

O déficit de hermeneuticidade pode ser elucidado pela fenomenologia de
Ortega y Gasset (1883 - 1955) cuja analise da responsabilidade defeituosa, antes da
Il Guerra Mundial, foi descrita na sua filosofia das massas apresentada na obra A
rebelido das massas.

Em tom semelhante, Hannah Arendt, apds a Il Guerra Mundial, no lugar das
massas e num contexto politico, define a expressao ralé para designar aqueles que
pelas suas acdes e omissdes colaboram para a instituicdo do totalitarismo na
Alemanha.

Para Ortega y Gasset “Hoje € imprescindivel suscitar uma hiperestesia de
responsabilidade nos que sejam capazes de senti-la, e 0 que parece mais urgente &
acentuar o lado manifestamente funesto dos sintomas atuais."*

Nao se pretende defender uma perfectibilidade ética e politica para o intérprete,
mas que tenha nocdo de sua responsabilidade hermenéutica e a contraponha a
indiferenca consigo, com as pessoas humanas, animais e com as coisas, todas
relacionadas pela linguagem a consciéncia hermenéutica de alguma coisa.

Visto a partir dessa perspectiva, a ingenuidade husserliana combinada com a

ma-fé e com o esquecimento da consciéncia hermenéutica sdo aprisionadores do Ser-

460 WOLIN, Richard and Naess, Arne D. Martin Heidegger. Disponivel em:
<https://www.britannica.com/biography/Martin-Heidegger-German-philosopher>. Acesso em: 1 maio
de 2020.

461 ORTEGA Y GASSET, José. A rebelido das massas. Tradugao Felipe Denardi. Sdo Paulo: Vide
Editorial, 2016, p. 154.
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ai, pois mesmo que mantida sua liberdade éntica estara aprisionado ontologicamente.
Nesta via, um intérprete mecanizado reproduz as orientacbées do mundo nos espacgos
publicos ou privados, lugares da circulagdo de informagbes que alimentam
perspectivas para o acumpliciamento de argumentos de qualquer espécie.

Assim, através da evolugédo argumentativa de Hannah Arendt transita-se para
a teoria de Platdo e seu classico embate com os sofistas, conforme transcrito, in

verbis:

Platao em sua luta contra os sofistas descobriu que a arte universal de
encantar o espirito com argumentos (Fedro, 261) nada tinha a ver com a
verdade, mas s6 visava a conquista de opinides, que sdo mutaveis por
sua propria natureza e validas somente ‘na hora do acordo e enquanto dure
o acordo’ (Teeteto, 172b).#62 (grifo nosso)

A falta de hermeneuticidade convive com o segredo, com a finalidade de
emparedar o que vem ao dialogo e, com isso, desbordar no desprezo a compreensao,
hipotese que tornada como opgao substitui o campo interpretativo pelo imaginativo,
onde as narrativas s&o ilimitadas.

Umberto Eco exemplifica a falta de hermeneuticidade num texto que diz: “Caro
amigo, neste cesto levado por meu escravo estéo figos que Ihe envio de presente” [...]
‘embora separado do emissor, de seu discutivel referente e circunstancias de
producdo, aquela mensagem ainda assim falaria de figos-em-um-cesto”, ou seja,
“mesmo que o mundo fosse um labirinto, ndo poderiamos atravessa-lo sem respeitar
certos percursos obrigatorios.”63

Com razéo Eco, pois n&o se pode compreender o texto que fala de figos como
tratar de macas ou unicérnios, ou falar de humanidade onde a coisa fala de genocidio.
Fazé-lo sem estranhamento € o mesmo que rebobinar o tempo para um momento
anterior a linguagem, supondo-se que todos vao aderir ao passado como se fosse

presente, em tudo inviavel porque as coisas irdo falar, resistir e esclarecer em algum

462ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Antissemitismo. Imperialismo & totalitarismo.
Traducao de Roberto Raposo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 29.

463 ECO, Umberto. Os limites da interpretagdo. Tradugao de Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2015, p. XIV/XV.
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momento, bem como se dispor a interpretacado, sempre dentro de uma rede referencial
impeditiva da ilegitima compreensdo que veda a aceitagdo do qualquer sentido no
tempo infinito, apesar de, na maioria das vezes o avango das opinides
despreocupadas com a barbarie hermenéutica se solidificarem devido a falta de
responsabilidade politica dos espagos dialdégicos e ética de cada um de seus
participantes.

Esta falha transitéria é repetitiva na histéria que costuma esquecer seus erros.
O intérprete distraido perde a memoria historica e com isso abandona o entusiasmo
pela consciéncia hermenéutica que sempre e na maioria das vezes é exigente de
esfor¢o compreensivo.

Sem esfor¢go hermenéutico, a estrutura que leva a compreensao é ilegitima
porque construida sobre colunas de verdades-parciais*®* preenchidas pela massa
anacronica de pensamento defeituoso, contraria a consciéncia hermenéutica.

Assim, na realidade, a parcialidade se torna bastante para a compreensao
individual do Ser-ai que impde agressivamente sua subjetividade adentro do espaco
do universo hermenéutico, deixando de viger a realidade da linguagem que antes
ultrapassava “toda consciéncia individual™6°,

Muitas vezes sutil, a imposi¢cdo da subjetividade é fator de desequilibrio da
compreensao porque faz prevalecer a consciéncia individual e esmorecer a sempre
dialogica consciéncia hermenéutica.

Como visto antes, a compreensédo € um existencial humano condicionado a
espontaneidade do pensamento em linguagem e didlogo. A compreensao se realiza
dentro de limites porque quem interpreta sempre o faz segundo campos de sentido os
quais, apesar de diversos de pessoa para pessoa, as suas possibilidades estdo
sempre balizadas pelas regras do jogo da linguagem. Logo, ndo ha liberdade

hermenéutica ilimitada, nem objetividade dogmatica.

464 Expressao de Ortega y Gasset ao tratar sobre “Primitivismo e Histéria”, a alvorada suspensa para
alguns povos e sobre a possibilidade de se ficar “sem civilizagdo” num piscar de olhos, basta um
descuido... . ORTEGA Y GASSET, José. A rebelido das massas. Tradugéo Felipe Denardi.

Sao Paulo: Vide Editorial, 2016, p. 167.

465 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 93.
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O desapego ao existencial da compreensdo move o intérprete para longe de
sua existéncia, impedindo-o de questionar sua sujeicdo a vontade do mundo. Sem
levar em conta sua propria existéncia, o intérprete se aventura na entrega plena de
sua existéncia as orientagdes improprias, da-se por convencido sem atengao aos
juizos contrarios.

A atualidade da licdo de Ortega y Gasset acima apresentada leva a
caracterizagcdo da massa pela falta do sentido de responsabilidade, conformando-se
pela omiss&o para com as circunstancias. A massa se forma de seres humanos que
conturbam o poder permanecendo desinteressada para com a solidariedade dialégica
da compreensao.

Posta assim a quest&o, evidenciam-se algumas diferengas entre os conceitos
de massa da ralé e o de povo: enquanto a massa da ralé na sua insensatez protesta
pelos seus direitos de forma inauténtica, pelo governo de um homem forte, por um
mito ou pelo grande lider, odeia a sociedade e se apresenta hostil a vida publica e a
politica.

O povo, por seu lado, pugna por um sistema participativo, no qual seu destino
seja claro e compreendido.

No que concerne a essas sutis distincdes, deve-se identificar a massa da ralé
em contraposi¢cao ao definido para o povo soberano que, em sintese, almeja o
autogoverno, enquanto a massa da ralé se esforga para a instalagao irresponsavel de
um estado de exceg&o*® e, para isso, atua diretamente sem previsibilidade.

Nessas qualidades, imputa-se a massa da ralé*®” os mesmos contornos de

ressentidos com a democracia e com a liberdade, fracassados se orientam por uma

466 Giorgio Agamben enumera outras terminologias devido a sua incerteza terminolégica: estado de
necessidade; decretos de urgéncia; estado de sitio (politico ou ficticio, I'état de siege fictif); martial
law; e emergency powers. AGAMBEN, Giorgio. Estado de Exceg¢éo. Tradugédo de Iraci D. Poleti. 2 ed.
Sé&o Paulo: Boitempo, 2000, p.15.

467 A ralé destituida de vida auténtica ndo distingue seu mundo ficticio do mundo real de projeto de
possibilidade e mudanca. A liberdade perde validade e, por isso, a ralé atrai a impessoalidade de
todas as classes sem caracterizar-se com qualquer delas, afastam o sentido de compreensao ao
herdarem as orientagdes do mundo emanadas pela classe dominante sem dela fazer parte, no limite
a ralé se assemelha ao homem massa.
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forga psicologica*®® vinculada a classe social que nido fazem parte porque estdo
presos a ditadura do impessoal.

A hermenéutica da massa da ralé é do pathos da multiddo e com isso colabora
para instalar no poder o descompromisso com a estrutura da responsabilidade
consigo e com os outros, procuram alicergar condigdes de possibilidade contrarias,
paradoxalmente, aos seus préprios projetos, a massa da ralé se auto coisifica.

Por isso, Hannah Arendt infirma qualquer assertiva que leve a equiparagao dos
enunciados que conceituam povo e ralé*®®, o que ndo impede o destaque na
possibilidade de confusao entre ambos os conceitos. No que diz respeito a tal questao,
a distingado existencial entre povo e ralé no que ndao se mostra a vista, deve ser
fenomenologicamente compreendida por ocasido da saida da ingenuidade.

A massa da ralé se compde de um grupo formado por residuos de todas as
classes, enquanto o povo compreende fodas as camadas sociais. Aqueles querem
suprimir toda intermediacao dialdgica, o povo pretende participar do dialogo politico
onde o outro é mais um interlocutor importante.

A partir desta discriminacao, nota-se que sao distingdes que ndo se mostram
dadas a luz e aos olhos dos sentidos. Desta forma, a desatencao com os valores que
impulsionam o movimento da massa da ralé pode levar ao erro de toma-los como se
fossem os de um povo: o grito multitudinario da massa da ralé pode ser,

inadvertidamente, compreendido como a vontade soberana do povo.

468 “Por meio da forga psicoldgica a consciéncia ética atua na sociedade [...]. A consciéncia moral,
que se forma na sociedade, atua como uma pressé&o sobre os outros. E justamente aqui que se funda
o fato de a eticidade imperar como um sistema sobre a mais ampla esfera da sociedade e submeter a
si os motivos mais multiplos. Tal como escravos, mesmo os motivos mais inferiores servem
obrigatoriamente a esse poder do sistema ético. A opinido publica, o juizo dos outros homens, a
honra: esses sao os fortes lagos que mantém a sociedade coesa, quando a compulsao pelo direito
fracassa.” DILTHEY, Wilhelm. Introdugé&o as ciéncias humanas. Tentativa de uma fundamentagdo
para o estudo da sociedade e da histéria. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010, p. 80.

469 Para a ralé o colapso da democracia proporciona uma nova oportunidade a partir da crise
instalada, enquanto que para a elite significaria maior chance de consolidagcéo das posi¢des de
privilégio ou o incremento de sua influéncia no seio politico-social, como se confirma pela
apresentacao de Propostas de Emenda Constitucional que derrogam os direitos da ralé e do povo e
garantem aqueles da elite-dominante, pois “as loucuras politicas ndo significam, necessariamente,
consequéncias negativas para todas as partes envolvidas.” TUCHMAN, Barbara Wertheim. A marcha
da insensatez: de Tréia ao Vietna. Tradugao de Carlos de Oliveira Gomes. Rio de Janeiro: BestBolso,
2012, p. 25.
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A falta de compreensao do mundo da vida e das circunstancias legam a massa
da ralé o insulto a compreensao, a incivilidade, a tendéncia a dissociagao, o “6dio
mortal pelo que ndo seja ela™? e, além de pessoas, procura destruir as possibilidades
de compreensao dos demais intérpretes pelo uso da forca em prima ratio e ndao em
ultima, bem como induz o derretimento da politica ou da convivéncia solidaria
possivel.

Nestas circunstancias, o intérprete encontra a esfera adequada para assumir
uma postura omissa, render-se a vontade do mundo, ao desmantelamento
hermenéutico e calar-se ou dizer pode, no lugar de pronunciar resistir.

Gadamer chama atencao: “aquele que filosofa deve ter consciéncia da tensao
entre as suas proprias pretensdes e a realidade na qual se encontra™’'. De todo
modo, a compreensao deficitaria da massa da ralé desconsidera o contorno ético e
politico da hermenéutica, situagcdo que aniquila, pelo “acanalhamento”, aquilo que
“nao é outra coisa que o0 modo de vida que resta aquele que nega ser 0 que tem que
ser.”472

Resistir a massa da ralé, contrapor-se a sua vontade e sua agao direta se
apresenta como uma acdo de medo, sendo mais confortavel o caminho da
passividade calcado em orientacdes sedimentadas pelo mundo cotidiano, apesar
deste curso interditar a plena e integral elucidagao do fenébmeno compreensivo. 473

O préprio Heidegger incidiu, até certo ponto, nos desvios acima descritos.
Trata-se de auséncia suficiente de racionalidade critica que l|he impediu o
reconhecimento da realidade da pratica nazista,*’* tal similitude com algo da massa

da ralé Ihe desviou do projeto autenticamente compreensivo.

470 ORTEGA Y GASSET, José. A rebelido das massas. Tradugao Felipe Denardi. Sdo Paulo: Vide
Editorial, 2016, p. 149.

47" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 26.

472 ORTEGA Y GASSET, José. A rebelido das massas. Tradugao Felipe Denardi. Sdo Paulo: Vide
Editorial, 2016, p. 21.

473 A satisfagéo do intérprete com a comoda situagdo que se lhe apresenta o conhecimento inicial
dado pelo mundo 6ntico, posigdo naturalmente antifenomenoldgica e ndo questionadora, limita-se a
analise parcial do fendmeno e n&o a coisa em si. Deste modo, deixa-se de elucidar a prépria coisa
em si porque ndo descreve seus contornos ocultos, nem enxerga as suas obscuridades.

474 “Tem sido costume seguidores de Heidegger desculpar o apoio deste ao regime nazi com base em
que ele era um nacionalista alemé&o acritico sem qualquer apreensao das realidades praticas.”
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Assim, na cotidianidade todos nos agimos
como o mundo exige que o fagamos, sem
que jamais questionemos o que nos leva
propriamente a agir daquela ou dessa
maneira. O impessoal se revela, com isto,
pela constituicdo de uma disténcia entre os
mais diversos seres-ai. Mas esses nao sao
0s Unicos tracos caracteristicos do
impessoal. Ele também €& marcado ao
promover uma desoneragéo originaria do
existente, uma vez que a absor¢cdo no
mundo, sobre a qual ele se assenta acaba
por desarticular o Ser-ai humano de sua
estranheza e por tornar possivel a
suposicao de que o Ser-ai ndo € um ente
marcado por um ter de ser sempre a cada
vez o Ser-ai que é, mas sim um ente
dotado de propriedades.

Marco Antonio Casanova

Essa a summa quaestio hermenéutica da atualidade, a circunstancia de

desoneracdo da responsabilidade (desoneracgdo originaria do existente) que poderia

ser instalada ontologicamente no ente em crise com sua inaudita voz da consciéncia,

momento em que aquele que é, é-os-outros. Trata-se a partir de agora da vida na

inautenticidade, vivida em prejuizo da compreensédo e da responsabilidade. Desta

forma, o ente permanece num mundo que n&o € de ninguém e age como o mundo diz

EDWARDS, Paul. Heidegger’s Confusions. Traducao de Vitor Guerreiro. Prometheus Books, 2004.
Disponivel em: <https://criticanarede.com/heidegger.html>. Acesso em: 21 jan. de 2020.
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que deva agir. Neste mundo o Dasein n&o realiza as suas possibilidades, um nao ter
projeto, um a partir da qual ele-é sem responsabilidade consigo e sem condi¢ao de
singularidade ndo supde dialogar na diregdo de uma vida propria e auténtica, desta
feita o Ser-ai tende a absolutizar o modo de ser do ente e pensar tudo, até mesmo a
si, como se fosse uma coisa dotada de propriedades, dando-se na ligdo de Casanova
uma dupla desoneragao de ordem pratica, uma vez que agir passa a se mostrar como
seguir literalmente a “razdo” dos utensilios e a obviedade dos contextos de aparigéo,

475 leciona o fildsofo:

O problema desta desoneragéo, porém nao esta apenas na desoneragdo em
si. Ao contrario, juntamente com a desoneragdo vem a tona uma
fragilidade ética que atravessa radicalmente o cotidiano. Como o mundo
ndo € sendo um horizonte hermenéutico sedimentado e encurtado, ele nao
se confunde com nenhum Ser-ai em especifico, nem tampouco com um
grupo de seres-ai em geral. 47¢ (grifo nosso)

O pensamento filosoéfico acima € pleno de sentido, o cotidiano é atravessado
pela fragilidade ética, imobilizada pela sedimentacdo do mundo, os significados
utensiliares com seu poder normativo retificador sdo abracados, sem qualquer
questionamento, independentemente de sua consisténcia. Nesta absolutizacdo o
intérprete se torna servo do poder normativo do mundo, questao que se identifica com
a negacao a compreensao, independentemente do grau de instrugcdo, o que se
concisa € a configuragdo de uma cotidianidade absolutizada na contemporaneidade.

O espaco de irresponsabilidade € problematico, nele adentra a crise
contemporanea que seria possivel desmobilizar mediante nova relagcdo com a
coexisténcia, em que o ser em todos os seus modi-de-ser colocaria em questao os
proprios modi-de-ser. Porém a crise € também existencial, apesar de nao se instalar
em todos, ha aqueles que no cotidiano da vida impessoal se livram da vida inauténtica
e instalam questionamentos no convivio com o Ser-com afastando-se do impessoal e

do mundo sem dono, diz Casanova com muita clareza:

475 CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e Tempo.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 145.
476 CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e Tempo.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 145.
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Na medida em que o mundo ndo é ninguém, contudo, ele nao tem como
assumir por si a responsabilidade pelo ser do ser-ai. Assim, ao transferir a
responsabilidade do por seu ser para o mundo e ao ser em virtude do mundo,
o Ser-ai se encontra literalmente em uma zona cinzenta ética. Ele nao
tem como se responsabilizar por si, porque ele apenas segue o que o mundo
diz que faz sentido fazer. 477

Inautenticamente a pessoa no mundo se torna pelo projeto do mundo o que é
a partir do mundo cotidiano, impropriamente. Na falta de transparéncia existencial o
Dasein € um ser-preso € o ser sem poder-ser e sem condicdo de sua atualizagao,
podendo ele (ser humano) “se extraviar ou entender mal”,*’® o que significa dizer que
no lugar de se encontrar nas suas possibilidades, as perde encobertas pelo mundo
em sua utilizabilidade - torna-se um meio instrumental, empregabilidade — submete-
se a dominacdo e nocividade — desumaniza-se, tal e muito como os entes nao-
conforme ao Dasein que ndo apreendem qualquer projeto-de-compreender.

O Dasein ao se equiparar a estes entes o faz em nome das orientagbes do
mundo abrindo mé&o de sua possibilidade de seu projeto de vida auténtica, assistindo-
Ihe a factual vida existenciaria inauténtica, decaido sem atencéo a possibilidade de
dinamizar seus modi-de-ser que passam a ser os do mundo, sem o carater de
possibilidade, na expressdo de Heidegger “reduzindo-o a um dado™°, ou seja, um
menos ao que de fato poderia ser ao optar pelo “ndo conhecimento do mundo”.*8 Vale
dizer que a referida desoneracédo do conhecimento do mundo diz com a convivéncia
em uma zona aética de irresponsabilidade, pois onticamente se trata de seguir o
sentido cogente do mundo o que é traduzido num estar orientado por ninguém. Nestas
indicagdes ndo se esta tratando de modi-de-ser egocéntrico, mas de modo-de-ser
semelhante ao solipsismo, devido a incapacidade de ser considerada outra
compreensao de mundo que nao aquela ja dita pela bastante e suficientemente

sedimentacgao.

477 CASANOVA, Marco Antonio. Mundo e historicidade: leituras fenomenoldgicas de Ser e Tempo.
Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 146-147.

478 “831. O Ser-ai como entender”; “§32. Entender e interpretagdo” . HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Tradugdo de Fausto Castilho. Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p. 411.

479 “831. O Ser-ai como entender”; “§32. Entender e interpretagdo” . HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 409.

480 “831. O Ser-ai como entender”; “§32. Entender e interpretagdo” . HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Traducédo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 417.
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Esta passividade existencial é anti-hermenéutica e chama atencéo para as
vidas submetidas a natureza e as leis positivas, a tradicdo e aos preconceitos
sedimentados, ou as orientacdes do mundo que tendenciam a nivelagao de tudo, vida
em grande parte existencializada pelas sociedades de massa, modus da maioria dos
seres humanos, cuja falta de interagao silenciosa de um acerto dialégico a partir do
consigo mesmo para a propria autocompreensao deixa de examinar e questionar o
que se diz e o que se faz no mundo. Seu desprezo em resistir as contradi¢gdes e mal
entendidos elimina o tribunal da consciéncia, ou seja, a possibilidade tanto de
discordar de si mesmo, quanto de evidenciar que ndo se € uma unica pessoa
(ir)responsavel no mundo, “pois estamos na companhia de nés mesmos”.*®" No curso
das atividades cotidianas, este Ser entificado ndo olha pela sua possivel
responsabilidade, nem atenta que seu poder-ser nao quer dizer qualquer coisa, nem
fazer tudo, nem concordar com todos mas, muitas vezes, dizer ndo a entrega ao
mundo, em sentido juridico, politico ou ético, um se ater a propria consciéncia
silenciosa e compartilhar com os outros sua compreensao.

A auséncia dessa interacdo tanto silenciosa quanto discursiva com os outros
erige a estrutura do um-consigo mesmo, ao lugar de um dois-em-um, ou seja, de um
self plural que conformaria um didlogo interno inesgotavel que disporia acessos e
resisténcia a mal-entendidos, ou seja, colocaria a prova o que ja antes
dogmaticamente afirmado, um “prejulgado que assumimos sem prova™®2. O mundo
oferece orientagcdes normativas que abrem, ao intérprete atento, possibilidades
daquilo que faz e o que néo faz sentido. Absorto no mundo de sentidos e significados
cotidianos préprios poderia o hermeneuta pela crise, ou mediante dialogo
compreensivo existencial, os esvaziar e abrir-se para a vida auténtica em lugar do

espacgo impessoal do mundo.

481 ASSY, Bethania. Etica, responsabilidade e juizo em Hannah Arendt. Sao Paulo: Perspectiva, 2015,
p. 81.

482 ARENDT, Hannah. O que é politica? Fragmento das obras péstumas. Tradugdo Reinaldo
Guarany. Rio de Janeiro: Bertrand, 2018, p. 153.
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Casanova“® leciona acerca da necessidade de uma crise porque, a principio,
0 mundo espacgo impessoal é responsavel, sé que o mundo n&o € ninguém.

Ha, certamente, um carater enigmatico do Ser-ai, um ser projetado
(“extaticamente pra o mundo™?&) e um projeto, em cada vez em um estado de dnimo
que se apropria do compreendido pela interpretagcdo. Somente é possivel interpretar
0 que ja foi compreendido (entendido), ficando visivel o ordenar, consertar, melhorar
etc., pelos quais ndo apenas se nominam as coisas, mas, aquilo nominado pela
compreensao-interpretacdo se destaca e se constitui nisso ou naquilo. Esse
apreender requer uma mudancga de atitude, de outra forma somente se teria a coisa
ou a pessoa num mundo parado diante de si, um olhar sem compreender e, por
conseguinte, sem interpretacdo. A hermeneuticidade depende do Ser-ai-no-mundo
com os outro, de seu estado de animo de entendedor-interpretante, aquele que nao
vera uma porta apenas como porta.

Além disto, a porta &, inicialmente, um ponto de vista (ver-prévio), provisorio*8®
que sera ou nao atualizado, mas, de inicio, fixa-se a apropriagdo de um recorte do
entendido (ter-prévio) ainda encoberto o muito que sera apreendido, por essa razao a
interpretacdo tem no minimo duas faces, Heidegger o diz ao afirmar que:

A interpretagdo pode extrair a pertinente conceituagdo do ente por
interpretar ele mesmo ou pode forgcar esse ente a submeter-se a
conceitos a que ele se opoe conforme seu modo de ser. Como sempre, a
interpretacao ja se decidiu cada vez em termos definitivos ou provisérios

por uma determinada conceituagdo; ela se funda sobre um conceito-prévio.48
(grifo nosso)

483 CASANOVA. Marco Antonio. Culpa e Responsabilidade — Direito Penal Entre Kelsen e Heidegger.
Cultura e Eventos - OAB SP. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=a-qDz8Snpes>.
Acesso em: 4 abr. de 2021.

484 CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger. 4 ed. Petropolis: Vozes, 2013, p. 24.

485 O que se tem em cada interpretacdo nada mais é que uma disposicao provisoria (ou nao!) até que
seja tomada por nova instabilidade. O ser do interpretado deve ser posto em conexdo com a questao
da temporalidade ou permanecera obscura (e muitas vezes permanece). Aquilo que se pode nomear
por esséncia encontrada em todas as interpretacdes consiste de mobilidade temporal devido a seu
suporte ontoldgico ser constituido por um dindmico circulo hermenéutico sobre o abismo que divide o
mundo da mente-significado compreensao do mundo da explicagao cientifica da cogni¢do. Neste
locus a interpretagao se abre a novas possibilidades intelectivas que se alteram ou se dissipam pela
nuance pratica, troca de bases tedricas, rigor ou ndo do pensamento, desvios falaciosos etc.

486 “831. O Ser-ai como entender”; “§32. Entender e interpretagdo” . HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Traducédo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 421.
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E manifesto que a compreensdo-interpretacdo ndo se inicia do zero, ela se
mobiliza pelo projeto, um fendmeno que nao deve ser visto, unitariamente. Desta
forma, se correta a ligdo acima reproduzida o projeto no mundo legitima a
possibilidade de se extrair conceituagao do ente ou forgar o ente a se submeter a
conceitos, apesar de sua oposicao e resisténcia.

Em palavras bem claras, no momento da interpretagcdo ja se decidiu seus
termos, previamente. Nesta linha, a interpretacdo € uma apreensao com pressupostos
de algo, previamente dado (um ja dado) que pode ser a opini&o do intérprete (aquilo
ja posto) a ser atualizado.

Entretanto, tanto a extracdo, quanto a submissdo do ente a conceitos nao
ocorre na mais absoluta liberdade, porque correspondem ao modo-de-ser do ente
compreendido e do proprio intérprete.

A virada pratica legou a hermenéutica preocupagdo para com o intérprete,
fazendo com que se considere o seu pertencimento ao mundo da vida, onde, além da
natureza, sdo encontrados conceitos e preconceitos sedimentados, a tradicdo, outros
intérpretes e visbes de mundo. Consentaneo com isto, desconcebe-se a classica
inclinagado de se considerar o intérprete como um sujeito-puro idealizado e protegido
do mundo.

Na realidade, trata-se de uma pessoa histérica inserida no mundo e submetida
as tensdes de conceitos, ou seja, um ente que sem a usual ingenuidade hermenéutica
do senso comum compreende na medida em que se afasta da consisténcia teédrica e
de uma vivéncia empirica do imediato para, em seu lugar, aproximar-se do projeto de
realizar o mundo.

Alguns esclarecimentos sdo importantes para a hermenéutica filosofica, a
verdade é conceptualizagcdo pelo desvelamento, verdade que se supde alcancar
mediante uma relacdo que se expressa entre o todo e a parte, relacdo com as coisas
e com os outros numa experiéncia hermenéutica e, como uma forma de consenso
dialogico provisorio que serve de chave de acesso as ciéncias humanas ou as ciéncias
do comportamento humano, nas quais o que € verdade o € enquanto se mantem ainda
em ocultagao para a possibilidade de um aparecer.

Dito dessa forma, o intérprete ndo deve ser um sujeito epistemolégico porque,

no magistério de Dilthey: “Nas veias do sujeito conhecedor construidas por Locke,
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Hume, Kant n&o corre sangue verdadeiro.”®” O intérprete que realiza o mundo é,
diferentemente, um ente potencialmente revolucionario do cotidiano. A revolugao
possivel pela compreensido nao € ilimitada ao ponto do intérprete deixar de extrair a
conceituagéo do ente e, no seu lugar, submeter o ente a conceitos, desdizendo para
com o ser do ente.

Nesta hipotese, o intérprete no mundo contemporaneo nao se dispde a
interpretagcdo hermenéutica, mas, a experiéncia pratica da eisegese*®, entendida
como um processo de extrair*®® o significado de um fato, texto ou norma de acordo
com as circunstancias e a vontade de contexto, num sentido e significado escolhidos,
revogando-se a possibilidade de compreensdo, ndo havendo que se falar em
‘indagacao hermenéutica” e sim, para se utilizar uma expressao do préprio Heidegger,
em “anomalia de entendimento™, sendo esta a situagdo de risco da hermenéutica

da contemporaneidade.

3.3 Oposicao ao pensamento de Gadamer: a hermenéutica textual de Emilio Betti

Sem duvida, quando ele [Betti] defende a
objetividade do conhecimento como
critério, isso poderia ser para a pesquisa
cientifica uma descricdo adequada, que
formula bem o processo de progressao e
aproximacao, que sao a lei de andamento
do trabalho cientifico. No entanto, quando

estende a objetividade também ao nosso

487 Dilthey [...] Gesammelte Schriften, vol. I, p. XVIIl apud GADAMER, Hans-Georg. Verdade e
meétodo I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12
ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 331.

488 EISEGESE. Significado de Eisegese. Substantivo feminino. Interpretacdo em que os pontos de
vista do leitor s&o incorporados ao texto: Etimologia (origem da palavra eisegese). Do grego eisegeis.
eos, agao de aconselhar, de inserir. Dicio. Dicionéario OnLine de Portugués. Disponivel em:
<https://www.dicio.com.br/exegese/>. Acesso em: 5 abr. de 2021.

489 As praticas investigativas e legislativas utilizam a racionalidade de abdugédo, pois ao procurarem a
melhor solugdo estao abertas a pratica eixegética.

490 “831. O Ser-ai como entender”; “§32. Entender e interpretagdo” . HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Traducédo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 433.
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sentimento dos valores ele incorre, com tal
paralelismo, em aporias insoluveis.

Hans-Georg Gadamer

Em que pese a revisdo posterior de seu pensamento*®!, pretende-se chamar
atencao para as especificidades do pensamento hermenéutico originario de Emilio
Betti (1890-1968) de base epistemoldgica*®? opondo-o, a seguir, ao magistério
gadameriano. A finalidade desse cotejo visa ressaltar a existéncia de compreensdes
hermenéuticas distintas a demonstrar auséncia de consenso entre os estudiosos.
Diversas formulacdes de hermenéutica foram abordadas no percurso do século XVII
até os dias atuais e, mesmo que sobrepostas, ndo é dificil identificar a existéncia de
certa polarizagdo que divide, nitidamente, o espectro do pensamento representado
aqui pela colaboracao de Emilio Betti em oposicao ao pensamento de Gadamer.

Para o fim que se propde, pode-se dividir a tradicdo hermenéutica a partir de
dois grupos, o primeiro escorado em Schleiermacher e Dilthey, pensadores que
acodem a hermenéutica como um conjunto de principios metodoldgicos, os quais
subjazem a interpretacdo, conforme uma visdo realista e, no segundo grupo, a
tradicao de seguidores de Heidegger que encontram na hermenéutica filoséfica o meio
adequado de investigagdo da compreensdo, trata-se de uma visdo ontoldgico-

fenomenoldgica.

491 Betti concorda com “um dos maiores teéricos da interpretagdo” (Friedrich Schleiermacher) ao
defender o canone da totalidade e coeréncia da consideragao hermenéutica. Correlagao “entre as
partes e o todo”. A partir disso, afianga Betti, “pode-se dizer que desde o inicio do processo
interpetativo tem-se um progresso gradual em diregdo a compreensao.” BETTI, Emilio. Interpretagédo
da lei e dos atos juridicos. Tradugdo de Karina Jannini. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, XLVI-XLVII.
492 Betti leciona que, em geral, o processo interpretativo responde ao problema epistemolégico do
entendimento. Acrescenta que ha dois termos que se revelam no processo cognoscitivo, sujeito e
objeto. Seguindo um raciocinio complexo, defende o nascimento de antinomia as quais a
interpretacao deve obedecer; a objetividade de que o representado deve ser o mais fiel possivel do
que se trata de entender, portanto um exigéncia de “subordinagao”. Por outro lado, afirma que a
objetividade somente pode ser realizada por meio da “subjetividade do intérprete”. A partir desta
antinomia Betti desenvolve a dialética de seu processo interpretativo: subjetividade do entendimento
e objetividade do sentido e, com isso, justifica serem atinentes ao objeto e outros atinentes ao sujeito
0s canontes hermenéuticos descobertos pela jurisprudéncia civilista. BETTI, Emilio. As categorias
civilistas da interpretagéo. In: Interpretagéo das Leis e dos Atos Juridicos, cit., p. XXXIX -.XLIII.
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A hermenéutica principiolégica-metodologica tem seu representante na pessoa
de Emilio Betti e, por sua vez, a hermenéutica filosofica tem seu autor mais relevante
no filosofo Hans-Georg Gadamer.

O ensinamento de Gadamer caminha no sentido de que a hermenéutica
filoséfica*®d alcanca todas as formas de interpretacdo, os subtilitas do compreender e
aplicar sdo inseparaveis e superadoras de todas as barreiras de estranheza. Isso
ocorre mediante a continua atualizagdo interpretativa, ou seja, toda e qualquer
interpretagéo se realiza em didlogo, ndo se iniciando do zero*%* e, através do dialogo,
se fusionam horizontes numa experiéncia circular expansiva atualizadora.

Esse modo hermenéutico filosdéfico difundido por Gadamer visa “demonstrar
aquilo que é comum a todas as formas de compreender”, % e ndo pode ser de outra
forma. Gadamer pretende mostrar que ndo ha interpretagdo sem dialogo livre, ou seja,
no absolutismo voluntarioso “um chefe supremo pode explicar suas palavras até
contra as regras de interpretagdo comum” 4% - mas neste caso ndo ha compreensao.
O mesmo na imposi¢cao do Monarca absolutista, do Ditador, do Chefe autoritario, em
qualquer tempo ndo se nomeara essas experiéncias como interpretagdo. O modo de
ser Ontico da interpretagao é esforgo de atengdo em didlogo, cuja negagao desagua
na submissao do intérprete a vontade ou outras orientacdes impositivas.

Segundo a interpretacgéo filoséfica, daquilo que sempre acontece, ndo ha que
haver coagao ou arbitrariedade sobre o intérprete, por esta razédo a pratica de vontade
se move no simulacro de interpretacdo e, na realidade, produz em curso um ato

decisorio que pode ou nao ser compreendido, apesar de visar ser obedecido.

493 Ensina Casanova que a hermenéutica é filoséfica porque ndo possui um conjunto de principios
cientificos, tendo uma relagdo com o todo. Somos, a partir de Gadamer, seres-hermenéuticos que se
relacionam com a totalidade dos entes em geral, sempre de forma finita e histérica. CASANOVA,
Marco Antonio. Aula OnLine ministrada. Marcas do Caminho a Condi¢cdo Contemporanea. Disponivel
em: <https://drive.google.com/file/d/1rk3bejUu44MdkzL71hOQWLGITOA1831g-/view>. Acesso em: 29
abr. de 2021.

494 “Ninguém comeca a partir do ponto zero da auséncia de preconceitos e da imparcialidade.”
GADAMER, Hans-Georg. Emilio Betti e a heranca idealista. Tradugdo de Soraya Dib Abdul-Nour e
Leonel Cesarino Pessba. Cadernos de Filosofia Alema 1, p. 83-90, 1996. Disponivel em:
<https://www.revistas.usp.br/filosofiaalema/article/download/72077/75316/>. Acesso em: 9 abr. de
2020.

4% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 98.

4% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 432.



195

No lado oposto, Betti sugere que os fildsofos Heidegger e Gadamer s&o criticos
destrutivos da objetividade porque pretendem mergulhar a hermenéutica num pantano
de relatividade, sem quaisquer regras. 4" Betti pretende oferecer, na esteira de
Dilthey, uma teoria geral do modo de interpretacdo e defende com veeméncia a
autonomia e possibilidade de um objeto na interpretagdo. Para Betti o objeto mantém-
se na relagao com um sujeito de onde se pode obter uma interpretagao objetivamente
valida, “precisamente porque nele ha um significado objetivamente verificavel™%,
haveria uma metodologia que acaso ignorada colocaria em risco a interpretagao.

Vale dizer que Betti desconsidera a posicdo de Heisenberg*®® (Teoria do
Campo), para quem o objeto ao ser observado ¢ ja alterado pela prépria condigéo da
observagédo, bem como a posi¢cao heideggeriana que eliminou o sistema sujeito-
objeto.

Portanto, € manifesto que a defesa da interpretacdo nos termos do que é
defendido por Betti o coloca em oposicao as licdbes de Gadamer, um pensador
antimetodoldgico o qual, por seu turno, na sequéncia de Heidegger, defende que a
propria compreensao seja um ato historico e, como tal, relacionado com o presente.

Assim, Gadamer sustenta que defender uma interpretagdo objetiva diz com a
assungao de uma posicao hermenéutica ingénua. Para uma interpretacao se firmar
no campo da objetividade seria necessario tomar como partida um ponto exterior a
histéria, o que é impossivel.

A testilha entre os pensadores nunca se pacificou. Betti insiste na refutagcao do
pensamento de Gadamer ao alegar que a hermenéutica deve funcionar de modo a
estabelecer um corpo de principios pelos quais se aproximasse de uma interpretagao

objetiva, diz Betti em sua critica a Gadamer:

A hermenéutica como problematica geral da interpretacdo, essa grande
disciplina geral que tdo nobremente se originou no periodo Romantico como
preocupacado comum a todas as disciplinas, que ocupou a atengcao de muitos
espiritos eminentes do século dezenove [...] essa veneravel forma mais

497 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 56.
4% PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 65.
49 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 60.
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antiga de hermenéutica parece estar a desaparecer da moderna
consciéncia alema. 59 (grifo nosso)

A regra fundamental de Betti consiste na defesa da autonomia essencial do
objeto. Suas criticas a Gadamer levantam duvidas a intersubjetividade existencial,
uma subjetividade relacionada com objetos e outros sujeitos no mundo que é o ai.
Betti se levanta contra o Ser-ai-com histérico e opde-se porque Gadamer nao
conseguiria produzir métodos normativos que permitissem distinguir uma
interpretacao certa de uma errada.

Gadamer, por seu lado, afirma que apenas descreve o que é cada ato de
compreensdo, “‘estd a fazer ontologia e ndo metodologia™®', a hermenéutica
gadameriana é ontoldgica (revela o ser das coisas) e, coerente com seu pensamento,
contraria a objetividade metddica.

Para Gadamer, o que confunde Betti “¢ um estranho ressentimento contra a
fenomenologia, 0 que se mostra no fato de Betti s6 conseguir pensar o problema da
hermenéutica como um problema de método e isto profundamente emaranhado no
subjetivismo que se trata de superar.”%? Gadamer ndo se atém ao objetivismo da
ciéncia, a ligdo abaixo desconstroi o objetivismo realista em nome da forca do

pensamento fenomenoldgico:

Que o esforgo pela objetividade defina apenas em sentido limitado o
procedimento da ciéncia era para mim algo evidente. Também a
problematica do relativismo historico, a qual ocupou sem cessar Dilthey [...],
ndo tinha nada de ameacgador para alguém que vivenciou em Heidegger a
superagao concreta do historicismo através da forca do pensamento.
Eu ndo considerava mais necessaria a guinada falaciosa para um
objetivismo “realista”. [...] Ele sentia, como todos nds, todo o impeto da
histéria e de nossa propria historicidade, procurando entdo escapar as
consequéncias relativistas ai iminentes.503

500 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugéo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 63.

501 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugéo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 56.

502 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 457.

503 GADAMER, Hans-Georg. Emilio Betti e a heranca idealista. Tradugdo de Soraya Dib Abdul-Nour e
Leonel Cesarino Pessba. Cadernos de Filosofia Alema 1, p. 83-90, 1996. Disponivel em:
<https://www.revistas.usp.br/filosofiaalema/article/download/72077/75316/>. Acesso em: 9 abr. de
2020.
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Gadamer lamenta a opgao de Betti em nao se orientar pelo pensamento da
fenomenologia de Heidegger e, em seu lugar, optar pelo realismo extraido da leitura
do primeiro Husserl.

Evidentemente, Gadamer ndo convenceu Betti “sobre o fato de que uma teoria
filosofica da hermenéutica ndo € uma doutrina do método — correta ou falsa.”%

O ponto nodal que chama atencao consiste em que a hermenéutica filoséfica
de Gadamer ndo fornece uma norma objetiva, nem ha preocupagédo com a validade
da norma como faz Betti ao procurar um canon completo de principios hermenéuticos
que produzam uma interpretacéo correta.

A filosofia fenomenolégica e a ontologia heideggeriana exerceram grande
influéncia sobre o pensamento de Gadamer e motivaram seu desejo de alcangar uma
avaliacdo adequada da verdade. Para Gadamer, o engano de Betti foi de nao ter
acentuado a importancia do intérprete, seja o artista, o te6logo ou mesmo o juiz, ou
seja, a vinculagao do intérprete com sua propria posi¢ao de fala.

Por isso, diferente de Betti, Gadamer também procura discutir o carater
ontoldgico da linguagem, posigcao que se afasta de Betti e sua corrente metodoldgica
para a interpretagao e seu desejo de distinguir os diferentes modos de interpretacao.

Apesar de concepcgdes conflituais da hermenéutica de Gadamer e de Betti,
acredita-se que ha espaco tanto para uma hermenéutica orientada para o método da
validade (uma logica de validagdo) com sua objetividade e outra distinta propensa
para a historicidade®®® da compreens&do com sua consciéncia historica.

Noutros termos, o estudo da compreensédo de Gadamer e a exegese do texto
de Betti sdo distintas e ndo se excluem, mas devem ser tratados separadamente,

mesmo que considerados ao mesmo tempo dentro da questdo hermenéutica pratica.

504 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 457.

505 “Tornamo-nos conscientes da historicidade quando exigimos algo que ultrapasse a objetividade
falsa do tedrico e do cientifico, do visualizavel e do matematico — na verdade que ultrapasse a
realidade meramente mecéanica, estatica e puramente ideacional que se coloca fora da histéria e ndao
implica a nossa autocompreensdo.” PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradug&o de Maria Luisa
Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa, 2011, p. 253.
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Desta forma, os dois pensadores poderao colaborar com o outro, ciéncia e filosofia,
neste sentido, ndo sao independentes, mas, simplesmente, diferentes.

Contudo, ha uma dimensao que precisa ser posta, a posi¢cao prévia e de base
da hermenéutica filoséfica é antecedente, assim €, porque, ontolégica ao descrever a
compreensao. Trata-se de um conhecimento tedrico do que é, ou seja, um
conhecimento descritivo ou um juizo analitico, para utilizar o magistério de Kant.
Segundo estas consideragdes, a questdo da corregao da interpretagdo (ou logica da
validac&o) se daria a posteriori.

Justifica-se a primazia da hermenéutica filoséfica porque mais original, a partir
dela designa-se o problema hermenéutico da compreensédo, plano complexo sem
regras ou meétodos, mas de condigbes de possibilidade de um Ser-ai histérico que se
envolve com a linguagem e se confronta com outros horizontes e que pode se libertar
de orientagdes calcificadas para realizar seu projeto de compreensao em dialogo, dai
a hermenéutica filosofica de Gadamer dizer com o existencial da compreensao e Betti
procurar, metodicamente, dizer o que o texto pretende comunicar.

Nestes termos, precisa-se considerar que a interpretagao textual se defronta
com um ente que, distinto do texto, mas interrelacionado ao seu horizonte, surge pelo
didlogo durante a experiéncia hermenéutica, antes dela s6 se tem na vista uma folha
de papel com simbolos, por essa razao oportuna a indagagcédo nova “ao invés de nos
perguntarmos como sabemos, perguntaremos qual o modo de ser desse ser que sO
existe compreendendo.”®%

Essa pergunta escapa ao método, o modo de ser desse ente parece ser o de
um oraculo que se compreende e que compreende, e que se mostra para aqueles que
estao atentos a compreenséao, posto que nao se deve deslembrar que os intérpretes
pertencem a uma tradicdo e que esta € uma condigdo para a compreensdo das
ciéncias do espirito.

Tal constatacdo informa a importancia da falta de arbitrariedade ou de
funcionalidade hermenéutica em relagao a vontade, preocupacgao que a hermenéutica

de Betti ndo se volta.

506 RICOEUR, Paul. Interpretagéo e Ideologias. Tradugao de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: F. Alves,
1990, p. 30.
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3.4 Hermenéutica da ordem e arbitrariedade

Aquele que compreende ndo escolhe
arbitrariamente um ponto de vista. Mas
encontra seu lugar fixado de anteméao.

Hans-Georg Gadamer

Gadamer é um filésofo preocupado com a arbitrariedade, mormente com
aquelas opinides prévias que se conformaram inadequadamente e que levam a
“compreenséo torta das coisas”,*®” de um projetar a partir de um sentido dogmatizado,
mesmo que sem sentido. A relevancia das opinides prévias que nao sao
arbitrariamente estabelecidas é percebida porque a partir delas se manifestam as
expectativas que, na perspectiva de um sentido, podem orientar a interpretacao em
sentido diverso. O dictum de Gadamer é esclarecedor “a compreensado do que esta
posto no texto consiste precisamente na elaboragdo desse projeto prévio™% que ira
sendo atualizado e constantemente revisado na medida em que se penetra em
avancos do sentido, pois “a interpretacdo comeca com conceitos prévios que serao
substituidos por outros mais adequados” °%°, sendo este o projetar que se expde a
erros a partir das opinides prévias que serao ou nao confirmadas pelo dizer das coisas

em dialogo, por essa razao vale a recomendagao de Gadamer:

Porisso, faz sentido que o intérprete nao se dirija diretamente aos textos
a partir da opiniao prévia que lhe é prépria, mas examine expressamente
essas opinides quanto a sua legitimagéo, ou seja, quanto a sua origem e
validez. 519 (grifo nosso)

507 Expressao do Filésofo Marco Casanova em obra sobre a experiéncia hermenéutica
contemporanea dos brasileiros. CASANOVA, Marco Antonio. A persisténcia da burrice. Rio de
Janeiro: ViaVerita, 2020, p. 97.

508 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 356.

509 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 356.

510 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 356.
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O intérprete ndo é um agente passivo, viu-se que o curso hermenéutico se
configura pela atengédo donde se direciona por caminhos de variavel legitimidade. Nao
ha outra atitude para o intérprete que n&o a sua tomada de responsabilidade que evite
a exposi¢ao de sua compreensdo a habitos arbitrarios, mesmo que sejam familiares
ou cotidianos, devem ser criticados. Porém, Gadamer nao diz com clareza como se
deve agir na pratica, mas em geral chama atencdo para percepgdes no uso da
linguagem que fazem o intérprete parar devido a uma “experiéncia de choque”,>"
porque algo deixa de fazer sentido ou discorda das expectativas do momento, ou o
que se pressupode e nos é dito pelo texto se encaixa nas expectativas prévias. Esses
dois sinais caracterizam condi¢des de se estar diante de uma compreenséo arbitraria
a qual, seja como for, € um problema que se corrige pela saida do circulo fechado
pelas proprias opinides prévias. Gadamer enfatiza que, em principio, 0 que me é dito
num texto expde outra opinido que nao a minha, parecendo nos dizer que seria mais
comum o encontro do estado de arbitrariedade interpretativa naqueles encaixes entre
as opinides prévias proprias e aquelas que nos sao ditas pelo texto, posto que essa
pressuposicdo de concordancia “nao representa uma condicdo que facilite a
compreensao™’2, antes uma dificuldade que desperta a indagagao do intérprete. De
outra forma, as opinides prévias acopladas que determinam minha compreensao
podem continuar completamente desapercebidas porque “se elas motivam mal-
entendidos, como seria possivel percebé-las, por exemplo, frente a um texto [...]?"513
acaso nao fosse pelo proprio mal-entendido que descompreendido colhe penoso
efeito para a pratica hermenéutica.

A licdo acima prop6e uma hermenéutica aberta a obje¢cdes no lugar de encaixes
mobilizados pela concordancia. Nao ha outro modo de se defender de mal-entendidos,
resta apenas a atengao hermenéutica indagadora de todas as anuéncias acopladoras.
A interpretagdo em geral, inclusive de circunstancias politicas, teorias filoséficas e

praticas faticas ndo partem de um nada, nenhuma interpretagao se inicia de um ponto

511 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 356.
512 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 356.
513 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 356.
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vazio, nem chegam a neutralidade, mas por um previamente que se coloca com uma
pergunta dentro de uma tradigdo a disposi¢cao do intérprete, seus preconceitos e a
prépria trilha tracada, por exemplo, pelo dizer do texto a ser compreendido séo
servidos os meios de objegao ao pensamento e de indagacao atualizadora.

Como visto algures, a abertura hermenéutica se inicia com uma indagacgéao-
delimitadora que orienta por si mesma o sentido da resposta, pois a hermenéutica nao
oferece ilimitados sentidos ao intérprete, a consciéncia hermenéutica ndo tem o
sentido de qualquer coisa ou esta apta a chegar a qualquer lugar, suas multiplas
possibilidades nao sao infinitamente amplas, haja vista que a vida do intérprete é finita
e se realiza dentro de um projeto no mundo circunscrito a linguagem.

Portanto, a experiéncia hermenéutica legitima ndo convive nem resulta no
arbitrio, mas, sim, pela pergunta se estabelece um horizonte historico que comporta a
verdade a ser desvelada e nao qualquer verdade, por isso, ndo se trata de um
horizonte fora do mundo. O arbitrio traz estranhamento hermenéutico, algo além dos
fluidos limites de possivel resposta a ser compreendida dentro do campo aberto pela

indagacao:

Dito de outro modo, a colocagdo de uma pergunta pressupode abertura,
mas também delimitagcdo. Implica uma fixacdo expressa dos
pressupostos vigentes, a partir dos quais se mostra o que esta em
questao, aquilo que permanece em aberto. Por isso a colocagao de uma
pergunta pode ser correta ou falsa na medida em que consegue ou nao levar
o assunto para o ambito do verdadeiramente aberto.5'* (grifo nosso)

A pergunta que ndo alcanga suficiente abertura para uma resposta € uma
pergunta falsa ou confusa. A pergunta deve se caracterizar pela primazia de se abrir
para uma resposta que sera consentdnea com o que esta sendo indagado. A falsa
pergunta se reveste de auséncia de abertura e a pergunta confusa se dispde a infinitos
algos. No primeiro caso a falsidade na pergunta ndo consiste em uma indagagéo e no
segundo a pergunta € incompreensivel, em ambos sera exigido um esclarecimento
prévio. A pergunta deve ser estabelecida por pressupostos, sao estes que balizam o

horizonte da resposta, cujas faltas, se a pergunta for falsa, impedem a resposta ou na

514 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 475.
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pergunta confusa oferece inumeras respostas caso a indagacgéao tenha sido construida
na ambiguidade®'®. Tanto uma, quanto a outra, sdo frequentes na vida pratica e devem
ser questionadas para corregao e esclarecimento, de forma que haja uma congruéncia
possivel entre a pergunta e a resposta, demonstrando a possibilidade de dialogo que,
de outro modo, ndo se tera seu curso em bases interpretativas e dialéticas, mas,
porventura, em bases eristicas a um passo para a arbitrariedade. Toda a preocupacéao
com as perguntas reside no fato delas, inconscientemente, presumirem o dialogo
hermenéutico, sem o0 qual a interpretacdo se resumiria a um método unilateral de
causa e efeito das ciéncias ou a uma disputa para escolha de um vencedor.

A hermenéutica € uma experiéncia que se dispde a compreensio, no dizer de
Gadamer “uma arte e ndo um procedimento mecanico. Assim, leva a cabo sua obra,
a compreensao [...]"°"%, o que se realiza pelo distanciamento do estranho ou do
incorreto. A experiéncia hermenéutica sopesa argumentos até uma resposta que
atenda a pergunta inicial. Mais uma vez a licdo € de Gadamer, para quem: “Uma
pergunta é decidida pela preponderéancia de motivos a favor de uma possibilidade e
contra a outra: mas isto ainda ndo ¢ o conhecimento completo”.5'”

O mesmo pensador afirma que o saber “de ir ao encontro dos opostos™'® da
coisa ela mesma seria alcancavel “apenas quando se dissolverem as instancias
contrarias e quando se desmascara a incorretura dos argumentos.”'® Gadamer
reconhece a existéncia de argumentos incorretos levados ao dialogo e afirma que o
sentido que se esconde torna necessaria a interpretagdo. Nesta visada, a
interpretacdo sublinha a desconfianga do intérprete no fenbmeno que ndo surge

depressa, conforme a seguir:

515 “Ambiguo é aquilo que se desvia, sai da diregdo.” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I.
Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed.
Petrépolis: Vozes, 2012, p.475.

516 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 262.

517 “Ambiguo é aquilo que se desvia, sai da diregdo.” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método |.
Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradu¢do de Enio Paulo Guiachini. 12 ed.
Petropolis: Vozes, 2012, p.476.

518 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 476.

519 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 476.
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A interpretagdo se torna necessaria onde o sentido de um texto nao se
deixa compreender imediatamente. A interpretacdo se faz necessaria
sempre que nado se quer confiar no que um fendmeno representa
imediatamente. Na medida em que n&o se contenta com as manifestagdes
da vida [...]. 320 (grifo nosso)

A passagem gadameriana acima também chama atencéo para a necessidade
da interpretacdo do sentido de um texto na auséncia de contentamento com as
orientagdes manifestadas pelo mundo da vida.

No que concerne a compreensdo de textos ordenadores ou comandos
direcionados imediatamente para a execucéao, precisa-se ter em mente de que nao
sdo textos genéricos ou abstratos®?', no primeiro ha a situagio concreta que designa
alguém para a realizagdo de uma agao material. Neste caso, a compreensao mais
uma vez desdenha do dialogo para com o enderegado, nasce uma relagcéo entre
pessoas ou grupos de pessoas na maioria das vezes determinada e sem ampla
condigdo de possibilidade dialégica no curso da experiéncia hermenéutica, como
acontece nas ordens do ente estatal enderegadas aos cidadaos.

Gadamer analisa a compreensao do comando ressaltando que o destinatario
pode, eventualmente, ndo compreender e requerer, para controle do que havia
entendido a repeticdo ou esclarecimento. Na estrutura de uma ordem sobressaem o
seu proprio sentido, mas, também, a “concretizagdo a que alguém ficou incumbido.”®?2

Segundo Gadamer o sentido da ordem precisa ser consentaneo ao sentido da
concretizacdo devido a ‘responsabilizacdo daquele que obedece’. Portanto, o
comando contido num texto, ou numa ordem verbal extravasam a compreenséo de

seu sentido, na medida em que o intérprete convive com o executor do que foi

520 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugado de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 441.

521 Textos abstratos sdo aqueles sem possibilidade de por si s6 admitirem a compreens&o de um
caso concreto, mas indefinidos, e.g., aquele texto que pugna pela vigéncia do principio da
supremacia do interesse publico. So ideias que foram judicializadas e de sua leitura tem lugar
aplicagdo a muitos casos.

522 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 438.
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corretamente compreendido e “cumprir sua literalidade, mas n&o seu sentido, € um
ato que se reveste de um carater de travessura”®23,

De toda forma, o resultado hermenéutico correto se desnuda pelo principio da
responsabilidade que almeja a convergéncia entre o sentido da ordem e o sentido
fatico do caso material e, com isso, analisar as consequéncias no mundo de sua
execucao. Nao ha métrica exata para medi¢des, mas ponderagado no agir a partir do
que foi compreendido.

A questdo é ampla, o intérprete de uma ordem nado a interpreta como um
historiador que se debruca sobre um fato histérico ou um documento, nem aquele se
iguala a um intérprete julgador que analisa acerca da corre¢ao ou nao do cumprimento
de uma ordem.

O historiador e o julgador, tdo somente, transpdem o distanciamento textual do
passado para o presente, por isso apenas o intérprete contemporaneo a ordem se
submetera as condicdes faticas e as circunstancias do sentido e do tempo vivido, os
demais o fardo idealisticamente e poderdo convergir para interpretacées que séo
alcancadas apenas por aqueles dotados de tempo para reflexdo e analise, num
didlogo de maior intensidade. Situagao, importante ressaltar, em muito diferente do
destinatario original da ordem que nao reconstruiu 0 acontecimento, mas o vivenciou,
alerta Gadamer, “é muito dificil reconstruir a situacdo para a qual se emitiu a ordem
em questio”®?4,

Assim, posterior a compreensao da ordem, o problema maior para o intérprete
consiste, além da distancia temporal, a distancia existente entre o texto e o mundo
que foi realizado a partir de sua compreensao.

Gadamer apela para o sentido razoavel e, nesta lamina, afirma que “nem a
autoridade do magistério papal nem o apelo a tradigdo podem tornar supérflua a
atividade hermenéutica, cuja tarefa € defender o sentido razoavel do texto contra toda

e qualquer imposicao”.5%® As ordens impdem, mas nao transformam o intérprete num

523 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 438.
524 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 438.
525 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 369.
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repetidor maquinado de seus comandos, salvo se estiver tomado pela ingenuidade ou
ma-fé e com isso assimilara a arbitrariedade.

Possibilita-se a solugc&o da arbitrariedade mediante o emprego do dialogo numa
relag&o circular intersubjetiva que revele o mundo e que se movimente entre o todo e
as partes e se mostre como um meio de afericdo e atualizagdo permanente do
interpretado. Essa figura conforma o “circulo hermenéutico do todo e das partes” pelo

qual Gadamer principia sua “tentativa de fundamentacdo da hermenéutica” 526

526 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 22.
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4 CONTRIBUICOES PARA A INTERPRETAGAO JURIDICA

A existéncia é marcada originariamente
pela assuncdo de poder normativo e
normatizante do mundo circundante sobre
nos. Nesta assungéo, como Heidegger nao
cansa de afirmar, o ser-ai tende a
absolutizar o modo de ser do ente que vem
de saida e na maioria das vezes ao nosso
encontro e pensar tudo, até mesmo a si,
como se fosse uma coisa dotada de
propriedades.

Marco Antonio Casanova

4.1 Fenomenologia do direito

No dizer de Canaris o direito tem uma “importante caracteristica: ser uma
‘Ciéncia Filosoéfica™?’, sendo a filosofia capaz de contribuir para a interpretagéo
juridica, trazendo luz, principalmente, para aqueles intérpretes praticos do direito ou
tedricos os quais, em que pese a importancia da seguranga juridica, desconsideram
que esta nao é encontrada no texto legal ou na norma, mas no proprio intérprete de
carne.

A hermenéutica filoséfica no interior do direito permite a compreensao da tao
necessaria aproximacgao da justica ao direito, aquela como que moldando o direito,
em muito diferente do estabelecido pelo fundamento da positividade. No mesmo
sentido, o vigor da filosofia inclui a responsabilidade ética do intérprete e a politica
solidaria da comunidade, em tudo desconsiderando a positivagdo como fundamento

Unico da normatividade.

527 CANARIS, Claus-Wilhelm. Pensamento sistematico e conceito de sistema na ciéncia do direito.
Tradugéo de A Menezes Cordeiro. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1996, p. LXXXIII.
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A hermenéutica filoséfica no direito acentua a importancia da phronesis e da
formacgao para o humano, como ja visto. Franz Brentano (1838-1917), pensador que
exerceu grande influéncia sobre o pai da fenomenologia Edmund Husserl e,
mediatamente, sobre Heidegger.

Brentano, diferentemente de Husserl e Heidegger, foi um pensador atinado
para questdes juridicas®® e se confessou surpreso com o abandono dos estudos
filosoficos pelos juristas de sua época. Segundo Brentano a filosofia esta na raiz de
todos os problemas da juridicidade®?® e os juristas deveriam “tomar consciéncia de
que sem a reflexdo filosofica as questdbes do seu campo de conhecimento
permanecerdao sem saida”,%3® ou seja, sem a filosofia, o direito seria como diz
Trasimaco na Republica de Platdo a “conveniéncia do mais forte”, um ato de poder ou
de forga, sem mais que sirva.

Edmund Husserl, por sua vez, desenvolve intensa critica fenomenoldgica a
estrutura sujeito-objeto e, com isso, colabora indiretamente com a interpretagao, pois
o decisor, ou aquele que participa da experiéncia hermenéutica a partir de uma
situagdo hermenéutica, ndo mais posiciona o objeto do conhecimento, portanto “n&o
pode dispor livremente de seus conceitos, mas tem de esforgar-se por compreender
a estrutura 6ntica do real cuja apreenséo juridica lhe incumbe”.5%"

Portanto, na linha deste pensamento, desnecessaria a distincdo entre o ente

legal e o intérprete, ou seja, o objeto de investigagdo n&o se limita ao texto legal ou

528 A fenomenologia no Brasil tem sido acompanhada por importantes estudos filoséficos e juridicos,
vale mencionar a contribui¢do do Filésofo Casanova no campo da Ontologia e da Fenomenologia e
do jurista Cleyson de Mello na area da Fenomenologia e do Direito dentre outros citados a seguir:
“Miguel Reale; Lourival Vilanova; A. L. Machado Neto; Jodo Mauricio Leitdo Adeodato; Lenio Streck;
Ernildo Stein [...].” In: BARROS, Donata Aparecida Campos de. Dimensées dos Principios Juridicos
na Teoria do Direito. Dissertagao Apresentada a Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo.
Orientador Antonio Marcio da Cunha Guimaréaes. Sao Paulo: 2007. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/teste/arqs/cp040972.pdf>. Acesso em: 18 abr. 2020.

529 | ACERDA, Bruno Amaro. A reflexdo de Brentano sore o bem e a justica. Cadernos da EMAREF,
Fenomenologia e Direito, v. 10, n. 1, p-1-182, abr./set.2017, p. 40.

530 A exortagdo de Brentano: “[...] nossa vida politica, com seus numerosos defeitos, ndo melhorara
sem que se procure dar aos juristas uma educacgao filoséfica em consonéncia com a sua alta missao,
em vez de suprimir o pouco que dela se oferece nas instituigdes atuais.” BRENTANO, Franz. E/
origem del conocimiento moral. Traduccién de Manuel Garcia Morente. Madrid: Revista de Occidente,
1941, p. 78 apud LACERDA, Bruno Amaro. A reflexdo de Brentano sore o bem e a justica. Cadernos
da EMARF, Fenomenologia e Direito, v. 10, n. 1, p-1-182, abr./set.2017, p. 40.

531 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 152.
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ao proéprio intérprete. Como se verifica, a filosofia fenomenolégica pretende excluir a
referida separagdo. Ademais, as leis deixam de ser um objeto estatico de analise ou
mesmo de serem imanentes na consciéncia para, inovadoramente, serem vistas como
estruturas intencionais, coisas mesmas e nao abstragdes, apesar de muitas vezes as
orientagdbes do mundo posicionarem o ordenamento como algo imaterial na
consciéncia do sujeito.

Assim sendo, as leis sdo, fenomenologicamente, entes dos quais partem
indicacbes que assinalam seu campo de aplicagdo, isto porque a logica da
fenomenologia tem as leis como entes no mundo, utensiliares intramundanos no
mesmo mundo onde esta o intérprete e ndo como as usuais razdes de inferéncia
empregadas na convicgdo cientifica.

A hermenéutica se vale da linguagem, apesar de algumas experiéncias
juridicas (o apito ou o siléncio) nao se darem, diretamente, pelas palavras. Apesar
disso, a linguagem mediara a compreensao, interpretagao, significacédo e o sentido,
desta feita a linguagem consiste no meio de acesso privilegiado do intérprete ao
fendbmeno legal do qual faz parte, porque esta no mundo relacional da lei(s)-
intérprete(s).

A interpretacéao significa atualizagao do que ja-foi-compreendido para um novo
sentido, ndo se realiza por ignicdo automatica nivelada pela natureza determinante,
mas advéem espontaneamente do esforco hermenéutico do intérprete que pode ou néo
compreender desta ou daquela forma®32, tudo a depender de seu espaco vivencial
cujas condi¢des de possibilidade manifestam algo como algo sem a arbitrariedade da
vontade.

Desde essa otica, ontologicamente, na maioria das vezes o intérprete esta
submerso em orientagdes juridicas cotidianas, espago do impessoal no qual ele-é-
sendo-como-os-outros. Noutro espaco, com diferentes condicbes compreensivas,
esta o intérprete na vida auténtica, pela qual se abre e se reconhece de forma

transparente um espago de atualizagdo do compreendido e do que ja-foi-

532 Dificilmente se tem a primeira ou se tera a mesma interpretagéo entre dois intérpretes, nem a
mesma se tera de uma Unica pessoa em dois momentos distintos. A interpretacdo € uma contribuicao
para um dialogo cujo risco &€ desconhecer seu fim. No modo de relagdo com o fenémeno é impossivel
pensar alguma coisa como Unica ou ultima fenomenalidade.
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compreendido, dispondo-se de possibilidades mais amplas de transformacéo ao que-
sempre-foi-assim. Comparando-se as condi¢gdes de possibilidade entre a vida
auténtica e a vida inauténtica, esta ultima ndo insere sentidos novos proprios, nem
remove antigos porque neste modo-de-ser prevalece o ocultar das condi¢gdes de
possibilidade da atualizagdo por si mesmo. Aqui 0 que se tem s&o meras reproducdes
do dito pelo mundo tomadas como realidade ou irrealidade, certeza ou verdade, erro
ou acerto devido a um diagnostico advindo da indomada doxa emitida pelos
encurtados eus-empiricos-entificados. Tudo assim porque, a principio, o intérprete
emerge na vida empirica impessoal, cujos campos cotidianos impedem as
manifestagdes dos entes fenoménicos, fazendo com que os entes legais aparegam
como ndo-séo, porque inatualizados e fugidios de historicidade.

Com efeito, no modo da vida cotidiana, independentemente do nivel de
instrucdo do intérprete, culto-inculto, capaz-incapaz, democrata ou autoritario, sera
orientado pela normatividade do mundo, prevalecendo a ingenuidade hermenéutica
que se fecha para novas atualizagbes. Portanto, o intérprete coagula sua pré-
compreensdo®3 e/ou a orientagdo do mundo e passa a viver o estavel e o certo numa
vivéncia na qual ndo percebe que a legitimidade da auto certeza humana “reside em
suas proprias vivéncias”’,>** modo de ser que faz depreciar a possibilidade de
atualizacdo da compreensao. Com acerto Ortega & Gasset: “nunca nos damos conta
de nenhum impulso coletivo que empurra a vida histérica inteira em uma ou outra
diregdo. [...] atuam as grandes for¢gas anénimas, os poderosos alisios da histéria,

sopros gigantes que nos movem ao seu capricho.”®3®

533 “A pré-compreensdo de que o jurista carece nao se refere so6 a coisa Direito, a linguagem, em que
dela se fala, e a cadeia de tradicdo em que se inserem sempre os textos juridicos, as decisdes
judiciais e os argumentos habituais, mas também contextos sociais, as situagdes de interesses e as
estruturas das relagdes da vida a que se referem as normas juridicas.” MULLER, Friedrich. O
“dominio da norma” apud LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugao de José
Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1991, p. 290 (n. 61).

53¢ GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 160.

535 ORTEGA Y GASSET, José. Meditagées do Quixote. Tradugdo Ronald Robson. Sdo Paulo: Vide
Editorial, 2019, p. 350-351.
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Desta forma, a articulagdo do direito com a fenomenologia®® deve ter por
designio descrever suas relagdes e procurar chamar atengéo ao intérprete indolente
da possibilidade de resisténcia em face das orientag¢des juridicas da tradigdo. Numa
paisagem fenomenologica o ente legal afigura-se aquilo que se da por si mesmo
desde que se afastem, inicialmente, teorias que o esfumace, nesta nova visada a coisa
desocultada passa a ser vista em sua resisténcia a transcendéncia e as forcas
anbnimas sedimentadas.

Nesse sentido, Casanova®’ ensina que o pensamento fenomenoldgico
diverge, radicalmente, da matriz do pensamento ocidental, no qual o pensar apela
para entidades transcendentes, eternas, racionalizantes e imutaveis, ou seja, a
fenomenologia se afasta do pensar por principios determinantes que n&o sao
constitutivos do campo do proprio campo de onde aparecem. No direito, a
fenomenologia procura direcionar o olhar para o olhar do enxergar com mais claridade
sem transcendéncias, mas através de leis-utensiliares em rede de referéncias a partir
das quais os conceitos abstratos sdo supridos pelas orientagdes mutaveis do campo
de manifestagao utensiliar, sendo absolutamente importante considerar que de uma
lei passa-se para outras correlatas pelo modo de uso e ligagbes com o0s outros
intérpretes o que conota a sociabilidade dialégica da compreenséo juridica, alteridade
experienciada com mais intensidade pelo movimento ontolégico de mudanga do
contexto inauténtico para o auténtico, o direito assim nao é a-historico.

Vale dizer que a interpretagao € meio de sociabilidade consigo e com os outros,
desde que o intérprete se auto-indague e eticamente participe do jogo do dialogo e,
feito desta forma, mantenha-se no didlogo, quadro politico de alteridade e
autenticidade. Oportuno dizer, o dialogo como um palco de jogo é uma instituicdo
politica, mediante a qual se permite que a compreensao transpareca.

53 No bojo da expressao direito insere-se a conexao com o tempo o que é feito pela fenomenologia,
pensamento que nao ingressou no campo Juridico com a mesma desenvoltura que o fez, e.g, na
psicologia. Este estado de coisas se deve ao fato dos estudos originarios da fenomenologia
heideggeriana nao terem se direcionado, imediatamente, para a ciéncia do direito ou para as
particularidades que envolvem o pensamento juridico, ambito do intelecto (da mente), ou seja, noético
(&mbito racional do ocidente).

537 CASANOVA, Marco Antonio. Ecofenomenologia: novos modos de habitar a terra esquecida.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=DjSOIAhbpyk&t=5733s>. Acesso em: 22 mar. de
2021.
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Portanto, o pensar de maneira fenomenoldgica significa contestar de maneira
radical o solipsismo de um pensar solitario e aquilo tudo que é solidificado, bem como
todas as categorias da estrutura do pensamento cotidiano de nosso modo de relagao
com o mundo que o pensamento juridico tradicional municiou a cotidianidade. Trata-
se de pensar fenomenologicamente o jus num abrir contestador do proprio direito,
removidas as teorias da imposigao positivista, arbitrariedade e vontade do sujeito.

Essa neo-hermenéutica juridica se institui em oportunidade para o intérprete
ético e a comunidade politica, porque se perfaz também mediante a suspensao
(redugado) da transcendéncia metafisica e do theos (questdes divinas), o jus se
desloca de volta para o lugar firme das questdes da vida da pratica juridica.

Para tal, mais uma vez, deve-se resistir a todas as possibilidades de fuga que
pretendam conhecer o mundo para além do mundo (transcendente). A fenomenologia
estima o percurso diverso, olhar fenomenologicamente a totalidade de referéncias
significativas (mundo) de um caso especifico e, a0 mesmo tempo, promover a
interrupgé&o do campo transcendental, fazer o movimento de retorno para o lugar onde
ocorre a experiéncia hermenéutica, segundo a situagdo hermenéutica que a
circunstancia, ou seja, no mundo da linguagem.

A fenomenologia do direito consiste em uma nova atitude do intérprete de
afastamento da matriz de pensamento servil as orientacbes do mundo, o intérprete
fenomenoldgico coloca entre parénteses todas as tentativas ou inclinagdes
hermenéuticas tendenciais ao obscurecimento dos fendmenos que impedem seus
dar-ses. Pela fenomenologia, a situagdo hermenéutica sera compreendida na clareira
e, uma vez neste lugar, estara de volta, literalmente em solo firme do mundo da
compreensao autbnoma.

A partir desta nova compreenséo, a experiéncia hermenéutica se realizara pelo
questionamento de pressupostos modelados e impostos pela racionalidade da
verdade unica. Nesta perspectiva sao afastados os quadros conceituais e as
categorias da tradicdo, sera possivel para o hermeneuta acessar a compreensao do
mundo do direito sem os esquematismos e regularidades de ordem cujos vicios
tedricos, divinos, mitoldgicos, falaciosos da cotidianidade submetem os fenbmenos do
jus ao sempre-foi-assim, isto ja foi decidido, coloridos com o carater da indiferencga

para com o justo. A fenomenologia € radicalmente contestadora do pensamento que
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ordena, hierarquiza, categoriza e, por esta razdo, atenta para as experiéncias de
enraizamento em lugares onde as coisas acontecem, estes lugares sao de
performance (locus de liberdade e de agir por conta propria e fazer pratico) que somos
modi-de-ser sem determinacdes que enclausuram a interpretacgao.

Esse pensar juridico diferenciado pretende substituir, por exemplo, o sistema
pré-estruturado numa piramide de conceitos da qual, autoriza-se certas afirmacgdes
como o instituto do direito subjetivo tratar de um poder sobre o objeto (coisa) ou sobre
uma pessoa®*® defendido pelo formalismo juridico e seus consectarios que levaram a
tecnificagdo da ordem legal, pela qual o texto e as pessoas foram mantidos a distancia
do mundo do intérprete como coisas acessiveis pela analise.

Nesse dominio, o conceito se torna mais importante que a pessoa mesma e,
caso a experiéncia hermenéutica n&o se ajuste ao conceito, aquela que deve ser
transformada. O intérprete fenomenoldgico despe-se daquilo que possa produzir
obscurecimento a interpretagdo do jus, mobiliza-se num ver e descrever, ouvir,
experimentar o compreender sem filtracdo, reservando-se o necessario espag¢o do
direito-com-o-intérprete sem agressividade. Assim, torna-se possivel perceber a
resisténcia do direito historicamente vivo, sem aparelhos que deformam a relagao do
intérprete com o ente-legal utensiliar.

Noutros termos, a fenomenologia chama atencado para a liberagdo da pura
dagao ontoldégica do intérprete em seu poder-ser, de poder dizer ngo, trata-se de
alguém constituido pela responsabilidade, ser-ja adiantado-em relagéo-a-si que se
projeta na preocupagao consigo e para com o mundo. Para isso, a tarefa do
pensamento juridico-fenomenoldgico deve realizar-se no poder-ser, ou seja, caminhar
em sentido distinto ao da avalanche éntica normatizada pelo mundo. Essas questbes
perpassam a reflexdo no sentido de que nédo é mais cabivel, nem a visao do direito
entificado em género e espécies, nem o modelo logistico da técnica de um direito

como produto de operadores juridicos.

538 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Traducédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 25-27.
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Edmund Husserl ndo se ateve com vagar a fenomenologia no direito. Porém
Gerhard Husserl (1893-1973), filésofo do direito, desenvolve a fenomenologia de seu

pai Edmund Husserl e pugna pela sua aplicagao ao direito, veja-se sua li¢cao:

Como outros teodricos juridicos que praticam a fenomenologia, ele
acreditava que deveriamos apreender as estruturas a priori subjacentes aos
fendbmenos juridicos, descrevendo os dados das situacgdes juridicas, sem
impor-lhes nog¢bées preconcebidas. Sua fenomenologia estd em
consonancia com o lema do movimento de retornar as proprias coisas.
[Gerhard] Husserl pensava que a ciéncia juridica era uma ciéncia especial
[...]. Ele sustenta que quando o direito é visto como uma instituigdo social,
torna-se prontamente aparente que ha uma racionalidade histérica
operando na existéncia humana. Esta concepg¢do do desenvolvimento
histérico do direito e da comunidade [...]. As nogdes de comunidade, justica
e lei estdao entrelagadas no pensamento de [Gerhard] Husserl; a lei
aparece dentro da comunidade e a tarefa da comunidade juridica é
garantir a realidade e a eficacia da justica no mundo social.>¥* (tradugéo
nossa) (grifo nosso)

Apesar da licao acima representar no sentido fenomenoldgico o aparecimento
da norma legal dentro da comunidade juridica, cuja tarefa dos intérpretes comunais
consiste em garantir as coisas mesmas (realidade e nao transcendéncia metafisica)
e, por isso, a eficacia da justica, ha uma tendéncia de se pensar o direito como ente
estatico, indiferente a justica.

O raciocinio fenomenoldgico, diversamente, favorece o sentimento de justica
ao remover as camisas de forga do direito, tomando-o puro movimento, dominado pela
dinamica historica do tempo. O direito, coisa humana, diz Ortega y Gasset ndo é res
stantes®® (coisas que estédo), mas realidade entrevada na mobilidade-hermenéutica e

nao um texto estatico ou impresso, apenas. Longe disso, o status quo fenomenoldgico

539 O texto em lingua estrangeira é: “Like other legal theorists practising phenomenology, he believed
we should grasp the a priori structures underlying legal phenomena by describing the givens of legal
situations without imposing preconceived notions on them. His phenomenology is quite consonant
with the movement's motto of returning to the things themselves. Husserl thought that legal science
was a special science (...). He holds that when law is viewed as a social institution, it becomes readily
apparent that there is a historical rationality working itself out in human existence. This conception of
the historical development of law and community (...). The notions of community, justice and law are
intertwined in Husserl's thought; law appears within the community and the task of the legal
community is to ensure the reality and effectiveness of justice in the social world.” SCHOENBERG,
Randy. Gerhart Husserl by H. Pallard and R.. Disponivel em: <https://www.geni.com/people/Gerhart-
Husserl/6000000011571359886>. Acesso em: 13 abr. de 2021.

540 ORTEGA Y GASSET, José. Meditagées do Quixote. Tradugdo Ronald Robson. Sédo Paulo: Vide
Editorial, 2019, p. 294.
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do direito é expresso pelo equacionamento congruente do justo interpretado e o texto
fixo, a partir do qual o curso desvela a interpretacdo sempre mutavel de um texto,
aparentemente, inerte.

Pode parecer estranha a pretensdo, mas a preguica hermenéutica que
reproduz o texto como interpretagao segura nao € interpretagdo. Seguranca juridica é
seguranga do justo, outro modo-de-ser é intimidante, salvo para aquele que néao
maldiz a escraviddo, a servidao, a tortura, o genocidio nazista e o stalinismo. A
remogao de debilidades da hermenéutica da tradigéo, seus vicios ou falhas considera
que o direito aparece senao a partir de um horizonte de sentido, dando lugar para o
desvelamento da justica em sua dinamicidade e modificagdes. O conceito de justica
emerge de enorme escuriddo-iluminagdo e preconceitos, num dialogo para o
aparecimento da verdade e da justica, num prazo infinitamente finito do mundo e do
intérprete porque inesgotaveis as possibilidades de argumentos passiveis de
construgéo pela linguagem, mesmo que se alcance um ponto de coincidéncia, ndo se
assegura o fim definitivo da compreensao como pretenderia a ciéncia ou a técnica.

Desta feita, pela fenomenologia, tem-se que as analises do direito ndo se
realizam pelo enfrentamento de simples questdes Onticas, predominam as tematicas
ontoldgicas dos modi-de-ser, 0s quais sao possibilitadores da desocultagao da justica.

Entretanto, a interpretagao do direito encontra-se sobre o dominio da tradicao,
indigente-de-justica ao ter em conta o método cientifico e, por projegéo, a aplicagao
técnica mediante regras que podem ser explicitadas, ou seja, na maioria das vezes a
interpretacao cotidiana da lei € metodicamente-centrada.

Por sua vez, alguns intérpretes contemporaneos, pelo saber da phronesis e
como base na filosofia, resistem a metodologia do mundo e se constituem
existencialmente na vida auténtica, com isso questionam as sedimentagdes juridicas
ao se disporem ao dialogo. A tarefa ndo € natural, mas cultural porque parece
convergir para aspectos da nova-ética e nova-politica de uma hermenéutica filoséfica
de responsabilidade.

Com isso, o intérprete tanto se encontra, quanto se compreende atento para
atualizar o compreendido do que é modificavel. Para essa modificagao a condicdo de
possibilidade se funda na formatio e no entendimento do intérprete, os quais o

capacitam ao modo-de-ser integrador ao campo de dagao do ente-legal, no qual, pela
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vivéncia, constitui-se um mundo junto com o ente, um intérprete-temporal, ou seja, 0
interpretado deixa de depender da subjetividade que antes posicionava e impunha
pela vontade a coisa-objeto-legal, assujeitadora do ente.

Diversamente e inovadoramente, o intérprete realiza o mundo junto com a
ordem juridica e os demais intérpretes em comunidade. Desta forma, sem recurso a
qualquer teoria, a fenomenologia do direito tenta dar conta prévia de toda a forma de

compreensao, segundo a leitura de Gerhart Husserl:

O mundo do homem, diz [Gerhart] Husserl, € um ‘mundo histérico’. O seu
lugar no mundo é condicionado pelo tempo histérico em que vive. As coisas
que encontra no mundo circundante sao ‘inseridas ao ritmo vital
histérico do homem’. [...] ha também coisas produzidas pelo homem —e
nestas se inclui a ordem juridica — a que ‘falta essa solidez frente ao fluir
do tempo histérico. Uma vez produzidas, nao estao so6 ‘na Histéria’, sao
elas proprias Historia; tem a estrutura temporal da historicidade.5*" (grifo
nosso) (tradugéo nossa)

Pela passagem acima confirma-se que o Direito é Tempo de dever-ser, sendo
interpretado por alguém que € projeto de poder-ser. Isto quer dizer que o Direito &
possuidor de uma estrutura temporal da historicidade, significa que além de surgir num
momento (vigéncia) e desaparecer em outro (revogacgao) no tempo histérico, também,
participa do fluxo histérico do mundo junto com o intérprete-mortal e, em semelhante
paralelo, um e outro se modificam e se transformam pelas mutag¢des das situagoes
historicas e eventos temporais.

Nesta senda, qualquer que seja o texto, ndo se considera qualquer
interpretacéo a-temporal, sob o risco de perpetuacédo da crise de interpretacdo no
mundo do direito e, por consequéncia, da justiga conforme identificado por
Casanova®*? ao chamar atengdo para a crise, enquanto estigma do mundo

contemporaneo. Na regido do jus a mencionada crise diz respeito com a tentativa de

541 HUSSERL, Gerhart. Recht und Zeit (...) 1955 apud LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do
direito. Tradugcao de José Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1991, p. 155 (n. 56).

542 "] o mundo contemporaneo nasce sob o estigma da crise. Crise da verdade, da ciéncia, da
justica, da politica, da religido, da arte." CASANOVA, Marco Antonio. Eternidade fragil. Rio de
Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 11.
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se retirar a hermenéutica do tempo, através do emprego de construtos®? na vida
juridica e ainda do intenso uso da interpretagdo metddica pelos operadores juridicos.

Nesta linha, a fenomenologia se opde a estratificagdo do intérprete e a viséao
de um ente legal garantidor por si mesmo de seguranca juridica. Nao se deve também
esquecer que o projeto heideggeriano parte de um ente que € plena “primazia da
possibilidade em relacdo a afetividade.”** Assim, propde-se uma nova reflexdo
desconstrutiva das pressuposi¢cdes que aceitam a coisa-legal-entificada, nomeada por
direito positivo ser um modo de ser ja em si objetivo.

Diversamente, a vigéncia € um ser submetido a condigdes de tempo (datagao)
e de espaco (territorial), trata-se a lei de um ente peculiar e irrepetivel, produto de um
processo humano disposto no mundo como um ente intramundano numa malha de
relagdes e referenciais com outros entes coisais utensiliares e com Seres-ai.

A vida humana e a vigéncia legal se enraizam num projeto de poder-ser e “na
realidade temporal de que brota”*® num dever-ser. Afirma Larenz, cujo ensinamento
advém, imediatamente, de Gerhart Husserl,%*¢ filho de Edmund Husserl, bem como
das ligbes de Adolf Reinach (1883-1917)%*7, aluno de Edmund Husser!l:

Por forga de sua vigéncia, o Direito vincula todos aqueles que pertencem
ao seu ambito historico de vigéncia. O ser vigente um Direito significa, em
primeiro lugar, que ele representa a diretriz determinante do
comportamento voluntario dos sujeitos juridicos destinatarios da

543 As sumulas, mesmo as vinculantes, possuem o carater de orientagdo e almeja serem seguidas, de
sorte que o agir do intérprete ndo se afaste da tradigao retida na escrita, esta uma compreensao
relevante do uso do direito sumular e do direito escrito que visam reduzir o espaco de liberdade da
dimenséao de acédo do intérprete. Esta conjuntura diferencia a hermenéutica fenomenoldgica juridica
da hermenéutica de obras de arte e da musica. Nestas ultimas o intérprete se encontra com sua acgao
muito alargada se comparada com o intérprete juridico. Entretanto, poder-se-ia afirmar que se
encontram sumulas dotadas de vinculatividade que obrigam o intérprete a perseguir seu sentido por
ocasiao da aplicacado. Entremente, como se vera nesta pesquisa, inclusive as normas que utilizam a
linguagem da presenca e da estabilidade sao elas mesmas essencialmente fundadas na instabilidade
hermenéutica. Nao faltam exemplos que corroboram a mudancga de entendimento sobre o dizer
dessas sumulas.

544 REIS, Robson Ramos dos. Aspectos da modalidade. A nogao de possibilidade na Fenomenologia
Hermenéutica. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2014, p. 211.

545 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 156.

546 HUSSERL, Gerhart. Rechtskraft und Rechtsgeltung ... 1925 apud LARENZ, Karl. Metodologia da
ciéncia do direito. Tradugdo de José Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1991, p. 155 (n.
56).

%47 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 153.
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norma. Significa, além disso, que tem a for¢ga de se sobrepor a atitudes
voluntarias de inobservancia.58 (grifo nosso)

O Direito vigente faz parte da realidade que ndo € menos real que as coisas,
mas o é de forma diferente porque o modo de ser de vigéncia designa um existir
especifico, algo cujo sentido é ser determinante em contraposicdo as vontades
individuais e coletivas.

O direito chama pelo seu dever-ser a responsabilidade e a atencao do
intérprete jogado na vida cotidiana, o dever-ser como possibilidade de revolugao faz
as vezes da instalagdo da tonalidade afetiva em crise da angustia, do tédio ou do
medo, mas também da desilusdo e do cansago da vida com a injusti¢ca e o sofrimento.
Pelo chamar do dever-ser do direito faz-se desnecessaria a instalacdo de profundas
crises existenciais mobilizadoras de toda uma comunidade politica. Neste sentido, o
direito oferece condi¢des disruptivas do impessoal, tornando-se possibilidade
transformadora sem que se instale as crises existenciais radicais.

Porém, o Direito sem vigéncia, seu modo de ser, perde o dever-ser,
chamamento a sua propria voz transformadora, podendo ser visto como uma obra
literaria comum ou uma folha de papel sem vida, apenas contemplativa, cedendo o
dever-ser espaco a crise politica na comunidade.

Adolf Reinach foi o primeiro filésofo que aplicou o método®*° fenomenoldgico

no Direito, conforme apresentou em obra publicada no ano de 1913, novamente

548 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Traducédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 156/157.

549 Nao se deve confundir o método fenomenoldgico defendido nesta passagem com o método
cientifico questionado por Gadamer, o método fenomenolégico consiste em um ir as coisas elas
mesmas, acessar a realidade possivel no mundo da vida, na maxima auséncia possivel de
preconceitos, transcendéncias, teorias, dogmas. Por sua vez, a metddica cientifica esta no dominio
do encapsulamento de apenas algumas possibilidades de mundo, as demais sdo desconsideradas
em nome do controle necessario sobre algumas variaveis suficientes para a descoberta. A
importancia da ciéncia € inquestionavel, mas se deve entender que até o desenho do percurso
cientifico o pesquisador se encontra em uma experiéncia hermenéutica, a partir do momento em que
conforma um ou nao outro trago a ser seguido. O mesmo apds o desenvolvimento de sua teoria, no
momento da explicagéo estara, previsivelmente, tentando fazer compreender sua descoberta por
aqueles que seguirao suas regras metddicas. Nao ha como deixar o sentido de lado, a partir dele se
torna compreensivel o ser do ente em questdo, mesmo que este ente seja o método cientifico. Diz
Palmer “Na verdade, desde que acordamos de manha3, até [...] adormecemos, estamos a interpretar.
[...] Ainterpretacao é, portanto, talvez o acto essencial do pensamento humano; [...]. PALMER,
Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa, 2011, p. 20.
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editada em 1953.5%0 Larenz ao se apoiar na compreenséo de Reinach adverte que “é
extremamente importante a ideia de que também na esfera do Direito existem nexos
especificos fundados numa legalidade da esséncia, que incumbe a ciéncia juridica
investigar.”®

No inicio do século XX a Ciéncia do Direito se encontrava perdida em meio as
teorias, entendimento que leva Reinach a apresentar, utilizando-se da nova filosofia
de Edmund Husserl, as possibilidades de aplicagdo do método fenomenoldgico no
Direito e com isso ir as coisas elas mesmas, assim alcancar o “Direito com claridade”,
ou seja, “acessar a realidade possivel no mundo da vida, na maxima auséncia possivel
de preconceitos, transcendéncias, teorias, dogmas.”%? Tal esforgo filoséfico coloca
Reinach “contra o positivismo desmedido™%® criticado acima. Reinach deve ter
reconhecida sua posigao intelectual ao apresentar a esséncia do direito ou, em outras
palavras, aquilo que esta a priori do direito positivo.

Com efeito, Reinach desvenda no Direito um “nucleo de sentido” que nao é
positivado pelo legislador, nem caracterizado como direito natural (inalterabilidade da

norma), mas uma esséncia previa a-normativa (eidos) que descreve aquilo que é:

Vamos reconhecer, desde logo, que Reinach possui mérito muito grande a
dizer, o primeiro, a demonstragdo das possibilidades que o método
fenomenolégico poderia oferecer na filosofia do direito. Ele conseguiu
identificar, além das relatividades do direito positivo, algumas nog¢des
juridicas fundamentais, analisando, de maneira penetrante, as da promessa
(Versprechen), a reivindicagcao (Anspruch), a obrigacado (Verbindlichkeit),
propriedade (Eigentum) e representacao (Vertretung). Sua principal
preocupacao &, em suas préprias palavras, "a exploragao das eternas leis
do ser, baseadas em termos puramente legais” [...]. Mesmo que nao
possamos segui-lo em todas as suas conclusdes, seria errado ignorar sua
consideravel contribuicdo para a ciéncia do direito contemporaneo.55
(traducédo nossa) (grifo nosso)

550 REINACH, Adolf. Zur Phdnomenologie des Rechts. [...] apud LARENZ, Karl. Metodologia da
ciéncia do direito. Tradugédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1991, p. 153.

551 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugdo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 154.

552 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugéo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 20.

53 FERREIRA, Vivianne Geraldes. A Fenomenologia do direito e o pensamento de Adolph Reinachi.
Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/rfdusp/article/download/67564/70174/>. Acesso em: 17
abr. de 2020.

554 O texto em lingua estrangeira é : “Reconnaissons plutdét que Reinach eut un trés grand mérite a
faire, le premier, la démonstration des possibilités que pouvait offrir la méthode phénoménologique en
philosophie du droit. Il a voulu dégager, au-dela des relativités du droit positif, quelques notions



219

O entendimento de Reinach faz apelo a “legalidade da esséncia”®® aquelas leis
eternas do ser, fontes de onde derivam os principios que governam as relagdes
intralegais. A compreensao de Reinach caminha no sentido de descrever a existéncia
de um direito antecedente ao direito positivo o qual, sem se confundir com o direito
natural, se consumaria numa esséncia ontoldégica que nao pode ser alterada pelo
legislador.

Em que pese a contribui¢do voltada para a identificagdo de uma “legalidade da
esséncia” inalteravel, ndo se pode aceitar tal possibilidade, como se tem visto o direito
esta em movimento histdrico e sobreposto por principios éticos e politicos de
responsabilidade do modo-de-ser do Ser-ai.

Por outro lado, parece evidente que a feicao de cada tempo convive com estilos
modelados por determinados principios normativos moveis, isto justifica a ideia
verossimil de uma legalidade de esséncia, entendimento valido no contexto social e
estatal que regem uma época, levando-se a concepgao de que a esséncia de um
preceito juridico particular positivado ndo pode ser livremente ignorada, desde que
seja vista cum grano salis.

A questéao se resolve pela discordancia com as compreensoes que aceitam as
esséncias imutaveis, uma vez que estas estratificam as possibilidades de
interpretacdo. Por tudo, se ndo houver resisténcia inequivoca a tudo que é posto
definitivamente ou mesmo essencializado a-historicamente, o direito se torna

petrificado, chamamento para sua ruptura.

juridiques fondamentales, en analysant notamment, d'une maniére pénétrante, celles de la promesse
(Versprechen), de la créance (Anspruch), de l'obligation (Verbindlichkeit), de la propriété (Eigentum)
et de la représentation (Vertretung). Son souci majeur, c'est, dans ses propres termes, « die
Erforschung der ewigen Seinsgesetze welche in den reinen rechtlichen Grindbegriffen griinden » [...].
Méme si on ne peut le suivre dans toutes ses conclusions, on aurait tort de méconnaitre son apport
considérable a la science du droit contemporaine”. MEYER, J. De. Adolf Reinach, Zur
Phé&nomenologie des Rechts. Die apriorischen Grundlagen des Burgerlichen Rechts. In: Revue
Philosophique de Louvain. Troisiéme série, tome 52, n°® 36, 1954. p. 645; Ouvrage divers. Disponivel
em: <https://www.persee.fr/doc/phlou_0035-3841_1954 num_ 52 36 7913 t1 0645 0000 2>.
Acesso em: 16 abr. de 2020.

555 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradugédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 154.
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Na sua obra Direito e Tempo®® Gerhard Husserl, em posicdo distinta de
Reinach, temporaliza o direito visto até entdo como direito posto ou simples-presenca.
Sao trés as inovadoras contribuicbes formuladas por Gerhard Husserl: a primeira
delas designa o presente para o direito na agado do Poder Executivo; o passado pelo
agir legiferante do Poder Judiciario; e, por ultimo, o projeto de futuro para o Poder
Legislativo.

A temporalidade desenhada por Gerhard Husserl contribui para a melhor
diferenciacao entre a interpretagao prevalentemente jurisdicional e aquelas politicas,
facilitando o estabelecimento de diretrizes que se preocupam com a separacao dos
poderes e com as areas de incidéncia de um poder sobre o outro.

Como se costuma dizer, a questdo do método é reincidente, Larenz,
exemplificadamente, defende o procedimento metdédico e enxerga sua
imprescindibilidade, mesmo sabedor de que na interpretacao juridica sdo ponderados
bens e interesses em confronto, os quais insinuam, sempre e permanentemente,
valoragcdes que ndo sao suscetiveis de avaliacao cientifica, pois ndao se fundam em
percepgdes de juizos sobre fatos, apenas.

A interpretagdo juridica orientada por valores®’ se abre a tudo que for
suscetivel a ponderagao com uma caracteristica nomeada por Gadamer para a obra
de arte, a ocasionalidade, ou seja, o fendmeno juridico reivindicaria um continuado se
determinando “a partir da ocasido em que é pensado”%8,

A sociedade precisa de um direito aberto e dinamico, mas n&o se deve negar a
importancia de um freio metédico, seu reconhecimento nas questdes juridicas parece
se impor em algumas situagdes, conforme o pensamento de Gadamer que adere ao

ponto intermediario defendido por Larenz, in verbis:

5% “Recht und Zeit’. BARROS, Donata Aparecida Campos de. Dimensées dos Principios Juridicos na
Teoria do Direito. Dissertagao Apresentada a Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo.
Orientador Antonio Marcio da Cunha Guimaréaes. Sdo Paulo: 2007. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/teste/arqs/cp040972.pdf>. Acesso em: 18 abr. 2020.

%7 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Traducédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 2-6.

588 A partir da hermenéutica filoséfica afirma-se um principio da ocasionalidade para o Direito.
GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filosofica.
Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 206.
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Se considerarmos, por exemplo, o manual para estudantes, Metodologia da
Ciéncia do Direito, que Karl Larenz apresentou ao publico recentemente
(Berlim, 1961), a excelente visdo panoramica histérica e sistematica que nos
proporciona deixa claro que essa teoria do método tem algo a dizer,
sempre que se apresentam questdes juridicas pendentes, € que ela é
uma espécie de disciplina auxiliar da dogmatica do direito. Nisso consiste
sua significagdo para o nosso contexto.5% (grifo nosso)

Gadamer, mais uma vez, se posiciona em sentido de aceitagao excepcional do
método ao enaltecer sua intermediacédo, exclusivamente, para aquelas questdes
juridicas pendentes, em outras palavras, para as experiéncias hermenéuticas cujo
compreender encontra dificuldade, area de atuagao especifica e ndo em qualquer
espaco, trata-se de uma concessao limitada ao pensamento metddico que na maioria

das vezes sera contraposto pela hermenéutica filosofica que sera vista a seguir.

4.2 Método fenomenoldégico, desconstrugcdo e reconstru¢cao da seguranga

juridica

Pretende-se, a partir deste estudo, com apoio na filosofia, desconstruir o
entendimento da tradicdo no sentido de que a seguranga juridica enquanto
previsibilidade de comportamentos futuros € garantida como uma propriedade do
direito, pelo principio da legalidade, suficiéncia para previsibilidade o que denota para
a tradicdo a seguranga. Em linha diferente, propde-se que a garantia da seguranca
juridica afirmada pela tradicdo calcada na legalidade desaponta a importancia do
intérprete de carne e o0sso, provedor de argumentos persuasivos e do resultado
normativo derivado da interpretacdo, de outra forma, ndo se deve esquecer a
possibilidade da manipulagéo da forga/violéncia de coergdo, ou seja, a centralidade
da seguranca deriva do intérprete do texto legal e ndo da legalidade, pois os
elementos que promovem a percepg¢éo de seguranga sao externos a lei.

Desta feita, a seguranga juridica positivada consiste em um constructo humano
da tradicdo moderna. Nado ha seguranga juridica na propria lei e sim coeréncia

histérica segundo um pensamento que sempre € transitério, mobilizador de uma

559 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 465 (n.2).
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compreensao circular pela qual a verdade torna-se correcdo, permanentemente.
Aquele que afirma haver segurancga juridica diz sobre um conceito heterbnimo do
direito e da lei imposta pelo legislador, ou seja, a seguranga advém do intérprete e ou
da comunidade de intérpretes, segundo a ética do individuo ou a politica do coletivo,
a depender de uma empreitada interpretativa segundo os limites insculpidos pelo fato,
da linguagem e do sentido.

Portanto, a seguranga juridica € temporalidade, na medida em que o préprio
intérprete € um projeto de possibilidades. Ademais, também toda visdo absolutizada
do ente legal é exatamente uma ficgao, pois o direito enquanto ente criado no mundo
esta enraizado na histéria da mesma comunidade politica que o editou. Nesta linha,
genealogicamente, o justo promovido pelo direito ndo se aparta do tempo, o ser do
justo juridico também & mutavel, visdo que €& bem percebida na aproximagédo da
interpretacdo juridica ao da hermenéutica filoséfica e, por conseguinte, pelo
sentimento des-operacionalizador da seguranga da tradigdo que propomos nesta
Tese.

A arte dialogica oferecida pelo ensinamento da hermenéutica filoséfica
gadameriana nao depende, em absoluto, de parametros mensuraveis de seguranga
na lei, nem se vincula as regras aferiveis pela demonstragdo empirica, ou, nem
mesmo, se opera pela logica indutiva ou dedutiva®®®, negativas que exibem, de outro
lado, importancia para a elaboragao de considerag¢des contrarias a prevaléncia de
qualquer nivel operacional na hermenéutica, quanto na demonstracao e repetibilidade
de experimentos binarios de causa-efeito, ou de um direito dominado na seguranga
de uma teoria do conhecimento.

No lugar da interpretacdo de operador-legal, tem-se a realizada pelo modo-de-
ser da prudéncia o chamamento a raz&o pratica, pois voltada para a decisdo e agdes
razoaveis envoltas pela responsabilidade cuja politica solidaria considera a licdo de

Heidegger no sentido de que “Toda decisao, todavia, se funda em algo ndo dominado,

560 (...) enquanto na matematica (e na légica dedutiva) a passagem para a conclusdo ocorre de
maneira necessaria, na vida pratica isso ndo costuma acontecer (...) costuma-se manifestar por meio
de qualificadores modais (qualifiers) como “presumivelmente”, “com toda a probabilidade”,
“plausivelmente, “segundo parece” etc.” ATIENZA, Manuel. As razbes do direito. Teorias da
argumentacéo juridica. Tradugéo de Maria Cristina Guimaraes Cupertino. 3 ed. S&o Paulo: Landy,

2006, p. 99.
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oculto, desconcertante: de outro modo jamais seria decisd0™®'. O desconcertante
somente pode se tornar norma através da compreensdao do intérprete pratico.
Gadamer € sabedor que “todo aquele que aplica o direito se encontra em uma posigao
bem diferente” e o faz, inclusive, para atenuar o rigor da lei ao evitar o cometimento
de “injustica”®?, estando esta sempre protegida por um circulo violento de argumentos
apoiada na moral da seguranca juridica.

Deve-se considerar que ndo se mostra possivel romper o cerco de injustica-
segura sem a superagao (desconstru¢ao) da inclinagéo legal-absolutizante, tanto da
racionalidade erigida e acumulada pelos intérpretes reacionarios e conservadores
viventes no dominio da inautenticidade, quanto da inércia que imobiliza a possibilidade
de instalagdo de um novo modo-de-ser de responsabilidade para com o justo. Por sua
vez, a desconstrucido e reconstrucdo abrem novas visbes hermenéuticas do direito
que poderao vir a ser recepcionadas pelo modo-de-ser dos intérpretes, estes serao
entes-assimiladores destas novas compreensdes volvidas a participagao dialdgica-
questionadora do este-assunto-ja-foi-decidido, do sempre-¢é, do isto-é-assim, do eu-
quero, e mesmo até do manda-quem-pode-obedece-quem-tem-juizo, todas
representativas do déficit que contraria o curso a vida auténtica no direito, porque
contrarias a mudanga legitima do mundo juridico que tende a se aproximar de
principios filoséficos e da phronesis. Politicamente, a vida inauténtica do intérprete
juridico constitui-se na chave para a falta de revolucionariedade em face da amargura
e expiagao coletiva, em outras palavras, para a indiferenca cémoda para com a
auséncia do justo.

Pelo que se tem indicado é cabivel afirmar que no direito a desconstrucao é
anticonservadora e sua reconstrugcao € antireacionaria ao movimentar e transformar
as estruturas da justica em toda sua historicidade. O que se esta dizendo é que, muitas
vezes, seguranga juridica é oposi¢ao ao justo e o seguro para a sociedade consiste

de no lugar da seguranga a mudanga, na linha da desconstrugao do direito.

561 HEIDEGGER, Martin. A origem da obra de arte. Tradugdo de Maria da Conceigdo Costa. Lisboa:
Edigdes 70, 2012, p. 44-45

%2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 418-419.
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Frente a desconstrugdo, Jaques Derrida, filésofo franco — magrebino®3, em

obra Forga de Lei chama atencgao para a possibilidade de desconstrugcédo do direito:

Na estrutura que assim descrevo, o direito é essencialmente
desconstrutivel, ou porque ele é fundado, isto &, construido sobre
camadas textuais interpretaveis e transformaveis (e esta é a
histéria do direito, a possivel e necessaria transformacgao, por vezes a
melhora do direito), ou porque seu fundamento ultimo, por
defini¢cdo, nao é fundado. Que o direito seja desconstrutivel, nao
é uma infelicidade. Pode-se mesmo encontrar nisso a chance
politica de todo progresso histérico.%* (grifo nosso)

Derrida ensina que o direito é desconstrutivel®®® e ndo é fundado. Porém,
somente pela interpretagcdo auténtica ha condigdes para o alcance desta reagcédo ao
gue se encontra consolidado pelo mundo juridico. Derrida pouco diz, mas certo € que
este movimento se perfaz sobre camadas interpretaveis e transformaveis, sem
destruicdo porque isso levaria a anomia, aqui desconstruir € uma discussao ético-
politica e ndo uma metafora arquitetonica voltada a demoligdo ou destruicdo da ordem
juridica.

Por sua vez, o desconstruir e o construir nao sao lineares, mas na mesma
moeda ambos completam o abandono de ideias sedimentadas, deve-se ter ainda em
mente que o movimento de desconstru¢ao é reincidente vez ou outra e, com isto,
sempre benéfico para o direito porque ndo ha destruicdo do que foi desconstruido,
mantendo-se nos residuos o vigor de retomada de novas controvérsias para
oxigenagao, mais e tantas vezes, por um dialogo transformador numa dialética

persistente, mesmo que em graus distintos de intensidade.

563 A regiso do Magrebe ou Magreb se situa na parte ocidental do mundo arabe em area da Africa
setentrional que corresponde a regido NW (noroeste) do continente africano. A expresséao € de
origem arabe, Magreb significa onde o Sol se pde, ou seja, o ocidente ou o poente. O Marrocos, a
Tunisia, a Argélia, a Mauritania e o Saara Ocidental (territério controlado pelo primeiro) fazem parte
do Magreb.

564 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Traducao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 26.

565 Dificilmente poderiamos falar na desconstrugéo operada por Jacques Derrida sem considerarmos
a Destruktion da metafisica de Heidegger. MENDONCGCA, Daniel de. LINHARES, Bianca de Freitas.
BARROS, Sebastian. O fundamento como "fundamento ausente" nas ciéncias sociais: Heidegger,
Derrida e Laclau. The foundation "without foundation" in social sciences: Heidegger, Derrida and
Laclau. Print version ISSN 1517-4522 On-line version ISSN 1807-0337. Sociologias vol. 18 no. 41.
Porto Alegre Jan./Apr. 2016. http://dx. doi. org/10. 1590/15174522-018004106. Disponivel em:
<https://doi.org/10.1590/15174522-018004106>. Acesso em: 3 jun. de 2021.
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A desconstrucao derridiana do direito ndo encontra simile com o que pensa o
engenheiro em relagdo a demolicdo mecanica de uma estrutura concreta, nem o que
supbe o senso comum no sentido de se tratar de um fim de algo, definitivamente
eliminado. Desconstrucdo n&o € o inverso da construcdo, nem tem relacdo com a
chegada em um estagio definido. A desconstru¢ao € um percurso de liberdade para a
tradicao e desfazimento de preconceitos ilegitimos sedimentados. Jacques Derrida
utiliza o termo desconstrugao na esteira do ensinamento de Heidegger cuja destruigdo
da metafisica ocidental se presta a que se pudesse compreender o Ser. Porém,
enquanto Heidegger oferecia uma fenomenologia que visava desconstruir a metafisica
ocidental pela sua ontologia, Derrida propde realizar a desconstrugcéo no interior da
metafisica ocidental, o que supde poder contribuir para a promogéo de uma justica de
inclusdo de todos que se situam nas margens/bordas do pensamento da tradigao
juridica, ou seja, desconstruir tudo aquilo que se nega a atualizagdo dos horizontes
hermenéuticos se torna, atualmente, ente sob a possibilidade de ser desconstruido.
Para Derrida a justica € uma possibilidade, um talvez necessario, diz o filésofo que:
“Talvez, é preciso sempre dizer talvez quanto a justica. Ha um porvir para a justica, e
s6é ha justica na medida em que seja possivel o acontecimento que, como
acontecimento, excede ao calculo, as regras, aos programas, as antecipagoes etc.”66
A desconstrucao se dispde a pensar sobre a instabilidade e a insegurancga, e o faz por
ser desviante, incerta, problematizadora, um estilo de “colocar as questdes, certa
vigilancia em relagdo a certas maneiras que os homens tém na sociedade de
esquecer, dissimular fetichizar”.%” A desconstrugéo se localiza num nivel auxiliar ao
da intepretacdo, numa dimensao de faléncia, toda desconstru¢cao € um “acréscimo de
responsabilidade que a desconstrugado faz apelo.”® A promogao da desconstrugio é
um procedimento de responsabilidade hermenéutica, ou seja, de resisténcia a

consolidagao da seguranca juridica do injusto.

566 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 55.

567 MILAN, Betty. Derrida caga os fantasmas de Marx. Entrevista de Derrida para Betty Millan.
Especial para Folha, de Paris. Sdo Paulo, domingo, 26 de junho de 1994. Disponivel em:
<https://www1 .folha.uol.com.br/fsp/1994/6/26/mais!/24.html>. Acesso em: 3 jun. de 2021.

568 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 38.
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Deve-se considerar que entre o justo e o direito ha grande instabilidade, isto
porque, a justica € “infinita, incalculavel, rebelde as regras, estranha a simetria,
heterogénea e heterotdpica™® e o direito, presumivelmente, move-se dentro da
“legitimidade ou legalidade, dispositivo estabilizavel, estatutario, e calculavel, sistema
de prescrigdes regulamentadas e codificadas”.’’® Porém, também no direito, a
desconstrucdo passeia pelas brechas hermenéuticas do texto. Apesar de pouco
estudado pelos operadores juridicos, ha enorme possibilidade de reflexdo sobre a
pratica da desconstrucido no Direito, nesta linha Derrida € incisivo ao afirmar que:

O direito é essencialmente, desconstrutivel, ou porque ele é fundado, isto
é, construido sobre camadas textuais interpretaveis e transformaveis (e
esta é a historia do direito, a possivel e necessaria transformagao por vez a
melhora/ do direito) ou porque seu fundamento ultimo, por defini¢gdo, ndo é
fundado [...].57" (grifo nosso)

Para Derrida o movimento desconstrutivo do direito®’? orienta a melhora do
direito e tem suas condicdes de possibilidade para a pratica da Justica®’3, seria cabivel
presumir a necessaria indesconstrutibilidade da Justica e a desconstrutibilidade do
Direito, de outra forma, a presunc¢ao do justo sobre o posto, 0 que se torna viavel na
medida em que Derrida articula seu pensamento para além dos limites estaticos do
texto e, com isso, a interpretacdo juridica recebe importante justificagdo para
compreender a dinamicidade da hermenéutica (dynamic statutory interpretation)®™
elaborada com amparo na desconstru¢ao derridiana pela doutrina norte-americana,

conforme a seguir: “No entanto, as normas devem - como a Constituicao e a lei comum

569 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 41.

570 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 41.

571 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Traducao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 26.

572 4[. . ] justica é o proprio movimento de desconstrugdo agindo no direito[...] ”. DERRIDA, Jaques.
Forga de lei. Tradugdo de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2010, p. 49.

573 A Justiga para Derrida é o principio desconstrutivo do Direito porque aponta para onde nado ha
certeza, bem como é um principio questionador, provocando o aparecimento de ‘fantasmas’.

574 O texto em lingua estrangeira é: The unbounded contextualism of the deconstructionist theory
articulated by J. Derrida in Of Grammatology (G. Spivak trans. 1976) apud G. Spivak trans. 1976)
apud ESKRIDGE, William N. Jr. Dynamic Statutory Interpretation (1987). Faculty Scholarship Series.
1505. Disponivel em: <https://digitalcommons.law.yale.edu/fss_papers/1505>. Acesso em: 3 jun. de
2021.
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- ser interpretados "dinamicamente", isto €, a luz do atual contexto societal, politico e
legal.5"®

Assim, o magistério de Derrida consolida-se em contrariedade a visdo da
tradicao juridica porque defende feigdo para a interpretagdo dinamica. Apesar disso,
o modelo da tradicdo a seguir descrito subverte a licdo derridiana: “A doutrina
tradicional ensina que os estatutos ndo devem ser interpretados dinamicamente.
Abordagens predominantes da interpretacdo estatutaria tratam os estatutos como
textos estaticos[...]".57¢ A tradigdo, vé-se com facilidade, privilegia a seguranga
juridica, em prejuizo de eventual necessidade de modificagdo para ser alcangado o
justo.

Neste sentido, alude Derrida, textualmente: “A desconstrugéo é louca por essa
justica. Louca por esse desejo de justi¢ca. Essa justi¢ca, que ndo € o direito, é o proprio
movimento da desconstrugdo agindo no direito e [...], na histdria da politica.”’” Tal
ocasiao € complexa e plena de responsabilidade que leva ao abandono do sonho
juridico-dogmatico para um momento angustiante do qual indaga Derrida: “Mas quem
pretendera ser justo poupando-se da angustia? Aquele momento de suspensao
angustiante abre, assim, o intervalo do espagamento em que as transformacgdes, ou
as revolugoes juridico-politicas, acontecem.”>’8

Em Ser e Tempo leciona Heidegger que a “angustia € um estado de animo do

encontrar-se”®%, pensar a partir desta condigdo é ter a possibilidade de preocupacao

575 O texto em lingua estrangeira é: Statutes, however, should-like the Constitution and the common
law-be interpreted "dynamically," that is, in light of their present societal, political, and legal context.
[...]- The unbounded contextualism of the deconstructionist theory articulated by J. Derrida in Of
Grammatology (G. Spivak trans. 1976) apud ESKRIDGE, William N. Jr. Dynamic Statutory
Interpretation (1987). Faculty Scholarship Series. 1505. Disponivel em:
<https://digitalcommons.law.yale.edu/fss_papers/1505>. Acesso em: 3 jun. de 2021.

576 O texto em lingua estrangeira é: Traditional doctrine teaches that statutes should not be interpreted
dynamically. Prevailing approaches to statutory interpretation treat statutes as static texts. [...]. The
unbounded contextualism of the deconstructionist theory articulated by J. Derrida in Of Grammatology
(G. Spivak trans. 1976) apud ESKRIDGE, William N. Jr. Dynamic Statutory Interpretation (1987).
Faculty Scholarship Series. 1505. Disponivel em:
<https://digitalcommons.law.yale.edu/fss_papers/1505>. Acesso em: 3 jun. de 2021.

577 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 49.

578 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 39.

579 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p.
511.
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para com um projeto de vida do fazer justica para aquele outro que, justamente, ndo
esta presente na abstragdo do conceito juridico, como por exemplo: o pobre ou o
indigena ou o imigrante ou o estrangeiro cujos fantasmas aparecem para denunciar o
descaso e a injustica que recaem sobre a periferia do conceito que nao foi pensado
para sua protecao.

As novidades produzidas pelo pensamento derridiano sdo decorrentes da sua
visao de trabalhar com “quase conceito” ou espectral, sempre aberto, possibilitando
que se produzam desconstrugdes, ou seja, um poder-ser-modificador. que visa dar
luz e existencialidade aqueles ainda socialmente derrotados.

Como se anota, a desconstrugdo encontra espago para a cunha em uma
experiéncia desestabilizadora de verdades cristalizadas ou de polos hegemdnicos,
principalmente ao inverter pares binarios, nos quais um dos polos € reconhecido pela
tradicado em posi¢cao dominante sobre o outro, conforme a seguir: belo sobre o feio
(questao estética); bem sobre o mal; esséncia sobre a aparéncia; justica sobre a
injustica (questdo ética); legitimidade sobre a ilegitimidade (questdo politica);
linguagem originaria sobre a linguagem decaida%®; norte sobre o sul (econdémica);
rigidez (do texto juridico) sobre a elasticidade (interpretagao); certo sobre o errado;
vitéria sobre a derrota; e familiaridade sobre a estranheza, no caso da polaridade
hermenéutica.

Segundo a tradi¢do, os pares apresentam, exemplificadamente, em um de seus
lados uma posigdo de hierarquia ou de supremacia em relagdo ao outro. A
desconstrucao propde sua inversao, ou seja, deve-se compreender um deslocamento
que admita outras possibilidades aquém e além dos pares, de sorte que seja possivel
um pensamento liberto que tome no inicio a injustica que deve ser corrigida, o erro
que deve ser visto, o lado histérico dos derrotados que precisa ser apreendido.

Essa é a inovacdo de Derrida, a possibilidade de se pensar um novo nao
regular-binario distinto da supremacia do usual que se realiza através do
deslocamento do olhar para a periferia, além do limite e das margens. Ressalta-se
que a desconstrucédo ndo € perda ou supressao por completo de um lado binario, mas

580 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 143.
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significa a proposigéo de um novo modelo de possibilidade para o justo, o que precisa
resvalar antes para um momento aporético e incerto que leve a angustia®®' ou ao
dialogo quanto ao justo, o que decorre de uma intensa incerteza no “campo juridico
que nao se pode isolar em fronteiras seguras”. 582 Nao ha justica sem experiéncia da
aporia, por mais impossivel que seja a justica € uma experiéncia do impossivel.58
Pontua-se que as reflexdes de Jacques Derrida se atualizam com o contexto atual no
mundo em que se vive existencialmente e biologicamente, inclusive no Brasil.
Lembremo-nos que “A ma violéncia do direito € nomeada por Derrida como a
mitologica®®*, ordem que ndo esta na altura do homem.” O filésofo da desconstrugao
€ aquele do pensamento livre de pressdes e da violéncia mitoldgica.

Deve-se associar o pensamento de Derrida a l6gica do indecidivel®®® (do quase-
conceito), da impossibilidade, de aporias e da circularidade, as quais levam, antes de
se pensar na agao, para um filosofar mediante um questionamento, lugar que também

tem um sentido ético do chamar o outro:

Os indecidiveis surgem da necessidade de uma suspensdo entre os
elementos que compde os pares de uma oposi¢ao, ou seja, resistem a légica
binaria que domina a linguagem da metafisica. Derrida ndo pretende com
isto sair da linguagem. Inseridos na linguagem, os indecidiveis sao
conceitos, porém, como eles denunciam a violéncia da conceitualizagao
e o apagamento da diferenga que ela implica, seria mais apropriado,
segundo o autor, chama-los de “quase-conceitos” [...] A paralisagao,
produzida pelos indecidiveis nos termos de uma oposigao, permite mostrar o
jogo, ou seja, um ir e vir constante entre um termo e outro. 58

581 A angustia se opde ao fundamento, a presenca, a existéncia, a imobilidade, a tranquilidade e a
certeza para abrir onde nao ha possibilidades, a possibilidade da Justi¢ca. Na angustia a possibilidade
da ética do relacionamento do ouvir a indagacao e a possibilidade da possibilidade de um novo
projeto do didlogo politico da participagdo. Deve-se ter em mente que no momento da singularizagao
de angustia profunda, sozinho perde-se a fala e ndo faz sentido neste momento falar de politica,
apenas de possibilidade do surgimento de um novo projeto de didlogo que a fard vir a tona.

582 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 56.

583 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 30.

584 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 139.

585 O indecidivel ndo é apenas a oscilagdo entre duas significagdes ou duas regras contraditérias.
DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugéo de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, 46.

586 “Nogbes como as de arquiescritura, rastro, pharmakon, grama, suplemento, hymen, disseminagéo,
iterabilidade, différance, que colocam em questao o ideal de presenca, na sua relagao
presenca/auséncia, relagao na qual a metafisica oferece e sustenta toda possibilidade de
conceitualizagdo. Os elementos desta cadeia aberta de substituigdes, que abrangem outros conceitos
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O indecidivel € uma palavra entremeada entre dois termos, suspende os pares
opostos com o proposito de contrapor a oposicao existente, ou seja, o indecidivel é
uma resisténcia a polaridade. No caso da justica sobre a injustica o indecidivel que
substituiria ambos e outros conceitos seria a insegurangajusta, por exemplo, numa
tentativa de embaracar a metafisica das oposi¢cbes e abrir 0 questionamento da
seguranca a justica dialdgica.

Jacques Derrida € um pensador estrangeiro na sua terra, sua filosofia nao tem
fundamento e seu texto afirma que o fundamento ultimo do direito, por defini¢do, néo
é fundado. Posigdo em muito inovadora, pois é de sabenca que se teoriza serem as
normas constitucionais fundamentos de toda a ordem normativa de democracias
modernas. O pensamento desconstrutor de Derrida € questionador desta teoria e
reconstrutor de nova visdo que no lugar do fundamento encontrar a norma
constitucional, depara-se com o néo é fundado.

Essa mobilizacdo desconstrugcao-reconstrucdo de modo-de-ser do fundamento
do direito se legitima pela suspensao (ephoké) de teorias e certezas (sursis do
cotidiano), como a do fundamento constitucional. A falta de fundamento do direito
desloca o debate para a seara do niilismo, obnubilador do valor da constituicao
enquanto fundamento.

No que interessa ao presente estudo, a ordem juridica sem fundamento é
prejudicial a seguranga no sentido do justo? A resposta apesar de estranha frente a
teoria constitucional da tradicdo € no sentido contrario. Derrida, ainda em Forga de
Lei, langa nova compreensdo para aquele que pretende ser justo: “Mas quem

pretendera ser justo poupando-se da angustia? Aquele momento de suspensao

sdo denominados, na desconstrugdo derridiana, como indecidiveis.” KUIAVAI, Evaldo Antbnio
Kuiavai. ZEVALLOSI, Verdnica Pilar Gomezjurado. A escrita e o pharmakon: um estudo a partir da
desconstrugéo derridiana. Disponivel em:
<https://www.ucs.br/ucs/tplcinfe/eventos/cinfe/artigos/artigos/arquivos/eixo_tematico8/A%20escrita%2
0€%200%20pharmakon%20um%20estudo%20a%20partir%20da%20desconstrucao%20derridiana.p
df#t:~:text=0s5%20indecid%C3%ADveis%20surgem%20da%20necessidade%20de%20uma%20suspe
ns%C3%A30,que%20abre%20uma%20sucess%C3%A30%20infinita%20de%20%28in%29%20possi
bilidades%3A>. Acesso em: 5 jul. de 2021.
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angustiante abre, assim, o intervalo do espagamento em que as transformacgdes, ou
as revolugoes juridico-politicas, acontecem.”%8’

Em outras palavras, desconstruir teorias e dogmas que chantageiam o
aparecimento de um pensamento hermenéutico lucido tem tudo para com o modi-de-
ser de angustia do intérprete e o fazer revolucionario que vemos aqui como uma
oportunidade da segurancga ser reconstruida como justica.

N&o parece haver outra vereda, solidificar seguranga com justica resvala para
um momento especifico angustiante de mobilizagdo de transformagdes da sociedade
politica e do intérprete comprometido com a ética de sua voz da consciéncia num
didlogo silencioso consigo, com a propria tradicdo e com outros intérpretes-
pensadores. Por isso, o percurso hermenéutico da desconstru¢do da seguranga e
reconstrugdo em base justa se erige sem estabilidade, mas com avangos e
retrocessos, nao fosse assim, seria unidirecional e necessaria (natural), ou seja, fora
do campo hermenéutico se estaria cainhando para adentrar o campo da ciéncia e,
talvez, da crenga religiosa ou, quica, da teimosia, todos depreciadores da
compreensao.

Porém, no caso da desconstrugédo do direito elimina-se a segurancga possivel
de um fundamento estavel, deixa-se de ter uma norma vista como absoluta ou
suprema, para se ter uma norma enraizada na experiéncia da vida e no dialogo pratico
historico ndo havendo que se falar em fundamentos que se identifiquem com
inevitabilidades de clareza e certeza, mas de justica.

Dessa abordagem, escapa-se totalmente a da ideia racionalista cientifica de
aplicacao da critérios de seguranga dos modernos na esfera juridica, um modo de
reproduzir o que antes se limitava as cosmologias antigas ou divindades medievais
no pensamento moderno do direito. Em seu lugar toma-se a seguranga “nos termos

”

da lei” como uma ilusdo que visa apenas esconder a realidade instavel da
compreensao.
Retornando ao ponto, a seguranga € do mundo juridico onde esta o intérprete

e suas relagdes no mundo, ela se consubstancia na ética e na politica voltadas para

587 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sao Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p 39.
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a responsabilidade para com o justo. A hermenéutica juridica passa a ter a faganha
de compreender essas questdes angustiantes, conviventes com a duvida e o medo
de se realizar o injusto. O justo convive em local onde prevalecem verossimilhangas,
oximoros, ilogicidades, falta de explicacdo e de fundamento.

Em linha com essa abordagem, a compreensao mediante a desconstrugao-
reconstrucdo do novo iter hermenéutico € includente do Ser-ai, ou melhor, ndo é
excludente de questdes éticas e politicas, fluidos de responsabilidade com o inseguro-
justo. Inegavelmente e exatamente pelo justo, chama-se ao debate hermenéutico o
tema do cuidado e da responsabilidade a responsabilidade, ou seja, a hermenéutica
juridica filosofica € adequada para o esforgo de fazer a interpretacédo e agcéao se
aproximarem da inseguranga-do-injusto ou seguranga apenas enquanto justo, no
lugar da seguranca juridica pura fundada numa norma suprema.

A partir desta consideragao, o justo segundo um sentido de visdao do mundo
juridico expande-se em principio de responsabilidade e do cuidado, norteadores da
vida social da comunidade e da conduta ética de seus membros, permitindo-se
desconstruir a seguranga ancorada em base positivista e confirmar a importancia do
olhar do intérprete atento as indagagbes da razdo para a pratica, cuja resposta,
mesmo que provisoria, volve para a seguranga enquanto justica.

Em verdade, velis nolis®88, o justo no direito € modo-de-ser do ente humano
solidario e intérprete que faz parte e esta numa sociedade viva, uma comunidade em
mutacgdo. O justo ndo deve ser presentificado em definitivo nem contaminado por
qualquer elemento que o condicione para a interpretagao, sendo este o meio de
reconstrugao para a chegada histérica do direito no seguro-desde-que-justo.

A partir desta perspectiva, a seguranga nao sera encontrada em rochas, na lei
ou na vontade®®, nem em impulsos determinados pelas assertivas do tipo ndo pode
ser de outra forma ou € isso que eu quero.

O exercicio da vontade e sua aplicacdo sobre um texto normativo néo se trata

de interpretacdo, mas de voluntarismo hermenéutico (eisegese) que significa agir

588 Apesar de ndo tratada por Gadamer, “queiramos ou ndo”, a desconstrugdo € um elemento da
hermenéutica.

589 VVontade tomada em seu significado ordinario e coloquial, aquilo que serve de
motor/fundamento/principio para o agir humano.
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sobre si-mesmo e, despreocupadamente, determinar o sentido do texto, o que é usual
em regimes totalitarios,%*° nos quais a lei ou a norma juridica tem sua resisténcia
dilacerada e destruida para ser reescrita, conforme propdsitos e interesses a serem
alcancados. A aplicacdo da vontade sobre a hermenéutica, em sua linha mais
extremada, torna oportuna a apresentacdo da atuacio totalitaria do Juiz Roland
Freisler.5%

Assim sendo, no percurso de uma hermenéutica de desconstrugédo e
reconstrugdo, pouco se pode fazer sem transcender muitas dificuldades, cujos
convivios cotidianos ndo podem ser desprezados, mormente a partir da hermenéutica
pratica da responsabilidade, segundo um projeto de justo construido pelo intérprete.

Dentro dessa nogéo, o intérprete na vida auténtica vive consciente de seu
protagonismo e se torna participe do projetar-se autonomamente de si e da sociedade
cuja maioria permanece disposta na vida inauténtica, sob absolutizagbes de toda
ordem.

O magistério de Cleyson de Mello contribui com o entendimento, segundo o
qual “[...] o julgador e o intérprete juridico ndo podem ver o mundo somente pelo viés
normativo do dever-ser, mas devem considerar as possibilidades do ser do homem,
isto €, como poder-ser.5%?

Ademais, sua licdo confirma a relevancia do olhar sobre o intérprete®® e seu

poder-ser, em outras palavras, pelo acréscimo do poder-ser € viavel a dinamizacao

59 “Q fato de que os nazistas ndo simplesmente ignoraram a lei; em vez disso, eles a reescreveram
sistematicamente para seus proprios propdsitos”. O texto em lingua estrangeira é : “The fact that the
Nazis did not simply ignore law; rather, they systematically rewrote it to their own purposes.”
CALLISTER, Paul D. Law and Heidegger's Question Concerning Technology: A Prolegomenon to
Future Law Librarianship. Law Library Journal, Vol. 99, pp. 285-305, 2007. Disponivel em:
<https://ssrn.com/abstract=960134>. Acesso em: 06 jul. de 2021.

591 Juiz alemao cuja carreira chegou ao apice durante o regime nazista, periodo no qual presidiu a
mais alta Corte Alema para julgamento de Crimes e condenou, rapidamente, centenas de acusados,
muitos executados em curtissimo tempo. HUSSEY, Michael. Roland Freisler and Nazi Sham Trials.
Nazi Germany - 1944 - Judge Roland Freisler and his sham trials condemning those accused of
plotting to assassinate Adolph Hitler. Publicado em 5 de fev. de 2013. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=CKigHpbFz68>. Acesso em: 19 abr. de 2021.

592 MELLO, Cleyson de Moraes Mello. Hermenéutica e direito. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2006, p.
59.

593 No pararadigma heideggeriano o intérprete é visto como um ser mortal e sem propriedades, de
outro modo nao seria poder-ser no mundo.
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da interpretacdo contra visdes reducionistas que se consubstanciam apenas na
seguranga do dever-ser estatico.

Ademais, neste mundo, tanto as normas legais, quanto os textos legais postos
sdo entes utensiliares cuja referencialidade conformativa alcanga muito além do
intérprete e do legislador, também, a outros espacgos geograficos, a outros intérpretes,
a diversas e demais textos e normas que ampliam o horizonte a ser lido
hermeneuticamente.

Os entes legais e normas, bem como seus referenciados doam resisténcia pelo
estabelecimento de desenhos e limites interpretativos na linguagem, deixando
aparecer a instabilidade hermenéutica pratica do Ser-ai.

O ente-normativo legal ndo pode se dispor no mundo em disposi¢éo diferente
a finitude do Ser-ai que o produziu.

A esse respeito, a lei-utensiliar elaborada pela comunidade politica ndo deve
ser vista em qualquer faceta além de sua distinta finitude, também n&o se deve
desavisar que tanto o ente-legal quanto o Ser-ai sao instaveis e estdo no mesmo
mundo, o Ser-ai consigo mesmo e com outros seres-humanos de igual nadidade
fazem o mundo; e o utensilio-legal estd& no mundo como ente-intramundano de
prestabilidade 5%, qual seja, de ser utensilio regulador, transitoriamente, da vida em
sociedade imediatamente ao se tornar norma.

Apesar dos operadores-juristas dogmaticos incompreenderem esta inequivoca
dinamica das relagdes juridicas, posto que raciocinam sob o argumento no sentido de
que a ordem legal se encontra fundamentada numa presentificada constituigéo rigida,
ente supostamente garantidor da seguranca juridica, como visto acima, a construgao-
desconstrugdo em dialogo com a fenomenologia, ao lidar com a constituigédo rigida
reconhece-a como ente utensiliar que aparece nem sempre claramente, estando a
exigir intérpretes responsaveis e atentos a varidncia da atmosfera que influem na

relagao lei-intérprete.

594 Para Vattimo “o ente intramundano nao é objetividade nem simples presenga, mas prestabiliade”.
VATTIMO, Gianni. Introdugdo a Heidegger. Tradugéo de Jodo Gama. 10 ed. Instituto Piaget, 1996, p.
15.
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Em outras palavras, ha uma tomada de posicao pessoal porque o tema da
seguranga juridica envolve uma dimensao existencial e ndo mera categoria perene
atribuida ao ente textual ou normativo pelo modelo iluminista de racionalidade.
Beccaria percebeu com grande antecedéncia uma importante mobilizagdo para a

desconstrugao — reconstrugao que esta no modo-de-ser do intérprete:

[...] s6 depois de terem cometidos mil erros nas coisas essenciais a vida e a
liberdade, cansados dos males sofridos e no limite de suas forgas é que (...)
se dispdem a (...) areconhecer as verdades mais palpaveis, as quais, por
sua propria simplicidade, ndo sdo percebidas pelas mentes comuns, nao
acostumadas a analisar (...), mas a captar impressées como um todo,
mais por tradigcao que por exame atento.5% (grifo nosso)

Dessa licao precisa-se chamar atencdo que ha mentes para a compreensao
comum e mentes que se dispéem para o reconhecimento da verdade auténtica, sejam
pelas crises existenciais ou situa¢des Onticas, as duas podem alterar, sobremaneira,
o modo de abertura da experiéncia interpretativa.

A maioria dos juristas no lugar de experienciar o singular da liberdade radical®®
ou se dispor ao dialogo, opta pelo compartilhado sentido que sustenta a obviedade do
positivismo juridico, cujo caminho de amplo subjetivismo oferece o conforto que lhe &
negado pela fenomenologia da angustia, direcionadora de oportunidade para novo
projeto de compreensao, sendo este o pensamento desconstrutivo do primado da
presenga constante, bem como construtivo da ideia de movimento do ente legal no
mundo juridico.

Ainda em relacdo a filosofia da presenca, € conhecida a afirmagao de
Kirchmann desfavoravel ao direito posto pelo legislador (positivo) e sua ideia da
seguranga juridica, diz sua ligdo: “Trés palavras de corregao do legislador e bibliotecas

inteiras transformam-se em papel de embrulho.”%%”

595 BECCARIA, Cesare. Dos delitos e das penas. Tradugao de José Roberto Malta. Sao Paulo: WVC,
2002, p. 19.

5% A instalagdo desta experiéncia radical faz nela tudo sem sentido para abrir, por outro lado, uma
infinidade de sentidos articuladores de possibilidades.

597 Expressao utilizada pelo Procurador von Kirchmann numa conferéncia em 1848 apud LARENZ,
Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradug¢ao de José Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste
Gulbenkian, 1991, p. 55 (n.16).
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Nao é dificil concluir pela corre¢gao de Kirchmann, pois a linguagem é histérica
- € modo de ver de toda a cultura, a prépria interpretagao € historica e se tentarmos
fazer dela qualquer outra coisa acrescentando-lhe ou tirando-lhe algo, empobrecemos
a interpretagdo e empobrecemo-nos a nés mesmos.5® Kelsen na sua “Teoria Pura do
Direito reivindica para a ciéncia juridica, a semelhancga da l6gica e da matematica, um
objeto puramente ideal.”% A Teoria Pura do Direito apresenta uma tentativa de
fundamentar o Direito como ciéncia®?, mantendo-se assim cercada pelos limites
impostos pelo positivismo.

Como se viu acima, a fenomenologia e a hermenéutica filosofica nao
aquiescem com as fundamentagdes de esséncia ou de presenca constante®®! e o
pensamento desconstrutivo no lugar do fundamento afirma um n&o-fundamento.

Vale ainda considerar que a desconstru¢gdo da hermenéutica classica para a
reconstrugao sobre significado fenomenoldgico-hermenéutico ndo é viavel pela doxa,
mas pela ética do ouvir a voz da consciéncia e pela solidariedade politica de
participagéo, entrada e manutengdo em um dialogo, respectivamente.

Neste sentido, projetam-se as condigbes de possibilidade para a auténtica
responsabilidade interpretativa.

Pois bem, a mera opinido (doxa), em que pese sua importancia social, ndo deve
receber peso hermenéutico em nada além da compreensdo de situacbes e
circunstancias difusas do momento, Gadamer ao tratar do jus ressalta que “E evidente

que uma hermenéutica juridica séria ndo pode contentar-se em utilizar como cénon

5% PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 254.

599 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Traducédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 48.

600 Para Perelman constata-se a “impossibilidade, para a ciéncia, de explicar o direito e suas
decisdes. As sentencgas e os arestos ndo redundam em proposi¢des verdadeiras tiradas de um
silogismo, mas em respostas mais aceitaveis e adaptadas, integradas numa argumentagéo. Se ha
sistema e ciéncia do direito, eles ndo podem esbogar-se fora de controvérsias permanentes. Portanto,
o direito ndo é o lugar do irracional nem o do racionalismo tal como é conhecido em ciéncia.”
PERELMAN, Chaim. Etica e direito. Tradugcdo de Maria Ermantina Galvao Pereira. S30 Paulo: Martins
Fontes, 2002, p. XV.

601 O texto em lingua estrangeira é: “[...] philosophical hermeneutics follows Nietzsche and Heidegger
in their rejection of the metaphysics of presence (essence). This entails a rejection of the Aristotelean
tradition of teleological thinking [...]. What philosophical hermeneutics retains from the Aristotlean
tradition is not the notion of history as “unfolding” but the idea of practice.” DAVEY, Nicholas. Unquiet
Understanding. Gadamer’s Philosophical Hermeneutics. State University of New York Press, 2006, p.
54.
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da interpretagéo o principio subjetivo da opinido [...]". %2 Diz-se isso porque a doxa,
em regra € na maioria das vezes, se mostra contaminada pelo pathos ou pelo
interesse pessoal ja com vistas-determinadas, ausente da possibilidade de qualquer
culpa para dizer ndo (déficit ético). A interpretagcéo juridica expressa mediante o
dialogo informado pela doxa advém da falta de reflexdo do sabio-ignorante®®® que nao
tem em vista a possibilidade de dizer ndo, inalcangando a auténtica responsabilidade.

De outro modo, a doxa na maioria das vezes é a voz do mundo que orienta,
ditatorialmente, as pessoas como meros repetidores da vontade do impessoal e por
iss0, irresponsaveis. Apenas a angustia desconstrutiva ou outras instalagdes de crises
mitigadas, ou mesmo a formagdo de um saber da phronesis para o didlogo
responsavel sdo capazes de fazer o ser-humano se sentir perdido sem o solo,
restando-lhe apenas o profundo esforgo para enxergar sua propria singularidade, seus
sentidos e pensamentos proprios, tornando-se transparente para si mesmo em
dialogo silencioso.

Nesse extremo ndo ha interpretagdo, mas a sua origem, tem-se um novo
Jjogado como poder-ser que se abre plural numa reconstrucdo possivel. Visto do
exposto, ndo é impossivel a desconstrugéo e reconstrugao do direito no viés do justo,
basta iniciar pela ligdo, segundo a qual a “justica é o préprio movimento de
desconstrugao agindo no direito.”8%

Derrida, como filésofo da desconstrugdo abre a possibilidade para o novo.
Ademais, se presta a auxiliar a reflexdo em muitos campos do conhecimento, inclusive
no Direito, ente desconstrutivel para a chegada proviséria na Justica, cujas
possibilidades surgem da prépria inseguranca, desde que se compreenda que
enquanto a segurancga impede a transformacao, a inseguranga esta aberta e movel,
sendo inviavel um direito seguro sem um intérprete auténtico e ético numa

comunidade politica justa de resisténcia e critica.

602 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 465.

603 Ortega y Gasset diz que “um sabio-ignorante, coisas extremamente grave, pois significa que se
trata de um senhor que se comportara em todas as questées que ignora ndo como um ignorante, mas
com toda a petulancia de quem é um séabio (...).” ORTEGA Y GASSET, José. Meditagbes do Quixote.
Tradugdo Ronald Robson. Sdo Paulo: Vide Editorial, 2019, p. 190.

604 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Tradugao de Leyla Perrone-Moisés. Sao Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010, p. 49.
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4.3 A questao da técnica no direito

Permaneceremos, sem liberdade, atados a
ela, mesmo que a neguemos ou a
confirmemos apaixonadamente. Mas de
modo mais triste estamos entregues a
técnica; pois essa representacdo, a qual
hoje em dia especialmente se adora
prestar homenagem, nos torna
completamente cegos perante a esséncia
da técnica.

Martin Heidegger

Heidegger ao formular, apds a Il Guerra Mundial, contundentes criticas a
Técnica e a vida moderna antecipou-se a atualidade na qual o mundo se reduz em
semelhanca a mera fonte de recursos. A nova fungao do mundo passa a de servidor
de fonte de energia para toda ordem de consumo, relagao desigual a qualquer outra
ja constituida na historia. A critica elaborada a técnica nao se estende a tecnologia e
a ciéncia, mas ao modo de pensar funcional da questdo que acompanha o
desenvolvimento da tecnologia e da ciéncia.

A reflexdo de Heidegger chama atengdo a predisposicdo de que tudo é
produtivel no interior de uma dindmica incessante, ou seja, pode-se produzir felicidade
para o triste; juventude para o velho; se alguém esta deprimido é possivel produzir
exaltagao ou experiéncia intensa, essa funcionalizagéo, por exemplo, do jovem-velho
configura-se no movimento que superficializa a existéncia no tonico, tornando a vida
indiferente as experiéncias hermenéuticas da existéncia. O mesmo na producgao de
justica para o injusticado, ndo ha o que fazer, pede-se uma indenizagdo que faca
equivaler o erro médico que, uma vez adimplida, apaga a injustica e prossegue a
indiferenga da vida. A questao é desafiadora, merece indagacgao: de onde se retira a

energia que alimenta e justifica a técnica juridica moderna. Seria de alguém que faz
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parte do sistema de justica®®® ou seria daquele que experimenta o sofrimento do
sistema. Alguns seres-humanos que nao estejam factualmente presos, mesmo que
nao estejam sob a custddia do Estado poderédo estar presos as determinagdes do
mundo em sua vida impropria, orientada pelo mundo e funcionalizados pela técnica,
pela tradicdo ou preconceitos. Inversamente, muitos outros factualmente presos
poder&o por ocasido do sentimento da angustia®® (angustia é uma faticidade — um
estar epocalmente situado) encontrar a possibilidade de seu poder-ser liberatorio
daquelas determinacdes, pois ndo se precisaria a instalacdo de toda a plenitude
descrita na tese ontoldgica heideggeriana da angustia para o despertar liberatorio
daquelas funcionalidades. Nao se deve estranhar, os juristas ainda sdo chamados de
operadores do direito e o direito, também, & operado segundo uma técnica que
procura um resultado mensuravel, produto de um sistema judicial que visa a
pacificagao juridica, muitas vezes com autonomia da pacificagdo da sociedade.
Deve-se a filosofia o levantamento dessa questdo do alcance da técnica no
direito. O pressuposto filoséfico aponta no sentido de que o pensamento no Direito-
Ciéncia foi subjugado pela técnica, desprezando-se a consciéncia hermenéutica
filosdfica. A questido da técnica provoca um divorcio radical entre o mundo da vida do
direito e a procura pela justica, sendo esta substituida por artefatos técnicos
elaborados pelo pensamento desta nova tradicdo, cujos elementos exdgenos a
experiéncia hermenéutica se resumem no cumprimento de protocolos vinculantes pré-
estabelecidos. Assim, a funcionalidade da técnica aniquila com a perspectiva filoséfica
do dialogo, transforma o justo num encontravel em postos de listagem de direitos
disponiveis ou obrigagdes. A questdo da técnica transformou tudo, a interpretacéo
passa a ser mineradora de sumulas, o resultado do circulo hermenéutico ja esta dado
e catalogado em milhares de afirmativas jurisdicionais silenciosas, mas em verdades

normativas a espera de uma fung¢ao despertadora.

605 Gadamer esclarece que a palavra sistema “designa todo tipo de composigdo estrutural no sentido
da substisténcia conjunta de algo diverso. [...] trazer o incompativel, o mutuamente excludente, para o
interior de uma conexdo de pensamento.” GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva.
Vol. Il — Hermenéutica e a filosofia pratica. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes,
2007, p. 15.

606 Faz-se necessario atenuar a imprescindibilidade desta crise em nome de outros medos suficientes
para a disposi¢ao da liberdade do Ser-ai em relagcao a preconceitos, sedimentagdes, senso comum e
orientagdes do mundo.
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Ha um risco nesta funcionalidade para o direito, porque a técnica desarticula o
cenario complexo da hermenéutica tornando-a uma experiéncia superficial fechada
ao existir. A técnica formata experiéncias Onticas no direito, descompromissadamente.
Se a fenomenologia se preocupa com a relagao, pela técnica esta relagéo € indiferente
para com as adaptacdes de hoje, pois que tudo depende do que se requisita na
circunstancia, as proposi¢coes podem ser de qualquer outra maneira amanha, desde
que outras circunstancias as tornem aceitaveis para o consumo, a industria, indices
estatisticos e o que se assemelhe com fim em si mesmo. Desta forma, nos quadros
da questdo da técnica a episteme da lei como objeto de conhecimento ndo se
incomoda com sua incidéncia sobre uma pessoa injusticada, sao perspectivas no
mesmo nivel do aceitavel segundo as circunstancias, tamanha a indiferenca da
funcionalidade técnica com o ser-humano. A técnica é do isso-ndo-tem-jeito, do ngo-
ha-recurso ou do depois-se-assim-for-possivel e €, no momento seguinte, do isso-
tem-jeito, ha-recurso e do depois-sera-possivel. Toda essa indiferenca e a
funcionalizagdo do mundo juridico vem causando preocupag&o para com a agao
mobilizadora dos meios que alimentam a maquina do direito, a linguagem também
justifica o estado atual, tanto como se fala do operador de uma maquina, também se
chama do jurista, ambos possuem uma sdlida técnica.

A questdo ndo é a tecnologia empregada pelos operadores®®’, sejam de
maquinas ou do direito, mas o modo de pensar técnico, principalmente, as relagdes
da questéo técnica com a interpretagao do jus, ou seja, o papel desempenhado pela
interpretacdo técnica da lei significa ambienta-la ao dominio de medigbes e
premiacodes, pelas quais o fim pode ser a tomada de decisdo no menor tempo ou
alcancar a maior produg¢do, a mais rapida apuracao de dados ou fatos, porque em
tudo a técnica pretende animar o raciocinio pela competicdo entre as pessoas-
operadoras, 6rgaos-maquinas, instituicbes-gerenciais e/ou paises-empresariais. O
direito pela questao técnica se reduz a um dado informativo que pode ser lavrado e,

enquanto valioso e consumivel, deve ser explorado, em caso contrario alterado

607 Diz-se do mecanico e do jurista que sdo operadores, o Ultimo do direito, mas tanto faz! Devido ao
dominio da técnica juristas se autonomeiam “operadores”, assemelhando-se aqueles que utilizam
maquinas para a fabricagao de cadeiras ou decisdes, ambos dotados de simile “competéncia
técnica”.



241

porque em desuso para uma atividade econdmica o que, em ultima analise, “reduz
seu potencial poder transformador como um guia para a conduta humana e a ordem
social.”% N&o é apenas isso, a questéo da técnica faz prevalecer o jus da ordenacgéo
e do controle no lugar do justo, pois a técnica, cuja légica convive com todas as
circunstancias, inclusive aquelas prejudiciais ao sentimento do justo € nao-
humanitaria.

A técnica é um processo cujo proposito esta integrado com o progresso, fim em
si mesmo e suficiente para se colocar a servigo de tudo que se adapte a servir de um
meio para o progresso. Dai sua formidavel utilidade na argumentagao para reformar
a ordem juridica estatal, para se alcangar a redugao de custos, o desenvolvimento, a
minoragdo do desemprego e as vantagens econdémicas. Percebe-se que as teorias
técnicas de lastro econbmico embaragam a visdo integral da
compreensao/interpretagao, cogitacdo que intensifica 0 esquecimento da importancia
do Ser-humano, principalmente d’aqueles que passam a condicdo de coisas
destinatarias de normas que os numerificam. A técnica justifica a criagdo de meios
conjunturais meramente posicionadores da interpretagao e fechados a instauragéo da
justica, como, por exemplo, o pagamento de beneficios®®® em valores insuficientes
para a sobrevivéncia. Essencialmente, a técnica consiste em uma racionalidade
instrumental que impede o pensamento e a reflexao e, de outra banda, impede outras
possibilidades.

Ademais, a técnica ndo se afianga em garantir qualquer direito, serve as metas
que estabelece. Falta-lhe responsabilidade e autenticidade, pois apenas condiciona
acdes para 0s meios 0s quais, uma vez alcangados, levardo ao incremento de nova
meta para, mais uma vez, ser almejado o alcance de um fim qualquer. A racionalidade
técnica ndo se move no dever-ser ou no poder-ser, agita-se também na légica do se-
entéo ou do se-vocé-quer-isto, entdo-faga-aquilo porque nao tem outra opgéo, ou seja,

se uma pessoa for condenada, o sistema tendo cumprido os meios técnicos,

608 CALLISTER, Paul D. Law and Heidegger's Question Concerning Technology: A Prolegomenon to
Future Law Librarianship. Law Library Journal, Vol. 99, pp. 285-305, 2007. Disponivel em:
<https://ssrn.com/abstract=960134>. Acesso em: 6 jul. de 2021.

609 Dyrante o ano de 2021 o governo brasileiro paga para milhdes de pessoas R$ 150,00/més de
beneficio social.
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independe se foi errbnea ou acertada a sancao, nada diferente porque ha uma opcéao
bastante do ele-que-recorra. A questdo da técnica agiganta a impessoalidade do
mundo e, consectariamente, a irresponsabilidade para com a sociedade politica e civil.
O que se tem sao tabelas num regime de apresentagao e de analise numeérica, cujo
resultado permite escalonar automaticamente o quantitativo ou os indices que mais
ou menos progrediram, sem qualquer finalidade existencial-humana. A indiferenga do
emprego da funcionalidade técnica sem finalidade humana na interpretagéo do direito,
constitui a vitoria da técnica, a derrota da justica, a violagdo do meio ambiente juridico,
mundo no qual o justo seria a lente existencial para as pessoas esquecidas no seu
Ser. Esquecimento de pessoas de carne e 0sso que se tornam dados mensuraveis
que precipitam com sofrimento a aplicacao técnica da lei como em coisas, processam-
se coisas, prendem-se coisas, validam-se respostas binarias e registram-se dados em
planilhas, tudo de sorte que se atendam os indices previamente definidos. Casanova
esclarece com muita percuciéncia o sentido de que o “movimento da técnica
superficializa nossa existéncia tornando cada um de nés um constructo.”¢10

O Mundo da Técnica se dirige pela despreocupagao com o sofrimento ou com
0 prazer e com qualquer responsabilidade politica e ética. A indiferenca da técnica
dessume-se pela sua associacdo com 0s meios, 0s quais se voltam em razao das
circunstancias para se punir, por exemplo, mais pessoas e mais rapidamente, légica
que tende a elevagao do quantitativo de presos para satisfagado da analise técnica.

Por essas razdes, as previsbes de Heidegger na década de 50 do século
préoximo passado sdo em muito atuais e devem fazer parte das reflexdes de juristas
contemporaneos que se voltam para o estudo da filosofia. Pode-se compreender que
a técnica ao dominar o pensamento do jurista-operador instaura a crise da justiga cujo
cabecalho se descreve pela indiferenca com o ser humano e com qualquer outro
parametro que se evada do regime de comparagao com a conjuntura da mensuragao
e produgao. O Sistema Judicial se encontra dominado pela esséncia da técnica,
preocupado com a produc¢ao; indices de eficacia; e formularios para atendimento dos
consumidores da justica nomeados de jurisdicionados. A técnica ocupa espago

610 CASANOVA, Marco Antonio. Heidegger e a Psicologia. Disponivel em:
<https://youtu.be/lvMcniOtbV4>. Acesso em: 19 abr. de 2021.
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determinante no mundo legal. Os Seres-ai ou seres-no-mundo submetem-se
cegamente e determinantemente ao seu dominio, vive-se o entendimento do vulgar e
do superficial. Sdo esses que a técnica elege para a manipulagéo desproporcional das
massas orientadas pela opinido, persuadida pela retérica eloquente e vigorosa numa
fala para quem esta disposto a ouvir, desmobilizada de critica e, na grande maioria
dos casos, dificilmente atenta ao dialogo hermenéutico e sua circularidade projetada
pelo raciocinio sélido na direcdo da verdade que ainda se oculta. Segundo o escolio
de Luc Ferry a técnica “é um fenbmeno sem limites, planetario [...] impossivel agir de
modo diferente” 61! frente a sua dominacdo. Nao se pretende descobrir uma férmula
unica que solucione o problema da técnica no direito e com isso todo o problema do
sofrimento aprisionador encontrado no mundo juridico, mas uma critica acerca deste
fendmeno que trata de concepgéo funcional do sistema judicial balizado no avango da
técnica juridica. Pondo a questdo em termos claros, a insuficiéncia da hermenéutica
classica juridica foi trespassada violentamente pela questao da técnica.

A partir da preocupacao exploratoria do pensamento heideggeriano, a técnica
coloca em risco a relagcdo humana com o direito porque, distinta da techne da tradigao
grega, impde-se ao incapacitar a humanidade de enxergar além do que sirva de meio
para um fim, onde a nocao de reserva disponivel para consumo leva ao bloqueio da
visdo das coisas, bem como se estabelece pela reducdo do ser humano ao papel de
ordenador de coisas para um determinado fim o que, ao mesmo tempo, o torna coisa
a ser ordenada.®'? Formaliza-se com a coisa juridica relagbes pela finalidade produtiva
ou de controle, sem percebimento de que nestas se encontram seres humanos de
carne e 0sso. Nao sem razao, a brutalidade da questao técnica ganhou hostilidade de

tratamento por parte de Heidegger, pois a técnica corrobora com o sentido do

611 FERRY, Luc. Aprender a viver. Filosofia para os novos tempos. Tradugcdo de Véra Lucia dos Reis.
2. Ed. Rio de Janeiro: Objetiva, 2010, p. 195.

612 O texto em lingua estrangeira é: First, humanity becomes incapable of seeing anything around
them as but as things to be brought ready to serve as means to end (a concept he refers to as
“standing reserve”). Humans are cutoff from understanding the essence of things, and consequently
their surrounding world. Second, man has been reduced in his or her role to the “order-er” of things to
some purpose or end, and at the same time risks becoming something to be ordered as well.
CALLISTER, Paul D. Law and Heidegger's Question Concerning Technology: A Prolegomenon to
Future Law Librarianship. Law Library Journal, Vol. 99, pp. 285-305, 2007. Disponivel em:
<https://ssrn.com/abstract=960134>. Acesso em: 6 jul. de 2021.
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abandono do ser que resta entificado e categorizado, nos termos de planilhas
elaboradas por especialistas.

Como se nota, ndo sem raz&o, Martin Heidegger oferece contundente critica a
questao da técnica, isto porque a relagao técnica das pessoas com 0 mundo direciona
tudo e todos para um unico fim e, em ultima anélise, leva o mundo a sujeicdo da
vontade técnica, o que no mundo juridico diz com a tecnificagdo do devido processo
legal (império da lei).6'3 Neste sentido, evidencia-se que a quest&o técnica para o
sistema juridico sublinha mudanga demasiadamente prejudicial ao modo de
pensamento hermenéutico e, por consequéncia, a propria jurisprudéncia. %'* Pela
técnica nao é a lei que alcanca, por exemplo, as empresas, mas essas que alcangam
a lei que Ihes atende seu fim de producéao: “A lei, como qualquer recurso, deve ser
empregada para fins econémicos. A implicagcdo € que a lei deve estar sujeita a uma
unica vontade.’s's Assim, a técnica deve ser vista pelo risco de dissolucdo da
normatividade dos direitos, em nome de sua poderosa for¢ga de ordenagao, logistica,
producdo, consumo, controle etc. O perigo da técnica consiste na dissolugao, por um
elemento exterior, do ser das coisas, ou seja, daquilo que a coisa é. As proprias
categorias sao dissolvidas pelas conjunturas. Levinas lembra que Heidegger
denunciou “a soberania dos poderes técnicos do homem”816,

Neste sentido, o direito passa a ser um elemento auxiliar a servico das

inovagdes e das inacabaveis reformas que findam em promessas novas antes que

613 O texto em lingua estrangeira é: For Heidegger, drawing upon his experience with Nazism, such a
world would be driven toward a single end, and ultimately subjected to a single will (the antithesis of
the rule of law). Furthermore, the technical relationship of humanity with its environment obscures the
true nature of things, including the essence of law-which is transformative, rather than technological, in
nature. CALLISTER, Paul D. Law and Heidegger's Question Concerning Technology: A
Prolegomenon to Future Law Librarianship. Law Library Journal, Vol. 99, pp. 285-305, 2007.
Disponivel em: <https://ssrn.com/abstract=960134>. Acesso em: 6 jul. de 2021.

614 CALLISTER, Paul D. Law and Heidegger's Question Concerning Technology: A Prolegomenon to
Future Law Librarianship. Law Library Journal, Vol. 99, pp. 285-305, 2007. Disponivel em:
<https://ssrn.com/abstract=960134>. Acesso em: 6 jul. de 2021.

615 O texto em lingua estrangeira é: “In such a world, law does not have the capacity to educate,
justify, and provide harmony (...); rather, law like any resource must be employed to economic ends.
The implication is that law must be subjected to a single will”. CALLISTER, Paul D., Law and
Heidegger's Question Concerning Technology: A Prolegomenon to Future Law Librarianship. Law
Library Journal, Vol. 99, pp. 285-305, 2007, Disponivel em: <https://ssrn.com/abstract=960134>.
Acesso em: 6 jul. de 2021.

616 L EVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Ensaio sobre a Exterioridade. Tradugao. José Pinto
Ribeiro. 32 ed. Lisboa: Edigdes 70, 2019, p. 33.
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finda a pretérita, num progresso inalcangavel de continuadas e interminaveis
promessas. A técnica impede que o ser do direito se mostre pelo justo porque também
se sobrepbe a ética e a politica da comunidade, ou seja, o direito passa a ser um
elemento incidente e de contexto, ou seja, mero epifendbmeno. A sobreposi¢gao na
regido onde deveria prevalecer o justo vem positivar a entificagcdo ordenada do ser
humano para ser consumido num sistema que visa privilegiar a nogao de logistica,
producgao e resultado. Em palavras claras, pela técnica a sociedade nao € de pessoas,
mas de colaboradores para uma promessa, fonte de material prima, recursos
humanos (human resources) utilizados para desenvolvimento econémico ou
estatutario. Desta sorte, por 6bvio, os seres humanos perdem seu poder-ser, sua
possibilidade de vida auténtica, sdo menos humanos. Nao parece haver duvida, o
direito contemporaneo ao ser trespassado pela questdo da técnica abriu espacos
hegemo&nicos para esse movimento crescente e ilimitado que se expande em todas
as direcdes, tornando-o ciéncia positiva da técnica, disponivel em relacdes de causa
e efeito e de promessas de resultados segundo um método para a producgao eficiente
e qualitativamente mensuravel, o que € possivel pelo que se chama de racionalidade
técnica. Todo este escopo proporciona o debacle da politica da solidariedade e da
ética do didlogo em nome da forga da racionalidade da dominagao, conforme a

expressa analise de Adorno:

O que nao se diz é que o terreno no qual a técnica conquista seu poder

sobre a sociedade é o poder que os economicamente mais fortes
exercem sobre a sociedade. A racionalidade técnica hoje é a
racionalidade da prépria dominagdo. Ela é o carater compulsivo da
sociedade alienada de si mesma. 8'7 (grifo nosso)

Indiferentemente, quanto ao regime politico a técnica mostra-se conquistadora,
poderosa, capaz de se sobrepor a sociedade que se transforma em comunidade
alienada, seja para o bem ou para o mal, caminha ao lado do pensamento calculador,

logistico e metodologico. Com efeito, o pensamento técnico-calculador se constitui em

617 ADORNO, Theodor W. & HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento. Fragmentos
Filoséficos (Dialektik der Aufklarung — Philosophische Fragmente). A Industria Cultural: O
Esclarecimento como mistificagcdo das massas. 1947. Disponivel em:
<https://direitoufma2010.files.wordpress.com/2010/05/a-industria-cultural.pdf>. Acesso em: 3 maio de
2021.



246

um grande risco para o mundo do direito. O pensamento técnico € mais deletério que
a propria ameaca nuclear, porque ele faz desvanecer a reflexdo, o pensamento livre
e a hermenéutica “Em tal mundo, a lei ndo tem a capacidade de educar, justificar e
proporcionar harmonia.”s1®

Atravessada pela questao da técnica, a interpretagao se submete a vontade do
mundo da técnica, cuja orientagao se dirige aos fins de toda espécie desenhados de
forma calculadora, precisa para a consecu¢ado de um produto ou resultado a ser
alcangado, sendo a lei formalidade a ser ignorada ou reescrita. A violéncia de seu
avanco ignora a dimensao do justo, sua expansao sobre todas as relagdes de mundo
juridico alcangam a interpretacao da lei tornando-a instrumento formal a servigo de
movimentos mecéanicos nos quais sao sugestivas afirmagdes minimalistas do tipo
esta-na-lei ou 0s-numeros-ndo-mentem ou eu-interpreto-e-é assim, bem como a-meu-
sentir, de outra forma, isto-é-um-fato muitas vezes agravado pelo e-fato-ndo-se-
discute, todas dizem pouco além de uma forma simplificadora de complexas redes
dindmicas que determinam, inclusive impropriamente, o intérprete-no-mundo.
Portanto, para a técnica o direito se resume a vinculagao ao impessoal heideggeriano,
ao ser humano arrastado pelas orientagdes do mundo e ingénuo para com a
jurisprudéncia calculadora, ameacgadora do justo devido a subjugacao das decisdes a
descompromissada vontade imposta pela técnica. Trata-se de encurtamento
hermenéutico da jurisprudéncia, reproduzida em massa e de onde se encontra com
facilidade a repetigdo, segundo um processo de confecgédo de entes decisionais (e.g.

acérdaos) que confirmam o magistério heideggeriano acerca da maquinagaos,

618 O texto em lingua estrangeira é: “In such a world, law does not have the capacity to educate,
justify, and provide harmony (...); rather, law like any resource must be employed to economic ends.
The implication is that law must be subjected to a single will”. CALLISTER, Paul D., Law and
Heidegger's Question Concerning Technology: A Prolegomenon to Future Law Librarianship. Law
Library Journal, Vol. 99, pp. 285-305, 2007, Disponivel em: <https://ssrn.com/abstract=960134>.
Acesso em: 6 jul. de 2021.

619 Heidegger usa a palavra germanica Machenschajt como um sinénimo préximo de Technik. Ela
vem de Machen. "fazer, construir etc.”, e ja significou “tipo, qualidade”. Seu significado atual,
especialmente no plural, é de "maquinac¢des, intrigas, artificios e procedimentos". Heidegger recupera
sua ligagao com o fazer e o interpreta como "fabricagdo, maquinagao, produtividade", a tendénsia a
valorizar apenas aquilo que ja convertemos ou podemos converter em algo. Esta palavra é
convenientemente similar, embora etimologicamente ndo esteja relacionada a Macht, "poder", e a
Maschine, "maquina" [...]. INWOOD, Michael. Dicionario Heidegger. Tradug¢ao de Luisa Buarque de
Holanda, Revisdo Técnica: Marcia Sa Cavalcante Schuback. IFCS/UFRJ. Jorge Zahar Editor Rio de
Janeiro. Jorge Zahar Editor Rio de Janeiro.
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fabricacdo ou conversao de procedimento para a produtividade o qual, no direito,
independentemente de levar ou ndo a realizagao da justica, ou em outras palavras,
de abandono ou n&o do ser sdo multiplicados sem dialogo. A hermenéutica ao se
tornar producdo submete a interpretagdo a estatistica®? e ao especialismo pelo qual
o0 justo é convertido em algo, num resultado de produgdo numérico com forte carga de
convencimento. Lembra Ricoeur “também a ciéncia e a tecnologia podem em certa
fase da histéria funcionar como ideologia.”®?' Esse é o caso emblematico da
prevaléncia da técnica aliada ao pensamento descobridor-calculador que levou toda
uma nagao ao erro que se passa a resumir mediante a descrigdo do Caso Dreyfust22
(1824) ou L’ Affaire Dreyfus®23.

Alfredo Dreyfus (1859-1935), judeu, é um dos exemplos no qual a questao da
técnica se faz presente nos tribunais de forma avassaladora. Apesar do resultado
desastroso e do decurso do tempo, a técnica continua se expandido indiferente ao
principio da justica. Dreyfus foi vitimizado pela indiferenca da técnica para com o justo
pelos especialistas-peritos, mediante calculos produziram sua condenagdo ao
converterem a probabilidade em seguranca juridica na Franga republicana da
liberdade, igualdade e fraternidade. Nesta Republica opta-se, no lugar da
compreensao, pelo uso da matematizagao e do calculo probabilistico para se produzir
pela estatistica uma decisao injusta que, depois de elevado sofrimento humano, vir a
ser, tardiamente, corrigida. A analise do caso Dreyfus deve ser vista como um exemplo
gue se tomou como certeza onipresente os resultados da técnica, ou seja, a légica de

especialista passou a ser tomada como evidéncia absoluta, apesar de ser um

620 “A estatistica, deve-se lembrar, € apenas um nimero que nos calculamos a partir de dados de
nossa amostra.” O texto em lingua estrangeira é: “Remember that a statistic is just a number we
calculate from our sample of data.” EPSTEIN, Lee & MARTIN, Andrew D. An Introduction to Empirical
Legal Research. New York: Oxford University Press, 2014, p. 130.

621 RICOEUR, Paul. Interpretagédo e Ideologias. Tradugdo de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: F. Alves,
1990, p. 75.

622 Dreyfus foi acusado e condenado por espionar para a Alemanha. Em “22 de dezembro de 1894:
Alfred Dreyfus, capido do Exército francés, é julgado em corte marcial e declarado culpado de alta
traicdo pelo veredicto undnime de um juri de sete oficiais, que o sentenciam a prisao perpétua em
solitaria na iha do Diabo, rochedo [...] na costa da Guiana Francesa.” SCHNEPS, Leila. COLMEZ.
Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos numeros em julgamentos. Tradugao de George
Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 226

623 SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos numeros em
julgamentos. Traducdo de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 271.



248

resultado probabilistico. Dreyfus foi condenado pelas circunstancias técnicas
apresentadas, no que interessa, mais de perto, a conclusdo da maioria dos peritos,
apos analise dos escritos do espido, afirmou ter sido Dreyfus o autor. A técnica volta-
se para o fim e este ja se encontrava tragcado, a técnica é indiferente com o justo.
Assim, precisa-se registrar que algumas provas da acusacao foram mantidas em
segredo da defesa por tratarem da relagcdo homossexual do adido militar aleméo
(receptor do memorando do espido) e o italiano. Uma vez condenado e preso, Dreyfus
foi transferido para prisdo na Guiana Francesa onde permaneceu por cerca de quatro
anos, parte deles incomunicavel e acorrentado, enquanto o verdadeiro autor da
espionagem permanecia em atividade. O recurso a técnica produziu o resultado e
como este seria possivel repetir outros. Um dos peritos, o Chefe do Departamento de
Identificag&o Judicial da Politica, Alphone Bertillon, “havia testemunhado com maxima
certeza de que a caligrafia no memorando era de Dreyfus, dando acerca dele o que
chamou de ‘prova matematica absoluta’.”®?* Nao teria sido dificil olhar com atengéo
para o modo de ser do Chefe do Departamento, pois teria sido reconhecido como
especialista na matéria, e revestido de preconceito contra os judeus. Sua participagéo
em desfavor de Dreyfus foi clara e firme para alcancar o resultado pretendido: “Certos
pontos inexplicados na pagina estavam separados entre si, alegou ele, por uma
distancia que era exatamente 1 centésimo de milésimo da distancia encontrada em
importantes e secretos mapas militares.” 25 Valeu-se o perito da teoria da
probabilidade ao considerar as letras que aparecem com mais frequéncia na lingua
francesa e o deslocamento de 1 mm do memorando sobre o conjunto de letras, para
descobrir coincidéncias “muito além, disse ele, do que os justificariam calculos de
probabilidade” %6 para sustentar a argumentagdo da inculpagdo. As probabilidades
foram calculadas conforme a frequéncia que se soube, anos apds a condenacgao,

eram falacias do raciocinio desvendadas, meticulosamente, pelo matematico Henri

624 SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos nimeros em
julgamentos. Traducéo de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 231.

625 Bertillon descobriu na época engenhoso método de antropometria que reduzia as caracteristicas
de todos os condenados em quatorze medidas do corpo das pessoas [...]. SCHNEPS, Leila.
COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos niumeros em julgamentos. Tradugéo
de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 232.

626 SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos numeros em
julgamentos. Traducdo de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 232-233.
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Poincaré®?’ e outros. Com efeito, o percurso de retorno a liberdade para Dreyfus se
inicia com argumentos técnicos e politicos.

Nesse sentido o escritor Emile Zola (1840 — 1902) exerce importante influéncia
ao publicar seu ponto de vista em manchete de jornal de grande circulagdo no dia
seguinte da absolvigcdo de Esterhazy intitulada “Eu Acuso” (J'Acuse de Zola): “Eu
acuso o general Billot de ter tido em suas maos prova absoluta da inocéncia de
Dreyfus e de encobri-la, tornando-se culpado deste crime contra a humanidade e a
justica, como expediente politico e maneira de salvar a aparéncia do Estado-Maior.”
628 O texto de Zola coloca o acento em duas conjecturas daninhas a sociedade pela
técnica: a indiferenga com a nogéo do justo e a desumanidade com o Ser. Em questao
de tempo a verdade se daria pela hermenéutica, apesar de declaracdo inicial no
sentido do respeito absoluto pela “coisa que fora julgada” 62°, ou seja, a condenagéo
de Dreyfus seria imutavel ja que teria alcangado o estado de inalterabilidade. Porém,
prevalece a compreensao que se tem defendido nesta Tese no sentido de que a
seguranga cede ao justo, ou seja, a seguranga-enquanto-justo prevalece sobre a
seguranga juridica. Possibilidade que depde favoravelmente a inteligéncia de que a
seguranga nao esta no direito, mas na ética do intérprete e na politica da sociedade.
No passar do direito ao tempo, a coisa madura para mudancas levou o condenado a
outro julgamento, o Poder Judiciario da Franga aceita o pedido para rever o caso apos
quatro anos e meio na priséo.

Nesta fronteira, o perito Bertillon em novo julgamento teve a oportunidade de
corregdo, mas manteve sua teoria da prova geométrica. Mais uma vez o raciocinio
finalistico da questao da técnica servia de cobertor para a deciséo justa na medida em
que o Estado n&o poderia sair derrotado, apesar dos erros e injusticas cometidos
contra o condenado, a indiferenga com a realizagao da justica foi mediada pela politica
e consistia na manutencao do veredicto original com o oferecimento, por compaixao,

de perdao. Aceito por Dreyfus, apoés ter sido coisificado por cerca de cinco anos de

627 SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos nimeros em
julgamentos. Traducéo de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 234 ss.

628 SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos nimeros em
julgamentos. Tradugao de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 242, ss.

629 SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e abuso dos nimeros em
julgamentos. Traducdo de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 247.
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prisdo foi, finalmente, solto. Porém, inicia-se nova fase que perduraria por mais sete
anos, periodo no qual com o apoio de matematicos relatam os erros de Bertillon, cujas
assertivas sdo compreendidas como “desprovidas de valor cientifico.”630

A questdo da técnica e o raciocinio calculador-estatistico descritos no caso
acima, tomaram todos os espagos no julgamento e obscureceram a dialética e o
devido processo legal, impedindo a formulagdo de justificativas argumentativas
contrarias, consolidando o erro judicial. Entretanto, a posterior constatacao de erros
se mostra indiferente para a técnica, esta segue seu curso e, caso necessario,
repetidamente e independentemente da coisificacdo e sofrimento ou mesmo da
humanizagéao e do prazer. A questao técnica se congela na indiferenga para com a
injustica e o justo, cabe a hermenéutica reavaliar todo o conjunto para, se possivel,
reverter a coisa sedimentada pelo pensamento orientado pela questao da técnica. Em
linha semelhante, a questao da técnica e o emprego matematico nos Tribunais chama

atencgao pela sua negatividade, a ligdo de Laurence Tribe evidencia que:

[...] o método légico e numérico empregado no pensamento matematico é
téo diferente da abordagem intuitiva a ser assumida pelos membros do juri
ao avaliar as evidéncias que as duas coisas ndo devem ser combinadas. E
conclui que o lugar da matematica nao é nos tribunais.®3' (grifo nosso)

A questao da técnica, além de encobrir o devir da verdade, abandona o Ser e
estabelece enorme distanciamento entre esses, entes humanos e a jurisdigdo estatal

de decisores, diz ainda o mesmo pensador e jurista acima referenciado:

Uma vez guiados — e talvez intimidados — pela aparente inexorabilidade
dos numeros e induzidos pela forga persuasiva de formulas e pela

630 Assim, em 1906 a Suprema Corte francesa anula o veredicto condenatério e reintegra Dreyfus ao
Exército, no mesmo ano é condecorado com a Legiao de Honra e nesta condig¢ao luta pelo seu pais
na Primeira Guerra Mundial. SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matematica nos tribunais. Uso e
abuso dos niumeros em julgamentos. Tradugdo de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014,
p. 257-258.

631 “Tribe escreveu seu artigo [Trial by mathematics: precision and ritual in the legal process] como
uma resposta apaixonada, belamente debatida, a um artigo anterior de Michael Finkelstein e William
Fairley, que propuseram um exemplo especifico de situagdo na qual acreditavam que um siples
célculo de probabilidade poderia produzir um insight importante, improvavel de ser captado de outra
maneira. Tribe agumenta que a situagao raramente ou nunca é tao simples a ponto de o modelo
matematico levar em conta todas as suas sutilezas.” SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A
matematica nos tribunais. Uso e abuso dos numeros em julgamentos. Tradugédo de George
Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 260.
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precisao de casas decimais a perceber seu papel como algo em grande
parte mecanico e automatico, poucos jurados seriam dignos de confianga no
momento de sua convocagdo, e muito menos para exercer essa fungéao
humanizadora que é empregar sua intui¢cdo no seu sentido de valor
comunitario para moldas suas conclusdes finais.®32

Como se confirma, o raciocinio instrumental e persuasivo de casas decimais
domina as preocupacdes, sao vistas pelo extremismo do automatismo desumanizador
e anticomunitario. Seu mecanismo produtor-automatico voltado para um fim remete a
indiferenga com o justo e, mesmo, com a injustica. A questdo da técnica, e nédo a
tecnologia, deve ser vista como um risco no mundo do direito.

Mais uma vez aqui, a resisténcia a técnica deve ser substanciada pelo
pensamento hermenéutico ético e politico do didlogo humanizador e comunitario, bem
como pelo bildung assimilado pelo intérprete. Em outras palavras, pelo pensamento e
agir do Ser responsavel consigo e para com os outros numa sociedade politicamente
organizada e na qual os intérpretes estejam dispostos para indagacdes e
questionamentos em face do que se lhes apresenta o automatismo da cotidianidade
normativa, sendo este o curso de resisténcia diante da questao da técnica, veja-se em

detalhes:

[...] existe um pensamento inerente a vida fatica e que depende de uma
postura de calma compostura diante do advento da técnica e suas
tecnologias. Desse modo, [...] o pensamento meditativo n&do pretende
exatamente resultar em alguma producgdo, fazer grandes descobertas
cientificas ou trazer resultados imediatos. Mesmo assim, estd muito além de
alguma passividade, pois todo pensamento ja consiste em uma agdo. 63
(grifo nosso)

A linha guia de fuga da questdo da técnica converge para um agir pelo
pensamento, o que deve ser compreendido pela relevancia de se apreender as

manifestacdes de acao no mundo da vida e ndo no mundo da técnica.

632 SCHNEPS, Leila. COLMEZ. Coralie. A matemaética nos tribunais. Uso e abuso dos nimeros em
julgamentos. Traducéo de George Schlesinger. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 261.

633 SIQUEIRA, Ana Carla. Pensamento meditativo e pensamento calculador: Heidegger a caminho da
serenidade. Disponivel em: <http://anpof.org/portal/index.php/pt-BR/agenda-encontro-2018/item/559-
categoriaagenda2018/17783-pensamento-meditativo-e-pensamento-calculador-heidegger-a-caminho-
da-serenidade>. Acesso em: 25 ago. de 2020.
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O intérprete prudente numa postura filoséfica desinteressada com resultados,
com descobertas, com ganhos competitivos e com a produgcédo de um resultado, mas
com a compreensao do mundo estara apetrechado de meios de contengdo em face
da técnica, de sorte que |lhe seja disposto uma pré-compreensédo que, no caso da
interpretagédo do direito, pode ser designada como uma “convicgdo de justeza®3*
construida consigo mesmo, antes de se debrugar sobre a dogmatica, teorias,
cientificismos e tecnicismos.

A convicgdo de justeza é meditativa e serve para o intérprete como um “controle
de concordancia” 63° para uma solugdo hermenéutica provisoria de chegada e nao
mais de um resultado técnico definitivo, pois o juizo do julgador hermeneuta sempre
estd no tempo, enquanto a técnica sera definitiva sempre dentro da mesma
circunstancia.

Precisa-se esclarecer, o hermeneuta altera-se no tempo e mesmo dentro da
mesma circunstancia, o que o dispde a novas visdes de mundo, a questao da técnica
dentro da mesma circunstancia estara consumindo e produzindo da mesma forma. A
questao da técnica no direito ndo se confunde com a questdo do método, apesar de
ambas se assentarem em problemas de dificil solugao para o intérprete atento a perda
de reflexao ao ser tomado pelo raciocinio metddico ou técnico.

A consequéncia dessa situagao hermenéutica consiste na tendéncia de se
valorizar o percurso procedimental, no caso do método, e o resultado a ser alcangado,
previamente almejado ou n&o, no caso da questdo da técnica.

O agir pelo pensamento auténtico oferece as condi¢cbes de possibilidade para
se evitar que a atividade juridica permanega em um estado canalizado pelo método
na dire¢cao de qualquer resultado, desde que seguido o procedimento, bem como de
se obstruir o alcance de resultado definitivo, indiferente com os danos trazidos pela

competicado/medigado/comparacao para a produgao de algo.

634 O juiz constroi para si, segundo Esser, a pré-compreensao que possibilita uma conjectura de
sentido e uma convicgao de justeza, “gracas a uma prolongada experiéncia profissional”. In: LARENZ,
Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Tradug¢ao de José Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste
Gulbenkian, 1991, p. 291.

635 ESSER, Vorverstandnis und Methodenwabhl, cap. VI. p. 19 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia
do direito. Tradugéo de José Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1991, p. 291 (n. 63).
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Desta feita, pela vida auténtica e prudente do intérprete é possivel o
desacoplamento do direito da técnica e do método, o que né&o significa destruir a
tecnologia e a metodologia, nem lhes negar os avangos da técnica e a sua importancia
em area especifica do conhecimento.

Noutros termos, o intérprete deve se dispor a transcendéncia das ideias
iluministas de racionalidade limitada e de justi¢ca tratadas com indiferenga pela légica
metoddica e pela questdo da técnica.

Importante ressaltar que a questdo da técnica, ou mais precisamente, de que
tudo é produtivel determina alguma presuncéo de seguranga exagerada no resultado,
certeza para com o dito por especialistas, felicidade para com a salvacao, a
recuperacéo da saude e fiducia no progresso, com isso, o intérprete se assegura na
falta de sua propria responsabilidade, consequentemente, convive no modo passivo,
dentro dos limites da facticidade.

Dessa analise, a ideia de que método e técnica sdo condigdes de possibilidade
de transformagdo do hermeneuta e cada um de nds num constructo transposto
unicamente em determinagdes, desarticulando-se a interpretacdo dos nexos
histdricos.

Como se tem visto, a questao da técnica no direito, literalmente, consiste em
modifica-lo e direciona-lo a repetibilidade em fungao das contingéncias.

Estas conjunturas e ndo o justo orientam as decisdes, absolutizando-se o
resultado em relagdo as mesmas até que nova mudanga circunstancial se faca
necessaria, independentemente do justo.

Essas mudangas podem ser ditadas pela politica partidaria ou econdémica,
sabe-se que a técnica € indiferente.

O direito sob o dominio da técnica € afastado dos problemas humanos
concretos e, do mesmo lado, a supremacia da técnica nao é percebida porque ela

propria enquanto questdo dominadora se oculta no meio de seus resultados.
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A hermenéutica gadameriana nao possui relagao favoravel para com a tese
metodoldgica positivista®®, nem com a questdo da técnica, pretende supera-las
vantajosamente para a compreensao o que parece ser possivel pela redugcdo do
dominio avassalador e onipresente do método e da questdo da técnica e, mais uma
vez, pela atencao do intérprete na vida auténtica.

O Ser do ser humano que tem como existencial a compreensao é constituido
ontologicamente por estruturas fundamentais temporarias®3’ e histéricas, sendo este
o ente que realiza o mundo.

Entretanto, ndo é visto pela técnica, em seu lugar se tem a totalidade do ente
dotado de caracteristicas que permitem a comparagdo com outros seres humanos
entificados, a questdo da técnica parece ter igualado o ser-humano a coisa e
estabelecido o mondlogo no lugar do dialogo ético e langado a comunidade para fora
das possibilidades politicas.

Essa violéncia atravessa a hermenéutica e transforma o que era um modo de
pensar em um modo de ser universalizado.

Por conseguinte, o agir de um iguala-se ao de todos, segundo os ditames que
nao titularizam compromisso com as pessoas que sao transformadas em conjunturas
ou meras coisas disponiveis para uso, muitas vezes numeéricas que servem para
repetidos e incessantes reposicionamentos.

A indiferenca demonstrada pela questdo da técnica a torna antiética e
antipolitica. Desconsiderar a percepcao etica € se fechar a escuta da voz da
consciéncia e ao dialogo solidario, disposi¢cao do ser humano de uma vida inauténtica
para a assuncao de responsabilidade politica do pensar o outro comunitario sem
produzi-lo ou consumi-lo.

Chama-se de vida inauténtica no direito o viver compreensivamente em
auséncia de responsabilidade, decidir sobre os outros a exemplo de um produto

disponibilizado para consumo em estantes ou geladeiras, planilhados

636 Designa-se positiva porque “é possivel ser legitimada metodologicamente.” In: GADAMER, Hans-
Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 6 ed.
Petrépolis: Vozes, 2011, p. 124.

637 “Todas as estruturas fundamentais do Dasein sdo temporarias.” HEIDEGGER, Martin. Ser e
Tempo. Traducédo de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 821.
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guantitativamente em decisdes prolatadas de forma padronizada, segundo a doutrina
ou a jurisprudéncia cujo fazer no mundo é de responsabilidade do préprio mundo
juridico e n&o do préprio intérprete que permanece opaco aos acontecimentos.

Além disso, as pessoas coisificadas se tornam novamente sujeitos assujeitados
ou dominados, fontes de produgao que justificam numericamente o funcionamento da
maquina judicial, dados passiveis de guarda, analise, medicao e de classificacao.

Assim é porque vive-se radicalmente o império dessa questdo, toda época
marca um modo de Ser e, a atual, marca a técnica, cuja estrutura se esta preso neste
modo condicionado de pensar, nada fora da estrutura deste pensamento produtor que
leva a completa tecnificagdo do mundo, as coisas sao vistas como subsisténcia para
serem depreciadas antes do efeito corrosivo do tempo, as florestas sdo vistas em
tonelagens de madeira, os rios em kw e os seres humanos em mao-de-obra, mesmo
num qual-seu-numero-de-cpf, etc..

Mais recentemente, o pensamento técnico passa a dominar o método, antes
sob o desenho da vontade do ser-humano. A perda do dominio do método se perfaz
pela submissdo do proprio ser humano ao controle da conjuntura, dente da
engrenagem avassaladora do sistema decisonal amparado na técnica. Assim, e de tal
modo, a técnica produz continuamente condenacdes e absolvicdes de numeros que
sao medidos estatisticamente.

A técnica ao transformar a realidade o faz tanto num construir vertiginoso,
quanto num demolir aniquilador sem possibilidade de reversibilidade, um fluxo no qual
o Ser humano € um nao-ser sem capacidade de deliberar. Esta época de nosso-tempo
juridico, ndo ha esquecimento do Ser, mas abandono radical do Ser. A indagagéao é
muito pertinente, como deveriamos reagir a tecnologia?

Talvez a resisténcia a tecnologia no direito estivesse numa guinada
hermenéutica vigorosa na diregdo da ética originaria e da politica da solidariedade
como prumos, uma saida adequada porque precisa-se dizer ndo e na politica
considerar que a resisténcia se conforma pela deliberacéo plural na interpretagao, pois
o Ser-ai € ser na comunidade da polis.

Desta forma, a solugao da questao da técnica e sua reacgao pelo direito deve
ser tratada como um problema ético-politico do Ser-ai e da comunidade de Seres-ai,

tematica que sera tratada a seguir.
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4.4 Etica e politica na hermenéutica do jus

Ha trés ideias que n&o podem ser
desconsideradas no estudo da
hermenéutica do Direito: a Justica,
ontologia relacionada a responsabilidade
do Ser-ai; a Politica do Ser-ai com os
outros e a Etica do ser ai consigo mesmo
e sua voz da consciéncia.

Jaques Derrida

Como visto, a hermenéutica, inclusive do direito, esta diretamente relacionada
a ética e a politica, constatacdo que ndo se configura num truismo, pois tem seu
primado na responsabilidade participativa do intérprete e no seu pertencimento a uma
comunidade dialégica (Ser-com) voltada para a compreensdo normativa plural, na
qual o agir e o falar sédo colocados frente ao possivel estranhamento, ou mesmo, frente
a familiaridade do dito pelos outros e vice-versa, na maioria das vezes. Essa
comunidade plural se constitui, antecipadamente, a positivacdo de direitos. Neste
sentido, a hermenéutica do mundo tem dois momentos inseparaveis: o primeiro ético
que envolve a possibilidade do intérprete ouvir a voz inaudivel de sua consciéncia e
com isso decidir num campo de liberdade; ou dar atengdo ao ja audivel vindo do
mundo e ser orientado por este, no primeiro caso a vida auténtica se abre e no
segundo a disposicdo de uma vida inauténtica atravessada pela sua
irresponsabilidade. Num caso ou noutro, antes de participagéo no dialogo comunal o
intérprete pode dizer sim ou nao.

A estruturagdo da comunidade politica da qual se resolve participar
autenticamente é compreensiva e nao reprodutiva do cotidiano e, por esta razio, apta
a manutencdo de uma reflexdo critica acerca dos direitos a serem conquistados,
garantidos ou ampliados, bem como revogados. Gadamer parece convocar o leigo
para se inteirar da hermenéutica juridica, desde que n&o se restrinja apenas nas
questdes do direito posto: “Aquele que, como leigo, quiser tomar posi¢ao frente ao

desenvolvimento do problema hermenéutico no ambito da discusséo juridica n&o
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poderd aprofundar-se unicamente no trabalho juridico.” 9 O chamamento a
conformacgédo de intérpretes diversos para a interpretagdo juridica decorre da
observagédo importante da visdo de conjunto na experiéncia hermenéutica e do
afastamento do positivismo legal.

Seja de qualquer forma, a dimensao juridica ndo é estruturada por um factum
brutum dado simplesmente no mundo éntico, constatavel e mensuravel, mas algo que
possui 0 modo de ser da historicidade porque todos e tudo no jus se configura
historicamente, inclusive o intérprete consigo e conjuntamente na comunidade com os
outros. O sentido da hermenéutica gadameriana esta sempre e na maioria das vezes
em curso de constituicdo de uma experiéncia de relagdo com as coisas em geral e,
principalmente, numa comunidade ja que a hermenéutica humanista se realiza com
os outros. No dizer da ligdo de Casanova®® a hermenéutica gadameriana pressupde
a saida do individualismo burgués moderno entao vigente no periodo pés | GM, quadra
na qual prevalecia a autarquia da razao.

Com efeito, o salto para além do personalismo do sujeito para a
intersubjetividade consiste do projeto de Gadamer que o faz pelo resgate da
experiéncia do Ser-com, ou seja, das experiéncias de compartihamento e de
coexisténcia em geral, algo semelhante a um didlogo em constelagéo onde o cuidado
seja jogado. Desta forma, a hermenéutica deixa de ser um processo individual, mas
inserido em uma realizagao de campos compreensivos coletivos (dialdgico), para além
de uma consciéncia de um sujeito. Acentua-se que a compreensao &, literalmente, o
modo de nossa relagdo com o mundo, ou seja, com o todo e ndo apenas unicamente
com o campo juridico que estabelece sua posi¢ao inicial na maioria das veze no
estatuto legal.

Assim, o intérprete junto-com-outros participa e conforma o dialogo
hermenéutico em coletividade, sendo este o dinamismo politico que nao é posto,

usualmente, pela tradicdo que deixa ao largo o direito ao exercicio-do-direito-ao-

638 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 454.

639 CASANOVA, Marco Antonio. Aula OnLine ministrada. Marcas do Caminho a Condig&o
Contemporéanea. Disponivel em:
<https://drive.google.com/file/d/1rk3bejUu44MdkzL71hOWLGITOA1831g-/view>. Acesso em: 29 abr.
de 2021.
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dialogo, constituido antes de sua regulamentacgao legislativa, o que uma vez realizada
podera manter ou ampliar a possibilidade de compreensao coletiva, mormente no
caso de sociedades democraticas, porque, nestas, o dialogo hermenéutico n&o
encontra impedimento, pois € 0 meio para serem realizadas adequacgdes nos direitos
e garantias. Nao parece haver duvida de que a interpretagdo mediante o didlogo se
realiza dentro de marcos de legitimidade apenas num dominio da liberdade e de
enorme fluidez, de outra forma, ndo se teria abertura para atualizacdo, mas,
possivelmente, a imposicdo de compreensodes arbitrarias, as quais se por um lado
aparentam conforto éntico, de outro ndo realizam existencialmente o intérprete em
suas possibilidades.

Gadamer também dedicou suas reflexdes ao pensamento politico dentro de
uma tradicdo continental®?, pois, desde esta época, este fildsofo da hermenéutica se
informava pela nogao de espirito de Hegel e sua contrariedade a mecanicidade ou
trabalho espelhado pela metafora do método cujo fetiche é a exatidao®#’, conforme a
tradicdo analitica. Ao invés disto, era latente em Gadamer a énfase nos valores do
discurso e na possibilidade de dialogo conversacional. Pelo dialogo se insere a
questao politica, enquanto Heidegger percebia-se vivendo em uma sociedade de
massa, Gadamer apropriava-se das licoes de Platdo, Sdcrates e Aristoteles criticadas
por Heidegger, ou seja, Heidegger perseguia ligdes pré-socraticas e nietzschiana,
diferentemente de Gadamer que, por seu turno, via no Sécrates Platébnico um
pensador de vida, na linha de seu magistério: “A vida do Sécrates platénico é de fato
uma vida de pensamento, mas o pensamento nunca € um momento separado das
complexidades da vida de Atenas [pdlis]. Ele ndo submete esse pensamento a uma

norma intelectual de consisténcia légica, mas o submete a vida (....).8*2 Assim, onde

640 “Q termo continental é usado por Sullivan como uma palavra técnica que se refere a tradicdo de
resisténcia frente ao modelo cientificista da filosofia.” O texto em lingua estrangeira é: “I use the word
‘continental’ as a technical term to refer to a tradition of resistance to the scientistic model of
philosophy.” SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg
Gadamer. Pennsylvania State University, 1989, p. 182.

641 O texto em lingua estrangeira é: “Gadamer introduces the theme of fetish for exactness
characteristic of the modern desire to attain certain truth [...].” SULLIVAN, Robert R. Political
Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer. Pennsylvania State University, 1989, p.
64.

642 O texto em lingua estrangeira é: “The life of the platonic Socrates is indeed a life of thinking, but
the thinking is never a moment detached from the complexities of Anthenian life. He does not submit
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Heidegger ndo encontrava freios devido ao pensamento niilista, as reflexbes de
Gadamer construiram barreiras contra o totalitarismo®3, melhor ainda, no lugar de
uma sociedade popular de massa heideggeriana, o horizonte histérico de Gadamer
enxergava a diregdo de uma bem integrada e viva comunidade politica®“ que
valorizava a phronesis, sendo esta a grande distingao politica entre ambos, na medida
em que o pensamento de Gadamer tinha conotacao politica comunitaria solidaria, ou
seja, professava o desejo de ndo estar sozinho. Esse pequeno atalho serve para a
reflexdo acerca do risco de entrega da compreensdo do mundo as massas totalitarias
porque, em cores fortes, a vontade no dominio interpretativo leva ao arbitrio e a
hermenéutica a simulacao.

O resultado nocivo do movimento simpatico com ditaduras ou totalitarismo
nazista, fascista ou stalinista € determinante para consolidar a hermenéutica filosofica
como um espaco de resisténcia compreensiva num dialogo aberto, bem como para o
direito ser tomado como produto apenas de um Estado Democratico, no qual o poder
da soberania popular seja limitado pela linguagem constitucional e n&do por um lider
que se diz ser a constituicdo ou o estado. Por essa especial razéo, a historia registra
qgue na Alemanha ocidental uma norma juridica a ser interpretada pela sociedade
aberta passa a vigorar como sucedanea da metodologia totalitaria, ou seja, nega-se a
licdo ditada por Wilamowitz, para quem, “ele nada teria para ensinar que nao o

método”®45. Em complemento ao pensamento de Lenio Streck®4¢, desde o pds || GM,

this thought to intellecutal norma of logical consistency, but rather submits it to life (....).” SULLIVAN,
Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer. Pennsylvania State
University, 1989, p. 179-180.

643 O texto em lingua estrangeira é: “Gadamer for this part made opportunistic compromises with
Nazism, all of them understandable in terms of establishing a career. Unlike Heidegger, however,
Gadamer was never na enthusiastic supporter of the Nazi Party or even a mild supporter. [...] He
remained politically neutral and had this neutrality certified after the war when the Soviet occupation
authorities accepted him as the first postwar rector of the Leipzig University.” SULLIVAN, Robert R.
Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer. Pennsylvania State University,
1989, p. 177.

644 SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer.
Pennsylvania State University, 1989, p. 181.

645 SULLIVAN, Robert R. Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg Gadamer.
Pennsylvania State University, 1989, p. 166.

646 “A hermenéutica tradicional ainda é realizada em partes consubstanciada nos métodos tradicionais
de interpretacdo (gramatical ou literal, l6gico, sistematico, etc.), no qual o intérprete
conhecia/compreendia (subtilitas intelligendi), e depois interpretava (subtilitas explicandi) para a
seguir aplicar (subtilitas applicandi)”. STRECK, Lénio Luiz. Comentarios a reforma do poder
Judiciario. . . p. 197 apud MELLO, Cleyson de. O fundamento do direito em Heidegger. In: MELLO,
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precisamente nos anos 50 do século passado, a hermenéutica complexifica-se em
sua lide contra a aplicacao juridica mediante mera subsung¢ao conduzida pelo método,
pois a metddica na hermenéutica juridica é excludente da abertura dialogica
compreensiva, uma vez que o método posta-se no percurso para a verdade. A
negacao do método tem lugar no pensamento pratico voltado para a agdo no mundo
da polis, onde atuam a ética dialégica para o cidadao e a politica para a comunidade
formada por aqueles dispostos ao dialogo.

A ética do diadlogo e a politica da solidariedade consubstanciam uma
responsabilidade de cuidado para com a compreensao sem enfatizar a vigéncia de
uma lei universal interna ao dialogo ou a politica, onde se da o jogo juridico, simbolo
do mundo do direito. Neste contexto, ndo apenas o individuo, mas a sociedade politica
seria tomada pela responsabilidade de participagdo, em cujo espirito a politica (polis)
€ a continuidade comunitaria da ética. O traco da politica na hermenéutica realiza-se
pela fala livre da compreensao de qualquer dos participantes, pelo dito do que foi
compreendido, pela aceitagdo de compreensdes divergentes e, com isso, no mostrar
sua propria eticidade de mudar de compreensao.

A compreensdo da politica ndo se inicia do zero, sua hermenéutica considera
também os preconceitos e, por isso, sdo atividades circunscritas a responsabilidade,
queira-se do proéprio cidadao-intérprete do direito ou da comunidade, o que denota
que o circulo da politica existe onde ha ética para a compreensao. A solidez do
resultado politico comunal obtido dialogicamente esta relacionada com a
solidariedade entre os participantes livres, sendo esta que traz consigo uma certa
seriedade que nao pode ser demasiada nem desprezivel para a continuidade atenta
a compreensao, sob pena de subversao do jogo interpretativo, aqui também nao ha
uma medida absoluta neste movimento cujas regras, ja dito, estdo também
delimitadas pela linguagem do direito e pelo limite da espontaneidade criativa. De
outro modo prevaleceria a vontade, igualmente ja visto, no lugar da interpretacéao se
teria o acoplamento de uma ordem. Chama-se ateng&o que a solidariedade no jogo

hermenéutico ndo quer dizer interpretar da mesma forma, mas saber que o interpretar

Cleyson de Moraes Mello. O fundamento do Direito. Estudos em homenagem ao Professor Sebastiao
Troggo. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2008, p. 173.
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dialogicamente-participativamente € a unica forma de se alcangar a compreenséo-
legitima que alcanga os que n&o sao participes do dialogo. De forma inversa, sem a
solidariedade a interpretacdo dialdgica estaria ausente e a hermenéutica estaria
servindo de maquina juridica de exclusdo, cuja caracteristica se mostra pela
indiferencga técnica.

A hermenéutica de inclusdo é aquela do jogo integrante, sendo peculiar que
aquele que assiste o desenrolar da compreensdao como espectador € um dos
participantes, pois pretende como qualquer jogador-intérprete que a compreensao
seja compreendida e que o jogo seja jogado, enfim, que acompanhe o mundo do jogo
cujo resultado lhe alcangara. A partir de entdo, ndo ha genialidades de um ou outro
sujeito-jogador, mas do conjunto, ou seja, da prépria deliberagdo que se instaura no
dialogo em curso para o compreendido cuja tarefa € infinita e sem se universalizar,
pois sempre havera nova articulagdo em um novo jogo particular. Desta feita, a ética
hermenéutica assenta que o intérprete juridico deve se dispor a um jogo dialégico e
politico no sentido de que uma vez em campo do direito queiram permanecer
solidarios com a existéncia do mundo juridico.

O campo de sentido do mundo do direito € o justo, no didlogo juridico
encontram-se o agir ético e politico hermenéuticos no movimento para o justo, sendo
que dele podem advir novidades mediante interacbes através da linguagem.
Entretanto, ndo € apenas isso, o dialogo exige, como se tem repetido, cuidado e
responsabilidade do(s) intérprete(s) para que a hermenéutica ndo seja apropriada pela
técnica ou pelo método e, com isso, perca sua espontaneidade.

Heidegger, sem mencionar a questao ética ou politica, pela analise ontoldgica
da compreensao afirma que esta, de pronto e no mais das vezes, encontra-se “no
modus da contrafagdo e do fechamento, por efeito do falatorio, da curiosidade e da
ambiguidade.”’ todos sdo modos de inautenticidade. Quer-se dizer que a
compreensao do direito exige esforgo, de outra forma muito do que fica aparece como

compreendido consiste em mera aparéncia e mesmo de dissimulagido, sendo esse o

647 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
613.
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modus de compreensao de um intérprete despreocupado, descuidado, decaido e de
cujo ouvido é aberto para o mundo inauténtico do falatério.

Ademais, o intérprete do direito pode estar murado para a verdade pelos
dogmas, dominios religiosos, sedimentos preconceituais, teorias etc. Porém, numa
crise mobilizada pela injustica ser arrancado da inautenticidade hermenéutica e, com
isso, num espanto tomado pela preocupacéo e responsabilidade de um poder dizer
nao. Neste sentido, ndo ha que se falar em crises existenciais profundas como
discorre Heidegger sobre a angustia, tédio e o medo, bastaria para o intérprete juridico
ser tomado pelo cansago-para-com-a-injustica ou pela vergonha para com o
sofrimento®® e, com isto, se autocompreender e compreender o mundo
autenticamente, tornando-se transparente para si préprio e ser-no-modo de intérprete-
ético ver-se responsavel, cujo sentido quer dizer estar aberto a escuta de sua propria
voz da consciéncia, ser ético para se dispor no modo-de-ser-solidario para com os
outros, configurar-se na participagao dialégica sem estar submetido a ditadura da
massa ou do impessoal.

Neste sentido, dialogar no direito € se ausentar de posi¢gdes antecipadas e ouvir
além do texto, mas, também, a propria voz da consciéncia, de outra forma, ser capaz
de se ver na sua ingenuidade hermenéutica originaria e com isto questiona-la para
estar apto a mudancas e atualizacdes de seu compreender, a reformar suas posicoes
e, de todo modo, ndo se ter como um ente imoralmente perpétuo, como diz Ortega e

Gasset, acerca da disposicéo a reforma e corregcao, expressamente:

Portanto, sera imoral toda moral na qual ndao impere entre os seus
deveres o dever primario de nos encontrarmos constantemente
dispostos a reforma, corregao [...]. Toda ética que ordene a reclusdo

648 O sofrimento € movimento de superagao: “[...] Com relagéo ao sofrimento, pode-se perceber que o
pensador [Nietzche] ndo o compreende como um mau em si. Mas como parte integrante da vida
sendo participe da natureza no mundo. O sofrimento ao invés de se tornar um fardo deve ser
encarado como instrumento de superagao do proprio homem [...]. Em meio as dores e as doengas,
deve-se buscar a superagao de suas fraquezas. [...]. Para Nietzsche nao se trata de amar o
sofrimento, mas a vida, que ndo existe sem o sofrimento. AMORIM, Wellington Lima. NASCIMENTO,
Valter do. Vida e sofrimento em Nietzsche. Revista Himus. ISSN: 2236-4358 v. 7, n. 21 (2017)
Disponivel em: <http://www.periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/revistahumus/article/view/6330>.
Acesso em: 17 maio de 2021.



263

perpétua de nosso arbitrio em um sistema fechado de valoracdes é, ipso
facto, perversa. 649 (grifo nosso)

Caminha nesta vereda a licdo da hermenéutica filoséfica desde sua licdo inicial,
contrariar qualquer visdo de presentificacdo do Ser-ai que se estende ao ente-
normativo o qual, enquanto tal, ndo é fixavel porque esta aberto ao tempo e, por
conseguinte, a corregdo do compreendido. O Direito, a Etica e a Politica sdo sempre
de seu tempo historico, ao que se acrescenta que os Seres-ai e entes-juridicos sdo
tempo, ou seja, os entes humanos e intramundanos-normativos s&o sendo, n&o sé&o
de uma so6 vez, apesar de estarem as leis codificados em sistemas juridicos de civil
law.

Apesar da voz da consciéncia, um diagnostico de nossa época aponta para
uma crise que acomete a interpretagcdo devido a primazia do niilismo ético e do
menosprezo politico de solidariedade dialégica com os outros intérpretes. Deve-se
chamar atencdo que qualquer dimensdo do saber humano, inclusive do saber
racional, esta em evidéncia negativa pela falta de explicagbes convincentes sobre os
acontecimentos do mundo, ao ponto do ser humano ter-se tornado um homme révolté,
defensor de condutas desumanizantes, violentas e desarmonizantes da prépria vida
Ontica. Com efeito, consolida-se um feixe de sinais de uma época que risca a
hermenéutica de seu papel compreensivo, em seu lugar procura-se o emprego de
experimento que padroniza a solugéo de crises sociais/humanas, apesar destas n&o
derivarem de ‘causas’ cientificas ou naturais, mas de déficit de compreensao do
sentido e do esquecimento do Ser-historico, em melhores palavras, derivam de déficit
filosofico na hermenéutica do direito. Quer-se dizer que a base dos problemas
hermenéuticos envolve a filosofia, a compreensao do Ser humano, pois somente a
partir de circunstancias éticas e de consideracdes politicas, ambas irremediavelmente
ligadas ao Ser-ai e ao Ser-com sera possivel pensar na diregdo da compreensao

hermenéutica.

649 ORTEGA Y GASSET, José. Meditagées do Quixote. Tradugdo Ronald Robson. Sdo Paulo: Vide
Editorial, 2019, p. 21.
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A Fenomenologia®®® se propde a colaborar com a compreensao da faticidade,
o mundo da vida e o Ser em sua diferenga ontoldgica e 6ntica, na ética existenciaria
e existencial, bem como na politica da solidariedade, conforme o pensamento de
Gadamer maduro. Desta forma, é possivel o olhar em todas as dimensdes sobre o
Ser-ético e sobre o Ser-politico com os outros no mundo juridico auténtico. Em outras
palavras, o problema nao esta apenas no ente ou nas coisas categorizadas, mas na
pessoa, aquele ou aquela unico ou unica que é enquanto Dasein perguntador pelo
Ser. Sem consideragdes sobre o intérprete amplia-se a fragilidade ética e o vacuo
politico, espagco de auséncia ocupada sempre ou na maioria das vezes pela
arbitrariedade e pela violéncia interpretativa.

Com efeito, a falta de indagacao sobre a pessoa humana legou a interpretacao
juridica questdes prejudiciais advindas do arbitrio monoldgico cientifico e da violenta
indiferenga produzida pela técnica, contra os quais, o enfrentamento parece encontrar
solugao na ética e na politica. O hermeneuta nao é neutro e no seu projeto é possivel
a realizacdo do mundo, modificando-o dentro de campos compreensivos. De outro
molde, a ética e a politica subjazem para a técnica no direito substancializar vidas em
um ndo-ser ou menos-ser, naturalizando-se seres humanos, cujo fim consiste na
estabilizacao da exploracéo, desvalorizacado e descartabilidade. A ética e a politica na
hermenéutica originalmente se mobilizam na voz da responsabilidade para com o
caso, além da lei com o préprio caso “O punctum saliens da interpretacdo nao é a
aplicagdo de uma norma geral ao caso particular, mas é o proprio caso.” 6%

Este o itinerario, atras do caso ha um ser humano, meio pelo qual se retira a
hermenéutica do direito da crise contemporanea, trata-se de um problema ontico
agravado pela falta da analise ontoldgica, o que até o momento se aparenta bastante
dificil devido a concepgédo da dogmatica juridica, da ciéncia politica da tradicdo e da

ética dedntica codificada, a qual, "Em outras palavras, os cddigos ndao sao a ética;

650 A Fenomenologia ndo se confunde com a Teoria do Conhecimento, esta Ultima “ndo edifica
quaisquer teorias dedutivas”. HUSSERL, Edmund. Investigagbes I6gicas. Investigagbes para uma
fenomenologia e a Teoria do Conhecimento. Tradutor Pedro M. S. Alves e Carlos Aurélio Morujao.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2015, p. 19.

651 LOUREIRO, Ana Paula. O fundamento do direito. In. COELHO, Nuno Manuel Morgadinho dos
Santos Coelho. MELLO, Cleyson de Moraes Mello. O fundamento do Direito. Estudos em
homenagem ao Professor Sebastido Troggo. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2008, p. 207.
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esta se esconde no espirito da letra do cadigo [...] o cddigo da norma e a lei exprimem
apenas um momento datado da vida e costumes. Mas sua realidade é temporaria.
Cabe a reflexao ética revalida-los." 852. A normatizagdo de éticas em cddigos significa
enraizar modi-de-ser numa dimensdo 6ntica de um cdédigo, a transformacédo de
existenciais em dados e a desconsideracdo da temporalidade da pessoa humana, o
que estaria a exigir atualizagdes diarias desses codigos, uma corrida em circulo,
permanentemente. Ndo ha codigo que suporte a ética, nem texto que abarque todas
as possibilidades da agao compreensiva do direito.

Nao é sé isso, a hermenéutica do direito ndo convive com o advento da
construgédo cientifica da matematica (ars calculatoria). A tentativa da Escola da
Exegese francesa, bergo das codificagdes, propulsora da ciéncia no direito tende ao
fracasso, sob pena do risco dos intérpretes se tornarem presos ao modo de ser
alienado do mundo inauténtico e intransparente orientado pelo mundo do cédigo e
submetidos a ditadura do impessoal, esquecendo-se da vida propria. Desta feita,
deve-se tomar de emprestado o ensinamento de Alexandre Cabral no sentido de
aprofundar a procura do “solo ontolégico em que ela [a crise] se assenta, cresce e
intensifica”.6% Com isso, a necessidade de conversa com o pensamento de Heidegger
para quem “a analise cartesiana do mundo possibilita somente assim a segura
construcao do ente de pronto utilizavel” e arremata o autor de Ser e Tempo “a adi¢ao
de predicados de valor ndo é capaz de nos dar a mais minima informag&o nova [...]"8%4.
Sendo este, possivelmente, a estrutura da crise percebida pelos olhares perdidos e
cercados pela incompreensao e a duvida.

Além de tudo, o raciocinio cartesiano ndo tem aproveitamento para a analise
de questbes éticas, politicas ou juridicas, nem sua valorizagdo auxilia no
esclarecimento do raciocinio de ampliacdo de horizontes hermenéuticos, antes, pelo
contrario, os mantém na obscuridade e na confusido. Vale lembrar que mesmo que a

hermenéutica seja um sem-fim, o hermeneuta € um ser finito, referido com a morte e,

652 PEGORARO, Olinto A. Prefacio. In: CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruicao da
ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad, 2009, p. 15.

653 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigcdo da ética. Rio de Janeiro: UFRJ/Mauad,
2009, p. 26.

654 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
291.
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devido a antecipagdo da morte, o intérprete do jus se depara com sua prépria
transitoriedade e com a temporalidade de suas possibilidades de ser e de se tornar,
fazendo-o perceber que o irreal ou real nunca se da definitivamente.

Mesmo que codificada a norma e estabilizada no texto escrito, sua
interpretacao seria apenas uma fotografia que tende a desatualizar, o que é percebido
mediante o esforgco hermenéutico de um intérprete do jus fenomenologicamente
atento e ontologicamente auténtico. Vivencia-se no tempo contemporéneo, ainda no
inicio deste século, de uma anomia ética e politica devido a crise acima descrita que
invade todos os espacos compreensivos da sociedade, publico ou privado,
empresarial ou estatal. Nem Heidegger ao desconstruir a metafisica ocidental, nem
Gadamer na elaboracdo de sua hermenéutica filosofica antimetodoldgica foram
suficientemente incisivos para nomear a interpretacdo escorada na tradicdo como
dolosamente enganosa.

Todavia, faz-se necessario registrar que inumeros conceitos metafisicos como
justica e liberdade caidos na orientagdo do mundo impessoal s&o utilizados ao largo
da compreensao, posto que ressoam como palavras sem sentido numa esfera juridica
que ainda segue arraigada no emprego privilegiado da estrutura sujeito-objeto,
mesmo que ocultador de uma perspectiva compreensiva da realidade material,
conforme a adverténcia de Fabio Szinwelski, para quem a hermenéutica da tradigao

fixa regras, in verbis:

A primeira das obras referidas € a consagrada "Hermenéutica e Aplicagdo do
Direito" de Carlos Maximiliano Pereira dos Santos, escrita em 1924, e que
exerceu e ainda tem exercido enorme influéncia na mente e no trabalho
pratico dos juristas brasileiros. Maximiliano, [...] pode ser alinhado entre os
juristas adeptos da chamada Hermenéutica objetiva ou normativa, de que foi
baluarte o grande jusfilésofo italiano Emilio Betti. Esta Hermenéutica
normativa, como indica o préprio nome, vem com o objetivo de fixar
regras para o procedimento interpretativo do jurista. Dessa forma, o
método eleva-se a condigdo de garantidor do acerto das conclusdes que o
intérprete extrai do seu labor ao buscar o sentido da norma. Para ser mais
explicito, confia-se no método como garantidor da verdade.5% (grifo
Nosso)

655 SZINWELSKI, Fabio Jodo. Hermenéutica juridica — duas visdes: método e ndo método. Jus
Navigandi, Teresina, ano 15, n. 2673, 26 out. 2010. Disponivel em: <http://jus. com.
br/artigos/17707>. Acesso em: 3 jun. de 2021.
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A anotacdo acima legitima, em plenitude, os tragos gadamerianos
antimelddicos. O intérprete juridico coevo manifesta sua ingenuidade hermenéutica
ao cursar pela légica do regramento formal (validade intemporal da I6gica)®®®, néo
dando conta que este proceder remove sua interpretacdo de todos os aspectos
ligados a contextualizagdo do mundo e de suas redes complexas, ou seja, este
procedimento juridico canalizado se dispde a uma representagcdo minimalista e
reducionista dos intricados fendmenos humanos e sociais e, com isso, resulta numa
interpretacdo dita verdadeira, mesmo que estranha ou injusta, apesar do
estranhamento e a justica serem, ontologicamente, existenciais de compreensgo do
hermeneuta do direito e ndo caracteristica determinante do ente textual.

As resignagbes ao estranhamento e a injustica impedem o afastamento do
sentido estranho do texto, cometendo-se o erro interpretativo ou a pratica de um direito
injusto, apesar de formalmente alcangada uma compreensdo direcionada pelos
métodos cientificos de interpretacdo gramatical, l6gica, sistematica ou teleoldgica,
resultado derivado de fases interpretativas antecedidas pelo conhecer epistemologico
seguido pela aplicagdo.%%” O dizer de Gadamer, mais uma vez, é esclarecedor: “toda
aplicacao de uma lei ultrapassa da mera compreensao de seu sentido juridico e cria
uma nova realidade”.5%8

Precisa-se ter em mente que os textos legais erigidos por palavras se
diferenciam dos algarismos que compdem os numeros e féormulas, sobretudo porque
o significado dos primeiros abre o campo de aplicagdo (do préprio compreender®>d),
momento historico-temporal de entonacado em leitura silenciosa, de consideracéo do
tamanho da letra e mesmo de sua posi¢ao no corpo legal, sendo em muito insuficiente
a recepcao dos métodos cientificos na interpretagcdo do jus para a compreensio do
mundo do direito.

65 VATTIMO, Gianni. Introducéo a Heidegger. Tradugdo de Jodo Gama. 10 ed. Instituto Piaget, 1996,
p. 10.

657 MELLO, Cleyson de Moraes Mello. Hermenéutica e direito. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2006, p.
136.

658 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 359.

659 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 18.
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A procedimentalizacao na interpretacao visa a padronizacao e universalizacéo
de decisbes produzidas em massa, de defesa do estado prestador da jurisdicdo em
face do numero enorme de demandas. Tal proteg¢ao institucional, se por um lado
aumenta o quantitativo de decisées em busca da paz juridica, por outro tende a
esquecer o ser de carne e 0sso onticamente destinatario de seus efeitos, este se
mantém em litigio consigo e com os outros, ontologicamente ndo ha paz a ser
comemorada, salvo a da aparente eficacia e eficiéncia do sistema judicial. Nessa
perspectiva, a padronizagao alcangada sofre criticas da doutrina contemporanea na
medida em que se procura padronizar aquilo que € unico e singular, in verbis: “O que
ha de peculiar no direito € justamente o fato de os acontecimentos serem unicos. Eles
nao se repetem [...]".660

Em lado distinto, a hermenéutica filosofica na interpretacéo do direito propde
uma conduta humana orientada ao dizer do outro®’, ou seja, por um dialogo que
considere a interlocucdo, o que reforca a necessidade do exercicio do contraditorio,
dialogo especifico judicial que tem sua importancia compreendida dentro de uma
regidao ética e politica iniciada em momento anterior e independente de sua
positivagao normativa.

Assim, diz o pensamento da hermenéutica de Gadamer tratar-se de “uma ética
de respeito e confianca que apela para a solidariedade®?, A solidariedade politica se
realiza pela ética na compreensao comunitaria do mundo do direito, ou seja, num
modo de interpretar que se edifica, exemplificadamente, pela abertura da intepretacao
a uma sociedade aberta dos intérpretes. A hermenéutica comunitaria e solidaria é

democratica, mostrando-se como aquela apta a ser realizada de forma legitima e

660 DIAS, Juliana Melo. HERDY, Rachel. Probabilismo juridico: o fetiche pelos nimeros no Direito, p.
35. In: VIEIRA, José Ribas. VALLE, Vanice Regina Lirio. MARQUES, Gabriel Lima (Organizadores).
Democracia e suas instituicbes. V Forum de Grupo de Pesquisa em Direito Constitucional e Teoria do
Direito. Rio de Janeiro: Imos, 2014.

661 Abre-se uma dimenséo ética ao tratar de relagdes possiveis com uma outra pessoa. “Elle ouvre
une dimension éthique em traitant les relations possibles avec une autre personne.” In: OLAY, Csaba.
La dialogicité de I'herméneutique philosophique. Verbum Analecta Neolatina XI/1, pp. 7-13. DOI: 10.
1556/Verb. 11. 2009. 1. 1. Disponivel em: <http://www.verbum-analectaneolatina.hu/pdf/11-1-01.pdf>.
Acesso em: 27 fev. de 2021.

662 O texto em lingua estrangeira é: “Is an ethic of respect and trust that calls for solidarity.”
BARTHOLD, Lauren Swayne. A Peer Reviewed Academic Resources. Disponivel em:
<www.iep.utm.edu/gadamer/>. Acesso em: 25 fev. de 2021.
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através da participacado deliberativa de 6rgaos estatais ou populares. Merece ser
reproduzida a importante licdo abaixo acerca do magistério de “Sociedade Aberta dos

Intérpretes”:

Ha um aspecto fundamental para o qual ndo se tem dado a devida
importancia: a questao relativa aos participantes da interpretagao. Isto se
da em razdo do forte vinculo que a teoria da interpretagéo constitucional tem
mantido com um modelo de sociedade fechada, conferindo especial
destaque aos procedimentos formalizados e a interpretacao constitucional
realizada pelos magistrados. Contudo, por mais importante que seja a
interpretacdo constitucional dos juizes, ela ndo é a unica possivel. [...]
Destaca, assim, que a interpretacdo tem sido tradicionalmente
considerada tdo somente como uma atividade dirigida, de modo
consciente e intencional, a compreensdo e explicitagdo do sentido de
um texto. Obviamente, esta concepgao restrita — reflexo dos métodos
tradicionais de origem civilista propostos por Savigny — é insuficiente a
analise hermenéutica [...], tornando-se necessario o uso de um conceito
mais amplo de interpretagcao, que reconhega a relevancia do espago publico
na sociedade aberta. Por isso, ele ira propor a tese de que nao é possivel
o estabelecimento de um ndmero limitado de intérpretes da
Constituicdo, na medida em que todos os 6rgaos estatais e poténcias
publicas, assim como todos os grupos e cidadaos, encontram-se
envolvidos neste processo de interpretagdao, que devera ser tao mais
aberto quanto mais pluralista for uma sociedade. [...] Trata-se apenas de
reconhecer a influéncia da teoria democratica sobre a hermenéutica [...]:
Em outras palavras, significa o abandono do modelo hermenéutico
classico, construido a partir de uma sociedade fechada, reconhecendo
que nao apenas o processo de formacao é pluralista, mas também todo o
desenvolvimento posterior, [...] assim como a teoria da democracia — exercem
um papel mediador entre Estado e sociedade. [...] Haberle entende [...] um
novo fator a orientar a hermenéutica [...] a interpretagdo é um processo
aberto, onde a ampliacdo do circulo de intérpretes decorre da
necessidade de integrar a realidade no processo interpretativo. A
hermenéutica ndo se confunde, entdo, com um processo de passiva
submissdo, com a mera recepgao de uma ordem, pois interpretar uma
norma significa coloca-la no tempo, integra-la a realidade [...] ndo existe
norma juridica, apenas norma juridica interpretada. [...] O intérprete
sempre se orienta pela teoria e pela praxis. [...] “Colocado no tempo, o
processo de interpretagao constitucional é infinito, o constitucionalista é
apenas um mediador (Zwischentrdger)’. [...]. Em uma sociedade aberta
existem outras vias que levam a interpretacdo da Lei Maior, o processo
constitucional formal ndo é a unica. Em Uultima instancia, significa a
necessidade de aperfeigoamento dos instrumentos de informagao dos
juizes, principalmente quanto ao alargamento da possibilidade de
participacdo no processo constitucional, permitindo assim uma
comunicacao efetiva entre os diversos participantes deste amplo
processo de interpretagao.®%3 (grifo nosso)

663 RICHE, Flavio Elias. O Método Concretista da “Constituigdo Aberta” de Peter Héberle. Disponivel
em: <https://www.oocities.org/flavioriche/Haberle.htm>. Acesso em: 3 jun. de 2021.
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Pelo magistério acima transcrito, quase integralmente reproduz a ligdo do
fildsofo do direito Peter Haberle, ha que se construir um vinculo entre a questao
interpretativa e a politica democratica, sua diregdo € de uma sociedade aberta dos
intérpretes substituta de outra enclausurada. Importante observar que € possivel
inferir que, sem menosprezo da fungao exercida pelos juizes, estes deixam de ser o0s
unicos intérpretes num mundo democratico. Neste sentido, deve-se ampliar a
possibilidade de escuta da voz dos outros, ampliando-se o circulo de intérpretes. Se
a questado da hermenéutica “ndo € o que fazemos, o que deveriamos fazer, mas o que
nos acontece além do nosso querer e fazer’®4 a hermenéutica atual reclama a
integracao de pessoas e consideragdes sobre circunstancias histéricas em muito além
do expertise de hermeneutas profissionais, ou seja, o processo interpretativo
democratico ampliaria o quantitativo de participes no jogo, sendo que todos
compreenderiam independentemente da vontade subjetiva de cada qual, para que a
interpretacdo se realize com espontaneidade, sob pena de ser arbitraria ou
direcionada.

Gadamer, por sua vez, parece se posicionar ainda de forma mais ampla que
Haberle, a filosofia hermenéutica solidaria gadameriana nao se limita a interpretagao
de uma unica e especifica norma (Haberle trata da Constituicdo), sua hermenéutica

reivindica a universalidade, conforme sua licdo, expressamente:

Reivindica universalidade. Fundamenta-a dizendo que a compreensao e
o entendimento ndo significam primaria e originalmente um
procedimento ensinado metodologicamente, mas uma forma de
realizagao da vida social humana, que em ultima formalizagéo representa
uma comunidade de dialogo. Nada pode ser excluido dessa comunidade
de dialogo, nenhuma experiéncia de mundo. Nem a especializagdo das
ciéncias modernas [..., nem o trabalho material e suas formas de
organizacgao, nem as instituicées de poder e administragao politica, que
mantém a constituicao da sociedade, encontram-se fora desse médium
universal [...].%5 (grifo nosso)

664 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 14.

665 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugdo de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 46.
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Gadamer também considera a literatura e a linguagem na experiéncia
hermenéutica porque expressiva de uma consciéncia social, juridica ou politica
entrelagcada e nao tecnicamente limitada. Gadamer, como se tem visto, é um critico
ferrenho do enrijecimento hermenéutico em todos os sentidos, seja no curso circular
da interpretacgao, seja pelo alcance de sua filosofia hermenéutica, particularmente sua
critica se volta a aceitacdo da compreensdo do mundo pela metodologia cientifica
porque esta seria degeneradora da consciéncia pratica do individuo e obstaculo ao
reconhecimento do horizonte hermenéutico do outro, seria possivel afirmar que o
meétodo é antiético, antipolitico e irresponsavel.

Por esta razdo, Hans Jonas, filésofo cuidadoso para com a perigosa tendéncia
contemporanea de aniquilagdo do Ser, propde a viragem da filosofia para o pratico
(Etico) em resposta aos desafios e ameacas do pensamento técnico, preocupagao em
linha assemelhada de seu mestre Heidegger. O principio responsabilidade joniano
tem seu eixo de compreensdo do mundo para além do presente e, simultaneamente,
uma leitura do passado, da qual se consubstancia o horizonte sedimentado a ser
preservado ou modificado.

A ética da responsabilidade de Jonas se volta para a reflexdo dos efeitos da
acao hermenéutica sobre o futuro, preocupagao com entes intramundanos e outros
Seres-ai que sofre modulagdo, ou seja, Jonas invalida a ética classica porque
deficitaria na medida em que se trata como um nao se-sentir tocado ao passar ao lado
do outro e das coisas. De outra banda extremada, a preocupacgao pode dar-se por
substituicdo, tornando o outro Ser-ai dependente e necessitado, desta feita
moralmente aceitavel a preocupacao se subsistisse no auxilio ao Dasein para que
este outro assuma livremente o peso de sua vida existencial e fatica.

A compreensao do mundo atual move agdes que nao se encerram no presente,
possuindo efeitos no devir, intergeracionalmente em relagdo ao Dasein que ainda nao
nasceu ou mesmo com as condi¢cdes de possibilidade para a vida deste e de animais
e plantas. Trata-se da mais ampla compreensao de responsabilidade, o anuncio desta
nova visdo intergeracional no direito € capaz de estimular a reflexdo sobre os
problemas contemporaneos hoje bastante apagados pelo avango do pensamento da

Ciéncia e da Técnica na interpretacgao.
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Nao é de menos reprisar que o curso do interpretar o jus ndo se transmite
formalmente porque se trata de um agir baseado no saber da phronesis, cuja pratica
orienta a ética e a politica, portanto, irredutivel ao conhecimento cientifico-objetivo. De
toda sorte, o saber da phronesis esta aberto a critica no tempo e suas posicoes
precisam fazer sentido frente horizonte da comunidade, procurando-se de certa forma
uma sedimentacgao provisoria do significado e do sentido da norma juridica, o que é
alcangado pelo Ser-ai resoluto auténtico (modo-de-ser que se dispde as
responsabilidades) nas suas relagdes hermenéuticas consigo proprio, com os outros
e com as resisténcias faticas das coisas. Por tudo, o direito consiste de um tipo de
ente que exige para sua compreensao o saber da phronesis e nao tao-somente o
saber da fechne.

Ademais, nem o saber tedrico se mostra suficiente, pois a apreensao de sua
compreensao nao segue regras tedricas fixas que possam ser repetidas, pois o
proprio curso de compreender faz parte do Ser do hermeneuta-decisor, seu
existencial, seja um administrador, juiz, legislador ou cidadado devera se dispor a
compreensao de que se trata de uma questao onde prevalece o saber ético e politico,
nunca a primazia da questao da técnica ou metddica, saberes que se coadunam com
padrées dominantes de mensuragao, quantificacdo, progresso e rapidez, todos
evidentes no imperialismo da légica formal, por esta razdo inserviveis para o
entendimento pleno de todas as condi¢cdes e possibilidades do Jus.

Vistas bem as coisas, a questédo que se debruga gira na defesa da interpretacéo
a partir da voz da consciéncia e, de outra banda, do ente legal que se apresenta e nao
a partir da vontade ou de uma lei posta pelo sujeito, pois ndo ha que se falar em
interpretagcdo segundo a consciéncia, essa se limita a um ato de vontade solipsista e
impositivo que carrega forte conotagéo subjetiva porque dependente unicamente do
sujeito que tem a lei posta como objeto dominado na sua interioridade. Esse perfil de
compreensao se apresenta sustentado pela expressao da vontade no lugar da
interpretacdo. Nao deve restar duvida que a imposicdo da vontade extraida da
consciéncia se faz substituidora do texto editado por um poder legiferante do sujeito
em seu lugar, o intérprete supre, sem o dizer, o autor da norma juridica. Em outras
palavras, a vontade na compreensao anula esta ultima porque unifica a atividade do

intérprete integralmente com a do legislador.
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Como se pode concluir, a ética e a politica tratada ndo querem se fazer
substituta da compreensdo, mas promotoras da aceitacdo da participacdo de um
dialogo e de manutencéo deste jogo em solidariedade, tanto com os participantes,
guanto com os espectadores que possuem interesse no resultado do jogo, por esta
razdo e, neste sentido, também s&o participantes do jogo. Apenas pela
responsabilidade compreensiva de ouvir e atualizar o compreendido com prudéncia,
sera possivel estruturar as condi¢gdes de possibilidade que irdo alcangar, mesmo que

provisoriamente, um horizonte familiar para os intérpretes.

4.5 Hermenéutica e intolerancia

Os juizes de Toulouse, conduzidos pelo
fanatismo do populacho, fizeram suplicar
na roda um pai de familia inocente, o que
nao € um exemplo.

Voltaire

Gadamer ja previra ndo ser “nenhuma tarefa facil reprimir o abuso de poder”s®®,
Por conta disso, como pensador da civilidade tinha em conta que o “abuso de poder
€ o problema originario da convivéncia humana em geral e uma obstrugdo completa
desse abuso s6 é possivel na utopia.” 87 A hermenéutica ao ter em conta o tomar em
consideragao o existir humano ndo € uma utopia, mas uma condicio de possibilidade
para consideragdes sobre o abuso, pois, no campo juridico, tem seu circulo
compreensivo também constituido pelas inclinagdes do Ser-ai no sentido de
suspeicdo, de um dogma, de uma impetuosidade emocional (humor ou tonalidade
afetiva), do fanatismo, do clamor popular, da fé religiosa, do atendimento da vontade
do poder politico, da supersticdo, de paixées fortes, bem como pelo curso

compreensivo num ambiente publico ou privado que falte a liberdade de pensamento

666 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll - Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 23.

667 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll - Hermenéutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 23/24.
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e/ou de expressado porque o compreendido deve ser na maioria das vezes dito. A
animacao da hermenéutica é a liberdade, sendo seu corolario aquela faculdade de
expressar-se livremente o que foi compreendido, condicdo para a pratica coexistir
entre intérpretes atinados para resistir a insensatez e a intolerancia, té-las como
estranhamento. A histdria registra o furor inspirado pelo pensamento acorrentado na
intolerancia. Vale citar o julgamento de Jean Calas em obra classica de Voltaire (1694
— 1778) na qual, em tempos de racionalidade e avancgo filoséfico, paradoxalmente,
preponderou a falta de esforgo no sentido do saber da prudéncia, conforme afirmativa
do proéprio Voltaire, “os gregos eram mais sabios e mais humanos do que ns”68,

Os juizes do caso Jean Calas, entdo decididos para a promogao da
condenacédo, escutam as orientagbes do mundo até o momento final da execugao,
quando teriam ficado confusos ao observarem o condenado na roda o qual, no lugar
de aceitar sua culpa e pedir perdao pelo assassinato de seu filho, clama sua inocéncia
e pede que os juizes, e ndo ele, sejam perdoados pelo erro,®® momento em que os
julgadores sao postos diante de si mesmos, abre-se a condigdo de possibilidade para
a escuta da voz da consciéncia. Tal fato retirou dos magistrados as bases construidas
pela segura fé%70 religiosa que os guiara até a condenagéo.

No lugar da corrente dominadora do impessoal tem-se a instalagao da crise
pela tamanha injustica, abre-se o abismo®’' heideggeriano, falta-lhes mundo e os
campos de sentido. O desaparecimento do mundo condiciona uma nova vida, cuja
autenticidade é libertadora de uma nova compreensao, esta pode se estruturar na

invalidade do direito a intolerancia mediatizada pela hermenéutica legal.

668 \VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia. Tradugdo de Antonio de Padua Danesi. Sdo Paulo: Edipro,
2017, p.17.

669 VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia. Tradugdo de Antonio de Padua Danesi. Sdo Paulo: Edipro,
2017, p.18.

670 O texto em lingua estrangeira é: “Only belief, but faith, has an inherent affinity with and is
constantly exposed to doubt.” ARENDT, Hannah. Between past and future. Exercises in Political
Thought. (What is Authority? ) New York: The Viking Press. 1961, p. 93.

671 “Falamos de abismo quando o fundo desaparece, quando nos ressentimos de um chio, quando
buscamos um fundamento, na suposi¢cao de que ha um fundo a ser alcancado.” HEIDEGGER, Martin.
A Caminho da Linguagem. 7 ed. Tradug&o de Marcia S& Cavalcanti Schuback. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 7.
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Nao ha somente este exemplo, de todo sabido que Sdcrates®’? também foi
vitima de um movimento animado contra si ao se ter feito adversario dos sofistas e de
casta da sociedade, a consequéncia foi também a condenacao a morte. Em cores
intensas, as referidas inclinagdes contorcem a interpretagao, na verdade o que se tem
€ uma evidente impostura hermenéutica (ndo-verdade) ou, de outro modo, um erro
hermenéutico.

As inclinagdes que levam a lesdo hermenéutica ndo sao meras fragilidades,
mas meios pelos quais se esconde o falso zelo, as razdes de estado, imperiosas
necessidades de sentido oculto e causas secretas. Todas estampadas no modo-de-
ser do intérprete que se entrega a vida inauténtica para com isso obliterar o
aparecimento da verdade juridica e, formalmente, justificar erros mediante pretextos
rigidamente encapsulados, ou seja, deixa-se ao lado, em nome da hipocrisia e da
dissimulagdo, a importancia do discernimento prudente e da maleabilidade de
possibilidades, ocultando-se o abuso de poder que sera percebido em algum
momento de crise existencial, seja pelo medo, pela constatagdo da grande injustica,
ou pela instalagado da angustia. Destas, o intérprete transparente reconhece sua falha,
enquanto o infransparente as delega a culpa ao mundo.

Utopicamente ou nao, retornando a inspiracao da tolerancia, a partir do Tratado
de Voltaire®”3, apresenta-se um conjunto de quatro teses que visam estorvar a
consciéncia hermenéutica, portanto, o intérprete ndo deve admitir sua pratica no
dialogo hermenéutico, sob pena de se fazer sucumbir a possibilidade da compreensé&o
auténtica do fenbmeno juridico: a falta de liberdade; a imposi¢ao de uma compreensao
mediante ameaca; a violéncia fatica ou simbdlica (usualmente criadora de hipdcritas);
e 0 emprego de qualquer meio de convencimento além da argumentacgao.

A aceitagdo de qualquer das inclinagbes acima diz com a absurdidade da
intolerancia hermenéutica o que legitimaria o abuso de poder.

Entretanto, importa indagar se ndo haveria alguma hipétese na qual seria aceito

algum desvio hermenéutico. O préprio Voltaire responde no sentido de que ha casos

672 Socrates “pereceu pelo ddio dos sofistas, dos sacertdotes e da elite do povo”. VOLTAIRE. Tratado
sobre a tolerancia. Tradugédo de Antonio de Padua Danesi. Sao Paulo: Edipro, 2017, p. 69.

673 VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerdncia. Tradugéo de Antonio de Padua Danesi. Sdo Paulo: Edipro,
2017, p.71-72.
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em que a aceitacao da intolerancia é possivel e em todas o Estado se volta contra
aqueles que perturbam a sociedade a partir de seus fanatismos. Esta forma, parece
aceitar a intolerancia, exclusivamente, contra aquele cujo modo-de-ser é intolerante
ou que pretende utilizar a hermenéutica em abuso de poder,574 express&o que aqui
faz-se equivalente a intolerancia.

De fato, deve-se compreender que o homem cotidiano deve viver em liberdade.

Porém, alcanga-la ndo diz com a faculdade de exercita-la para o fanatismo
consigo, nem o de sua disseminag&o na sociedade.

Como se observa, as compreensées do mundo pelo lado da intolerancia abrem
campos de intolerancias hermenéuticas em sentido contrario, sendo estes “quase os
Unicos casos nos quais a intolerancia parece ser razoavel™’® e legitimadoras de
experiéncias coletivas voltadas a luta pelo reconhecimento®®, motivada pela

inconcilidvel ferida na dignidade causada pela hermenéutica odiosa.

4.6 Ente normativo e o ente legal

Diversamente de  outros  produtos
humanos — por exemplo, de um objeto
fisico, a norma juridica, desde o0 momento
que existe, que esta ai, ndo € de modo
nenhum independente do comportamento
dos homens a que diz respeito. Pelo
contrario, a norma juridica insere-se no
tempo historico. O tempo nao esta imovel,
e a norma juridica acompanha-o por assim

dizer no seu movimento.

674 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll - Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugdo de Marco Antonio Casanova. Petropolis: Vozes, 2007, p. 23.

675 VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia. Tradugdo de Antonio de Padua Danesi. Sdo Paulo: Edipro,
2017, p.80.

676 HONNETH, Alex. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Tradugdo de
Luiz Repa. Sao Paulo: Editora34, 2017.
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Gerhart Husserl!

A licdo acima reproduzida confirma a 6tica sob a qual as normas juridicas nao
devem ser entendidas destemporalizadas, nem independentes do comportamento
humano, pois ndo sao objetos fisicos postos por um sujeito nem, ao mesmo tempo,
possuem vida autbnoma em relagdo com o mundo. Ha uma rede de interrelagdes, o
ente legal ao ser interpretado transforma-se em norma que, por sua vez, modifica o
intérprete e a comunidade politica. Assim, promulgadas numa data e local definido
sdo orientadas, inicialmente, por uma perspectiva da sociedade (e ndo de cada
pessoa interveniente) para, em seguida, modificarem os intérpretes na sua
perspectiva de mundo. A lei carrega um lastro vocacionado a hermenéutica,
particularmente porque se trata de um ente de contraposicao a situacao fatica ou a
outras normas. Esse lastro persegue a vida da norma no mundo juridico desde sua
promulgagao. Portanto, faz-se relevante compreender que a lei consiste de um ente
elaborado pela sociedade, cujo modo de ser aparece, primacialmente, pela
interpretacdo, como norma.

O machado, ente utensiliar citado por Martin Heidegger, € um ente
intramundano ao qual se atribui durabilidade relativa, localizagdo espacial,
publicidade, aparéncia e disposicdo para a epistemologia (pode ser objeto de
conhecimento), pois constitui o mundo fabricado. O ente legal %7 também é
intramundano ao qual se atribui durabilidade relativa, publicidade, aparéncia, mas nao
possui localizagdo espacial, nem disposicdo para a epistemologia (ser objeto de
conhecimento), pois o0 ente legal se mostra pela compreens&o de sua norma, por isso
nao tem disposi¢cao para a epistemologia e sim para a compreensao de sentido. Um
ente legal se compreende numa rede relacional que se abre na medida em que o
curso da interpretagdo se prolonga. A norma legal, distintamente da lei textual, se

configura como o resultado provisorio e estavel do curso hermenéutico. O ente norma,

677 “Mas damos o nome de “ente” a uma multiplicidade deles em diversos sentidos. Ente é tudo aquilo
de que discorremos que visamos em relagdo a que nos comportamos desta ou daquela maneira; ente
€ também o que somos e como somos nés mesmos. (....)" HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo.
Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 45.
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constituido apés a interpretacéo se estabilizar, surge em um campo de sentido de
convencimento compartilhado, o que permite inovagbes compreensivas, segundo
visdes distintas e singulares de mundo.

Outra distingdo entre o ser do ente machado e o ser do ente legal séo vistas e
compreendidas nas relagdes, aquelas do machado conduzem a um fabricante e a um
uso, claramente, diferente. Por sua vez, as relagdes do ser do ente legal direcionam
para outros entes legais, para a histéria, para a filosofia, para uma metafisica
horizontal humanitaria, ou seja, para um mundo juridico de intérpretes sendo no tempo
um projeto. Desta feita, removidas as pessoas do mundo fisico, 0 martelo continuaria
na parede, porém as normas do ente legal desapareceriam. Dai o uso do ente-martelo
parecer ser autbnomo ao utensiliar do ente-legal, sendo este a interpretagao
hermenéutica do texto levada a efeito por um Ser-humano volvido para a
compreensao, faltante o ser humano se tera o desaparecimento da norma no mundo.
Logo, em muito se distinguem as relagdes intramundanas do ente legal-normativo do
ente machado, apesar de ambos estarem em uma rede relacional formada pelas
coisas, outros entes e seres no mundo.

Dito isso, pela hermenéutica juridica pratica as leis desvelam-se em um ente-
normativo-de-uso, mediante uma atividade sem método, mas que se realiza pela
compreensao de preconceitos provisorios orientadores, inclusive da prépria norma
juridica®”®. Nesse sentido a interpretagdo juridica se diferencia da literatura, pois ha
um prejuizo de liberdade no escrito legal que remove algum espago de compreensao
do intérprete, 0 que nao ocorre no texto literario ou no poético, ou seja, seu dever-ser
nao pode ser em totalidade desconsiderado na compreensao. Ademais, o texto
normativo remete a outras orientagdes legais e ao cotidiano, os quais poderao ou nao

tranquilizar o intérprete no seu modo-de-ser inauténtico em déficit critico ou mobilizar

678 '[...] Diversamente dos demais produtos humanos [...] a norma juridica ndo é, de algum modo,
independente do comportamento dos homens a que se refere. [...] a norma juridica entra no tempo
historico. O tempo nao esta fechado e a norma, por assim dizer, caminha com ele." HUSSERL,
Gerhart. Recht und Zeit (...) p. 34 e segs. apud HENRIQUE, José Carlos. O fundamento do Direito.
In: MELLO, Cleyson de Moraes Mello. O fundamento do Direito. Estudos em homenagem ao
Professor Sebastido Troggo. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2008, p. 163.
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o intérprete para o modo-de-ser auténtico do qual, no dizer de Jasper, “homem
auténtico, ante o qual se abrirdo possibilidades infinitas”7°.

Pelo dito, a lei ndo € um objeto cientifico posto a ser analisado, mas um ente
que se deve ouvir (e ndo olhar) para compreender, ou seja, ndo € um objeto
epistemoldgico, antes um ente cuja compreensado apela a experiéncia pessoal de
quem faz o mundo, portanto tem com o proprio modo de ser-no-mundo do intérprete,
sua aplicagado nao ocorre por subsungdo. Neste sentido, o alerta de Gadamer para o
engano usual de operadores-juridicos no sentido de que “A ideia de uma dogmatica
juridica perfeita, sob a qual se pudesse baixar qualquer sentenca como simples ato
de subsuncao, ndo tem sustentag&o.”® Nao tem sustentagdo porque a interpretagéo
como mera subsungao nao € interpretagdo, mas sua consequéncia. A interpretacao
se insere num modo de compreender complexo, ametddico, universal e prévio, como
estudado pela hermenéutica filoséfica. Por esta razdo a interpretacdo trata de
considerar tanto o intérprete(s) e a lei(s) em rede, na qual se acomoda um conjunto
de fenbmenos e aparecimentos-ocultamentos dindmicos, os quais devem ser
protegidos contra arbitrariedades-interpretativas. De outra forma, ter-se-ia a
degeneracdao da reflexdo hermenéutica e no extremo sua substituicdo por atos
puramente de vontade. Também nao se deve desprezar que a compreensdo € um
existencial e ndo uma tarefa, ou seja, ndo se mostra pelo conhecimento ou
memorizagao de artigos dos codigos legais.

No lugar da dogmatica juridica criticada por Gadamer, com acerto a inovadora
visdo da lei como um ente que segue a nogao de utensilio de Heidegger, estruturado
em relagdes de conexao com o mundo, inclusive com o juridico e o politico, porque
melhor esclarece o fendmeno interpretativo. Dentro desta perspectiva, todos os
utensilios Onticos-legais e os entes para os quais sdo remetidos sdo influentes no
movimento do todo e para a parte do circulo hermenéutico, inicialmente dado pelo

texto juridico no qual o intérprete para compreendé-lo deve se dispor a ter uma

679 JASPER, Karl. Introdugdo ao pensamento filoséfico. Tradugdo de Leonidas Hegenberg e Octanny
Silveira da Mota. Sdo Paulo: Cultrix, 1965, p. 147.

680 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 433-434.
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“relacdo prévia com o tema mediado pelo texto.”88" Mais uma vez Gadamer se coloca
em posicao favoravel a consideracdo da pré-compreensido ou pressuposicao
hermenéutica que ndo € produto do procedimento compreensivo, mas anterior a ele.
Gadamer parece tratar de uma perspectiva inicial e ainda proviséria para um ser
humano que nunca esta no mundo de forma neutra, mas langado com condicdo de
possibilidade para atualizagao de sua compreensao e do proprio mundo que é o dele.

Ainda quanto ao aspecto de distingdo da lei e de sua norma, mundo Ontico e
ontoldgico, acrescenta-se que aquela se promulga, enquanto a segunda consigna a
compreens3do da primeira nos limites da linguagem possivel.®82 Pelo que se verifica,
ha duas dimensdes no ente normativo, o préprio ente no texto e aquele outro ser-do-
ente-legal-dever-ser, ou seja, a norma. Na primeira, o ente é visivel e esta no mundo
Ontico textualizado, enquanto o ultimo espelha ontologicamente a existéncia do
intérprete e da comunidade politica. No mundo Ontico vé-se a lei e o codigo, no
ontoldgico ouve-se quem € o intérprete e a sociedade. Nao é dificil compreender que
os processos de transformacgao de tais entes em cada um destes dominios regionais
nao sao semelhantes. O texto da lei na maioria das vezes € modificado pelo legislador
e, distintamente, a norma juridica pelo Poder Judiciario ou Poder Executivo.

Veja-se que tanto a lei, quanto a norma sdo mutaveis, sao inseguras para com
o estabelecimento de uma orientagao definitiva, a lei pela alteragao legislativa e a
norma pela historicidade do intérprete.

O fundamento do ente-legal pode ser um outro ente-legal, onticamente
estabelecido. Entretanto, se a norma juridica é a propria compreensao e sendo essa
um existencial do intérprete dialdgico, o seu fundamento ndo € uma lei éntica, em
outras palavras, a norma ndo tem o mesmo fundamento da lei. Neste sentido, o
fundamento da norma deve estar no plano ontologico-existencial o que diz com a ética
do intérprete e sua voz da consciéncia e com a politica de uma sociedade solidaria,

configurando-se numa responsabilidade para com o justo.

681 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 434.

682 O limite estabelecido pela resisténcia da linguagem é a diferenga entre a norma juridica e a
compreensao da poesia, a hermenéutica juridica nao se amplia ilimitadamente como a reflexao
poética. Ha uma resisténcia do dever-ser e da facticidade tendentes a promogao da objetividade, o
que elimina o relativismo.
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Assim, é porque a hermenéutica juridica ndo se desenvolve sobre um
fundamento sélido, mas sobre um abismo, ou seja, no lugar de um fundo determinado,
sua terra firme estda na reflexdo harménica e dialdgica estruturada por um
aprofundamento reflexivo sobre o abismo, local onde se desenvolve o jogo da
compreensao hermenéutica com preconceitos sociais, juridicos, politicos, éticos e
opinides em fluxos nunca interrompidos até o estabelecimento de uma proviséria
estabilidade compreensiva. Chega-se a compreensdo em um determinado momento
que pode advir de uma determinagao Ontica, ou de um impositivo temporal, mesmo
de um self-control, uma outra determinagdo normativa, pela morte do Ser-ai e,
finalmente, pela harmonizagcdo de posi¢coes dialégicas do jogo interpretativo,
quaisquer dessas chegadas a compreensao n&o sera absoluta.

Precisa-se acrescentar que os olhares pela fenomenologia e pela ontologia
carregam o sentido de mudancga das lentes dos intérpretes juridicos, conscientes de
seus preconceitos e tradicdo, como Seres-ai que existem pela compreensao antes de
estarem terminados, pois sdo projetos que ndo se completam no tempo finito de suas
vidas.

Esses intérpretes debrugcam-se sobre os entes legais o0s quais,
fenomenologicamente, sdo, como visto, coisas utensiliares das quais partem
referéncias as pessoas fisicas e juridicas, as coisas fungiveis e infungiveis.

Desta feita, ndo cabe falar em completa abstracdo da norma legal, sempre ha
alguma relagéo concreta com algo, pois a consciéncia € ter consciéncia de algo.

Por sua vez, ontologicamente, as leis trazem particularidades que iludem,
terminadas onticamente pela promulgagdo parecem expor a sua totalidade. Um
pensamento fenomenoldgico mais radical pode compreender que ainda residem
relagdes a serem desocultadas pelo intérprete e que ira dar-lhes vida e clareira. Por
isso a lei € um ente diferenciado e mesmo que completamente terminada carece de
utilizabilidade que sera vivenciada apenas pela sua compreensio, pois a norma €&
desocultadora do intérprete e do ente legal.

Desta feita, ha diferenca entre o término da producéo éntica e o inicio de sua
existéncia de uso, esta se inicia cada vez que é compreendida. Este fenbmeno, no

caso do texto escrito, se dispde a luz com o esforgo do hermeneuta para enxergar a
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existéncia da norma juridica, fazendo transformar um livro fisico sobre a mesa, em
uma norma compreensivel para o uso.

Neste diapasao, nao € possivel inferir qualquer visdo completamente hermética
do curso interpretativo no direito, nem uma regido pura e intocada a reflexado pratica
do intérprete. Nao é consentdnea com a hermenéutica juridica qualquer possibilidade
de um texto escrito ser reconhecido como norma legal antes de ser compreendido em
seu dever-ser pelo saber pratico adquirido no mundo da vida juridica.

Com efeito, o carater da interpretagdo é pratico®® o que designa uma distingao
do pensamento filoséfico meditativo puro e de uma produgao técnica. Nao se almeja
pela interpretacdo do direito uma verdade contemplativa, nem um produto sensivel,
aqui o campo de relagdes € do agir cujo fim se da a partir e na compreenséao.

Contra os que pensam de outro modo, argumenta-se que a interpretagado do
direito ndo visa descobrir formulas abstratas da natureza, nem o mundo metafisico,
ou calcular obras. O direito esta a volta para com a vida social (a0 mundo da vida
juridica em oposi¢cdo ao mundo da natureza) na propensao de realizar o justo, o qual
impde a fuga da metafisica na diregdo da pratica do agir ou uma metafisica horizontal
cujo deus passa a ser-no outro, no sentido do humanismo juridico.

A interpretacgao juridica auténtica ndo quer dizer que seja onisciente ou que nao
cometa desenganos, mas é realizada no mundo por um intérprete atento e disposto
para estranhar-se com as aparéncias da doxa e sua gigantesca instabilidade. A doxa
tem o sentido de relativizar a hermenéutica juridica, langando-a num interminavel
circulo de opinides, o qual, dificimente, encontrara harmonia fusionadora de
horizontes. O didlogo hermenéutico legitimo procura caminhar por conceitos
normativos e nao por opinides.

Nesta linha de argumentos, acrescenta-se que a lei enquanto ente de
linguagem consiste do acesso principal ao mundo do direito, o que se da para o

intérprete em um campo de dagao fenoménico, de sorte que o ato de compreensao

683 “Pensando a racionalidade a partir de uma perspectiva pratica, percebeu Perelman que o
raciocinio pratico diz respeito a liberdade de escolha e se traduz num comportamento ético [...].”
BRUNO, Vania. O fundamento do direito em Chaim Perelman. In. COELHO, Nuno Manuel
Morgadinho dos Santos Coelho. MELLO, Cleyson de Moraes Mello. O fundamento do Direito.
Estudos em homenagem ao Professor Sebastido Troggo. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 2008, p.
246.
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em extase (movimento para fora de si) se constitui numa saida da consciéncia do
intérprete em diregao ao ser do ente legal que se mostra como norma, conforme visto,
a partir de uma rede entrelagada intersubjetivamente e n&do de um sujeito.

Com efeito, a lei enquanto ente no mundo se encontra numa malha de relagdes
gue o hermeneuta interpreta e compreende a partir de seus saberes prévios, segundo
um campo de possibilidades condicionado pelo texto, mas nao apenas pelo texto.

Compreender em rede denota uma formagao que advém de um longo processo
de participagao/formagao adquirida pelo intérprete juridico, mas n&o apenas atravées
de vida formalmente do profissional do direito, sendo esta uma parcela importante,
mas nao necessaria ou suficiente. A interpretagao juridica impbe que o hermeneuta
tenha outras formagbes além do direito, aspectos distintos da formacéo juridica, a
partir dos quais ira se ocupar para compreender as relagdes subjacentes aos textos
juridicos e aos fatos da vida. Assim sendo, a pré-compreensao de que o jurista dispde-
se nao se atém apenas ao ente lei, mas aos contextos sociais, as situacdes de
interesses e as estruturas das relagdes proprias da vida que sao referidas pelas
normas juridicas.8

Pode-se perceber que ndao ha monopdlio da formagdo juridica para a
compreensao do jus, outros intérpretes com outros saberes podem o fazer, desde que
atinem para a ética dialégica e a politica da solidariedade compreensiva, ou seja,
desde que compreendam a responsabilidade consigo e para os outros no curso
hermenéutico do direito.

O ponto central da hermenéutica juridica é sua tarefa de decifragdo e
compreensao do oculto, compreender um texto juridico e a vida do mundo né&o
significa uma captacgao pelo intérprete de um significado que cai pela lei da gravidade
ou mesmo seja o efeito de uma causa, nem a saida de um sistema, compreender quer
dizer em muito ser aberto ao significado e sentido do texto.

Essa preocupacao pode ser desenvolvida por intérpretes de formacgdes
diversas da juridica, pois o texto abre seu horizonte para aquele que o deixa,

independentemente de sua formagéo formal.

684 MULLER, Friedrich. O “dominio da norma” apud LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito.
Tradugéo de José Lamego. 62 ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1991, p. 290 (n. 61).
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Por tudo que foi visto, o ente normativo resiste ao intérprete, por isso faz com
que o comportamento de um ou da sociedade seja desta ou daquela maneira. As
normas sdo entes intramundanos utensiliares, ndo realizam mundo, porém,
faticamente, alteram pelos seus sentidos e usos a compreenséo do intérprete, ou seja,
transformam e modificam as orientagdes do mundo.

A norma, sendo um ente dever-ser, tem aptidao de contraposi¢ao, ou seja, de
resisténcia no seu modo-de-ser que pretende servir de projeto para aqueles que vivem

inautenticamente.

4.7 A pergunta hermenéutica e a resposta no direito

Porém, ndo apenas aquilo que esta em
questdo, a filosofia, € grego em sua
origem, mas também a maneira como
perguntamos, a nossa maneira atual de
questionar é grega.

Martin Heidegger

Afirma Heidegger que desde muito tempo “costuma-se caracterizar a pergunta
pelo que algo é, com a questio da esséncia, 8 abalando a relagdo do homem com o
que é questionado, pois “Todo mundo sabe: ente é aquilo que &” %86,

Entretanto, Heidegger atualiza esta compreens&o com um novo significado pelo
qual a estrutura da pergunta no lugar do que €, passa a ser o de buscar o “caminho
do ser do ente” %" a partir do que o buscado se direciona para libertar a investigagao

do que é o ente. Ha duas perguntas e em qualquer delas ha algo do conceito do

685 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 17.
686 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 21.
687 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 24.
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investigado ja presumido na indagagao que fara aparecer propriamente a resposta,
ou seja, concerne a estrutura da pergunta e de qualquer questionamento um
direcionamento para a resposta, nestes termos, a pergunta disponibiliza uma
compreensdo do que estara na resposta, falta sempre e na maioria das vezes
neutralidade no indagar.

Portanto, ndo ha ingenuidade no intérprete sabedor da estrutura e da diregao
prévia a partir do que é procurado, investigado e perguntado. Como afirma Heidegger
“j& nos movemos num entendimento do ser”®®® do que é buscado, todo perguntar se
move no entendimento de algo que € antes investigado pela indagagao e que se abre
a atualizagdo, mesmo que de inicio ndo se saiba o significado completo ou que o
entendimento esteja mais proximo a outro conceito.

Com alguma simplicidade em obra classica Heidegger indaga “O que é isto - A
Filosofia?” onde, textualmente, formula a pergunta “Que é aquilo 1a longe?” 8. Uma
resposta nomearia pelo nome uma coisa que se presume nao ser conhecida com
exatiddo em todas as caracteristicas como, por exemplo, uma arvore, motivando-se
mais uma indagacgao “Que é aquilo que designamos uma arvore?”. Esta ultima move
a pergunta e consigo a resposta para um campo distinto, deslocam-se ambas do nao
absolutamente evidente, mesmo que se tenha conhecimento do tipo de arvore a ultima
€ uma questdo, originariamente, filoséfica-grega que pretende compreender o
conceito e ndo mais as caracteristicas fisicas do ente em questéo.

De toda forma, para a pergunta ser primaz do que sera respondido deve
explicitar um sentido de orientacdo que ira modular a direcdo da resposta e, nesse
didlogo, aferir sua pertinéncia. Diz-se entdo que o sentido da pergunta é a “Unica
direcdo que a resposta pode adotar se quiser ter sentido e pertinéncia” 6

Bem-vistas as coisas, a pergunta orienta o interlocutor respondente para
determinada e nao outra perspectiva, o que Ihe faz romper com a livre disposicao de

seu logos, desde que esteja aberto ao dialogo e que se alinhe ao sentido da pergunta,

688 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Tradugao de Fausto Castilho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p.
41.

689 HEIDEGGER, Martin. O que é isto - A Filosofia? Tradugao de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 14.

6% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 473.
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ou seja, desde que perguntador e respondedor estejam eticamente comprometidos
com o ouvir e o falar, bem como politicamente solidarios em se manter no dialogo.

Aqui, mais uma vez, tem-se a importancia do agir ético do intérprete e politico
da comunidade de intérpretes na compreensdo do mundo, inclusive do mundo
juridico.

Voltando ao tema, aquele que indaga deve ser também ouvinte, apesar de nao
ser incomum a aflicdo mais intensa no respondente que no interrogador; nos réus que
no promotor; nos advogados que no juiz, porque os primeiros devem responder no
sentido da pergunta.

Por outro lado, a primazia da pergunta tem um énus o que é pouco perceptivel
pelo senso comum ou opinido dominante. Perguntar € mais exigente do que
responder: pergunta mal, resposta pior. A pergunta pode levar ao fracasso da resposta
e a inviabilizacdo do didlogo e, por consequéncia, da compreensao o que finda a
experiéncia hermenéutica adequada.

Em outros campos, e.g., da ciéncia dura aquele que pergunta € aquele que ja
compreendeu, na maioria das vezes. Diversamente, nas ciéncias do espirito aquele
que indaga o faz porque ndo compreendeu, na maioria das vezes, portanto a
compreensao se realiza num momento prévio ao do saber, num jogo onde todos
participam sem qualquer identidade hermenéutica que permita ao final com certeza
estabelecer o “autor do invento” e da “descoberta’.

Essa é a razdo do porqué a dialogo se concretiza na forma de perguntas e
respostas, em todo saber compreensivo a pergunta toma a dianteira para abrir uma
resposta continuativa da compreenséao, fendmeno de atualizacdo que se desenvolve
circularmente direcionado sempre por algo, ndo se iniciando do nada, mas de uma
indagacao.

Esse algo indagante estabelece condigbes iniciais de possibilidade para a
compreensao e a partir desta consciéncia hermenéutica formula-se uma resposta.

Por isso, toda experiéncia dialdégico-hermenéutica se inicia com uma pergunta
que abre o horizonte para possibilidades de estranhamento e familiaridade, na
metafora do jogo as perguntas e respostas sdo os passes que movimentam a
atividade dinamica do acontecimento, onde para compreender o compreendido é

necessario rever o jogo.
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Gadamer afirma que “ndo se fazem experiéncias [hermenéuticas] sem a
atividade de perguntar”.6%1

Perguntar é o passe de abertura da partida que s6 um ente especifico pode
realizar, o indagador cuja possibilidade se reconhece que algo n&o seja como havia
sido compreendido. Igualmente, ha possibilidade de que algo se mostre pela resposta
na mesma medida do que ja havia sido compreendido.

Essa a grande abertura de possibilidades que foge a qualquer método e
previsibilidade, desde que a pergunta e resposta sejam formuladas por participes que
queiram participar do jogo da pélis da compreensao.

Foi visto que a linguagem é limite e resisténcia, isto porque nao se diz qualquer
coisa de qualquer coisa, nao se pode, também no direito, dizer o que se quer tendo a
linguagem como um meio meramente formal.

Além da linguagem a propria pergunta consiste de um segundo elemento
limitador do dialogo compreensivo porque o perguntar promove o estranhamento de
resposta fora do campo de sentido orientador da pergunta, ou seja, respostas podem
estar numa regido de arbitrio compreensivo que interrompa o dialogo, mesmo pela
desatencdo como aquela resposta ao que nao foi indagado ou até uma resposta fora
da experiéncia hermenéutica em curso, em muito comum em dialogos ideologizados.

Entremente, em principio, a indagagdo e a resposta fazem mover a
compreensao até a chegada do interpretado, um resultado em parte antecipado desde
0 inicio, segundo a convicgao de justeza de quem inicia o jogo dando o primeiro chute.

Assim, tudo que foi dito ndo se insere na ideia de um completo relativismo, ha
preconceitos, tradigdes, orientagdes de mundo, linguagem, limitagdes a partir do
perguntar, dever-ser do ente-normativo, voz da consciéncia e mesmo solidariedade
de acolhimento da compreensao do outro, todos sao limites que oferecem ao mundo
juridico certo grau de objetividade ou, em outras palavras, resisténcia a arbitrariedade
hermenéutica a depender de condi¢des éticas de disposi¢ao para o didlogo e politica

de manutenc&o em dialogo igualitario de abertura.

691 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 473.
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4.8 Hermenéutica filosofica no direito contemporaneo

A propria administragdo da justica € uma
tarefa prépria que requer saber. Mas entao
ela é uma techne? Nao consiste, também
ela, na aplicagéo das leis e das regras a
um caso concreto? Nao falamos da ‘arte’
do juiz? Por que sera que o que Aristoteles
designa como a forma juridica da
phronesis (dikastiké fronésis) nao € uma
techne?

Hans-Georg Gadamer

A seguir sera recepcionada a ligdo de Gadamer com a questao do Direito, tema
que o autor de Verdade e Método se preocupa diretamente a partir da reflexdo no
sentido de que a “administracdo da justica” requer um saber peculiar, passando a
formular diversas indagag¢des comparativas entre o tipo de saber dikastiké fronésis
(prudéncia judicial) e a techne. Para Gadamer nao é tado grande a distancia “entre a
hermenéutica das ciéncias do espirito e a hermenéutica juridica”.%%?

Em que pese o fato de tanto o jurista quanto o artesdo serem obrigados pelas
circunstancias a modificarem a execugao de seu agir, o artesao ao fazé-lo conclui seu
saber ao aplicar seu conhecimento técnico, ndo precisa para a pratica de sua
habilidade de autonomia existencial, porque nao é imprescindivel para a produg¢ao de
cada pecga, pelo contrario o artifice, em regra, ira repetir o cesto, segundo um molde
antes escolhido por ele proprio, aqui se trata de um saber suficiente para se guiar
conforme um exemplo, tendo a finalidade muitas vezes o fator determinante para a
produgdo da coisa, segundo um direcionamento que 0s gregos nomearam de

habilidade técnica (techne) que tanto pode ser adquirida em manuais ou na pratica,

692 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 426.
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neste sentido pode vir a ser substituida por outra e mesmo perdida, num dizer do ndo
se faz mais assim.

Segundo Gadamer, a aplicagdo pratica das leis contém problematica
diferenciada devido a sua juridicidade. Portanto, o dikastiké fronésis para o aplicador
da lei se distingue muito do saber pratico do artesdo e sua producdo técnica. A
dikastiké fronésis envolveria uma reflexao do jurista consigo mesmo, na medida em
que se trata de uma questao existencial volvida para um compreender, semelhante
ao que Heidegger chamaria de prontidao e cuidado para ouvir a voz da consciéncia,
pela qual Gadamer destaca que aquele que “compreende nao sabe nem julga a partir
de um simples estar postado frente ao outro sem ser afetado, mas a partir de uma
pertencga especifica que o une com o outro, de modo que é afetado com ele e pensa
com ele.”3 Desta feita, a aplicagdo da lei pelo jurista coloca em jogo a ética
aristotélica e a tematica da phronesis, saber que trata do intérprete em atuacéo na
pratica da hermenéutica (agir hermenéutico) que ndo pode ser esquecido e cujo
aprendizado nao se da em manuais.

No caso da hermenéutica juridica o intérprete n&o se encontra preso ao mundo
da natureza como um fisico ou de modelo de fabricacdo de coisas como um
marceneiro, mas a um conjunto de relagdes éticas, politicas e juridicas interpretaveis
que fazem com que o proprio jurista se mostre e seja visto, antes de tudo, através de
sua prépria compreensao e de seu dizer o interpretado. Nesse terreno de mutabilidade
cada situacado concreta se dispde a uma compreensao-aplicacdo, sendo o fim
alcangado mediante um saber que ndo é “evidentemente, um saber objetivo™®®* que
visa modelar uma coisa, mas um saber de orientagbes para um agir compreensivo
que constitui a si-mesmo e realiza o mundo do direito inserido em redes
circunstanciais no tempo.

A nogao de techne no ambito da hermenéutica juridica, da politica e da moral
torna-se motivo de critica, posto tenta revelar uma constancia onde o intérprete e a

realidade sao mutaveis e a prépria experiéncia do agir hermenéutico ndo ser

693 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 425.
6% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 414.



290

dominante de objeto algum, pois a phronesis nao se serve de um arquétipo, nem de
algo que sempre € (objeto), mas de uma situagdo hermenéutica a partir da qual se
desenvolve uma experiéncia que pode ser de inumeras maneiras, pois a hermenéutica
juridica se realiza nos moldes de uma decis&o ética no sentido de que é correta dentro
de relativa autonomia, o que ¢é inexistente para o produto do artifice cujo modelo ou
eidos determina, inteiramente, o que deve ser fabricado, em contraposicdo ao ente
legal que n&o se dispde ao intérprete inteiramente, porque o que € justo n&do se
objetiva como um objeto. Por esta razdo, na visdo gadameriana “todo aquele que
aplica o direito se encontra em uma posicao bem diferente.”6%

Com efeito, o modelo para o artifice descreve tanto a forma, quanto a matéria
do produto a ser fabricado pela aplicagao de sua técnica e de sua habilidade, mas a
legislagdo normativa, em face da situagao concreta, possibilita atengao do intérprete
para, vez ou outra, atenuar o rigor do dever-ser, afastando-se desta forma do dito
modelo legal, faz-se para a busca de um direito melhor, de equidade ou de corregéo
legal. Isto € assim porque a norma legal “ndo pode conter em si a realidade pratica
[...] ndo se permite uma aplicagdo simples das mesmas™%, ou seja, inadequada a
automacgao da compreensao. Essas consideracbes de Gadamer assinalam que a lei
€ sempre deficiente e, por isso, dependente de juizo do intérprete, pois o justo por
1ei®¥7 pode ndo ser o justo no mundo dos fins do préprio agir em si mesmo.

Outrossim, ndo é justo nem digno atribuir um emprego dogmatico de
invulnerabilidade ao conteudo juridico normativo do direito elaborado por pessoas
finitas, estas devem considerar a “ponderagdo da equidade” 6% gadameriana para

aplicacao do que é justo, segundo uma deliberagao interior caracteristica da phronesis

695 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 419.

6% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 419.

697 Gadamer compreende Aristételes no seguinte sentido: “existem leis juridicas que séo fruto de
mera convengao [...]; mas existem também aquelas que nao permitem uma convic¢gao humana
qualquer, porque a ‘natureza da coisa’ se defende e se impde. A essa classe de leis pode-se chamar
justificadamente de ‘direito natural’.” GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos
fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Tradugéo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrdpolis:
Vozes, 2012, p. 420.

6% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 421.
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e nao de um saber técnico que nao precisa buscar conselho consigo mesmo para que
Ihe seja conferido validez. Em outros termos, a técnica do obreiro, uma vez aprendida,
também dispde sobre os meios, igualmente suscetivel de aprendizagem mas, quanto
a phronesis do intérprete do direito ndo existem determinagdes prévias rematadas que
possam ser aprendidas em sua integralidade antes de sua experiéncia hermenéutica,
pois a orientacdo da vida em seu todo ndo é estabelecida com antecedéncia, o que
justifica a oscilagdo das determinagbes da phronesis para o agir nas interpretagdes
juridicas, inclusive porque “ora se subordina ao fim, ora mais ao meio para alcangar
um fim"%°, Desta feita, Gadamer associa a ponderagdo dos meios a uma avaliacdo
ética através da qual se alcanca a correcédo do fim adequado. De toda forma, a ligao
se aperfeigoa no curto e expressivo dizer gadameriano, a phronesis é um saber para
0 “que € em cada caso (jeweiligen), um saber que ndo é uma visao sensivel” 7°°, mas
de atuacdo na situagao posto na luz do que é correto, segundo o que a situagao fala
e requer do intérprete que compreenda ou nao aquilo que se mostra.

Em melhores palavras, o intérprete juridico € continuamente um tornar-se
projetado para o futuro. O intérprete consiste de um ser-algo ou um sendo-enquanto
em sua existéncia, isto porque ndo ha um sujeito-intérprete-constante, ndo bastando
estar defronte a um texto legal, nem mesmo ter o reconhecimento social para ser um
intérprete, mas este deve dispor-se a compreensao juridica num enquanto serde cada
vez que se defrontar com a experiéncia juridica hermenéutica.

Gadamer no seu enquanto ser, para com atengao a lei, expde que uma pessoa
que julga reta e equitativamente “age com agudeza de espirito, esta disposta a
reconhecer o direito particular do outro e por isso em geral esta propenso e
perdoar”’®!. A pretensdo de Gadamer parece reforgar a ideia de ponderagdo da
equidade juridica, o que é possivel nas compreensdes de realizagdo do direito
mediante o saber da phronesis, pois, como afirmou-se, este saber nao se trata de uma

técnica, por isso sua alterabilidade permite ao intérprete juridico, mediante seu

699 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 423.
700 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 423.
701 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 425.
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compreender, peregrinar hermeneuticamente do injusto angustiante que lhe estranha,
para a promogao do justo que Ihe familiariza, sem alteracdo material da textualidade
da lei. Merece ser chamado atengdo que ao se fazer referéncia a angustia ndo se
pretende que o intérprete carregue este peso no processo hermenéutico, mas que se
atenha a sua antecipacdo motivadora de uma disposi¢cao para a responsabilidade
hermenéutica. Em melhores palavras, ndao se exige que o intérprete juridico se
singularize, antes de tudo, apenas que se disponha ao dialogo ético e solidariamente
participativo no campo de abertura do jogo.

Essa visdo é bastante aristotélica, Fildsofo que oferece licdo sobre a phronesis,
de outro lado, ilustra sua contra imagem ao falar do deinés, pessoa que é capaz de
tirar proveito proprio de tudo com incrivel habilidade e sem restricbes, o que denota
para Gadamer “falta de sensibilidade para perceber que ha coisas que nao se devem
fazer’’92, sendo importante a reprodugdo da ligdo gadameriana que complementa o
pensamento aristotélico: “(...) terrivel, ndo é sem razao que a pessoa, mesmo que
dotada de habilidade, nesse sentido € chamado por um nome que significa também
ser desprezivel. Nada é tao prejudicial para a interpretagéo juridica contemporénea
“como um canalha de posse de habilidades geniais.”’%® Com efeito, a tarefa
hermenéutica do compreender, interpretar e aplicar se encerra numa perspectiva de
um fendmeno ético e politico de pessoas que se num extremo ndo podem se dispor a
ingenuidade, porque o curso interpretativo se da com esforgo e atengao, noutra ponta
nao pode ser experenciado por pessoas de ma-fé comprometidas com o proveito
proprio e que falte a sensibilidade para perceber que ha coisas que nado se devem
fazer pelo discurso e pelo agir. Contudo, apesar de na contemporaneidade ser
vivenciada a edi¢ao de codigos de ética e de manuais de politica, n&o ha possibilidade
de ser fornecida em qualquer deles uma listagem do que nao se deve fazer para se
manter dentro do dominio do eticamente justo e do politicamente solidario, o

hermeneuta contemporaneo € convidado para desvelar esse mistério em cada

702 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 426.
703 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 426.
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experiéncia interpretativa particular, consigo mesmo ou em comunidade, a partir de
uma situacdo hermenéutica inicial que nunca se repetira.

Chama-se atengdo para o ente normativo que aparece e nao se totaliza
completamente, n&do se mostra em sua integralidade, ou seja, a compreenséo dos
entes textuais que se mostram nas normas juridicas nunca sdo o todo da
compreensao possivel, pois em toda aparigao de qualquer ente ha retencao de algo
para se mostrar no devir. Por conseguinte, ndo ha que se pronunciar,
ontologicamente, o término da interpretagéo, restara sempre uma estrutura de mistério
no fendbmeno juridico para ser experienciado, sendo este ocultamento a verdade que
teima em se esconder e que o esforgco hermenéutico se propde a descrever. Tudo isso
sugere que o direito ndo pode ser compreendido, exclusivamente, com o saber
tedrico, porque este se volta para a permanéncia, seguranga, imobilidade e para a
verdade definitiva ou para “aquilo que é sempre”.”%

A partir dessas licdes tem-se que na hermenéutica juridica ndo cabe a reunido
pressuposta de todas as condi¢cdes de verdade para o encontro de uma linguagem
solida em numerus clausus. Para a hermenéutica filosofica o texto juridico ndo € um
objeto (ente) posto a ser analisado a disposigao do sujeito na descoberta da verdade,
mas um dos entes iniciais que participam da situacdo hermenéutica e que cursara a
experiéncia hermenéutica segundo uma verdade vero-semelhante.

Para Palmer “a interpretagdo obriga-nos a construir uma ponte que una a
distancia histérica entre o nosso horizonte e o horizonte do texto. Tanto na
interpretacéo teolégica como na juridica, 0 momento da aplicagao € explicitamente
necessario e mesmo central.” 7% No lugar da expressdo significado utilizada por
Palmer, prefere-se acrescer o sentido, a compreensao nos nossos dias, apos o
advento da hermenéutica filosofica no direito contemporéneo, ndo se limita a
compreensao a explicitacdo somente de significados, mas também e principalmente
do sentido do texto legal. Ademais, ndo parece restar duvida que em toda

interpretacdo ha uma aplicacdo, mas aplicagcdo enquanto reducdo da distancia

704 CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger. 4 ed. Petropolis: Vozes, 2013, p. 60-70.
705 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Tradugao de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edigdes70: Lisboa,
2011, p. 16 ss.
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histérica numa experiéncia hermenéutica onde sobressai a argumentagao, ndo uma
inferéncia predominantemente légico-formal, porque o intérprete do direito ndo se
move em enunciados logico-formais, nem segundo critérios univocos porque estes
impedem a continuidade da atualizagédo do que foi compreendido.

Oportuno riscar, mais uma vez, que a experiéncia hermenéutica das ciéncias
do espirito, ou ciéncias humanas, dentre as quais se insere a pratica juridica
considerada por Gadamer’®, nio segue a metodologia das “ciéncias naturais”.”%”
Nada obstante, ainda ha os que defendem a aproximacdo metddica em uso nas
ciéncias exatas ao direito. Dentre estes, ainda sob influéncia do fildsofo do direito Hans
Kelsen, haveria intimo parentesco “entre o método matematico e a técnica conceitual
do direito”.”%8 Para Kelsen “na verdade, o aplicador do direito encontra-se diante das
normas juridicas em uma situagao bastante semelhante a do pensamento matematico
diante de conceitos de circulo, elipse, curva, reta, etc.” 799

A posicédo de Kelsen na classica obra Teoria Pura do Direito’'® ao invés de
colaborar para o afastamento da arbitrariedade interpretativa, coopera
discursivamente para sua legitimagao no dominio da hermenéutica juridica, o que vem
ainda demonstrar o entusiasmo pelo positivismo do final do século XIX, como a
metodizacdo da hermenéutica. A postura tedrica de Kelsen confere continuidade na
esfera do direito ao pensamento filoséfico de Kant que, em época anterior,

desacreditara qualquer outro “conhecimento tedrico que nao fosse o da ciéncia da

706 Gadamer em Verdade e Método faz referéncia clara a retdrica e cita Perelman que “tomou como
ponto de partida a praxis juridica’. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e
indice. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2011, p. 569.

707“De acordo com a formulagao classica da hermenéutica diltheyana, ciéncias naturais sdo
constitutivamente explicativas, enquanto ciéncias humanas ou ciéncias do espirito sao por principio
compreensivas. [...] Como nos diz Dilthey logo nas primeiras paginas de seu A constru¢do do mundo
histérico nas ciéncias humanas, ‘o dado mais imediato s&do as vivéncias'. "DILTHEY, Wilhelm. A
construgdo do mundo histérico nas ciéncias humanas. p. 3 apud CASANOVA, Marco Antonio.
Eternidade fragil. Rio de Janeiro: ViaVerita, 2013, p. 62.

708 KELSEN, Hans. Sobre a teoria das ficgbes juridicas: com especial consideragdo da filosofia do
“como se” de Vaihinder. Tradugéo de Vinicius Matteucci de Andrade Lopes. Rio de Janeiro: ViaVerita,
2012, p. 67.

709 KELSEN, Hans. Sobre a teoria das ficgées juridicas: com especial consideracao da filosofia do
“como se” de Vaihinder. Tradugéo de Vinicius Matteucci de Andrade Lopes. Rio de Janeiro: ViaVerita,
2012, p. 81.

710 KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. Tradug&o de Jodo Baptista Machado. 6. ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998.
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natureza”'' e, com isto, subjugou a reflexdo das ciéncias do espirito “na metodologia
das ciéncias da natureza”. 2

Considerando-se que para Kelsen a Ciéncia do Direito se satisfaz pela
existéncia da pureza do método’'3, conclui-se que se opde ao pensamento
gadameriano. Com efeito, Kelsen, positivista do direito, defende a autonomia
metodoldgica da Ciéncia do Direito, a qual se fundamenta através da distingdo entre
0s juizos de ser e juizos de dever ser. Esta posicdo teorica se traduz no
reconhecimento de que descrever algo que ‘¢’ ndo se confunde com a hipotese de
que algo ‘deve ser’. Para Kelsen, no aquilo que é tem-se um juizo de fato e no dever-
serum enunciado a ser verificado.

Como se compreende, o ser empregado por Kelsen ndo tem significado com a
filosofia pratica gadameriana, pretende afirmar um ente presente para que seja viavel
comparar o estado factual com o prescrito no texto e, uma vez efetivado o juizo, diz-
se que é correto ou valido se consentaneo, formalmente, com o ente constitucional,
ou seja, Kelsen ndo se atém ao intérprete e nem ao conteudo material de possivel
(in)justica contida no texto legal, sendo concebido que para Kelsen a interpretagao
edifica uma moldura “dentro da qual ha varias possibilidades”'* de aplicagéo, sendo
conforme o Direito desde que se mantenha dentro deste quadro, preenchendo-o
juridicamente. A interpretagcéo se entende como a fixagao desta moldura, descabendo
pelo seu preenchimento redundar, necessariamente, em uma unica solugao correta,
sendo livre a escolhida dentro da moldura (livre apreciagdo), momento independente
da interpretagéo juridica, mas ato de vontade politico. O ponto que se pretende
chamar atencao, a edicdo da moldura hermenéutica decorre, no dizer de Kelsen, “de
possibilidades reveladas” através de uma interpretagdo cognoscitiva que leva a

producdo de norma de escaldo inferior ou executado um ato.”'® Assim, Kelsen

1 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosdéfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 82.

12 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 82.

713 LARENZ, Karl. Metodologia da ciéncia do direito. Traducédo de José Lamego. 62 ed. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1991, p. 92 ss.

714 KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. Tradug&o de Jodo Baptista Machado. 6. ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998, p. 390.

715 KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. Tradug&o de Jodo Baptista Machado. 6. ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998, p. 394.
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reconhece a interpretacao feita pela Ciéncia do Direito como “pura determinacao
cognoscitiva”’'6. A visao de Kelsen se consolida no entendimento de que ha distingao
entre a interpretacdo e a aplicagdo do direito, negando esta ultima possibilidade a
ciéncia juridica, uma vez que esta se encontra limitada ao estabelecimento de
significagdes da norma juridica. Ainda no que concerne a designacéao “pura” da ciéncia
do direito, Kelsen para liberta-la de condicionantes estranhos ao que entendia como
Direito atribui a sua Teoria um principio revelado na “pureza metodolégica do
conhecimento cientifico-juridico”"".

Kelsen também defende a posigéo tedrica segundo a qual so é cientifico aquilo
que logra se afastar de todos os interesses, paixdes ou preconceitos politicos,
econdmicos ou ideoldgicos, ou seja, supde a possibilidade de uma relagao sujeito-
objeto pura, na qual o sujeito filtre apenas a formalidade do objeto recortado do mundo
da vida, em flagrante oposi¢cdo ao pensamento de Gadamer que compreende a
aplicagao como interpretagdo, bem como o sentido da linguagem em “didlogo e néo
tem nada em comum com dados”.”'®

Vale gizar que ha um campo ainda feértil para a hermenéutica filosofica e sua
licdo primordial de superagdo da metodologia da hermenéutica classica e do
positivismo juridico, o que desborda na aplicagao pratica dos ensinamentos fundados
em Heidegger e Gadamer, conforme relatado a seguir:

SUPERACAO DA METODOLOGIA DA HERMENEUTICA CLASSICA E DO
POSITIVISMO JURIDICO. FENOMENOLOGIA HERMENEUTICA E
HERMENEUTICA FILOSOFICA. HEIDEGGER
E GADAMER. ESTRUTURAS PREVIAS INSITAS AO CONHECIMENTO.
PRE-COMPREENSOES. CIRCULO HERMENEUTICO. FATICIDADE.
DIFERENCA ONTOLOGICA. TRADICAO, EXPERIENCIA, HISTORIA
EFEITUAL. ONTICIDADE DA REGRA. ONTOLOGIA DOS PRINCIPIOS
CONSTITUCIONAIS. PRINCIPIOS DA PROPORCIONALIDADE [...]
(ARTES. 192 DA CR).[...]- A hermenéutica juridica classica, ainda apegada
ao positivismo e a dogmatica juridica, ao separar os momentos do
conhecimento, da interpretacdo e da aplicagao do direito, insistindo na

relacdo binaria texto - norma, ndo consegue acomodar a riqueza da
faticidade. A filosofia hermenéutica de GADAMER, no que adapta ao direito

716 KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. Tradugéo de Jodo Baptista Machado. 6. ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998, p. 395.

17 KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. Tradugéo de Jodo Baptista Machado. 6. ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998, p. XVIII.

718 GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva. Vol. lll — Hermenédutica e a filosofia
pratica. Tradugédo de Marco Antonio Casanova. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 83.



297

a fenomenologia ontolégica de HEIDEGGER, busca [...], por meio do circulo
hermenéutico, a aproximagdo da unidade de sentido.
Se a conduta particularizada revela-se incapaz de produzir risco ou efetiva
lesividade ao bem juridico, ndo ha como reconhecer a existéncia de crime
(...). Relevancia do horizonte de sentidos determinada pelo carater ontolégico
e transcendental dos principios diante da onticidade da regra. 719 (grifo nosso)

O acdérdao desenvolve contundente critica a hermenéutica juridica classica
positivista calcada na dogmatica contemporanea. Primordialmente, na divisdo da
intepretacdo em fases cronoldgicas do conhecer (epistemologia), interpretar
(hermenéutica) e na aplicagdo (subsungdo) o que se contrapde a hermenéutica
filosofica no direito, pois ndo se conhece momentos distintos para a compreensao,
nem que a compreensio se dé apos a aplicagcao de um método. A critica a relacao
binaria isoladora de texto e norma merece um esclarecimento complementar, pois
parece que o acordao esteja defendendo a unificagdo do significado e do sentido do
texto a norma e vice-versa, com isso invalidar o par binario. Entretanto, uma
compreensao mais abrangente diria que a critica reside principalmente que o par
binario ndo pode ser lido sem a riqueza da faticidade, ou seja, excludente da situagao
hermenéutica e da experiéncia hermenéutica.

A Justica Especializada Eleitoral pelo seu 6rgao de cupula, o Tribunal Superior
Eleitoral (TSE) fundamentou seu acérdado na hermenéutica filosofica de Gadamer no
caso tratado nos autos do REspe n. 193-92.2016.6.18.0018/PI transcrito abaixo:

Nesse ponto, vale sempre lembrar as oportunas palavras de Hans-Georg
Gadamer para quem o ato de interpretar deve sempre ter como
referencial o texto, seja como ponto de partida, seja como parametro
para a revisao do intérprete a medida que este avanga na compreensao
da norma, in verbis: [...] que a compreensao do que esta posto no texto
consiste precisamente na elaboragdo desse projeto prévio, que,
obviamente, tem que ir sendo constantemente revisado com base no
que se da conforme se avanga na penetragao do sentido. Elaborar os
projetos sédo antecipagbes que apenas devem ser confirmadas nas coisas, tal
¢é a tarefa constante da compreensao. 72 (grifo nosso)

719 BRASIL, Superior Tribunal de Justica. Recurso Especial n° 1. 378. 895 - RS (2013/0126829-1).
Relator: Ministro Ribeiro Dantas. Pub. 27/06/2018. Disponivel em: <https://scon. stj. jus.
br/SCON/decisoes/toc. jsp?livre=GADAMER&b=DTXT&thesaurus=JURIDICO&p=true>. Acesso em:
25 jan. de 2020.

720 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica.
Rio de Janeiro: Editora Vozes, 2002, p. 402 apud BRASIL. Tribunal Superior Eleitoral. Rel. Ministro
Jorge Mussi. Recurso Especial Eleitoral n® 193-92. 2016. 6. 18. 0018 - CLASSE 32 - VALENCA DO
PIAUI — PIAUI (n. 36), p. 139-140. Sessao de 17. 9. 2019.
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Uma vez reconhecido que sédo acordaos isolados devido a baixa proeminéncia
da hermenéutica filoséfica entre os operadores do direito, a decisdo da Justica
Eleitoral e do Superior Tribunal de Justica encorajam a chegada de nova
hermenéutica, sentido que no direito alinha-se ao dizer de Gadamer no sentido de que
‘ndo é possivel um falar terminolégico, nos moldes da exatiddo do calculo com
simbolos matematicos”. 7%’

A compreensdo gadameriana pode ser difusamente encontrada no
entendimento dos juristas de que o direito ndo se resume a letra fria da lei ou mesmo
que o direito se aproxima contemporaneamente da moral ou da politica. Vale dizer, o
reconhecimento da moralidade e a critica a politica no direito atraem questdes do
intérprete relacionadas a uma estrutura de sentimentos morais e politicos, ampliando-
se a preocupacgao para um plano além da lei. Esse olhar moral e politico de alguma
forma levanta desconfiancas sobre a interpretacao classica binaria do salto do texto
para norma/regra e a teoria que defende a pureza do direito, ambas s&o exemplos de
posi¢des prévias que sao desconstruidas apenas por uma lida levada a efeito por
intérpretes do direito cuja compreenséao seja apreendida numa vida auténtica e que
nao seja arrebatada pelas orientagdes do mundo. Frente a tais orientagdes presentes
e posicdes prévias nao se deve esperar dos intérpretes menos do que resisténcia
existencial, de outra forma o direito viveria na impropria deficiéncia interpretativa e nao
alcancgaria os fendmenos originarios de seus questionamentos, como esclarecido por
Casanova ao chamar atencao para a importancia da posi¢do prévia, a visao prévia e

a conceptualidade prévia para a reflexao, in verbis:

Toda e qualquer reflexdo acerca de problemas filos6ficos em geral ja
sempre se encontra imersa em estruturas hermenéuticas prévias que
determinam incessantemente o modo de desenvolvimento mesmo dessa
reflexdo. [...] A posi¢do prévia aponta para a configuragao atual do
problema e para as decisdes histéricas que foram dando os contornos
especificos desse problema: nés nunca nos aproximamos do zero de um
problema, mas sempre vamos ao encontro do problema a partir de uma
posicado na qual ele ja se revelou para nés. A visdo prévia define, por sua
vez, a perspectiva estruturadora capaz de promover a possibilidade de

21 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica. Tradugdo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 102.
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um recorte particular do problema: um problema nunca se acha apenas
dado com uma determinada configuragio, mas também ¢é
incessantemente abordado a partir de possibilidades de tratamento. Por
fim, a conceptualidade prévia designa os termos centrais que
acompanham invariavelmente o problema. Essas estruturas prévias da
interpretagcdo se inscrevem radicalmente nos mais diversos
questionamentos e lhes entregam ao mesmo tempo uma aparéncia de
obviedade e consisténcia. Na medida em que se permanece sob o dominio
de tais estruturas prévias, porém, ndo se alcangam os fenémenos
originarios aos quais os diversos problemas remetem, nem se pergunta sobre
a condicado de possibilidade mesma de tais problemas. Tudo permanece
assim em uma posigao ambigua, na qual se conhece tudo positivamente
e ndo se conhece efetivamente nada. Uma tal ambiguidade sé é superada
por meio de uma lida destrutiva com tais estruturas prévias. 722 (grifo nosso)

Pelo dito de Casanova, pode-se expor que a interpretagéo juridica se inicia a
partir de uma condi¢gdo de possibilidade prévia, ou seja, de uma “pressuposi¢cao
hermenéutica”?3, um a partir de para a compreensdo que podem ter aparéncia de
obviedade e consisténcia quando na realidade sdo vales e estratagemas cujo olhar
atento e sem ingenuidade ira perceber e desconstruir mediante questionamentos.
Para qualquer interpretacdo, ndo apenas a juridica, ha pressuposi¢cdes a serem
consideradas, um Estado religioso com uma religido oficial e vinculante possivelmente
tera seus julgadores ‘a partir da pressuposi¢gao hermenéutica religiosa; e um marxista
que se inicie no julgamento das mesmas causas, hipoteticamente, tera sua
pressuposicao hermenéutica a partir de alternativa distinta. Gadamer sintetiza ao
afirmar que “o proprio questionamento de um texto esta determinado por uma pré-
compreensdo muito concreta.””?* Pelo que se grava, a forma de reduzir os efeitos das
posicdes prévias, e.g., as kelsenianas duras se da pela lida destrutiva mediante a
indagagcado em dialogo democratico, nos termos do que defende a hermenéutica
filosofica.

Como se tem visto repetidas vezes, a reflexao hermenéutica em muito depende

do didlogo’? num jogo com todos os participantes, meio auténtico de se dispor de um

722 CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger. 4 Ed. Petrépolis, Vozes, 2013, p. 49/50.
723 Gadamer se socorre da ligdo de Bultmann. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos
fundamentais de uma hermenéutica filosoéfica. Tradugédo de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petrdpolis:
Vozes, 2012, p. 434.

724 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Tradugcao de Enio Paulo Guiachini. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012, p. 436.

725 Aqui um paréntese para externar minha perplexidade com o conhecimento de que é mais facil um
advogado avistar-se em audiéncia com um juiz da Suprema Corte do que, as vezes, com o da
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campo juridico sem arbitrariedade no qual, pelo desmoronamento do pensamento
tradicional, somada a formacdo filosdfica sera possivel "desconstruir os
encrostamentos provocados pela sedimentagdo dos conceitos fundamentais"’?® e
modificar alguns ou transformar outros operadores do direito em intérpretes com visao
de mundo afastado do “positivismo legal”’?’.

Ao tratarmos acima de julgamento ético nao se pretende fazé-lo a partir de uma
posicao autoritaria pela qual o intérprete considere seus préprios valores no curso
hermenéutico’?®, mas que tenha conhecimento de que a moral faz parte de uma
estrutura de preconceito construida pela tradicdo que precisa ser considerada e posta
dialogicamente ao estranhamento (controle) e familiaridade dos demais participes de
forma clara e contemporanea a experiéncia hermenéutica, principalmente porque sua
aceitagdo sem critica ou sua consideragao solipsista cursa para um julgamento
subjetivo orientador "sobre o que as pessoas devem fazer para viver bem: o que elas
devem almejar ser e alcancar em suas préprias vidas”, bem como “sobre como as
pessoas devem tratar outras pessoas”,’?® de forma que, inevitavelmente, consistem
em afirmacgdes do que o outro deve fazer, mas espelhados em valores do intérprete e
da sociedade, os quais ndao garantem conformidade com a interpretagao legal.

Dessa forma, sendo as indagagdes morais e éticas inevitaveis, o dialogo sobre

suas inclinacbes deve se fazer presente num nivel distinto, pois a ética na

Comarca ou o do Tribunal de cassacgao. A dptica € sob todos os titulos condenavel. MELLO, Marco
Aurélio Mello. A Etica nas Fungdes do Estado. In: MELLO, Cleyson de Moraes Mello. GOES,
Guilherme Sandoval. (Org.) Didlogos Juridicos na Contemporaneidade. Estudos Interdisciplinares em
Homenagem ao Professor José Maria Pinheiro Madeira. Juiz de Fora: Editar, 2015, p. 34.

726 CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger. 4 Ed. Petropolis, Vozes, 2013, p. 51

727 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 454.

728 Um julgamento ético faz uma afirmagao sobre o que as pessoas devem fazer para viver bem: o
que elas devem almejar ser e alcangar em suas proéprias vidas. Um julgamento moral faz uma
afirmacgao sobre como as pessoas devem tratar outras pessoas. Questdes morais e éticas sédo
dimensoes inevitaveis da questao inevitavel do que fazer. O texto em lingua estrangeira é: “An ethical
judgment makes a claim about what people should do to live well: what they should aim to be and
achieve in their own lives. A moral judgment makes a claim about how people must treat other people.
Moral and ethical questions are inescapable dimensions of the inescapable question of what to do.”
DWORKIN, Ronald. Justice for Hedgehogs. Massachusetts: Harvard University Press, 2011, p. 25.
729 O texto em lingua estrangeira é: “An ethical judgment makes a claim about what people should do
to live well: what they should aim to be and achieve in their own lives. A moral judgment makes a
claim about how people must treat other people. Moral and ethical questions are inescapable
dimensions of the inescapable question of what to do.” DWORKIN, Ronald. Justice for Hedgehogs.
Massachusetts: Harvard University Press, 2011, p. 25.
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hermenéutica é de aceitagéo para o dialogo e a politica de manutencgéo do didlogo em
solidariedade, cuja responsabilidade visa a compreensdo com um olhar amplo de
cuidado em todas as faces do mundo juridico e no devir.

A hermenéutica gadameriana ndo exclui a moral, o gosto, a ética e
consideragdes estéticas e politicas, as quais, conjuntamente com a tradigdo fazem
parte de preconceitos e sédo orientacbes do mundo, de forma que nao se podendo
evitar, devem ser consideradas dialogicamente. Ndo o fazendo tem-se a
desvalorizagao da vida historica, pois sdo através desses que se amplia o
relacionamento humanistico em conjunto para a interpretagéo.

Deve-se ter em conta que aquele intérprete que se dispde a tomar posicao
consciente favoravel a hermenéutica-juridica filosofica ndo pode, ainda nos dizeres de
Gadamer, se aprofundar “unicamente no trabalho juridico” 3%, mas na vis&do dinamica
de uma situagdo hermenéutica que avance multidisciplinarmente sobre todos os
aspectos da vida e este desiderato somente pode ser alcancado pela compreensao
em um dialogo, tese fundamental da hermenéutica pratica. Coaduna-se com esta linha
a licao de Friedrich Muller em sua “Teoria Estruturante do Direito” para quem a norma
€ uma unidade entre programa normativo presente nos textos e ambito normativo,
juncao de fatos e interpretagdes da comunidade juridica.

Acentua-se que a mencionada Teoria nao pretende fazer uma leitura a-histérica
da norma, nem mesmo procura igualar a normatividade juridica com as ciéncias
naturais, ou nem mesmo com as ciéncias humanas, isto porque no dizer de Muller ha
especificidade em relagdo a normatividade no que concerne a “sua vinculacdo a
normas juridicas vigentes.”’3

A segunda licdo adverte que “para MULLER, a generalidade e a abstragdo da
norma juridica, no que concerne a hipétese, ficam prejudicadas, pois texto e realidade

estdo em constante interrelagédo”.”3?

730 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método Il. Complementos e indice. Tradugao de Enio Paulo
Guiachini. 6 ed. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 454.

731 MULLER, Friedrich. Teoria Estruturante do Direito I. Traducédo de Peter Naumann e Eurides
Avance de Souza. Sdo Paulo: Editora Revista dos Tribunais, 2008, p. 10.

732 OLIVEIRA, Paulo César Pinto de. Hermenéutica Juridica e Hermenéutica Filosoéfica. Possibilidades
de uma Coexisténcia. Dissertacao (Mestrado). Universidade Federal de Minas Gerais. Faculdade de
Direito. Programa de P6s-Graduagao em Direito. Belo Horizonte — MG, setembro de 2013, p. 10.
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Essa interrelagao tem como meio a interpretacdo da comunidade juridica, cuja
apropriagdo confirma a importancia da realidade traduzida em um dialogo, o que
alcangca um novo patamar compreensivo capaz de promover o desvanecimento do
modelo positivista para, em seu lugar, considerar que devido a distingdo entre texto e
norma, o intérprete se encontra impedido de limitar-se a interpretag¢ao, no sentido de
Mdaller: “Ja a distingado fundamental entre texto normativo e norma impede o intérprete
de limitar-se a “interpretagao”, assim como ao desdobramento puramente filolégico do
texto.”733

Por esta razéo, a desigualdade entre programa normativo e ambito normativo
precisa ser marcada porque este ultimo deve ser visto “como uma entidade juridica e
extrajuridica”’3*

Nesse momento, faz-se oportuna a mencéao a plena possibilidade de acesso as
fungbes de julgadores por intérpretes sem formacao juridica’®®, desde que prudentes
e capazes de aplicar dialogicamente a sabedoria pratica acumulada no mundo da vida
(realidade), na qual um sem-numero de questdes devem ser compreendidas
eticamente.

Em reforgo a essa possibilidade cita-se que em alguns paises intérpretes sem
formacgao juridica (non-lawer judges) participam da interpretagdo legal, como na
Austria, Italia, Suécia e Franca’®, esta ultima no Conselho Constitucional, 6rgéo que
compete o exercicio de mais elevada autoridade sobre o referido tema.

Facilita a acessibilidade desta compreensao o exemplo de fildsofos em érgéos

decisores, na medida em que nem tudo que se nomeia de interpretacao juridica

733 OLIVEIRA, Paulo César Pinto de. Hermenéutica Juridica e Hermenéutica Filosoéfica. Possibilidades
de uma Coexisténcia. Dissertacao (Mestrado). Universidade Federal de Minas Gerais. Faculdade de
Direito. Programa de Pés-Graduacao em Direito. Belo Horizonte — MG, setembro de 2013, p. 201.

734 MULLER, Friedrich. Teoria Estruturante do Direito I. Tradugéo de Peter Naumann e Eurides
Avance de Souza. Sdo Paulo: Editora Revista dos Tribunais, 2008, p. 258.

735 Vale citar temas atuais que sdo decididos por “operadores do direito” e que mereceriam a
proveitosa compreensao de fildsofos e de pessoas versadas em outras areas do conhecimento:
emissao de carbono e meio ambiente versus questdo econémica; reagéo e acolhimento de refugiados
politicos e do clima; aborto; uso de embrides (destruicdo de células tronco); eutanasia. Em todas
estas matérias no fundo ha concepg¢des éticas antagbnicas e mesmo fabus e o sentimento de
repudio, como por exemplo a controvertida comparacgao citada por Singer “do valor da vida humana
com vidas ndo humanas.” SINGER, Peter. Etica Prética. Tradugdo de Jefferson Luiz Camargo. 4. ed.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2018, p. XI-XII.

736 VERMEULE. Adrian. Law and the limits of reason. New York: Oxford University Press, 2009, p.
128-129.
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implica num didlogo exclusivo com a lei, ou seja, sdo tematicas pouco abertas a
tecnizagdo, mas a um pensamento aberto as questdes de fratura juridica espelhada
por questdes ética, moral, humanista, dependentes da compreensao, existencial de
solugdo da lide e de uma norma advinda de um saber auténtico e responsavel do

intérprete-julgador, independentemente de sua formagao profissional.
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CONCLUSAO

N&o é possivel pensar os seres humanos
longe, sequer, da ética, quanto mais fora
dela.

Paulo Freire

Hans-Georg Gadamer pela Hermenéutica Filosofica se propés a descrever
como a hermenéutica faz parte de toda experiéncia humana, clarificando-a pela
apresentacao de suas condi¢des, sendo a mais importante a necessaria atencido a
razao pratica por parte do intérprete, modo primaz para a compreensao. A
Hermenéutica Filoséfica gadameriana ndo apresenta qualquer procedimento
metddico-interpretativo e contesta seu emprego para, no seu lugar, sugerir uma
estrutura compreensiva de dialogo entre os participes do jogo hermenéutico, meio
pelo qual se possibilita 0 alcance de uma verdade-do-verossimil, cuja objetividade
ocorre nos limites da linguagem. Assim, para a hermenéutica gadameriana nao ha
verdades inquestionaveis ou permanentes como se poderia almejar no conhecimento
epistemoldgico, de sorte que ndo ha uma interpretagcdo verdadeira e univoca para
nenhum tema compreensivo, pois algo sempre permanece oculto a ser desvelado e o
gue nao se mostra consiste da verdade historica a ser desvelada, segundo um curso
de sentido que n&o apresenta término ou formula, pois a compreensao, nem mesmo
de um texto, nunca se conclui.

Gadamer procura mostrar a importancia do dialogo e como todos 0s nossos
modos de relagdo sdo hermenéuticos. Desta feita, a compreensao passa a ser um
existencial mediado pela linguagem. Por sua vez, a compreensdo n&o se inicia de um
nada, mas de um campo prévio e original que, mediante atualizagbes, modifica e
transforma o proprio intérprete Ser-ai pelo que foi compreendido, assim, a
compreensao passa a ser vista como um existencial da pessoa que realiza o mundo,
sendo o modo de ser da hermenéutica um estar entre uma familiaridade e um
estranhamento junto com os outros e as coisas utensiliares, visto deste modo pelo

intérprete prudente e liberto da ditadura do impessoal.
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Gadamer foi influenciado pela fenomenologia de Martin Heidegger o que lhe
permitiu remover o primado do eu posicionador, em cujo lugar empreende nova teoria
da experiéncia hermenéutica num mundo relacional onde o compreender é também
um autocompreender, um expressar, um mostrar-se para o mundo de forma auténtica
em clareira onde o intérprete ndo é escravo orientado pelo mundo, mas aberto a
realizacdo do mundo, mundo onde se abre politicamente pelo ouvir os outros e ser
ouvido, fundindo-se a ética para o dialogo com a politica de manutengédo em dialogo,
espaco de cuidado e responsabilidade com o justo, onde ndo se pretende alcangar
nem um conhecimento universalmente verdadeiro, nem definitivo.

Evidenciou-se nesta pesquisa o contraste entre o saber cientifico e o que se
chama de compreensio ou hermenéutica que experiencia o saber necessario para a
interpretacdo das humanidades.

No que concerne aos textos, o encontro com estes da-se historicamente, ndo
€ possivel interpretar desligando-se do tempo, nem de preconceitos, nem da tradigéo.
A interpretacao textual também descreve a edificacdo de uma ponte de atualizagao
que une a distancia histérica entre o nosso-horizonte e o horizonte do texto. Desta
feita, havera sempre um certo horizonte preliminar, aberto e acessivel que torna
possivel a compreensao, estes pressupostos nao sao de todo eliminaveis ou sempre
prejudiciais, ha que os assumir, explicitamente, para os considerar no curso
hermenéutico. Ainda neste aspecto, o texto ndo é um objeto a ser analisado, mas
conformado com outros elementos em rede a partir da situagao hermenéutica, dai o
texto ser mais um condutor da experiéncia hermenéutica que se expde ao intérprete
apresentando restricdes e limites a arriscada abertura para a sua indagagao, porque
condiciona, seguidamente, respostas provisdrias nomeadas no direito de normas
juridicas.

Em que pese a oposigdo de Gadamer, viu-se que ha compreensdes favoraveis
ao emprego do método. A hermenéutica arrimada no método se estabelece numa
validade do juizo, enquanto que a hermenéutica filoséfica verte com a questdo da
compreensao. Gadamer deixa de lado os requisitos que permitem uma interpretacao
valida, ou melhor, seu pensamento nédo oferece regras objetivas que permitam
distinguir entre interpretacdo valida ou nao valida. Ha, portanto, visdes diferentes

acerca da hermenéutica: a gadameriana consiste de uma hermenéutica ontolégica ao
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descrever as condicdes de possibilidade para a compreensao, enquanto outras teorias
hermenéuticas visam estabelecer regras de validade.

Viu-se que o propalado método cientifico ndo pode buscar com exclusividade
o enfrentamento de questdes interpretativas, o que daria causa a um pensamento
dogmatico evitado por Gadamer. Porém, de outro modo, como visto, Gadamer
reconhece em algumas situagdes o emprego do método sempre antecipado pela
compreensao.

Gadamer procura mostrar que todos os modos de relacdo sdo hermenéuticos,
sendo assim a experiéncia hermenéutica € irredutivel a objetividade fout court, de
outra forma se teria a compreensao tal como uma experiéncia cientifica, o que a
designaria segura e discreta. A auséncia de certeza cientifica na hermenéutica n&o se
escora no relativismo, sua objetividade concerne com a histéria e com a linguagem
gue nao se modelam pela vontade subjetiva do intérprete, nem por uma reflexdo da
mente submetida a um viés volitivo. Nesta dimensao, a objetividade hermenéutica
quer dizer que o intérprete se encontra circunscrito a uma tradi¢cao e a linguagem que
conformam modos de compreender e de ver o mundo. Considerada esta percepgao
de objetividade pode-se entender por “revelagdo da verdade” hermenéutica aquilo que
se designa por uma emergéncia dindmica de um evento linguistico exposto a luz,
nunca total ou plenamente destituida de ambiguidade porque dialdgica, inteligéncia
bastante distinta do conceito de verdade apreendido como a correspondéncia de um
juizo com um fato. Assim, o ato hermenéutico ndo se reduz a um resultado isento de
modo de ser do ente humano e de sua comunidade dialégica, dai ndao havendo que
se falar em pureza porque o interpretado faz parte do intérprete-temporal e historico
envolvido no jogo metaforico da interpretagdo. Desta forma, propende a hermenéutica
filosofica o rompimento do emprego universalizante do meétodo cientifico e seu
epistémico dualismo, operado pela relagdo estrutural sujeito-objeto vinculada a
linguagem simbdlica da matematica e de outros formalismos.

Acrescenta-se em conclusao, a hermenéutica filoséfica ndo repousa sobre o
procedimento demonstrativo porque se caracteriza pela dimensé&o pratica e dialégica
da compreensao, conforme o nivel de participacado do intérprete em um ambiente de
busca de uma verdade mutavel. A lembranga de um jogo é prodigiosa, ao se assistir

uma partida ndo se determina o resultado nem se pode repetir os mesmos lances
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experimentados, nem os demonstrar, exatamente. Da-se a compreensao pelo esfor¢o
hermenéutico do que esta acontecendo vivo no campo, ou seja, no mundo. Assim, o
jogo envolve, dinamicamente, todos que assistem, suas regras, como as da linguagem
na hermenéutica, ndo estdo a disposigao para modificagdo privada por um jogador e
sua equipe, apenas. Hermeneuticamente, os participantes do jogo realizam um
didlogo ético e politico de solidariedade para o encontro compreensivo e a linguagem
serve como uma trilha que direciona os limites das jogadas e o dialogo, até o
acabamento do jogo, consiste em uma revelagao imprevisivel do mundo do jogo que
se encerra por fator externo a propria compreensao.

Por sua vez, a pratica hermenéutica se realiza pelo engajamento do intérprete
em um universo dialégico no qual participa em liberdade, dentro de limites politicos e
eticos, ndo se dispondo a compreensdo hermenéutica a elementos exégenos nem
coercitivos advindos da vontade.

Na hermenéutica filosofica o ser e a coisa utensiliar como o texto legal sédo
dotados de horizonte historico e se inserem em uma rede complexa. Neste intento,
exponencia-se o poder dinamico de uma tradigdo viva a ser considerada no circulo
hermenéutico, cuja interpretacao e reinterpretagdo consentem ao intérprete, formado
na estatura historica de horizontes moveis da phronesis, uma melhor compreensao
da verdade. No mesmo sentido, a hermenéutica nao labora pelo primado do individual
na constituicdo da verdade, mas num ideal profundo e dificil do a ser compreendido
porque movel e estruturado na verossimilhanca.

Vale chamar atengdo que a hermenéutica filoséfica ndo nega o método das
ciéncias regulares e estruturalmente /egais, mas aclara sua ampla impossibilidade de
alcancar toda a amplitude da compreensao humana. Assim acontece porque o método
l6gico ao pressionar pela estandardizagéo e formalidade filtra a realidade, desfocando
a vida e, consequentemente, obstando a decisao justa ou se mostrando com ela
indiferente. Nao se deve repudiar a importancia das ciéncias da natureza, desde que
se considere que os fendmenos tratados metodicamente sao distintos dos fendmenos
das ciéncias humanas. Ao estiolar o método Gadamer pretende evitar que ocupe
completamente o espaco desenhado pelo pensamento historico e pela formagao
(autoformacgédo) cativa as humanidades. Ha uma diferenga capital entre as ciéncias

naturais que descobrem leis da natureza e as ciéncias do espirito ou histéricas cujo
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designio consiste da compreensao. Pode-se compreender que a hermenéutica
filosdfica descritiva da compreensao das ciéncias do espirito dispde de conceitos que
podem colaborar para o enriquecimento da interpretagao juridica, mas nao possui
aptidao para evitar a discricionariedade do hermeneuta e arbitrariedades, ou seja, n&o
ha interpretacdo que seja plenamente capaz de garantir ou mesmo impedir
completamente a arbitrariedade do intérprete-decisor, pois se partimos de nossa
finitude, do mundo histérico, de um ser que € possibilidade no tempo, a interpretacao
nao se submete a controle cientificista antidialégico, de forma mais clara, ndo ha
possibilidade de controle da subjetividade do intérprete mediante a metodologia
cientifica.

A interpretacéo juridica se encontra numa area de inseguranga, ndo ha no seu
dominio uma unica norma que se determine como um “é”, um a—temporal e a—
historico, todas as normas se compreendem como dever-ser, sendo ela propria a
norma juridica a interpretacdo, uma possibilidade dentre inumeras que pode se
realizar num determinado sentido e, dentro da estrutura dialégica, em outro. Assim,
falar em seguranca da ordem juridica ndo € possivel, a seguranca esta no Ser do
intérprete, ou melhor, no conjunto de participantes do dialogo compreensivo ou, de
outra forma, na vontade arbitraria do operador-intérprete. Decisivo anotar que o direito
nao se localiza na percepgao dos sentidos fisicos, mas no dialogo de abertura ao
imprevisto, do problematizador e solucionador temporario. Portanto, falar em
seguranga juridica consente com a simplificagdo do problema. A seguranga, advém
de um existencial do intérprete, de seu modo de ser compreensivo, de sua ética e, no
caso de interpretacdo em sociedade de intérpretes, na politica dialégica, ou seja, a
seguranga do direito esta no mundo do jogo da interpretacdo com todas as suas
circunstancias.

Pelo que se conclui, a seguranga juridica tem o sentido de responsabilidade do
Dasein com o justo, quer-se dizer com a responsabilidade dos intérpretes e ndo como
se costuma mencionar mediante a lei, ou seja, o seguro para a Justica pode ser a
mudanga e transformacdo do intérprete para a vida auténtica onde se tornara
esclarecido e singular no tempo, porque se libertou da vida cotidiana inauténtica.

Toda essa tematica contemporanea perpassa a questao da técnica que motiva

a coisificacdo do ser humano e trata com enorme indiferenga a politica e a ética,



309

desorientando o mundo e aqueles que se percebiam numa sedimentada vida segura
no cotidiano impessoal e, apesar da inautenticidade, passam a sofrer com a violéncia
da técnica, pois a estrutura do mundo moderno se encontra sob o dominio
predominante de seu controle. Neste aspecto, o Direito instrumentalizado serve
conjunturalmente a esse designio, muitas vezes econémico.

Por essas razdes, o Ser-ai intérprete foi eleito o centro da Tese, aquele que
precisa ser compreendido/interpretado de sorte que considere sua posi¢cao de fala e
de resisténcia, deve-se atentar se 0 mesmo se encontra livre e capaz de resistir ou
submetido a ditadura do impessoal. Ontologicamente, o sofrimento proprio, a voz ética
da propria consciéncia contra a injustica pode, de forma revolucionaria, instalar a
oportunidade de surgimento de um novo projeto de vida auténtica dialégica. A
Hermenéutica Filoséfica de Gadamer € humanista e civilizatoria, seu dialogo leva a
compreensao, existencial que dispde os juristas a liberdade dos dominios impostos
pela ditadura do impessoal juridico.

Em concluséo, compreende-se que a chegada ao dialogo gadameriano tem o
sentido de um ponto de partida para o intérprete prudente. Pelo dialogo é possivel,
mediante a transformacgao existencial, resistir a deformacao do circulo hermenéutico,
sendo esta um meio de desvio da interpretagdo para arbitrariedades, injusticas e
irresponsabilidades, ou seja, a depender da disposicdo do intérprete serao
estabelecidas condi¢bes de possibilidade para sua libertagdo existencial da vida
inauténtica e, com isso, ingressar no projeto ético e politico dialégico, locus onde

podera discernir as nuances do mundo juridico e iluminar o justo.
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