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RESUMO

RAMOS, Ana Carolina Dias. Travessias desnorteadoras: ensaios decoloniais e suas
tessituras dos estudos da bruxaria e da loucura. 2021. 124 f. Dissertacdo (Mestrado
em Psicologia Social) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

A proposicéo desta pesquisa é cartografar e desnortear questdes referentes ao campo
da decolonizacdo na sua intersec¢cdo com a psicologia e diversas outras areas de
saber. Desnortear indica tanto uma aposta nos giros decoloniais, descentralizando o
norte como o centro do mundo eurocéntrico quanto também refere-se a essa
expressao brasileira, com amplos significados, quando sugerimos que alguém esta
desnorteada, um tanto quanto louca, um tanto quanto bruxa. A perspectiva decolonial
e Seu giro epistémico trazem a cena a constituicdo geopolitica e geohistérica de
processos sociais, articulando a construcdo das subjetividades e seus
atravessamentos de género, raca, classe, sexualidade e territorio geopolitico. A
escrita propde dois movimentos. No movimento | iremos historicizar alguns conceitos
importantes no campo decolonial, situaremos o feminismo decolonial e 0 que esse
campo de saber traz de tensionamentos para o feminismo branco hegemonico. Em
“E/u moderno”, traremos questdes para pensar a travessia masculina como erética da
violagéo, onde a terra foi sendo mapeada como forga sexual, seguiremos com Grada
Kilomba e seus apontamentos do sujeito negro como projecdo do branco e
ensaiaremos pistas, com Neuza Santos, sobre o encontro com o estranho e familiar.
Em “viagem-fronteira”, pensando a viagem transatlantica como o purgatério dos
brancos europeus, pensaremos como essa concepcao de céu (metrépole européia),
purgatorio (ora a viagem, ora a colénia) e inferno (col6nia) instaura uma separacéo
subjetiva fundante para a modernidade. Em “descolonizando raiva e tesao’,
tensionaremos a concepcdo de mulher negra raivosa como construcao,
principalmente mas nao sé, do feminismo branco, para calar as demandas das
mulheres negras; pensaremos a raiva como poténcia transformadora e criativa tal qual
o tesdo. Iniciaremos o movimento |l com os estudos de género, raca, loucura, magia,
bruxaria e religiosidade. O movimento inicia-se com um breve resumo sobre o porqué
da escolha dessas duas personagens e de que formas elas podem vir a compor com
o debate decolonial feminista. Em “magia preta” continuaremos nossa viagem a
religiosidade na col6nia, assunto fundamental para pensar tanto a bruxaria quanto a
loucura. Neste momento, estudaremos a evangelizacéo, colonizagdo e controle dos
corpos, processos inquisitoriais, a figura do diabo e céu/inferno. Prosseguiremos
trazendo a cena uma breve historia da bruxaria, quem foram as pessoas acusadas de
bruxaria e quais seus atravessamentos em terras brasilis. Como a Inquisicdo se
atualiza e se reorganiza no Brasil? Em “que doidice é essa?”, traremos um panorama
da construcdo do discurso racista cientificista e da loucura relacionada a fisiologia e
biologia feminina, enfatizando também o recorte da raca e da classe, problematizando
a essencializagdo biolégica. Concluiremos o movimento Il com a questdo “quais
amarragoes possiveis?” onde iremos conectar os movimentos realizados, tal seja,
loucura, bruxaria, religiosidade, patologizagdo dos corpos e como essas personagens
tornam urgente um debate sobre a disciplinarizacdo dos corpos para o trabalho. Que
possamos nos alimentar desse emaranhado de escritas, sonhos, questdes e poesias.

Palavras-chave: Colonizagdo. Loucura. Bruxaria.



ABSTRACT

RAMOS, Ana Carolina Dias. Mind-bending crossings: decolonial essays and their
tessitures of the studies of witchcraft and madness. 2021. 124 f. Dissertacéo
(Mestrado em Psicologia Social) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

The purpose of this research is to map and “desnortear” issues related to the field of
decolonization in its intersection with psychology and other areas of knowledge. In
portuguese, “Desnortear” indicates both a bet on decolonial movements,
decentralizing the north as the center of the eurocentric world, and also refers to a
Brazilian expression, with broad meanings, when we suggest that someone is
desnorteada, somewhat crazy, somewhat witch. The decolonial perspective and its
epistemic turn bring to the scene the geopolitical and geohistorical constitution of social
processes, articulating the construction of subjectivities and their crossings of gender,
race, class, sexuality and geopolitical territory. The writing proposes two movements.
In movement | we will historicize some important concepts in the decolonial field, we
will situate decolonial feminism and what this field of knowledge brings in terms of
tensions for hegemonic white feminism. In “E/u Moderno”, we will bring questions to
think the masculine crossing as erotic of rape, where the earth was being mapped as
a sexual force, we will continue with Grada Kilomba and her notes of the black subject
as a projection of the white and we will rehearse clues, with Neuza Santos, on the
encounter with the strange and familiar. In “border-trip”, considering the transatlantic
trip as the purgatory of white Europeans, we will think about how this conception of
heaven (European metropolis), purgatory (sometimes the trip, sometimes the colony)
and hell (colony) establishes a fundamental subjective separation for the modernity. In
“decolonizing anger and lust”, we will stress the conception of an angry black woman
as a construction, mainly but not only, of white feminism, to silence the demands of
black women; we will think of anger as a transforming and creative power just like lust.
We will begin movement Il with studies of gender, race, madness, magic, witchcraft
and religiosity. The movement begins with a brief summary of the reason for choosing
these two characters and how they may compose the feminist decolonial debate. In
“black magic” we will continue our journey to religiosity in the colony, a fundamental
subject to think about both witchcraft and madness. In this moment, we will study
evangelization, colonization and control of bodies, inquisitorial processes, the figure of
the devil and heaven/hell. We will continue bringing to the scene a brief history of
witchcraft, who were the people accused of witchcraft and what their crossings were
in terras brasilis. How is the Inquisition updated and reorganized in Brazil? In “What
madness is this?”, we will bring an overview of the construction of the scientistic racist
discourse and the madness related to feminine physiology and biology, also
emphasizing race and class, problematizing biological essentialization. We will
conclude movement Il with the question “what possible ties?”, where we will connect
the movements carried out, such as madness, witchcratft, religiosity, pathologization of
bodies and how these characters make urgent a debate about the disciplinarization of
bodies for work. May we feed on this tangle of writings, dreams, questions and poetry.

Keywords: Colonization. Madness. Witchcratft.
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INTRODUCAO: PREPARANDO OS MOVIMENTOS

“‘Nossa vida sera sempre habitada por um excesso que n&o deixara jamais de
surpreender, de provocar risos e escandalo e exigir que a cada esquina estejamos a
altura do que nos apaixona” (VIEIRA, 2012, p. 11)

Escrevo como quem deseja correr 0 risco de estar a altura do que apaixona.
Mais do que encontrar-se com uma interioridade fechada em si, heranga crist§,
escrever, para nos, € o intenso exercicio de perceber-se inquietantemente familiar, &
perceber-se outra. Apostamos na escrita ndmade inventando geografias desviantes,
menores, libidinais. Nessas geografias, passeamos com aliadas/os por alguns pontos-
encontros do pensamento e como forga nomade, vamos nos encontrando na
construcdo de outras imagens do pensamento, menos retas, menos acumulativas,
menos masculinistas brancas. Apostamos em uma escrita fronteirica e em um dizer
fronteirico, estranho: um dizer-escrita que existe e insiste nas passagens como pontos
onde ocorre a vida, essa que pulsa, movimenta e articula mundos. Encontramos-nos
nos desvios e nas encruzilhadas. Dobrar-nos, ou melhor, cambalhotear-nos com/no
encontro com a diferenca: fizemo-nos escritoras.

Nessas escrevivéncias (EVARISTO, 2017) ndo € um corpo gue escreve, mas
algo que se escreve em um corpo, algo que se inscreve e atravessa a experiéncia
como um todo, ou melhor, um n&o-todo. A histdria que aqui escrevemos € uma
daquelas infames. Situamo-nos nas bordas da historiografia oficial e se ora a
acessamos, € como estratégia: interessa-nos as margens e os desvios, as historias
miudas, enfeiticadas por forcas inominaveis, insolucionaveis, ali onde a vida, por
vezes, suspende o sentido e 0 enigma, esse que Nos move, acontece com toda sua
forca, é a isso que homeamos magia?

Nesse lugar momentaneamente sem sentido, aberto as dobras, ou melhor, as
cambalhotas da vida, apostaremos em sustentar a diferenga sem amaldi¢coa-la,
demoniza-la ou enclausura-la. Pacto € jogo de forcas e alguns, evidentemente, ndo
carregam poténcia. Tomemos como exemplo o pacto colonial, magia branca, feitico
triste. N@o é ai que apostamos. Queremos 0s restos e 0s encantamentos de apostar
e brincar com o Mistério, é a isso que nomeamos bruxaria? O que faremos no
encantamento, e ndo com 0 encantamento é o enigma que nos move e vibra.

Nesse processo de se inventar para escrever, fomos construindo corpos de

pesquisadoras-curiosas, construido ao longo dos tempos, enquanto seres brincantes



no mundo. A isso, algumas familiares chamavam enxerimento, um jeito carinhoso e
nordestino de indicar curiosidade. Outra maneira de nomear esse “curiar” é arretada,
fomos ressignificando como uma "teimosia boa”. Essa dimenséo sensivel e politica de
fazer, escutar e escrever aprendi nas infancias que passei na Paraiba, no Par4 e no
Rio de Janeiro.

Reconhecemo-nos como pesquisadora ha anos. Enquanto seres brincantes,
nos € precioso pesquisar, elaborar e agir. Existem sabedorias intuitivas, porque
espontaneas e se dao prontamente no encontro quando criancas brincam e
pesquisam a vida: habilidades corporais, conhecimento do corpo e seus limites,
estratégias territoriais, formacao de lagos afetivos, experimentacéo de agressividades
e gozos em si, na/o outra/o, no mundo, enfim, producdo de salude e do viver criativo,
nao interpretaveis. Provar o mundo com a boca, sentir com os dedos, tocar com 0s
olhos. Mundo como lugar de experimentacdo e negociacao. Aprender com as criancas
a arte de questionar e estranhar o mundo.

Trazendo a vida para a escrita académica e sendo por ela trazida, afirmo-a com
carne e 0Sso, por um corpo situado produtor de um conhecimento sempre localizado
(HARAWAY, 1995, p. 7). Ndo me ocupo com verdades, me ocupo com versdes de
mundo (DESPRET, 1999, p. 328), acreditando que a verséo € aberta, arejada e nos
traz uma multiplicidade de mundos através das muitas histérias que ela pode produzir.
Assim, a possibilidade e o privilégio dessa escrita nos permite contar uma histéria
dessas miudas. Essa historia é constituida pelas nossas historias, pelas escritas que
lemos, pelos encontros que tivemos, pelos amores que amamos e 0s que se foram,
essa histéria diz respeito a corpos de pesquisadoras que tendo a possibilidade do
estranhamento, fizeram do percurso um desenho divertido, ndo linear e, quem sabe,
bonito.

Encontramos boas/ns aliadas/os, negociamos com o0s possiveis, fizemos
aliancas. No desejo de estarmos juntas/os, caminhamos hoje aos montes. Atentas ao
perigo da histéria unica (ADICHIE, 2019), posto que ndo nos interessa, contamos
diferentes historias, de infinitas maneiras. Algumas, como nds nesse momento,
escrevem. Nossas aliangas contam de um plano do sensivel comum que nos
possibilita sonhar outros mundos e sonhando, elaborar estratégias ludico-materiais
para erigir outros possiveis. Nao adiar o fim do mundo (KRENAK, 2019, p. 30), mas

adiantad-lo de uma vez por todas. Assim, o trabalho aqui proposto traz algumas



rupturas-desvios que indicam nossos passos e mudancas de rumo nesse devir
pesquisadora-enxerida-arretada-arengueira-aperreada-tranquila.

A proposi¢éo desta pesquisa €, pois, trazer uma cartografia deste percurso que
chamamos de “Ensaios decoloniais: tecendo travessias desnorteadoras” onde
desnortear indica tanto uma aposta nos giros decoloniais, descentralizando o norte
como centro do mundo eurocéntrico quanto, ambiguamente, refere-se também a essa
expressao brasileira, com amplos significados, quando sugerimos que alguém esta
desnorteada, um tanto quanto louca, um tanto quanto bruxa... Acerca da expresséo
escolhida “tecendo travessias”, ndo é disso que se trata a escrita, o fazer, avida? E a
isso, enguanto houver pulsacéo, ensairemos.

Reconhecemos a importancia da afirmacéo e sustentacdo da diferenca em
praticas de pesquisa e de escrita, afinadas com a perspectiva decolonial e suas
criticas a toda forma de monocultura, incluindo o a&mbito académico, ndo propomos
verdades, mestres ou deuses. Brincantes com a linearidade do tempo, nhossa pesquisa
propde, como o titulo indica, passeios por circuitos do pensamento, onde diversas
negociagbes aconteceram, aprendendo com as bruxas a arte de negociar,
encantamo-nos com o0s mundos que foram possiveis inventar. Dessa forma,
inspiradas e atraidas pelos estudos feministas decoloniais e pelos encontros com
diferentes pensadoras, tracamos como objetivo principal dessa pesquisa discutir 0s
atravessamentos que saberes decoloniais produzem, buscando seguir as pistas dos
desvios, das invencdes e das (sobre)vivéncias ao exterminio.

Ao pensarmos essa escrita-dissertacdo na forma de ensaios decoloniais, propomos
manté-la arejada, aberta, uma contagdo de histérias sustentada pelo desejo de
continuar trazendo versdes ndo hegemonicas de mundo.

O inicio do primeiro ensaio, nomeado Movimento 1, abre os caminhos da
encruza. Fazendo alianca com muitas/os pensadoras/es, construimos uma base
tedrico-metodoldgica que nos guiard ao longo da escrita, € o momento de afirmar qual
percurso seguiremos e com quem.

Nossa proposta metodoldgica € manter um ético caminho antropofagico. Exu
nasce com fome e come todos os animais da terra, a pedidos do pai, ele os vomita.
Assim, nossa proposicédo assume essa diretriz ndo esmagadora mas transformadora.
Exu transforma e movimenta. Mensageiro e atravessador de diferentes planos e
intensidades afetivas, Exu cria e € caminho.  N&o destruiremos o outro (e portanto,

a diferenca que nos habita) e sim nos alimentaremos, com a/o outra/o, da



comida/palavra/escrita. Como em um caldeirdo de bruxa, nossos temperos sao
singulares porque dizem respeito a um trajeto que pisamos com nossos pés descalcos
e colhemos, com nossas méos, esses alimentos/palavras. Essa refeicdo a ofertamos
na encruzilhada, na esquina, no chéo das ruas da cidade que disputamos, guerreamos
e amamos. E no cruzo mesmo que essa pesquisa acontece e dessa tensdo nio
abrimos mao, pois dos temperos, € um dos mais preciosos.

Entendemos, portanto, o conhecimento como uma relacéo de nutrigdo com o
mundo. Exu abre caminhos para que possamos degustar essa escrita e alimentarmo-
nos dessa energia vital que nos constitui, nos transforma e nos revigora.

Apostamos também na experimentacdo de uma producdo de conhecimento
cartografica. A proposta é encontrar o caminho pesquisando/descobrindo. Acolher o
imprevisivel e os desvios como parte estrutural e estruturante do percurso da
pesquisa. O percurso, entdo, deve ser redesenhado: “um hodos-meta, isto €, 0 método
da cartografia da primado ao caminho da investigacdo, ao seu processo, e nao as
metas preestabelecidas a serem alcancadas.” (PASSOS; KASTRUP, 2013, p. 395).
Ou seja, a descoberta é primeira em relagcdo ao caminho estabelecido. Na propria
metodologia teremos como intuito discutir politicas de pesquisa afinadas com
conhecimentos locais, situados e encarnados (HARAWAY, 1995, p. 18). Portanto,
essa pesquisa também dispde de um fazer artesanal com uma estética propria e
costurada a mao, tal qual muitas mulheres que o fizeram para sobreviver (QUADROS
et al, 2015, p. 1182).

Ao ingressar na pos-graduacédo, o desejo foi aprofundar a pesquisa que havia
iniciado anos antes sobre bruxaria, loucura e producdo de conhecimento. Apegada
ao binarismo mulher/nomem, ao conceito de diferenca sexual e ao recorte de género
como primado para pensar desigualdade social, pesquisava uma certa epistemologia
feminista que aparentemente seria feita em contraposicdo a concepg¢do hegemdnica
masculina européia moderna. Ao longo dessa escrita veremos que tensionar a
desigualdade social sob esse binarismo faz parte do projeto politico branco moderno,
colonial e capitalista. Raca, classe, sexualidade e territorio geopolitico foram recortes
nomeados e enfatizados nesse percurso de pesquisa.

As bruxas e as loucas séo figuras que nos dao pistas sobre como a construcao
e a producao de conhecimento global foram forjadas. Tensionando saberes, praticas
de cuidado, coletividade e marginalidades, elas cartografam e denunciam o projeto

colonial. Nessa versdo de mundo que é nossa escrita, perguntas nos acompanham e



mais do que respondé-las, pensamos em ficar com o problema: Com quem eu
pretendo estabelecer trocas com essa pesquisa? Para quem € a escrita académica?
O quanto nossa pesquisa reafirma ou tensiona as marginalidades vivenciadas no
sistema mundo?! colonial?

Mesmo que nosso desejo fosse responder tais questdes, s6 o0 encontro dessa
escrita com cada uma podera dar noticias dos efeitos que essas palavras reverberam
nas nossas praticas cotidianas, nas nossas relagdes consigo mesmas/os, com as/os
outras/os e com o mundo.

A perspectiva decolonial com seu giro epistémico traz a cena a constituicao
geopolitica e geohistdrica dos processos sociais, trazendo a cena questdes situadas.
Pensar subjetividade e seus atravessamentos de género, raga, classe, sexualidade e
geopolitica, pensar outros vinculos possiveis com a natureza e com 0 comum, com 0
cuidado para além da otica biomédica e a concepcéo de saude/doenca, sdo efeitos
desse pensamento nessa escrita.

Entendendo essa linha de pensamento como um fluxo de movimento onde
nada esta efetivamente pronto/acabado/concluido, optamos por desenvolver essa
escrita usando como fio condutor a ideia de movimento. Assim, a/o leitora/r ndo
encontrara capitulos, mas sim movimentos em feitura.

Nossa proposta € brincar com a escrita e propor outras possibilidades de
escrevivéncias (EVARISTO, 2017) onde o fluxo nos indica que a leitura esta se
movimentando como em uma danca, sendo guiada e guiando-nos ora por territorios-
chdo, ora por desterritorialidades-céu, esse movimento, como no serpentear, nos
indica uma metodologia ética frente a proposta da escrita académica. Uma pequena
fissura se instaura, uma brecha, uma brincadeira, uma possibilidade outra.

Iremos nos mover em dois movimentos. No movimento | traremos alguns
conceitos do pensamento decolonial, contextualizando-os e ja indicando um percurso
escolhido, situaremos o feminismo decolonial e 0 que esse feminismo traz de
tensionamento para o feminismo branco hegeménico. Em “E/u moderno”, traremos

guestdes para pensar a travessia masculina como erética da violagdo, onde a terra foi

1“0 conceito de ‘sistema-mundo’ é uma alternativa ao conceito de ‘sociedade’. Ele & utilizado para
romper com a ideia moderna que reduz ‘sociedade’ as fronteiras geograficas e juridico-politicas de
um ‘Estado-nagédo’. Em um sentido comum eurocéntrico moderno, o conceito de ‘sociedade’ é
utilizado como um equivalente a ‘Estado-nagao’ (...) O conceito de sistema-mundo é um movimento
de protesto dentro das ciéncias sociais eurocéntricas contra as andlises que utilizam a categoria

‘sociedade’ entendida como equivalente ao ‘Estado-nacao’.” (Grosfoguel, 2019, p 55-6). Em alianca
com a perspectiva decolonial, irei utilizar o conceito de sistema mundo ao invés de sociedade.



sendo mapeada como for¢ca sexual, seguiremos com Grada Kilomba e seus
apontamentos do sujeito negro como projecao do branco e ensaiaremos pistas, com
Neuza Santos, sobre o encontro com o inquietante, estranho e familiar.

Em “viagem-fronteira”, pensando a viagem transatlantica como o purgatorio dos
brancos europeus, pensaremos como essa concepcao de céu (metrépole européia),
purgatério (ora a viagem, ora a colonia) e inferno (colonia) instaura uma separacao
subjetiva fundante para a modernidade. Em “descolonizando raiva e tesao’,
tensionaremos a concepcdo de mulher negra raivosa como construgao,
principalmente mas nao s6, do feminismo branco, para calar as demandas das
mulheres negras; pensaremos a raiva como poténcia transformadora e criativa tal qual
o0 tesdo, dois temas centrais e, ndo a toa, tabus.

Embaladas pela raiva e pelo teséo, iniciaremos o movimento Il, onde aparecera
0s estudos de género, rac¢a, loucura, magia, bruxaria e religiosidade. O movimento
inicia-se com um breve resumo sobre o porqué da escolha dessas duas personagens
e de que formas elas podem vir a compor com o debate decolonial feminista. Em
‘magia preta” continuaremos nossa viagem a ‘religiosidade na coldnia”, assunto
fundamental para pensar a bruxaria e a loucura, o estudo da religiosidade nos
escurece pontos importantes para a pesquisa. Nesse momento, o foco serd a
evangelizacao, colonizagéo e controle dos corpos, processos inquisitoriais, a figura do
diabo e céu/inferno. Prosseguiremos trazendo a cena uma breve histéria da bruxaria,
guem foram as pessoas acusadas de bruxaria e quais seus atravessamentos em
terras brasilis. Afinal, serd que os diferentes territorios erigiam diferentes bodes
expiatérios? Como a Inquisigéo se atualiza e se reorganiza no Brasil? Em “que
doidice é essa?”, traremos um panorama da construcdo do discurso racista
cientificista e da loucura relacionada a fisiologia e biologia feminina, enfatizando
também o recorte da raga e da classe para pensar esse corpo patologizado a partir
de uma esséncia biolégica. Terminamos esse movimento com uma provocacao:
encontrar nas experiéncias de fracasso, novas apostas decoloniais, para que
possamos fracassar mais e melhor.

Concluiremos o movimento Il com a questao “quais amarragdes possiveis?”
onde iremos conectar os movimentos realizados, tal seja, loucura, bruxaria,
religiosidade, patologizacdo dos corpos, patologizacédo da sexualidade e como essas

personagens tornam urgente um debate sobre a disciplinarizacdo dos corpos para o



trabalho. Que possamos nos alimentar desse emaranhado de escritas, sonhos,

guestdes e poesias. Vamos ao caldeirdo



1 MOVIMENTO |

“A mulher intelectual como uma intelectual tem uma tarefa circunscrita que
ela ndo deve rejeitar com um floreio” (SPIVAK, 2010, p. 165)

O periodo que conhecemos como inicio da colonizagdo é marcado por um
conjunto de acontecimentos: invasdes territoriais, traficos humanos e saques. A essa
época, a construcao da raca e do género foram essenciais para demarcar 0Ss Corpos
e explora-los, instaurando novos regimes trabalhistas assim como novos mecanismos
de hierarquizacgéo e controle. Instaura-se a era moderna, colonial, capitalista.

A Modernidade se instaura como histéria Unica e universal a partir de 1492,
tendo em vista que anteriormente diferentes cosmopercepcdes coexistiam em
diversos sistemas mundos. A modernidade é um projeto civilizatorio que se estrutura
a partir da violéncia geradora da expansao colonial européia.

A Espanha, como primeira nacdo moderna, abre a primeira etapa da
modernidade: o mercantilismo mundial. Essa etapa esta atravessada por mdultiplos
acontecimentos, tais como: Estado que unifica a peninsula, Inquisicédo e seu processo
de consenso nacional, poderio militar, edicdo da graméatica castelhana e igreja
dominada pelo Estado.

Sob esse novo regime politico, juridico e econémico, a Europa se constitui
enquanto centro da modernidade. A esse processo, nomeamos eurocentrismo.
Embora para alguns, como Dussel (2015, p. 157), a Europa nunca tenha sido, de fato,
centro da historia universal, processo que acontece apenas com a Revolucao
Industrial. De todo modo, 0 século XV como marco do inicio da colonizacao instaura
uma centralidade européia que configura um novo regime geopolitico. O globo
transforma-se em um grande espacgo de terra a ser “conquistada” pelos valentes e
desbravadores viajantes europeus, prontos para levarem a mais auténtica civilizacao
a areas e povos inospitos: através de genocidios e epistemicidios, catequizacdo e
escravizagao. Curioso como uma das justificativas para a colonizacao era “salvar de
grandes injurias a muitos inocentes mortais que estes barbaros imolavam todos os
dias” (SEPULVEDA, 1967 apud DUSSEL, 2015, p. 27). Com a pretensao de salvar os
“selvagens” da barbarie, o homem branco europeu a instaura sob seus termos.

Para Enrique Dussel (2005, p. 30), o eurocentrismo encontra-se entre uma
universalidade abstrata e a materialidade concreta da Europa perceber-se enquanto

centro. A abstracdo que se suple universal trata-se de um conhecimento sem



marcacao geopolitica. Abstrato, neutro, universal e verdadeiro sdo os nomes dos
conhecimentos produzidos por corpos que ndo se marcam, pois se supdem, eles
mesmos, universais, 0 maior exemplo do que seria um humano. Trata-se de corpos
brancos, europeus, masculinos e heterossexuais. A indeterminacdo desse corpo e
dessa alma universais serd o comeco de todas as abstracdes ilusérias de grau zero
da subjetividade moderno-filoséfico e da constituicAo do corpo como mercadoria
quantificavel (DUSSEL, 2015, p. 24).

A raca, na modernidade, é construida como o principal marcador de
hierarquizacao e inferiorizacdo, instaurando uma separabilidade entre humanos e ndo
humanos, ser e ndo ser (FANON, 2008). Aos ndo humanos, o estatuto concedido € o
de coisa/mercadoria. A invencao da raca constitui-se como modelo de classificagcéo e
divisdo trabalhista, essa divisdo racista do trabalho sustenta o0 projeto
colonial/moderno-capitalista:

Assim, cada forma de controle do trabalho esteve articulada com uma
raca particular. Consequentemente, o controle de uma forma

especifica de trabalho podia ser ao mesmo tempo um controle de um
grupo especifico de gente dominada. (QUIJANO, 2005, p. 4)

A colonialidade parte do pressuposto que o racismo € um principio organizador,

constitutivo de todas as relagdes de dominagdo da modernidade:

Desde a divisdo internacional do trabalho até as hierarquias epistémicas,
sexuais, de género, religiosas, pedagdgicas, médicas, junto com as
identidades e subjetividades, de tal maneira que divide tudo entre as formas
e 0s seres superiores (civilizados, hiper-humanizados, etc, acima da linha do
humano) e outras formas e seres inferiores (selvagens, barbaros,
desumanizados, etc., abaixo da linha do humano). (GROSFOGUEL, 2019, p.
59).

7

A colonialidade pressupde que “a inferiorizacdo € o correlato nativo da
superiorizacao européia. Precisamos ter a coragem de dizer: é o racista que cria o
inferiorizado” (FANON, 2008, p. 90). Para Fanon, em “Condenados da Terra” (1961),
0 racismo e a racializagao fazem parte de um projeto ainda mais amplo, tal seja: a
violenta e desigual expansao de relacdes capitalistas de producao para o mundo néo
europeu (FAUSTINO apud NOGUEIRA, 2020):

Assim se atribui a ascensao do Ocidente a magia da ‘democracia’, ‘liberdade’,
‘igualdade’, ‘individualidade’, ‘cidadania’, ‘Estado de direito’, ‘conhecimentos
cientificos’, ‘desenvolvimento tecnoldgico’, etc, desconectando os privilégios

e a rigueza do Ocidente do saque imperial/colonial. (GROSFOGUEL, 2019,
p. 62)



O sistema mundo, tendo o racismo como estrutura e a modernidade como
projeto, organiza a partir de suas légicas civilizatérias o sistema econdémico capitalista.
O capitalismo €, portanto, moderno e colonial e se constitui a partir e através da légica
civilizatéria. Utilizarei, ao longo da escrita, a triade
capitalismo/modernidade/colonialidade para que ndo percamos de vista suas
conexdes. Para nos, portanto, a colonialidade € um projeto de modernidade.

O eurocentrismo instaura o regime politico de universalismos abstratos,
propondo-se neutros, os colonizadores produzem, na objetividade cientifica, a
dissolucdo dos seus marcadores e instauram assim, uma ciéncia, tal seja, uma
producdo de conhecimento mapeada de acordo com seus desejos e suas
subjetividades. Uma ciéncia branca, masculina, européia, heterossexual e com
principios cristdos, uma vez que:

Nas universidades, a irrupcdo de uma ordem religiosa completamente
moderna, ndo simplesmente por estar influenciada pela modernidade, mas
por ser uma das suas causas intrinsecas, 0s jesuitas?, impulsiona os

primeiros passos de uma filosofia moderna na Europa. (DUSSEL, 2015, p.
28)

Conhecimento sem a marcacdo dos diferentes corpos e sem localizacao
territorial, naturaliza o Uni-verso de um versdao de mundo como Verdade, onde o
conhecimento se aproxima de um ato de fé: “aceitar” o que o Outro impde, com
guerras (estado colonial), como verdadeiro é heranca jesuitica-colonial. A imposicéo
pela guerra de uma teoria ao Outro é a expansao do Mesmo (DUSSEL, 2015). Para o
pensamento decolonial, € essencial afirmarmos um corpo-geopolitico, tratando “a
existéncia como um ato de qualificacéo epistémica” (GROSFOGUEL, 2019, p. 13).

A ciéncia moderna se instaura a partir do genocidio e de epistemicidio
(GROSFOGUEL, 2016). Os projetos de mundo dos homens brancos ocidentais séo
reafirmados pelos seus privilégios epistémicos. Esse monopolio europeu (pratica
colonial) de conhecimento traz em concomitancia, a desqualificacdo de outros
saberes.

O maior exemplo que temos de violéncia epistémica é o projeto de construcao
do sujeito colonial como Outro (SPIVAK, 2010). Como intelectuais, somos cumplices

da constituicdo do Outro como sombra do Eu (enquanto Sujeito da Europa)? A

2 “Os jesuitas rapidamente chegaram a ter quase que o monopdlio do ensino da filosofia na Europa
catdlica, isto porque o protestantismo se inclinava a dar maior importancia exclusivamente a teologia”
(DUSSEL, 2015, 28 - nota de rodapé)



producao intelectual ocidental € aliada aos interesses econémicos internacionais do
ocidente, isso pode ser mapeado com a historiografia da Europa como a historia do
sujeito narrado pela Lei, pela economia politica e pela ideologia do Ocidente. Esse
Sujeito, oculto em sua marcacgéo geopolitica, € o sujeito europeu (idem).

Corpo versus alma € o novo dualismo que se instaura no ber¢co da Europa
cristd. Para o cristianismo, a alma seria a evolu¢gdo humana e o corpo, primitivo, sinal
da incivilizacdo e do pecado. A alma tem primazia pois € passivel de salvacao,
enquanto a carne-pecado apodrece. Essa nova concepcdo de mundo colonial
configura-se como estratégia ético-estético-politica, uma vez que o corpo € objeto de
repressao e violéncia colonial. Isentos de culpa, ou melhor, de responsabilizacdo, os
cristaos utilizavam o dualismo corpo versus alma para justificar as violéncias coloniais.
A alma desloca-se e transforma-se em outra categoria quase separada. Esse
pensamento cristdo ganha elaboracdo no pensamento cartesiano, que por sua vez
seculariza o pensamento cristdo da burguesia. Frente a questédo cristd alma versus
corpo, razdo versus emoc¢do forma-se o dualismo cientifico que instaura a ciéncia
como territorio privilegiado de producédo de saber. A razdo torna-se a secularizacdo da
ideia de alma.

Carregando estreita relacdo com a construcdo da raca e do género na
colonialidade, esses dualismos qualificam o0s corpos e seus saberes. As/os
colonizadas/os, primitivas/os, incivilizadas/os, barbaras/os ou ndo tinham alma, visto
gque nao eram cristds/aos ou viviam exercendo trabalho forgcado para que,
paradoxalmente, seu corpo pudesse ser salvo da condicdo natural de pecadora/r que
a/o colonizada/o se encontra (QUIJANO, 2005). Como se pelo corpo (para a/o
colonizada/o, a partir da escravizagdo), a alma pudesse, enfim, salvar-se das
desgracas terrenas (provocadas, em sua maioria, pelo processo colonizador).

A frase cartesiana “penso, logo existo” desafia a autoridade da cristandade
desde o Império Romano, uma vez que coloca em cena o saber como aquilo que ira
demarcar nossa existéncia ao mesmo tempo que da continuidade a dualidade crista
bem versus mal. Essa contrariedade ciéncia versus religido instaura a modernidade e
seus complexos atravessamentos cientifico-religiosos, assim como seus lugares de

producéo de verdade e conhecimento:

Para afirmar a existéncia de um ‘Eu’, que produz conhecimento equivalente
a visao do ‘olho de Deus’, Descartes manteve dois argumentos principais: um
€ ontolégico e o outro é epistemologico. Ambos constituem a condi¢do de
possibilidade para afirmacdo de que esse ‘Eu’ pode produzir um
conhecimento que é equivalente a visdo do ‘olho de Deus’. O primeiro



argumento é o dualismo ontolégico. Descartes afirma que a mente € uma
substancia diferente do corpo. Isso permite a mente estar indeterminada e
incondicionada pelo corpo. Dessa maneira, Descartes pode afirmar que a
mente € similar ao Deus cristdo, flutuando no céu, indeterminada por
nenhuma influéncia terrestre e que pode produzir conhecimento equivalente
a visdo do olho de Deus. A universalidade equivale aqui a universalidade do
Deus cristdo, no sentido que ndo esta determinada por particularidade
alguma, esta além de qualquer condicdo particular da existéncia.
(GROSFOGUEL, 2016, p. 4)

Se a mente fosse semelhante ao corpo, o argumento da “visdo do olho de
Deus” sofreria importantes alteracdes, sendo a principal delas o desmoronamento da
concepcao de que o Eu pode produzir a visdo do olho de Deus. Sem esse dualismo
ontolégico, a mente estaria localizada no corpo. Com isso, constata-se que
conhecimento é produzido a partir de um espaco localizado e todo conhecimento é
situado. Nesse caso, o0 Eu ndo seria capaz de produzir a visdo do olho divino
(DUSSEL, 1995; HARAWAY, 1988). Para a tradicdo cartesiana, o conhecimento se
produz mais pelo mondlogo interno® do que pelos lagos sociais.

Enquanto ser divino, sem marcacao geopolitica, o colonizador pressupde ter,
em sua interioridade, todas as qualidades e conhecimentos possiveis. Privilegiado,
cabe a ele a missao de civilizar a terra e salvar a humanidade da barbarie (produzindo-
a).

Fazendo alianca com Boaventura de Souza Santos (2010), Ramon Grosfoguel
estuda quatro epistemicidios, tal seja, “a destruicdo de conhecimentos ligada a
destruicdo de seres humanos” para pensar o monopdélio (pratica colonial) geopolitico
do conhecimento do mundo.

Para Ramon (2016), O ego extermino é condi¢do historica estrutural que torna
possivel a conexao entre 0 ego conquiro e 0 ego cogito. Por sua vez, 0 ego conquiro
antecede o ego cogito, qualificando um Unico pensamento (monocultura).

Para apresentar sua hipétese, Ramon expde quatro epistemicidios que
transformaram o “conquisto, logo existo” em ‘penso, logo existo”. O primeiro
epistemicidio foi contra os muculmanos e judeus na conquista de Al-Andalus em nome

da pureza de sangue. A conquista de Al-Andalus configurou-se na expulsédo de

3 Fruto de sua Unica formagao filoséfica formal em colégio jesuita, onde “exames de consciéncia”
individuais eram realizados cotidianamente. “O jovem Descartes devia, cada dia, em trés
oportunidades, retirar-se em siléncio, refletir sobre sua prépria subjetividade e ‘examinar’ com
extrema claridade e autoconsciéncia, a intencédo e o conteido de cada acao, das a¢ces cumpridas a
cada hora, julgando o que havia feito sob o critério de que ‘o homem é criado para louvar, fazer
reveréncia e servir a Deus’.” (DUSSEL, 2015, p. 18).



muculmanos e judeus de suas terras e o repovoamento do norte da Peninsula Ibérica
com populacdes cristdas (CARO BAROJAS, 1991; CARRASCO, 2009). Aos que
permaneceram no territorio, foi forcada sua conversdo ao cristianismo. Nesse
processo de invaséao, houve destruicdo massiva da espiritualidade e do conhecimento.
Para os seus futuros descendentes, foi negada a memoéria de seus ancestrais.

Queimar bibliotecas foi uma estratégia essencial para o processo de
colonizacéo. So6 a biblioteca de Cordoba tinha um acervo de mais de 500 mil livros e
a de Granada continha 250 mil volumes, enquanto a maior biblioteca cristd néo
continha mais de mil livros. O discurso da pureza de sangue presente na conquista foi
construido como mecanismo de vigilancia das populacdes. Sua humanidade nédo era
ameacada, uma vez convertidos, os excluidos eram incluidos - com vigilia constante.
A questdo permeava suas identidades ideoldgicas e ndo a sua humanidade. Esse
primeiro epistemicidio foi de suma importancia para os invasores. Hernan Cortés,
invasor do México, chegou a confundir os templos astecas com mesquitas.

A destruicdo do conhecimento e da espiritualidade caminham juntas na
colonialidade. O genocidio e o epistemicidio sdo fundamentais nos processos de
invasdo. Ao destruir a espiritualidade do outro, destroi-se um complexo campo
simbdlico de cddigos que operam produzindo importantes significados na
compreensao de mundo e de vida. Impor a/ao Outra/o suas Verdades (heranca
jesuitica do processo colonizador) é a proposta colonial de exterminio da alteridade e
expansdo do Mesmo.

A colonialidade pretende exterminar outros campos simbdélicos, produzindo um
Uni-verso branco, masculino e europeu como estrutura que funda e fundamenta a
modernidade. Aos outros campos simbdlicos, bruxaria, demonizagao, loucura: “Diante
da situacao colonial, a violéncia dispensa a necessidade de legitimacao, ja que o Outro
- este objeto que ndo é mais visto nem tratado como extensdo do Eu - s6 aparece
como predicado dos desejos e gozos do colonizador” (FAUSTINO, 2013 apud
NOGUEIRA, 2020, p. 53).

O segundo epistemicidio foi contra os povos indigenas do continente americano
e 0s aborigenes na Asia. O debate teoldgico sobre a existéncia ou ndo de alma entre
os indigenas foi fundamental para o novo arranjo trabalhista. Caso fosse dado aos
indigenas a dignidade de ter uma alma (privilégio cristdo), ndo seria visto com bons
olhos escraviza-los. Esse debate se inicia junto com os processos de colonialidade e

configura complexas tentativas dos invasores de conciliarem pratica religiosa,



exploracdo e escravizacdo. Nao ha consenso em relacdo a essa tematica e esse
debate perdura até os dias atuais, atualizando formas de estar com a diferenca, a
explorando e exterminando ou a incluindo no projeto de mundo que se almeja:
Esta l6gica institucional racista de ‘ndo ter uma alma’ no século XVI ou de
‘ndo ter uma biologia humana’ no século XIX tornou-se o principio

organizador da divisdo internacional do trabalho, que culminou na
acumulacédo capitalista em escala mundial. (GROSFOGUEL, 2016, p. 5)

O terceiro epistemicidio foi contra as/os africanas/os escravizadas/os. A
escravizagao transatlantica foi o maior genocidio da histéria e o epistemicidio que a
ele se relaciona é o exterminio massivo de suas espiritualidades e conhecimentos.
Negados o estatuto de humanos, as/os africanas/os escravizadas/os encontram-se,
na colonialidade, na zona do ndo ser (FANON, 2008), estatuto de mercadoria. O
racismo estrutura, organiza e funda a colonialidade enquanto projeto civilizatério
branco. O projeto branco colonial € o projeto que se constréi a partir e através do
racismo.

Grosfoguel relaciona os trés epistemicidios acima citados a caca as bruxas

como movimento de exterminio da vida e saberes de mulheres indo européias:

Trata-se da conquista e do genocidio das mulheres que transmitiam, de
geracdo para geragdo, o conhecimento indo-europeu nos territorios
europeus. Essas mulheres dominavam conhecimentos xaménicos de tempos
ancestrais. O conhecimento que acumulavam abrangia diferentes areas, tais
como astronomia, biologia, ética etc (...) A acusacao era um ataque a milhares
de mulheres, cuja autonomia, lideranca e conhecimento ameagavam o poder
da aristocracia, que se tornava a classe capitalista transnacional tanto nas
colénias quanto na agricultura europeia. (GROSFOGUEL, 2016, p. 8)

Nesse sentido, essa pesquisa procura diferenciar-se dessa perspectiva de
estudo. Aqui, traremos o impacto da bruxaria em terras brasilis e como isso
reconfigura o que se entende como bruxaria para além das mulheres brancas
européias. Trazer o estudo da bruxaria para pensar sobre as mulheres brancas
européias faria com que esse estudo fosse mais um entre 0s eurocéntricos.

No presente estudo procuramos estranhar esse discurso hegemonico de
pensar a bruxaria sob o viés das mulheres brancas européias, naturalizando
subjetivacfes essencialistas sobre a experiéncia de ser mulher no mundo e sua
“intima” relacdo com a natureza e o animalesco. E preciso, portanto, fazer um recorte

feminista decolonial nos estudos da bruxaria e da loucura e cartografar o que esse



recorte trard de novos e complexos elementos para o caldeirdo de pensamentos.
Quando atravessamos os discursos sob a bruxaria e sob a loucura com raca, género,
classe, sexualidade e territério geopolitico (marcadores decoloniais), construimos
outras histérias ndo-hegemonicas, ndo eurocéntricas em busca de uma decolonizacao
do inconsciente.

Nossa proposta é a partir de leituras decoloniais, pensar a profunda atualidade
da colonialidade/modernidade/capitalismo em nossas vidas e em nossas pesquisas
que, por vezes, propondo 0 novo, estamos mais uma vez legitimando a branquitude
enquanto posicdo de poder, a tradicdo cartesiana como Unica possibilidade de
produzir conhecimento e o inconsciente colonizado como Unica possibilidade de existir
no mundo. Propomos, diante disso, trocar com pensadoras/es e mergulhar no
inconsciente coletivo colonial, tracar estratégias politicas de descolonizacao da raiva
e do tesdo e movimentarmo-nos nas invencgoes e possibilidades de versées de mundo
para os estudos da bruxaria e da loucura.

Portanto, uma aliada que sera acionada ao longo da escrita para pensarmos
epistemologias plurais sera a figura da bruxa. A figura da bruxa enquanto personagem
histérica nos auxiliara nas encruzilhadas epistémicas e na construcdo de outras

cosmopercepcdes possiveis:

Interesses, preocupacdes, predilecbes, neuroses, preconceitos, instituicdes
e categorias sociais de euro/estadunidentes tém dominado a escrita da
histéria humana. Um dos efeitos desse eurocentrismo é a racializagdo do
conhecimento: a Europa é representada como a fonte do conhecimento.
(OYEWUMI, 2019, p. 171)

A decolonidade é uma releitura (CURIEL, 2017), um projeto de intervencao
sobre a realidade (BERNARDINO-COSTA el at, 2019) e seu giro epistemolégico
torna-se essencial para pensar a producdo de conhecimento no mundo.
Comecaremos as conexdes tensionando novamente a classica formulacéo cartesiana

do “penso, logo existo”, elaborada em 1637

Duas ideias sdo fundamentais no Discurso do Método de Descartes: o
solipsismo e o dualismo corpo/mente. Ndo s6 a certeza do conhecimento
objetivo e verdadeiro € gerada a partir de um monologo interno, baseado na
desconfianga perante as demais pessoas, mas ha uma desvalorizacao das
sensacdes e percepcdes corporais como possiveis fontes de conhecimento
valido. No momento da formulacdo do Discurso do Método, Descartes
inaugura uma tradicdo de pensamento que se imagina produzindo um
conhecimento universal, sem determinac¢des corporais, nem determinacdes
geopoliticas (...) A subjetividade do homem europeu expressa no ego cogito,
como argumenta Enrique Dussel, ndo emerge como um ato descolado do
contexto historico-politico, mas é o resultado de 150 anos de dominio,
exploracdo, escravizacdo e desumanizacdo praticada pelo ego conquiro



contra os diversos povos indigenas e africanos (DUSSEL, 1994;
GROSFOGUEL, 2019)

A pretensdo da histéria Unica é um projeto genocida da vida humana e néo
humana. A colonialidade se estrutura a partir das categorias humano e ndo humano,
sendo os colonizadores os humanos e as/os colonizadas/os 0os ndo humanos.
Enquanto ndo humanos, as/os colonizadas/os sao desprovidas/os de marcacgdes de
género, tendo em vista que género € uma das categorias coloniais de marcacao.

O feminismo decolonial, inaugurado por Maria Lugones (2007), tem como

premissa:

[...] o género como elemento estruturante da colonialidade, como categoria
criada pelo vocabulario colonial e que nédo faz propriamente parte das
dindmicas pré-coloniais. O feminismo decolonial denuncia a imbricacdo
estrutural das nogBes de heteronormatividade, classificagdo racial e sistema
apitalista. (LUGONES apud HOLLANDA, 2019, p. 17).

O encontro com o feminismo decolonial dobrou nossa pesquisa acerca da
construcdo de conhecimento e seus agenciamentos de raca, género, classe,
sexualidade e territorio geopolitico. O pensamento decolonial € uma chave analitica
para pensar o sistema mundo e seus atravessamentos. A decolonialidade, portanto,
conecta os complexos imbricamentos do projeto civilizatério moderno colonial.

Praticas decoloniais antecederam a teoria decolonial. Arte, invencédo e criacao
existiam em Abya Yala* antes de serem conceitualizadas academicamente. Esse é o
ponto de partida do feminismo decolonial. A teoria surge para compor com uma
perspectiva de mundo ja existente e ndo para fabrica-la. A teoria decolonial da
continuidade a historia dos movimentos de vida e de luta que o antecederam, sem 0s
guais ela se transforma apenas em mais uma caixa conceitual académica, distanciada
de sua proposta decolonizadora.

Trabalhamos com a diversidade epistémica pluriversal, portanto, a

heterogeneidade estrutural que constitui a decolonialidade nos é de suma importancia.

4“Abya Yala vem sendo usado como uma autodesignacdo dos povos originarios do continente como
contraponto a América expressao que, embora usada pela primeira vez em 1507 pelo cosmologo
Martin Wakdseemilller, s6 se consagra a partir de finais do século XVIII e inicios do século XIX por
meio das elites crioulas para se afirmarem em contraponto aos conquistadores europeus no bojo do
processo de independéncia. Muito embora os diferentes povos originarios que habitam o continente
atribuissem nomes préprios as regiées que ocupavam — Tawantinsuyu, Anauhuac, Pindorama — a
expressdo Abya Yala vem sendo cada vez mais usada pelos povos originarios do continente
objetivando construir um sentimento de unidade e pertencimento” Disponivel em:
<http://latinoamericana.wiki.br/verbetes/a/abya-yala> acesso em margo/2020



http://latinoamericana.wiki.br/verbetes/a/abya-yala

Segundo Grosfoguel (2019, p. 66), a modernidade € um projeto de morte e de

destruicdo epistémica de outras civilizacdes:
Defender uma modernidade anticapitalista nos coloca num atoleiro de
reproduzir as légicas civilizatérias de morte da modernidade do socialismo do
século XX. O projeto de transformacdo tem que obrigatoriamente ser
antissistémico, quer dizer, a luta tem que abarcar todas as logicas
civilizatérias da modernidade no sentido de ser
anticapitalista/antipatriarcalista/antieurocéntrica/anti-ocidental-
céntrica/anticristd-céntrica/antiecologicida, porém mantendo, a partir da

diversidade epistémica de cada projeto, uma pluralidade de solugbes de
problemas similares.

O conceito de feminismo decolonial foi proposto por Maria Lugones, pensadora
argentina, e bebe de duas fontes: uma delas é a critica feminista feita pelo Black
Feminism, mulheres de cor, chicanas, latino americanas, mulheres pobres, feministas
indigenas e o feminismo materialista francés ao feminismo hegeménico em sua
essencializacdo e universalizacao do conceito de mulher e seu viés racista, classista
e heterocéntrico, a segunda fonte € a Teoria Decolonial, sendo um projeto decolonial
desenvolvido por diferentes pensadoras(es) latino-americanas(os) e caribenhas(os)
(CURIEL, 2020). Para Lugones, a missado civilizatéria cristd se concentra na
transformacao do ndo humano colonizado em homem e mulher, através dos cédigos
de género e de raca ocidentais (GRACA COSTA, 2020).

Como a teoria, o feminismo decolonial tem como um de seus conceitos chave

a decolonialidade.

Esse conceito pode ser explicado a partir do entendimento de que com o fim
do colonialismo como constituicdo geopolitica e geo histdrica da modernidade
ocidental europeia, a divisdo internacional do trabalho entre centro e
periferias, assim como a hierarquizacdo étnico-racial das populacdes e a
formacdo dos estados-nacdo na periferia, ndo se transformou
significativamente. O que acontece, ao contrario, € uma transicdo do
colonialismo moderno a colonialidade global. (CURIEL, 2020, p. 126)

Em seu livro The colonial/modern gender system (2007) e em Colonialidad y
género (2008), Lugones inaugura o campo do feminismo decolonial, propondo uma
releitura da colonizacdo sob os termos de género, raca e sexualidade. Segundo Graca

Costa:

O termo feminismo decolonial foi proposto pela autora argentina Maria
Lugones, como forma de entender a coconstituicdo dos tragos historicos da
organizacdo do género no sistema moderno/colonial, representado pelo
dimorfismo biolégico, organizacdo patriarcal e a heterossexualidade



compulsoéria, a partir dos processos de colonialidade de poder como forma de
organizagao do género também em termos raciais (GRACA COSTA, 2020, p.
288)

Como Ochy Curiel (2020), pensadora dominicana, nos convoca ao exercicio do
pensamento, ndo € sobre dizer que somos negras, pobres e mulheres mas sobre
entender porque somos racializadas®, empobrecidas e sexualizadas.

Fazendo um giro epistémico ao redor do mundo evidenciamos que
contraposicdes a concepcdo hegemoénica de modernidade tém sido produzidas ha
tempos e em diversos territorios geopoliticos. Escritas de mulheres brancas européias
tém sido utilizadas para pensar a subalternidade académica. Valendo-se do dualismo
homem versus mulher para compreender a sociedade, o feminismo branco, chamado
por Francoise Verges, pensadora francesa, de feminismo civilizatorio, ou
feminacionalismo (juncdo de feminismo com nacionalismo) ou feminismo branco-
burgués, coloca-se como contra hegemonico frente a ordem capitalista. A narrativa do
feminismo civilizatério se encerra na modernidade européia e funda-se na negacédo do
colonialismo e da escraviddo (VERGES, 2020).

Ao longo de toda essa escrita, a personagem® mulher branca ir4 aparecer
diversas vezes e constataremos que ela ocupa um lugar estratégico para a
manutencdo da colonialidade. O que ela poder4d compor de ndo hegemdnico

dependera das aliancas que a mesma constitui:

Como tais, as mulheres brancas ndo eram as infelizes passantes do império,
mas as cumplices ambiguas, tanto como colonizadoras quanto como
colonizadas, privilegiadas e restringidas (...) A dindmica de género foi, desde
o inicio, fundamental para assegurar e manter o empreendimento imperial.
(McClintock, 2010, p. 22-33).

A priori, apenas a marcacdo de género ndo nos da pistas suficientes para
cartografar processos revolucionarios ou contra revolucionarios que sua vida opera,
isso porque as mulheres néo sdo, em si, um categoria e/ou classe politica (VERGES,

2020). Com quem ela se alia? Ao mundo branco, insentando-a de pensar sua

5> N&o fago uso da terminologia “mulheres racializadas” para falar da experiéncia das mulheres do sul
global, pois partimos do pressuposto que todas as pessoas sdo racializadas, incluindo as mulheres
brancas do norte global.

6 uso o termo personagem para evidenciar que a histéria que almejamos trazer é uma versio de
mundo situada com personagens histéricas/os nos auxiliando nessa contacgéao.



branquitude’ enquanto espaco de poder, favorecendo-se do pacto narcisico da
branquitude?

O termo “pacto narcisico da branquitude” foi desenvolvido por Maria Aparecida
Bento, pensadora brasileira, em sua tese de doutoramento “Pactos narcisicos no
racismo: branquitude e poder nas organizacfes empresariais e no poder publico”
(2002, p. 7). Segundo a autora:

Tudo se passa como se houvesse um pacto entre brancos, aqui chamado de
pacto narcisico, que implica na negacéo, no evitamento do problema com
vistas a manutencado de privilégios raciais. O medo da perda desses
privilégios, e o0 da responsabilizacédo pelas desigualdades raciais constituem
0 substrato psicoldgico que gera a proje¢do do branco sobre o negro,
carregada de negatividade. O negro é inventado como um ‘outro’ inferior, em
contraposigao ao branco que se tem e é tido como superior, e esse ‘outro’ é
visto como ameacador. Aliancas inter grupais entre brancos sdo forjadas e
caracterizam-se pela ambiguidade, pela negag&o de um problema racial, pelo
silenciamento, pela interdicdo de negros em espaco de poder, pelo

permanente esforgo de exclusdo moral, afetiva, econdmica, politica do negro,
no universo social.

O feminismo decolonial ndo aparece como uma nova onda do feminismo, mas
em continuidade com a luta das mulheres do Sul global por emancipacao. Acreditamos
gue as injusticas sociais ndo serao reparadas dando os mesmos cargos dos homens
brancos as mulheres brancas. Sabemos que evidenciar a branquitude das mulheres
brancas causa perturbacdo. Como se nao falar de sua brancura a isentasse de
qualquer responsabilidade na ordem do mundo atual (VERGES, 2020). Para Silvio

Almeida:

A supremacia branca é uma forma de hegemonia, ou seja, uma forma de
dominagdo que € exercida nao apenas pelo exercicio bruto do poder, pela
pura forgca, mas também pelo estabelecimento de mediagfes e pela formagéo
de consensos ideoldgicos. (ALMEIDA, 2020, p. 75)

A presuposicdo de um feminismo universal, sem marcacdo de raga
(naturalizando a branca), classe (naturalizando a elite e/ou burguesia), sexualidade
(naturalizando a heterosexualidade) e territorio geopolitico (naturalizando a Europa
como bergo do saber) evidencia que a mulher branca e o feminismo civilizatério séo

fabricacdes coloniais e servem a seus propositos.

" Em relag&o ao termo branquitude, o utilizo enquanto lugar de privilégio e de poder onde “ser branco
e ocupar o lugar simbélico de branquitude nao é algo estabelecido por questdes apenas genéticas,
mas sobretudo por posigdes e lugares sociais que os sujeitos ocupam” (SCHUCMAN, 2012, p. 22)



Admitir-se branca € “admitir que privilégios foram historicamente concedidos a
essa cor” (idem, p. 54). Isso que W.E.B Du Bois (1920), primeiro negro a graduar-se
em Harvard, nomeia de salario psicolégico dos brancos, tal seja, o acesso a bens
materiais e simbdlicos que os/as negros/as nao compartilham (apud Lia Vainer, 2012).

O privilégio de simbolizar um lugar de pertenca e de poder:

No século XIX, a maioria das feministas, com raras excec¢fes, como Louise
Michel ou Flora Tristan, apoiam o império colonial, pois enxergam nele uma
alavanca para retirar mulheres colonizadas dos grilhdes do sexismo de suas
sociedades. Elas ndo negam a missao civilizatria, mas querem garantir que
seu lado feminino seja respeitado. Elas criam escolas para as mogas,
incentivam os trabalhos religiosos e domésticos, protestam contra abusos,
mas nunca atacam a colonizacdo em si mesma. (VERGES, 2020, p. 59).

Feministas brancas precisam discutir sua branquitude enquanto lugar de
privilégio. O/a branco/a carrega uma heranca simbdlica da escraviddo. O racismo
estrutural faz com que o/a branco/a carregue uma heranca psicologica que o privilegia.
Como compromisso antirracista, o/a branco/o precisa comprometer-se com a quebra
do pacto narcisico que o protege e o beneficia pois “o branco esta fechado em sua
brancura” (FANON, 2008, p. 27).

A perspectiva salvacionista onde mulheres brancas civilizadas salvam as
mulheres do Sul Global da barbarie e da ignorancia parte de um local de enunciagéo
que a branquitude, como poder, oferece. Ser branco, portanto, é atribuir identidade

racial aos outros e nao ter uma (ALMEIDA, 2020):

O Século das Luzes, o da publicacdo de textos feministas histéricos para o
continente europeu, é também o século do auge do trafico transatlantico (de
70 a 90 mil africanos/as deportados/as por ano, enquanto até o século XVIII
0 ndmero variava entre 30 mil e 40 mil por ano). (VERGES, 2020, p. 57).

Para o feminismo eurocéntrico, a dominacao de género, tal seja, a dominagéo
patriarcal € universal, sem maiores diferencas. Sob a bandeira unitaria justificam a
possibilidade de transmitir a mulheres nao brancas, indigenas e negras os avangos
da modernidade, presentes no Norte-global, através do salvacionismo de suas
missdes civilizatorias (SEGATO, 2012).

Evidenciando outros recortes que realocam o género como primado para
pensar as desigualdades sociais, partimos de uma perspectiva ndo essencialista. A
biologia € uma interpretacao construida (LUGONES, 2020). Falar sobre A mulher,
como nos convida a reflexdo Teresa de Lauretis (2019), pensadora italiana, € como



se todas as mulheres fossem “personificagdes de alguma esséncia arquetipica da
mulher, ou personificacbes mais ou menos sofisticadas de uma feminilidade
metafisico-discursiva” (idem, p. 122).

A pressuposicao de uma diferenga sexual imanente e universal para pensar a
desigualdade ganhou ainda mais énfase na chamada segunda onda do feminismo,
nas praticas culturais dos anos 1960 aos 80 do Norte-global (enquanto isso, muitos
territérios do sul global, como o Brasil, estavam vivenciando periodos ditatoriais).

Teresa de Lauretis formula em seu ensaio “A tecnologia de género” (2019, p. 121)

O conceito de género como diferenca sexual tem servido de base e
sustentacdo para as intervengbes feministas na arena do conhecimento
formal e abstrato, nas epistemologias e campos cognitivos definidos pelas
ciéncias fisicas e sociais e pelas ciéncias humanas ou humanidades (...) O
conceito de género como diferenca sexual e seus conceitos derivados - a
cultura da mulher, a maternidade, a escrita feminina, a feminilidade etc -
acabaram se tornando uma limitagdo, como uma deficiéncia do pensamento
feminista.

Nossa configuracdo geopolitica e contemporanea, evidenciam que o conceito
de diferenca sexual ndo abarca outras urgentes demandas sociais. Diante disso,
temos algumas possibilidades: a proposta de algumas pensadoras € anular o conceito
de diferenca sexual do debate, o descontextualizando de um percurso. Entendemos
que agindo assim, estamos reproduzindo a l6gica das ciéncias moderno-coloniais.
Uma outra possibilidade ética € contextualizar o conceito de “diferenga sexual”,
tensionando-o, incluindo-o na histéria do pensamento feminista, produzindo com isso
didlogos e criticas para que possamos seguir no debate. Historicizar conceitos é
também um compromisso decolonial. A sugestdo € que consigamos propor outras
categorias analiticas que tensionam as praticas politicas na qual estamos imersas
(CURIEL, 2017). Precisaremos colocar em jogo outras narrativas de mundo.

Ainda sobre as limitacbes de pensar género como atravessamento primario, o
conceito de patriarcado é insatisfatorio pois ndo explica como os homens negros néao
usufruem dos mesmo privilégios que os homens brancos. Feministas negras, como
bell hooks (1981; 1995) e Patricia Hill Collins (2000) sugerem o termo patriarcado



branco para dar enfase a raca (KILOMBA, 2019). Entendendo o patriarcado como

estrutura colonial, nossa proposta é interseccionalizar® o termo:

Os homens negros, escreve Bell Hooks, ‘poderiam juntar-se a
mulheres negras e brancas para protestar contra a opressdo de
homens brancos desviando a atencdo para longe de seu sexismo, de
seu apoio ao patriarcado e de sua exploracéo sexista (Carby, 1997, p
87-8 apud Kilomba, 2019, p. 105).

O patriarcado estrutural, entdo, trata-se do patriarcado branco. Estamos
fazendo alianca com feministas negras que vém evidenciando o atravessamento de
raca nas estruturas sociais de género. Faremos mais um importante recorte acerca
desse conceito tdo caro para os estudos de género e raca, em aliangca com feministas
lésbicas, utilizaremos o termo heteropatriarcado branco, evidenciando também outros
atravessamentos, uma vez que remeter-se ao patriarcado como estrutura diz respeito
a existéncia de homens brancos e heterossexuais. Em alianga com uma escrita
situada, tais atravessamentos nos auxiliam na produgdo de um conhecimento
encarnado.

Deslocar o patriarcado de um conceito generalizante e binario para transforma-
lo em conceito chave decolonial requer esses apontamentos, nomeamos a
branquitude e a heterossexualidade, implicadas em descentralizar e evidenciar que
0S corpos participam constantemente de complexos jogos de poder. Sua branquitude,
seu género, sua raca, seu territdrio geopolitico e sua sexualidade, uma vez marcadas,
0 colocam como mais um corpo no mundo, sem abstracdes e sem neutralidades.

O homem cis branco europeu cristdo e heterossexual é o modelo de civilidade
e racionalidade do mundo moderno. Ele carrega e produz em seu corpo as marcas da
modernidade: sua cisgeneridade, sua brancura, seu territorio geopolitico, sua
religiosidade e sua sexualidade.

Qualquer pessoa apaixonada encontra com 0 amor na rua, nas portas, nos
monumentos, nos becos, nas encruzas, nas escadarias, nas vitrines, nas trocas
humanas infinitas que acontecem nas ruas das cidades. Ao mesmo tempo, a

modernidade se coloca como plano politico higienista que opera na contencgédo afetiva

8 A interseccionalidade foi um termo criado pela pensadora estadunidense Kimberlé Crenshaw
(2002). Assim ela o conceitualiza: “uma conceituagdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacéo entre dois ou mais eixos da subordinacao. Ela
trata especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a opressao de classe e outros
sistemas discriminatérios criam desigualdades basicas que estruturam as posi¢cées relativas de
mulheres, ragas, etnias, classes e outras” (CRENSHAW, 2002, p. 177).



radical, mas tal qual o mato que brota nas brechas, nossas zonas intensivas e afetivas
(corpo) persistem amando, mesmo em condi¢des subversivas, além delas e por conta
delas.

Utilizar apenas a 6tica do género para pensar a diferenca nos d4 pouquissimas
ferramentas para pensarmos o humano e o ndo humano na sua interface com a
modernidade. Nesse emaranhado de mudltiplos atravessamentos, propor uma

perspectiva encarnada e situarmo-nos € condi¢do para pesquisa decolonial:

Se parece que ndo hd surpresa diante da afirmag¢do de que o feminismo
responde & modernidade, precisamos nos perguntar como nos dispusemos a
segui-lo nas regides do mundo onde a modernidade se revela como é: racista,
eurocéntrica, capitalista, imperialista, colonial (MINOSO, 2020, p. 98).

As diferentes cosmopercepcdes de mundo constréem também diferentes
pautas, quais as pautas das feministas decoloniais latino americanas? Como a
identidade latino americana € produzida? Uma das principais pautas é discutir a
presenca da milicia nas favelas, legalizar substancias psicoativas, uma vez que a
guerra as drogas € licenca para matar preto/a pobre, promocdo de um amplo debate
antimanicomial, tendo em vista que o enclausuramento em massa do povo preto em
manicdmios e prisdbes é uma estratégia colonial racista, legalizacdo do aborto para
que mulheres, principalmente pobres, parem de morrer, representacao politica, renda
basica, saude e educacdo publica de qualidade como direito, terra a todas/os, taxacao
de grandes fortunas, destruir a onda facista, amplo debate sobre militarizac&o da vida
principalmente em paises latinos americanos, desmatamento, branqueamento da
esquerda ocidentalizada, lugar de fala, sdo algumas urgéncias no que tange respeito
a gquestdes latino americanas.

Nés, latino-americanas, localizamos muito de nossa energia tentando articular
as demandas do norte global aqui em nossos territorios. Todo esse esforco e
investimento ndo seriam melhor investidos se contarmos as nossas historias e
produzirmos, a partir delas, algo que faca sentido para n0s e nos movimente na
construgcdo desses outros mundos? Enquanto viventes do sul global, desses paises
de Terceiro mundo®, dessa América catélica, quais experiéncias nos aproximam?

Dentro da realidade latino-americana, como pensar as realidades brasileiras?

% um pequeno devaneio acerca desse nome “terceiro mundo”. Terceiro porque nao participou do jogo
sob os termos propostos, esse terceiro, entao, pode ser pensado como poténcia viva na construcéao
dos mundos. Nesses binarismos que o sistema mundo colonial disp6em, nés, colonizadas/os, somos



Brasil e essa constante retomada desejante a um regime ditatorial diz tanto
guanto a festa carnavalesca. Essa ferida aberta ndo cicatriza porque se goza com ela
e em cima dela. Essa ferida aberta chama-se projeto colonial. Existe no Brasil ndo
uma dificuldade (porque isso indicaria passividade em relagédo ao processo) mas um
desejo, por parte dos grupos hegemobnicos (mundo branco), de estarmos
permanentemente habitando um estado violento e racista. O racismo desumaniza a
todas/os, tanto as/os pretas/os quanto as/os brancas/os por fazerem uso desse
instrumento colonial. Essa atmosfera de que ha perigo eminente na esquina e nas
ruas produz um ambiente de panico, que ndo se resolve com efetivas politicas
publicas pois trata-se de um projeto civilizatorio branco latino americano, onde forjam,
no imaginario coletivo, a ideia da periculosidade na rua, estruturando a sociedade
brasileira e seus instrumentos de “protecédo”, protegendo os brancos dos pretos,
legitimando a morte de um preto a cada 23 minutos no Brasil, 2020.

Nesse contexto, constitui-se a estratégia psiquica: se ha perigo, havera
salvacdo. Nesse pais culpado a salvagdo vem com a imagem de um pai punitivo e
autoritario, um pai miseravel que ndo dialoga, sendo sua palavra, Lei, um pai que
escancara seu racismo, misoginia, xenofobia e Igbtgifobia. Raca, género, classe,
territdrio geopolitico e sexualidade sdo os escarnios de seus discursos. H4A uma
dificuldade brasileira de elaboracéo de culpa, como se tivéssemos sempre sob uns
assuntos a resolver, pois a ferida colonial se atualiza constantemente em regimes
autoritarios e ditatoriais, como o que temos vivido no Brasil desde as eleicbes
democréticas de 2018.

Descolonizar o pensamento feminista branco é exercicio constante e implicado
para trazer a cena pensadoras de diversos territdrios, com seus multiplos
atravessamentos, desejos e demandas. Propor uma outra episteme € desbranquear
a que existe: tirar o/a branco/a do centro, colorindo e empretecendo agenciamentos,

interseccionalizando o debate.

A organizagdo da interseccionalidade como conjunto de ideias que abriu um
paradigma tedrico deu-se no marco do feminismo e dentro dos estudos de
género. A inflexdo epistemoldgica surgiu do desconforto feminista com a

talvez essas pessoas que propdem as terceiras perspectivas, entre o0 bem e o mal, somos, quem
sabe, aquelas e aqueles que prop8em outros termos, habitar estrategicamente esse lugar terceiro
como possibilidade de destruir o binarismo. ndo se preocupar em ser o bem ou o mal, mas tracar
estratégias de habitar as fendas, imaginar fendas fortes que racham. rachar o sistema mundo colonial
e 0s seus binarismos.



centralidade que tinha sido concedida ao género como marcador central na

andlise das diferencas e das relag8es sociais. (DIAZ-BENITEZ, 2020, p. 264)

Faz-se necesséario mapear as/os aliadas/os. A questao epistémica precisa ser
tensionada geopoliticamente, estranhando a divisdo norte-sul global. Um giro
epistemoldgico decolonial leva em conta outras escritas e outros parametros para
pensar a geopolitica, trazendo conceitos como Norte-global e Sul-global. Outros
marcos analiticos precisam ser pautados para que tenhamos uma melhor
compreensao epistémica (CURIEL, 2017). Esses marcos serdo aliados na construcéo
de uma possibilidade epistémica plural. Implicar-se nos desdobramentos politicos que
advém de uma pesquisa decolonial € fundamental. Tais marcos serdo colocados ao

longo da escrita.

Ao contrario desse conhecimento desincorporado e sem localizagao
geopolitica, o projeto decolonial assume a necessidade de afirmacao corpo-
geopolitica para a producdo do conhecimento como estratégia (...) Trata-se
aqui de afirmar a existéncia como um ato de qualificagcdo epistémica
(BERNARDINO-COSTA, 2019, p. 13) (grifo da autora)

Tais conhecimentos se constroem no entrelacamento vida-pratica, sendo a
construcédo tedrica um dos marcadores possiveis disso que a arte, a criatividade e as
formas de estar no mundo evidenciam: trata-se de uma ética do comum. Comum
porque falamos de experiéncias de vida encarnadas, sem endeusamentos, 0 comum
na diferenca. Deusas ndo erram, mas também ndo cagam. Corporificar a histéria e
historicizar o corpo. A santidade n&o € um elogio, tampouco privilégio. Ser uma mulher
vivendo com 0s seus possiveis nos parece mais interessante.

Estranhar discursos hegemonicos € uma tarefa que demanda implicacao
politica. Um debate mais interessante é pensar nosso direito ao profano, entendendo
o profano como circulacdo, redes, sexualidade, vinculos, acesso a cidade,
contradicbes, humanidades. Enquanto algumas concepc¢des de sagrado nos
convocam ao intimismo, o profano seria o fora por exceléncia: sexualidade,
articulagcbes e redes como poténcias disruptivas da logica colonial. Recusamos
enderecar nossas escolhas em binarismos. A margem, criemos as terceiras, quartas
e quintas opgoes.

Norma Blazquez (2008), pensadora mexicana, em sua escrita El retorno de las

brujas: incorporacion, aportaciones y criticas de las mujeres a la ciencia nos da pistas



para ensaiar outras ciéncias. Para ela uma ciéncia feminista teria as seguintes

caracteristicas:

Uma ciéncia aberta ao livre intercambio de ideias, a humerosos temas de
investigacdes, menos elitistas e hierarquicas, uma ciéncia que predomine a
cooperacdo mais que a competéncia com uma perspectiva social e
responsavel com o meio ambiente e os seres humanos, que reconheca
diversas formas de pensamento assim como a subjetividade de quem
investiga, que se interesse em proporcionar explicacbes e em entender os
processos naturais e sociais, que combina as técnicas quantitativas com
qualitativas que reconhecem que as verdades sdo parciais, que se propde a
formular teorias menos reducionistas, que incorpora conhecimento
procedente de outras formas de entender o mundo entre 0s quais esta
sempre presente a perspectiva de género. (BLAZQUEZ, 2008, p. 111)
(traducdo livre da autora)

Patricia Hill Collins (2019), pensadora estadunidense, também nos auxilia na
problematica epistémica. Para ela, a epistemologia indica como as relacdes de poder
determinam em que se acredita e por qué. Como o empreendimento é controlado por
homens brancos de elite e do norte global (acréscimo meu), os processos de validacao
de conhecimento refletem os interesses desse grupo. Existe, portanto, um conflito
iminente, uma vez que as normas hegemoénicas produzidas pelo meio académico
legitimam o conhecimento produzido apenas pela parcela de homens brancos,
invisibilizando, por exemplo, o conhecimento produzido por mulheres pretas. Collins
afirma que viver como uma mulher preta exige sabedoria e faz distincdo entre

conhecimento e sabedoria:

Enquanto membros de um grupo subordinado, as mulheres negras nao
podem se dar ao luxo de serem tolas, uma vez que sua objetificagdo como
‘outras’ as nega a protecao conferida pela pele branca, pela masculinidade e
pela rigueza. Essa distingdo entre conhecimento e sabedoria e o uso da
experiéncia como a fronteira que as separa, é central para a sobrevivéncia
das mulheres negras. No contexto das opressdes intersectadas, a distin¢cao
é essencial. O conhecimento desprovido de sabedoria é adequado para quem
detém o poder, mas a sabedoria é essencial para a sobrevivéncia do
subordinado. (COLLINS, 2019, p. 149).

O conhecimento é colonizado (STAUEBLE apud KILOMBA, 2019). Grada
Kilomba faz outra dobra: para ela quem controla as estruturas de validacdo de
conhecimento é a branquitude. Brancos e também brancas declaram suas
perspectivas como universais (KILOMBA, 2019). O feminismo branco, por exemplo,
parte do conceito universal de mulher, tendo como parametro a vida da mulher branca

de classe média heterossexual e enquanto mulheres estariamos todas igualmente



oprimidas pelo heteropatriarcado branco, incorrendo em um dualismo colonial,
construcdo moderna. “A epistemologia eurocéntrica de conhecimento s&o os
interesses politicos da sociedade branca na ‘reproducao de relagdes raciais de poder’
“(KILOMBA, 2019, p. 53). Kilomba enté&o, se pergunta, “como eu, mulher negra, posso
produzir conhecimento em uma arena que constroéi, de modo sistematico, os discursos
de intelectuais negras/os como menos validos”? (2019, p. 54). Encontramos pistas

para essa resposta em Winter, que nos aponta:

A colonizacdo no ambito do saber € produto de um longo processo de
colonialidade que continuou reproduzindo as légicas econdmicas, politicas,
cognitivas, da existéncia, da relacdo com a natureza, etc. que foram forjadas
no periodo colonial (WINTER apud BERNARDINO-COSTA, 2019, p. 9)

Um outro ponto a ser questionado na ciéncia moderno-ocidental é a
concepcao individualista de producdo de conhecimento. Enquanto a filosofia
pressupde génios isolados (HARDING, 1993), a nossa perspectiva feminista
decolonial reforca a poténcia dos encontros e da coletividade. Enquanto a ciéncia
moderna ocidental pressupde isolamento e neutralidade, estamos preocupadas em
sustentar a instabilidade das categorias analiticas (idem). Afirmar conexdo em um
mundo definido por separacdo (MALDONADO-TORRES, 2019) é proposta decolonial.

O branco e/ou o colonizador, pressupde neutralidade, universalismo abstrato,
conhecimento desincorporado, desinteressado e sem pertencimento a qualquer
localizacéo geopolitica (BERNARDINO-COSTA et al, 2019).

Feministas negras apontam a importancia de termos a experiéncia como
base valida para a producédo de conhecimento. Para nds, a experiéncia € uma forma
efetiva de construcdo de mundo e de saber. “A experiéncia como critério de
significacdo, combinada com o emprego de imagens praticas como veiculos
simbdlicos, é um principio epistemoldgico fundamental dos sistemas de pensamento
afro-americano” (COLLINS, 2019, p. 150). Enquanto feministas brancas
concentraram-se na critica ao androcentrismo epistémico e a pretensao a objetividade
do método cientifico, as feministas negras e de cor desenvolveram criticas ao
universalismo da categoria mulher, enfatizando que “mulher” € um ponto de vista. A
énfase que tem sido dada nas ultimas duas décadas ao movimento anticolonialista e
decolonial na América Latina coloca em questdo o conhecimento que tem sido

produzido nas ciéncias sociais (MINOSO, 2020). A critica ao método cientifico, ao



androcentrismo epistémico, a universalidade da categoria mulher, assim como a
critica decolonial sobre a versao da histéria e do conhecimento nas ciéncias sociais
sdo pistas de um caminho que prioriza a experiéncia enquanto préatica, enquanto

estratégias de constru¢do de mundos.

A critica do feminismo negro, de cor e, mais recentemente, decolonial,
acabou fazendo, dentro do préprio feminismo, a mesma denudncia que a
epistemologia feminista fizera a producdo cientifica ocidental do
conhecimento: de que ele é, na verdade, um ponto de vista parcial, encoberto
de objetividade e universalidade, j& que surge de certa experiéncia histdrica
e certos interesses concretos. (MINOSO, 2020, p. 106)

Partindo do pressuposto de que existe uma memoéria histérico-corporal
acompanhando nossos discursos, podemos e devemos inclui-la como documento
substancial e fundamental (idem). Memodria € acdo politica frente a politica de
esquecimento e silenciamento vigentes no sistema mundo colonial. A experiéncia e a
memoria sdo pistas essenciais na producdo de saberes encarnados. Acessar a
experiéncia e a memaria como forma efetiva de construcéo de saber realoca todo jogo
de poder-saber discursivo moderno-ocidental. Quando nos propomos a pesquisar,
estamos movidas pelas nossas experiéncias e memdrias coletivo-individuais que nos
povoam. Seria a pesquisa iSSo que se constitui no encontro a partir de e com nossas
experiéncias desejantes no mundo? Se pesquisamos porque ha desejo de saber,
pesquisa é movimento desejante.

Na contramdo de uma suposta neutralidade higienista, violenta e
silenciadora/exterminadora da diferenca, o que queremos afirmar é uma escrita
implicada e encarnada. Gléria Anzaldua (2000, p. 235), pensadora chicana, nos da

pistas:

Sua pele deve ser sensivel o suficiente para o beijo mais suave e dura o
bastante para protegé-la do desdém. Se for cuspir na cara do mundo, tenha
certeza de estar de costas para o vento. Escreva sobre o que mais nos liga a
vida, a sensacdo do corpo, a imagem vista, a expansdo da psique em
tranquilidade: momentos de alta intensidade, seus movimentos, sons,
pensamentos, mesmo se estivermos famintas, ndo somos pobres de
experiéncias.

Construir outras linguagens em contraposicdo ao conhecimento
desincorporado moderno-ocidental é afirmar a poténcia de um conhecimento

implicado e localizado (HARAWAY, 1995), pulsante, um conhecimento que estimula



as controveérsias e os bons conflitos, acolhendo os desconfortos (HARDING, 1993).
Ao invés de verdades, nos implicamos em construir versées de mundo, ampliando e
interconectando producfes de conhecimento artisticas, politicas, plurais e coletivas.
E pensando na multiplicacio de versdes de mundo que iremos prosseguir essa
viagem-escrita a travessias outras: no proximo movimento nos questionaremos acerca
da concepcéao da descoberta para os colonizadores, com o auxilio de conceitos como
“pornotropico” sugerido pela pensadora Anne Mcclintock, tensionaremos a concepgéo
colonial de construir os corpos e territérios colonizados como locais agressivos e
sexuais, a partir do recalque branco. Sera o momento, também, de cartografar, com a

alianca da pensadora Neusa Santos, as estrangeiridades que nos habitam.

1.1 E/U Moderno?°

Anne McClintock, pensadora de Zimbabue, em Couro Imperial: raca, género e
sexualidade no embate colonial (2010) escreve sobre a longa tradigéo da travessia

masculina com uma erética de violacgao:

Por séculos, os continentes desconhecidos - Africa, as Américas, Asia - foram
imaginados eroticamente pela erudicdo europeia como libidinosamente
eréticos. As histérias de viajantes estavam repletas de visGes da sexualidade
monstruosa das terras distantes onde, como contavam as lendas, os homens
tinham pénis gigantes e as mulheres se casavam com macacos, 0S peitos
dos rapazes afeminados vertiam leite e os das mulheres militarizadas eram
cortados por elas mesmas (...) Nessa tradicdo porn6-tropical, as mulheres
apareciam como a epitome da aberracdo e dos excessos sexuais. O folclore
as concebeu, ainda mais que aos homens, como entregues a uma venérea
lascividade, tdo promiscua que beirava o bestial. (Anne McClintock apud
Lugones, 2020, p. 76).

A pensadora nos oferta valiosas pistas da encruzilhada raca, género, classe,
sexualidade e territorio geopolitico no embate colonial. Inicia seus escritos analisando

um esboco do mapa da rota para as minas do rei Saloméao:

O que distingue 0 mapa de Haggard dos varios outros que ornam as
narrativas é que ele é explicitamente sexual. A terra, que é também a fémea,
é literalmente mapeada em fluidos corporais masculinos (...) O mapa de
Haggard, assim, alude a uma ordem oculta subjacente a modernidade
industrial: a conquista da forca sexual e de trabalho das mulheres
colonizadas” (2010, p. 17).

10 E/u: eu cindido, fragmentado, dividido, figura ndo unitaria.



Seu conceito de pornd-trépico nos auxilia com os cruzos. Cristovao
Colombo, em 1492, escreve que a terra tinha a forma de um seio de mulher e os
antigos marinheiros erraram ao pensar que a terra era redonda. No imaginario
europeu, a América era uma mulher nua, deitada na rede a espera do homem branco.
Como representado no desenho de Jan van der Straet, em 1497, “O desembarque de

Américo Vespucio na costa da América do Sul”:

A imagem de Colombo torna a Terra feminina na forma de um seio césmico,
em relag&o ao qual o herdéi épico é uma crianca perdida, e infima, ansiando
pelo mamilo celestial. A imagem da Terra como seio aqui ndo lembra a
bravura masculina do explorador, investido de sua missdo de conquista, mas
sim o incbmodo sentido da ansiedade masculina, a infantilizacéo e o desejo
pelo corpo feminino” (McClintock, 2010, p. 43).

Tanto o mapa de Haggard quanto a fantasia do seio em Colombo seguem a
concepcao da viagem masculina [branca] como a procura-descoberta-invasao do
corpo feminino. A Europa fantasiava que as terras “ndo-descobertas” eram locais
eréticos e selvagens onde a travessia - a viagem - era cheia de monstros agressivos
e sexuais. Agressividade e sexualidade, forcas inerentes a vida, eram realocadas
como questdes dos outros/as colonizados/as. Os europeus, civilizados, seriam 0s
anicos que saberiam elaborar e construir uma vida para além da agressividade e da
sexualidade, sendo esse, um problema dos Outros culturais, ndo brancos, néo
europeus. No imaginario europeu, 0s seres e a propria terra colonizada eram territérios
que necessitavam de sua intervencao civilizacional, pois sob o olhar puritano, a Africa
e as Américas eram terras que suscitavam estorias picantes, cheias de lascivas, onde
europeus projetavam desejos sexuais reprimidos, configurando esse territorio de
invasdo como uma espécie de “pornotropico” (MCCLINTOCK, 2010). A civilizagao,
para o projeto colonial, € um processo evolutivo e necessario:

Viajantes da Renascencga encontravam uma audiéncia voraz e lasciva para
suas estorias picantes, de tal forma que, muito antes da era do alto
imperialismo vitoriano, a Africa e as Américas ja se tinham tornado o que pode
ser chamado de pornotrépicos para a imaginacdo europeia - uma fantastica

lanterna mégica da mente na qual a Europa projetava seus temores e desejos
sexuais proibidos. (MCCLINTOCK, 2010, p. 44).

Essa tradicdo porné-tropica nao se inicia com as invasdes do século XV. No

século 2 a.D. ha relatos de Ptolomeu escrevendo que “a constelagao do escorpiao,



que diz respeito as partes pudendas, domina aquele continente” (MCCLINTOCK,
2010, p. 44) referindo-se a Africa. Leo Africano afirmava ndo haver nacdo mais
chegada ao sexo do que os negros. Os exemplos sdo muitos onde o continente
africano, logo ap6s a América, foram se estabelecendo, pelo mundo branco europeu,
como local de aberracdo e anomalia sexual. A Africa foi sendo construida como o
Outro europeu: aberracbes e anomalias tinham entdo, um territério geografico
delimitado, era ali que as forgas agressivo-sexuais se localizavam, recalque branco-
colonial: mecanismo psiquico de realocar suas questdes ao campo do Outro. “A
Historia Universal citava uma tradicdo estabelecida e nobre quando declarava que os
africanos eram ‘orgulhosos, preguigcosos, traigoeiros, ladroes, quentes e chegados a
todo tipo de luxurias” (MCCLINTOCK, 2010, p. 45).

Tal qual o Outro ocidental, as terras brasilis surgiam ora por estere6tipos que
designavam uma grande falta - de lei, de rei e de fé - ora por excessos - de lascivia,
de festas, de sexualidade e de 6cio (SCHWARCZ, 2018).

Aqui, peco licenga para chamar Grada Kilomba, pensadora portuguesa, em
Memorias da Plantacdo (2019), para a gira. No capitulo um, Grada faz uma anélise
sobre a mascara de Anastacia:

Ela era composta por um pedaco de metal colocado no interior da boca do
sujeito negro, instalado entre a lingua e o maxilar e fixado por detrds da
cabeca por duas cordas, uma em torno do queixo e a outra em torno do nariz
e da testa. Oficialmente, a mascara era usada pelos senhores brancos para
evitar que africanas/os escravizadas/os comessem cana-de-agucar ou cacau
enquanto trabalhavam nas plantagBes, mas sua principal funcdo era
implementar um senso de mudez e de medo, visto que a boca era um lugar
de silenciamento e de tortura(...) Fantasia-se que o sujeito negro quer possuir
algo que pertence ao senhor branco: os frutos, a cana-de-aglcar e os graos
de cacau (...) No racismo, a negacdo € usada para manter e legitimar

estruturas violentas de exclusao social: ‘Elas/es querem tomar o que é Nosso,
por isso Elas/es tém de ser controladas/os. (Kilomba, 2019, p. 34).

Na inversao, ao inves de reconhecerem que estao levando o que é nosso, 0s
brancos dizem que estamos tomando o que € deles. A terra e nossos corpos foram
invadidos e tomados por colonizadores, mas na inversdo os colonizadores temem
serem “roubados” e “saqueados”.

E Lélia Gonzalez, pensadora brasileira, quem faz a gira girar ainda mais,
ampliando a roda. Em seu artigo “Racismo e sexismo na cultura brasileira” (1984) ela
expbe sua tese de que o0 racismo € a neurose cultural brasileira. Ela pergunta-se como

o0 mito da democracia racial teve tanta aceitagdo e o que € que ele oculta, para além



do que mostra. O mito da democracia racial recalca o racismo como neurose cultural
brasileira. O recalque, porém, retorna.

Gonzalez, entdo, exemplifica esse retorno do recalque a partir de trés imagens
de mulheres negras, a mulatal?, mulher negra sexualizada, a doméstica e a mae

negra. Sobre a mulata:

E nos desfiles das escolas de primeiro grupo que a vemos em sua maxima
exaltacdo. Ali ela perde seu anonimato e se transfigura na Cinderela do
asfalto, adorada, desejada, devorada pelo olhar dos principes altos e loiros,
vindo de terras distantes s6 para vé-las. (GONZALEZ, 2020, p. 80).

Como todo mito, o da democracia racial oculta mais do que mostra, o outro lado
do endeusamento das mulatas no carnaval é o dia a dia das mesmas mulheres
trabalhando como empregadas domésticas. A mesma culpa branca que endeusa as
“‘mulatas” também as humilha e desqualifica no seu dia a dia e nos seus trabalhos:
“Ora, sabemos que o neurético constréi modos de ocultamento do sintoma porque
isso lhe traz certos beneficios. Essa construcao o liberta da angustia de se defrontar
com o recalcamento” (GONZALEZ, 2020, p. 84).

A mae preta, para Lélia, é simplesmente a mae: quem da banho, coloca para
dormir, limpa o cocd, ensina a falar, a andar. E ela quem da “a rasteira na raca
dominante” (GONZALEZ, 2020, p. 87). “Ela € a mae nesse barato doido da cultura
brasileira. Enquanto mucama, € a mulher; enquanto ‘ba’, é a mae” (idem, p. 87). Por
funcdo materna entende-se aquela que passa os valores para a criancga:

Essa criancga, esse infans, é a dita cultura brasileira, cuja lingua é o pretugués.
A funcdo materna diz respeito a internalizacdo de valores, ao ensino da lingua
materna e a uma série de outras coisas que vao fazer parte do imaginario da
gente. Ela passa pra gente esse mundo de coisas que a gente vai chamar de
linguagem. E gracas a ela, ao que ela passa, a gente entra na ordem da

cultura, exatamente porque € ela quem nomeia o pai. (GONZALEZ, 2020, p.
88)

Anne Mcclintock, Grada Kilomba e Lélia Gonzalez enlagcam pistas de
importantes mecanismos psiquicos, emergindo geografias do conhecimento
implicadas com o0 que nos é mais estranhamente familiar, tal seja: a construcgéo,
forjada e ficcional, de nossas subjetividades. Pensando a terra-seio (territério

colonizado) de Colombo ou a terra-erdtica (territério colonizado), espaco geografico

11 Expresséo racista que significa o cruzamento de dois animais diferentes: o cavalo com a jumenta
ou o jumento com a égua. O paralelo feito € que a mulata seria o termo utilizado para identificar a filha
de um casal interracial.



onde a luxdria e os vicios imperam, passando pela inversdo como mecanismo
psiquico de negacéo e o racismo como neurose cultural brasileira, recalcado nas trés
figuras de mulheres negras, esse movimento da escrita nomeado “e/u moderno” se
prop0s a tensionar a construgao cindida, ambivalente, das subjetividades do/a
colonizador/a e da/o colonizada/o

Iremos chamar a roda Eduardo Galeano, pensador uruguaio, que em As veias
abertas da América Latina (1971) nos da alguns exemplos das violéncias do projeto

colonizador:

Antes de degolar o inca Atahualpa, Francisco Pizarro arrancou um resgate de
‘arcas de ouro e prata que pesavam mais de 20 mil marcos de prata fina e
um milh8o de 326 mil escudos de ouro finissimo (...). Depois arremeteu
contra Cuzco. Seus soldados acreditavam estar entrando na Cidade dos
Césares, tdo deslumbrante era a capital do império incaico, mas nao
demoraram a sair do estupor e comecaram a saquear o Templo do Sol:
‘forcejando, lutando uns contra os outros, cada qual querendo levar do
tesouro a parte do ledo, os soldados, com suas cotas de malha, pisoteavam
joias e imagens, golpeavam os utensilios de ouro ou lhes davam marteladas
para reduzi-los a um formato menor e portavel. Atiraram ao forno todo o
tesouro do templo (...) Hoje em dia, Z6calo - a imensa praga desnuda no
centro da capital do México - a catedral catélica se levanta sobre as ruinas
do templo mais importante de Tenochtitlan. (GALEANO, 2020, p. 39-40)

Para ndo nos alongarmos muito na historia da violéncia, o que aqui quero
construir como provocacao € a estrutura de recalque que erige a subjetividade branca
masculinista, enderecada como neutra, abstrata e universal. O branco recalca sua
extensa historiografia como invasor, saqueador, abusador e tirano. Seus movimentos
de exterminio sdo a pretensdo do aniquilamento da diferenca. O que a diferenca
escancara do homem branco? O que o homem branco veria ndo fosse 0 seu constante
exercicio de recalque? Exterminar a diferenca é também um exercicio para manter
em siléncio as conexdes colonial/moderna/capitalista. Retornando a imagem da

mascara de Anastécia, o que ela falaria?

O sujeito negro torna-se entéo tela de proje¢do daquilo que o sujeito branco
teme reconhecer sobre si mesmo, neste caso: a ladra ou o ladréo violenta/o,
a/o bandida indolente e maliciosa. Tais aspectos desonrosos, cuja
intensidade causa extrema ansiedade, culpa e vergonha, sdo projetados para
0 exterior como um meio de escapar dos mesmos. Em termos psicanaliticos,
iSso permite que os sentimentos positivos em relacdo a si mesmal/o
permanecam intactos - branquitude como a parte ‘boa’ do ego - enquanto as
manifestacées da parte ‘ma’ sdo projetadas para o exterior e vistas como
objetos externos e ‘ruins’. No mundo conceitual branco, o sujeito negro é
identificado como o objeto ‘ruim’, incorporando os aspectos que a sociedade
branca tem reprimido e transformando em tabu, isto é, agressividade e
sexualidade. Por conseguinte, acabamos por coincidir com a ameaca, 0



perigo, o violento, o excitante e também o sujo, mas desejavel - permitindo a
branquitude olhar para si como moralmente ideal, decente, civilizada e
majestosamente generosa, em controle total e livre da inquietude que sua
histdria causa. (Kilomba, 2019, p. 37).

O que o estrangeiro faz ver, que opera no nivel da insuportabilidade para o
colonizador? Afinal, quem € o estrangeiro, esse que precisa, para o colonizador (e
suas atualizacdes), ser exterminado e sua diferenga, extinta? Enquanto para o senso
comum o estrangeiro é o outro, para a psicanélise o estrangeiro € o eu, esse estranho
familiar, nunca unitario, sempre cindido, diviso. E-se sempre outra/o, fluxo paradoxal,
contraditorio, constante reinvencdo, maquinaria criativa operando infinitas

diferencia¢des, outrando-se:

Esse estrangeiro que, desde sempre, vive em nossa casa, é o que ha de mais
exterior e intimo, de mais estranho e familiar. Sendo o mais opaco, 0 mais
escondido, é, a0 mesmo tempo, 0 mais estranho e 0 mais interior. O mais
intimo ndo se conjuga com a transparéncia - ao contrario, ele se diz no
mesmo sentido que a opacidade. E capaz de suscitar angustia e horror
justamente porgue nos concerne, convive conosco, e por estar tdo em nos,
tdo escondido em nods, se perde ai - tal qual um bem precioso que, de tdo
bem guardado se perde. Perdido, o estrangeiro retorna, e retornando como
fato bruto destituido de forma, nos confronta com a distancia, com o
longinquo, com o informe, nos fazendo experimentar a estranha presenca
daquilo que antes nos fora familiar. (SANTOS, 1998, p. 156).

E diante desse familiar, tornado estranho, que inventa-se a/o estrangeira/o,
como estrangeiridade da/o outra/o, como horror e medo da diferenca (que habita em
nds). Abrigamos uma heterogeneidade estrutural, forca potente de vida,
pluriversalidade exuistica. Fluxo continuo de criacdo, a estrangeiridade que nos habita
e pede passagem, opera como uma ética radical de inventar, enfim, uma vida,
passagem corpoérea pelo mundo. Para isso, Neuza Santos (1998, p. 163), pensadora

brasileira, nos da pistas:

Pudesse o sujeito dizer sim ao estrangeiro, esse passageiro da diferenca, e
0 estranho haveria de se conjugar, ndo com inquietude, desalento, dor e
medo, paixdes tristes, mas aliar-se com a alegria do novo, com a afirmacéo
do multiplo, afirmacéo tragica do plural, do diferente. Sé assim o estranho
viria a se definir como afirmacdo alegre da diferenca, verdadeiro antidoto
contra toda forma de racismo. O racismo é essa peste, olhar odioso que afeta
o Outro, visada de 6dio e intolerancia aquilo que funda Sua diferenca. Odio e
intolerancia ao Outro, 0 racismo é essa maneira funesta de pensar e agir,
fruto de uma vontade totalitaria em seu duplo afa de extirpar do Outro o seu
modo de gozo e, ao mesmo tempo, de lhe impor o nosso. Contra o racismo
de todas as cores, de todos os sexos, de todas as crencas, de todas as
linguas, de todas as culturas, de todos os paises, contra esse horror, que nos
valha o estrangeiro - o estrangeiro de toda parte, o estrangeiro do exterior e
do interior de nés mesmos.



O colonizador, esse estranho-estrangeiro, enquanto “descobridor”, constroi
suas concepcdes de mundo, assim como seu corpo, desenvolvendo uma relacao de
apropriagao e invasao com os seres e com a terra. Um conhecimento com corpo, no
tempo e no territério ddo um contorno espacial, geografico e fronteirico que o invasor
desconhece, ou seja, a construcdo de um corpo e um conhecimento situado
invocariam territorialidades localizadas. Afinal, o corpo €, também, um territério onde
se inventa e se constréi o saber.

Diante disso, uma das boas apostas € bancar as diferengas que nos habitam e
dialogar com as diferencas que habitam os outros corpos no mundo, para que
possamos nao apenas sustenta-las, mas quem sabe até mesmo deseja-las? Para que
possamos reinventar o mundo amanhd, teremos que atirar a pedra que matou o
passaro ontem, hoje e amanha. Isso os povos originarios e afro-diaspéricos vém
reinventando ha séculos, isso € Exu. Uma decolonizacéo radical ja esta em curso.
Prossigamos.

A dimensao de fronteira sera abordada no préximo movimento, onde a viagem
transatlantica ganhara o contorno de fronteira entre as Metropoles européias e o0s
territérios colonizados. Viagem como fronteira instaurando um novo regime de

passagem entre um plano e outro.

1.2 Viagem-fronteira

“O Atlantico € uma gigantesca encruzilhada.” (SIMAS, RUFINO; 2018, p. 11).

As narrativas de viagens do século XV misturavam fantasia e realidade. O
imaginario europeu tornou fluido as fronteiras entre real e imaginario, fronteiricos
problemas éticos. Gigantes monstros marinhos e seres bizarros habitavam a fronteira
entre 0 que viria a ser metropole e a colonia. Para o imaginario europeu, a travessia
maritima era uma aventura herdica e bastante custosa financeiramente. Quem
custeava as aventuras marinhas eram o0s préprios invasores ou mercadores e
banqueiros. Considerada uma atividade privada, embora financiada pela familia real
e supervisionada pelo préprio rei (SCHWARCZ, 2018), a aventura maritima e o mar

eram o terreno do mistério por exceléncia, perigoso e sedutor.



O encontro com as Américas seria o0 feito mais glorioso da histéria moderna
ocidental. Assustados e maravilhados com o Novo Mundo, os viajantes buscavam na
natureza americana o que previamente reconheciam como o mito do paraiso terrestre
(SCHWARCZ, 2018).

Gloriosos e corajosos, 0s invasores enfrentavam bravamente a viagem
transatlantica como uma fronteira entre seu mundo e o Novo Mundo. A viagem era ora
caminho para o purgatério-coldénia, ora para o proprio purgatério. As viagens
maritimas do século XV iniciavam uma subjetividade moderna, colonial e capitalista
cindida, representada pelo ideéario cristdo de Inferno, purgatério e Paraiso.

Frequentemente escritores iluministas e vitorianos imaginavam o encontro
colonial como a jornada da mente (masculina) europeia racional através de um espaco
liminar (oceano, selva ou deserto) povoado por seres hibridos (sereias, monstros e
bruxas) para uma zona pré-historica de canibais e fetichistas. A mente iluminista teria
transcendido aos fetiches e olhava com repudio a considerada ignorancia de visualizar
encanto no mundo e nos seus seres (MCCLINTOCK, 2010). Como aponta Mitchell
(apud Mcclintock, 2010, p. 335):

‘A magia mais profunda do fetiche da mercadoria é a negacao de que exista
gualguer magia nela’. Nao obstante os protestos coloniais, uma fé
decididamente fetichista nos poderes magicos da mercadoria estava
subjacente a boa parte da misséo civilizadora ocidental.

Era pratica comum enviarem a coldnia, portuguesas/es degredadas/os como
puni¢do: “criminosas/os”, malfeitoras/es” e bruxas viajavam de Portugal ao Brasil
como territério-purgatorio, nesse sentido, a viagem ganhava conotacao de peniténcia
e habitar as terras brasilis, cheias de “seres selvagens” era o Inferno dos europeus.
Foi o caso de Maria Gongalves de Cajada, provavelmente a Unica mulher processada
pelo crime de bruxaria na Primeira Visitagdo na Bahia (ARAUJO, 2016).

Foi degredada de Portugal para Pernambuco apés atear fogo em duas casas
e “por atirar com uma emfusa 2 ao juiz da terra” (idem, p. 38). O degredo foi
oficializado por D Joao Il em 1535 e correspondia aos indesejaveis, criminosos e/ou
desajustados. Com o intuito de punir e condenar os desajustados, o degredo também

tinha como funcéo povoar a colonia.

12 “Emfusa: vaso que transporta agua. A nomenclatura foi reproduzida da mesma forma como

descrita no processo.” (ARAUJO, 2016, 38)



Enquanto da Europa vinham os degredados, da Africa vinham princesas e
principes. “Sabe-se que boa parte dos africanos trazidos como escravos era composta
de presos politicos por lutas contra-hegeménicas na Africa. Muitos deles eram
pessoas de alto nivel intelectual” (SODRE, 2018, p. 91).

Da Europa, degredados transformados em donos de terra; princesas e
principes africanos transformados em povo escravizado. Terra de ninguém e de
todas/os, para ca vinham degradadas/os, hereges, ciganas/os, feiticeiras, familias
inteiras de cristdos-novos fugidos da inquisicdo, marinheiros doentes, aventureiros,
construindo um universo cheio de nuancas. Também vieram as vilvas, orfaos, cegos,
mutilados e famintos, essa imensa massa marginal que se formavam devido as crises
econdmicas na Europa Ocidental que enfeiavam, ali nos idos do século XVII, as ruas
e cidades européias. Foi essa massa de degradados que, ndo a toa, foram recolhidos
para os grandes asilos. Brasil: depdsito dos indesejaveis. Era o expurgo das
metrépoles européias, naus dos degradados trazidos ao purgatorio-Brasil para
expurgar os pecados (LOBO, 2015).

Esse complexo territério recheado de diferencas e contradicdes ganhava
combinac¢des coloniais singulares. A concepcdo de Inferno nunca foi relacionada a
metrépole e se a coldnia, enquanto territorio, frequentava momentaneamente o lugar
de paraiso (talvez, também, pela lembranca recalcada de que as colénias foram
responsaveis pela acumulacao primitiva do capital que tornou possivel a nova etapa
econdbmica chamada de capitalismo), seus seres eram postos em questao:
humanidade demonizada e/ou ndo-humanos:

Nos fins do século XV, a expanséao ultramarina levou assim a cabo uma fusao
importantissima para a historia da cultura européia: articulou, recombinando,
as formulagbes européias acerca do Purgatorio, da fungdo purificadora da

travessia maritima e do degredo enquanto purificagdo - desdobramentos
véarios de um grande rito de passagem. (SOUZA, 1986, p. 74).

A “nova humanidade” encontrada nas Américas foi motivo de muitas
discussdes. Paracelso, em 1520, acreditava que os povos da terra hdo descendiam
de Adao e que eram como gigantes, ninfas, gnomos e pigmeus. J4 Cardano, em 1547,
acreditava que os indigenas surgiam como uma geragao espontanea, a partir da
matéria morta, como as minhocas e os cogumelos (SCHWARCZ, 2018). Esse € um
ponto fundamental para os estudos feministas decoloniais, pois apenas pela lupa do
género ndo conseguiriamos questionar a concepgdo de humano e ndo humano. As

mulheres brancas nao tiveram sua humanidade posta em questdo, embora, como



veremos em seguida, um corpo marcado pela feminilidade trouxesse profundas
marcas de subalternidade no projeto colonial.

Anne McClintock, pensadora de Zimbabue, em “Couro Imperial” (2010),
desenvolve a teoria que as mulheres séo as marcadoras da fronteira do império. Para
ela, as fronteiras e os limites do imperialismo tornavam-se femininas:

Os marinheiros prendiam figuras femininas de madeira nas proas de
seus barcos e batizavam-nos - como objetos liminares exemplares -
com nomes femininos. Os cartdgrafos enchiam os mares vazios de
seus mapas com ninfas e sereias. Os exploradores chamavam terras
desconhecidas de territérios ‘virgens’. Os filosofos figuravam a

‘verdade’ como fémea, e entdo fantasiavam sobre retirar o véu.
(MCCLINTOCK, 2010, p. 48).

O primeiro ponto destacado pela pensadora € a feminizacdo da terra como uma
estratégia violenta. A terra, tal como os corpos das/os colonizadas/os, seria algo a ser
conquistado. A formacao ideoldgica masculino-imperialista transforma a terra e o
corpo dos Outros em territério a ser desbravado. E Gayatri Spivak (2010) quem &
convocada a roda. Para Spivak, a imagem do imperialismo como projeto de boa
sociedade € marcada pela perspectiva de que a mulher € o objeto de protecéo, onde
os “homens brancos salvam as mulheres de cor dos homens de cor’, sentencga
condensadora do projeto colonial. Como “objeto de prote¢do”, a mulher se instaura
entdo, dentro da colonizacdo, como duplamente inferiorizada, uma vez enquanto
objeto (de vida/estudo/pesquisa - objeto subalterno) e outra como corpo que precisa
de protecdo paternalista do Homem branco. Destituida de seu caracter histérico, a
mulher abstrata e sem marcagao, é antes de tudo, “objeto de prote¢cdo” do projeto
colonial. Se o Homem do Império sente-se impelido por proteger as mulheres, nos
perguntamos de que, de quem? Curioso como a um soO tempo essa necessidade de
protecdo acompanha (e instaura) o projeto colonial como um projeto violento e
genocida, onde a mao que “protege” € a que extermina, onde a mao que “cuida” é a
gque mata. Alguma semelhangca com a subjetividade masculino-imperialista como
processo misodgino?

O protagonismo predominantemente masculino do império feminiza a terra
como um “gesto compensatério, que nega a perda masculina dos limites”
(MCCLINTOCK, 2010, p. 48). A cena inaugural do “descobrimento” € marcada por
uma ambivaléncia, “suspensa entre uma megalomania imperial, com sua fantasia de

interminavel rapina, e um temor contraditério de subjugacéo, com sua fantasia de



desmembramento e emasculagdo” (MCCLINTOCK, 2010, p. 52). A cena, entéo,
descreve uma crise na identidade imperial masculina.

A cena canibalistica, a que mais apareceu nos nossos estudos sobre o
encontro do colonizador/colonizado, nos da pistas do imaginério europeu colonizador:
“O medo de ser subjugado pelo desconhecido é projetado sobre os povos colonizados
como sua determinacdo a devorar o invasor inteiro” (MCCLINTOCK, 2010, p. 52). No
olhar do colonizador, a iminéncia em ser devorado pelo colonizado € uma constante,
olhando-se pelo/através do olhar do outro, ele enxerga incessantemente seu
devoramento.

Durante todo o processo colonial o medo branco de virar comida na mao dos
colonizados/as o acompanha. Os rituais canibalisticos que 0s europeus conheceram
causaram espanto, embora esses rituais tivessem semelhancgas com a pratica médica
da Europa naquela época, quando o consumo de sangue humano e de agua de
mumias era cura comum para epilepsia e outras doencas (FEDERICI, 2017). Nos
guestionamos, entédo, sobre o espanto no encontro com a outridade. Para a referida

autora:

Ao definir as populagbes indigenas como canibais, adoradores do diabo e
sodomitas, os espanhdis respaldaram a ficcdo de que a Conquista néo foi
uma busca desenfreada por ouro e prata, mas uma missédo de conversao -
uma alegacao que, em 1508, ajudou a Coroa espanhola a obter a bencao
papal e a autoridade absoluta da Igreja na América” (FEDERICI, 2017, p.
384).

O descobrimento, portanto, transforma-se em misséo civilizatéria. Pretensao
de retomar uma suposta cena inaugural e originaria, no imaginario europeu foi
Ameérico Vespucio quem descobriu a América. O desenho de van der Straet tem como
subtitulo “Américo redescobre a América”. Louis Montrose (apud Anne Mcclintock,
2010), sugere que o nome do subtitulo pode ter relacdo com uma das viagens
anteriores de Vespucio, onde:

Um jovem espanhol, que estava sendo inspecionado por um grupo de
mulheres curiosas, foi repentinamente derrubado por um violento golpe por
tras, desferido por uma mulher; foi sumariamente assassinado, retalhado e
assado, diante dos olhos de seus conterraneos. Essa estdria, com seu peso
indecoroso de ameaca feminina e resisténcia & invasdo, contradiz o mito do

convite feminino a conquista. Ao mesmo tempo, contradiz a afirmacéo de
Vespucio de ser o primeiro” (MCCLINTOCK, 2010, p. 54).

“Atrasado” em relagdo a uma cena originaria, Vespucio reivindica uma relagao

privilegiada com a cena inaugural e para isso nomeia o territdrio com seu nome:



“‘América”. Ao nomear, ele exprime seu desejo de controle. Para Luce Irigaray (apud
Anne Mcclintock, 2010), “a insisténcia masculina em marcar o ‘produto da copula com
seu proprio nome’ deriva da incerteza da relagdo do homem com suas origens’.” Para
Luce, o fato do homem ser privado de um utero é intoleravel e sua fungcdo na
reproducdo torna-se duvidosa. O nome, entdo, “é como um substituto para a ausente
garantia da paternidade, s6 o0 nome do pai marca a crianga como sua” (idem, p. 55).
Assim o foi com Vespucio, nomeando o territério invadido, “América” com o seu préprio
nome, mas no feminino, talvez porque, como temos visto até agora, as terras
invadidas carregam similaridades, no imaginario europeu masculino europeu, com 0S
corpos femininos. A conquista colonial como um percurso para encontrar e invadir o
Mistério que é o corpo colonizado/feminilizado

A invasdo, chamada pelo projeto colonial de descobrimento, foi, para os
portugueses, a confirmacéo da existéncia de Deus. O descobrimento foi um milagre
divino e os portugueses foram os escolhidos de Deus. A expansao crista foi um projeto
colonial, catequizar e inserir os nativos em trabalho forgado foram meios de dignificar
aqueles seres considerados ndo humanos, ja que a humanidade estava relacionada
a civilidade européia, a religido crista (vide as guerras travadas contra 0s muculmanos
antes de 1492) e a branquitude enquanto valor e poder.

Enquanto ndo-humanos, os nativos se aproximavam do diabo, por seus
hébitos, por suas relagcbes, sua espiritualidade, enfim, sua diferenca em relacdo ao
europeu. S6 um povo escolhido por Deus, como os portugueses, poderia salvar 0s
ndo humanos daquela vida que tanto os incitava quanto era temida. As/os
colonizadas/os personificaram o outro do europeu. De todas formas possiveis, suas
vidas eram incompativeis com a religiosidade e com o sistema mundo proposto pela
modernidade, colonialidade e capitalismo. Foram inUmeras e incessantes as
constantes destruicdes por todos 0os meios, da vida nativa. “Tornou-se lugar comum
afirmar que a religido forneceu os mecanismo ideoldgicos justificatorios da conquista
e colonizagdo da América” (SOUZA, 1986, p. 32)

Ainda segundo a autora, “‘em tempos de reforma religiosa, associavam a
heresia ao monstruoso” (idem, p. 53). Além dos gigantes monstros marinhos,
habitavam no imaginario os monstros religiosos (satd), monstros descritos pelo
bestiario (unicornio, dragao, sereias), monstros humanos individuais (pessoas com
deficiéncia, pessoas em conflito com a lei etc) e monstros que habitavam os confins

da Terra (como os europeus do oeste), com tracos hereditarios monstruosos. Os



monstros povoavam o cotidiano de uma época em que o possivel e o impossivel, 0
real e o fantastico ndo conheciam fronteiras. Mais adiante, ela nos aponta:
Apesar de disseminado no cotidiano, 0 monstro tenderia, a partir do século
XV, a se demonizar, instalando-se de um s6 lado do mundo, pactuando com

o diabo, desarmonizando-se: a desarmonia do mundo no fim da Idade Média
acarretava assim a desarmonia do monstro. (SOUZA, 1986, p. 53).

A isso, chamaremos de dobra-cambalhota no imaginario europeu, tal seja, a
concepcgao de que monstro, a partir da colonizagéo, significava o corpo colonizado,
como o extremo da diferenca e da alteridade. O monstro, era, entdo, a outridade.
Primitivismo, poligamia, canibalismo, incesto e monstruosidades, esse era o0 cenario
dos povos e terras colonizadas, segundo o0s europeus. Adquirindo conotacao
negativa, poucos eram as monstruosidades que habitavam o campo do fantastico, do
maravilhoso, do desconhecido e da diferenca:

Afinal, um povo de vagabundos, tanto pelo habitos nébmades (a vagar pela
terra) quanto pela indoléncia, e que além disso eram canibais, traicoeiros,
carentes de fé e de lei, rebeldes por natureza por desconhecerem um poder
a que pudessem servir por obediéncia, identificava-se plenamente as
imposturas e simula¢des dos deménios. (LOBO, 2015, p. 35).

A partir do século XV, por conta do processo colonizador, moderno, capitalista,
0 monstro, enquanto o outro, torna-se a/o colonizada/o e/ou o diabo (ora
assemelhando-se, ora distinguindo-se). Essa dobra sera essencial para pensarmos
as implicagdes no processo colonizador e na relagdo humano - ndo humano
construida entre colonizador-colonizada/o: “E basicamente na relagdo com o
sobrenatural que o homem da colénia paga tributo ao diabo e confirma seu carater de
humanidade diabdlica” (idem, 69). O diabo encarnava a diferenga que no processo
colonizador o encontro com a/o colonizada/o evidenciava. Implicados na construcao
de uma versdo de mundo, tal seja, a moderna-colonial-capitalista, o colonizador tinha
a ardua e sempre incompleta tarefa de exterminar as outras versdes de mundo. O
colonizador pressupunha Universo em contraposicdo a pluriversalidade existente.

Nessa relacdo de dependéncia e inseparabilidade entre colonizador enquanto
“descobridor” e colonizada/o e a terra como territdrio a ser descoberto, mapeado,
invadido, a raiva da/o colonizada/o atua como movimento disruptivo, potente e

agressivo de separatibilidade entre seu corpo e o projeto colonial.



Como poténcia de separatibilidade e movimento emancipatério, a raiva da/o
colonizada/o foi tdo logo patologizada, sinal de possessdo ou de loucura,
adoecimento, bruxaria e histeria, a raiva foi demonizada e psiquiatrizada. Enquanto
ruptura necessaria entre eu - outro, é preciso que retomemos a poténcia da raiva,
descolonizando-a e propondo outros movimentos libertarios na lida com a raiva. Esse
sera nosso proximo movimento: cartografar a raiva (agressividade), juntamente com

o teséo (sexualidade), como forgas produtoras e propulsoras de Vida.

1.3 Descolonizar raiva e tesao

Agressividade e sexualidade sdo forcas presentificadas na vida de todas/os
nés. Para o projeto colonial, essa condi¢do da vida como for¢a imanente e processual
ganha contornos outros. Na colonizagéo essas forcas séo transformadas em recalque
branco e o manejo dessas forcas torna-se questdo do Outro colonial, a ser
exterminado. Nossa aposta, entdo, sera descolonizar tais for¢as, retomando-as como
poténcia. A raiva, tal qual o tesdo, podem se transformar em apostas criativas na
construcdo de outros mundos possiveis, onde a energia presente nesses fluxos
podem organizar-se e/ou desorganizarmos no encontro com a diferenca.

O racismo é uma experiéncia psicologica do indizivel e do irracional (KILOMBA,
2019; FANON, 2008). E incompreensivel cognitivamente, embora seja sentida por
sensacdes do corpo. O racismo é uma dor corpOrea, d6i como experiéncia traumatica,
d6i como necessidade de significar uma trama irracional. O corpo experimenta aquilo
gue é da ordem do incompreensivel.

Pensadoras/es, como Geranilde Costa e Silva (2019), tém estudado o racismo
como uma experiéncia que se aproxima dos sintomas do stress pos traumatico:
experiéncia traumatica, dura, irracional e que coloca a vida em risco. O racismo é um
trauma.

Shirley Anne Tate, pensadora do Reino Unido, em seu artigo Descolonizando
a raiva: a teoria feminista negra e a pratica nas universidades do Reino Unido (2019)
tensiona o conceito de raiva e de mulher negra raivosa, associando raiva a dor
psicoldgica institucional: “A raiva, como dor psicoldgica institucional, pode ser também
produtiva e agenciadora quando percebemos que ela esta enraizada em resposta as
injusticas racistas” (TATE, 2019, p. 184). Nesse artigo ela também utiliza o termo

(Wo)man traduzido para “homem(ulher)-centrismo” provocando a reflexao acerca dos



feminismos brancos e o0s processos de silenciamento que a branquitude produz
através de homens e mulheres. Shirley, entéo, traz a cena duas concepcdes urgentes
gue precisam ser visitadas: tensiona o conceito de raiva e tensiona o feminismo

branco. Para ela:

O feminismo negro nos permite construir uma consciéncia e uma cultura
alternativas (TROUILLOT, 1995), em que a raiva/dor é repetida como uma
reclamacdo em vez de sofrimento e é uma ferramenta analitica para
descolonizar o saber, a atitude, o afeto, a pratica e as constru¢des antimulher
negra do feminismo do(a) homem(ulher). (TATE, 2019, p. 186).

Ao longo do seu artigo, a pensadora denuncia o feminismo branco
supremacista que reforca o estereétipo da mulher negra raivosa. A mulher negra
raivosa € construcdo da branquitude para apagar a critica feminista negra. O que a
mulher branca ndo quer ouvir, ao silenciar a mulher negra? Seu pacto com a
branquitude enquanto lugar de privilégio e poder. Essa dor psicoldgica institucional é
também localizada no corpo. No ranger dos dentes, por exemplo: “Sao os meus
dentes que sentem o terror, a infelicidade, a solidéo e o pavor enquanto 0 meu coracao
se recusa a lidar com esse fardo psicolégico materializado” (Tate, 2019, p. 187). Tate
enfatiza que ndo nasceu uma rangedora de dentes, mas foi transformada em uma.

Grada Kilomba (2019) pontua que o racismo é uma dor corpérea. Enquanto
experiéncia psicolégica do indizivel e do irracional, o racismo é algo que ndo se
compreende cognitivamente mas é sentido no corpo. A dor no corpo é experienciada
como necessidade de significar o trauma irracional. O racismo € o encontro com 0
irracional. Para Fanon:

Era a raiva; eu era odiado, detestado, desprezado, ndo pelo vizinho da frente
ou pelo primo materno, mas por toda uma raca. Estava exposto a algo
irracional. Os psicanalistas dizem que ndo ha nada de mais traumatizante
para a crian¢a do que o contacto com o racional. Pessoalmente eu diria que,

para um homem que sO tem como arma a razdo, ndo ha nada de mais
neurotizante do que o contato com o irracional. (FANON, 2008, p. 110).

Audre Lorde (2020), pensadora estadunidense, escreve sobre um episodio de
racismo que sofreu na infancia, a tentativa de elaboracdo do ato irracional faz com
gue a cena seja revisitada. Com sua mae no metrd, senta-se ao lado de uma mulher

que a repele, procurando distanciar-se de Audre:

Ela contorce a boca enquanto me encara, depois baixa os olhos, levando
junto meu olhar (...) Ndo entendo o que ela vé de tdo horrivel entre nés no



assento - talvez uma barata. Mas me transmitiu o horror (...) Tenho medo de
dizer algo a minha mée, porque nédo sei o que fiz. Olho discretamente para
minha calga. Serd que tem alguma coisa nela? Aconteceu algo que eu nao
entendo, mas que nunca vou me esquecer. Os olhos dela. As narinas
dilatadas. O 6dio. (LORDE, 2020, p. 186).

Enfatizamos, portanto, que o contato com 0 racismo € o contato com o
irracional: “Fomos socializadas a respeitar mais o medo do que nossas necessidades
de linguagem e significacdo, e enquanto esperamos em siléncio pelo luxo supremo do
destemor, o peso desse siléncio nos sufocara” (Lorde, 2020, p. 55). Atenuar algumas
de nossas diferencas ndo nos imobiliza, mas o siléncio sim. O siléncio imobiliza e nos
aproxima da morte. A fala, ao contrario, recompensa, porque ha vida e “o0 que me é
mais importante deve ser dito, verbalizado e compartilhado” (idem, p. 51). Falar e
escrever operam como politicas contra o silenciamento e por conseguinte, contra a
morte.

Medo de ser ridicularizada, de ser estranha ou de ser equivocada sao alguns
exemplos que Tate nos traz que a paralisam. Ela entdo faz o exercicio de nos convidar
a descolonizar o conceito de raiva e direciona-lo enquanto poténcia criadora e erética.

Sobre os usos do erético, peco parceria novamente a Audre Lorde. Para ela,
‘o erdtico € um recuso intrinseco a cada uma de ndés, localizado em um plano
profundamente feminino e espiritual” (LORDE, 2020, p. 67). Fonte energética, criativa
e satisfatoria, a erética e 0 que nomearei ao longo dessa escrita como tesao, “nao diz
respeito apenas ao que fazemos; ele diz respeito a intensidade e a completude do que
sentimos no fazer” (idem, p. 69).

Como forcga vital, o erdtico € um convite a qualidade afetiva em todos os
movimentos de nossas vidas: falar, escrever, dancar, amar, trabalhar. Para
compreender essa dimenséo erdética teremos que prescindir da dicotomia espiritual -
politico, “pois a ponte que os conecta é formada pelo erético - o sensual -, aquelas
expressdes fisicas, emocionais e psiquicas do que é mais profundo e mais forte e
mais precioso dentro de cada uma de nés quando compartilhado: as paixées do amor,
em seus significados mais profundos” (idem, 70)

Compatrtilhar intimamente o gozo, entendido em seu aspecto amplo, e
“‘ressaltar de forma franca e destemida a minha capacidade para o gozo” (idem, p. 71)
€ conectar-se com uma erotica compartilhada criativa que antecede mudancas
genuinas. “Essa intensa comunh&o tem frequentemente precedido a articulagao de

agdes conjuntas antes impossiveis” (idem, p. 74).



E uma convocatdria para uma experiéncia radical e sensivel do sentir. Quando
nos conectamos a essa energia encarnada, sentida, pulsante, quando
compartilhamos o tesdo - que € um zona intensiva e qualitativa - toda nossa existéncia
transmuta-se em uma experiéncia desejante, ndo confundamos isso com romantismo,
pois 0 tesdo € uma experiéncia radical de movimento, de sentir, de articulacdo e
envolve o exercicio da poténcia de vida em suas forcas ativas. Em suma, exercer essa
poténcia é a propria finalidade de sua existéncia. A qualidade afetiva é tdo maior
quanto mais € exercida, essa é a sua Unica funcao: exerce-se plenamente pelos poros

e furos (ou apesar deles):

E esse saber profundo e insubstituivel da minha capacidade para o gozo
acaba por exigir que minha vida inteira seja vivida com a compreensao de
gue tal satisfacdo € possivel, e de que ela ndo precisa ser chamada de
casamento, nem de deus, nem de vida eterna. (LORDE, 2020, p. 71).

Erdtico, portanto, como o que temos de mais criativo, forte e profundo, como o
amor, como a escrita. A escrita € uma das formas de viver o erético, maneira pela qual
escolhemos nomear essa qualidade afetiva: “E ndo existe, para mim, nenhuma
diferenca entre escrever um bom poema e caminhar sob o sol junto ao corpo de uma
mulher que eu amo” (idem, p. 73). Escrever é afirmar existéncia, € contar nossa
situada versdo de mundo para compor com outras histérias. Gloria Anzaldua (2000),
pensadora chicana, fala da poténcia da escrita na afirmacao de outros mundos e de
sua importancia para afirmar suas versées de mundos. Grada Kilomba (2019),
pensadora portuguesa, traz a dimensdo da escrita como ato politico, escrita como
possibilidade de tornar-se sujeita/o e ndo objeto, narrar e escrever a propria historia

emerge como resisténcia ao projeto colonial que objetifica e silencia:

As vezes eu temo escrever.

A escrita se transforma em medo,
Para que eu ndo possa escapar de tantas
Construcgdes coloniais.

Nesse mundo,

Eu sou vista como um corpo que
N&o pode produzir conhecimento,
Como um corpo fora do lugar.

Eu sei que, enquanto escrevo,
Cada palavra escolhida por mim
Serd examinada

E, provavelmente, deslegitimada.
Ent&o, por que eu escrevo?

Eu tenho que fazé-lo

Eu estou incrustada numa histéria
De siléncios impostos,



De vozes torturadas,

De linguas interrompidas por

Idiomas for¢cados e

Interrompidas falas.

Estou rodeada por

Espacos brancos

Onde, dificilmente, eu posso adentrar e permanecer.
Entdo, por que eu escrevo?

Escrevo, quase como na obrigacéo,
Para encontrar a mim mesma.
Enquanto eu escrevo,

Eu néo sou o Outro

Mas a propria voz

N&o o objeto,

Mas o sujeito.

Torno-me aquela que descreve

E n&o a que é descrita

Eu me torno autora,

E a autoridade

Em minha propria histéria

Eu me torno a oposicéo absoluta

Ao que o projeto colonial predeterminou
Eu retorno a mim mesma

Eu me torno: existo.

(Grada Kilomba - enquanto eu escrevo)

Enquanto teclava as letras para escrever esse poema em minha escrita,
escrevo “siléncia” ou invés de “siléncio”, mas também ao invés de “ciéncia”. Esse ato
bem sucedido sintetiza o que de outra forma é tao dificil escrever, isso que escapa e
escapa porgue € preciso ser colocado no mundo atua como uma pista do que tem
sido escrito durante toda essa dissertacdo. E sobre esse/essa siléncia: “Eu estou
incrustada nessa histéria de siléncia impostos”, assim ficaria a frase nao fosse o
momento logo apos e a constatagao: “o corpo fala” trazendo para o cibermundo “o
dedo digita”, enfim, algo escapa. Isso que escapa € a vida que pulsa em nossos corpos
e reverbera em nossas escritas. E essa escrita-corpo que proponho, essa é a nossa
versdo de mundo, é esse alimento que ofertamos: palavras encarnadas e vivas.

No proximo movimento, iremos circular por passagens decoloniais e seus
atravessamentos nos estudos da bruxaria e da loucura. Esse percurso que
tensionamos foi se construindo como uma das possibilidades de nossos corpos
habitarem de forma menos dura a academia. Enxerida e arengueira: eis ai uma

aposta. Vejamos como é possivel compor com isso.



2 MOVIMENTO II: PASSAGENS DECOLONIAIS NOS ESTUDOS DA BRUXARIA E
DA LOUCURA

“Cuido, entdo, das sobredeterminacdes do poder, pois acredito que é na
encruzilhada das contradicdes que as estratégias de mudanca podem ser
encontradas”. (MCCLINTOCK, 2010, p. 36).

As bruxas e as loucas foram as personagens que nos movimentaram a
pesquisa. O movimento Il inaugura-se com a seguinte questdo: como os estudos da
bruxaria e da loucura nos auxiliam no pensamento decolonial e como o pensamento
decolonial nos movimenta nos estudos da bruxaria e da loucura? Consideramos
importante trazer essas personagens visto que elas reverberam as insurgéncias ao
pensamento dominante. A caca as bruxas foi um dos processos que instaurou a
diferenca colonial colonizador/colonizada/o, sendo um dos quatro epistemicidios
(GROSFOGUEL, 2016) que erigiu o sistema mundo colonial. A loucura como campo
que instaura o outro, 0 anormal, agora sob a égide da ciéncia. Subalternas (SPIVAK,
2010), periféricas, marginais, acessaremos aqui essas pequenas historias infames,
gue aqui da periferia explanam o centro de uma forma singular.

A margem, essas figuras nos d&do pistas dos processos de exterminio da
diferencga que instauram a colonialidade como Uni-versal. Encarnar e trazer a cena a
historia dos “fracassos” coloniais nos realocam na perspectiva decolonial. A bruxaria,
como diferenca, nos instrumentaliza a pensar o processo colonial e o racismo como
estruturante: praticas, espiritualidades, concep¢fes de mundo, de relagdo consigo e
com a/o outra/o, processos de cuidados, territorialidades, relacbes complexas e
conflituosas com a natureza sdo alguns atravessamentos nos estudos sobre bruxaria.
Mais do que endeusar um misticismo que ronda a tematica da bruxaria ou retomar
uma histéria de mulheres brancas européias, o estudo de bruxaria que aqui propomos
tem como intuito nos instrumentalizar no debate da colonialidade, racismo e género,
classe, sexualidade e territdrio geopolitico. Pois como pontua Silvia Federici,
pensadora italiana, estudiosa sobre a tematica da bruxaria:

Fosse qual fosse sua origem social, as mulheres brancas ascenderam de
categoria, esposadas dentro das classes mais altas do poder branco. E
qguando se tornou possivel, também se tornaram donas de escravos,

geralmente de mulheres, empregadas para realizar o trabalho doméstico.
(FEDERICI, 2017, p. 188).



Nesse sentido, ndo nos interessa 0 endeusamento e nem o romantismo na lida
dessas duas personagens, serd importante e politico manter a tensdo, as
encruzilhadas e as diferencas porque acreditamos que é aqui mesmo, nha
encruzilhada, que o encantamento, enquanto ética no mundo, nos instrumentalizara
na lida com a diferenca, dobrando a morte:

A partir das nocdes de ancestralidade e de encantamento praticamos uma
dobra nas limitagdes da razdo intransigente cultuada pela normatividade
ocidental. E a partir também dessas duas nog¢des que se enveredam grande
parte dos saberes assentes no complexo epistemoldgico das macumbas.
Dobrar a morte, lida nesse caso como assombro, carrego e desencantamento
fundamentado no colonialismo, se faz necesséario para praticarmos outros
caminhos. Esta dobra politica e epistemolégica € crucial para um
reposicionamento ético e estético das populacdes e das suas producdes, que

historicamente foram vistas, a partir de rigores totalitarios, como formas
subalternas, néo crediveis. (SIMAS, RUFINO, 2018, p. 11).

E pois aqui, na cambalhota com a morte, que a vida a interpela como aliada.
Essa forca indomavel e momentaneamente livre é incapturavel e imorrivel: trata-se do
Vivo que insiste em cada uma/m de nds, como chama, como fogo, ndo a chama das
fogueiras e assassinatos de tantas e tantos, mas essa que, por dentro-fora, nos
arremata, nos movimenta e nos joga para o irremediavel da vida: o vivo. O ser vivo e
ser vida. Isso que insiste tanto quanto mais a exercemos e, talvez ndo sem dor, nos
alimenta nas encruzilhadas onde conquistamos ser quem somos: a forca imanente, a
chama-da vida.

Com os estudos que temos feito, constatamos que mais do que uma divisdo
binaria de género, a caga as bruxas na colbnia instaura uma diferenca a partir da raca
como estruturante para pensar a colonialidade. Em terras brasilis, entdo, mais do que
apenas o primado de género, precisaremos compor outros atravessamentos, tais
sejam, raca, classe, sexualidade e territorio geopolitico, pois iam a fogueira
escravizadas/os e indigenas que compunham outras versdes de mundo. Cabe a essa
hipotese mais estudo todavia ela nos indicaria, entre muitos caminhos, a constatacéo
de que o género é uma invencéao colonial (LUGONES, 2007). Se o outro, enquanto
encarnacao da diferenca na Europa, séo as mulheres da classe trabalhadora em sua
maioria, em terras brasilis, sdo os povos colonizados, criangas, pobres, mulheres,
homens. Aqui, apenas a diferenciacdo sexual mulher/homem € insuficiente para
pensar os atravessamentos dos processos colonizadores e a construgdao da Outro

como diferenciacéao.



Desde o inicio da colonizagéo, os europeus costumavam chamar de feiticaria
qualquer pratica religiosa (de indigenas e negros) que ndo entendiam, tomando por

base as heresias de sua proépria religido (SOUZA, 1986).

Os inquisidores ficavam confusos com os nomes (catimbés dos indios e
calundus dos negros) e com os rituais, a que eles ndo encontravam versfes
correspondentes nos manuais da Inquisicdo. Seus praticantes eram
perseguidos como charlatdes pelos médicos e temidos como feiticeiros pelos
senhores, que em geral procuravam livrar-se deles, vendendo-0os 0 mais
rapido possivel. Temiam ser envenenados em pequenas doses, ser objeto
das mandingas - sofrendo acidentes fatais ou morrendo por doengas
inexplicaveis, motivados por forgas misterioriosas que s6 0s negros sabiam
comandar. (LOBO, 2015, p. 158).

De todo modo, mesmo em terras brasilis, entre as/os colonizadas/os, as
mulheres colonizadas se encontram na dupla tensdo, enquanto condi¢cédo subalterna
de colonizada e enquanto corpo de mulher que foi diretamente afetado pela
construcédo de género colonial: “Foram as mulheres que defenderam de forma mais
ferrenha o antigo modo de existéncia, e que se opuseram com mais veeméncia a nova
estrutura de poder - provavelmente devido ao fato de serem também as mais afetadas”
(FEDERICI, 2017, p. 400). As bruxas eram, também, mulheres que tinham uma
importante funcéo social e citadina, exerciam influéncia direta sobre todas/os, mesmo
aguelas/es que ndo a procuravam. Responsaveis pelas revoltas anticoloniais, as
mulheres colonizadas exerciam uma funcdo incompativel com o projeto de
subalternizacéo a elas direcionado.

Vale lembrar, porém, que livros como o Malleus Maleficarum, considerado uma
biblia dos Inquisidores, escrito em 1487 por Henrich Kramer e James Sprenger, relata
minuciosamente, com a ajuda de partes biblicas o porqué da bruxaria aflingir
diretamente as mulheres (isso em contexto europeu). Diante de uma hipétese, como
a acima citada, vale irmos também as escritas antigas. Foi um livro escrito na Europa
cujo foco era encontrar as mulheres maliciosas e perversas, as bruxas, e puni-las e

mata-las: construcéao paranodica do Mal como Outra/o. A partir disso, destacamos que:

E um fato que maior nimero de praticantes de bruxaria é encontrado no sexo
feminino. Futil é contradizé-lo: afirmamo-lo com respaldo na experiéncia real,
no testemunho verbal de pessoas merecedoras de crédito. E sem de modo
algum aviltar o sexo a quem Deus confiou a gléria magna de espalhar
largamente o Seu poder, digamos que diversos homens tém identificado para
esse fenébmeno varias razdes, que no entanto sdo, em principio, consoantes
(...) Alguns homens instruidos propdem o seguinte motivo. Existem trés
coisas na natureza - as linguas, os eclesiaticos e as mulheres - que, seja na
bondade, seja no vicio, ndo conhecem moderacao; e quanto ultrapassam os



limites de sua condicdo atingem as maiores alturas na bondade e as mais
fundas profundezas no vicio. (KRAMER, 2020, p. 120).

O livro € uma ode ao 6dio a mulher, seja pela sua maldade, perversidade,
inferioridade ou falha, a mulher é minuciosamente colocada como Mal, vejamos outro

fragmento:

Mas a razédo natural estd em que a mulher é mais carnal do que o homem, o
gue se evidencia pelas suas muitas abominag6es carnais. E convém observar
gue houve uma falha na formacéo da primeira mulher, por ter sido ela criada
a partir de uma costela recurva, ou seja, uma costela do peito, cuja curvatura
€, por assim dizer, contraria a retiddo do homem. E como, em virtude dessa
falha, a mulher é animal imperfeito, sempre decepciona e mente. (KRAMER,
2020, p. 124).

Carne viva que dilacera e destitui os homens do caminho reto e cientifico, a
mulher é considerada o proprio desvio, curvilinea, em contraposi¢céo a retidao-vertical
do homem. Para os inquisidores poderiamos dizer que as mulheres eram uma terrivel
encruzilhada, maliciosas, elas aperreavam as certezas dos homens. Nessa biblia dos
inquisidores, contém também manejos e estratégias para verificar o vinculo das
bruxas com o deménio, muitas vezes “verificado” através de “teses ginecoldgicos”,
onde nua, sob o olhar masculino de homens da igreja, as mulheres eram expostas a
experimentacdes diversas, todas envolvendo a espetacularizacdo de seu sofrimento
e, muitas vezes, de seu assassinato, que ocorria sob o olhar atento e pornografico dos
homens de bem. Essa espetacularizacdo do sofrimento sob o atento e pornogréfico
olhar também encontra-se presente nos estudos da loucura, onde registravam-se,
através de fotos e imagens, a "degenerescéncia" das/os loucas/os ou nos corriqueiros
passeios de domingo onde a burguesia visitava, como a um zooldgico (no “espetaculo
das monstruosidades”), os hospicios, pratica comum na Europa e no Brasil (LOBO,
2015).

Tamanha espetacularizacdo presente em registros fotograficos ocorriam néo
sb6 em corpos vivos mas também em corpos mortos, sendo pratica comum, por
exemplo, a exposi¢céo de cadaveres em imagens amplamente divulgadas em revistas
cientificas, livros e jornais. A venda de cadaveres para faculdades de Medicina era
pratica comum. As aulas de anatomia tiveram papel importante na constru¢cdo do
imaginario de um corpo desencantado, ali, aberto a discursividade cientifica, corpo
tornava-se peca anatomica e tais “pecas” eram vendidas por vezes, em lotes. Na
Colbnia houve época em que morreram 16 pessoas por dia, tornando a venda de

cadaveres uma industria macabra. Nenhum familiar autorizou a comercializagcdo dos



corpos (ARBEX, 2019). Pecas humanas eram também como o0s colonizadores
chamavam os corpos de escravizadas/os (LOBO, 2015).

Entre 1969 e 1980, periodo ditatorial, 1823 corpos foram vendidos pela Col6nia
para faculdades de Medicina de todo pais. O fornecimento de cadaveres dobrava no
inverno, época em que faleceram mais pessoas, tendo em vista o frio e a pratica
corrente de amontoarem-se uns em cima dos outros, para que o calor humano
pudesse trazer algum conforto. Morreram. Os cadaveres, portanto, eram também
espetacularizados, expostos tanto nos patios dos manicdémios ao olhar de todas/os
qgue ali circulavam, internas/os, familiares e equipe ou nas aulas de medicina, sob o
olhar de nossas/os futuras/os médicas/os.

Portanto, ao estudar a bruxaria e a loucura sob o viés de género e raca,
estaremos evidenciando a producg&o do género e raca como estruturantes no processo
colonial. Para que tenhamos um estudo mais amplo, nos instrumentalizaremos com a
interseccionalidade como ferramenta analitica e ampliaremos o debate: os recortes de
classe, sexualidade e territério geopolitico se encontram na encruzilhada epistémica
decolonial.

O racismo enquanto estrutura atravessa e constitui 0 campo dos estudos da
loucura. Traremos a cena alguns exemplos de como a loucura enquanto anormalidade
tem relacdo com o projeto eugenista de branqueamento da cidade em concomitancia
ao encarceramento em massa do povo preto e pobre.

Colocadas nessa escrita como producgdes coloniais, a bruxaria e a loucura séo
processos que nos contam sobre a higienizacdo do espaco urbano, exterminio e
patologizacao da diferenca, producédo de feminilidade, subalternizagao de corpos nao
brancos, epistemicidio e etnocidio do povo preto, indigenas e nao brancos.

Além disso, o sistema reprodutivo e sexual feminino tem sido utilizado para
justificar uma suposta fraqueza ou vulnerabilidade feminina: “As fungdées do cérebro
estdo tao intimamente conectadas com o sistema uterino que a interrupcao de
qualquer processo que o ultimo tenha de desempenhar na economia humana pode
implicar o anterior” (BURROWS apud APPIGNANESI, 2011, p. 90).

Ao longo dos séculos e do projeto colonial, tendo énfase no século XIX, a
diferenca como processo de legitimacéo da subalternizacéo e/ou da nao-humanidade
foi amplamente construida pelo discurso cientifico. A procura do mal, o corpo, local
pecaminoso por exceléncia, foi o laboratério da construcdo de teorias racistas,

misoginas e classistas. O Mal, nos discursos cristaos e cientificos “encontravam” os



corpos pretos, mulheres e pobres. Os homens brancos europeus, colonizadores,
foram quem descobriram, civilizaram e salvaram agora ndo mais 0s continentes e 0s
corpos colonizados mas o discurso cientifico da barbarie das préaticas dos povos
colonizados. A ciéncia “descobriu” (palavra importante na empreitada colonial), no
corpo colonizado, um discurso que legitimava sua condicdo naturalmente subalterna.

E para pensar a subalternidade que iremos estranhar o mito da fragilidade
feminina, visto que o mesmo participa da cisdo homem/mulher do mundo branco, onde
as mulheres brancas sao frageis, enquanto as mulheres pretas ndo participam dessa

concepcao de fragilidade feminina. Vale acompanhar a reflexdo com Vérges:

Todos os dias, em todo lugar, milhares de mulheres negras, racializadas,
‘abrem’ a cidade. Elas limpam os espacgos que o patriarcado e o capitalismo
neoliberal precisam para funcionar. Elas desempenham um trabalho
perigoso, mal pago e considerado néo qualificado, inalam e utilizam produtos
guimicos téxicos e empurram ou transportam cargas pesadas, tudo muito
prejudicial & satde delas. (VERGES, 2020, p. 18).

O trabalho reprodutivo realizado em ambito privado ou publico, a néo
remuneracao salarial do trabalho exercido em casa por mulheres e 0s baixos salarios
recebidos por quem tem o “‘dom de cuidar’ sao importantes analisadores do
capitalismo, assim como a racializacdo do trabalho doméstico e a feminizacdo da
pobreza.

Antes da cidade acordar, mulheres, em sua maioria ndo brancas, realizam um
desgastante e perigoso trabalho de limpar a cidade, e nesse sentido, "abri-la" para o
capital. Em contato direto com produtos téxicos que interferem na satude e com sérios
riscos de desenvolverem problemas musculoesqueléticos relacionados aos empregos
de cuidado, milhares de cuidadoras ao redor do mundo acordam muito antes da
cidade despertar, € pensando nisso que se construiu a concepcao de fragilidade
feminina? E possivel encontra-las na rua, nos transportes publicos ou nas casas das
senhoras brancas e ricas enquanto a cidade comeca a acordar: “Seja nos Estados
Unidos, na Europa, na Asia, na América do Sul, na Africa, sair de manha cedo significa
encontrar essas mulheres com sono no sistema de transporte ou correndo para o
trabalho antes que a cidade acorde” (VERGES, 2020, p. 127).

Para que o mundo amanhecga dia apds dia “limpo”, a classe trabalhadora,
também chamada de classe cuidadora por David Graeber (Apud Francgoise Verges,

2020) acorda de madrugada, sai de suas casas, limpa os espacos urbanos, trens,



escritorios, prédios e constru¢cdes metropolitanas. Esse arduo e interminavel trabalho
exercido principalmente por mulheres nédo brancas € o que mantém as engrenagens
da estrutura capitalista. O trabalho das subalternas (aliada ao conceito de
subalternidade desenvolvido por Gayatri Spivak em “Pode o subalterno falar?”) € o
que estrutura o capitalismo. Sem essas milhdes de subalternas que limpam e “cuidam”
da cidade antes da cidade acordar, o capitalismo ndo conseguiria se erigir como
projeto politico econémico, uma vez que o sistema capitalista/colonial/moderno nasce
da exploracéo de corpos (e vale dizer, terras) subalternos. Para nos ajudar a compor

o debate sobre trabalho doméstico, Lugones sugere que:

A estrutura das disputas pelo controle da for¢ca de trabalho é descontinua:
nem todas as relacdes de trabalho no capitalismo eurocéntrico e global se
encaixam no modelo de relagdo capital/salario, ainda que esse seja 0 modelo
hegeménico. Para comecar a entender o alcance da colonialidade do poder
€ importante frisar que o trabalho assalariado sempre foi reservado, quase
exclusivamente, para os europeus brancos. A divisdo do trabalho é
racializada e geograficamente diferenciada (LUGONES, 2020, p. 58)

Nesse sentido, valeria a conhecida retdrica de Sojourner Truth em 1851: “por
acaso eu ndo sou uma mulher?” e a reflexdo de Francoise: “A relacdo dialética
construida entre os corpos eficientes da burguesia neoliberal e os corpos exaustos
das mulheres negras ilustra os vinculos entre neoliberalismo, raca, género e
heteropatriarcado” (VERGES, 2020, p. 19).

O mito da fragilidade feminina ndo abarca a subjetividade das mulheres pretas
e de cor. Além disso, fazer uso de discursos biologizantes reforcam e impulsionam o
androcentrismo epistémico (HARDING, 1993) branco, uma vez que colocar a
desigualdade sob o primado de género € um esfor¢o colonial de apagamento de
outros atravessamentos.

O mito da fragilidade feminina justifica historicamente a protecao paternalista
dos homens sobre as mulheres. O discurso de que mulheres sdo frageis (que
mulheres?) parte de um pressuposto relacional heterossexual, a mulher branca é
fragil na medida em que o homem branco € construido como personagem forte, viril e
violento que ira protegé-la do mal que sao os outros.

Sendo biologicamente fragil, a mulher branca de classe média devera
permanecer distante dos perigos da rua e ndo se expor aos perigos da vi(d)a publica;
perigoso era a cidade enquanto lugar mas também enquanto possibilidade de

encontro com a alteridade, considerada periculosa e encarnada nos corpos pretos



e/ou da classe trabalhadora. A branquitude, entdo, fecha-se em sua brancura
(FANON, 2008), precisando, no entanto, convocar a alteridade para fazer “o trabalho

sujo”, inferiorizado, subalternizado e essencial a estrutura colonial. Para Lugones:

O capitalismo eurocéntrico global ¢é heterossexual (..) Essa
heterossexualidade tem sido coerente e duramente perversa, violenta,
degradante, e sempre funcionou como ferramenta de converséo de pessoas
‘ndo brancas’ em animais e de mulheres brancas em reprodutoras da Raca
(branca) e da Classe (burguesa). (LUGONES, 2020, p. 72).

A heterossexualidade reforca a teoria da fragilidade e passividade da mulher
branca burguesa, isso porque € ela quem reproduz a classe e a raca do homem
branco burgués: “A ficticia e socialmente construida fraqueza de seus corpos e mentes
cumpre um papel importante na redugao da participagéo e retirada dessas mulheres
da maioria dos dominios da vida e da existéncia humana” (LUGONES, 2020, p. 78).
Enquanto a “fragil” mulher branca burguesa precisa ser defendida dos maleficios dos
homens, as mulheres negras teriam forca descomunal, concepc¢ao essa que naturaliza
violéncias praticadas contra 0s corpos pretos.

O exercicio decolonial é repensar a histéria hegemb6nica com estranhamento.
Me recordo, no inicio da faculdade, de estranhar discursos sobre a loucura. Os
dispositivos institucionais sédo 6timos analisadores sociais. Lembro-me muito
vivamente como foi habitar a Enfermaria Psiquiatrica Feminina como estagiéaria, onde
estive por desejo. Aquela época e com o que eu tinha de ferramentas no momento,
aguela era a margem e eu também sou, como Nise da Silveira se nomeia, uma curiosa
do abismo: desse abismo que nos habita. Quis conhecer o nome e o corpo daquelas
mulheres que nunca ouvia falar: as loucas. Sobre o louco eu havia tido noticias nos
estudos académicos, mas a louca eu conhecia apenas como xingamento, como se a
louca fosse o louco, embora mulher.

Para dar prosseguimento ao enfrentamento ético, estético e politico, viajaremos
nos estudos sobre bruxaria, iniciando-os com a religiosidade colonial, nesses estudos
colheremos pistas acerca dos processos inquisitoriais, da relacéo igreja-estado e de
como a religiosidade se articulou e se articula para construir corpos docilizados,
demonizando outras experiéncias de viver a vida. A religiosidade colonial, muitas
vezes, operou como mecanismo de controle e contencdo, aproximando-se das
instituicbes manicomiais, como estratégia colonial na fabricacdo de capturas

subjetivas.



2.1 Magia preta

Para que possamos compreender um pouco melhor o processo de Inquisi¢ao

e a caga as bruxas iremos tracar um breve panorama da religiosidade na coldnia.

Os jesuitas, também chamados de “soldados de Cristo”, foram os primeiros
organizadores do catolicismo no Brasil, enfatizando que desde seu inicio, enquanto
nacao, o Brasil nunca foi uma democracia religiosa (NOGUEIRA, 2020). A comecgar
pela escolha do nome desta terra que tanto estranhou e fascinou os viajantes.
Inicialmente sugerido o nome de Vera Cruz - verdadeira cruz, a terra nao tinha la
grandes importancias, uma vez que aqui ndo foi encontrado nem ouro nem prata. O
nome foi uma disputa: ora Terra dos Papagaios, ora Terra de Santa Cruz, a escolha
do nome dizia respeito também ao destino dessa terra. Para os catolicos, nomea-la
Vera Cruz teria uma intensa relacdo com a atividade mais importante que se poderia
fazer por aquele povo aparentemente abandonado: converter os barbaros, catequizar
a selvageria e barbaridade daquela/es que tinham sua humanidade posta em questao.

Para garantir a terra encontrada e prevenir outros ataques estrangeiros, tinha-
se gue povoar a terra e encontrar algum estimulo econémico. Além dos animais e
seres fantasticos, havia a disposicdo uma especiaria: a planta nativa pau-brasil. Em
1502 inicia-se a exploragdo sistematica do pau-brasil e a coroa portuguesa declarou
monopdlio real sobre o produto. Foi a partir do comércio do produto explorado que o
termo “Brasil” passou a designar a américa portuguesa. A cruz anteriormente erguida
tinha aparentemente uma curta duragdo e essa terra estaria fadada, entdo, ao
demodnio. Interesses comerciais se sobrepunham ao interesse religioso e, absortos,

0s cristdos lamentavam a mudanga do nome:

A colonizacdo se impunha e tentava aglutinar o sentido mercantil a tarefa
religiosa, missionaria e catequética. O diabo continuava presente, mas a luta
era santa também. A ambiguidade se instituiu nessa contenda acerca do
nome, a qual projetava outras inquietacbes que se abatiam sobre a nova
coldnia. (SCHWARCZ, 2018, p. 33).

Mais além do que a oposicdo, essa discussdo situa-se na contradicdo e
ambivaléncia de interesses divergentes. E ai mesmo, na ambivaléncia entre o pau
vermelho em brasa e o lenho de Cristo que acontece o Brazil. Como o dito popular,
diante de tudo isso, o melhor a se fazer era “acender uma vela para Deus e soprar

outra para o Diabo”.



Evangelizar os/as colonizados/as era mais uma questdo de controle estatal do
gue uma questao da alma. Um exemplo disso era que a Igreja admitia a escravidao,
uma vez que era, tal qual a evangelizacdo, imprescindivel para a exploracéo colonial.

Nos manuais de doutrina crista, trés elementos séo citados como os principais
inimigos do homem: a proépria carne, o demonio e 0 mundo. Essa era a visao tragica
do cristdo, cercado de tentacbes carnais, diabdlicas e mundanas: “A existéncia
humana, devido ao pecado original, tem uma natureza viciosa, precéria e efémera,
sendo constantemente assediada pelo anjo caido, que procura evitar 0 acesso
sublime das almas ao reino dos céus” (BETHENCOURT, 2004, 40).

A ordem dos jesuitas foi um produto de mutuo interesse entre a Coroa
portuguesa e o papado; com pretensdes de expansdo, organizaram o trabalho no
Novo Mundo pela forca da triade lei-rei-fé (RAYMUNDO apud NOGUEIRA, 2020).
Mais do que educar, os jesuitas tinham a misséo de salvar, tal seja, catequizar, as/os
nativas/os. Consideradas/os sem religido, papel em branco ou diabdlicos, os povos

originérios sofreram genocidios e epistemicidios:

Em profundidade, esta-se projetando ‘fora’, como Outro e como Sombra, 0
gue é incompativel e perigoso reconhecer que pertenca ao universo da
cultura padrdo escolhida. Nesse sentido, o etnocentrismo consiste na
dimensdo ético-politica da mesma problematica cuja dimensao
psicoantropolégica envolve a Sombra ou o Inconsciente. (NOGUEIRA, 2020,
p. 42).

No etnocentrismo, o Outro, a/o colonizada/o, primitiva/o, selvagem e ex-6tico é
0 perigo a ser exterminado. Exterminando o Outro, pretende-se exterminar a
alteridade, a diferenca que nos habita, delirio pelo Uno nédo cindido. Na producéo
hegemonica universal do mundo que se pretende a modernidade, a alteridade é o
grande mal imaginario, demonizado. E no século XVIIl que os povos selvagens
tornam-se primitivos. Primitivos porque primeiros em uma histéria que se supunha
universal e evolutiva a caminho da perfeicdo (construida como o modelo masculino

branco europeu):

Herdeira de uma tradicdo humanista, a reflex@o sobre a diversidade se torna,
portanto, central quando, no século XVIII, a partir dos legados politicos da
Revolucdo Francesa e dos ensinamentos da llustracéo, estabelecem-se as
bases filos6ficas para se pensar a humanidade enquanto totalidade.
(SCHWARCZ, 1993, p. 59).

Nessa totalidade evolutiva, os povos colonizados eram todos primitivos e

indicavam o primeiro estagio de desenvolvimento humano, sendo a colonizagdo um



processo, antes de tudo, civilizacional e evolutivo. Seja por uma suposta inferioridade
fisica do continente, terra tornada carente, imatura e débil, como supunha Buffon
(1707-1788) ou por uma imaturidade e degenerescéncia de pessoas que aqui
habitavam, como supunha De Pauw (1739-1799), novas perspectivas aglutinavam-se
sobre as diferencas existentes entre os humanos, para além da igualdade que o
Humanismo pregava. Era preciso higienizar o pais e educa-lo para que fosse corrigida
tantas debilidades, entranhadas na terra e nos povos, e enfim pudéssemos nos
aperfeicoar como Nagédo (SCHWARCZ, 1993).

Na Europa moderna, a religiosidade das populacfes era uma complexa teia
afetiva entre cristianismo, paganismo e diversas outras experiéncias de religiosidades.
Mesmo quem se dizia cristdo muitas vezes nao tinha conhecimentos dos dogmas
religiosos, ndo compreendia a liturgia, o sacramento e a missa, dado o complexo
universo simbalico cheio de regras e fundamentos:

A nocao de sincretismo vinculada a ideia de um arranjo entre referenciais
culturais distintos, em que os mesmos sdo colocados em justaposicdo com
um determinado fim tatico, é redimensionada quando mirada a partir das
miudezas presentes nas praticas cotidianas. O que se percebe no
pluriversalismo das manifestacdes codificadas nas bandas de ca que se
apropriaram da simbologia do santo catélico € um amplo repertério de
praticas cosmopolitas, hibridas, ambivalentes e inacabadas. Essas inimeras
reinvencdes pincelam referenciais culturais distintos para produzir outra coisa

nao possivel de ser totalizada em um Unico termo. (SIMAS; RUFINO, 2018,
p. 68).

No Brasil, os primeiros séculos de colonizacdo foram fortemente marcados por
complexas teias afetivas. Em um caldeirdo, no qual nos alimentavamos de dogmas
catélicos, culto a Orixas, espiritualidade indigena e conhecimentos da religido judaica.
Santos catolicos e Orixas misturavam-se, por vezes, violentamente, na criagdo da
religiosidade popular da colbnia.

S&o os cruzos culturais, dinamica sempre conflituosa, tenséo cultural presente.
Embora a l6gica brasileira racista privilegie referenciais brancos/cristdos, acontecem
encruzilhadas onde negociacdes e reinvencdes possibilitam a existéncia da
alteridade, e a sociabilidade do encanto vive como possibilidade de inventar e construir

mundos; encantar-se, no meio da dureza, é estratégia onirica, mergulho profundo-



raso®® no oceano da experiéncia de ser/estar viva. Encantar-se com terra-chdo-
caminho, ar-alimento, agua-travessia, fogo-tesao.

Para o saber erudito da época quinhentista, o universo é concedido como um
complexo animado de espacos e elementos no qual sobressai o céu, a terra, a 4gua,
o fogo e o empireo (residéncia de Deus e dos santos exterior a superficie celeste). O
mundo superior, 0 céu, estaria ligado ao mundo inferior, a terra, por um tecido de
correspondéncias secretas, de simpatias e aversdes ocultas, no qual os astros
desempenham papel fundamental. Ambrésio Nunes, um dos médicos portugueses do
século XVI com projecdo européia, considerava que 0S astros eram 0s principais
agentes das geracoes, corrupcoes, alteracfes e transformacdes do mundo inferior.
Como exemplo indica a influéncia dos planetas das estrelas nos ciclos de vida animal
e vegetal, na divisdo entre o dia e a noite, nas esta¢des do ano, no vento, chuva, neve
e granizo, na doenca e na peste:

Se, nesse nivel de cultura, a influéncia dos astros é descrita de forma
inteligivel, no quadro de um sistema complicado de atracdes e repulsdes
determinado pelas propriedades atribuidas aos planetas, as estrelas, as
oposi¢des e conjungdes astrais, no nivel da cultura popular temos apenas
testemunhos de uma percepcdo sensivel dessa influéncia, que parte do

mesmo principio: o clima, a natureza e o homem dependem do jogo dos
corpos celestes. (BETHENCOURT, 2004, p. 143).

O equilibrio entre os quatro elementos (de cuja proporcdo depende, por
exemplo, a transformacédo dos alimentos em 0sso0s, carnes e nervos) motiva tanto um
conjunto de indicacBes médicas quanto propostas de feiticaria. A sacralizacédo do fogo
como fator de vida (pelo calor e pela cozedura dos alimentos) esta presente em
numerosas praticas, bem como o polo contrario - o fogo como fator de morte e imagem
do inferno, que explica sua utilizacdo para a invocagdo dos demoénios. Os
defumadores, por exemplo, obedecem uma légica semelhante e ambivalente: tanto
tornam puro como impuro, sendo utilizado para malquerencas e bemquerencas, a
depender da erva, do preparo e do conjuro (BETHENCOURT, 2004).

Os viajantes escandalizavam-se com a complexa teia afetivo-religiosa, o caldo
gue faziamos, a forma como resistiamos diante de tantos genocidios e epistemicidios,
construindo complexas negociagcdes e singulares vinculagdes, tornando nosso

tempero singular e as misturas, muitas frutos de mortes e assassinatos, tornaram-se,

13 Se a profundidade alude, momentaneamente, a uma interioridade crist&, é preciso lembrarmo-nos
que, “O mais profundo é a pele” (Paul Valery) e no raso, muitos acontecimentos urgentes emergem,
trata-se de sentir, também, os mergulhos no raso.



por vezes, alimento de Luta e Vida, estratégias politico-culinarias que aconteciam nas
casas-grande, senzalas, quilombos, engenhos e ruas. Politica que comecava nas
cozinhas, com a mée preta (GONZALES, 2020), inventando e encantando mundos,
nos aperreios das bandas de ca.

O culto aos santos fazia com que alguns historiadores, como Delumeau (apud
Souza, 1986), falassem em retorno ao politeismo. O aspecto “teatral” da religidao, com
0 numero excessivo de capelas fazia com que o cristianismo ganhasse outros
contornos em terras brasilis: “Diziam eles, sobretudo os anglo saxdes e protestantes,
gue os brasileiros de cor estavam desvirtuando o cristianismo, fazendo dele uma
mistura de imoralidade e cerimdnias burlescas” (SOUZA, 1986, p. 100).

Acerca da teatralidade religiosa, poderiamos dizer que teatral também era o
processo burocratico da cacga as bruxas, recheado de miniespetaculos. O tribunal da
Inquisicdo localizava-se em Portugal, os colonos e os/as colonizados/as viviam
assombradas/os com as visitas inquisitoriais. Foram muitas as formas de resistir ao
processo inquisitorial, havia temor assim como havia também ma vontade, desagrado,
irritacédo. Escarnio por simbolos e dogmas cristdos foram comuns. O “desrespeito” ao
crucifixo, assim como a ridicularizacéo do sinal da cruz, foram uma das infracées mais
comuns. Os sacramentos eram desmoralizados e 0s proprios colonos percebiam que
os significados dos sacramentos tornavam-se absurdos quando inseridos na vida
cotidiana, pois nao produzia sentido e era repleto de contradicdes (SOUZA, 1986):

Nunca se blasfemou tanto como na col6nia - insultos a Virgem, aos santos, a
Deus, aos sacramentos, além das distor¢cbes das praticas religiosas e
litdrgicas. Como a instrucéo das primeiras letras e da religido resumia-se a

acédo de uns poucos padres, a circulacao de livros proibidos era praticamente
nula. (LOBO, 2015, p. 95).

Responsaveis por “espalhar as palavras de Deus”, os cristdos eram também,
comumente, quem seguravam o chicote e infligiam sob os corpos colonizados,
violéncia, morte e destruicdo (SOUZA, 1986). Agentes a servico da salvacdo das
almas, sustentando o sistema colonial, os religiosos do oficio rezavam a missa, faziam
sermoes, batizados e aplicavam castigos e peniténcias no Tribunal do Santo Oficio
(LOBO, 2015).

Mesmo diante do estado calamitoso dos hospitais no Brasil (responsaveis por

salvar a alma e ndo por curar 0 corpo), poucas foram as criticas recebidas diante de



tamanha precariedade. Sob a logica da salvacdo e da conversdo, as igrejas
privilegiavam as aparéncias e as ostentacfes de poder:
Festas religiosas davam mais prestigio a irmandade do que o tratamento dos
doentes, um funeral bem organizado ou uma missa brilhante traziam mais
irmaos e mais legados a irmandade do que poderia fazer o tratamento médico
de todos os mendigos esfarrapados e escravos famintos do Recéncavo

inteiro. A misericdrdia agradava a sociedade de seu tempo. (RUSSEL-WOOD
apud LOBO, 2015, p. 272).

Mergulhada em profundas aguas contraditérias, esse era um dos cenarios de
atuacdo da Igreja Catdlica: agradava-lhe muito mais as ostentacfes realizadas nos
grandes terrenos concedidos a Igreja Catdlica.

A religido crista apareceu em terras brasilis junto com a colonizagao pois, quem
desejava evangelizar os/as colonizados/as foram os colonizadores principalmente
através dos jesuitas, os “Soldados de Cristo”. Com isso, uma relagao de proximidade
se instaura entre catequizacdo e colonizacdo, tornando dificil distingui-los: ambos
foram instrumentos utilizados como mecanismo de controle social.

Na Palestina, havia no cristianismo uma mensagem redentora, salvacionista,
tendo sucesso entre os excluidos, gerando incdmodo entre o poder politico-religioso
até entdo vigente e provocando perseguicdo entre 0s cristdos, que carregavam
mensagens anti-militaristas e contra as estruturas escravocratas. Apos periodos de
perseguicdes, ganhando cada vez mais adeptos, o imperador Teoddsio converte-se
ao cristianismo e a torna religido oficial do Império. A légica politeista é substituida
pela verdade unica (NOGUEIRA, 2020), processo filosofico e politico essencial para
a colonialidade:

Eduardo Hoornaert analisa o simbolismo da cruz como corporificagdo do
poder metropolitano e da coloniza¢gdo, vendo no Jesus representado um
branco aristocratico que sofre como heréi e ndao como pobre: ‘No Brasil,

Jesus ndo nasce num presépio, mas sim num berco de ouro, ele ndo pertence
a senzala mas sim a casa grande’. (SOUZA, 1986, p. 114).

A poténcia subversiva de Jesus, enquanto personagem historico pobre,
militante contra as mazelas sociais, contra a soberania do poder e a favor da classe
trabalhadora, aqui em terras brasilis ganhou outros contornos. Vindo sua histéria na
boca dos colonizadores, Jesus nasceu, no Brasil, ndo com os pobres em um presépio,
mas com 0s invasores nas casas grandes.

Mais do que um movimento de fé, a cristianiza¢do no Brasil foi/é um projeto de

poder, visando o monopdlio (pratica colonial) da manipulacdo legitima do sagrado e



dos bens de salvacédo. A vida humana é vista como um arrastar de um pesado fardo
de culpas (BETHENCOURT, 2004), onde a divida com Deus, com 0 mestre, com 0
Estado, com o patrdo e com o pai é impagavel e eterna. A pastoral do medo, que se
assenta na dramatizacdo da existéncia humana e na relagcdo do homem com Deus,
pode ser detectada nos principais textos teoldgicos impressos em Portugal ou
elaborados por autores estrangeiros ali residentes. Segundo o autor:

A oferta religiosa de salvacao depois da morte comportava todo um conjunto

de paliativos para a miséria terrena, que passava pelo papel preponderante

do santo, em torno do qual se estrutura o comércio das reliquias e as praticas

da peregrinacdo, da romaria, da promessa e do ex-voto (praticas que nao
excluem a coercdo magica).

Assim como a figura redentora, o diabo também adquire outros contornos
nessa terra Brasil. O diabo se inicia na iconografia medieval como um pequeno e
magrelo bicho verde, importunador e encrenqueiro. Até o século XV o diabo servia ao
ser humano e nédo tinha poderes sobre eles, sem forca e pequenino diante da
grandeza humana, o diabo néo passava de um bicho chato e inconveniente. Houve
um percurso até ele se constituir como um grande e poderoso agente de todo mal na
terra, tornando-se o principal aliado de todos os opositores, efetivos ou imaginarios,
da Igreja Catdlica: “A baixa idade média [européia] assistira a uma demonizagéo
paulatina da existéncia, a um processo de externalizacdo de Satanas em relacédo a
Deus” (BETHENCOURT, 2004, p. 137).

Tanto a Reforma Protestante quanto as lutas religiosas do século XVI
fortaleceram ainda mais a figura de Saté. As tens@es sociais eram o proprio inferno.
Nesse momento, tudo poderia ser explicado pela forga sobrenatural de Deus ou do
Diabo, dois seres extremamente poderosos e rivais. Foi na Idade Moderna que o
inferno e o demonio entraram de vez no imaginario do Ocidente. Sujeitar-se a "coisa
ruim” € uma atitude moderna, inexistente até entéo. A figura do deménio, como o Mal,
€ moderna. Forte e tdo potente quanto o préprio Deus, o Diabo, enquanto figura
moderna, condensava tudo que nao fazia parte do universo cristdo (SOUZA, 1986).

Aqui na colonia a figura do diabo ganhou novos arranjos coloniais. Estava em
curso o processo de demonizacao do cotidiano e da existéncia, as violéncias - que
instauram o processo colonial - arrastavam os senhores e os/as escravizados/as para

o Inferno. A vida estava repleta de atitudes demoniacas, ndo-humanas.



A colbnia foi marcada pelo imaginario de Céu e do Inferno, Deus e Diabo,
colonizador e colonizada/o. No cotidiano, ora essas distincbes estavam fortemente
marcadas, ora a fluidez da vida instaurava uma indistingdo permanente nesses
processos dicotbmicos. Essa indistingdo, sugere Laura de Mello (1986, p. 149),

marcava mais o dia a dia na colbénia do que o engessamento da dicotomia. Para ela:

Esta [dicotomia], quando se mostrava, era quase sempre devida ao estimulo
da ideologia missionaria e da acdo dos nascentes aparelhos de poder,
empenhados em decantar as partes para melhor captar as heresias. O que
guase sempre sobrenadou foi o sincretismo?4 religioso.

A dicotomia aparece entdo como dispositivo de marcacéo e controle. Como
ferramenta de poder, interessava a ideologia missionaria marcar o binarismo para,
entdo, “descobrir’ (verbo comum na empreitada colonial) onde se localizava o mal e
assim extermina-lo. O que acontece é que o mal estava sempre no outro - no seu
corpo, nas suas praticas, nas suas relacdes, nas suas vivéncias no mundo, nas suas
formas de experienciar a espiritualidade e sexualidade - e o outro, como perspectiva
radical da diferenca, € “imorrivel”’. Entao,

A festa, o transe, o ritmo, a vida milda € hoje esmagada pela celebracao
tacanha que aviva o kiumba da falsa republica e da agenda de privilégios
daqueles obsidiados por um mundo totalitario. Porém, algum tambor ha de
bater hoje, amanha e no depois. Nossa tarefa é atirar a flecha no tempo
rogando amor e fdria. Amor que substancie nosso olhar encantado para o

mundo e furia que alimente nosso inconformismo contra as injusticas e a
nossa rebeldia diante das desigualdades. (SIMAS, RUFINO, 2019, p. 71).

No préximo movimento, iremos estudar como, no processo colonial,
principalmente as colonizadas/os, eram acusadas de bruxaria. A essa diferenca, que
diz respeito & uma ética de vida, a uma concep¢do de mundo e espiritualidade
convergentes ao projeto colonial, colheremos noticias de quais mecanismos foram
utilizados, tal seja, violéncia, tortura, morte, fogueira, acionadas para exterminar 0s
pluriversos e a Modernidade se erigir como possibilidade Unica e universal. Assim
como teremos noticias também das contrarespostas, dos movimentos de luta e de
fuga dessa necropolitica (MBEMBE, 2018). Com as bruxas, mergulharemos em uma

dura realidade violenta e também em potentes histdrias de producgéo de saude e vida,

14 Nossa escrita ndo coaduna com a nomenclatura sincretismo pois acreditamos que essa palavra foi
um importante instrumento na construcdo do mito da democracia racial. As tensdes e contradicdes
marcam a complexa teia afetivo-religiosa em terras brasilis. Sdo os cruzos que permeiam as relacdes.



estratégias de/para encantar-se com o mundo, apesar dos pesares, amar e viver. Na
digestdo da histéria colonial, cuspir aos céus, nesse purgatorio-brasil, historias
encantadas, onde magia € um outro nome para forca, sabedoria, amor, entrega,
beleza e mistério. Na dureza da ldgica colonial, parir, talvez ndo sem dor, outros

mundos possiveis.

2.2.1 Inquisicao: dispositivos na localizacdo do mal no outro

O capitalismo é um tentaculo da colonialidade e da modernidade, como exposto
no movimento um. Nesse percurso, a Inquisicdo surge como um importante aparelho
religioso e estatal. A maquinaria inquisidora foi essencial para a construcdo da
modernidade. A Inquisi¢do foi estabelecida no século Xlll para enfrentar o avanco
cataro, onde julgava e punia os hereges. Aos hereges, foram atribuidas “culpas
milenarmente imputadas a minorias ou a grupos marginalizados” (SOUZA, 1986, p.
279).

Com um amplo repertorio de justificativas biblicas para perseguir o Mal, a Igreja
e o Estado passaram a considerar heresia uma traicao e a perseguicédo aos hereges
tomou conta da Europa. Foi em 1233 que o papa Gregoério I1X editou a bula “Licet ad
Capiendos”, marco oficial do Santo Oficio, tribunal que instaura a Inquisicao
(NOGUEIRA, 2020):

Ameacadora e inquietante, a sombra da heresia comecou a crescer sobre
praticas magicas e supersticbes pos-pagds, até entdo toleradas e
constitutivas da vida cotidiana das populacdes européias. Tanto a heresia
como a feiticaria foram paulatinamente sendo demonizadas pela cultura
dominante, num contexto ja moderno em que o diabo seria sempre terrivel e
nunca mais bufo. Na época moderna, a feiticaria acabaria se tornando uma
forma de heresia. (SOUZA, 1986, p. 280).

Nesse entroncamento entre Igreja e Estado, a caca as bruxas acontece como
um dos movimentos de exterminio do outro como Mal. A Inquisicdo instaurou uma
nova forma politica de vigilancia e controle, organizando um novo modelo de Estado.
Apesar de sua reconhecida autonomia como tribunal da fé, a Inquisicdo configurava-
se também como tribunal régio, atacando os problemas que mais afetavam a
estratégia de implantacdo do Estado absolutista nascente (BETHENCOURT, 2004).

Também foi importante como movimento que legislava contra as

marginalidades que estavam sendo construidas sob a crise do feudalismo. A ideologia



estatal constitui-se a partir da violéncia fisica, utilizada para fornecer o remendo “para
uma sociedade estruturalmente marcada por contradicdes, conflitos e antagonismos
insuperaveis, mas que devem ser metabolizados pelas instituicées - o poder judiciario
€ o maior exemplo dessa institucionalizacado dos conflitos” (ALMEIDA, 2020, p. 96).

A caca as bruxas, tal seja, a repressao contra bruxarias e suas praticas, foi um
fendbmeno atravessado também pela repressdo a vadiagem, a mendigagem e a
pobreza. Degeneradas/os e desajustadas/os, as bruxas, vadias, mendigas e pobres
poluiam a cidade Colonial que estava sendo construida: “Mesmo quando julgados
preferencialmente por um ou outro desses poderes, 0s crimes de feiticaria carregavam
em si a trama intricada de discurso diversos: eruditos, populares, laicos, religiosos,
metropolitanos, coloniais” (SOUZA, 1986, p. 283). Para Lilia Ferreira Lobo, pensadora

brasileira:

A Inquisicdo no Brasil desenvolveu uma forma de controle dos
comportamentos, uma vigilancia que, a diferenca da medicina dos séculos
XIX e XX, ndo se deu pelas observacdes clinicas, pelo exame, pelas
‘confissbes’ nas entrevistas de anamnese, pelas classificacdes dos
diagnosticos ou pelas recomendacdes de ordem profilatica (higiénicas ou
eugénicas). A seu modo, por meio de dendncias, confissdes, inquéritos,
tormentos e peniténcias, esquadrinhou os habitos da populacéo brasileira a
partir do final do século XVI e, de certa forma, acalentou 0 mesmo sonho de
impor-lhe uma ordem moral, embora com objetivos politicos diferentes.
(LOBO, 2015, p. 95).

A despeito do extenso catalogo dos inquisidores europeus, a coldnia, terra
infame e maldita, com seres monstruosos e demonizados, tinha seus pecados
originais. Mesmo entre a populagdo branca, aimensa maioria era analfabeta!® e pouco
instruida nos dogmas religiosos cristdos (LOBO, 2015), prevalecendo 0s cruzos
culturais. Mais além do que oposi¢cbOes, eram as contradicbes que reverberavam.

A trama inquisitorial foi um longo processo burocratico e envolvia complexas e
intermindveis etapas: o Brasil ndo tinha tribunal proprio como na América Espanhola,
sendo subordinado ao Tribunal de Lisboa. A coldnia, entédo, recebia visitacdes. Foram
trés as visitacdes recebidas: na Bahia, em Pernambuco e no Grao Para,

respectivamente. Essas eram as regides mais prosperas da colbnia e também as mais

15 Probidas/os da educacéo escolar, raros foram as escravizadas/os que conseguiram alfabetizar-se.
O analfabetismo era generalizado no Brasil coldnia, até mesmo entre os senhores brancos. Estima-se
que em 1872 apenas um quinto dos homens livres eram alfabetizados e um em cada mil
escravizados. “A Igreja Catodlica sempre foi aparatosa, mas seu saber era restrito a poucos e, no
Brasil, para os leigos e principalmente para 0s escravos, reduzia-se a certas formalidades, a alguns
rudimentos, a pequenas ora¢des e as exortacdes dos padres nas missas dominicais a caridade
(dirigidas aos senhores) e a obediéncia (dirigida aos escravos), para que ambos pudessem encontrar
um lugar no céu” (LOBO, 2015, 155).



vigiadas, o “progresso” implica intenso controle e vigilancia de corpos e praticas, néo
a toa, a feiticaria ocorria com mais frequéncia nas regidées mais ricas, possivelmente
porque eram também as mais controladas e porque aquela época - como hoje -,
progresso capitalista tem relagdo com méo de obra escravizada e desenvolvimento
da colonizacéo, o que implicava também maior nimero de pessoas escravizadas, que
era quem, sob a parandia colonial, mais eram acusadas/os pelo crime da bruxaria. O
desenvolvimento capitalista-colonial-moderno também implicava maior nimero de
cristdo novos, grupo também muito acusado de bruxaria.

Pessoas ligadas ao Santo Oficio foram as responséaveis pela comunicacdo com
o Tribunal, encaminhando para o Conselho Geral da Inquisicéo, e esse, por sua vez,
dava o parecer. Caso houvesse interesse, o Conselho convocava as testemunhas
para serem novamente interrogadas sobre o ocorrido. Depois de todas essas etapas,
cabia ao Santo Oficio decidir se abriria ou ndo, enfim, um processo. Se 0 processo
desse seguimento, a pessoa acusada pelo crime da bruxaria era enviada a Lisboa,
onde seria interrogada e provavelmente torturada até que confessasse o crime
(SOUZA, 1986).

Nas duas primeiras visitacdes do Santo Oficio ao Brasil, a maior frequéncia das
culpas confessadas entre as 283, foi a blasfémia (22,54%), seguida de sodomia
(18,13%), distorcdo das praticas litargicas (11,27%), praticas judaicas (8,22%) e
gentilidades (7,35%) (SIQUEIRA apud LOBO, 2015). A singularidade da Inquisi¢cao
em terras brasilis habitava na complacéncia da populagdo com as fornicagcdes com
mulher solteira, mulher paga, na corriqueira quebra de sigilo Inquisitorial ou na ousadia
em construir obstaculos para os trabalhadores do Santo Oficio, tendo como exemplo
0 atentado ao primeiro visitador, Heitor Furtado de Mendonga, na Bahia. A resisténcia
a trama inquisitorial vinha também dos povos originarios que, por vezes, forneciam
armas aos povos que fossem inimigos dos cristdos. Por conta dessas encruzilhadas,
nem sempre a Inquisicdo produzia o terror e o temor desejado. Valendo-se de
punicdes e culpas, a nogcao de castigo foi essencial no discurso religioso vigente
(LOBO, 2015).

A nocao de castigo estd presente em todo o discurso religioso quinhentista,
tendo por base a ideia de que a falta do amor pela divindade suscita a necessidade

da justica:



Essa nocédo de castigo, projetada para o Juizo Final, esta ligada a toda uma
pratica terrena de condenacdes publicas que conhecia sua maior producao
no espetaculo do auto da fé. A encenacgdo exemplar do pecado e do castigo
atingia, nesse caso, 0 maximo de dramatizagdo: 0s presos saiam em
procissao solene dos carceres do Santo Oficio, enquadrados por clérigos,
familiares do tribunal e funcionarios menores; nessa procissao, hierarquizada
pela gravidade das culpas, 0s presos ostentavam carochas e vestiam
sambenitos com a indicacdo das penas a que estavam sujeitos (pontas de
fogo viradas para cima significavam o relaxamento a justica secular, ou seja,
a condenacao a morte na fogueira); no local do auto da fé, onde previamente
se tinham instalado tribunas para os convidados (familia real, alto clero e alta
nobreza) e uma plataforma que servia de palco, cada réu era apresentado e
sua sentenca lida em voz alta, comecando pelos casos de menor gravidade,
sendo em seguida executadas as penas de excomunhéo (consequentemente
de execugéo pela justiga civil). (BETHENCOURT, 2004, p. 255).

Os autos da fé definiam bem, pela imagem, pela palavra e pela acdo dramética,
qual o padrdo de comportamento exigido e quais as atitudes condenaveis. O
julgamento de Ana Rodrigues foi um dos mais conhecidos do reconcavo baiano, tendo
sido a mais acusada na Primeira Visitacdo do Santo Oficio. Acusada de blasfemar,
ensinar leis antigas aos filhos e manter costumes judaicos, Ana foi perseguida e
levada presa numa jaula até Lisboa, onde foi condenada a morte na fogueira.
Infelizmente ndo ha informacbes sobre sua raca/cor. Apés seu assassinato, um
quadro foi pintado onde a mesma aparecia sob labaredas e com demonios. O quadro
foi colocado na igreja de Matoim no Recéncavo (ARAUJO, 2016).

Felipa de Souza, nascida em Portugal e moradora de Salvador, casada
pela segunda vez e vidva do primeiro casamento, foi inquirida pelo visitador e
confessou ter se relacionado com seis mulheres. Foi acoitada em publico pelas ruas
de Salvador (ARAUJO, 2016).

Branca Dias, paraibana, cristd-nova, foi a primeira brasileira que se tem
noticias a ser queimada pela Inquisi¢cdo. Figura lendaria no Nordeste desde o século
XVIIl, teria sido “relaxada em carne” e queimada na fogueira. O Tribunal n&o
executava a pena de morte, mas sim “relaxava em carne”, eufemismo utilizado para
entregar a/o condenada/o ao poder leigo do rei, que confirmava a sentenca de morte
(LOBO, 2015). Infame, seu corpo nordestino foi o primeiro a queimar nas fogueiras
inquisitoriais.

Qualquer pessoa poderia acusar alguém de bruxaria e/ou atuar como
testemunha do crime. A maior parte das denuncias vinham de vizinhos, amigos ou
parentes e para ser testemunha, ndo era preciso prova, nem ao menos ter visto algo

que incriminasse a/o suspeita/o: ter ouvido falar era o suficiente para a acusacao.



A Inquisicao, portanto, instaura um modelo juridico onde todos poderiam ser
culpados, tendo a culpa maior incidéncia nos corpos colonizados, pela sua condi¢cao
colonial. As/os cristds/aos, intensamente denunciadoras/es, sentiam-se responsaveis
pela limpeza e o expurgo do Mal.

O processo inquisitorial atuou como um dos bragos do Estado Moderno.
Instaurando um regime persecutério, punitivo e de assassinato frente aos
comportamentos “heterodoxos e desviantes”, ou seja, n&o cristdos: “Como o Deus
monoteista que sé pode existir em oposi¢do ao Diabo, Inquisicédo e Estado buscavam
0s elementos da sua seiva no seio da populacdo colonial mestica, sincreticamente
religiosa e indiscutivelmente diferentes dos moldes europeus” (LOBO, 2015, p. 290).

Legislando sobre a humanidade, no periodo moderno cada vez mais grupos
eram excluidos da concepcdo de humano. A confissdo atuou como um elemento
chave no aparelho judiciario do Estado Moderno, visando, sob tortura, reavivar a
memoria do crime cometido. Muito comumente os crimes eram confessados apés
sessOes de tortura, onde a/o acusada/o lembrava o que quer que fosse, que havia
pacto, magia, sexo e que a denuncia era legitima.

Quando o que havia de ser confessado era um crime sexual, confessar
nao era o bastante, era preciso esmiucar com o maximo de detalhes as cenas. O
inquisidor questionava o ato libidinal com um interesse extraordinario, interessava-o
saber quais praticas haviam acontecido e como, sob quais circunstancias e onde,
tendo destaque o “crime” de sodomia, um dos assuntos sexuais mais interessantes
para o inquisidores. Atentos aos minimos detalhes das praticas sexuais das/os
condenadas/os, os inquisidores ouviam atentamente enquanto aplicavam as mais

violentas intervenc¢des. Era assim, entdo, que os homens da igreja gozavam?

A Inquisicao transformava cada testemunha num réu em potencial. Em vez
de desencorajar as denuncias, entretanto, esta possibilidade ameacadora
fazia com que proliferassem ainda mais: todos tentavam livrar-se de
eventuais denuncias e ganhar a confianca do inquisidor, apresentando-se
enquanto delatores. (LOBO, 2015, p. 300).

Coloco abaixo a citagdo que nos conta a histéria de Manoel da Piedade, preto

e escravizado que, sob sessdes de tortura, confessa tudo o que lhe pedem:

Nem sempre a logica inquisitorial se mostrava suficientemente intimidatéria:
recorria-se, entdo, a tortura. Ao que tudo indica, Manoel da Piedade caira nas
garras da Inquisicdo através das acusacfes de outros presos. Havia contra
ele indicios de que frequentava ajuntamentos sabbaticos, e os inquisidores
se empenharam em fazé-lo confessar algo nesse sentido. Ante as negativas,



submeteram-no a tormento. Comecou entdo um depoimento impressionante
pelas flutuagdes apresentadas: ‘que ele deu ao deménio o seu sangue, e logo
disse que isto era mentira, e tornou a dizer que era verdade o ter-lhe dado o
seu sangue, e lhe doeu o braco, e foi ferido com uma faca de um preto
chamado Joéo, ndo sabe de quem € escravo, e logo disse que isto que agora
afirmava era mentira e logo tornou a assentar que o seu sangue Iho deu e
no Campo de Santa Clara (...), mas néo |he ficou sinal da ferida mas nunca
alma nem adoracdo |Ihe deu’. Insatisfeitos com o teor das confisses, os
inquisidores ordenaram-lhe novo tormento, que durou cerca de uma hora. No
dia seguinte, como era de praxe, chamaram-no e lhe perguntaram se estava
lembrado do que se passara e se confirmava o que fora dito apds a tortura.
‘disse que lembrado estava da sessédo que com ele se teve em ditos dias
deste presente ano na casa do tormento, onde foi levado, e da confisséo que
ai fez, e das pessoas de quem disse, o que fez falsamente, e o dizer delas
fora pelo aperto do tormento em que se vira e que de tudo se revogava e
mentiras que dissera na mesma confissdo pela dita causa...” Foi tomado o
assento de seu depoimento, sendo-lhe lido a seguir; o red ouviu e concordou,
incapaz de assina-lo ‘pela moléstia que experimentara no dito tormento’. Dez
dias depois, voltaram a chama-lo e inquiri-lo sobre o depoimento: se estava
lembrado de ter dito na mesa do tormento que fora ao Campo de Santa Clara
falar com o diabo; o réu lembrava, ‘mas que isto disse falsamente’. O
inquisidor lhe avivou a meméaria: dissera ter visto o demo em figura de cabra
parda e de gao, dando-lhe seu sangue; Manuel lembrava da confissdo: ‘mas
gue também foi falso’. Antes as insisténcias inquisitoriais, disse ‘que ele nada
passou com o demdnio e foi falso 0 que disse passara com ele; (...) que nunca
foi em companhia de ninguém ao campo, nem saia fora de casa’. Vendo-se
evaporar a possibilidade de uma confissédo de pacto, o inquisidor apertou o
cerco: ‘como podia deixar de ir em Massarelos ao campo com os pretos se
ele nomeou alguns em companhia dos quais ia para o fim da mandinga, e
deles disse que os vira estar falando com o deménio’. Manuel respondeu que
isto era mentira, que nunca tratara de preparar mandinga, ‘e sempre quis e
procurou ser bom cristao’; ‘se ouvia falar em mandinga, nao fazia caso disso,
€ 0 que disse passara com o deménio foi com o medo e dores do tormento’;
como se viu asperamente torturado, ‘por isso € que falou contra si e contra
todos, e tudo falsamente’. Impermeavel, obcecado pela perseguicdo do
pacto, o inquisidor considerou-o ‘cego e obstinado na sua culpa’, procurando
‘encobrir ao demodnio nas suas crueldades’, ‘indo de precipicio’, agravando e
aumentando sua culpa, ‘revogando-se, desdizendo-se de tudo o que disse
naquele lugar, atribuindo tudo a falsidade e as dores do tormento...” Haviam-
se passado quinze dias da primeira sesséo de tortura, e Manuel da Piedade
foi enviado a casa de tormento pela terceira vez. O fruto das novas violéncias
foi evidentemente a confissdo do pacto, dos encontros sabbaticos no Campo
de Santa Clara, e por fim, um desfecho vacilante em que transparece o
desespero do pobre réu: afirmava que o diabo lhe pedira que ndo ouvisse
missa, mas acrescentava a seguir ‘que ja isto que tem dito da missa é demais
e também lhe disse o deménio que falasse com ele todo dia e Ihe pediu a sua
alma, e ele lhe disse que a alma Iha n&o podia dar e Ihe pediu sangue do seu
corpo e ele lho ndo quis também dar, e disse que lhe deu a alma e o seu
sangue, nao lhe fez rezas ainda que o deménio lhas pediu e nem o teve por
Deus ainda que o demadnio Ihe disse o tivesse por tal e logo disse que estava
confessando tudo o que ndo era e mais nao disse’. Considerando inalterada
a confisséo, os inquisidores submeteram Manuel a quarta série de torturas.
Cinco dias depois, o infeliz confessou tudo o que os inquisidores quisessem:
pacto, doagéo do sangue, da alma, adoracgéo, participacdo em sabbat, feitura
de mandigas, afastamento da Fé catdlica. Suas penas foram pesadas: abjurar
em forma, ter carcere e habito penitencial perpétuo, ser agoitado citra
sanguinis effusionem pelas ruas publicas de Lisboa. O Santo Oficio quebrara
sua altivez e dele fizera um feiticeiro contumaz, conforme mandava o figurino
da demonologia européia. Manuel da Piedade era negro, escravo e nascera
na cidade da Bahia” (SOUZA, 1986, p. 314-316)



No interrogatorio, o Santo Oficio perguntou a Manoel se ele chamava o diabo
com assobio, “como & costume entre pretos” (SOUZA, 1986, p. 321). José Francisco
Pedroso declarou, no processo inquisidor, que usava de mandigas porque entendia
que era coisa de Deus, ao que é perguntado “como podia ele entender que a
mandinga era coisa de Deus se ele via que s6 os pretos usavam dela?” (idem, p. 321).

A cor da pele e as vestes do deménio o tornavam indisfarcaveis: sua pele era
negra, assim como suas vestes, seu alimento preferido (pdo negro) e os pedacos
(negros) de comida que ele gostava de consumir. Tentador, o deménio seduzia
eroticamente com facilidade, prometendo riqueza, saber e poder. Entre os
processados na Inquisicdo, ha ampla maioria de escravizadas/os, seguido de
parteiras e pedintes (BETHENCOURT, 2004).

A caca as bruxas na col6nia foi uma forte perseguicdo a cultura indigena e
africana e um complexo movimento que envolveu a desestruturacdo do sistema
feudal, organizacdo do poder em Estados monarquicos e conscientizacdo da Igreja de
suas limitagbes enquanto detentora e propagadora do cristianismo como religido
hegemonica-dominante (SOUZA, 1986).

O movimento de persegui¢cao as minorias acontece como fruto do nascimento
de um novo modelo societario, capitalista, moderno e colonial. Milhares de grupos
minoritarios, pobres, bruxas, feiticeiras, povos originarios, escravizadas/os, “doentes
mentais” foram cada vez mais empurradas/os para a margem desse modelo
societario.

Tornando-se cada vez mais apertada a férma que constréi a possibilidade de
humanidade, por vezes esse desejo de exterminar a diferenca era também um
movimento suicida, uma vez que a diferenca é estrutural e € o que nos instaura como
seres desejantes, extermina-la é exterminar com a vida ndo s6 da/o outra/o, mas com
a vida que habita em naés.

Parandicos, o0s colonizadores temiam e sonhavam com o dia que
escravizadas/os se rebelariam e “tomariam” suas terras. Qualquer movimento
“suspeito”, como o adoecimento ou padecimento de algum ente - acontecimentos
comuns e rotineiros - , uma dor de cabeca ou uma miséria financeira poderiam ser
motivo de desconfianca e incriminacao pelo crime de bruxaria.

Parandia senhorial, “bruxas” eram também as/os escravizadas/os que queriam

se vingar. No olhar do branco, vingar-se era um perigo constante e eminente. As



senhoras brancas também chamavam de bruxas as escravizadas que supostamente
se insinuavam para 0s seus maridos, desresponsabilizando-os pelas violentas
investidas praticadas contra as escravizadas. Era pratica comum mulheres brancas
torturarem e matarem escravizadas.

Qualqguer sinal que fugisse a logica colonial era passivel de ser nomeada, se
nao heresia, bruxaria, o que nos idos anos coloniais adquiria contornos similares ou
idénticos. Culpadas pela pobreza senhorial, as bruxas eram acusadas de saque,
roubo e miséria (que os colonizadores a impunham). Caso algum negdcio, acordo,
comércio ndo estivesse sendo rentavel, poderia ser sinal de feitico. Falta de chuva ou
seu excesso, praga em plantacbes e morte de animais. Donas de poderes
inexplicaveis e sobrenaturais, capazes de interferir em qualquer acontecimento
cotidiano, os colonizadores temiam (e esperavam) revoltas e vingangas. Sob tortura,
as bruxas - que em terras coloniais eram em sua maioria as escravizadas/os -

confessavam e reconheciam pacto com o deménio:

Povoar a colbnia significava, também, purgar a metrépole: ndo apenas dos
elementos humanos ‘doentes’ mas ainda das formas de exploracdo
compulséria do trabalho. A Europa abandonava paulatinamente as gradacgfes
do trabalho servil - base do sistema feudal - para adotar o trabalho assalariado
- sustentaculo da fabrica e da indUstria: em contrapartida as terras coloniais
se cobriam de bragos escravos. (SOUZA, 1986, p. 189).

Nesse sentido, a coldnia era o purgatorio dos colonizadores: enquanto brancos,
em terras pretas e indigenas; enquanto seres livres, responsaveis pela escravizacao
de outros; enquanto cristdos, em terras nao-cristas.

O dia a dia colonial foi marcado por complexidade de personagens, habitavam
hereges, feiticeiras, colonizadores, povos originarios, cristdo-novos, jesuitas, povos
escravizados, prostitutas. A cidade se constroi como um territorio de tensdes e
disputas, como o lugar do encontro com a alteridade e fortemente marcado por
relacdes de poder. Préticas magicas relacionavam-se cotidianamente com o ambiente
citadino e atuavam como jogos de saber-poder carregando as tensdes e as delicias
presentes no pluriverso que nos constitui.

Frente a politica de homogeneizacdo da cidade como ambiente eugenista e
desencantado, os jogos-relagBes de bruxaria esculhambavam a logica colonial e a
moral cristd. Propondo o jogo com o corpo, com alimento, com a cidade e com o

manejo de seres inanimados e sua profunda conexdao com o mundo, bruxaria também



foi 0 nome dado a ética encantada no mundo, fluxo continuo, alteridade estrutural,
reinvencdo da vida nas frestas e brechas, na palavra, corpo, gesto. Vida que se
maneja na experiéncia radical da presenca e do presente, bruxaria como ato, ética e
presenca.

Em uma sociedade estratificada em ordens e castas, como por exemplo a
divisdo entre cristdos-velhos e cristdos-novos, com um forte peso de estruturas
comunitérias e familiares, uma fraca divisdo do trabalho social e um complicado
sistema de clientelismo e patrocinado por onde eram filtrados todos os esforcos de
mobilidade social ascendente, era de se esperar que as relacbes interpessoais,
predominantemente afetivas, constituissem o objeto preferencial das préaticas de
magia. Nesse universo social rigido e movedico, onde os valores de honra e prestigio
conhecem uma difusédo entre as camadas sociais, a magia introduz um elemento de
relativa tranquilidade e seguranca diante do aleatério, imprevisivel e estrangeiro da
experiéncia humana (BETHENCOURT, 2004):

A sociedade do Antigo Regime é uma sociedade que se sente ameagada,
nao s6 pelos inimigos exteriores, como também pelos inimigos interiores.
Neste (ltimo caso, as relacdes interpessoais sdo particularmente tensas
diante do risco cotidiano do mau-olhado, do aborrecimento ou do ligamento
por magia. A feiticaria, além de manipular (e tolher) vontades, podia ainda dar

corpo a um dos sentimentos mais temiveis, o 6dio. (BETHENCOURT, 2004,
p. 125).

Para Silvia Federici (2017), as bruxas eram historicamente parteiras, médicas,
adivinhas ou as feiticeiras do vilarejo, cuja atua¢ao circulava na tematica das intrigas
amorosas (BURCKHARDT apud FEDERICI, 2017).

Os adivinhos, por exemplo, foram figuras que habitavam o ocidente cristao.
Adivinhar o futuro ou procurar tesouros eram uma das principais praticas dos
adivinhos. Em 1403, porém, D Jodao | proibe a procura de ouro, prata ou qualquer outro
objeto de valor. A procura de “tesouros” foi, entdo, considerada infragdo grave.

A época, ndo havia banco e a procura de objetos de valor era uma pratica social
comum. A atividade logo foi relacionada ao deménio e as bruxas. Exemplo de controle
e contencéo colonial, proibir a procura de objetos na terra era proibir, principalmente,
a terra como bem comum de todas/os, esse movimento fez parte da privatizagédo das
terras e dos bens. Os tesouros (objetos de valor econémico) passaram a ser enviados
todos para Europa. As riquezas coloniais, portanto, foram saqueadas pelos

colonizadores e enviadas para a Europa (SOUZA, 1986).



Adivinhar também tem uma relacdo com a possibilidade de sonhar outros
mundos, pensar outras possibilidades e estratégias para os problemas do cotidiano.
Adivinhar era criar outras composic¢oes, inventar outros olhares. Rota de fuga e de
luta, sonhar outros mundos era prética perigosa.

Curandeiras/os também foram personagens comuns. Responsaveis tanto por
restaurar uma harmonia perdida quanto por desencadear maleficios, as/os
curandeiras/os restituiam salde e poderiam provocar doencas (SOUZA, 1986).
Sabiam o poder da palavra no cuidado, o poder da natureza, das ervas, plantas,
galhos, folhas etc. Propunham curar maleficios do corpo e da alma: “Na conformacéao
de uma identidade de grupo, curandeiros, praticos e ‘herbalistas’ [em suma, bruxaria]
surgiam como inimigos necessarios, ja que, ao apontar o ‘outro, curandeiro’, melhor
se reconhecia o ‘nds, médicos’ ” (SCHWARCZ, 1993, p. 291). Através de porgdes ou
toques o corpo-mapa tinha poténcia de produzir vida e morte.

Unguentos eram porc¢ées magicas muito utilizadas pelas bruxas. Aquela época,
os ingredientes dos unguentos, coincidentemente ou ndo, eram oS mesmos utilizados
na fabricacdo de pocdes para colonos enfeiticados, onde esses expeliam pela pele,
boca, anus, vagina, os bichos: sapos, cobras, lagartos, lagartixas, lesma, caracéis. Os
bichos mais comumente encontrados no cenario brasileiro, o que provocou uma leve
onda de desconfianca entre aquelas/es que iam atras de unguentos ou pocdes.

Nessa complexidade de processos curativos, os padres, principalmente na
Europa, adquiriram fungcé&o importante. Uma de suas fungdes era assistir ao enfermo
espiritualmente, rezando pelo corpo, esse era considerado um de seus deveres mais

sagrados:

Numa sociedade escravista como a do Brasil colonial, a tenséo permanente,
constitutiva da propria formacéo social, refletia-se em muitas das praticas
magicas e de feiticaria exercidas pelos colonos. Através delas, buscava-se
ora preservar a integridade fisica, ora provocar maleficios a eventuais
inimigos. Tinham, portanto, funcdo dupla: ofensiva, visando agredir;
defensiva, visando preservar, conservar. (SOUZA, 1986, p. 194).

Saude-doenca, bem-mal, amor-édio, constituiam, na verdade, uma teia muito
mais complexa e pluriversal de concepg¢ao de mundo, onde os binarismos coloniais
explodiam em multiplas fagulhas de possibilidades. Na Europa uma das crengas mais
generalizadas sobre a bruxaria era o infanticidio, assassinato de criangas. Essa era
uma das acusag¢des mais comuns. Culpabilizar a mulher pelo infanticidio foi uma das

estratégias modernas na concepcdo de uma nova subjetividade feminina, amorosa e



materna, relacionado ao cuidado da prole, responsabilizando-se integralmente por
elas. O mito da mulher que mata criancas é antigo, remete a lendas milenares. Em
uma sociedade onde uma crianga em cada quatro morria antes de completar um ano
e onde a expectativa de vida ao nascimento era de 28 anos, existéncia marcada por
ameacas de calamidades naturais, fome, epidemia e guerras, a relacdo que se
estabelecia com o proprio corpo era profundamente diferente da atual
(BETHENCOURT, 2004).

Magia e prostituicdo se emaranhavam no imaginario popular. Na concepc¢ao de
demondlogos, a feiticeira nunca seria virgem. A feiticaria e a prostituicdo eram
indissociaveis. Com o avanco da Reforma Protestante e a cagca as bruxas, a
prostituicdo € inicialmente sujeita a novas restricées e posteriormente criminalizada.
Com o inicio do processo inquisitorial, as prostitutas que antes recebiam altos salérios
e eram vistas como mal necessario, passam a ser penalizadas, torturadas e cacadas.
Entre 1530 e 1560 bordéis urbanos foram fechados por todas as partes da Europa e
na Franca do século XVI o estupro de prostitutas deixou de ser crime. Seguindo a
formulacéo feita por Silvia Federici (2017, p. 187): “De que maneira a exclusao das
mulheres da esfera do trabalho socialmente reconhecido e das relacdes monetarias
se relaciona com a imposicdo da maternidade forcada e com a simultanea
massificagdo da caga as bruxas?” ensaiamos, junto com a pensadora, algumas pistas.

Primeiramente, circularemos por uma outra tematica. Trata-se da
criminalizacdo do controle das mulheres sobre a procriagdo. Pocbes com ervas
estimulavam a menstruacdo, provocavam aborto ou criavam condicbes de
esterilidade. A mulher® ¢ negada essa condicdo fundamental de procriar, definindo
parcialmente suas funcdes na nova divisdo sexual do trabalho. Privadas do direito
basico de escolha, a maternidade passa a carregar a condi¢ao de trabalho forcado e
necessario, mesmo que penoso e cheio de culpas, heranca crista'’.

Concomitantemente a isso, as mulheres brancas européias passam a perder

espacos em empregos tradicionalmente ocupados por elas, como em fabricacdo de

18 E preciso estranharmos todo discurso que propde falar da experiéncia de ser mulher no mundo
como universal. Comumente, como no exemplo citado, o universal é a experiéncia de ser mulher
branca no mundo. A novidade da caga as bruxas foi negar as mulheres brancas o direito a procriagéo,
problematica essa vivenciada de outro modo pelas mulheres néo brancas. Esse amplo estudo néo faz
parte da escrita aqui desenvolvida.

17 Embora possamos ter noticias desses atravessamentos em mulheres de diferentes territ6rios
geopoliticos, suponho que Silvia Federici, como mulher branca européia, esta trazendo a experiéncias
de mulheres brancas européias e suas relagcdes com a maternidade, relagcbes sempre complexas e
singulares.



cerveja e realizacdo de partos. O interminavel trabalho realizado em casa, nao
remunerado, transforma-se em recurso natural. O que dizer acerca da mulher do lar,
0 anjo, e a prostituta, o demonio? Ensaiamos pistas com Silvia Federici (2017, p. 188):
“A discriminagcédo sofrida pelas mulheres como mao de obra remunerada esteve
diretamente relacionada & sua funcéo como trabalhadoras ndo assalariadas no lar”. A
época, eram comuns satiras e comédias retratando as mulheres brancas inseridas no
mercado de trabalho como megeras e até mesmo como possiveis agressoras de seus
maridos. Motivo de escarnio para uma familia branca em ascenséo, a mulher branca
distancia-se dos locais de trabalho da pdlis e insere-se, paulatinamente, no contexto
de trabalhadora ndo remunerada do lar.

O exercicio da sexualidade que néo fosse para o marido, sexo que ndo envolvia
reproducdo e nem familia, o encontro profano e pecaminoso envolvendo sexo e
dinheiro ou até mesmo sexo e prazer, era pratica inaceitavel para a Igreja. Nos
processos inquisitoriais, muitas prostitutas também queimaram em praca publica na
frente do olhar atento e curioso da cidade. Acusada de praticar ato sexual com o diabo,
acusada de ser cumplice, amante e companheira do deménio, a bruxa também
adquiria seu poder pela cépula com a figura masculina potente e protagonista que o
diabo foi se tornando ao longo da colonizacdo. Grande, forte e autoritario, por vezes
o diabo era 0 macho que agarrava as bruxas, que consentiam e tinham prazer com o
ato, por outras vezes, elas o procuravam para realizar pactos. Por isso, as feiticeiras
nunca seriam virgens: de um modo ou de outro, os demondlogos “denunciavam” a
sexualidade dessas profanas mulheres.

Ha de considerar também que as invasfes portuguesas e as guerras
estimularam uma intensa corrente emigratoria e agitaram os fluxos migratorios -
refletido no crescimento urbano, sobretudo de Lisboa, a custa das zonas rurais -
gerando um excedente feminino e uma forte desorganizacéo familiar. Tudo isso em
uma época marcada pela pré reforma e pela contra reforma tridentina, que impds de
maneira mais severa, 0 sacramento do matrimdnio, restringindo uma relativa
maleabilidade de praticas de casamento e de unido informal que até entdo existia
(BETHENCOURT, 2004). Nesse sentido, portanto, estreitava-se cada vez mais a
vigilancia e controle da sexualidade, ampliando ainda mais a patologizacado das
formas de exercer as sexualidades.

A escravizacao transatlantica foi o processo mais violento que ja existiu contra

o ser humano. Demonizado de muitas formas, a/o escravizada/o era demonio porque



preta/o, ndo humano, ndo cristd/o, em suma, pela sua condicdo colonial

Parandicos, os colonos enxergavam feiticaria em muitos habitos das/os
colonizadas/os. O temor branco colonial dura tanto tempo quanto o processo de
colonizagdo. O poder de organizacéo coletiva que a bruxaria enquanto pratica cultural
tinha espantava, causava medo e admiracao dos colonizadores. Castigavam, puniam
e matavam corpos que apresentavam algum sinal de vinculo com a bruxaria, ser
preta/o ou indigena era motivo suficiente.

No contexto de intensa tensao social, os “pactos” muitas vezes eram acordos
realizados com o sobrenatural mas também com objetos, bichos e pessoas do
cotidiano que visavam resolver dificuldades por vezes incontornaveis. Nessa
encruzilhada onde se encontrava a magia, o bem e o mal se cruzavam em complexas
teias.

Os sabas eram caracterizados por supostas violacdes das regras recentes que
estavam sendo criadas com o inicio da modernidade: praticas sexuais e sociais
divergentes na construcdo da ideia de lar, familia e organizagdo social. Por isso é
comum termos noticias de praticas sexuais consideradas, a época, “desviantes” como
a sodomia, homessexualidade etc. O saba foi mais uma projecdo imaginaria de éxtase
e horror dos colonizadores do que eventos festivos que envolviam tantas praticas
sexuais. Afinal, esse € um sonho arcaico no qual ha sempre alguém gozando mais e
melhor de uma atividade sexual sem limites, produzindo ao longo dos séculos tanta
repulsa quanto desejo:

As varias formas de adivinhar o futuro, descobrir objetos perdidos, curar
doencas e feiticos, recuperar animais para a economia de subsisténcia,
procurar ter controle sobre a lide maritima faziam com que as préticas
magicas e a feiticaria tivessem muita importancia na vida cotidiana da colénia,
procurando tornar menos asperas e ameacadoras as agruras ligadas ao
universo material. Garantindo o dia-a-dia, tentavam ainda resolver situacdes
de conflito, ora acirrando-os, ora atenuando-os. Velavam pela afetividade dos
colonos, fazendo e desfazendo unibes, estancando o sangue das feridas
amorosas, abrindo perspectivas novas. Por fim, eram o veiculo privilegiado
para a comunicacdo com o sobrenatural, de onde espreitava Pero Botelho, a
figura por vezes simpatica e familiar do diabo dos contos populares. Diabo,
praticas magicas, feiticarias eram muitas vezes vistos com naturalidade,
faziam parte do dia-a-dia. Tinham chegado a colénia com os portugueses,
suas raizes se perdiam na noite dos tempos, na tradicdo popular européia.
Agui, entroncando-se em outras culturas, ganharam novas cores. As bolsas
de mandiga, 0s patuas que se usavam no pPescoco e sintetizavam crencas
africanas, amerindias e européias foram, ao lado dos calundus igualmente
sintetizadores, as duas grandes solu¢Bes da magia e da feiticaria coloniais.
Ambos datam do século XVIIl, como se o processo de sincretismo magico
exigisse um tempo de maturacdo e, ao mesmo tempo, caminhasse

paralelamente ao que elaborava a consciéncia colonial. (SOUZA, 1986, p.
273).



A ciéncia exclui do corpo um certo modo de apresentacédo do infinito e o corpo
Vivo €, por exceléncia, aquele que carrega a marca da infinitude: € por onde a morte
desagua na vida (VIEIRA, 2008). Nesse sentido, vale a reflexdo: a producédo de
conhecimento que construimos aposta no infinito ou posterga infinitamente o encontro
com o infinito? Foi o desejo pela margem e pelo mistério que nos proporcionaram o
encontro com a bruxa. Fazemos escrita com a margem, brincamos com o abismo;
diante do mistério, assumimos nossa feliz insignificancia e miudeza e desse lugar
miudo, celebramos, escrevemos, lemos e admiramos aquilo de misterioso que sera
sempre inexplicavel. Aquilo que nos escapa, que possamos nos divertir nessa busca
pelo saber, inconcluso, incompleto, bonito e instigante. Que o saber tenha sempre um
qué de margem, abismo, ficcao e mistério. Por vezes terreno e chéo, que possamos
aterrissar brevemente nas nossas supostas certezas e conclusdes para ganhar félego
e nos lancarmos, nos dobrarmos, na experiéncia com o desconhecido e com o
encantado. Trata-se de amar a poténcia da ficcdo e do mistério que nos constitui como

seres animados, agenciadores e desejantes de mundos.

2.2 Que doidice é essa?

Segundo David (2018, p. 45):

A ‘construgdo e desconstru¢do do crioulo doido’ (NASCIMENTO, 2003) é
historica, politica e social. Ela teve, no decorrer do tempo, diferentes
intencionalidades e formas: o abono das crises socioecondmicas das
primeiras décadas do regime republicano, em razdo da abolicdo da
escravatura; a famigerada busca antiabolicionista; a ‘arianizacéo’; o combate
de vicios como alcool e o tabaco; o incentivo de ‘bons habitos, atividade fisica
e intelectual’; a politica do branqueamento; o controle de imigragdo dos
considerados ‘inaptos’; a proibicdo de casamentos entre os ditos ‘anormais’,
a esterilizacdo dos ‘degenerados’; o genocidio da populagéo pobre, preta e
periférica; a guerra as drogas e o combate ao crack (SERRA; SCARCELLI,
2014; BARROS et al.,, 2014; NASCIMENTO, 2003; SCHWARCZ, 1993;
HART, 2014, SMALL, 2016). Independentemente de sua forma e acéo, o
escopo central dessas préticas, ao longo dos anos, tem sido o controle social
a partir da interseccionalidade raga/cor, classe social e género.

Nos grandes centros urbanos, a entrada da ciéncia é sentida mais diretamente
a partir da adocéo de grandes programas de higienizacéo e saneamento. A ideia foi
trazer uma nova racionalidade aos abarrotados centros urbanos e implementar,
através de projetos eugenistas, a “higienizacdo” do espago urbano, onde doenga,

loucura e pobreza seriam eliminadas (SCHWARCZ, 1993).



Esse € o panorama do inicio do século XIX. Os intelectuais do inicio do século
XIX formulavam, pela primeira vez, modelos globalizantes, na tentativa de construir
um ideéario de Nacéo.

Para que possamos entender as relagdes entre loucura, manicomializacao da
vida, espaco urbano e projeto de Nacdo, serda importante realizarmos um breve
panorama sobre a questdo da emergéncia do saber médico para o pais. Discussdes
sobre higiene publica predominavam nos espac¢os de formacado médica até os anos
1880, a partir de 1890 a temética gira em torno da medicina legal e surge um novo
personagem urbano chamado perito, que junto com a policia explica a criminalidade
e determina a loucura; ja em 1930 é o0 eugenismo como pratica que predomina, cujo
objetivo era separar a parte sa da parte enferma.

O que evidenciamos € que a pratica médica teve como objetivo curar um pais
doente (e miscigenado). Com um projeto eugenista, a ideia era alcancar a
perfectabilidade e a civilidade da populacdo com planos de exterminio da parte
“adoecida”, amputando-a do entéo projeto de Nac&o. Enquanto os “homens de direito”
colocariam sob a forma de lei esse projeto de Nagéao, os “homens de medicina” seriam
responsaveis por diagnosticar e curar as enfermidades do pais (SCHWARCZ, 1993).

Foi com a vinda da familia real para as terras brasilis, em 1808, que instalou-
se escolas aptas para formar médicos. Antes dessa data, a profissdo era vedada aos
brasileiros. Apenas em 1800 o édito real selecionou quatro estudantes do Rio de
Janeiro para estudar em Coimbra. Tendo uma intensa relacdo com a Igreja catolica,
a figura do médico é responsavel pela saude do corpo, tal como o padre é responsavel
pela satde da alma. E no século XIX que nasce “o mito da profissdo médica
nacionalizada, organizada a maneira do clero e investida ao nivel da saude e do corpo
de poderes semelhantes aos que este exercia sobre as almas” (FOUCAULT, 1979, p.
35). Tal qual um missionario, cabia ao médico curar e intervir diretamente na realidade.

Projeto eugenista de construcdo de uma Nacao pura, as intervengdes médicas
minavam com énfase 0s corpos pobres e pretos, transformando-os em laboratorios de
experimentos humanos:

Heranca européia, a pobreza instalou-se definitivamente na col6nia ndo como
um problema social para ser ao menos atenuado, ja que a sociedade da
época nao questionava a desigualdade. O perigo ndo era apenas o estado
de pobreza, mas as transgressdes da ordem estabelecida que os pobres
poderiam cometer. Por isso, era necessario manter a horda dos

desclassificados obediente e ordeira, mediante o controle exercido tanto
pelos mecanismos repressivos da legislacao (inquisi¢cdes, devassas, milicias



e castigos da prisdo, da forca, do suplicio e do degredo) quanto pelos
instrumentos da caridade (ordens, irmandades com seus asilos e esmolas)”.
(LOBO, 2015, p. 267).

Teorias médicas construiram-se afirmando o caracter degenerativo da
miscigenacdo e testes violentos foram realizados nos corpos. Inusitados vinculos
entre doenca e raca foram feitos, como o caso da sifilis, que em artigo de 1894,
carregava relacdo com fatores psiquicos e intelectuais das ragas, vista como sinal de
degenerescéncia mestica. Também temos os casos das relacdes que as epidemias
carregavam com a mesticagem, ja que as doencas nos afastavam do ideal civilizatorio
que almejavam. Considerada “fraqueza biolégica”, as epidemias eram expostas e
relacionadas com a populacado mestica brasileira através de imagens, fotos e artigos
cientificos (LOBO, 2015).

A antropometria buscava encontrar criminalidade, loucura e degenerescéncia
nos corpos marginais. Doentes e/ou criminosos, cabia aos médicos diagnosticar o Mal
do Brasil e cura-lo. A doenca torna-se um espetaculo e a loucura, uma exposi¢do da
degenerescéncia humana. Vide os passeios realizados no Hospital Psiquiatrico de
Bicétre, onde as/os insanas/os eram a distracdo dominical dos burgueses de rive
gauche. Nos primeiros anos do século XIX, Coulmier, o diretor de Charenton,
organizou famosos espetaculos onde as/os insanas/os eram atores ou espectadores
observados (FOUCAULT apud LOBO, 2015).

Nao foram poucos os “casos monstruosos”, onde anormalidades fisicas e
psiquicas eram constatadas e documentadas em imagens fotograficas, tendo grande
incidéncia nos corpos pobres e pretos; doencas contagiosas e deformadoras se
transformavam em um grande espetaculo porno-fotografico: “A imagem que a
medicina de finais do século XIX e inicios do XX almejava para si: tutora da sociedade,
saneadora da nacionalidade, senhora absoluta dos destinos e do porvir’
(SCHWARCZ, 1993, p. 265).

Paralelos entre loucura e racas “inferiores” foram tracados pelos médicos da

época, como nesse exemplo do Brazil Medico, revista construida em 1887:

Claro esta que um branco imbecil sera inferior a um preto intelligente. N&ao é
porém, com excepcdes que se argumenta. Quando nos referimos a uma raca,
nao individuallisamos typos della, tomamol-a em sua accep¢édo mais lata. E
assim procedente vemos que a casta negra é o atraso; a branca o progresso
a evolugdo... A demencia é a forma em que mais avulta os negros. Pode-se
dizer que tornam-se elles dementes com muito mais frequéncia, por sua
constituicdo, que os brancos... (BM, 1904:178)” (SCHWARCZ, 1993, p. 293)



Em 1890, com a Instauragdo da Republica, O Hospicio D Pedro I1*® passa a se
chamar Hospital Nacional dos Alienados e sua administracdo passa a ser
responsabilidade estatal. A saida da Santa Casa de Misericordia, porém, trouxe uma
preocupante baixa or¢camentaria a instituicdo, que sobrevivia, em grande parte, da
ajuda financeira de igrejas e ricos doadores cristdos que exerciam a pratica da doacéo
acreditando na dupla salvacao: tanto daquela miseravel, pobre, louca/o quanto de si
proprio aos reinos do céu, longe daquele esculhambado purgatério-inferno
denominado democracia brasileira.

A época, a psiquiatria brasileira associava os problemas psiquiatricos aos
problemas culturais. Para os psiquiatras, a explicacdo dos fenbmenos psiquiatricos
poderia ser “descoberto” (empreitada colonial) na biologia. O discurso eugénico fazia
uso da biologia para legitimar concepgdes racistas. E a partir desse caldeirdo de
acontecimentos que surge a Liga Brasileira de Higiene Mental (HBHM). Fundada em
1923, no Rio de Janeiro, seu objetivo inicial foi melhorar a assisténcia oferecida aos
doentes mentais. A partir de 1926, no entanto, o objetivo inicial comega a migrar para
uma prevencdo da chamada doenca mental, apresentando ideais eugénicos. O
objetivo da prevencéao psiquiatrica era atuar antes do surgimento da doenca mental,
no periodo pré-patogénico. O alvo, entdo, torna-se o sujeito normal e ndo mais o
sujeito enfermo.

A proposta eugénica foi explorar os efeitos fisicos e psiquicos produzidos pela
miscigenacdo das racas. A construcdo do discurso eugenista em terras brasilis
chegou em um momento oportuno, uma vez que auxiliava na “resolugcao” de
problemas eminentemente brasileiros. O regime republicano, a abolicdo da
escravatura, a imigracao europeéia, a migracao de ex escravizadas/os para as cidades
agravavam o Inferno das tensdes sociais e colocavam em questédo a viabilidade do
sistema politico vigente.

Os intelectuais, em sua imensa maioria pertencentes a elite branca,

preocupavam-se em construir uma base ideoldgica que justificasse a esculhambada

18 O imperador D Pedro Il assinou em 1841 o decreto para a fundagio do primeiro hospital
psiquiatrico brasileiro, a instituicdo levava seu nome: Hospicio D Pedro Il e foi inaugurado em 1852.
Até o século XIX nao havia assisténcia especifica as/aos loucas/os. Perambulavam pelas ruas ou
eram encarceradas/os nas Santas Casas de Misericordia, instituicao de cunho assistencial religioso.
No quadro de funcionarios das Santas Casas haviam em sua maioria voluntarias cristas que
acreditavam que as doencas, fossem elas fisicas ou psiquicas, resolveriam-se com muita oracao. A
direcdo do hospicio D Pedro Il continua nas maos de Deus, digo, nas maos da Santa Casa. Esse
cenario s6 se modifica em 1881, quando Nuno de Andrade, médico generalista, assume a direcao
hospitalar (COSTA, 2011).



democracia brasileira. Para tais intelectuais, a crise do periodo republicano referia-se
menos a politica e mais ao clima tropical e a constituicdo étnica do povo. Para a elite
branca, éramos um povo pregui¢oso, ocioso, relaxado, pouco propenso ao trabalho e
muito propenso aos pecados da carne. Em suma, eram as ragas consideradas
inferiores, ndo-brancas, as responsaveis por tamanha desgraca:
Em sintese, o raciocinio destes intelectuais resumia-se em um postulado:
enquanto o brasileiro ndo fosse branco, ndo teria direito a democracia. Esta
adverténcia, entre outras consequéncias, deveria induzir os negros e
mesticos a procurarem embranquecer a pele e aos brancos, pobres e ricos,

a exercer a opressdo sob o pretexto de defender a democracia. (COSTA,
2011, p. 37).

Para o movimento eugénico, havia uma heranca genética da considerada
doenca mental herdada. O que 0s eugenistas queriam impor era uma moral da raca
gue se opusesse a moral individualista catélica. Ernani Lopes (apud COSTA, 2011, p.
59), referia-se da seguinte maneira aos tabus contra a eugenia:

Imaginemos um quadro medieval do auto-da-fé dos doentes de psychoses
hereditarias, supplicio infligido pelos inquisidores, na convic¢do de que assim
livravam da possessao demoniaca pobres almas que de outro modo seriam
presa de Satanaz. Esses horriveis sacrificios que até hoje nos horripilam,
tiveram, entretanto, uma consequéncia benéfica para a raga: fizeram diminuir
o nimero de doentes de loucura hereditaria extinguindo grande nimero dos
transmissores de taras (...) Deus, nessa época, escrevia direito por linhas
tortas. Hoje, porém, Deus escreve direito em caderno muito bem pautados,

nos quais existem capitulos dedicados ao ‘exame pré nupcial’, a ‘esterilizagao
eugenica’.

O projeto nacional brasileiro esta recheado de associa¢fes entre doencas,
"degenerescéncia” e raca. E também pensando no projeto de nacdo que a
subjetividade feminina branco-burguesa encontra-se em constante vigilancia.
Detentoras de um bem maior na constru¢cado de uma nacao pura, as mulheres brancas
eram, em sua maioria, as maes de filhas/os brancas/os, o ideal de uma nacéo
eugenista. Controladas, vigiadas e punidas, as mulheres brancas também poderiam
habitar os entornos fechados das paredes dos manicémios ou mesmo de suas casas,
terreno-reclusdo para que pudessem exercer, enfim, o trabalho desqualificado e ndo
remunerado, essencial para o capital.

Nesse contexto, mulheres nao brancas, encontram-se em uma encruzilhada,
pois é certo que influia sobre N0Ssos corpos as teorias eugenistas e racistas, assim

como o discurso misogino, tornando-nos terreno fértil para as maiores violéncias e



espetacularizacdes de sofrimentos fisico e psiquicos. Assim como fértil foram também
as brechas produzidas para tornar a vida possivel.

E com isso que vamos mapeando que o terreno da loucura, muito além de uma
estrutura psiquica, diz respeito a uma macro estrutura de governo, de Nacao, de
Colbnia que antecedem os pressupostos cientificos e, por vezes, o endossam. Afinal,
que histérias essal/e louca/o traz que, como a mascara da Anastacia (KILOMBA,
2019), pretende-se calar e exterminar? Que histérias essa estrangeiridade, nomeada

loucura, nos conta acerca de sustentarmos o desejo pela diferenca? Quem é o louco?

Contudo, o alienismo conseguia distinguir quem era louco e qual o seu lugar
na sociedade, distanciando-o do marginal, que transgredia as leis, e também
do miseravel, que tinha direito ao trabalho. O louco, entdo, passou a ser
tutelado, pois era considerado incapaz e digno somente de assisténcia.
(GARCIA, 1995, p. 83).

Dispositivos mecanicos de contencéo e o trabalho fisico eram considerados
terapéuticos. Como registrado em Holocausto Brasileiro (2019) de Daniela Arbex,
pensadora brasileira, muitos presos, em sua maioria pobre e preta, trabalhavam
diariamente em regimes escravocratas. Mao de obra escravizada para as
companhias/empresas ao redor do hospicio de Barbacena, uma imensa quantidade
de aprisionados saiam por dia do manicomio para realizarem trabalho forcado e néo
remunerado. Torturas foram amplamente disseminadas nos corpos aprisionados,
loucos, em sua maioria pretos, pratica comum o0 uso da violéncia, heranca
escravagista. Nao a toa, portanto, o ingresso de todos nas Santas Casas de
Misericordia estava condicionado a pureza de sangue: ndo ter ascendéncia branca,
judia ou moura e ser casado com mulher ndo aceita socialmente ou que néo se
enquadrasse nos critérios vigentes da época, era motivo de sobra para o
enclausuramento (LOBO, 2015). Dessa forma:

Para os alienistas de meados do século, os loucos haviam caido nas
armadilhas de mundos fantasiosos, em geral desenvolvidos a partir de uma
imaginagéo sem freios. Eles deviam ser tratados como criancas incapazes, e

requeriam uma dose de rigorosa disciplina moral, retificacédo e retreinamento
no pensar e no sentir. A fungdo do manicomio deveria ser praticamente a de

uma escola reformatoéria. (GARCIA, 1995, p. 85).

Ao passar dos séculos, o numero de manicomios cresceu e superlotou com
muita rapidez. O numero de doencas e de doentes ganhou proporgdes inimaginaveis.

Alcodlatras, maniacos, parandicos, melancolicos, suicidas, histéricas lotavam os



manicomios. Surgem os manicomios privados, destinados a classe média e alta, os
manicomios publicos passam a ser destinados prioritariamente aos pobres (GARCIA,
1995). O enclausuramento em massa do povo preto em instituicbes participa da
politica de branqueamento da pdlis. Os alienados, no Brasil, ttm raga/cor, classe e
género. Enclausura-se e disciplina-se o0s inumanos, inadequados a concepcéo

eugenista, colonial e capitalista da cidade:

O manicomio estrutura-se para além de uma edificagdo, pois mesmo com o
fim do hospital psiquiatrico ainda experimentamos indmeros formatos e
formas de apartheid social, expressas pela via da medicalizacdo e
patologizagdo da vida, pela internacdo compulséria, pela esterilizagdo
coercitiva, pela higienizacdo urbana e demais fenémenos, ou seja, o
manicémio € social, uma vez que ele esta introjetado e reproduzido nas
relacdes sociais. (PASSOS, 2018, p. 13).

A manicomializacdo da vida tem suas raizes no crescimento das cidades
durante os séculos, na disciplinarizacéo do trabalho, na vigilancia dos corpos e por
consequéncia de suas sexualidades e no aburguesamento da vida:

A loucura dentro dos hospicios emerge para o século XX, o século da
psicanélise, mas também o da afirmacéo da psiquiatria como ciéncia positiva
e das préticas terapéuticas desumanas como a lobotomia, prémio Nobel de
Medicina de 1955, o eletrochoque e as drogas convulsivas. Esse panorama
comecaria a mudar somente por volta dos anos 60, quando ganham corpo 0s

primeiros movimentos de contestacdo a psiquiatria tradicional. (GARCIA,
1995, p. 95).

O que entendemos por loucura foi sendo modificado ao longo dos tempos. A
partir do século XVII o que se entendia por loucura € redefinido. Sob a cultura
burguesa, o papel da loucura passa a ser pensado como degeneracao, desrazao e
doenca mental. Esvaziado de seu carater profético, premonitério, sagrado e/ou
tragico, o louco tornou-se um doente/enfermo (GARCIA, 1995).

A construcao da cultura burguesa construiu uma subjetivacao feminina branca
de mulher confinada ao lar e ao siléncio. Qualquer tentativa de autonomia passou a
ser encarado como possivel disturbio psiquico, uma “castragéo criativa” (GARCIA,
1995) ganha terreno nas limitadas possibilidades de existéncia das mulheres.
Enquanto a mulher branca, lar e siléncio, as mulheres pretas e ndo brancas,
perpetuacdo e continuidade de trabalho forcado, subalterno e desqualificado. Foi
nesse sentido que muitas mulheres levadas a Col6nia, manicomio localizado em

Barbacena, foram aprisionadas. Como documenta Daniela Arbex (2019, p. 30):



Muitas ignoradas eram filhas de fazendeiros as quais haviam perdido a
virgindade ou adotavam comportamento considerado inadequado para um
Brasil, a época, dominado por coronéis e latifundiarios. Esposas trocadas por
amantes acabavam silenciadas pela internagdo no Col6nia. Havia também
prostitutas, a maioria vinda de Sdo Jodo Del-Rei, enviadas para o pavilhdo
feminino Arthur Bernardes apés cortarem com gilete os homens com quem
haviam se deitado, mas que se recusavam a pagar pelo programa.

No caso das mulheres, seus comportamentos foram sendo interpretados em
funcdo de suas especificidades fisiologicas: o Gtero e os ovarios seriam considerados
locais que predispunham a doencas mentais (ENGEL, 2006). Os psiquiatras
darwinistas argumentavam que o cérebro das mulheres era menos eficiente e,
portanto, o desgaste intelectual as deixava mais suscetiveis as doencas, incluindo a
esterilidade (GARCIA, 1995).

Jules Michelet, em seu livro “A feiticeira" (2003), mapeia o ideal de mulher como
mae. Poderosa e materna, a feiticeira cura quem ama: “Simples e tocante comego das
religides e das ciéncias! Mais tarde, tudo se dividira; se vera surgir o homem espacial,
prestidigitador, astrélogo ou profeta, necromante, padre, médico. Mas no comeco, a
Mulher é tudo” (MICHELET, 2003, p. 12). Formulando o ideal do século XIX, para
Michelet a mulher tem vocagao materna e € dai que advém seu poder: “A sua piedade
intrépida alimenta-o, faz com que ainda viva. Assim, para as religides, a Mulher é a
mae, terna guardid e ama fiel. Os deuses sdo como 0s homens; nascem e morrem
em seu seio” (MICHELET, 2003, p. 12). Fazendo um chamado a Mae, Michelet
participa do grupo de pensadores europeus que definem as mulheres brancas como
guardias da moral e do lar: “Nesse contexto, as figuras miticas de mulheres poderosas
séo enfraquecidas ou transformadas nas cruéis femmes fatales” (GARCIA, 1995, p.
46). Santa (mae assexual) ou puta (as “mulheres da vida”).

Demonizada, ridicularizada e temida, a feiticeira detinha poder e conhecimento.
Demonizar uma figura de poder anti-colonial, anti-patriarcal teve muitas fungdes:
descentralizar a resisténcia ao poder dos grupos minoritarios, destruir o campo do
simbdlico da cultura popular, remanejar o poder de cura para as figuras masculinas
do padre (religido) e do médico (ciéncia) e produzir medo, controle e normatizacao,
processos fundamentais para a instauracao da sociedade burguesa. “A domesticagéo
da insanidade e sua assimilacdo pelas instituicées do século XIX coincidiram com sua
feminizacdo” (GARCIA, 1995, p. 51).



A pratica da psiquiatria carrega uma forte relacdo com o controle moral.
Tratando a loucura como um problema moral, qualquer comportamento atipico e de
inadaptacao ao trabalho e/ou sexual (no caso masculino branco ou preto), ao lar (no
caso feminino branco) ou na dupla cisdo trabalho/lar, realizando na maioria das vezes
trabalhos de heranca escravocrata em lares, misturando o trabalho manual de origem
escravista com a naturalizacdo do amor materno em mulheres (no caso das mulheres
pretas e ndo brancas) poderia indicar insanidade.

Para os moralistas, faltava as/aos insanas/os forca de vontade, coragem e
disciplina para tornarem-se boas/ns cidadas/aos. Os psiquiatras insistiam em procurar
a causa da insanidade no corpo para que fosse possivel estabelecer uma base fisica.
Com teorias racistas e misdginas, 0s psiquiatras produziam discursos persecutorios
localizando o mal nos corpos pretos e nas mulheres. Tamanho do cranio, estudos dos
0ssos (SCHWARCZ, 1993), tamanho da vagina e ciclos fisiolégicos (GARCIA, 1995)
foram alguns dos campos que participaram dos estudos psiquiatricos na busca pelo
Mal.

Influenciados pela perspectiva darwinista social de sele¢éo natural, onde os
mais aptos ndo apenas sobrevivem como sdo 0sS que merecem sobreviver na
construcdo de uma Nacédo saudavel (SCHWARCZ, 1993), os psiquiatras darwinistas
acreditavam que a doenca mental era hereditaria. Para eles, a humanidade passa por
estagios evolutivos de progresso, indo do mais simples ao mais complexo. Nesse
sentido, a mesticagem é um dos fatores negativos, influenciando na ja imagem
degradada que as terras colonizadas como o Brasil tinham na histéria da humanidade.
A miscigenacéo era sinbnimo da degradacgéo e a raga pura (branca) era o estagio de
evolucado que se almejava chegar. Multiplos discursos racistas e misoginos entraram
em cena; a insanidade era vista como uma in-volucao, incivilizados, desorganizados
e indisciplinados, aquela imensa massa an6mala de loucas/os impediam a Ordem e o
Progresso do ideal republicano brasileiro. Os psiquiatras estavam implicados em
procurar e descobrir o que apenas seus olhos atentos estavam aptos: a insanidade
como mal da sinais corporais, principalmente se for um corpo preto ou ndo branco ou
mulher ou pobre ou imigrante africano/asiatico ou epiléptico. Suas versées de mundo
foram construindo a base cientifica do projeto higienista.

A teoria da degenerescéncia, formulada por Bénédict Augustin Morel, pensador
franco-austriaco, na década de 1850, transformou-se em referéncia no campo da

saude mental. Sob esse viés, a intervencdo social que a psiquiatria formulava ia de



encontro a defesa da familia (branca). Importante para a constru¢cdo da teoria
eugenista, a degenerescéncia atuou como instrumento disciplinar, construindo um

campo cientifico de suposto embasamento tedrico ao regime nazista:

A utopia eugénica de uma sociedade perfeitamente organizada e produtiva,
porque constituida dos melhores e mais belos exemplares da espécie,
precisava, para construir esse mundo limpo das degenerescéncias, pér em
pratica principios regeneradores para selecionar os melhores caracteres e
eliminar as taras hereditarias - medidas profilaticas de tipo mais ou menos
compulsério: o certificado médico pré-nupcial e a esterilizacdo dos
degenerados. (LOBO, 2015, p. 108).

As degenerescéncias de Morel, para repugnancia, espanto e prazer de alguns,
foram catalogadas e expostas em um atlas repleto de espetacularizacdo de
‘variedades doentias', fossem elas fisicas, mentais ou morais. Diante do fatalismo da
hereditariedade, Morel supunha a noc¢ao de progresso e intervencgao preventiva. Para
0 pensador, a degenerescéncia ndo era uma evolucdo negativa mas sim um desvio,
um desarranjo contagioso (LOBO, 2015). Em terras brasilis, a degenerescéncia
esteve fortemente relacionada a miscigenacao racial:

Para os médicos, todas as mulheres rebeldes eram mentalmente
perturbadas, e, dentre todas as doencas nervosas do fin de siécle, a histeria
e uma de suas manifestacBes particulares, a anorexia nervosa, eram mais
identificadas com o movimento feminista. Tanto observacdes clinicas quanto
0 preconceito sexual contribuiram para essa associagdo. Os médicos
alertavam que a histeria e a anorexia geralmente apareciam em jovens
mulheres rebeldes. Para os darwinistas, as chamadas mulheres rebeldes ou
Novas Mulheres tinham sido tentadas a estimular seu cérebro em busca de
realizac¢Bes intelectuais, no cenério literario ou na vida publica, contra todas
as leis da psicobiologia, e transformaram-se em pessoas egocéntricas. Por

esse motivo acabavam histéricas, mas, uma vez ensinadas a se limitarem ao
seu lugar e ao ambito do lar, a se acostumarem a ser mandadas e a se

submeterem & autoridades de seus pais, irmaos e maridos, os médicos
garantiam que ndo teriam problemas em manejar suas mentes e elas se
recuperariam. (GARCIA, 1995, p. 59).

Entre os sintomas da histeria estavam o ciime, inveja, capricho, vaidade,
egoismo, exibicionismo, extravagancia, instabilidade, emotividade,
sugestionabilidade, suscetibilidade. Tragos atribuidos & mulheres no geral.

No final do século XIX e inicio do século XX, no Brasil, emergem as teorias
liberais que supdem “igualdade” embora fosse evidente a distingéo e subalternizagao
de mulheres brancas em detrimento dos homens brancos, de negros/as em
detrimentos de brancos/as. A teoria liberal configura-se como mais um dos bragos do
colonialismo. A essa época, discursos cientificos foram construidos com o intuito de

naturalizar uma certa divisdo de género (essencial ao capital), aos homens [brancos],



racionalidade e inteligéncia, as mulheres [brancas], docilidade. Essa divisdo binaria

de género do mundo branco organiza os papéis sociais de ambas as partes:
A medicina e a psiquiatria tiveram como objeto principal o corpo e a
sexualidade feminina. Os transtornos mentais estariam relacionados ao
organismo feminino. A menstruacdo se transforma em dado cientifico para
obtencao de diagnéstico de doenca mental - como é o fluxo, a frequéncia -,
pois se entende que durante o periodo menstrual as mulheres ficam mais
suscetiveis a loucura. A maternidade era vista como prevencgédo e cura das
enfermidades mentais, uma vez que fazia parte da natureza da mulher, no

entanto, o periodo de gravidez, parto e pds parto e aquelas que nao eram
méaes poderiam manifestar insanidade. (ENGEL apud COSTA, 2017, p. 151).

A predisposi¢éo a doenca estaria relacionada a fisiologia do corpo de mulher e
seus processos eram patologizados. Violagdes no corpo feminino tornam-se parte
constituinte do discurso médico-cientifico. Averiguar, olhar, mexer, invadir e retirar
partes intimas como vagina e clitoris fizeram parte dos procedimentos médicos. Essa
invasao no “mistério feminino” que era/é considerado seu corpo e suas partes instaura
uma nova forma de saber médico a partir do voyerismo - 0 que nos da pistas acerca
da condigao histérica e o olhar masculino sempre a espreitar o “espetaculo” feminino.

Para Cesare Lombroso (1835-1905), pensador italiano, por exemplo, a
menstruacdo era “um estado que desencadeava o lastro universal e latente de
perversidade erética que havia sobre a frigidez caracteristica das mulheres” (Harris
apud Arruda, 2017, p. 174). Além dessa contribui¢éo cientifica, Lombroso também foi
o0 principal expoente da antropologia criminal, onde argumentava que a criminalidade
era um fenbmeno fisico e hereditario, sendo, portanto, um elemento detectavel
(SCHWARCZ, 1993). A influéncia das teorias lombrosianas também apareceram no
campo da chamada doenca mental:

Os estudos sobre loucura, um dos primeiros dominios de aplicagdo da
frenologia, tinham nesse modelo cientifico a base para as novas concepc¢des
e para a justificacao de seus métodos de tratamento ‘moral’ sobre o individuo
e para o estabelecimento de conclusGes que tracavam as ligacbes entre a

loucura individual e a degeneracéo de cunho racional. (SCHWARCZ, 1993,
p. 65).

Nina Rodrigues (1862-1906), médico e antropélogo maranhense, influenciado
pelas teorias lombrosianas, adicionou outro indicador nos estudos sobre feminilidade
e delinquéncia. Em um dos seus estudos sobre o himen, Nina escreve que as meninas
negras apresentavam um formato de himem similar & um himem rompido e isso seria

um sinal de comportamento sexual desviante e inadequado (Arruda, 2017); além de



pressupor uma anormalidade. Como nos aponta Engels (2006), a histeria era um

diagnéstico realizado principalmente em mulheres negras:
Por outro lado, o perfil da mulher predisposta a histeria, tracado pelo referido
médico, ilustra de modo exemplar as pretensdes de se fixar os padrbes
definidores de um tipo histérico diretamente referido a um tipo feminino: ‘As
mulheres nas quais predominava superabundéancia vital, um sistema
sanguineo ou nervoso mui pronunciado, uma cor escura ou vermelha, olhos
vivos e negros, labios dum vermelho escarlate, boca grande, dentes alvos,
abundéancia de pélos e de cor negra, desenvolvimento das partes sexuais,

estdo também sujeitas a sofrer desta neurose. (ENGEL apud COSTA, 2017,
p. 152).

Nina Rodrigues foi um dos nomes mais importantes do movimento eugenista
no Brasil. Para a medicina eugenista do século XIX, a superioridade branca poderia
ser comprovada por aspectos biolégicos, psicolégicos e somaticos da raca branca. As
praticas psiquiatricas da época foram um dos bracos que ajudaram na construcéo do
racismo cientifico. O racismo cientifico aproximou raca/cor e loucura, degeneracéo e
inferioridade e os discursos miséginos aproximaram corpo bioldégico feminino a
loucura, degeneracéo e inferioridade, assim como o pobre, miseravel. Obras como a
do Henrique Roxo ajudaram a construir um escopo cientifico para o controle social
cada vez mais rigoroso (ENGEL, 1998).

Como projeto politico ideolégico, mas nomeando-se como ciéncia, a eugenia
implementou praticas sociais de controle da populacdo, em especial aos pobres,
mulheres, criangas, prostitutas, negros, mesticos, homossexuais e pessoas com
deficiéncia, estimulando internacdo compulséria em hospitais psiquiatricos. “A
adequacdao dos individuos a um padréo de identidade nacional, de raca e género era
0 que estruturava as discussdes dos eugenistas” (MISKOLCI apud DAVID, 2018, p.
27).

Para o movimento eugenista, miscigenar a populacéo, estimulando a imigracao
de européias/eus, foi uma das estratégias para branquear o Brasil. O processo de
miscigenacéo traria evolucdo racial para a populagdo, por mais que as teorias

cientificas acreditassem em uma diferenciagcéo ontolégica das racas:

As interpretacdes feitas das estatisticas psiquiatricas tinham fortes
componentes racistas. As estatisticas eram o fundamento médico, todavia,
esses dados ndo levaram em consideracdo determinantes sociais e
histéricos. O racismo admitido pela LBHM [Liga Brasileira de Higiene Mental],
nos anos 1930, pautava-se nos altos indices de doenca mental e sua
prevaléncia nos grupos étnicos ndo brancos (linguagem da época (negros e



mesticos)). Também se ancorava no tipo de doenca mental, toxinfecciosa
(como sifilis e alcoolismo), uma vez que o grupo populacional branco
apresentava predominantemente doengas nomeadas constitucionais
(COSTA apud DAVID, 2018, p. 29).

A juncdo do discurso cientifico racista com o discurso cientifico miségino
transformava o corpo de mulheres pretas em duplamente subalternizado e
amplamente psiquiatrizado. A patologizagao e psiquiatrizacdo da sexualidade operava
principalmente no corpo das mulheres pretas, “decadentes” porque pretas, putas
porque mulheres. O projeto eugenista serviu para construir e reforgar a ideia de
suposta superioridade branca, importante para a construcdo do Brazil-col6nia, assim
como para patologizar o povo preto, indigena e descendentes de asiaticos (DAVID,
2018) além de ajudar na construcdo das bases racistas da criminologia, erigindo as
bases cientificas para “apontar o criminoso antes do crime”, onde ser preta/o e/ou
pobre ja indicaria sinal de periculosidade. De fato, no Brasil, € um perigo ser uma/u
preta/o pobre!

Depois dos anos de 1930, o racismo cientifico e a politica de branqueamento
saem um pouco de cena para um novo protagonista: 0 mito da democracia racial.
Seus germens ja existiam na sociedade brasileira, mas foi a partir de 1930 que se fala
abertamente sobre o termo, reforcado amplamente pela branquitude intelectual.
Gilberto Freyre, em sua obra Casa Grande e Senzala (1933), é considerado um
precursor desse movimento.

O projeto nacional é um projeto em disputa. E essencial demarcar a
normalidade e anormalidade no projeto de Nacdo brasileiro, pois esse projeto &
eugenista, se propde homogéneo, branco, violento, em suma, colonial.

Para os anormais, os manicomios. Os hospitais psiquiatricos fizeram parte de
um projeto de cidade que se propdés moderno, homogeneizante e branco. A
colonialidade extermina diferencas e a loucura era uma diferencga insuportavel para o
projeto moderno-colonial. Aprisionadas/os, trancafiadas/os dentro das instituicoes,
agueles corpos loucos, em sua maioria pobres e pretos ndo faziam parte do projeto
de Nacédo eugenista a0 mesmo tempo que, enquanto subalternizadas/os, tornam-se

essenciais para a gestao e controle de corpos na colonialidade:

Antes do matriménio homens e mulheres deveriam procurar um médico para
gue ele avaliasse a unido e fizesse exames pré nupciais, garantindo que seus
filhos fossem de acordo com o ideal de desenvolvimento da nacéo. Isso
significa avaliar se a crianga nasceria negra ou ndo, entre outros aspectos.



Aliado ao controle do corpo das mulheres, a medicina também propunha o
controle da miscigenacao e da reproducéo da populagéo para garantir que a
cada gestacdo pudessem se aproximar mais ou manter a pele branca

(FACCHINETTI; CUPELLO apud COSTA et all, 2017, p. 154).

Lembrar para ndo esquecer: “a psiquiatria tradicional servia aos interesses do
patriarcado capitalista da supremacia branca e baseava-se em teorias machistas,
racistas e classistas” (Costa, 2017, p. 154). Com isso complementamos: 0 manicémio,
desde seu inicio, tem uma funcdo social/citadina de conter os corpos invisiveis e
essenciais ao capital. Aquilo que sob muito esforco se pretende invisibilizar, aquilo
que nao se fala ndo cessa de aparecer. Os corpos aparentemente excluidos do projeto
colonial, as mulheres loucas, pretas, pretos, pobres, travestis, homossexuais,
sexualidades e corpos “desviantes”, as bruxas, todas/os essas/es personagens que
foram marcadas pelo poder colonial sdo também justamente quem nos d& mais pistas
de como resistir a colonialidade. O fracasso, entdo, aparece como pista valiosa para
fazer brecha no projeto colonial, uma vez que trazem a possibilidade da rachadura.
Experiéncias de fracasso no projeto colonial trazem consigo pequenas brechas de
potencialidades multiplas, destrutivas, dessas destruicdes estratégicas que operam
para afirmar a vida, em detrimento da morte. Esse € o fracasso das fracassadas/os:
afirmar radicalmente a vida, no olho do furacdo, no olho de Deus, do Estado. Nesse
sentido entdo, quem sabe a aposta nao seria, enfim, fracassar? Fazer fracassar o

projeto.

2.3 QUAIS AMARRACOES POSSIVEIS?

“O contrario da vida ndo é a morte, mas o desencanto” (SIMAS, 2019, p. 5)

Frantz Fanon, pensador martinicano, foi um dos nomes mais importantes da
histéria da Reforma Psiquiatrica, seus estudos e pesquisas tém forte influéncia, por
exemplo, na vida e obra de Franco Basaglia, pensador italiano, também precursor da
Reforma Psiquiatrica. Fanon fez residéncia médica com Francois Tosquelles,
pensador espanhol, em Saint-Alban e tornou-se diretor do Hospital Psiquiatrico em
Blida-Joinville, na Argélia, na década de 50, onde propds outra configuracdo das alas
psiquiatricas, anteriormente separadas entre franceses e argelinos, esses ultimos,

considerados selvagens, barbaros e ex-6ticos. Essa separacao racista colonial atuava



como uma cisao entre os humanos e ndo humanos, configurando diferentes cuidados
e perspectivas psiquiatricas.

Para Fanon, a espacializacdo da ocupacao colonial divide os espagos em
compartimentos onde o espaco do colonizado € um lugar de ma fama, povoado por
homens de ma reputagao: “La eles nascem, pouco importa onde ou como; morrem 13,
n&o importa onde ou como. E um mundo sem espaco; os homens vivem uns sobre os
outros” (FANON apud MBEMBE, 2018, 41). Nessa citagcdo, Fanon esta descrevendo
0 que ele nomeia de cidade do colonizado, porém, é com espanto que constatamos
sua semelhanga a um hospicio, continuando a citagcao: “A cidade do colonizado € uma
cidade com fome, fome de péo, de carne, de sapatos, de carvao, de luz. A cidade do
colonizado é uma vila agachada, uma cidade ajoelhada” (FANON apud MBEMBE,
2018, 41). O que aproxima a cidade do colonizado de um hospicio pode ter muitos
nomes e sO essa questdo valeria uma outra pesquisa, por hora, em alianca com
Mbembe, nomearemos isso de ocupacédo colonial contemporanea encadeado pelos
multiplos poderes: disciplinar, biopolitico e necropolitco (MBEMBE, 2018).

Fanon passou a dividir as alas de acordo com o sofrimento psiquico,
aproximando franceses e argelinos, suspendendo camisa de forca e outras
parafernalhas de contencéo.

A socioterapia como instrumento terapéutico, exercia uma importante funcéo
frente as mulheres européias, mas Fanon constatava que o mesmo efeito ndo
acontecia entre os homens argelinos. Cinema, musicas e jornais foram acionados
como elementos terapéuticos, mas por que, entre o0s argelinos, todas essas

ferramentas nao foram efetivas?

A resposta ndo se encontrava em alguma caracteristica racial, e sim no fato
de que o trabalho cognitivo de atribuicdo de sentido s6 pode ser feito em
certos contextos de referéncia, e estes ndo sdo universais, mas culturalmente
determinados, fato que se manifesta claramente numa sociedade colonial
(KHALFA apud FANON, 2020, p. 43).

Fanon, entdo, chama atencéo para o fato de que as socioterapias de inspiracao
européia ocidental podem néo fazer efeito em alas mugulmanas, justamente porque a
suposta universalidade das producdes européias supdem uma neutralidade que nao
passa de um conhecimento situado, produzido em territérios especificos, trata-se do
campo simbolico europeu. Os muculmanos ndo pertenciam ao mesmo campo

simbdlico que era proposto nas socioterapias, essas construidas por e para europeus.



Para Jean Khalfa (2020), estar em Blida fez Fanon perseguir as questdes que
ja apareciam em seu livro Pele Negra, Mascaras Brancas (1963), tais sejam: as
relacdes entre o neuroldgico e o psiquiatrico e entre o psiquiatrico e o social. Estudava
com seus internos a cultura local argelina e as “doengas mentais”:

Eles estudaram os exorcismos dos marabutos, baseados na crenca em
génios (djinns ou, mais propriamente, djnoun, forcas que, acredita-se,
dominam os doentes mentais) mas também o impacto da colonizagdo sobre
essas culturas. De um ponto de vista institucional, a solu¢cdo em Blida se
tornou evidente, gerando, em seguida, uma reformulacdo completa das
atividades socioterapéuticas: abertura de um café mouro, celebracdes de
festa tradicionais, encontros com contadores de histérias e grupos de musica

locais, envolvendo cada vez mais a participacdo dos pacientes (KHALFA
apud FANON, 2020, p. 45).

Enfraquecer o olhar etnopsiquiatrico e colonizador foi sua proposta. Seus
posteriores trabalhos sobre a chamada doenca mental na Africa conceituam o que ele
aprendeu na prética: a psiquiatria era mais um meio de colonizar os corpos,
naturalizando e psiquiatrizando adoecimentos decorrentes da condicdo colonial.

Sob a égide cientifica, discursos racistas ganhavam validade e legitimidade.
Para muitos psiquiatras, a criminalidade estava inscrita na mente dos nativos e sua
loucura carregava uma intensa relagdo com seu primitivismo e selvageria.
Infantilizado, ao nativo era negada a possibilidade de expressar a agressividade, forca
que movimenta a vida, como vimos em “Descolonizar raiva e tesdo”. “Sob a capa da
ciéncia, a naturalizacdo da doenca mental com base racial significava, na realidade,
transformar em norma natural certa estrutura cultural importada da Europa” (KHALFA,
2020, p. 50).

Em seu livro “Alienagcéo e liberdade” (2020), Fanon nos presenteia com
diversos artigos cuja tematica envolve a clinica psiquiatrica, psicopatologia social e as
dimensdes sociais do sofrimento psiquico. Nesse ultimo, implicado em uma
perspectiva de cuidado ndo colonizadora, fez estudos sobre a vida cotidiana das/os
argelinas/os e estudou transtornos comuns entre 0 povo argelino.

Na Argélia, demonios (djouns), génios (djinn), Deus, magia e feitico sado alguns
elementos simbolicos e materiais presentes no cotidiano. Os casos de impoténcia
sexual, por exemplo, podem ser atribuidos a magia, onde o homem foi enfeiticado ou
amarrado. Nesses casos, geralmente é a mulher quem torna o marido impotente, faz
a amarracao para que ele se torne impotente com qualquer mulher exceto ela. Aceito

pela moral coletiva, a essa magia chama-se magia branca (nomenclatura comumente



utilizada em contraposicdo a magia negra, considerada inferior e maligna). Séo

diversos os exemplos de feiticos e amarra¢des. Para Fanon, porém, ha tracos comuns

nos feiticos:
De saida, o poder crucial da palavra: no feitico, ha sempre uma invocacao,
um encantamento que acompanha e autentica o gesto. Por isso é necessario
conhecer a linhagem do homem que se amarra, especialmente o nome da
mae. No rito magico, o gesto de amarracdo é acompanhado de prescricées,
consignacdes, verdadeiras intimacbes verbais. Cabe notar também a
importancia, nessas praticas de amarracdo, dos nos e dos lacos que séo

encontrados, alids, em todos os fenémenos de ordem magico-religiosa
(FANON, 2020, p. 214).

As amarracdes que relacionam a bruxaria com a loucura estdo presentes em
diversas literaturas. O que esse laco nos da de noticias? Venerada e temida, o que
faziam as bruxas? Seus conhecimentos organizavam-se em torno do destino (como
fio explicativo global), principais ritos de passagem (o casamento e a morte) e de
problemas ocasionais, como demandas, prisbes e mudancas de vida
(BETHENCOURT, 2004), ha também estudos evidenciando que, em suma, as bruxas
faziam feiticos de amor (SOUZA, 2016). Convocada pela amiga, inimiga, marido,
parente, vizinhanca, a feiticeira amarrava e/ou desamarrava, enlacava, jogava feitico
para construir ou destruir relagcdes. Haviam feiticos para ganhar jogos de cartas,
interpretar instrumentos desconhecidos, se tornar invisivel, conquistar o amor de
alguém, ganhar imunidade na guerra e fazer as criancas dormirem (THOMAS;
WILSON apud FEDERICI, 2017).

O fio condutor dessa escrita partiu da premissa que a loucura e a bruxaria séo
movimentos que excedem a logica colonial e vém contar-nos de outros possiveis. A
loucura €, também, mas ndo sO, o que escapa a razado branca disciplinadora e
eugenista (isso € uma pista valiosa para pensarmos porque tantos corpos pretos
encarcerados!® em hospitais psiquiatricos e em prisées). A bruxaria com suas
propostas coletivas de saude, propunha uma pluriversalidade de constru¢do de
mundo, com multiplos processos de cuidado; pelo seus saberes sobre os processos
da vida e morte na sua relagdo com a natureza e com 0s nao humanos, bichos, plantas
e rios, ameacavam a construgdo de uma ciéncia masculinista branca individualizada

onde a natureza € algo a ser submetido, inferiorizado e contido.

19 para uma pesquisa mais ampla sobre encarceramento em massa do povo preto sugiro o livro da
Juliana Borges, Encarceramento em massa. Sao Paulo: Sueli Carneiro; Pdlen, 2019.



Merchant (apud Federici, 2017) defende que uma das principais provas da
conexao entre a caca as bruxas e o surgimento da ciéncia moderna encontra-se nos
trabalhos de Francis Bacon, considerado um dos fundadores do método cientifico.
Seu conceito de investigacdo cientifica da natureza foi moldado tendo como exemplo
oS interrogatorios inquisitoriais onde, sob tortura, surgia uma representacdo da
natureza como uma mulher a ser conquistada, relevada e violentada.

Vale enfatizar, diante de tudo acima exposto, que o arcabouco intelectual
utilizado para caca as bruxas nao foi tirado do racionalismo filoséfico. Foi um
fendbmeno transitorio, um acoplamento ideolégico onde combinaram-se elementos
fantasticos do cristianismo medieval, argumentos racionalistas e 0s modernos
procedimentos burocréticos das cortes europeias (FEDERICI, 2017).

As bruxas também ameacavam pela sua proposta de bem viver em
contraposicao ao imperativo capitalista de viver mais e melhor, pela forma de exercer
a sexualidade e a maneira até entdo vigentes das performances de género muito
menos enrijecidas e por conta disso altamente diferenciadas da proposta do que viria
a ser o papel das mulheres e dos homens no sistema mundo capitalista,
subalternizando e hierarquizando mulheres e homens em suas diferentes
experiéncias encarnadas.

As bruxas tornavam ténues as linhas que separavam o profano e o sagrado
(posterior diferenciacdo colonial). Os Sabas, por exemplo, envolviam complexas
conexdes e sociabilidades com dois pélos que aparentemente nao conversavam, tal
seja, sagrado e profano. Dimenséo erética da vida enquanto forca vital e intensa
criatividade (LORDE, 2020), as bruxas e suas magias colocavam em cena algo
insuportavel para os colonizadores: o teséo de viver a vida possivel e encantada:

Um saber encantado é aquele que nao passa pela experiéncia da morte. A
morte é aqui compreendida como o fechamento de possibilidades, o

esquecimento, a auséncia de poder criativo, de producdo renovavel e de
mobilidade: o desencantamento (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 34).

As bruxas produzem uma ética encantada do mundo, onde palavras e gestos
tém vida e movimento. Essa dimensdo magica do mundo é uma dimensédo ética
transformativa. Em um projeto de modernidade endurecido, rigido e triste, a feiticaria,
como uma serpente, se articula nas brechas, nas fendas e feridas e o conhecimento

encarna-se Como uma aventura encantada, viva, pulsante.



O epistemicidio e a destruicdo de codigos e simbolos ndo brancos sdo um
projeto de colonizagcéo do territério existencial iniciado com a colonizacéo e vigente
até entdo. Trabalhamos com a perspectiva que a magia é, também, o nome dado a
outras formas de viver o simbodlico que ndo seja o embranquecido, colonial.

Feitico bom é aquele que organiza a vida. Encantamento atua como estratégia
e ética de vida, requer e da trabalho. Frente ao mundo colonial, a magia é a luta. Em
uma légica escravista, praticas magicas atuavam como alternativas ao combate. Em
uma concepgdo ampla de luta, as magias atuavam como uma ética diante do mundo,
nesse sentido, era praticada na cozinha (vide os exemplos no imaginario coletivo de
bruxas e seus caldeirdes), era 0 que se comia, cOmo se preparava, como se cuidava
e quem cuidava. Filosofia que comeca nas cozinhas, pensando nagé como propde
Muniz Sodré, nesse sentido, entdo, magia € alimento. Essa dimensdo micropolitica de
habitar o mundo atua como cddigo de encantamento da vida. Sem romantismos,
encantamento é trabalho, luta e mistério. Encantar-se € a possibilidade de existir
na/com a diferenca.

Anne McClintock, em “Couro Imperial” (2010), realiza um estudo sobre
mulheres da classe trabalhadora, as denominadas babéas e/ou criadas. Diante do que
a pensadora nomeia “enigma insoluvel da duplicidade de género”, onde ha, de um
lado, a amada mulher da classe trabalhadora, forte, dominadora e mal paga e de outro
lado a mulher de classe alta, ociosa, delicada, adorada de longe e ndo paga, ndo é
surpreendente que os homens na cuspide do modernismo buscassem a imagem de
suas babas nas amantes, atrizes e modelos, assim como também né&o era de se
surpreender que projetassem o corpo feminino na cidade moderna como uma primeira
forma.

Se o corpo da mulher foi o primeiro espaco para o conhecimento e o
autodescobrimento da crianca, mais tarde é a cidade, como primeiro espacgo de
autoconhecimento moderno que serd mapeada como um espaco feminino. A memdéria
perturbadora da atuacdo e poder femininos, encarnada na memoria da baba, é
projetada sobre a cidade como superficie feminina. A mulher, entdo, passa de agente
social a espetaculo: “Através do discurso imperial da superficie e do arquivo do
espetaculo, a cidade-labirinto é capturada e reivindicada como um territério masculino
de classe média” (MCCLINTOCK, 2010, p. 133).

Em seus estudos, a pensadora traz a cena as babas de Sigmund Freud, de

Arthur Munby, de Zola e de Baudelaire, todos influentes pensadores do século XIX,



para pensar que “o primeiro espacgo explorado por esses homens desassossegados
da nova burguesia foi o corpo de uma baba. Pela narrativa deles, foram suas babas
gue o0s apresentaram, quando criancas, aos choques e visbes do espago urbano”
(MCCLINTOCK, 2010, p. 132).

As babas e as domésticas eram responsaveis por lavar as criangas, limpa-las,
coloca-las para dormir, amamentar, acariciar, disciplinarizar, ensinar, punir, contar
historias atravessadas por suas maneiras de ser e estar no mundo. A divisdo vitoriana
das mulheres em putas e madonas, freiras e prostitutas tem suas origens na estrutura
de classes do lar e ndo em arquétipos universais. O género, portanto, ndo € uma
dimensédo separada da identidade a qual se adiciona, cumulativamente, a classe. O
género € uma categoria articulada, construida através da classe e pela classe.

Trata-se, entdo, da imagem duplicada da feminilidade vitoriana onde a “tradigao
patriarcal” vé o ser da mulher em dois: a dona e a madona, a freira e a feiticeira, a
donzela e a medusa, a esposa e a sereia, a mae e bruxa. A iconografia masculina
vitoriana esta repleta de aliancas entre mulheres e fadas, mulheres e duendes,
mulheres e vampiros, mulheres e toda série de seres rastejantes e serpenteantes.

Enquanto os intelectuais vitorianos elevavam as mulheres a categorias
angelicais, apareciam também nas iconografias imagens monstruosas de seres

miticos. Acompanhemos a questao formulada pela pensadora:

Essas criticas vém a imagem dupla das mulheres como se surgisse de uma
duplicacdo arquetipica na consciéncia que poderia ser transcendida por um
desafiador ato de vontade estética. Ndo poderiamos, porém, e de maneira
mais apropriada, ver essa dupla imagem das mulheres que assombra a
superficie dos textos masculinos vitorianos como se estes surgissem menos
de uma duplicacao arquetipica no inconsciente masculino e mais de uma
duplicacdo contraditéria (e ndo menos patriarcal) de classe que era uma
realidade cotidiana nas casas e infancias desses homens de alta classe
média? (MCCLINTOCK, 2010, p. 154)

Em seguida, Mcclintock prop6e que pensemos o0s duendes e fadas que povoam
0s textos masculinos como uma memoria histérica das cozinhas e fundos onde
trabalhavam mulheres da classe trabalhadora, dos colos das babas que ecoavam
sussurros de fadas nos quartos das criancas de classe média. As imagens de
monstros e sereias, portanto, seriam remanescentes de uma tradicdo oral trazidas
pelas mulheres da classe trabalhadora:

Essas imagens sdo de fato imagens de poder feminino, mas séo
especificamente tragos de meméria de poder feminino da classe trabalhadora

e deitam raizes em divisdes de classe e na mudanca historica. Assim, as
imagens de deménios femininos acopladas a imagens de madonas



representam uma contradicdo geral de classe que era vivida diariamente
dentro da casa vitoriana: a contradicdo entre o poder a custo reprimido da
trabalhadora doméstica assalariada e a relativa falta de poder da esposa nao
assalariada (MCCLINTOCK, 2010, p. 154).

A mulher da classe trabalhadora, baba, “criada”, seria o outro repudiado,
recalcado, o abjeto expulso de que a figura masculina ndo consegue abrir m&o, nos
inconscientes, nas ciéncias e nas cidades. Diante disso, ndo se trata de estilhacar o
vidro do texto patriarcal e salvar as mulheres, matando anjos e demonios e libertando
o “verdadeiro eu feminino”. Trata-se de uma visdo romantica a ideia de um eu feminino
essencial que poderia ser estilhacado em um futuro préximo. Essa visdo herdica de
uma consciéncia autogerada, transcendental e iluminada, sem apoio de qualquer
vontade que nao seja um desejo de emancipacdo e autocriacdo é essencialmente
uma ideia da classe média do século XIX,

(...) fabricada por uma classe ansiosa por criar seu proprio discurso de
legitimidade sem ser capaz de recorrer & ideia de histéria ou tradicdo (que era
uma reserva de classe mais baixa ou mais alta). A classe média tinha de

afirmar a liberdade de criar seu ser a partir de sua propria energia de
autogeracdo (MCCLINTOCK, 2010, p. 155)

Portanto, mais do que recorrer a uma visdo romantica masculina da
autogeracdo emancipatéria, um exercicio mais efetivo sera retornar as contradicées
de classe que deram forma ao espelho patriarcal e nessa tensdo pensar a magia como
estratégia de negociar e construir vida e ndo a magia como solu¢éo pronta, dada, de
emancipacao individualizada e sem vinculo historico, pois, definitivamente, ndo é
dessa bruxaria que nos alimentamos nessa escrita. Nossa bruxaria € vinculada e
construida na encruzilhada, tendo a tenséo, tal seja, as diferengcas, como tempero
principal e do qual ndo abriremos m&o. E no cruzo mesmo, que nossas bruxarias se
constroem como estratégias de vida, de luta e de amor.

A essa hipétese singular acerca dos monstros imaginarios como uma maneira
do menino “resolver” a contradicdo geral de classe, no encontro com a mae e a mulher
trabalhadora cabe um amplo estudo que ndo compde com o escopo limitado dessa
pesquisa. Trouxemos, entdo, essa imagem hipotética para compor com 0s estudos
sobre as constru¢des do imaginario da bruxaria.

Enquanto personagem histdrica imersa no imaginario cultural, estudar bruxaria
ja nos coloca em proximidade com diversas concep¢des de mundo. Sera importante

fazer um recorte de como nosso interesse diverge ou se assemelha as concepcoes



vigentes. Vamos a exemplos. Algumas pensadoras essencialistas resgatam o estudo
da bruxaria para pensar uma performance eminentemente ligada ao feminino,
aproximando mulheres, M&e e natureza. Essa dicotomia mulher versus homem,
natureza versus civilizagdo, tradicdo versus modernidade reproduz um sistema

colonial hierarquico onde a primeira categoria é desvalorizada:

A mulher aparece como uma espécie de esperanca da humanidade e de
conservacao da Natureza a partir da suposicao de que €, por esséncia, mais
inclinada a defesa dos seres vivos e a ética do cuidado, cuja origem radicaria
no instinto maternal (BARRAGAN, 2020, p. 226)

Acessar o “lado feminino” através da natureza pressupde que as mulheres,
assim como os “povos primitivos” - 0os povos da terra do sul global - e africanas/os sé&o
selvagens, indisciplinadas/os e incivilizadas/os. Isso desagua em discursos
desqualificadores binarios entre humanos e ndo humanos, sendo os humanos aqueles
capazes de se desenvolver culturalmente e os ndo humanos aquela massa
indiferenciada de seres da natureza, pulsionais, incapazes de participar da cultura
(como civilidade).

O trabalho da ecofeminista indiana Vandana Shiva oxigena os pensamentos.
Inspirada na cosmopolitica amerindia e no debate pés colonial, a pensadora tensiona
a relacéo natureza versus cultura e propde pensarmos a partir de outras epistemes,
ja que as fronteiras sao arbitrarias e coloniais, assim como as fronteiras do humano e
do ndo humano, em suma, as fronteiras sdo problemas éticos. Para Vandana, o
modelo econdmico e cultural ocidental se organiza por meio da coloniza¢do de
mulheres, povos nativos, de suas terras e da natureza. Ela faz uma critica as
concepc¢Oes modernas de economia, progresso e ciéncia, alertando para um debate
politico onde seja possivel a coexisténcia dos povos e espécies da terra. Shiva propde
outras epistemologias para pensar a relagdo natureza versus cultura, evidenciando
que essas fronteiras sé@o coloniais

Como sinaliza Enriqgue Dussel (1934-atual) (apud Graca Costa, 2020),
pensador argentino, “uma das principais expressdes da colonialidade se da na
constituicdo de uma epistemologia ocidental, no contexto do capitalismo colonial, que
vai invisibilizar e desconsiderar saberes construidos a partir de outros esquemas de

pensamento” (idem, p. 288).



Fizemos apontamentos para que possamos pensar juntas nas armadilhas que
a tematica traz, pois a0 mesmo tempo em que bruxaria carrega um potencial
subversivo do sistema mundo colonial, os estudos de bruxaria parecem cair também
no debate binario natureza versus civilizacdo, unindo mulheres e natureza, ou povos
colonizados e natureza, os potentes estudos sobre bruxaria podem desaguar em mais
um movimento que naturaliza e pressupbe uma relacdo intima e intrinseca
(nomenclaturas pouco potentes) entre natureza, cuidado, maternagem e mulher. A
problemética encontra-se em constituir o lugar mulher-natureza-cuidado como
oposicao a ideia de civilidade e progresso, reduzindo os processos em dicotomias
coloniais.

A invencéo dicotdbmica acontece para pressupor e forjar uma superioridade da
razdo, da civilizagdo e do progresso. A natureza ndo € uma forga a ser controlada, ela
é forca e como forga, incontrolavel. Palavras como progresso, civilizacdo, razao,
patria, nacdo e ordem sdo importantes para o projeto colonial porque constréem, a
partir de binarismos, os grandes Outros colonizados: s&o o0s seres da natureza,
menores, libidinais, desviantes, pulsionais, viciadas/os, emocionais etc.

Noés ndo abdicaremos da tensdo. Se ora problematizamos essa concepcao de
natureza construida pelo projeto colonial é para amplia-la, ndo se trata de nega-la em
detrimento de um suposto progresso, trata-se de inclui-la cada vez mais. Nesse
sentido, entendemos que ndo se trata de retomar uma concepc¢ao de paraiso perdido,
ideal romantico, mas de tensionar as concepc¢des de industria, progresso e
desenvolvimento como opostas a concepcéo de natureza.

Além disso, ao fazer um recorte apenas de género, os estudos das bruxarias
podem se tornar mais um episodio da historia colonial branca européia. O que vimos
ao mergulhar nas pesquisas € que a bruxaria, enquanto codigo simbdlico, participa
dos corpos das/os colonizadas/os. Em terras brasileiras, bruxaria participa de um
amplo contexto de exterminio dos saberes das/os colonizada/os, suas
espiritualidades, produc¢des de conhecimento e afins.

Corpos nédo brancos, indigenas, pretas/os tiveram seus saberes
subalternizados em detrimento do projeto colonial branco. Se a bruxaria, em terras
europeéias, tem uma forte demarcacao de género, isso nos indica que 1a, entre os
corpos brancos europeus, o género foi um importante divisor e 14, eram principalmente
mulheres quem produziam esse conhecimento marginal, pois nesta pesquisa partimos

do pressuposto que género € uma invencao colonial. Quando a Inquisicdo chega em



territorios brasilis, o atravessamento de género torna-se uma das encruzilhadas para
pensar a subalternizacdo de saberes, tendo foco a raca, a classe, a sexualidade e o
territério geopolitico. Se o debate europeu embranquecido de bruxaria nos leva a
pensar o primado do género para tensionar as desigualdades sociais, precisamos
estar atentas para que um campo de estudos tdo potentes quanto o da bruxaria nao
se transforme em mais um episédio da historia branca européia.

Estudos, como Bethencourt (2004), tém sido feitos constatando a forte
incidéncia de judeus, mouros, cristdos-velhos e cristdos-novos entre os hereges,
assim como a incidéncia de escravizadas/os punidas/os pela trama inquisitorial
européia, indicando novos rumos a tematica da bruxaria.

Os cédigos simbolicos das/os colonizadas/os mostraram-se tao potentes na
producdo de um outro projeto de mundo ndo branco, que seu epistemicidio e etnocidio
(apagamento simbdlico) foram uma das mais importantes estratégias na construcao
de um sistema mundo Uni-versal branco.

Se a aposta for estudar bruxaria pelo viés dicotbmico, que seja para denunciar
a dicotomia como movimento arbitrario, que a dicotomia seja utilizada para escancarar
sua ineficacia em qualquer ambito. Se os potentes estudos das bruxas transformam-
se em um discurso essencialista biologizante separatista, podemos concluir que o
projeto moderno atuou/atua ali mesmo onde os estudos poderiam nos indicar outras
praticas possiveis.

A proposta moderno/colonial/capitalista € essa, atuar ininterruptamente
reconfigurando nossos imaginarios e campos simbdélicos. Aprender com as bruxas a
arte de encantar-se com o mundo, para que possamos nos instrumentalizar contra os
processos coloniais. Assim como a magia, enquanto codigo, enquanto for¢a, enquanto
mudanca tem o poder de criar, também o tem de destruir. Qualguer uma/m que cure,
cozinhe, cuide e ame tem meios para acessar essa energia poderosa e profunda que
a um so tempo cria e destroi.

O conceito de bem viver € um aliado para pensarmos outros mundos possiveis.
Em detrimento do desenvolvimento capitalista antropocéntrico, “bem viver” é uma

alternativa para pensarmos além da divisao colonial humanidade/natureza.

‘Bem viver’ é um termo advindo da expressédo quéchua Suma Kawsay. Antes
restrita a filosofia de povos andinos, essa expressédo ganha corpo politico e
visibilidade internacional a partir do novo constitucionalismo latino americano
e da maior expressividade de liderancas indigenas da América do Sul. (idem,
p. 289).



Enquanto “viver melhor” relaciona-se com a falsa liberdade que o capitalismo
opera em nossas vidas, associando-a a possibilidade maior de consumir, “bem viver”
remete a dignidade e saude como direitos basicos de todo ser vivente.

Outro importante ponto de interseccdo entre os estudos da bruxaria e o0s
estudos decoloniais € a memoaria. A iconografia da bruxa como uma velha feia é a
mais conhecida. Feia, rabugenta e inconveniente, assim foram construindo a imagem
das bruxas. As sabias mulheres mais velhas carregam histérias e memoérias de
tempos quando ainda ndo estavamos presentes, elas nos contam de outros tempos,
0 que evidencia que os processos tém histéria, que as nossas vidas sao situadas,
dizem de um lugar e de um tempo. Ouvir as avls pode nos fazer vivenciar um
mergulho Unico e inédito na histéria dos homens e mulheres infames, na histéria das
cidades, das politicas e das constantes negociacdes e amarracdes que fazemos ao
longo de nossas vidas.

A mulher idosa, que me fez lembrar de minhas avos, € poderosa. E poder é
uma boa pista para pensarmos porque as mulheres mais velhas foram téo julgadas
em atos de bruxaria. Federici (2019) nos da pistas: “As idosas eram as que se
lembravam das promessas feitas, da fé traida, da extensdo da propriedade
(especialmente em terras), dos acordos consuetudinérios e de quem foi responsavel
por viola-los” (p. 71). Trata-se do direito & memaria e a histéria, algo incompativel com
o projeto violento moderno/colonial/capitalista.

As/os acusadas/os de bruxaria tal qual as/os loucas/os foram marginais que
nos dao pistas sobre como o sistema colonial erigiu a ciéncia e sob quais
circunstancias/cadaveres ela se construiu enquanto saber-poder. Existe uma historia
onde essas personagens se conectam e ela diz respeito a construcdo do sistema
mundo moderno/colonial e suas interfaces com raga, género, classe, sexualidade e
territorio:

A violéncia contra as mulheres ndo desapareceu com o fim da caca as bruxas
e a abolicdo da escravidado. Pelo contrario, foi normalizada. Nos anos 1920 e
1930, no auge do movimento eugenista, a ‘promiscuidade sexual’ feminina,
retratada como doenca mental, era punida com internacdo em hospitais
psiquiatricos ou esterilizacdo (...) A violéncia contra as mulheres também
incluia o uso generalizado, nos anos 1950, da lobotomia para a cura da
depressdo, sendo que esse tipo de cirurgia era considerado ideal para as
mulheres destinadas ao trabalho doméstico, funcdo que supostamente néo
requeria cérebro. (FEDERICI, 2019, p. 92)



Em funcéo do paciente trabalho de apropriacdo do corpo e da sexualidade da
mulher pela medicina , as bruxas deixaram de queimar e tornaram-se as histéricas de
Charcot. A inferioridade feminina ndo foi invencdo do século XIX. O inicio da
modernidade/colonialidade, século XV, instaura a construcdo de género como dois
polos de subjetivacdo opostos/complementares, onde a mulher é subjugada.

Ao mesmo tempo em que a ciéncia foi avancando e ganhando legitimidade no
sistema mundo, o saber advindo de colonizadas/os foi sendo violentamente atacado.
Nao a toa, existe relagdo “entre o desmantelamento dos regimes comunitarios e a
demonizacdo de integrantes das comunidades afetadas que transforma a caca as
bruxas em um instrumento efetivo de privatizacdo econébmica” (FEDERICI, 2019, p.
47).

Para erigir o que hoje chamamos de ciéncia moderna, saberes e préticas de
vida foram hierarquizados e inferiorizados e toda uma partilha sensivel do cotidiano
na producédo de conhecimento foi sendo invisibilizada em detrimento da busca por
génios isolados (HARDING, 1993).

Seguindo a légica da inferioridade feminina (da mulher branca), a figura da
histérica pretendeu patologizar o feminino agora sob a égide da ciéncia. A bruxa ainda
poderia ser salva pela Igreja ou pela fé, mas a histérica néo teria salvagao.

No século XVII, alguns pensadores como Edward Jorden, inglés, e Johanne
Wier, holandés, argumentavam que as feiticeiras sofriam de uma doenca orgénica, a
hysteria, por conta de distdrbios em seu sistema reprodutivo. O Utero foi considerado
motivo de enfermidades. “Alguns autores concebiam o utero como um animal
independente, que estaria no corpo da mulher, possuiria movimentos préprios, sendo
a histeria fruto desse animal sedento” (GARCIA, 1995, p. 49).

O proprio uso da palavra hystera € problematico, uma vez que designa doenca
do utero. Ao longo dos séculos, o diagndstico de histeria foi sendo alterado diversas
vezes, mas sua relagdo com a bruxaria nunca foi rompida. Prova disso € que até o
século XIX, na Franca, um teste usado com as bruxas - espeta-las com alfinetes e
agulhas - era utilizado na demonstracdo clinica da histeria (idem). Também é
conhecido o desejo cruel dos homens por violentar vaginas. Testes, pesquisas e
demonstracdes fizeram parte da histéria da ginecologia escrita por homens, além de
toda violéncia obstétrica legitimada e produzida até os dias de hoje:

A relacdo entre loucura e as injusticas cometidas contra as mulheres se
tornou um dos carros-chefes das ficcdes do século XVIII e durante esse



periodo os escritores descreveram a louca como vitima da tirania de parentes
e pais. A louca, vitimizada, tornou-se uma figura muito cultuada pelos
romanticos (GARCIA, 1995, p. 50).

Vitimas ou deusas, 0os romanticos fetichizavam a imagem da louca. Esse
grande quantitativo de histéria de mulheres enfermas e doentes na literatura, “vitimas”
da tirania masculina, pais, patrdes, filhos, irmdos e afins nos dao pistas de como a
figura da louca, tanto para os romanticos, quanto para os médicos e padres, foi se
construindo como objeto fetiche da masculinidade e do aburguesamento da vida. As
mulheres, com suas questdes e versfes da vida, tornaram-se espetacularizadas.
Como em um grande cenario circense, seus corpos sao averiguados, violentados e
atentamente controlados.

Para mais informacdes sobre essa tematica, sugiro pesquisa sobre Vénus
Negra, a historia de vida de Saartjes Baartman, mulher negra africana, natural do povo
khoi-san, da cidade do Cabo na Africa do Sul. Em 1810 Saartjes foi “adotada” como
serva por uma familia holandesa, onde foi escravizada durante 10 anos. Apos esse
periodo foi levada para Londres pelo cirurgido inglés Willian Dulonp com o propdésito
de apresentar-se em espetaculos circenses. Saartjes saia de uma jaula e encenava
um animal selvagem. Mesmo depois de morta, suas partes, entre elas, sua vagina,
foram expostas no Museu do Homem em Paris até o ano de 2002, quando Nelson
Mandela pede a retirada de suas partes para o sepultamento em sua terra, na Africa.
Acerca da construcédo de monstruosidades presente em feiras e exposicdes cientificas
dos séculos XIX e XX, Lilia Ferreira Lobo enfatiza:

Os espetaculos eram quase sempre revestidos de cunho cientifico e
educativo, o que se podia ser na publicidade dos jornais e dos panfletos e
ouvir nos anuncios dos locutores da feira - para o espectador, uma
oportunidade Unica e rara de conhecer seres ex6ticos e selvagens de terras
misteriosas, 0s semi-homens bestiais como o ‘elo perdido’ da era darwiniana’
(...) Para os exoticos, montavam-se cendrios de papel maché, com florestas
tropicais, para fotografa-los no habitat onde foram capturados. Alguns nao
tinham qualguer marca fisica ou mental incomum - apresentavam apenas 0s

tracos de sua raca (ndo branca) e seus costumes considerados inferiores
(LOBO, 2015, p. 65).

Os espetaculos de exposicdo de corpos humanos “monstruosos” eram pratica
comum no Brasil. Fosse as/os penitenciadas/os a execragdo publica dos autos da fé,
escravizadas/os nos pelourinhos ou as/os condenadas/os a forca, os espetaculos
aconteciam como mecanismo de controle e manutencédo da ordem. Os personagens

monstruosos tinham a caucao de sabios, médicos, Igreja, jornais e artigos cientificos,



0 que tornava demasiado ténue a fronteira entre 0s espetaculos monstruosos nas
feiras e as exposicoes de entidades cientificas. Como exemplo temos o Jardim
Zoolégico de Berlim, construido como um exemplo de divulgacdo cientifica nos
séculos XIX e XX, promovia a “exposigado dos povos” onde exibia-se pessoas exéticas
de diferentes racas (ndo brancas): eram expostos povos da América do Sul, Africa,
Asia e Oceania. Sequestradas, eram dopadas, capturadas e encarceradas:

Belos exemplares de casos tipicos que se acumulavam nos arquivos médicos

eram apresentados nos livros e nas revistas de medicina, que transformaram

0s muros dos asilos em vitrinas transparentes para a exibicdo do grande

espetaculo cientifico e infernal das monstruosidades. Meio caminho andado
em direcdo a um projeto eugénico para a sociedade (LOBO, 2015, p. 68).

Charcot, neurologista pioneiro, foi um dos principais responséveis pela
reclassificacdo das bruxas em histéricas. Em 1863, assumiu o posto de administrador
da Salpétriére e essa foi, sem duvida, a funcdo que mais lhe ajudou a montar as bases
para seu império (HARRIS, 1993).

Responsavel pela reclassificacdo das feiticeiras em histéricas, Freud escreve
no obituario de Charcot: “Charcot baseou-se amplamente nos relatérios existentes dos
processos de bruxaria e possessfes do demoénio para mostrar que as manifestacoes
da neurose (histeria) eram as mesmas nessa época e atualmente” (GARCIA, 1995, p.
61). A camera fotografica foi essencial para os estudos da histeria.

Aquela massa andnima de loucas e indigentes incuraveis serviu como matéria
bruta para seus estudos sobre doencas nervosas, usando sua reserva de patologias
femininas. Entre as andnimas, conseguia sua atencao quem tivesse 0s sintomas mais
sensuais, exagerados e grotescos. Seu poder de sugestao era imenso, vide 0s casos
de hipnotismo (GARCIA, 1995): “Por exemplo, o seu éxito ao mandar que uma freira
se erguesse e andasse, embora ela tivesse perdido totalmente o uso das pernas,
demonstra o poder de sugestao das suas ordens” (HARRIS, 1993, p. 179).

Jean-Martin Charcot (1825-1893), pensador francés, considerado carismatico,
tiranico e intimidador, catalogou seu poder na Iconographie photographique de la
Sapétriere onde a seducdo sexual, as contor¢cdes demoniacas e o0s ataques
convulsivos eram captados e capturados pelo olhar curioso de uma camera. As
fotografias conseguiam apreender a “ousada ambiguidade de um método clinico que
buscava ser ao mesmo tempo cientificamente irrepreensivel e artisticamente atraente”
(HARRIS, 1993, p. 180). Nao so as fotografias eram um movimento estético (DIDI-

HUBERMAN, 2015), mas também as representacfes teatrais dramaticas de suas



aulas préticas de terca-feira, onde se apresentava ao publico masculino branco a
vaidade de suas teorias, através das pacientes que encenavam e atuavam para essa
platéia interessada. As pacientes eram as grandes atrizes.

O caso da grande hystérie ilustra o ciclo reprodutivo da histeria em quatro
momentos, tendo minimas variacbes entre as cenas de algumas pacientes ja
famosas. Antes do ataque histérico, a paciente era afetada por uma aura hysterica
onde havia falta de ar, vomito e hipersensibilidade; sucedia-se a isso 0 primeiro
estagio com rigidez ténica (assemelhando-se a um ataque epiléptico, anterior objeto
de estudos de Charcot). No segundo movimento, a paciente contorcia-se; seguido das
“atitudes passionais” em que a histérica expressava suas alucinacdes, mesclando
sentimentos de amor, raiva, exaltacéo, alegria, medo e tristeza. Por fim, no quarto e
ultimo movimento, “a histérica muitas vezes caia num estado de delirio melancdlico
lamentando o passado, relembrando experiéncias desagradaveis e manifestando
emocdes tristes” (HARRIS, 1993, p. 183).

Essas demonstracdes clinicas de mulheres acarretaram diversos dilemas
profissionais que surgiram durante os debates médico-legais. Durante as experiéncias
hipnéticas, o relacionamento médico-paciente estava repleto de ambiguidades morais
e sexuais:

Mesmo segundo os padrdes contemporaneos, as aulas dramaticas, o registro
fotografico e as experiéncias publicas levantavam questdes éticas
importantes, esticando até o limite a interpretacédo dos deveres dos médicos

para com suas pacientes conforme ditava o secret médical (HARRIS, 1993,
p. 186).

Em seus livros de fotografias, Charcot ndo se preocupava em manter o sigilo
ético, em alguns deles usava as iniciais mas em sua maioria 0s nomes préprios das
pacientes eram mantidos. Desse modo, suas pacientes mais conhecidas tornaram-se
pequenas celebridades. As mulheres eram fotografadas semivestidas ou nuas em
posicoes de contorgédo ao curioso e interessado olhar da burguesia. (HARRIS, 1993)

7

A sexualidade incontrolada € um dos principais sinais da histeria, a mais

enigmatica de todas as doencas nervosas, segundo Freud (1990).

Entre os sintomas e os efeitos da histeria estavam a ninfomania, os
excessos ou a abstencdo sexual, a masturbacao e a inversao sexual.
Nesse mesmo sentido, entre as varias causas citadas se incluiam o
aparecimento ou supressdo da menstruacdo, o orgasmo, 0 onanismo,
a continéncia absoluta, a viuvez prematura, a esterilidade” (GARCIA,
1995, p. 60).



O controle sobre o corpo é o controle sobre a sexualidade. As estratégias para
controlar a sexualidade feminina pelo alienismo europeu do século XIX tém suas
origens nos tribunais inquisitoriais e comumente eram utilizadas também em casos de
histeria: injecdo de agua gelada pelo anus, introducdo de gelo na vagina, extirpacao
do clitéris ou dos 6rgaos sexuais internos.

A presenca de um comportamento sexual desviante carregava uma relagéao
com a histeria. A sexualidade descontrolada também era o sintoma definitivo para
provar a insanidade na mulher. O casamento heterosexual era apontado como o
remédio mais eficaz para combater a histeria (GARCIA, 1995). A esposa desobediente
em tempos inquisitoriais era bruxa e hoje mais comumente é a louca.

Tanto a histérica, a louca e a bruxa apresentavam comportamento sexual
“libertino”. A sexualidade feminina representava um perigo eminente aos olhos da
nova elite capitalista, em virtude de seu projeto de reforma social e da instituicdo de

uma disciplina de trabalho mais rigorosa (FEDERICI, 2019, p. 69):

As “bruxas” ndao foram acusadas com tanta frequéncia de nenhum crime
quanto foram denunciadas por “comportamento libertino”, geralmente
associado ao infanticidio e a uma hostilidade inerente em relagdo a
reproducdo da vida. Fora desses parametros, fora do casamento, da
procria¢éo e do controle masculino/institucional, também para capitalistas, a
sexualidade feminina foi historicamente representada como perigo social,
ameaca a disciplina do trabalho, poder sobre as outras pessoas e obstaculo
a manutencgédo das hierarquias sociais e as relacdes de classe.

As bruxas eram consideradas promiscuas, algumas tinham criancas fora do
casamento e sua conduta ndo condizia com o modelo de feminilidade imposto pela
reorganizacgao familiar.

A incompatibilidade da magia com a disciplina do trabalho capitalista e com a
exigéncia de controle social € uma das razfes pelas quais o Estado lancou uma
campanha de terror contra a magia - terror aplaudido pelos fundadores do
racionalismo cientifico. Aos olhos da nova classe capitalista, esta concepc¢ao
anarquica e molecular da difusdo do poder no mundo (magia) era insuportavel. Ao
tentar controlar a natureza, a organizagdo capitalista do trabalho devia rejeitar o
imprevisivel da magia (FEDERICI, 2017). Erradicar praticas mégicas foi condi¢do
necessaria para a racionalizacdo capitalista do trabalho, uma vez que a magia
aparecia como uma forma ilicita de poder e como um instrumento para obter o que se

deseja sem trabalhar. Francis Bacon lamentava o fato com a frase “A magia mata a



industria”. Para o pensador era lamentavel o fato de que alguém poderia conseguir o
que almeja com “um punhado de recursos inuteis” e ndo com o suor do seu trabalho:
Por outro lado, a magia se apoiava em uma concepcao qualitativa do espaco
e do tempo que impedia a normalizacdo do processo de trabalho. Como
podiam o0s novos empresarios impor habitos repetitivos a um proletariado
ancorado na crenca de que ha dias de sorte e dias sem sorte, ou seja, dias
nos quais se pode viajar e outros nos quais ndo se deve sair de casa, dias
bons para se casar e outros nos quais qualquer iniciativa deve ser
prudentemente evitada? Uma concepgdo do cosmos que atribuia poderes

especiais ao individuo (...) era igualmente incompativel com a disciplina do
trabalho capitalista (FEDERICI, 2017, p. 259)

A caga as bruxas institucionalizou o controle do Estado sobre o corpo feminino
e/ou colonizado, pré-requisito para sua subordinacdo a reproducdo da forca de
trabalho. Enquanto a magia pressupunha uma certa difusdo e externalizacéo de forcas
do mundo, ou seja, uma cosmopercepcdo que colocava em cena multiplos
personagens tais como humanos e ndo humanos, plantas, animais, a disciplina do
trabalho exigia um corpo individual, controlado, vigiado, cientificamente produtivo.

Federici atualiza o debate no seu mais recente livro sobre a tematica:

Como modo de produgdo que postula a ‘industria’ como principal fonte de
acumulacdo, o capitalismo ndo podia se consolidar sem forjar um novo
individuo e uma nova disciplina social que impulssionasse a capacidade
produtiva do trabalho. Isso envolveu uma batalha histérica contra qualquer
coisa que impusesse limite a plena exploracdo da mao de obra bracal, a
comecar pela rede de relagdes que ligava os individuos ao mundo natural, a
outras pessoas e ao proprio corpo. O elemento chave desse processo foi a
destruicdo da concepcdo magica de corpo vigente na ldade Média. Essa
concepcao atribuia ao corpo poderes que a classe capitalista ndo conseguia
explicar pois eram incompativeis com a transformacgédo dos trabalhadores e
trabalhadoras em maquinas de trabalho e que podiam até intensificar a
resisténcia das pessoas a esse processo. (FEDERICI, 2019, p. 65)

O atravessamento do feminismo decolonial nos impulsiona na busca de uma
producdo de conhecimento pluriversal. Passando pelos estudos desde o inicio da
colonizacédo, em 1492, estudando a subjetividade que foi se construindo com esse
novo regime politico, a atualizacdo da religido como papel fundamental na
colonizagdo, a produgédo de conhecimento cientifico como validagdo dos privilégios
brancos europeus, assim como 0s estudos iniciais sobre imaginario europeu, racismo
como estruturante da modernidade, producdo de monstros como o outro enquanto
diferenca, nossa proposta foi trazer a cena histérias de algumas/uns loucas/os e de

algumas bruxas para que possamos colher pistas, nos instrumentalizar e construir



ferramentas no enfrentamento a colonizacao de territérios existenciais. Propondo um
ebo6 epistemoldgico, o importante para nds foi manter uma ética de vida enquanto
possibilidade de encantamento e existéncia das diferencgas.

Nossa pesquisa se encontra entre o desejo de saber e a intrigante constancia
daquilo que chamamos Mistério. O mistério como forca que nos move na procura de
novas possibilidades de existir. Essa escrita, entdo, € tanto um longo trabalho pelo
desejo de saber (ndo esquegcamos que, para o mito cristdo, essa foi a ruina do anjo
caido e a nossa, tal seja, nosso imoderado desejo de saber) quanto uma ode aquilo
gue nos movimenta enquanto ser no mundo: nossa infinita caminhada-vida lado a lado
com o Mistério. Magia, portanto, ndo € segredo, é mistério.

Apostamos que é aqui, nas esquinas e beiradas dos limites do saber que
acontece algo fantastico, encantado e maravilhoso: os mistérios. Retomando a
primeira frase da escrita, esperamos estar a altura disso que nos apaixona e nos
encaminha para seguir a caminhada e seu carater provisorio, ficcional, libidinal: essa

é a chama-da vida.



CONSIDERACOES FINAIS

Passeios coletivos, solitarios, com pares, amores, bruxas e loucas/os
construiram linha por linha de tudo acima exposto. Foram gestos arriscados, portanto,
corajosos. Comegcamos a escrita movimentando um panorama pratico-conceitual da
teoria decolonial e seus atravessamentos em nossas subjetividades. Cremos que
essa escrita traz pistas do que poderemos chamar de prética decolonial. Género, raca,
sexualidade, classe e territério geopolitico sdo alguns marcadores que nos auxiliam a
situar a escrita e sua proposta. De inicio, pontuamos o que significa a arte da pesquisa
para ndés e nesse processo, como é tornarmo-nos pesquisadora, entendendo que
pesquisar tem uma relagcdo com viver e desejar.

Em um primeiro movimento colocamos em analise o primado do género para
pensar as questdes sociais e caminhando, digo, escrevendo, vamos entendendo que
pensar com o primado do género ndo nos da ferramentas para entender, propor e
pensar outros mundos. Essa estratégia do feminismo branco nos distancia da
questao, tal seja: a questdo da modernidade ocidental, ou sob outros termos, do
sistema mundo colonial.

Arriscamo-nos, em seguida, em trés movimentos-restos, movimentos-
acontecimentos, tal seja “E/u moderno”, “viagem-fronteira” e “descolonizar raiva e
tesdo”, foram movimentos que aconteceram junto com o pesquisar, onde fomos
encontrando-nos com questbes do campo do feminismo decolonial e mais do que
respondé-las, fomos produzindo mais tensédo e questionamentos. Nesses momentos
ousamos conexdes e acoplamentos monstruosos, porque singulares e originais.
Nutrimos por essa escrita, um carinho especial, pelo movimento que operou, em nos,
de arretadamente inventariar.

Partimos juntas/os para o segundo movimento, onde produzimos conexdes
entre religiosidade na colbnia, bruxaria (a chamada magia preta), producdo dos
centros urbanos, higienismo, racismo cientifico, manicomializagdo, controle moral,
espetacularizacdo do sofrimento humano e o olhar voyerista masculino branco como
uma dupla na constru¢cdo de um certo fazer cientifico, arriscamo-nos também a
escrever sobre uma ética do encantar e mais alguns restos.

Jogos linguisticos se presentificam ao longo desta escrita. Comecou quando
‘erramos” uma palavra: ao invés de siléncio digitamos siléncia, uma espécie de

siléncio com ciéncia. Desse ato bem sucedido, pensamos em acolher e inventar



nossas palavras. Apostamos também em expressdes regionais (toda linguagem nao
seria expressdo regional?) pouco utilizadas no Rio de Janeiro, como enxerida,
arretada, aperreio e esculhambacdo. Passeamos pelas saudades da Paraiba e por
uma aposta de bancar outros possiveis. Ndo foram poucas/os as/os pensadoras/es
que se debrucaram nos estudos acerca da linguagem como uma disputa ético-
estético-politica.

Para Grada Kilomba, por exemplo, a linguagem € isso que acontece e se
evidencia nos jogos de saber-poder. Ela sugere comegarmos a criar uma nova

linguagem onde possamos nos encontrar na condicdo humana:

A lingua, por mais poética que possa ser, tem também uma dimensao politica
de criar, fixar e perpetuar rela¢des de poder e de violéncia, pois cada palavra
gue usamos define o lugar de uma identidade. No fundo, através das suas
terminologias, a lingua informa-nos constantemente de quem é normal e de
guem € que pode representar a verdadeira condicdo humana. (KILOMBA,
2019, p. 14)

Se atentar a producéo epistémica global nos faz estranhar ndo apenas o género
mas indubitavelmente a raca, pois se a critica era ao androcentrismo epistémico, como
propbe Sandra Harding, também é evidente que essa massa produtora de
conhecimento legitimo carrega marca: sdo corpos brancos.

Esse segundo movimento também foi 0 momento onde estudamos brevemente
sobre a religiosidade na colénia para que pudéssemos, logo em seguida, dar noticias
dos estudos feitos sobre bruxaria, praticas magicas e feiticaria. Optamos por “bruxaria
preta” como nome desse movimento, uma vez que o0s estudos demonstraram que
praticas ndo cristds eram consideradas hereges e/ou bruxaria; a bruxaria, entéo,
encarna em certo sentido o Outro cultural, ndo europeu e nao branco, incivilizado,
indomavel, selvagem e ex-6tico. Concepc¢des de mundo encantadas (SIMAS, 2018,
2019) tornaram-se incongruentes com o projeto de morte colonial.

No ultimo momento do movimento I, intitulado “quais amarragdes possiveis?”
ousamos links entre a histéria da loucura e a historia da bruxaria, colocando em
analise a espetacularizacéo do sofrimento feminino, presente na cacga as bruxas e nas
cenas teatrais da histeria e o olhar voyerista masculino-imperialista, sempre a produzir
e espreitar tal espetaculo. O que isso nos diz sobre as nossas construgdes cientificas?

Bom, deixamos pistas, alimentemo-nos delas.



Foi desafiador e delicioso o privilégio dessa escrita. Viajamos, vivemos a
soliddo da escrita e ouvimos a multiddo de vozes que nos acompanharam neste
percurso muitas vezes penoso, voamos alto e minha orientadora foi uma mao
acolhedora que estimulava o voo e propunha, por vezes, um repouso em terra firme,
aterrisamos e mergulhamos profundamente nas aguas das escritas de tantas e tantos
que nos antecederam.

Incuravelmente apaixonada pelo mistério, procurando ora entendé-lo, ora
sustenta-lo, a possibilidade desta dissertagdo outrou-me escritora. E pequenino o
desejo de saber, fonte incansavel de pesquisas, diante disso que ndo cessa de nao
se inscrever. E chegada, mais uma vez, a hora da travessia, é a hora de findar:
momento de passagem. Somos muitas as curiosas/os dos abismos e desejamos
sustentar a transicdo. Como 0 amanhecer ou 0 anoitecer, existem aqueles momentos
onde nédo € nem dia, nem noite, € travessia, ou como aquela cor que ndo sabemos se
€ azul ou verde e a amamos ali mesmo na sua contradicdo, como é encantadora a
passagem! Sera que, como Nietzsche propde, a aposta se daria pela hora do meio-
dia, a hora da menor sombra?

Transicionar € uma travessia, o sentido vira neblina e quem sabe, nesse lugar
menos engessado, pelo menos por um momento que o valha, uma outra cambalhota
na vida é possivel: € o0 momento de outrar-se, de novo e mais uma vez. Nem luz,
tampouco escuriddo. E o fim. N&o de tudo, nem do Todo, é o fim de algo, desses fins
que vivemos cotidianamente, é chegada a hora de viver o luto e fazer a passagem. E
preciso coragem para outrar-se, porque isso pressupde, irremediavelmente, uma
morte, morte morrida e ndo morte matada. O desejo também a isso deseja: a morte,
e as transicdbes sdo o momento da morte e da vida. Parir €, também, morrer:
comumente € com raiva, tesdo, dor, sangue, amor, Xixi € cocd que se nasce,
provavelmente foi assim que quase todas/os nés chegamos a essa terra encantada
gue algumas/ns nomeiam lar. Nesse la(r)birinto que € a vida, nossa aposta radical é
bancar ndo apenas a diferenca na/o outra/o, essa permanente estranha-familiar, mas
sustentar também as nossas diferencas, essas que nos habitam e nos constituem. E
chegada a hora de mais uma cambalhota: outrei-me. Essa escrita € uma invencao:

trata-se agora de produzir outras.
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