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A primeira vista, pode-se dizer que a busca de uma via, de uma verdade no esta ausente de
nossa experiéncia. Pois, que outra coisa procuramos na analise sendo uma verdade
libertadora?

Jacques Lacan



RESUMO

MIRANDA, Leonardo Lopes. Saber, pos-verdade e gozo: uma leitura psicanalitica. 2022. 124
f. Tese (Doutorado em Psicanalise) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, Rio de Janeiro, 2022.

Nessa tese nos dedicamos ao estudo sobre a questdo da verdade, principalmente sob a
perspectiva da psicandlise, e tendo em vista 0 estatuto da verdade nos tempos atuais. Nesse
caminho, a palavra pds-verdade, a mais citada no ano de 2016, foi usada como parametro para
nossa pesquisa, na medida em que representa uma resposta a auséncia de lugar da verdade na
atualidade. Uma vez que a prdpria experiéncia psicanalitica € uma experiéncia de verdade, a
leitura dos textos de Sigmund Freud, do ensino de Jacques Lacan e de seus comentadores,
foram grandes orientadores dessa pesquisa. Para ler esses autores, fizemos o estudo da
problematica da verdade em diversos campos tedricos, passando pela filosofia, linguistica e
sociologia. Finalmente, sobretudo no ultimo ensino de Lacan, para estudar a verdade se fez
necessario articular sua relacdo com o saber e seu parentesco com 0 gozo. Saber, verdade e
gozo sao aqui retomados pela novidade da pds-verdade: saber, pds-verdade e gozo.

Palavras-chave: Psicandlise. Verdade. Pés-verdade. Saber. Gozo.



RESUME

MIRANDA, Leonardo Lopes. Savoir, post-vérité et jouissance : une lecture psychanalytique
2022. 124 f. Tese (Doutorado em Psicandlise) — Instituto de Psicologia, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2022.

Nous nous consacrons, dans thése présente, a 1’étude de la question de la vérité,

principalement du point de vue de la psychanalyse, tenant compte du statut de la vérité dans
les temps présents. Ainsi, le mot post-vérité, le plus cité en 2016, servit de paramétre a notre
recherche, dans la mesure qu’il représente, aujourd’hui, une réponse au manque de place de la
verité. L’expérience psychanalytique étant elle-
-méme une expérience de vérité, les textes de Sigmund Freud, ’enseignement de Jacques
Lacan et leurs commentateurs, furent d’importants guides pour cette recherche. Pour lire ces
auteurs, nous avons fait une étude de le problematique de la vérité dans plusieurs domaines
théoriques, passant par la philosophie, la linguisti- que et la sociologie. Dans le dernier
enseignement de Lacan, il fut nécessaire, pour étudier la vérité, d’en articuler le rapport au
savoir et sa parenté a la jouissance. Sa- voir, Vérité et jouissance sont ici repris par la
nouveauté que constitue la post-veérité: savoir, post-vérité et jouissance.

Mots clés: Psychanalyse. Vérité. Post-vérité. Savoir. Jouissance.
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INTRODUCAO

Pode-se dizer que “verdade” ¢ o significante mestre que Se apresenta nos discursos em
nossa atual sociedade. Causador de mal-estar, o desencontro com a verdade tem revelado a
sua inconsisténcia - o que ndo quer dizer que em algum momento da historia da civilizagéo a
verdade tenha sido fiel a realidade. E, eis que querendo “salvar a verdade”, como diria Lacan
(LACAN, p. 184), produziu-se em nossa época um novo significante: “pos-verdade”.

Pds-verdade é um termo muito utilizado no campo da politica. Ele preconiza que a
verdade escaparia aos fatos e ganharia maior importancia quando ligada as crencgas pessoais.
Segundo a Oxford Dictionaries (2016), o termo “se relaciona ou denota circunstancias nas
quais fatos objetivos tém menos influéncia em moldar a opinido publica do que apelos a
emocdo e a crengas pessoais”. No campo da linguagem, o efeito desta incessante busca pela
verdade foi a imposi¢ao social do ideal de transparéncia. Por exemplo, “ser verdadeiro”, ou
seja, falar com espontaneidade, mesmo que isso seja equivalente a injuria, transformou-se na
ordem do dia.

Porém, no campo da Psicandlise e seguindo os ensinamentos de Freud e Lacan,
propomos pensar a verdade circunscrita a Psicanalise e a subjetividade de nossa época. O que
equivale a dizer que ndao vamos excluir aspectos sobre a verdade atualmente relevantes no
campo social da discussdo, como o0s que estdo em pauta sobre as fake news?, o 6dio e 0
politicamente correto. No entanto, ndo podemos esquecer que o desenvolvimento desta tese
sera fundamentado na doutrina psicanalitica. Pretendemos estudar nesta tese a verdade em
psicanalise, questionada por Freud, e 0 mecanismo da p6s-verdade, entendendo que a primeira
¢ forjada nos efeitos do discurso inconsciente enquanto a pés-verdade diz respeito a

relativizagao dos fatos.

O estatuto da verdade em psicanalise

No inicio de sua pesquisa, Freud recorreu a técnica da hipnose para aplicar o que

1 No original — “Post-truth is an adjective defined as ‘relating to or denoting circumstances in which ob- jective
facts are less influential in shaping public opinion than appeals to emotion and personal belief’.”
2 VVamos usar a expressdo em inglés conforme tem sido frequentemente usada pela midia em geral.
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designou como “método catartico”. Este método, desenvolvido em conjunto com Breuer,
tinha como principio acessar determinada vivéncia traumatica, pois haveria uma dificuldade
da histérica em recordar uma experiéncia, principalmente sexual. Naquele momento, Freud se
referiu a uma “falta de conexdo” entre sintomas e a vivéncia traumatica e, com isso, a hipnose
seria uma forma de despertar e resgatar lembrangas esquecidas. Existia, para Freud, uma
relacdo causal entre a vivéncia traumatica e seu sintoma. Porém, em alguns casos de dificil
recordagdo por parte das pacientes, haveria apenas uma “relacao simbolica” parecida com as
formacdes oniricas.

O tratamento consistiria em ligar o afeto a vivéncia traumatica, colocando “o afeto em
palavras”. Uma corrente, encadeamentos causais interligados, faria com que o “evento
motivador” esquecido continuasse a atuar como um ‘“corpo estranho”. O que nos leva a
conhecida assertiva freudiana em relagdo as histéricas: “o histérico sofre sobretudo de
reminiscéncias” (FREUD, 1893, p. 25).

A dissociacdo — o impedimento da associacdo das ideias patogénicas — abre o campo
para o que Freud chamou de “estados hipnoides”. Ocorreria, segundo ele, uma cisdo do eu, a
partir da qual uma parte ficaria sob o regime de um estado “anormal da consciéncia”. Esta ¢ a
parte que nos importa aqui, pois ele cita, pela primeira vez, o termo recalque (Verdrangung)
referindo-se, no entanto, a alguma vivéncia esquecida. Seguindo o desenvolvimento de seu
trabalho, Freud se depara com a dificuldade em hipnotizar alguns pacientes e, com isso,
modifica sua técnica indagando-os sem utilizar o método hipnotico. A associacgdo livre nasce,
assim, da repreensdo de uma paciente, Emmy Von H., que ndo queria pensar nas questoes
propostas por Freud e lhe fez um pedido: “ [ele] ndo devia perguntar sempre de onde vinham
aquilo e isso, mas sim deixa-la contar o que tinha a [lhe] dizer” (FREUD, 1893, p. 96).

Freud desenvolve, entdo, a partir da experiéncia, um método de tratamento pela fala.
Aqui, quando o autor escreve sobre as correntes associativas de ideias, ja é constatada a
primazia que a linguagem apresenta, mesmo quando esta se refere a vivéncias traumaticas ndo
ab-reagidas. Ainda em “Estudos sobre a Histeria” (1893- 1995), ao perguntar sobre as
lembrancas de uma paciente no momento do atendimento, esta responde que apenas uma
palavra lhe ocorria. Posteriormente, o encadeamento de palavras ganhou sentido — dado pela
propria paciente — e no contexto da historia encontrou-se a lembranga, o “fator patogénico”
(FREUD, 1893, p. 88).

Com o intuito de dar a sua pesquisa um estatuto cientifico, Freud escreve o “Projeto
para uma psicologia cientifica” (FREUD, 1895). Este trabalho contém um eshoco de como

eram concebidas as correntes de ideias, comparando-as a um esquema das correntes de
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sinapses. Porém, em seguida, numa carta a Fliess de 1896, coloca em duvida a fala das
histéricas sobre a perversdo do pai e, com isso, a teoria da seducao também é posta em xeque,
promovendo assim uma primeira mudanca em sua teoria. Desde a Antiguidade até a Medicina
do século XIX, as histéricas eram consideradas farsantes e mentirosas. Freud tenta, a
principio, atribuir ao que ocorria um estatuto de verdade, mas posteriormente é obrigado a
renunciar a isso. No entanto, ndo reassume como mentirosas, mas promove uma tor¢éo entre
falso e verdadeiro ao acrescentar, sem abandonar o trauma, a teoria da fantasia, afastando-se
do fato de uma vivéncia considerada como traumatica. A vivéncia do trauma é real, tomando,
aqui, o termo real no sentido lacaniano de uma experiéncia que promove uma irrupgdo no
corpo. Ou seja, o real ndo converge com aquilo que chamamos de realidade.

A partir dai o esquema do aparelho psiquico, desde a primeira topica (Consciente;
Inconsciente; Pré-consciente) direcionou Freud a teorizar a realidade como psiquica. Tal
esquema pode ser encontrado em “A Interpretagdo dos Sonhos” (1900), quando Freud elabora
seu primeiro esquema do aparelho psiquico, cuja modificacdo sera promovida no decorrer de
sua construcdo tedrica. Porém, é nesse texto que Freud desenvolve através de uma escuta dos
sonhos das pacientes e da analise dos préprios sonhos ndo sé a topologia, mas também a
dindmica do funcionamento do aparelho psiquico. Freud demonstra que ha um saber no
inconsciente, mas um saber que ndo se sabe. Ele se dedica a estudar os fendmenos limitrofes e
incompreendidos por outros campos do saber, dando voz aquilo que escapa a consciéncia —
sonhos, chistes, ato falhos, etc. e recorre a diagramas para explicar a manifestacao
inconsciente através de uma falha na fala. Temos um exemplo claro em “Sobre a
Psicopatologia da Vida Cotidiana” (FREUD, 1901), quando Freud esquece o nome de um
artista, um nome que para ele seria facil lembrar, produzindo consideravel inquietacdo em
relacdo a esse fato. Nao s6 nesse momento Freud demonstra sua ideia de inconsciente ligado a
linguagem, como o proprio processo do sonho e do chiste também consistiria em junces,
transformacdes e mudancas nas palavras.

Em seu texto intitulado “O inconsciente” (1915), Freud descreve que seria impossivel
explicar o funcionamento psiquico se ndo pensarmos em um sistema diferente do sistema
consciente. Mas, por outro lado, “[...] a identificacdo convencional entre o psiquico e 0
inconsciente ¢ totalmente inadequada” (FREUD, 1915, p. 103). Devido ao processo critico no
processo de identificacdo, coloca-nos a questdo da inferéncia da consciéncia e, com isso, “nao
pode partilhar a imediata certeza de nossa propria consciéncia” (FREUD, 1915, p. 105). Freud
prossegue descrevendo o0 inconsciente como um sistema de funcionamento que,

aparentemente, sentimos como pertencente a “outra pessoa” e chama aten¢do sua ressalva
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quanto a discrepancia consciente na relacdo com o outro: “A experiéncia também mostra que
sabemos interpretar nos outros, isto é, integrar no seu contexto animico, 0s mesmos atos que
negamos reconhecimento psiquico em nossa propria pessoa” (FREUD, 1915, p. 106). Com
isso, aponta ao carater de alteridade do inconsciente, o que Lacan veio mais tarde a sublinhar
como a intima articulagdo entre o sujeito do inconsciente e o Outro, chegando ao ponto de
enunciar que o “Inconsciente é discurso do Outro” (LACAN, 1957, p. 529).

Para Freud, o nucleo do inconsciente era formado por representacfes pulsionais que
procuravam descarregar seu investimento, isto é, “o dmago dolcs (sistema inconsciente)
consiste de representantes pulsionais que querem descarregar seus investimentos, de impulsos
de desejo, portanto” (FREUD, 1915, p. 126-7). Com um funcionamento diferente do sistema
consciente (sistema Cs), Freud caracterizou o funcionamento do sistema inconsciente como
atemporal, sem contradicdo e sem negacdo — trés aspectos que parecem estar presentes nas
questdes relativas a verdade e a mentira. Com relacdo ao tempo, vemos que as narrativas se
desdobram em um eixo temporal de ditos que podem retroagir invalidando ou ressituando o
que foi estabelecido anteriormente. A contradicdo e a negacdo fazem parte da lI6gica dos
enunciados que, desde a Antiguidade, sdo avaliadas pela retorica buscando nos ditos seu
carater de verdadeiro ou falso. Dando ao inconsciente essas trés qualidades, Freud o retira da
I6gica de uma espacialidade dada pelo sentido dos ditos e de uma temporalidade que os possa
destituir.

A proposta topoldgica da leitura dos sistemas psiquicos de Freud tem como uma
importante caracteristica, dentre outras, as influéncias que um sistema exerce sobre o0 outro.
Segundo Freud: “Mesmo no interior da vida normal percebe-se uma constante luta entre os
sistemas Cs e Ics pela primazia na afetividade, certas esferas de influéncia delimitam umas as
outras e ocorrem misturas entre as for¢as operantes” (FREUD, 1915, p. 118). Na dinamica
deste processo, Freud chama atengdo para o fato de que o sistema inconsciente s6 tem acesso
a ideia representativa da pulsdo e que o afeto, que nunca € inconsciente, permanece a deriva
quando essa ideia ndo é ligada a outra na consciéncia.

E com a teoria do significante, depreendida de Saussure, que Lacan propde fazer sua
leitura do inconsciente. Ele subverte a légica da linguistica dando primazia ao significante, o
que de certa forma afasta a relagdo com a verdade enquanto um significado compartilhado. A
leitura S/s (significante barra significado), valoriza o material significante, minimamente sua
imagem acustica, para com isso “produzir” o significado, pois ¢ na relacdo de um significante
com outros que se constituiriam os significados. VVé-se na bateria minima S1-S2 que ndo ha

um significado dado a priori e, menos ainda, garantido pelo Outro engquanto tesouro dos
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significantes. E nesse registro que Lacan formula, a partir de sua releitura freudiana, o
inconsciente como uma estrutura cujo funcionamento se submete a uma logica simbdlica, ou
seja, a lei do significante. Introduzindo a linguistica, Lacan evidencia o inconsciente como a
producdo de um texto e propde a analogia dos mecanismos de deslocamento e condensacao,
termos propostos por Freud, com os da metafora e metonimia, termos classicos do estilo, e
que consistem em justamente usar uma palavra em um sentido diverso do consagrado. Com
isso, a hipdtese do inconsciente na teoria, e em especial na pratica clinica, passa a ser
tributaria do fato de que “o que se diz resta esquecido por tras do que se diz em o que se
ouve” (LACAN, 1972, p. 448).

Inconsciente, verdade e ficcéo

Podemos verificar que a verdade factual tdo debatida pelos filésofos, aparece no inicio
do trabalho de Freud articulada a experiéncia traumatica. Freud buscava, nos relatos das
pacientes que se encontravam em estado hipnotico, um acontecimento esquecido, no qual
poderia ser localizada a origem do sintoma. Porém, em 1987, ele revela a Fliess a descrenca
“em sua neurdtica” (FREUD, 1897). Nesta carta, um dos argumentos de Freud é que no
“inconsciente, ndo ha indicios da realidade, de modo que ndo se consegue distinguir entre
verdade e fic¢do” (FREUD, 1897, p. 310). Esse questionamento foi um dos pontos de virada
de sua teoria que se constituiu como partida para sua formulacdo da teoria da fantasia. Tais
pontos foram muito importantes para a Psicanélise quando Lacan os retomou no decorrer de
grande parte de seu ensino.

Em “A Instancia da letra no inconsciente” (1957), Lacan recorre a linguistica para nos
ensinar sobre a descoberta de Freud: o inconsciente presente no trabalho do sonho descrito em
“A interpretacdo dos sonhos” (FREUD, 1900). Lacan aponta que nesse texto, Freud ja havia
demonstrado a fungdo do sonho através da Entstellung, traduzida como transposi¢édo, como
vemos nos mecanismos de condensacgdo e deslocamento. Na releitura das obras de Freud,
Lacan resgata um inconsciente perdido nas leituras e construgdes tedricas dos pos-freudianos,
0 que acarretou também no abandono da fala e da linguagem.

Ainda em “A instancia da letra no inconsciente” (LACAN, 1957, p. 505) Lacan,
revertendo a logica proposta por Saussure (1916), atribuiu um outro estatuto a o significante e

seu significado (S/s), privilegiando os elementos significantes na relacdo da linguagem em
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detrimento dos significados cristalizados. S/s € o algoritmo utilizado por Lacan para definir a
topica do inconsciente, “significante sobre significado, correspondendo o “sobre” a barra que
separa as duas etapas” (LACAN, 1957, p. 500). A linguagem ¢ a lei que rege o inconsciente,
de modo que a metafora e a metonimia operam como estruturas fundamentais na cadeia do
significante em “que o sentido insiste, mas que nenhum dos elementos da cadeia consiste na
significagdo de que ele é capaz nesse momento” (LACAN, 1957, p. 506).

Assim, Lacan nos alerta para a ilusdo que é a representacdo do significante pelo
significado, aquilo que justamente faz com que se estenda infinitamente pela busca do sentido
do sentido. Lacan afasta ainda mais a ideia da producéo de um sentido recalcado e subjacente
aos ditos, segundo a perspectiva freudiana do inconsciente. Ao formular o algoritmo que
estrutura o inconsciente, Lacan resiste as “bagatelas insignificantes” e segue em direcdo ao
sem sentido, orientado pelo real (LACAN, 1957).

O avesso disso, ou seja, uma psicanalise “que se desenrola sempre na via do sentido”
(ALBERTI, 2013, p. 200) decretaria seu fim, como Lacan j& denunciara em 1974. Acreditar
na verdade toda, ou seja, na construcao de sentido que ndo tenha como efeito o pas—de-sens
(sentido algum), em que Lacan joga com a homonimia entre advérbio de negacdo em francés
pas (ndo, nenhum) e o substintativo em francés pas (“passo” de sentido), seria a morte da
psicanalise (LACAN, 1969-70, p. 59).

A verdade e o discurso sem palavras

Em “A instancia da letra no inconsciente” (1957), Lacan declara que a verdade se
apresenta através do sintoma do sujeito: “E a verdade do que esse desejo foi em sua historia
que o sujeito grita através do seu sintoma” (LACAN, p. 522). Lacan, entdo, acrescenta que
essa verdade se encontra nas aberracfes do sujeito, invertendo o cogito cartesiano, pois, para
ele, “sou onde ndo penso” (LACAN, p. 521). A verdade estd recalcada, porém, “é preciso que
haja linguagem” (LACAN, p. 528). A verdade, portanto, s emerge no momento em que, na
cadeia significante, ocorre um curto-circuito.

Em O Seminario, livro 17: o avesso da psicanalise (1969-70), logo de inicio, Lacan
diz preferir “um discurso sem palavras” (LACAN, p. 11) ao formular a sua teoria dos
discursos. Mais adiante no mesmo Seminario, ele anuncia o parentesco da verdade com o

gozo. Temos entdo que 0 gozo e 0 empuxo ao Mais-de-gozar também séo efeitos de discurso,
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e, assim, podemos aproximar, sem igualar, gozo e verdade. Em outro momento, Lacan diz que
“a verdade ¢ a satisfagdo a que 0 prazer s se opde na medida em que ela se exila no deserto
do gozo” (LACAN, 1967, p. 357).

E preciso, para isso, observar que o lugar da verdade, que se mantém constante nos
matemas dos quatro discursos, pode ser ocupado por qualquer um dos elementos que mudam
de posicdo no quarto de giro de um discurso a outro (S1, S2, $, a). Com relacéo a isso, é
interessante destacar que Lacan ressalta a relacdo da verdade com a crenca no discurso em
que se tenta igualar o eu a si mesmo. Este empuxo, segundo ele, € localizado no discurso
universitario, quando no lugar da verdade temos o S1. Por outro lado, uma ligacdo fraterna
entre verdade e gozo é localizada no discurso da histérica, no qual o objeto a esta no lugar da
verdade — 0 que demonstra a relacdo da histérica com o semblante, o que Miller chamou de
cinismo histérico, pois localiza em seu discurso que a “verdade ¢ o gozo como semblante”
(MILLER, 2018, p. 212).

Para Lacan, a verdade faz surgir o significante ‘morte’, o que contradiz 0 amor pela
verdade. Assim, a palavra é a morte da coisa e, na producdo de sentido, ha na ordem da pulséo
de morte “o carater radical da repeticdo, essa repeticdo que insiste € que caracteriza
perfeitamente a realidade psiquica do ser inscrito na linguagem” (LACAN, 1969-70, p. 183).
E complementa colocando em duvida se a verdade teria outro rosto.

Dessa forma, Lacan nos ensina que a verdade ndo se da sem a entrada no campo da
linguagem e que ela s6 existe quando dita, como efeito do discurso. Podemos perceber no
discurso do analista que ela equivale a uma producdo de saber (S2), saber que nao se liga a
algo escondido, oculto, mas uma producdo de sentido na articulagdo significante.

Lacan articula saber, verdade e interpretagdo no inicio deste Seminario (1969-70), em
um capitulo dedicado ao discurso da histérica. “Um saber como verdade — isto define o que
deve ser a estrutura do que se chama interpretacao” (LACAN, 1969-70, p. 37). Porém, neste
momento em que acentua certa relacdo entre saber e verdade, ele se refere ao discurso do

analista como o Gnico em que o saber ocupa o lugar da verdade (fig. 2).

Discurso do Analista

a 3

__.._-’.___

S. y S

Figura 1: Discurso do analista
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Ao descrever os modos de interpretacdo - pontuacdo, corte, semi-dizer, alusdo e
equivoco -, ele aponta o enigma como efeito da intervengdo como interpretacdo. Porém,
Lacan afirma que uma interpretacdo ndo tem como finalidade a compreensao e producédo de
sentido, mas “é feita para produzir ondas” (LACAN, 1975-6, p. 35) Ha um efeito de verdade
na linguagem, o que ndo condiz com a direcdo clinica da psicanalise que, em sua ética, a ética
do desejo, visa ao real. Na direcdo do tratamento, o analisando se guia numa desconstrucao de
suas verdades- mentirosas. N&o que sua fala ndo produza novas verdades, mas a interpretacdo
do analista visa a equivocar (bévue, termo no qual Lacan aponta a uma homofonia com
unbewusste), visa 0 sem sentido (pas-de-sens). “Ndo se teria um sentindo a ndo ser
mentiroso? — pois, pode-se dizer que a nocdo do real exclua — no subjuntivo — o sentido”
(LACAN, 1977, p. 11).

Ciéncia, verdade e real

Freud sustentou até o final de sua obra a construcdo de uma psicanalise cientifica,
insistindo que a—sua teoria ndo se afastasse de um saber construido a partir de uma
experiéncia, ou seja, a pratica da psicanalise. Muitos criticos e até alguns pos-freudianos véo
se afastar desta ideia questionando a relacdo da psicanalise com a ciéncia. Lacan, ao retornar a
Freud, afirma que o sujeito da psicanalise ¢ o sujeito da ciéncia. Ele nos ensina que o
nascimento da ciéncia moderna com o cogito cartesiano, “penso, logo existo”, possibilita o
nascimento da psicanalise e a emergéncia do sujeito da ciéncia. Esse sujeito do cogito
cartesiano ¢ o equivalente ao sujeito da ciéncia. Como ele afirma: “¢ impensavel, por
exemplo, que a psicanalise como pratica, que o inconsciente, o de Freud, como descoberta,
houvessem tido lugar antes do nascimento da ciéncia” (LACAN, 1966, p. 871). Assim, sobre
0 cogito, inaugurado por Descartes, ele afirma ser “um certo momento do sujeito que
considero ser um correlato essencial da ciéncia” (LACAN, 1966, p. 870). Para Lacan, este
correlato ¢ o momento de um “rechago de todo saber”, mas que, por isso mesmo, “funda o
sujeito” (LACAN, 1966, p. 870).

Guiado por essa via do rechaco do saber, Lacan diz que formulou a diviséo do sujeito
entre verdade e saber, “acompanhando-a de um modelo topologico: a banda de Moebius™.

Assim ¢ apontada a divisdo constitutiva do sujeito no que diz respeito a realidade psiquica: a
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Unica realidade possivel. A partir desta logica, Lacan faz uma critica & nomenclatura
“Ciéncias humanas” ressaltando sua contradigdo, pois “o homem da ciéncia ndo existe, apenas
seu sujeito” (LACAN, 1966, p. 873). A ciéncia do homem, num servigo prestado da
psicologia a tecnocracia, ao tentar encarnar o sujeito, propde medi-lo, calcula-lo e captura-lo
em sua esséncia.

Presenciamos claramente essa prestacdo de servico na atualidade, quando a psicologia
diz poder “tragar o perfil” e compreender o homem em seus atos sem necessidade de escuta-
lo. A patologizacdo da sociedade pela psicologia num casamento com a psiquiatria

possibilitou a invencdo de numerosos catalogos com descri¢es nosoldgicas.

Com efeito, a psicologia nunca soube esconder sua divida para com os dispositivos
de controle da sociedade disciplinar que, como mostrou Foucault, sdo constitutivos
de sua emergéncia. Tudo isso torna o projeto lacaniano de refundagdo da psicandlise
muito mais atraente (IANNINI, 2013, p. 34).

Em “A ciéncia ¢ a verdade” (1966), Lacan faz um percurso da verdade em trés
diferentes campos. Porém, antes de elucidar sua descricdo em relagdo aos caminhos da
verdade, ele nos surpreende ao afirmar que o sujeito da psicanalise € o mesmo sujeito da
ciéncia. Sua concepcao se estabelece na contramdo do que a ciéncia apresenta em sua pratica.
O que Lacan nos ensina aqui é que a abertura do cogito cartesiano possibilitou a Freud
descobrir o inconsciente e desenvolver sua técnica. O que nos importa ndo é que a ddvida que
0 cogito torna presente seja um vacilo da crenca na existéncia, mas que a partir dai tenha sido
possivel pensar a divisdo do sujeito entre verdade e saber.

Nesse sentido, o que Lacan demostra é que ndo devemos humanizar a clinica
psicanalitica, e sim saber que na psicanalise operamos sobre o sujeito. Nunca diretamente,
pois, como nos ensina Lacan, o sujeito é representado por um significante a outro significante,
ele esta entre significantes. Sua critica se dirige a tentativa de encarnar o sujeito, cuja exclusdo
se d& na tentacdo de fazer existir o homem da ciéncia. O interessante aqui é pensarmos 0s
arranjos que a psicologia faz para tentar “medir” o homem através de recursos avaliativos € 0
quanto isso escapa em redes infindaveis de significantes.

O cogito cartesiano em sua logica, “logo existo”, nos propde pensar numa causa diante
da qual a fala é apoiada. No “[...]’logo existo’”, com aspas ao redor da segunda oragdo, 1¢-se
que o pensamento sO funda o ser ao se vincular a fala, na qual toda operagédo toca a esséncia
da linguagem” (LACAN, 1966, p. 879). A verdade aparece como causa de uma operacdo da
linguagem, ou seja, em seu deslizamento significante. O que exclui a existéncia da

3

metalinguagem, o “verdadeiro sobre o verdadeiro”. Isso ndo escapa a Lacan que diz “o

verdadeiro sobre Freud que soube deixar, sob 0 nome de inconsciente, que a verdade falasse”
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(LACAN, 1966, p. 882).

A verdade s é possivel meio-dita, pois 0 que se pode dizer dela tem seus limites no
registro do real. Badiou e Cassin (2013) comentam essa relacdo entre verdade, saber e real
afirmando que “em psicanalise, segundo Lacan, cada vez que vocé fala de verdade, tem de
convocar, na realidade, saber e real” (BADIOU; CASSIN, 2013, p. 74).

Para a psicanalise, a verdade tem seu aspecto de causa material e “essa causa material
é, propriamente, a forma de incidéncia significante” (LACAN, 1966, p. 890). A verdade tem
estrutura de ficcdo e, seguindo este caminho, € que podemos chegar a uma verdade
inconsciente, pois “se temos um saber do real, temos de supor um efeito de verdade”
(BADIOU; CASSIN, 2013, p. 74). O que difere de uma verdade de fato sobre uma cena
esquecida, como na teoria da seducdo, pois trata- se de uma verdade sobre 0 gozo, sobre a
construcdo fantasmatica do sujeito diante da resposta ao desejo do Outro. Este é o paradoxo
demonstrado por Miller, em Extimidade (2011a), sobre a verdade-mentirosa, ou seja, a
mentira histérica escutada por Freud. Para Miller, seria a “mentira primordial da histérica, que
Freud identificou e que tem o paradoxo de ndo ser uma mentira que esconde a verdade, mas
de ser uma mentira que ¢ a verdade” (MILLER, 2011a, p. 404).

Quando Freud se deparou com a descrenca nas neuroticas, ele ndo recuou, prosseguiu
e descobriu o inconsciente. Porém, ndo podemos confundir ficcdo com fake news. Podemos
ler as fake news sob diversos aspectos, mas o que chama a nossa atencdo em sua difusdo é a

crenca que se produz naquilo que, em alguns momentos, € da ordem do absurdo. Mais ainda,

as fake news2 também sio fomentadoras de 6dio. E € nesta vertente que pretendemos discutir
essa maquina produtora de falsas noticias.

A distingdo para com o m a verdade-mentirosa no contexto da clinica psicanalitica se
esclarece no préprio significante fake. Na légica da psicanalise ndo se trata de verdadeiro ou
falso, mas sim que da mentira se constroi alguma verdade sobre a posic¢éo do sujeito diante do
desejo do Outro. A causa aqui é seu movimento. Na fake news ndo é uma verdade produzida
pelo sujeito, mas é tomada por ele como tal. Seus efeitos sdo ouvidos e vistos nas ameacas aos
sistemas democraticos, nos quais o dialogo deixa de existir e, talvez, também a dialética.

Hannah Arendt, num texto publicado na revista The New Yorker, afirma que a verdade
factual € politica por natureza, pois “[...] € sempre relativa a varias pessoas: ela diz respeito a
acontecimentos e circunstancias nos quais muitos estiveram implicados; € estabelecida por
testemunhas e repousa em testemunhos; existe apenas na medida em que se fala dela, mesmo

que se passe em privado” (ARENDT, 1968, p.24). Assim, a verdade é colocada em situacdo
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de vulnerabilidade por ser facilmente manipulada pelos detentores do poder com a finalidade
de produzir mentiras estratégicas, pois “[...] a verdade de facto ndo ¢ mais evidente que a
opinido, e essa é talvez uma das razdes pelas quais os detentores de opinido consideram
relativamente facil rejeitar a verdade de facto como se fosse uma outra opinido” (ARENDT,
1968, p. 31).

Nietzsche, em “Sobre a Verdade e a Mentira” (1873), ao falar de uma metaforizacao
das coisas, aponta para uma homogeneizacgdo, ou seja, para 0 apagamento das diferencas e o
valor ilimitado da verdade que, para ele, ¢ “uma multidao movente de metaforas, metonimias,
de antropomorfismos”. O que podemos dizer ¢ que a construgdo ficcional da realidade nos
afasta da verdade natural. “Todo conceito nasce da identificagdo com 0 nédo-idéntico”. Um
ponto interessante em seu texto diz respeito a mentira que interessa. “Nao ¢ tanto o fato de
serem enganados que aborrece mais os homens, mas o fato de sofrerem danos em virtude dos
mesmos logros”, e completa que o homem “[...] manifesta uma atitute hostil em relagdo as
verdades prejudiciais e destrutivas” (NIETZSCHE, 1873, p. 92).

Evita-se, assim, o encontro com a diferenca e com o real da inexisténcia da relacédo
sexual. Seria proximo do que Nietchsze chamou de abandono da diferenca. O semblante seria
um recurso frente a ndo relacdo sexual, proposta por Lacan. Diante da impossibilidade de uma
relacdo de proporcdo com o Outro sexo, ha o semblante, ou seja, ali onde ndo ha nada, cremos
que haja algo. Por isso ndo ha discurso que ndo seja semblante.

Em “O Outro que ndo existe e seus Comités de Etica” (2013), Miller propde que o
sujeito se representa pela categoria dos semblantes, ndo mais como articulador do simbélico e
do imaginario, mas como predominancia, uma crenga total no semblante. Com a prevaléncia
do registro imaginario, ha um maior investimento no eu, que, além de transmitir uma falsa
unidade, também inflaciona a ideia de perseguicdo, pois, como sabemos, 0 eu € paranoico.

E neste mesmo ensino, no qual verdade e saber sdo bastante trabalhados, Lacan diz
que na politica sempre se fez uso “da ideia de que o saber possa constituir uma totalidade”
(LACAN, 1969-70, p. 31). Ele chama de “a ideia imaginaria do todo” e que o recurso politico
para sustentar essa ideia seria a burocracia. Ao mesmo tempo, Lacan nos ensina que devemos
lutar contra essa combinagédo entre a imagem total e a ideia de satisfacdo. Para Lacan, esta
combinacédo é um obstaculo ao trabalho dos psicanalistas.

No final do seu ensino, Lacan diz “que o analisante ndo conhece sua verdade, pois néo
pode dizé-la” (LACAN, 1977, p. 10). E prossegue fazendo um correlato entre verdade e
sintoma, que, por vez, ndo cessa de se escrever. Neste correlato, ele propde um neologismo,

varité, traduzido como varidade. Para tanto, promove uma juncéo entre as palavras verdade
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(verité) e variedade (variété), atribuindo a verdade como varidvel para, posteriormente, dizer
que “o que o analisante diz, esperando se verificar, ndo ¢ a verdade, ¢ a varidade do sintoma”

(LACAN, 1997, p. 10).

Desenvolvimento proposto para a tese

Para desenvolver esta pesquisa, propomos recorrer, no primeiro capitulo, a outros
campos de saber que Lacan utilizou para nos transmitir seu ensino. Intitulado “Um breve
estudo sobre a questdo da verdade”, no primeiro capitulo apresentaremos um breve percurso
da problematica da verdade em diversas épocas e discutida por tedricos do campo da
linguagem, da filosofia, da sociologia e etc. Em seguida, realizamos uma leitura sobre o lugar
da verdade em psicanalise e, posteriormente, nos dedicamos ao que diz respeito a pds-verdade
e ao significado desse termo.

No segundo capitulo, abordaremos a relacéo da psicanalise com a realidade, através de
uma leitura inicial da historia sobre a descoberta do inconsciente e o desenvolvimento da
teoria psicanalitica. Recorreremos, igualmente, a leitura dos textos freudianos, demonstrando
como, na perspectiva psicanalitica, acontece a construcdo da realidade realizada pelo sujeito.
Com o titulo “Os caminhos da verdade, em Freud”, partiremos dos textos pré-psicanaliticos
para demonstrar a virada de Freud ao questionar a veracidade das falas de suas pacientes.

Por fim, no terceiro capitulo intitulado “Digo a verdade, mas ndo-toda” discutiremos o
que Lacan chamou de varidade (varité)®. Além disso, seguindo os Gltimos Seminarios de
Lacan, partiremos de um termo pouco utilizando — o inconsciente real — para pensarmos
aquilo que ndo admite interpretacéo, ou seja, 0 ponto de impoténcia da verdade em relacdo ao
impossivel do real. Como diz Miller: “esta impossibilidade de dizer todo o verdadeiro
equivale ao sujeito como pura divisao” (MILLER, 2011a, p. 149). Seguindo as questdes que
permeiam esta pesquisa, trabalharemos a parte da verdade que se articula ao real, tomando
como diregdo a questdo do que se transmite no impossivel de dizer. Desenvolveremos esse
capitulo com um breve comentario sobre o filme “Néao olhe para cima” (Don’t Look Up)

dirigido por Adam McKay, que ilustra comicamente a atualidade da pés-verdade.

3 Neologismo composto pelos termos ‘verdade’ e ‘variedade’.
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1 UM BREVE ESTUDO SOBRE A QUESTAO DA VERDADE

O proposito desta pesquisa é investigar o estatuto da verdade na contemporaneidade,
uma vez que a expressao significante “pos-verdade” indica uma mudanga no que concerne ao
campo da linguagem e sua relacdo com a funcdo da fala. Como direcdo de pesquisa,
abordaremos a relacdo da verdade com a linguagem e sua constitui¢do na psicanalise, que nao
condiz com o que o termo pos-verdade atualmente engloba em sua aceitacdo e difusdo na
cultura. De certa forma, articulados a pos-verdade, podemos mencionar as teorias
conspiratorias, as fake news, assim como tudo que circunda e abala a verdade factual retirando
dela sua consisténcia. Porém, para tratar a questdo da verdade no campo psicanalitico, onde
esta deixa de ser factual, precisamos, antes, fazer um breve percurso pela problemética da
verdade em outros campos do saber. Afinal, Lacan fez um retorno a Freud recorrendo a
diversos tedricos da linguagem, da filosofia e da matematica para abordar o tema da verdade.
Em seguida, sera preciso realizar uma leitura sobre o lugar da verdade em psicanalise para,
posteriormente, nos dedicarmos ao que diz respeito a pos-verdade e ao significado desse
termo. Assim, pretendemos circunscrever o significado do termo pds-verdade, questionando a

incidéncia e os efeitos do simbdlico em nossa época.

1.1 A verdade como alétheia

N&o temos a pretensdo de desenvolver um estudo aprofundado sobre o problema da
verdade no campo da filosofia. Entretanto, qualquer estudo sobre o estatuto da verdade em
psicanalise ndo poderia deixar de pontuar, necessariamente, alguns aspectos relevantes do
campo da filosofia cujas questdes foram caras a psicanalise, uma vez que importantes
filésofos indagaram-se sobre a verdade do ser. Além disso, destacamos que o retorno a Freud,
realizado por Lacan, foi orientado por leituras que perpassavam diversas areas de
conhecimento, o que propiciou a Lacan correlacionar estudos de muitos pensadores com uma
praxis que surgia como um novo discurso, o discurso da psicanalise. E nesse retorno ao
sentido de Freud, Lacan considera que “a descoberta de Freud questiona a verdade, e ndo ha
ninguém que nao seja pessoalmente afetado pela verdade”. (LACAN, 1955/1998a. p. 406)

Para realizar esse trabalho introdutorio, pretendemos nos guiar por Heidegger, filosofo
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contemporaneo a Lacan que, através de uma leitura precisa, retomou o termo alétheia e
resgatou sua traducdo literal. A proposta de Heidegger de retornar ao principio do problema
sobre a verdade possibilitou questionar a sua esséncia que, segundo ele, no decorrer da
historia do pensamento filoséfico, teria sido encoberta. Apesar de seu questionamento sobre o
problema da verdade implicar um retorno aos fildsofos gregos pré-socraticos, Heidegger ndo
descarta a leitura da verdade como corregdo em Platdo e como Idgica em Aristoteles. Lacan,
por sua vez, em diversos momentos de seu ensino, também se serviu da filosofia platdnica e
aristotélica, as quais faremos breves referéncias.

No que concerne a Heidegger, este, antes de apresentar o problema da verdade em
seus estudos, reiterava a importancia de se retomar a leitura da filosofia tradicional, ou seja,
voltar-se a questdo da verdade como correcdo, que, segundo o autor, acompanhou a questdo
da verdade no campo da filosofia classica grega. A verdade como corre¢cdo, uma construgdo
realizada pelos pds-socraticos, e aqui citamos principalmente Platdo e Aristoteles, culminou
no abandono, ou encobrimento, do termo alétheia (desvelamento), como apresentado por
Heréclito de Efeso (nascido entre 500-5004 a. C.). Segundo Heidegger, a traducéo de alétheia
por verdade, ou veritas, fez com que o termo perdesse a sua potencialidade, no que diz

respeito a questdo da verdade.

Nem a palavra latina veritas, nem a palavra alemd Wahrheit [verdade], nenhuma
delas chega a fornecer, ainda que minimamente, uma ressonancia com aquilo que 0s
gregos viram intencionalmente e experimentaram de antemdo ao falarem em seu
sentido de verdade: aléthea. (HEIDEGGER, 2017, p. 128).

Heraclito de Efeso, o “obscuro”, foi um filosofo pré-socratico que produziu uma obra
quase oracular sendo também considerado o “pai da dialética”. No pensamento de Heraclito, a
natureza (physis) estd em constante movimento e submetida a uma lei que rege todos os
acontecimentos (logos), ou seja, o permanente estado do ser. Essa mudanca diz respeito a
tensdes contrarias, isto é, para o filésofo, 0 movimento entre 0s opostos regeria 0 mundo, por
exemplo, como o velamento e desvelamento do ser. A realidade se daria nesse constante devir
da natureza. Assim, o que se revela logo se ocultaria e se modificaria. Atribui-se a Heraclito a
criacdo do termo alétheia, traduzido por muitos como “verdade”. O termo carrega, em sua
traducdo literal, 0 movimento de velamento/esquecimento (léthes) e desvelamento (a-l1étheia)
da natureza. Na mitologia grega, léthe era um dos rios de Hades (deus do mundo inferior e
dos mortos); aqueles que se banhassem em suas &guas experimentariam o completo
esquecimento (léthe) (GRAVES, 2018). Foi a partir desse principio, a verdade como alétheia,
que Heidegger retomou a questdo da esséncia da verdade e, assim, langou sua questéo.

Heidegger parte da ideia de que a verdade ficou esquecida para o Ocidente, encoberta
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pelo problema da verdade ndo pensada a partir do ser do ente, mas do ente pelo ente. Ele
ressalta o fato de que a verdade como alétheia, apresentada por Heraclito, tenha sido
encoberta pelo ente nos pensamentos dos filésofos pos-socraticos, influenciando também a
concepcao da ciéncia moderna. Propfe entdo um retorno ao fundamento da questdo da
verdade apresentada por Platdo e Aristoteles, que tomaram a verdade como correcdo da
enunciagéao.

Se traduzirmos a palavra alétheia por “desvelamento”, em lugar de verdade, esta
traducdo ndo é somente mais literal, mas ela compreende a indicacdo de repensar
mais originalmente a nocdo corrente de verdade como conformidade da enunciacao,
no sentido, ainda incompreendido, do carater de ser desvelado e do desvelamento do
ente (HEIDEGGER, 1943/1996, p. 336).

Para Heidegger, a importancia de retornar a origem do termo alétheia, o
desvelamento, esta em pensar a verdade do ser em sua esséncia, pois tal argumento se perdeu
na filosofia. Ele explica, porém, que a dificuldade de se pensar a alétheia como desvelamento
esta incutida no préprio movimento do desvelamento: “O desvelamento do ente enquanto tal é
o fundamento da possibilidade da correcao” (HEIDEGGER, 2017, p. 134). Os gregos
experimentaram primeiro o desvelamento do ente, ¢ ‘“com base nesta experiéncia,
determinaram, entdo a verdade também como corregdo do enunciado (...)” (HEIDEGGER,
2017, p. 134).

Partindo da etimologia da palavra alétheia, o autor prop&e um processo de abertura do
Dasein (ser-ai) como ser-no-mundo que possibilitaria o des-velamento da esséncia da
verdade, que, logo apds seu aparecimento, torna a velar-se. Para Heidegger, Dasein é o ente
que compreende o ser, “€ um ente que poe em jogo o seu proprio ser’” (NUNES, 2002, p. 8).

A abertura do Dasein pode ser miticamente localizada e articulada ao primeiro
pensador que se perguntou: “o que é o ente? ”. A questdo do ser e do ente, no ambito da
filosofia, é extremamente complexa e carregada de controvérsias, mas Heidegger distinguia 0s
dois termos numa concepg¢do muito reduzida: o ente é condicionado pelo ser e o ser, por sua
vez, seria a esséncia do ente.

Para Heidegger, o ente que nds somos possibilita, gracas ao ser, nos questionarmos. A
investigacdo, no ambito da interpretacdo do ser, se da no plano existencial, pre-tedrico, numa
relacdo de transcendéncia com o mundo. O ser verdadeiro, entdo, coincide com a esséncia
(ousia), ou seja, 0 ser do ente enquanto presenga. O Ser-no-mundo formulado por Heidegger
indica a transcendéncia do mundo. “A relagdo com o mundo ¢ um engajamento pré-reflexivo,
gue se cumpre independentemente do sujeito por um liame mais primitivo e fundamental do

que o nexo entre sujeito e objeto admitido pela teoria do conhecimento” (NUNES, 2002, p.
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10).

N&o ha uma realidade dada e os objetos que constituem o mundo ndo explicam, mas,
inversamente, 0 mundo explica 0s objetos. Assim, na concepc¢do de Heidegger, 0 mundo é o
mundo do Dasein ¢ nao um mundo de objetos “(...) o conhecimento ndo é uma relagdo entre
um sujeito e um objeto exteriores um ao outro. E um modo de ser do Dasein, cuja
constituicdo fundamental é ser-no-mundo” (PASQUA, 1993, p. 44).

Heidegger propde repensar a verdade como “corre¢do do enunciado”, o pensamento
corrente sobre a esséncia da verdade, “aquele que chegou até nds origindrio da filosofia
medieval: Veritas est adaequatio rei et intellectus (Verdade é a adequagdo do intelecto a
coisa) ” (GARCIA-ROZA, 1990, p. 6). O que conhecemos como a légica aristotélica
direciona a verdade a adequacdo da enuncia¢do com o objeto, tratando o ente apenas por sua
aparéncia, velando, assim, o ser que ha no ente. Nessa logica, a ndo-correcao do objeto com o
enunciado seria considerada como uma ndo-verdade. Dessa forma, o retorno de Heidegger ao
termo alétheia traz consigo a novidade de tratar dos opostos (verdade e ndo-verdade, velar e
desvelar) incluindo-o0s no processo de abertura do ente, o “deixar-ser” no ente, o “devir” no

pensamento de Heraclito.

A “verdade” ndo ¢ uma caracteristica de uma proposi¢do conforme, enunciada por
um “‘sujeito” relativamente a um “objeto” e que entdo “vale” ndo se sabe em que
ambito; a verdade é o desvelamento do ente gragas ao qual se realiza uma abertura.
(HEIDEGGER, 1943/1996, p. 337).

Ha uma relacdo direta entre a abertura e a liberdade, pois, no pensamento de Heidegger, a
“verdade ¢ liberdade em sua esséncia” (HEIDEGGER, 1943/1996, p. 337). O abandono ek-
sistente, no que diz respeito a abertura do ente, € 0 que preserva o desvelamento do ente
produzindo a presenga. O filésofo acrescenta que esta existéncia € “a ex-posi¢do ao carater
desvelado do ente como tal” (HEIDEGGER, 1943/1996, p. 337). O movimento de
desvelamento do ente se inicia no momento em que surge a pergunta sobre o ente, momento
no qual também se inicia a histdria ocidental. Particularmente interessante é que o autor
menciona que 0 homem né&o ¢ possuidor de tal liberdade, mas, que somente: “[...] a liberdade,
o0 ser-ai, ek-sistente e desvelador, possui 0 homem, e isto tdo orginalmente que somente ele
permite a uma humanidade inaugurar a relacdo com o ente em sua totalidade e enquanto tal,
sobre o qual funda e esboca toda historia” (HEIDEGGER, 1943/1996, p. 337).

O abrimento ao mundo € aos outros sO € possivel por estamos imersos no “no ente em
sua totalidade” (NUNES, 2002, p. 11), ou seja, localizados no mundo e também na relacao
com o outro. A carga afetiva € o indicativo dessa imersdo. Ao mesmo tempo, somos

projetados, langcados no mundo, ou seja, nos interpretarmos, interpretarmos o mundo e 0s
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outros. Interpreta na medida em que se desenvolve o compreender “apropriando-se das

possiblidades em que o poder-ser se projeta” (NUNES, 2002, p. 12).

Ambos, imersdo e projecdo, delineiam, como também o faz o discurso, enquanto
meios de abertura 0 mbito pré-teérico de nossa conduta. E cada modo de existéncia
traz a compreensao de ndés mesmos e do mundo. A fala ou o discurso, que é também
um abrimento originario como a afeicdo, indica a projecdo, na medida em que, modo
possivel de nds mesmos, projetar é interpretar-nos, a nds, aos outros e a0 mundo
(NUNES, 2002, p. 12).

Todavia, 0 Dasein ex-siste no mundo, ele esta desde sempre fora, exilado a procura de
abrigo. A busca por uma casa, um habitat o faz recorrer aos objetos intramundos (que estdo
no mundo e ndo sdo o ser) que estdo ao seu alcance e faz uso deles visando a construir seu
habitat, seu ser. Com isso, o impulso primeiro do ser ndo é a contemplagdo e sim a
preocupacgao, “a angustia pelo facto de existir e a energia desenvolvida, em vao, para reter a
fuga do ser nos diques do mundo” (PASQUA, 1993, p. 47). Os utensilios s6 existem em
relacdo a outros utensilios e na relagdo com o Dasein, em sua fungdo de uso.

H& uma indiferenca entre verdade e ndo-verdade em sua esséncia, de modo que elas se
coopertencem. Entdo, para Heidegger, o retorno ao termo alétheia, propondo uma traducéo
mais proxima do termo grego “desvelamento”, tem como objetivo um retorno a esséncia da
verdade, afastando-se do ente, em sua aparéncia, visando o encontro do ser no ente.
Heidegger questiona o motivo pelo qual a questdo da verdade também teria desaparecido da
filosofia grega logo apds a sua emergéncia. Segundo o filésofo, a alétheia, para 0s gregos,
também permaneceu inquestionada. Para ele, 0s gregos experimentaram o desvelamento do
ente, mas ndo o questionaram. “[...] os gregos ja conheciam a verdade em seu sentido duplo,
por um lado como desvelamento (manifestacdo do ente) e, em seguida, como adequacdo da
representagdo ao ente, como corre¢do” (HEIDEGGUER, 2017, p. 141).

Alétheia também implica o esquecimento (lethea) em sua traducdo, fendmeno ao qual
Freud atribuiu uma relevancia em diversos textos, principalmente em “Psicopatologia da vida
cotidiana”, publicado em 1905, como veremos no capitulo seguinte. Contudo, é possivel
perceber como a experiéncia de alétheia, tal como foi vivenciada pelos pensadores gregos na
antiguidade, abrange em seu processo as tensdes das oposi¢Oes entre esquecimento,
encobrimento e descobrimento. Nessa experiéncia, um impensado € experimentado,
descoberto e logo encoberto no esquecimento. “Nao ha alétheia sem lethe, sendo que o
proprio fato do termo a-létheia ser privativo €, por si so, indicativo desse jogo de mostrar-se
do ocultar-se.” (GARCIA-ROZA, 1990, p. 6).

O que Heidegger estabelece, e que produz nele elucubragdes para o desenvolvimento

futuro da questdo, é que o desvelamento, a alétheia ¢ uma “determinac¢do do proprio ente,



26

diferente do que propOe a verdade como corregdo, uma ‘enunciacdo sobre o ente’”
(HEIDEGGER, 2017, p. 157). O filésofo chega a esses pensamentos a partir do
questionamento da esséncia da verdade como corre¢do, atribuindo como questdo fundamental
pensar sobre a verdade. A verdade como ldgica, como um problema da logica, distorceu,

entdo, segundo o autor, o problema da verdade. O que seria, afinal, a verdade como corre¢ao?

1.2 A verdade como correcdo: idealismo e realismo

A verdade como correcdo nos conduz até ao pensamento da questdo da verdade na
atualidade. Veremos como a propria ciéncia moderna, apds seu nascimento, vem pisando em
um solo cuja verdade procura ser verificada e estabelecida conforme o objeto de estudo.
Veremos que nessa trilha, apesar de Lacan dizer que o sujeito da psicanélise € o sujeito da
ciéncia, seu tratamento da verdade ndo seguiu 0 mesmo rumo e faz objecdo, refutando a
concepcao estabelecida pela ciéncia moderna. A verdade em psicanalise, desde a virada
tedrica de Freud com a passagem da seducdo para a fantasia, ganhou outros contornos que
incluiram a experiéncia do discurso, assim como Heidegger pontuou a experiéncia dos gregos
com a alétheia, com seus efeitos da verdade. Ou seja, a verdade em psicanalise é tomada
como efeito de discurso, e isso inclui a ndo-verdade, o que Miller designou como verdade-
mentirosa (MILLER, 2009).

Revisitando esses pensadores, podemos perceber sua influéncia no ensino da
psicanalise. Ressaltamos que, apesar da presenca de conceitos de outros campos do saber,
podemos dizer que Lacan sempre fez um uso psicanalitico dos termos, propondo uma
subversdo de seu significado. Por isso mesmo, ndo podemos negar, desde Freud, a
contribuicdo desses autores a psicanalise.

Como dito anteriormente, a questdo da verdade passa necessariamente pela mediagao
filosofica. Vale ressaltar que o termo “mediacdo” é amplamente utilizado por Heidegger para
descrever a funcdo da filosofia. Seguindo esse caminho, utilizaremos a linha desenvolvida por
Heidegger sobre a questdo da verdade como fio condutor, articulagdo na qual Lacan se
fundamentou durante um periodo de seu ensino, ainda que tenha, em seu ultimo ensino,
proposto uma nova leitura, como veremos nos capitulos posteriores.

Heidegger propde que pensemos a esséncia do fundamento da verdade como correcao

e gue esta seja revista, sem excluir a ideia de verdade como correcdo, presente nos filésofos
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gregos pré-socraticos. Isso ja foi tratado anteriormente. Mas, entdo, o que seria essa verdade
como correcdo proposta pelos pds-socraticos? Seguiremos o caminho deixado por Lacan e
vamos recorrer a filosofia de Platdo e Aristdteles em suas enunciagdes sobre a verdade.

Discipulo de Socrates, Platdo o coloca como personagem principal em seus dialogos,
forma escrita da sua filosofia, nos quais, atraves do método da maiéutica socréatica, propde um
didlogo constituido por perguntas e respostas sucessivas, com o intuito de alcancar o
verdadeiro conhecimento. Platdo assim transmitiu seu pensamento filosofico, mantendo como
conceito-chave a “Ideia”, conceito que circunscreveu toda a sua questdo sobre o
conhecimento.

Nao ha nenhuma obra escrita de autoria de Soécrates, pois ele nada escreveu: “Os
primeiros testemunhos, os Unicos realmente diretos, sdo aqueles de Aristofanes (o autor de
comédias), de Xenofonte e de Platdo (seus discipulos), que o conheceram pessoalmente”
(BENOIT, 2018, p. 11). O pensamento de Socrates, transmitido por Platdo, representa um
marco na historia da filosofia e, através da dialética, construiu um pensamento que buscava a
verdade. A importancia de seu pensamento pode ser verificada nas categorizac6es historicas
dos filésofos, como pré e pds-socraticos, ou seja, uma demarcacdo que divide a filosofia
antiga em “periodos”. Socrates se distanciava dos sofistas que, como retratado no didlogo
intitulado de “Os sofistas” (1983), de Platdo, buscavam a transmissdo de um saber em troca de
compensacao financeira. Como o0 que interessava a Socrates era a verdade, através de seu
método se desconstruiam crengas, provocava-se contradi¢cbes nos enunciados e questionava-
se o discurso dos interlocutores. A influéncia de Sécrates na filosofia platénica faz dele o
personagem principal dos dialogos. Em “Fédon” (1987), de, Sécrates aparece explicando o
seu método a Cebes, elucidando os aspectos referentes a construcéo da verdade e do engano.

Assim, depois de haver tomado como base, em cada caso, a ideia, que €, a meu
juizo, a mais sdlida, tudo aquilo que lhe seja consoante eu o considero como sendo
verdadeiro, quer se trate de uma causa ou de outra qualquer coisa, e aquilo que ndo
Ihe é consoante, eu o rejeito como erro (PLATAO, 1987, p106).

Assim, influenciado pela maiéutica de Sdcrates, Platdo propde a dialética como
disciplina baseada na purificacdo do conhecimento através de um processo sucessivo de
levantamentos de hipdteses. Levanta-se uma hipo6tese, procura-se uma resposta para o
problema e, caso ocorra a resolucdo, se segue para proxima etapa; caso ndo, outras hipoteses
sdo aventadas. A principio, Platdo seguiu exclusivamente o caminho de Sécrates, porém, em
determinado periodo, modificou seus didlogos. “Platdo sentiu que ndo bastava apenas refutar
as opinides erréneas dos outros, como Socrates fazia, mas também seria necessario apresentar
solugdes respostas” (RIBEIRO; SARDI, 2018, p. 42). O afastamento do pensamento de
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Sécrates, nesse periodo, o levou também a tratar de outras questdes que se dedicavam a algo
além da ética socratica.

Para desenvolver a questdo da verdade, sera preciso passarmos primeiro pela “Teoria
das Ideias”, de Platdo. A teoria € bastante conhecida e sempre identificada ao seu pensamento.
Para o filosofo, as ideias sdo “eternas, unas e imutaveis como: a Ideia do Belo, ou a Beleza em
si; a Ideia da Virtude, ou a Virtude em si; a Ideia da Justica, ou a Justica em si, etc.”
(RIBEIRO & SARDI, 2018. p 42).

A verdade, em Platdo, é tratada pelo seu método dialético, que, por sua vez, tenta
alcancar sua esséncia por meio de construcdes de hipdteses. Ou seja, ndo é o sensivel,
mutavel, temporario e individual, mas o inteligivel, o universal, o imutavel, aquilo que diz
respeito a ideia, como mencionado acima. Nesse sentido, para saber, por exemplo, se algo é
belo, teriamos que chegar a sua esséncia, ao limite do inteligivel, a saber, a ideia de Belo.

Assim, o ideal na filosofia de Platdo é:

(...) a fonte do conhecimento verdadeiro e a causa necessaria de tudo aquilo que
podemos conhecer através dos sentidos. Sdo entidades mais reais que 0S seres
sensiveis, isto é, mais fundamentais. Sdo invisiveis aos olhos, mas cognosciveis pela
inteligéncia (RIBEIRO; SARDI, 2018, p. 43).

Como mencionamos anteriormente, 0s pensamentos dos primeiros filosofos se
fundamentavam, por um lado, no pensamento paradoxal das mudangas, ou seja, em uma
natureza (physis) que estd em constante movimento; por outro, pensava-se que poderia existir
algum ponto em que algo fosse estavel, algo que nao se modificaria nesse processo de tensao
gue constitui a natureza. Tensdo entre opostos, que, apesar da multiplicidade, detém um ponto
de realidade una, estavel, isto €, haveria um principio de estabilidade.

Platdo propde, assim, uma conex&o entre essa tensédo dos opostos que rege a natureza
“a partir de uma teoria que considerasse a conexdo entre o ser € o conhecer em um grande
sistema da razdo” (RIBEIRO & SARDI, 2018, p. 43). Podemos pormenorizar a questdo da
verdade no pensamento de Platdo partindo do seu conhecido “Mito da caverna”. Essa
referéncia esta no livro A reptblica (PLATAO, 2020), no qual é explicitado um dialogo de
Socrates sobre a questdo do conhecimento. Nesse texto, uma das caracteristicas da verdade
em Platdo diz respeito a uma gradagdo. Em “Os filosofos: classicos da filosofia, v I de
Sécrates a Rousseau” (2018), Ribeiro e Sardi elucidam da seguinte forma esse processo do

conhecimento em Platdo:

(...) o caminho ascendente do conhecimento (também é denominado dialética
ascendente) vai da opinido (doxa), passando pela crenca (pistis) e pelo conhecimento
discursivo (dianoia), do qual o Gltimo passo é a matematica, e chega a dialética das
Ideias, ou conhecimento intelectivo (noésis), culminando na ldeia do Bem, que
consiste no fundamento uno e estavel, o principio Gltimo e primeiro da realidade.
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(RIBEIRO; SARDI, 2018, p. 43).

Segundo Ribeiro e Sardi, Platdo situa a opinido entre a ignorancia e o conhecimento,
um principio dedicado a construcdo de um saber absoluto que vai além das aparéncias,
passando pela matematica, até chegar a dialética das Ideias, a coisa-em-si, um conhecimento
uno e imutavel. Ao mesmo tempo, propde também uma dialética descendente, que teria como

base para sua realizacdo o campo das ideias.

Neste caminho, o uno e o multiplo, a mudanca e a estabilidade, assim como o
conhecimento sensivel e a inteligéncia estariam entéo reconciliados em um grande
sistema racional onde as ideias configurariam a ordem do ser e instaurariam a
possibilidade de um conhecimento verdadeiro (RIBEIRO; SARDI, 2018, p. 44).

O método utilizado nesse sistema pensado por Platdo seria a dialética e, através dele,
chegar-se-ia a um “conhecimento subito, uma intui¢do efetivada no limite de tudo aquilo que
poderia ser dito ou conhecido” (RIBEIRO; SARDI, 2018, p. 43). Presencia-se a ideia como a
esséncia da verdade, aquilo que esta presente em todo conhecimento mutével. Todo esse
processo visa a eliminacdo da ignorancia (amathia), um saber constituido que indica,
certamente, um ndo saber. A maiéutica seria, entdo, a forma de desconstrucdo desse saber
estabelecido, que busca uma “ascensdo a contemplagdo do Bem e do Belo” (RIBEIRO;
SARDI, 2018, p. 45). O conhecimento verdadeiro so seria possivel quando dirigimos nossa
atencdo as ideias, entidades imutaveis, perfeitas, imoveis e que estdo separadas do sensivel.
“No entanto, ¢ importante destacar que as ideias ndo sdo entidades mentais. Uma Ideia ¢ a
causa de algo que se ¢” (RIBEIRO; SARDI, 2018, p. 51). Por exemplo, o Belo s6 adquire esse
valor no mundo sensivel porque participa da ideia do Belo, ou seja, do Belo em si. Dessa
forma, as ideias, como conceito principal do pensamento de Platdo, sdo o que “conferem
inteligibilidade ao real” (RIBEIRO; SARDI, 2018, p. 51).

Partindo do escrito de Platdo, o “Mito da caverna” (PLATAO, 2020), como dito
anteriormente, percebemos a ascensdo do homem na aquisi¢cdo do conhecimento verdadeiro,
da realidade como realmente é. Essa alegoria permite pensar o homem na polis, sendo
também uma critica ao governo ateniense, que apresentava um status quo muito distanciado
de um regime democratico conforme pensado por Platéo.

Em o “Mito da caverna”, a escalada rumo ao conhecimento verdadeiro se d4 a partir
do mais obscuro em direcdo ao iluminado, alcangando-se a méxima seguranca e certeza.
Lacan, em “Posi¢do do inconsciente” (1964/1998), faz uma correlacao entre o fendmeno da
transferéncia como resisténcia e a alegoria de Platdo. Para Lacan, o momento em que 0
inconsciente se fecha na transferéncia, o lugar “onde o isso poderia falar” (LACAN,

1964/1998, p. 852) seria a entrada da caverna. Ele insere o fator temporal (abertura e
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fechamento) e o topoldgico (dentro e fora), a fim de elucidar o conceito de inconsciente e 0
fendmeno de transferéncia. A fala é o mobil da transferéncia, modo de acesso ao inconsciente,
que, paradoxalmente, ¢ considerado o “momento do fechamento do inconsciente”. Na relagao
com a alegoria, a fala do paciente o conduz até essa entrada, mas “as coisas sdo menos
simples, pois essa € uma entrada a que nunca se chega sendo no momento em que € fechada e
0 Unico meio de ela se entreabrir ¢ chamar do lado de dentro” (LACAN, 1964/1998, p. 852).
O inconsciente, lugar do discurso do Outro, é convocado atraves da interpretacdo, em outros
termos, topologicamente falando, é da boca do analista que se abre o postigo, essa pequena
porta numa convocacao de dentro, que faz a verdade falar, o que difere de falar a verdade.

Voltaremos a esse ponto da transferéncia nos capitulos seguintes. Adiantamos, porém,
que existe tal relacdo estabelecida por Lacan com a questdo da verdade no pensamento de
Platdo, nomeadamente na alegoria da caverna. Socrates, protagonista do didlogo, comeca
dizendo ao seu interlocutor, Glaucon, que tal mito diz respeito a natureza humana e sua
relagdo com a ciéncia e com a ignorancia.

No dialogo, Sdcrates descreve a Glaucon uma alegoria na qual homens, presos numa
caverna sem poderem virar o rosto para entrada desta, veem somente as sombras de objetos
que s&o iluminadas por um fogo que se encontra na entrada. Os objetos, ao se deslocarem
aproximadamente para a entrada da caverna, tém suas sombras projetadas nas paredes,
ocasionadas pelo jogo de luz produzido pelo fogo. Os homens da caverna sé conseguem ver
as sombras dos objetos, apenas suas representacdes. E, assim, para os homens, “a verdade,
literalmente, nada mais seria do que as sombras dos objetos fabricados” (PLATAO, 2020, p.
265).

Em determinado momento, na alegoria contada por Socrates, ele supde e questiona
Glaucon sobre o que aconteceria se um desses prisioneiros fosse desatado e obrigado a olhar
diretamente para os objetos, para a luz, e indaga se tal situagdo ndo seria causadora de intensa

dor.

A principio, quando se desate um deles e se obrigasse a levantar- se de repente, a
virar o pescoco e a caminhar em direcdo a luz, sentird dores intensas e, com a vista
ofuscada, ndo sera capaz de perceber aqueles objetos cujas sombras via
anteriormente, e se alguém lhe dissesse que antes via mais do que sombras inanes e
¢ agora que, achando-se mais proximo da realidade com os olhos voltados para
objetos mais reais, goza de uma visdo mais verdadeira, que supdes que responderia?
(PLATAO, 2020, p. 265).

A alegoria € concluida demonstrando que o homem liberto, com os olhos tomados pela
dor, por contemplar na solidao diretamente o fogo, voltar-se-ia rapidamente para as sombras.

Mas, se subitamente tirassem esse homem da caverna, ele nada veria, pois, a luz do sol o
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cegaria. E esclarecido que, primeiramente, esse homem teria que se desacostumar das
sombras para, depois, adaptar-se e enxergar com a clareza a exterioridade da caverna.
Posteriormente, esse homem, se voltasse para dentro da caverna e relatasse a verdade aos
outros prisioneiros, o liberto, confuso por ter que se acostumar novamente com a escuridéo,
seria recebido com animos adversos na caverna. Um conflito seria estabelecido entre o que
viu a luz e os que querem viver na escuriddo. O dialogo termina com a explicacdo de Socrates
sobre a aplicacdo da alegoria.

Seja como for, a mim me parece que, no mundo inteligivel, a Gltima coisa que se
percebe é a ideia do bem, e isso com grande esforgo; mas, uma vez percebida,
forcoso é concluir que ela é a causa de todas as coisas retas e belas, geradora da luz e
do senhor da luz no mundo visivel e fonte imediata da verdade e do conhecimento
no inteligivel; e que ha de té-la por forga diante dos olhos quem deseje proceder
sabiamente em sua vida privada ou ptblica (PLATAO, 2020, p. 268).

Essa escalada do conhecimento rumo ao ideal, o objeto em si, passa da escravidao, do
homem acorrentado na caverna, até chegar a contemplacdo da verdade. Assim, o “Mito da
caverna” demonstra que, no pensamento de Platdo, o individuo s6 alcanga a verdade na
contemplacdo, um alcance que aconteceria na soliddo. Apesar de configurar-se como uma
busca que acontece na polis, portanto, ndo no isolamento, ao individuo s6 “sera permitido
alcancar a verdade na solidao” (SANT’ANA PITERI, 2019, n. p.). O encontro com a verdade,
na filosofia de Platdo, através da contemplacdo solitaria do ideal, a coisa-em-si, se da no

limite do inteligivel.

1.3 Aristételes: o fundador da l6gica

A logica formal, conceito fundamental no pensamento de Aristételes, ¢ “um dos
pilares do conhecimento cientifico ocidental” (SANTORO, 2018, p. 64). A importancia da
logica para o conhecimento fez com que Kant e Hegel mencionassem a auséncia de um
progresso em relacdo a esse conceito, uma vez que, para esses filosofos, falar em logica
sempre requer um retorno a Aristoteles.

A investigacdo sobre a logica em AristGteles esta reunida na obra “Organon”
(ARISTOTELES, 2016), um tratado que reune os principios do “discurso demonstrativo,
entendido justamente como o instrumento essencial para o conhecimento cientifico”
(SANTORO, 2018, p. 64). Nota-se que, no método de Aristételes, também ha um processo
progressista que podemos perceber em “A politica” (ARISTOTELES, 2020), quando é

proposta uma dissecacdo do composto com o intuito de examinar detalhadamente os
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elementos: “Assim, como em outros assuntos, somos obrigados a dividir o composto até que
cheguemos a elementos absolutamente simples como representando as partes minimas do
todo” (ARISTOTELES, 2020, p. 19), i.e., parte-se de premissas mais simples para chegar ao
que ha de mais complexo. Desse modo, 0 movimento se inicia com a categoria, que sdo
unidades isoladas, mais elementares, a partir das quais séo elaboradas as proposigdes. A
elaboracdo do raciocinio é feita a partir da preposicao, cuja finalidade, ou concluséo, se d& no
silogismo.

Essas investigacdes passam por uma distincdo funcional dos termos que comp&em
uma frase (as chamadas “categorias”), pela composi¢ao das frases que pretendem ter
valor de verdade ou falsidade (ditas “proposi¢oes apofanticas ou demonstrativas),
passam ainda pela ordem do encadeamento de frases para alcancar uma concluséo
(os famosos “silogismo) até a disposi¢ao dos assuntos numa demonstracgao cientifica
(os topicos do discurso) e a descoberta das possiveis falacias que deixam com
aparéncia verdadeira uma falsa argumentag@o (os diversos “sofismas”) (SANTORO,
2018, p. 65).

Esses temas, como mencionado anteriormente, sdo tratados no “Organon”
(ARISTOTELES, 2016), que é composto por: Categorias, Tratado da interpretacio, Primeiros
Analiticos, Segundo Analiticos, Topicos e Refutacdo Sofistas. E evidente o movimento
progressivo realizado no método de Avristételes na organizacéo do tratado de Organon, que,
segundo Durant € “o 6rgdo, ou instrumento, do pensamento correto” (DURANT, 2021, p. 72).
O proprio termo “l6gica” implica o correto, a formulagdo do pensamento correto e compde-se
como método que influenciou bastante a ciéncia ocidental até o final do século XIX. A
prépria logica matematica recolhe desse método suas acepcdes, pois, como podemos
perceber, a ldgica, por exemplo, extrai a igualdade existente nas preposi¢cfes como premissa
conclusiva: “se A € B, e C ¢ A, entdo C ¢ B” (DURANT, 2021, p. 77).

Discipulo de Platdo, Aristoteles afirma que, para ocorrer a demonstracdo, € necessario
que as premissas sejam verdadeiras. Mas, para ocorrer um silogismo de demonstracdo, é
necessario que se conheca de antemao as premissas: “(...) visto que o silogismo depende da
verdade de suas premissas, faz-se mister ndo apenas conhecer as premissas primarias — todas
ou algumas delas — de antemdo, mas conhecé-las melhor que a conclusio (...)”
(ARISTOTELES, 2016, p. 272).

Ao tratar da verdade na ordem do real, uma verdade realista, na qual cabe ao juizo
dizé-la, Aristoteles se afasta de seu mestre Platdo, que, como vimos, recorreu as ideias para
tratar a verdade em sua esséncia. Enquanto Aristoteles tratava o individual, pensando na
realidade e na concretude particular como uma marca de sua objetividade, Platdo procurou
tratar seu pensamento num ambito universal. Aristoteles ¢ um “realista, quase no sentido

moderno; esta decidido a se preocupar com o presente objetivo, enquanto Platdo esta absorto
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em um futuro subjetivo” (DURANT, 2021, p. 76). Para Aristoteles, as ideias ndo explicavam
as mudancas do ente no mundo. Nessa l6gica tradicional, o sujeito tinha que se juntar a um
predicado para formular uma premissa, ou seja, todas as enunciacdes eram predicativas.

O pensamento de Aristételes propde um afastamento da opinido (doxa) ao se deter no
principio axiomatico da ndo-contradicdo, formulado pelo filésofo como principio de
identidade. Ele discorda, por exemplo, da possibilidade da presenca de uma premissa
contraditdria no que diz respeito ao ser, impossibilitando que algo seja ser e a0 mesmo tempo
nao-ser.

Na logica aristotélica é possivel uma afirmacdo dos enunciados, ndo podendo haver
um intermediario, ou seja, algo é verdadeiro ou é falso. O filésofo, entdo, propde o principio
do “Terceiro Excluido”, cuja principal fungdo € o estabelecimento da oposicdo, pois excluiria
a possiblidade de uma coisa ser verdadeira e falsa, ou ser e ndo ser ao mesmo tempo. Assim, a
aproximagéo da episteme (conhecimento real e verdadeiro) se daria pela demonstragdo de um
conhecimento verdadeiro a partir de uma premissa ja estabelecida como verdadeira.

O conhecimento, com bases na légica formal aristotélica, tem como instrumento a
linguagem, pois, como vimos, ¢ por meio desta que podemos “analisar a coeréncia estrutural
de um discurso, antes mesmo de examinar seu contedo” (SANTORO, 2018, p. 64). Contudo,
para Aristoteles, a linguagem néo é apenas uma ferramenta para a aquisi¢do do conhecimento,
como apresentamos na relacdo com a logica aristotélica, mas é também uma poténcia que
instaura a humanidade no homem, um ser que pensa como efeito da linguagem. A linguagem,
gue também compde a comunicacado, produz elos construtores de cidades (polis), estabelece o
jogo politico, a cultura e, principalmente, promove a abertura para o ambito da poética. O
estabelecimento de uma razéo cientifica aristotélica ndo o impediu de ressaltar que o saber
produzido pela linguagem ultrapassa a sua logica. “O que é o ente? ” — pergunta o fildsofo.
Antes de responder, porém, ja se impde a ressalva que ndo dissocia o ser da linguagem: “O
ente se diz de varias maneiras” (SANTORO, 2018, p. 65). Aristoteles, entdo, nos indica que o
problema do ser € um problema de linguagem. Quando o filésofo aponta que existem varias
maneiras pelas quais o ente se diz, ele retorna ao seu pensamento para nos dizer que o ente se
diz: “como sujeito ou como predicado (categoria), como esséncia ou como coincidéncia
(acidente), como verdadeiro ou como falso, em poténcia ou em ato (realizacdo, atividade) ”
(SANTORO, 2018, p. 66).

A questdo da verdade em Aristételes €, assim, pensada através da logica, da razao, a
qual inclui a linguagem como ferramenta e estabelece a verdade como concordancia,

conforme seu método. Paradigma que difere da verdade em Platdo, ndo s6 pelo modo realista
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oposto ao idealismo platénico, mas também devido ao método da verdade como correcdo. De
todo modo, apesar do afastamento do pensamento de seu discipulo, a questdo da verdade em
Platdo certamente influenciou o pensamento de Aristoteles.

Freud e Lacan se valeram da I6gica como base para o desenvolvimento da teoria
psicanalitica. Podemos questionar como a ldégica, que propde uma normatizagdo do
pensamento em busca da verdade como base para o pensamento cientifico, pdde influenciar e
ser utilizada na teoria psicanalitico. Como podemos verificar no texto “A Negacdo”, de 1925,
Freud, no qual atribui uma diferenca entre o juizo de atribuicdo e juizo de existéncia para
inserir a questdo da representacdo da realidade. “A funcdo do juizo [Urteilsfunktion] tem,
essencialmente, duas decisdes a tomar. Ela deve atribuir ou desatribuir uma qualidade a uma
coisa, e ela deve aceitar ou contestar existéncia de uma representacéo na realidade” (FREUD,
1925/1996, p. 307). Por outro lado, Lacan recorre a logica para falar da “logica da fantasia”,

do Sujeito inconsciente no discurso, conforme estruturou em seu ensino.

1.4 Linguistica e psicanalise

Apds uma breve introducéo sobre a questdo da verdade pensada por alguns filésofos, é
igualmente necessario falar sobre a teoria da linguistica. Lacan se notabilizou por ter se
apropriado e subvertido uma variedade de termos linguisticos para utilizad-los como guia em
sua releitura dos textos freudianos. O autor reconhece que foi a partir da teoria de Saussure
que a linguistica se consagrou como ciéncia, pois foi ele quem definiu seu objeto, ressaltando
que a disciplina foi fundada pelo algoritmo saussuriano s/S (significado sobre significante)
como afirma: “A linguistica pode servir-nos de guia neste ponto, j& que é esse o0 papel que ela
desempenha na vanguarda da antropologia contemporanea, e ndo poderiamos ficar-lhe
indiferentes” (LACAN, 1953/1998, p. 286).

conceito
(significado)
imagem acustica

(significante)
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Figura 2: Representacdo do signo linguistico

A teoria de Saussure fora publicada ap0s a sua morte por seus préprios alunos, que
recolheram anotacBes das aulas do linguista e organizaram uma obra péstuma intitulada
“Curso de Linguista Geral” (SAUSSURE, 1916/2013). Para Saussure, o signo ¢ a combinagao
entre o significante (uma imagem acustica) e o significado (conceito). Saussure ressalta
também que ha uma “arbitrariedade” na escolha do significante, como ele explica: “queremos
dizer que o significante é imotivado, isto €, arbitrario em relacdo ao significante, com o qual
nao tem nenhum lago natural na realidade” (SAUSSURE, 1916/2013, p. 109). Porém, mais
adiante em seu curso, ele pGe em questdo a proposta de uma total arbitrariedade do signo,
assinalando que tal caracteristica ndo quer dizer que o “significado dependa da livre escolha
de que fala” (SAUSSURE, 1916/2013, p. 109). Ou seja, quem fala estd subordinado as
escolhas arbitréarias, mas coletivamente estabelecidas para os falantes daquela lingua, o que
determina o campo do Outro, tesouro dos significantes, 0 que ndo passou despercebido a
Lacan.

A teoria de Saussure, segundo Lacan, foi uma revolucdo no conhecimento e
possibilitou ao psicanalista recuperar a importancia da funcdo da fala e do campo da
linguagem. O linguista desnaturalizou a relacdo existente entre a linguagem e a coisa para
situa-la a partir da relacdo entre o significante e o significado. No entanto, ali onde havia uma
relacdo reciproca entre eles, Lacan conferiu a posicao do significante uma primazia atribuindo
ainda ao traco, que Saussure propunha como sinal de mera relacdo, um valor de obstaculo, de
uma barra que o0s separa. Lacan sustenta ainda a importancia de desfazermos a ilusdo de que o
significante atende a funcdo, e aqui estd a subversdo da linguistica feita por ele, de
“representar o significado” (LACAN, 1957/1998, p. 501). Esse seria, talvez, o nosso ponto de
partida para pensarmos a falsa ideia de que o significado pode recobrir todo o significante,
“de que o significante tem que responder por sua existéncia a titulo de uma significacao
qualquer” (LACAN, 1957/1998, p. 501).

No texto “A instancia da letra no inconsciente” (1957/1998), Lacan recorreu aos
linguistas para explicar a estrutura do inconsciente. Invertendo a logica proposta por Saussure,
atribuiu um outro estatuto ao significante e seu significado (S/s), privilegiando os elementos
significantes na relagdo da linguagem em detrimento dos significados cristalizados. S/s é o
algoritmo utilizado por Lacan para definir a topica do inconsciente, “significante sobre
significado, correspondendo o ‘“sobre” a barra que separa as duas etapas” (LACAN,

1957/1998, p. 500). A linguagem é a lei que rege o inconsciente, sendo a metafora e a
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metonimia estruturas fundamentais que operam na cadeia do significante “que o sentido
insiste, mas que nenhum dos elementos da cadeia consiste na significacdo de que ele é capaz
nesse momento” (LACAN, 1957/1998, p. 506).

Assim, Lacan nos alerta para uma ilusdo que é a representacdo do significante pelo
significado, aquilo que faz com que a busca do sentido do sentido se estenda infinitamente. A
producéo de sentido, carregar um texto de sentido, nos afasta ainda mais do que propds Lacan
em relacdo a descoberta freudiana. Ao formular o algoritmo que estrutura o inconsciente,
Lacan resiste as “bagatelas insignificantes”, ao texto carregado de sentindo e vai em diregao
ao sem sentido (LACAN, 1957/1998, p. 501)

Em outra vertente, também citada por Lacan, temos as teorias dos fil6sofos Ludwig
Wittgenstein e a teoria dos atos da fala, do filésofo linguista britanico J. L. Austin. Nascido
em Viena no ano de 1889, Wittgenstein exerceu grande parte de sua filosofia em Cambridge,
onde faleceu em 1951. O seu pensamento filosofico é reconhecido por dois momentos. A
primeira fase, influenciada pela l6gica filosofica de Frege e Russell, conforma-se como “uma
tipica filosofia da linguagem ideal” (COSTA, 2002, p. 17).

Nesse primeiro momento, Wittgenstein tenta elucidar, sob a forma de aforismas, a
linguagem em sua concepgao representativa ou factual. “Explicar como podemos, através da
linguagem, representar e compreender o mundo: como a linguagem se torna significativa;
como 0 nosso pensamento se relaciona com ela” (COSTA, 2002, p. 18). Sua analise sobre a
estrutura linguistica o fez acreditar ter encontrado a chave para a questdo sobre o
conhecimento.

A teoria de Wittgenstein, que se propunha a explicar essa ligagcdo entre a linguagem e
0 mundo, diz que as frases declarativas séo consideradas como figurativas (ou quadros) da
realidade — o0 que torna possivel a reproducdo da realidade pela linguagem. Nessa teoria, uma
frase (Satz) seria construida conforme a realidade apresentada, fazendo com que a reproducgéo
do fato designado pela frase torne o fato acessivel a linguagem. Seria, portanto, a construgédo
do modelo da realidade através da frase. Em suas modalidades, a linguagem, para
Wittgenstein, compde o organismo, dificultando e tornado impossivel a extragdo de sua légica
de forma direta. E preciso uma analise completa das frases elementares para percebermos a
relagdo imediata destas como modelos da realidade. A analise, em sua forma logica, “deve,
pois, resultar em um modelo cujos elementos tém relacdo biunivoca com os elementos da
realidade, tal como ela pode ser pensada” (COSTA, 2002, p. 20).

Essa é a construgdo analitica realizada na teoria do filésofo austriaco, estabelecendo

um modelo que condiz com os elementos da realidade. Num modelo de representacdo
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imediata do mundo pela linguagem, ele propGe partir da linguagem natural e analisar seus
componentes combinatorios, que sdo as frases elementares, que, por sua vez, expressam 0S

pensamentos.

As combinagdes de nomes que constituem tais frases elementares correspondem,
quando essas frases sdo verdadeiras, diretamente a combinagdes de objetos da
realidade. Esses objetos sdo para Wittgenstein algo rigido, imutavel, ndo mais
divisivel; as pedras de construgdo do mundo, a sua substancia. As combinacdes de
objetos simples que correspondem as frases elementares verdadeiras sdo chamadas
por ele de estados de coisas (Sachverhalten). (COSTA, 2002, p. 21).

Uma frase ndo-elementar s6 pode ser verdadeira ou falsa apds uma analise de seus
elementos. Se as frases elementares sdo combinacfes de fatos que constituem o mundo, ou
seja, existem no mundo real, entdo sdo consideradas verdadeiras. Porém, uma frase, mesmo
franqueada logicamente pelas combinacdes da frase elementar, é w falsa se essas
combinacg6es dos estados de coisas ndo estdo presentes na realidade.

Essa analise pictorica tem um limite no proprio campo da linguagem, pois se depara
com a impossibilidade de saber “o que essas frases precisam ter em comum com a realidade
de maneira a poder representa-la”. (COSTA, 2002, p. 23-4). Dessa impossibilidade surge o
aforisma, criticado por Lacan, de que “o que ndo se pode falar, deve-se calar”
(WITTGENSTEIN, 2001, p. 129). Para Lacan, o problema é que o inconsciente ndo consente
com o calar-se diante do impossivel de dizer, ele insiste, ou seja, o indizivel nos faz querer
falar, mais ainda. Ndo obstante, Lacan nos ensina que isso que nao se diz ndo é fora do campo
da linguagem, mas de algo, que ele chama de real, que ¢ efeito de linguagem. “Por outro lado,
dizer que o real é o impossivel equivale também a enunciar que ele é apenas a apreensao mais
extrema do dizer, na medida em que o dizer introduz o impossivel, e ndo simplesmente o
enuncia” (LACAN, 1968-69/2008, p. 64). O que se contrapBe ao pensamento do filésofo
austriaco, que pensava num representavel a priori, que ja estava la, num campo préprio.

A segunda fase do pensamento filosofico de Wittgenstein, a que interessa mais aos
nossos estudos, voltou-se para “a linguagem ordinaria, aquela que todos falamos em
circunstancias comuns, e ndo mais a sua estrutura oculta, a ser revelada pela analise 16gica”
(COSTA, 2002, p. 17,). E nesse momento que aparece a verificacio da frase como verdadeira
ou falsa, sendo o atributo principal que imputa a frase o seu significado. A verificagdo s é
possivel se a frase tiver sentido, fora dessa condicdo, ela ndo teria um atributo para
verificagdo, impondo um limite para a verificagdo factual. Nesse contexto existem as
assercgdes factuais, que podem ter sentidos, mas sdo falsas ou ndo sdo verdadeiras e destituidas
de sentido (frases religiosas, por exemplo). Também, podemos classificar assim os apelos

emocionais que nao tém sentido cognitivo, por exemplo a frase “O nada nadifica”, de
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Heidegger (COSTA, 2002, p. 26).

Percebemos que a verificagdo propOe a relacdo da frase com o fato que ela descreve,
estabelecendo, assim, uma relacdo idéntica entre o juizo e o fato. Entretanto, é preciso levar
em consideracdo o contexto no qual é proferida uma assertiva, somente assim ¢é possivel a
verificacdo e atribuicdo de sentido. O “modo de uso” (Gebrauchsweise) de um significado é
importante para determinar se o sentido estd presente naquilo que se fala. Na teoria de
Wittgenstein, o “uso” ¢ determinado por regras gramaticais € contextos nos quais se faz
possivel a verificacdo. Dessa forma, o filosofo estabelece uma relacéo entre o que se diz e o
que se ouve, contrariando o que pensa a psicanalise ao sugerir a nogdo fundamental de jogos
de linguagem. “Tais jogos de linguagem podem, em geral, ser concebidos como sistemas
localizados de regras logico-gramaticais determinantes dos usos das expressdes que neles
incorrem” (COSTA, 2002, p. 28). Sua pratica ocorre nas relacdes, “em meio ao contexto
social em que os falantes vivem” (COSTA, 2002, p. 28). O significado da palavra é atribuido
pelo contexto, pelos participantes, pelos objetos envolvidos, etc. A linguagem, entdo, €
adquirida, segundo Wittgenstein, por meio de um “adestramento” (Abrichtung) do uso que se

faz das expressdes.

1.5 Austin e os atos da fala

Seguindo a mesma linha de pensamento do segundo momento de Wittgenstein,
Austin, um linguista britanico, dedicou-se a estudar o significado da fala, mas divergindo do
seu antecessor ao problematizar o contexto do uso da fala na convencgdo. Sua principal
contribuicéo foi a relacdo estabelecida entre ato e fala, interlocucéo ja utilizada por Freud, em
“Totem e Tabu”, de 1913, ao comentar a fundacdo da civilizagao e da religido (citando
Goethe: “no principio foi o ato”) e também por Lacan, que faz criticas a equivaléncia entre ato
e linguagem.

Isto quer dizer que ndo basta um fazer para que haja um ato; ndo basta que haja
movimento, acdo, é preciso que haja também um dizer que enquadre e fixe esse ato.
Evidentemente, alguém pode se fascinar também com os momentos em que, como
diz o outro, “dizer é fazer”, vocés sabem o interesse que certas filosofias analiticas,
linguisticas, tiveram pelos performativos, pelo fato de que basta dizer “eu prometo”
para que a promessa acontega. Neste caso, temos uma confusdo completa entre dizer
e fazer, é 0 sonho de uma absorcdo completa do ato pelo significante. (MILLER,
2014, p. 9-10).

Miller esta se referindo a teoria da performatividade, de Austin, deixada pelo filésofo
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como legado para se pensar, inclusive, o verdadeiro e o falso no dizer. Afastando-se do
logicismo que impregnou a teoria da linguagem, Austin faz uma leitura que ultrapassa a teoria
na qual a linguagem tinha uma funcgéo descritiva e que teria como objeto de estudo a oracéo.
Sua proposta era a fala em uma situacdo total, ou seja, no contexto em que ela € usada.

A teoria de Austin depde contra a doutrina da teoria tradicional, teoria segundo a qual
toda linguagem, conforme proposto pelo logicismo, € resumida em sentencas declarativas. O
préprio Aristoteles afirmou, em sua filosofia, que nem toda sentenca (OLIVEIRA, 1996), ou
seja, nem todo sentido linguistico, esta no juizo do critério de avalicdo do verdadeiro e falso.
A questdo que se introduz neste ponto ¢ se as frases “absurdas” de sentido, também poderiam
ser sentencas declarativas. Austin, entéo, propde variagdes nos diversos tipos de enunciado,
apontando para os disparates linguisticos que ndo tinham a intencdo de informar e nem se
enguadravam, de antemdo, em sentencas fora do sentido.

A proposta tedrica de Austin foi uma resposta ao positivismo légico que dominava as
teorias linguisticas da época. Ele prop6e dois conceitos que sdo fundamentais em sua teoria:
os atos de fala e as declaracGes performativas. O primeiro constitui-se por falas, frases que,
levando em consideracdo a linguagem em sua inser¢do nas convencdes sociais, sdo tomadas
em seu funcionamento como atos. A declaragdo dessas frases, em certas circunstancias,
funciona como atos (casamentos, juramentos, promessas, etc.).

Segundo Austin, existem dois tipos de enunciados possiveis que compdem a lingua: 0s
performativos e as preposi¢des constatativas. E nos enunciados constatativos que iremos
encontrar as formulacdes de Austin sobre a verdade e a falsidade. Em sua construcéo tedrica,
ele diz que esses enunciados tém a intencdo de dizer o verdadeiro ou o falso em relagdo a um
objeto em questdo. Entretanto, os enunciados performativos, e aqui ha diferenca no que se
refere ao pensamento positivista, desconstroem a ideia de que toda oragdo assertiva tinha que

ser classificada em sua intengcdo como verdade ou falsidade.

Evidentemente que este nome é derivado do verbo inglés to perform, verbo correlato
do substantivo “a¢@0”, e indica que ao se emitir o proferimento esta-se realizando
uma ac¢do, ndo sendo, consequentemente, considerado um mero equivalente a dizer
algo. (AUSTIN, 1962/1990, p. 25).

Os enunciados performativos séo atos da fala que, dependendo da intencdo daquele
que fala e da resposta do interlocutor, podem ser consideradas infelizes ou felizes, conforme a
“doutrina da infelicidade” (OLIVEIRA, 1996). Porém, ¢ necessario levar em consideracdo em
que circunstancias esta ocorrendo a fala, ou seja, 0 sucesso ou insucesso do ato linguistico

depende se as normas convencionais para a realiza¢do do ato sdo cumpridas ou nao.
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Genericamente falando, é sempre necessario que as circunstancias em que as
palavras forem proferidas sejam, de algum modo, apropriadas; frequentemente é
necessario que o proprio falante, ou outras pessoas, também realize determinadas
acOes de certo tipo, quer sejam agdes “fisicas” ou “ mentais”, ou mesmo O
proferimento de algumas palavras adicionais. (AUSTIN, 1962/1990, p. 26).

Nesse contraste entre enunciado constatativo e performativo, enquanto o primeiro
constitui uma continuidade com o pensamento filoséfico sobre a questdo da verdade, o
enunciado performativo introduz uma novidade que se fundamenta na importancia da
comunicagio intersubjetiva. E preciso que os enunciados performativos cumpram normas pré-
estabelecidas, no que diz respeito as convencBes sociais. Para Austin, nos atos de fala
performaticos, a fala tem efeitos no real, como, por exemplo, o “sim, aceito! ”, que muda
definitivamente o estado civil de uma pessoa quando proferido no contexto de uma ceriménia
de casamento.

Seguimos um caminho através do qual a paixdo pela verdade fez com que pensadores
da filosofia elevassem o tema a dignidade de quase uma obra inteira dedicada a ele.
Atravessamos também o campo da teoria linguistica, demonstrando que, para realizar uma
leitura da verdade, seria necessario entender os meandros da linguagem. N&o podemos
encerrar esse primeiro capitulo sem nos referirmos ao termo “pds-verdade”, ponto que
desencadeou o desenvolvimento desta pesquisa. Ressaltamos que, a principio, o termo sera
apresentado como foi cunhado em sua aparicdo, mas pretendemos articula-lo com a atualidade
e com o estatuto da verdade em psicanalise, com o propdésito de promover distanciamento

entre as concepgoes da verdade nos diferentes campos do saber.

1.6 O declinio da arte de narrar e a mudanca no estatuto do saber

Em 1936, Walter Benjamin publicou o texto intitulado “O narrador: ConsideragOes
sobre a obra de Nikolai Leskov” (1936/1987), no qual faz consideracdes pertinentes sobre a
ameaca de extingdo da narrativa. Segundo Benjamin, este fendmeno representa uma privacao
da “faculdade de intercambiar experiéncias” (BENJAMIN, 1936/1987, p. 198), motivado por
um provavel desaparecimento da experiéncia. Ele acrescenta que o fator que engendrou essa
queda da experiéncia foram as consequéncias da primeira guerra mundial: “No final da
guerra, observou-se que os combatentes voltavam mudos do campo de batalha ndo mais ricos,

e sim mais pobres em experiéncia comunicavel” (BENJAMIN, 1936/1987, p. 198). A guerra
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desnudou a fragilidade do corpo engendrando um desamparo que afetou sensivelmente a
experiéncia e a narrativa, ou seja, a transmissdo da experiéncia via boca a boca. Um dos
exemplos utilizado pelo autor foi a perda, presenciada nos jornais da época, da arte de
compartilhar experiéncias. A narrativa verdadeira, que perpassada boca a boca era a mais
utilizada pelos narradores, consistia em um processo de assimilagdo “do que era ouvido as
proprias experiéncias daquele que ouvia” (LO BIANCO; COSTA- MOURA; SOLBERG,
2010, p. 19).

Benjamin (1936/1987) distinguiu dois grupos de narradores andnimos que se
interpenetravam utilizando como exemplo dois representantes arcaicos: o viajante que levava
em sua bagagem experiéncias que vinham de longe e 0 homem sedentério, 0 ndo viajante, que
conhece as histdrias e tradigbes sem sair de sua terra. Esse processo de transmisséo, apoiado
no estabelecimento de um saber de quem narra, Benjamin concretizou com dois exemplos: o
marinheiro viajante e o camponés sedentario. “No sistema corporativo associava-se 0 saber
das terras distantes, trazidos para casa pelos migrantes, com o saber do passado, recolhido
pelo trabalhador sedentario” (BENJAMIN, 1936/1987, p. 199).

Ressaltamos que Benjamin, apesar de afirmar que a arte de narrar esta definhando, ndo
toma essa modificacdo na estrutura da narrativa de forma nostéalgica, mas acrescenta que esse
processo se da com uma evolucdo das forcas produtivas. Para ele, o que motiva o declinio da
arte de narrar ¢ a extincdo da sabedoria, que caracterizou como o “lado épico da verdade”
(BENJAMIN, 1936/1987, p. 201). Ha uma ruptura na transmissdo da tradicdo, das
experiéncias vividas, que possibilita o advento de novas formas de transmisséo.

E nesse momento que floresce o romance que encontrou, na ascendéncia da burguesia,
0 primeiro indicio dessa evolugdo. No romance, ocorre um isolamento do romancista,
afetando consideravelmente a alteridade, a relacdo com o outro e inclusive com o Outro da
linguagem. “O romancista segrega-se” (BENJAMIN, 1936/1987, p. 201). O romancista nao
sabe dar conselhos e nem os receber, ndo fala de suas préprias experiéncias de forma
exemplar e se caracteriza pelo individuo isolado. “Escrever um romance significa, na
descricdo de uma vida humana, levar o incomensuravel a seus ultimos limites” (BENJAMIN,
1936/1987, p. 201). Diferente do narrador que transmite o que ele retira das experiéncias, da
sua ¢ dos outros, e “incorpora as coisas narradas as experiéncias dos seus ouvintes”
(BENJAMIN, 1936/1987, p. 201).

Entretanto, com a consolida¢do da burguesa, destacou-se uma forma de comunicacao
gue, mesmo sendo de origem arcaica, nunca houvera influenciando tanto a forma épica. A

informacdo seria essa forma de comunicacdo que, em seu formato, € estranha a narrativa e
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ameagadora ao romance. “E este o momento em que a narrativa sera substituida pela
comunicacgéo, pela informacéo jornalistica, plausivel e verificavel” (LO BIANCO; COSTA-
MOURA,; SOLBERG, 2010, p. 20). A informacéo consolidou um modo de comunica¢ao no
qual a interpretacdo ja vem dada, ou seja, a noticia ja tem que ser compreensivel quando
difundida. Disso decorre uma relagdo de estranheza entre informacéo e narrativa, pois esta se
faz pelo fato de ter como parte de sua arte ndo fornecer explicagdes. Na narrativa ha uma
liberdade para o leitor interpretar a historia a sua maneira, enquanto na informacdo ha a
necessidade de uma verificacdo e compreensdo imediata. Com a modernidade, portanto, a
narrativa passa a ser centrada no eu (LO BIANCO; COSTA-MOURA,; SOLBERG, 2010, p.
20).

A inddstria e os meios de producdo também afetaram a estrutura da comunicacéo.
Benjamin (1936/1987) descreve a arte de narrar como um processo manual, estranha a técnica
industrial, tendo em vista 0 momento de seu florescimento. “A narrativa, que durante tanto
tempo floresceu num meio artesdo — no campo, no mar e na cidade - é ela prépria, num certo
sentido, uma forma artesanal de comunica¢ao” (BENJAMIN, 1936/1987, p. 205). A sua
constituicdo é comparavel a do oleiro quando constroi um vaso de argila, pois a narrativa
“mergulha a coisa na vida do narrador para em seguida retird-la dele” (BENJAMIN,
1936/1987, p. 205). A narrativa ndo € a transmissdo de um relatério de carater informativo.

Lyotard, em “A condi¢cdo pds-moderna” (1979/2021), também aponta para uma
modificacdo no estatuto do saber no momento em que as sociedades entraram na era dita pos-
industrial e pés-moderna. Para ele, essa passagem se iniciou no final dos anos 1950, marcada
pelo final da reconstrucdo europeia. Porém, o que Lyotard salienta em seus textos é a
incidéncia das informacges tecnol6gicas sobre o estatuto do saber que possivelmente afetara
as pesquisas e também a transmissdo de conhecimento. “Com a hegemonia da informatica,
impde-se uma certa logica e, por conseguinte, um conjunto de prescri¢cdes que versam sobre
0s enunciados aceitos como “saber” (LYOTARD, 1979/2021, p. 22). Nessa época, Lyotard
chamava a atengdo para 0 aumento dessas maquinas informacionais e os seus efeitos na
circulacdo do conhecimento, o desenvolvimento da tencnociéncia e seus efeitos na
comunicagédo, ou seja, no campo simbolico.

O desenvolvimento da tecnologia informacional conjugado ao sistema capitalista fez
com que o saber passasse de um valor de uso para ganhar um estatuto de valor de troca, pois
sua producdo visara uma venda almejando sempre a valorizagcdo no mercado das informacdes.
O dominio das informagdes seria uma estratégia dos Estados-Nacdes (no ambito politico,

industrial, militar e comercial) na mercantilizacdo do saber e “na competicio mundial pelo
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poder” (LYOTARD, 1979/2021, p. 23). A mercantilizagdo da informagéo causou impacto
também na difusdo do conhecimento realizada pelo “cérebro” da sociedade que era o Estado.
Essa ideia foi suplantada pelo principio de que a existéncia e o progresso da sociedade
dependem da circulagdo de mensagens ‘“ricas em informagdo e faceis de decodificar”
(LYOTARD, 1979/2021, p. 24). E Lyotard prossegue: “o Estado comegara a aparecer como
um fator de opacidade e de “ruido” para uma ideologia da “transparéncia” comunicacional
que se relaciona com a comercializac¢do dos saberes” (LYOTARD, 1979-2021, p. 24).

Tais afirmacdes de Lyotard nos esclarecem um pouco a leitura do texto de Lacan “A
coisa freudiana ou Sentido do retorno a Freud em psicanalise” (1955-1998), quando ele
denuncia, em plena guerra fria, o “mercado mundial da mentira, 0 comércio da guerra total e a
nova lei da autocritica” (LACAN, 1955-1998, p. 411). Milner comenta essa citacdo, dizendo
que Lacan antecipa o que hoje seria uma “guerra dispersa”, na qual ha uma indefini¢ao e
desconhecimento sobre o inimigo, com estratégias indefinidas ¢ “com redes dificilmente
situaveis” (MILNER, 2014, p. 20). Retomaremos esse texto de Lacan e os comentarios de
Milner no terceiro capitulo desta tese.

Hannah Arendt, num texto publicado na revista norte-americana The New Yorker,
afirma que a verdade factual é politica por natureza, pois “é sempre relativa a varias pessoas:
ela diz respeito a acontecimentos e circunstancias nos quais muitos estiveram implicados; é
estabelecida por testemunhas e repousa em testemunhos; existe apenas na medida em que se
fala dela, mesmo que se passe em privado” (ARENDT, 1968, p.24). Tal formulag&o coloca a
verdade numa situacdo de vulnerabilidade, pois ela pode ser facilmente manipulada pelos
detentores do poder com a finalidade de produzir mentiras estratégicas, uma vez que “a
verdade de fato ndo é mais evidente que a opinido, e essa é talvez uma das razdes pelas quais
os detentores de opinido consideram relativamente facil rejeitar a verdade de fato como se
fosse uma outra opiniao” (ARENDT, 1968, p.31).

O filésofo coreano Byung-Chul Han langou recentemente o livro Infocracy:
Digitization and the Crisis of Democracy (HAN, 2022), no qual analisa a comunicacao na era
da informatica. O titulo, que podemos traduzir livremente em portugués como Infocracia,
aponta para a influéncia digital nas democracias. O soci6logo, segundo Fernando D’Addario,
escreve sobre a tendéncia ao novo totalitarismo produzido pelo processo de comunicagdo
ausente de comunidade, que “destréi a politica baseada na escuta” (HAN, 2022, n. p. apud
D’ADDARIO, 2022, n. p.). O que ocorre nos dias atuais € a substituigdo do “regime
disciplinar” pelo “regime de informacdo”, fundando a era da “exploragdo dos dados”

(D’ADDARIO, 2022, n. p.). Por se tratar de uma publicacdo recente, recorremos a reportagem
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sobre o livro da Revista “Pagina 12” (2022) e ressaltamos alguns pontos interessantes na
publicacdo de Han. O socidlogo sublinha que a verdade divulgada pelo novo dataismo (uso de
dados da informatica para toda esfera de decisbes na sociedade) corroi a diferenca entre
verdade e mentira, visando a uma exatidao impossivel nos célculos algoritmicos. Hun afirma
que o poder de propagacao da informacao ¢ superior ao da verdade. “A verdade se desintegra
em poeira informativa transportada pelo vento digital” (HUN, 2022, n. p. apud D’ADDARIO,
2022, n. p.), frase que demonstra a crise civilizatoria que estamos passando devido a nosso
aprisionamento ‘“numa caverna digital” (HUN, 2022, n. p. apud D’ADDARIO, 2022, n. p.).

Em O Seminario, livro 17: 0 avesso da psicanalise (1969-70/1992), no qual verdade e
saber sdo bastante trabalhados, Lacan diz que somente na politica sempre se encontra a
utiliza¢do “da ideia de que o saber possa constituir uma totalidade” (LACAN, 1969-70/1992,
p. 31). Ele chama de “a ideia imaginaria do todo” e comenta que o recurso politico para
sustentar tal ideia seria a burocracia. Ao mesmo tempo, nos ensina que devemos lutar contra
essa combinacdo entre a imagem total e a ideia de satisfacdo. Para Lacan, essa combinacao é
um obstaculo ao trabalho dos psicanalistas.

No préximo capitulo, iremos desenvolver a questdo da verdade em Freud e como a sua
descoberta “questiona a verdade” (LACAN,1955/1998, p. 406). Partiremos da teoria da
seducdo e das mudancas na teoria psicanalitica, apés ter sido colocada em xeque a verdade
presente na fala das histéricas sem, é preciso ressaltar, que o sintoma fosse desacreditado.
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2 OS CAMINHOS DA VERDADE EM FREUD

Para entendermos a afirmagao de Lacan, de que “a descoberta de Freud, questiona a
verdade, e ndo h& ninguém que ndo seja pessoalmente afetado pela verdade” (LACAN,
1955/1998, p. 406), é necessario trilhar em Freud o caminho de sua descoberta, o
inconsciente, verificando na leitura de seus textos 0s momentos de torcdo da verdade, quando
esta é colocada em questao.

Freud iniciou seus estudos partindo dos atendimentos as histéricas, nos quais utilizava,
como recurso, a técnica da hipnose. Logo nas primeiras paginas de “Estudos sobre a histeria”
(FREUD, 1893-1895), Freud e Breuer descrevem sua técnica como um método de
investigacdo, que consistia em estabelecer conexdes entre o “evento desencadeador e o
fendmeno patoldgico. ” (FREUD, 1893-1895, p. 19). Eles correlacionavam os sintomas
histéricos com o0 evento que nomearam como traumatico. Veremos, mais adiante, como o
conceito de trauma vai se modificando, para Freud, principalmente ap6s a descoberta do
inconsciente. Nesse momento, porém, a realidade, e aqui podemos nos deter no que ele
chamou de evento traumaético, era considerada como fato e tinha grande influéncia nos
sintomas. Nos textos pré-psicanaliticos, os traumas psiquicos eram designados como
“vivéncias que desencadearam o afeto original e cuja excitacdo foi depois convertida em
fendmeno somatico, e, como sintomas histéricos de origem traumatica, as manifestacdes
patologicas assim produzidas. ” (FREUD, 1893-1895, p. 296).

No encontro com as histéricas, estabeleceu-se em Freud, assim como em Breuer, uma
crenga no que estava sendo dito e vivenciado no corpo por essas mulheres. Naquela época,
crer nisso ndao era comum no meio cientifico, ou seja, os estudiosos do campo psi ndo
acreditavam nos sintomas histéricos, considerando-o0s nao mais do que fingimento. Freud, por
sua vez e posteriormente, também deixou de acreditar nas neuroticas, mas com uma diferenga
essencial, pois, mesmo assim, ndo recuou, por acreditar que a fala, mesmo mentirosa,
fantasistica, carregava na trilha das palavras alguma vertente da verdade.

Temos, assim, as bases da construcdo teorica que fundamenta os estudos psicanaliticos
sobre as estruturas clinicas, de onde surgiu o nome “histeria traumatica”, mantido por Freud
até o fim de sua escrita, que diz respeito ao fato de a patologia histérica ser determinada pelo
evento traumatico. Segundo esses autores, ao trazer & lembranga uma vivéncia traumatica que
persiste como sintoma e se manifesta em sua estranheza, o paciente pde em palavras, no seu

dizer, aquilo que o afeta. Isso explica o0 nome Cura pela fala (Talking Cure) dado ao
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tratamento por Ana O., uma das pacientes citadas nesse texto. A trilha das palavras produz um
encadeamento que alcanca o episédio causador do trauma, traz a lembranca uma experiéncia
sexual traumaética. Para eles, esse evento so teria valor de trauma se dele néo tivesse ocorrido,
devido a um impedimento psiquico, uma reacao energeética, ou seja: “se a reagdo ¢ suprimida,
0 afeto permanece ligado a lembranga. ” (FREUD, 1893-1895, p. 26). A fala, nesse momento,
serve como fator de descarga, o que os autores chamaram de ab-reacéo de um afeto reprimido.

Os autores prosseguem explicando que, ap0s um evento traumatico, ocorre um
processo de associacdo deste com os fatos ocorridos logo em seguida e, desse modo, o afeto
em jogo nesse evento torna-se ligado a esses fatos. A rememoragdo do acontecimento
traumatico por meio da fala, mesmo ndo passando por um processo de ab-reacdo, produz uma
reorganizacdo no complexo de associacfes resultando em uma correcdo nas ideias
(Vorstellungen). Nos termos desses autores: “A lembranca de um agravo é corrigida pelo
estabelecimento correto dos fatos, (...), por meio de operacGes associativas, a pessoa normal
consegue fazer desaparecer o afeto concomitante. ” (FREUD, 1893-1895, p. 27).

Essas lembrancas que permanecem e se tornam a causa dos fendmenos histéricos
conservam uma carga de afeto, mas permanecem de forma diferente, pois “essas vivéncias
faltam por completo na memdria dos doentes em seu estado psiquico habitual ou I estdo
presentes somente de forma bastante sumaria” (FREUD, 1893-1895, p. 28). Podemos notar
que a relacdo entre saber e verdade, que serd exaustivamente trabalhada por Lacan, aparece
desde os primeiros escritos de Freud. Relacdo que, aqui, parece acarretar uma certa confuséo,
uma verdade que esta na ordem de um nédo querer saber que se manifesta como sintoma.

Nesse texto, ao explicar a teoria do trauma, os autores apontam duas condigdes
possiveis que teriam interferido e impossibilitado a reacdo ao trauma. Vale lembrar que ambas
as condi¢bes podem coincidir. A primeira indica que é da natureza do proprio trauma excluir
uma reacgdo por parte do doente. Aqui, 0 exemplo da perda de um ente insubstituivel pode ser
0 mais esclarecedor. O impedimento da reacao se da pelo fato de o paciente querer esquecer,
0 que o leva a recalcar (Verdrangen) de forma intencional. Por querer esquecer, 0 paciente o
exclui dos processos associativos.

A segunda condicao é determinada pelo estado psiquico do doente no momento em
que vivenciou o acontecimento gerador do trauma. O doente pode se encontrar em um estado
de obnubilacéo, no qual ocorrem afetos que paralisam, como 0 pavor, numa auto-hipnose ou
despreparado do ponto de vista psiquico. Nessa série de condigdes, a inexisténcia de um
processo associativo ocorre devido a auséncia de ligacéo entre o estado psiquico e a patologia.

E importante que essas elaboracdes sobre o trauma sejam elucidadas, a fim de,
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posteriormente, ser possivel demonstrar seu desdobramento na teoria freudiana. Contudo, ndo
podemos perder de vista a importancia do afeto na construcdo da realidade. Explicitado na
primeira teoria do trauma, ela ndo se perdeu quando Freud desenvolveu a teoria da fantasia.
De todo modo, o afeto permaneceu na teoria da psicanalise e ganhou espaco na releitura
lacaniana, pois, para Lacan, a angustia é o Gnico afeto que ndo engana, como veremos nos
capitulos seguintes.

A permanéncia do trauma psiquico na memdria deu inicio a um debate sobre a
consciéncia. Dizer que o trauma psiquico é atuante na memoria ndo remeteria, de certa forma,
a uma lembranca consciente? Como pensar numa lembranca no consciente sem té-la, de fato,
na consciéncia? Freud persistiu nesse caminho, ou seja, nas lacunas da consciéncia, para
pensar o0 inconsciente. Nesse sentido, pode- se dizer que o mecanismo do esquecimento
possibilitou a descoberta do inconsciente.

Em seu artigo “O inconsciente” (FREUD, 1915), Freud escreveu sobre essas lacunas e
sobre os atos psiquicos, advertindo que seria impossivel explicar o funcionamento psiquico se
ndo pensassemos um sistema diferente do sistema consciente. Mas, por outro lado, “ (...) a
equivaléncia convencional entre o psiquico e o inconsciente é totalmente inadequada. ”
(FREUD, 1915, p. 173).

No inicio do artigo acima citado, ele menciona as lacunas do consciente como uma
resposta a necessidade de supor um inconsciente. Nesse ponto, Freud escreve sobre o0s atos
psiquicos, dos quais a consciéncia ndo oferece nenhuma prova, o que ele chamou de “outros

9% ¢

atos”. ““...todos os atos e manifestagcdes que noto em mim mesmo, € que nao sei como ligar ao
resto da minha vida mental, devem ser julgados como se pertencessem a outrem...” (FREUD,
1915, p. 175).

Todavia, retornando ao texto “Estudos sobre a histeria” (FREUD, 1893-1895), vemos
gue os autores ainda falavam em cisdo da consciéncia. Nessa época, 0 trauma psiquico era
descrito como atuante na memoria do hipnotizado e ndo na memoria considerada normal,
“reprimidas da consciéncia, mas ndo suprimidas. ” (FREUD, 1893-1895, p. 355). Assim, eles
localizavam nesse estado da consciéncia dito anormal, como os estados hipnoides, “o
fendmeno fundamental dessa neurose” (FREUD, 1893-1895, p. 31), que seria a parte doente
da psique.

Vale ressaltar que o estudo do estado hipnoide contribuird também para o estudo da
psicologia das massas (FREUD, 1921), em Freud. No estado hipnoide, assim como na
hipnose, as ideias que surgem sdo intensas, mas suas associagdes ndo transitam pela

consciéncia. A eficacia da psicoterapia por meio do método hipndtico esta na anulacéo do que
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insiste, através do sintoma, da ideia que ndo fora ab-reagida.

(...) a efetividade da ideia que originalmente ndo foi ab-reagida, ao permitir a seu
afeto estrangulado o escoamento pela fala, e a leva a correcdo associativa,
impelindo-a para a consciéncia normal (em hipnose mais leve) ou removendo-a por
sugestdo médica, como ocorre no sonambulismo com amnésia (FREUD, 1921, p.
38).

Nos casos apresentados, Freud enfatiza a auséncia do processo de associacdo diante de
um acidente traumatico. Ele diz que a ideia recalcada (Verdrangung) torna- se patogénica
através da conversdo da soma de excitacdo. O desprazer provém do fato de a ideia reprimida
ser incompativel com as ideias dominantes no eu. No caso de Lucy R., o caminho trilhado por
Freud foi uma sensacdo olfativa da paciente que lhe trouxe a lembranca de uma torta
queimada. Segundo Freud, a paciente sofria de ‘“abatimento do animo e fadiga, era
atormentada por sensacOes olfativas subjetivas e apresentava, como sintoma histérico, uma
analgesia geral bastante nitida, com sensibilidade tatil intacta” (FREUD, 1921, p. 156).

Freud escutou as alucinagdes olfativas recorrentes como subjetivas, descartando algum
disturbio neurolégico e, durante a hipnose, insistiu nessas sensac@es para encontrar uma
vivéncia objetiva ligada a elas. A paciente recordou uma vivéncia que suscitou o despertar de
afetos contraditorios. A lembranga da “torta queimada” foi o ponto de partida do processo de
associacdo na terapia dessa paciente. Insatisfeito com as lembrancas associadas por ela, Freud
sugeriu uma ligacdo que foi aceita pela mesma: o amor pelo patrdo e o desejo de substituir a
mae, ja falecida, das criancas de quem cuidava. O odor da “torta queimada” diminuira, mas
nao desaparecera permanecendo de forma mais branda, o que fez Freud pensar em “traumas
secundarios” (FREUD, 1921, p. 172), ou seja, acontecimentos traumaticos diversos que se
associam mutuamente.

Freud achava que tinha que ir mais afundo, até chegar no que chamou de “verdadeiro
trauma”, uma vivéncia inicial a qual as outras se conectaram. No caso de Lucy R., foi o
momento em que 0 patrdo a repreendera por negligéncia, responsabilizando-a pelo fato de
uma amiga ter beijado as criangas na boca. Essa situacdo a fez perder a crenga de ser amada
pelo patrdo. Na época, Freud descrevia o trauma da seguinte forma: “O momento
verdadeiramente traumatico se impGe ao Eu e este decide expulsar a ideia contraria. Tal
expulsdo ndo a aniquila, apenas a impele para o inconsciente” (FREUD, 1921, p. 178). O
inconsciente era tratado como uma segunda consciéncia, na qual as vivéncias que ndo
passaram por uma descarga de afeto, que ndo foram ab-reagidas, ficavam alojadas.

Importante ressaltar que, no caso de Lucy R., a hipnose ndo foi utilizada, pois ela ndo

conseguia entrar em estado sonambulico. A terapia sem o uso da hipnose abre, para Freud, um
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espaco de discussdo sobre o método catartico e as possibilidades terapéuticas, quando
realizado num paciente fora do estado de consciéncia modificada, ou seja, fora do estado de
sonambulismo provocado pela hipnose. Ele questionava se, no estado que chamou de
“consciéncia normal”, era possivel fazer o paciente recordar as lembrangas patoldgicas que
permaneciam parcialmente na psique como fonte do sintoma. Sua preocupacgdo se
fundamentava na auséncia de conexdes, que “supostamente investiam em seu estado normal
de consciéncia. ” (FREUD, 1921, p. 159).

Diante de algumas dificuldades do uso da hipnose, Freud adotou outro método,
segundo ele observado na experiéncia de Bernheim, que consistia em simplesmente
pressionar a testa das pacientes e pedir que elas relatassem as ideias que Ihes vinham a

lembranca.

2.1 Entre a hipnose e a associagao livre

Hyppolyte Bernheim (1840-1919) foi um dos criticos da teoria de Charcot e mestre de
Freud em relacdo a teoria da hipnose. Bernheim, em sua abordagem sobre a hipnose,
estendeu-a além da histeria, elevando-a a um fator universal proprio aos neurdticos.
Distinguiu-a, porém, da neurose, dizendo tratar-se de um estado fisiol6gico, ao passo que
Charcot considerava a hipnose uma afeccdo neurética do sistema nervoso, fazendo um
deslocamento do Gtero (hystéra) para esse sistema. Ainda assim, Charcot fazia a ligacéo entre
a histeria e o estado hipnético. Bernheim amplia esse conceito retirando-o0 da concepcdo que
abordava o estado hipnético como um estado neurético, comparando a hipnose ao estado do
sono na pessoa normal. “Essa perspectiva retirava a hipnose do ambito da neuropatologia e a
inseria no campo da psicologia. ” (RUBIN, 2017, p. 109).

A perspectiva da sugestdo provém dos estudos de Bernheim, que propde a ideia de
uma Credivité fundamentada na confianca na palavra do outro, uma espécie de relacdo de fé
(RUBIN, 2017). Segundo Bernheim, sem o estabelecimento dessa confian¢a na palavra do
hipnotizador, a sugestdo ndo teria efeito. Aqui, é importante levarmos em consideracdo um
experimento de Bernheim no qual ele incutiu, através da hipnose, falsas lembrancas na mente
de uma paciente e, depois, ja em estado de consciéncia normal, essa paciente relatava o fato
inventado e transmitido pela hipnose como verdade. Foi o primeiro experimento de uma falsa
lembranga introduzida numa paciente em estado sonambulico. (LEANDRO; HONDA, 2008).
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Passando por Charcot e Bernheim, tal como vimos anteriormente, o inicio dos estudos
de Freud teve ndo s6 a hipnose como método de tratamento, mas também a catarse,
introduzida por Breuer como um importante mecanismo de descarga de afeto através da
lembranca traumatica. Freud diz ter se surpreendido com os efeitos do método de Bernheim,
embora ressaltasse a dificuldade devido as resisténcias dos pacientes em trazer a tona
lembrangas, pois eram impedidos pelo julgamento do préprio pensamento.

Os doentes ainda ndo tinham aprendido a deixar sua critica repousar, haviam
rejeitado a lembranca emergente ou a ideia que o0s assaltara porque a tomaram como
inatil, uma perturbacdo interveniente, mas depois que a comunicavam, sempre se
verificava que era a certa. (FREUD, 1893-1895, p. 161).

No que concerne ao método terapéutico, Freud teve que abandonar a hipnose, como
forma de ampliar a memdria da paciente, devido a seu insucesso com algumas delas. Foi
nesse texto que Freud apresentou, pela primeira vez, a nogéo de resisténcia, em decorréncia da
qual o paciente tinha dificuldade de apresentar suas lembrancas. Ele propunha que o analista
deveria levar o paciente a superar essas resisténcias, visando a suspender a interrupgdo do
processo associativo. Segundo Freud, ndo adiantava chegar até o material patogénico de
forma direta, pois uma recomposicdo da organizacdo psiquica se fazia necessaria. Sem a
hipnose, Freud valeu-se da “insisténcia” para vencer as resisténcias que se apresentavam.
Chegou, entdo, a seguinte concluséo teorica: ““(...) através do meu trabalho psiquico tinha de
vencer uma forca psiquica que se opunha, no paciente, a que as ideias patogénicas se
tornassem conscientes (fossem lembradas). ” (FREUD, 1893-1895, p. 377)

Freud diz que essa forca é uma defesa do Eu, que, sentindo-se ameacado por uma ideia
patogénica a expulsa, criando uma resisténcia a associacdo, impossibilitando a entrada da
lembranca na consciéncia. O interessante, segundo ele, € que isso aponta para um ndo saber
das histéricas, que era “um mais ou menos consciente ndo querer saber, e a tarefa do terapeuta
consistia em vencer essa resisténcia a associagdo por meio do trabalho psiquico. ” (FREUD,
1893-1895, p. 379).

Os “Estudos sobre a histeria” (1893-1895) nos mostraram como as histéricas
ensinaram a Freud. A experiéncia com as histéricas direcionou as pesquisas de Freud, que
perpassou pela hipnose, pela méo pressionando a testa da paciente (fora do estado de
sonambulismo) até chegar a associacdo livre. Foi a partir de uma negativa da paciente Emmy
Von N. em responder as perguntas de Freud que, aparentemente, podemos dizer que ele pds
em acdo o que se tornou a regra fundamental da psicanalise, a saber, a associacéo livre. O
pedido de Emmy Von N. para falar sem ser interrompida foi acolhido por Freud, que a
escutou em suas associagOes de ideias deixando-a mais aliviada. A associacdo livre é o ponto
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de partida de uma andlise e, como podemos ver nesse texto, Freud apontava a resisténcia
como indicativa de que havia uma lembranca patoldgica naquilo que a paciente ndo conseguia
dizer, por conta das defesas psiquicas.

Freud insistia, queria a confissdo de uma verdade exata, seguia as trilhas do trauma
vivido por meio das conexdes das ideias, associando as lembrangas até chegar a descarga
afetiva do que fora esquecido, mas que se fazia presente através do sintoma. Essa seria a
condicdo da histeria, segundo ele, o afastamento da ideia traumatica que ndo entra no
processo de associagdo. “Nessa repressdo (Verdrangung) intencional, vejo também o motivo
para a conversdo da soma de excitacdo, seja ela total ou parcial. ” (FREUD, 1893-1895, p.
169).

Freud formula que a histérica era dotada de uma cisao na psique, na qual uma parte do
eu estava em estado hipnoide. Considera a histeria como uma juncdo das anomalias do
sistema nervoso central com os fendmenos ideogénicos, “que sdo simplesmente conversdes de
excitacdes afetivas. ” (FREUD, 1893-1895, p. 348). Ele propde uma pré-disposicao histérica,
que aparece na puberdade com a irrup¢do da sexualidade entrando em conflito com a moral.
Nesses estudos, Freud afirma a importancia da sexualidade na etiologia das neuroses.

Por mais que Freud tenha enfatizado que a patologia provém de um fato vivido e
lembrado pelo paciente, ele também se refere a uma ideia (imagem mneméonica) patogénica
carregada de afeto ligada a estimulos periféricos. Tratava- se de representacdes psiquicas que
ele pensava, nesse momento, terem ligacdo com algum acontecimento traumatico que, de fato,
continha o fator sexual.

Contudo, a trilha das conexdes da associagdo seguida no processo terapéutico era
pautada pela via da linguagem. Para Freud, em alguns casos pode ocorrer o que chamou de
uma conversacdo simbolizadora, ou seja, uma producdo do sintoma histérico por meio da fala,
de expressdo linguistica. Da experiéncia do caso de Cécilie M., uma paciente que sentia dores
no pé, ele deduz que a conducdo de sua analise levou-a a reprodugdo de uma determinada
cena, na qual ela se sentiu dominada pelo medo de “dar um passo errado. ” (FREUD, 1893-
1895, p. 257).

O desenho feito por Freud do funcionamento do aparelho psiquico continha varias
camadas de lembrancgas, “fasciculos de lembrangas” (FREUD, 1893-1895, p. 405), que,
associadas, recobriam os nucleos patologicos. Essas camadas sdo construidas por um processo
de associagdo, um fio que se constitui por semelhancas, dificultando o trabalho da anélise
“por inverterem, na reproducdo, a ordem de seu aparecimento; a vivéncia mais fresca e

recente do fasciculo vem primeiro, como pagina de cobertura, e o final € construido pela
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impressdo com que a série, na realidade, comegou” (FREUD, 1893-1895, p. 405). Ele
prossegue explicando que essas camadas sdo como um “mago de documentos”, que chamou
de tema, estdo estratificadas, convergentes para o centro e localizando-se em torno do ndcleo
patogénico. Freud entendia que o tratamento terapéutico consistia em ultrapassar essas
camadas, que eram pontos de resisténcias e que, quanto mais se aproximavam do ndcleo, mais
se tornavam crescentes modificando a consciéncia e se estendendo em varios temas.

Freud termina esse texto referindo-se a transferéncia, para o analista, dessas ideias
dolorosas que surgem durante o processo de analise. Ele diz que essa transferéncia se da por
uma “falsa conexdo”, que ocorre por uma compulsdo associativa apds o aparecimento do
desejo na consciéncia da paciente. Essa conexdo corresponde a um afeto abolido da
consciéncia pela paciente, que, quando emerge, ndo se liga a uma recordacdo do passado, mas
se dirige ao analista como uma mesalliance [unido equivocada] (FREUD, 1893-1895, p. 425).
Ele chama atencéo para o fato de que, nesse processo de associagdo das ideias, “a paciente é
vitima do engano a cada nova conexdo. ” (FREUD, 1893-1895, p. 425). Engano que indica a
aproximacdo da ideia patogénica, apesar de querer distancia-la, e que ocorre na construcao da

analise como proliferacéo de sentido.

2.2 A descrenca de Freud em suas neurdticas

Uma vez desenhado o aparelho psiquico, Freud escreve a Fliess anunciando a
descrenga “em sua neurética” (FREUD, 1897d, p. 48). Freud finaliza essa carta dizendo que
essa descrenca poderia ser a abertura para um novo conhecimento. O desejo de Freud o
impeliu a seguir suas pistas em direcdo & descoberta do inconsciente. Ele enfrentou as
desconfiangas do meio cientifico por atribuir credibilidade aos sintomas histéricos, numa
época em que estes eram vistos como falsidades. A descrenca de Freud revela um paradoxo
na histeria, nas palavras de Miller, “pelo fato de ndo ser uma mentira que esconde a verdade,
mas sim por ser uma mentira que € uma verdade. ” (MILLER, 2011a, p. 404).

Apos confiar a Fliess sua descrenga, Freud enumera quatro motivos que o fizeram
chegar a esse ponto. O primeiro, segundo ele, foi o abandono da analise por parte dos
pacientes e a auséncia de efeitos das suas interpretacdes nos processos terapéuticos. Podemos

dizer que ele percebeu sua resisténcia ao se perder nos fatos, considerando o que era
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representado na fala das pacientes uma vivéncia factual. No entanto, aqui, Freud ja dava
énfase as lembrancas/fantasias, pontuando um distanciamento em relacdo a experiéncia
vivenciada. Como veremos mais adiante, Freud ja mencionara as fantasias como um
mecanismo de defesa das lembrancas vividas.

Em seguida, acrescenta um segundo motivo, este importante no que diz respeito a
estrutura clinica e ao que podemos chamar de sua primeira mudanga de perspectiva tedrica.
Freud escreve que, para crer na fala das pacientes como relatos de uma vivéncia verdadeira,
ele teria que apontar em todos 0s casos 0s pais das pacientes como perversos. Se os relatos
das neuroéticas sobre terem sido vitimas de uma seducdo por parte dos pais fossem fatos
verdadeiramente vividos na infancia, todos os pais teriam que ser perversos. Uma questdo
I6gica.

A terceira formulacdo apresentada por Freud concerne ao inconsciente, aqui ja
pensado de forma topoldgica, segundo a qual, no inconsciente, ndo ha distingdo entre verdade
e afeto, ndo ha “signo de realidade”. Esse tipo de funcionamento sera apresentado por Freud,
com mais detalhes, em “A interpretagdo dos sonhos” (1900). Mas, desde ja, ele exclui a
verdade factual, aproximando mais o afeto, o qual, posteriormente, afirmara que sé existe na
consciéncia ligado a alguma ideia inconsciente. A realidade, conforme pensada por Freud, ja
se apresentava a partir de uma construcédo psiquica.

O quarto motivo se refere aos limites da rememoracdo do trauma infantil, ou seja, a
impossibilidade de revelar o segredo sobre as experiéncias infantis que se faz presente até nos
mais confusos delirios psicéticos. Paulo Vidal (VIDAL, 2014) ao ressaltar essa
impossibilidade de acessar a lembranca traumatica, nos remete ao fato de que a direcdo do
trabalho analitica “converge assim para um ponto que se furta, um furo, uma verdade que
resiste ao saber, a elaboragéo tedrica de Freud” (VIDAL, 2014, p. 78). Como foi mencionado
acima, para Freud a fantasia seria um mecanismo de defesa frente as lembrangas da
experiéncia infantil, tornando “impossivel o acesso a lembranga traumatica” (VIDAL, 2014,
p. 78).

Selecionamos trés cartas escritas por Freud a Fliess no ano de 1897 que demonstram
um corte no desenvolvimento tedrico da psicanalise, causando certa inquietacdo em Freud
diante dessa nova descoberta e das formulacdes sobre a fantasia. Alguns meses antes de
redigir a “Carta 69” (FREUD, 1987d), ele escreve o “Rascunho N” (FREUD, 1897b) dizendo
que uma parte das lembrancas era substituida pela fantasia e a outra parte seria, ao que parece,
a condutora dos impulsos psiquicos. Freud, entdo, se questiona se esses impulsos também néo

seriam derivados da fantasia. O impulso, para Freud, provem da relacdo edipica, ele constitui
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as hostilidades dirigidas aos pais, hostilidades que, ao se tornarem conscientes, aparecem
como ideias obsessivas. A relacdo entre os impulsos e as fantasias culmina nesta questdo de
Freud, segundo a qual os primeiros poderiam decorrer da fantasia, 0 que marca 0s primeiros
passos para o que ele propbe na “Carta 69” (FREUD, 1897d) sobre a fantasia de seducdo das
histéricas. O interessante é que ele faz um correlato entre os mecanismos da poesia (ficcao) e
a fantasia histérica, citando a experiéncia de Goethe na escrita do livro Wherter.

No “Rascunho N” (FREUD, 1897b), Freud também esboca sua teoria sobre o
fendmeno da crenca (e da duvida), dizendo que este faz parte totalmente do sistema do ego
(Cs), “e ndo tem contrapartida no inconsciente” (FREUD, 1897b, p. 306). Para ele, o
neurdtico ndo atribui credibilidade ao material inconsciente rechagando-o quando este insiste
na reproducdo, o que retorna deslocando-se para o “material que executa a defesa” (FREUD,
1897b, p. 306).

Na “Carta 66” (FREUD, 1897b), de 7 de julho de 1897, Freud explica que as defesas
que impossibilitam o surgimento das lembrangas possibilitam, por outro lado, o surgimento
do que chamou de estruturas psiquicas superiores as quais, ap6s algum tempo persistindo,
também sdo impedidas pelas defesas. Acreditamos que essas estruturas psiquicas sejam as
fantasias que, posteriormente, sofrem o recalque tendo como efeito o aparecimento dos
sintomas, que estdo ligadas as lembrangas, de fato, esquecidas. Segundo ele, surgem, entdo, as
falsificacbes das memdrias e fantasias, que atuam na psique com uma presenca mais forte do
que as lembrancas verdadeiras. Freud ja dava indicios da sua elaboracdo posterior sobre a
temporalidade na construcdo da realidade psiquica. Antes atribuida apenas a psicose, a
fantasia se estendeu as outras estruturas clinicas. Freud a descreve assim no “Rascunho M”
(FREUD, 1897a), anexado a “Carta de 25 de maio de 1897

As fantasias originam-se de uma combinagdo inconsciente, e conforme determinadas
tendéncias, de coisas experimentadas e ouvidas. Essas tendéncias tém o sentido de
tornar inacessivel a lembranca da qual emergiram ou poderiam emergir 0s sintomas.
(FREUD, 189743, p. 301).

O percurso realizado por Freud até chegar a “Carta 69”, datada de 21 de setembro de
1897, demonstra o quanto ele estava tomado pelas questdes sobre o dizer das pacientes, o que
o levou a desacreditar no contetdo apresentado por elas, principalmente no que diz respeito a
seducdo por parte dos pais. A partir desse momento, comeca a elaborar um funcionamento do
aparelho psiquico diferente daquele exposto nos “Estudos sobre a histeria” (FREUD, 1893-
1895), o qual seré apresentado em 1900. Como podemos ver, 0 abandono da teoria da diviséo
(splitting) da consciéncia se deu por uma trajetéria que o fez descobrir o inconsciente como
um sistema. Tal descoberta teve como ponto de partida o abandono da sugestao pela hipnose,
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descrito nos textos e publicacBes pré- psicanaliticos, e o encontro com o recalque das
lembrancas patoldgicas, o que culminou na teoria das defesas.

Nesse momento, a virada em sua teoria se deu com a mudanca de sua concepcao do
inconsciente puramente como adjetivo, ou seja, designando o que nao era consciente, para o
inconsciente como um sistema que funciona de forma distinta da consciéncia, com leis e
regras proprias. As abreviacdes dos sistemas consciente inconsciente e pré-consciente (Bw —
Bewust, Ubw — Unbewust e Vbw — Vorbewust) aparecem, pela primeira vez, no Rascunho N,
escrito em maio de 1897, o que demonstra sua fertilidade tedrica culminando no desenho do

aparelho psiquico.

2.3 A descoberta do inconsciente

Lacan considerou trés textos de Freud como candnicos em matéria de inconsciente,
sdo eles: “A interpretagdo dos sonhos” (1900); “A psicopatologia da vida cotidiana” (1901);
“Os chistes e sua relagdo com o inconsciente” (1905). Nesses textos, Freud mantém sua
concepcdo tedrica de que ha um saber no inconsciente, mas um saber que ndo se sabe. Ele se
dedica a estudar os fendmenos limitrofes e incompreendidos por outros campos de saber,
dando voz aquilo que escapa a consciéncia: sonhos, chistes, atos falhos, e etc.

Em “A interpretacdo dos sonhos” (1900), Freud desenha o aparelho psiquico
localizando os sistemas perceptivo, consciente, pré-consciente e inconsciente (Pcp, Cs, Pcs,
Ics) para explicar o mecanismo do sonho. Por meio desse desenho, ele também demonstrou o
funcionamento da psique em estado de vigilia, as percepcles, impressdes €, 0 que pode ser
uma contribuicdo importante para a pesquisa sobre a verdade, 0 mecanismo da memoria. Ele
propde que as experiéncias vividas durante a infancia engendram na psique tracos mnémicos
(Mn), ou seja, impressdes que permanecem e se reorganizam no aparelho psiquico
provenientes dessas experiéncias, isto é, dos estimulos externos. Entretanto, os tracos
mnémicos (Mn) constituem a prépria formagdo desse aparelho que, posteriormente, se
expande para outros sistemas. Utilizando as interpretacdes dos sonhos como recurso para
explicar o funcionamento do aparelho psiquico através desses sistemas, ele afirma que o palco
em que os sonhos acontecem ndo é o mesmo palco da vida, das representacdes em estado de
vigilia, dando indicios do que seria o inconsciente para psicanalise.

A titulo de exemplo, ele recorre a um microscopio composto, ou a um aparelho
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fotogréfico, para explicar sua semelhanca com o aparelho psiquico que é formado por
camadas. Esses instrumentos ndo possuem elementos concretos nos lugares em que as
imagens se formam, o que se assemelha com as localidades psiquicas e, desse modo, afasta a
ideia do aparelho psiquico de uma funcdo puramente anatémica. Para Freud, o aparelho
psiquico é composto por sistemas ou instancias que se ordenam, tal como as lentes de um
telescopio, de maneira que 0s sistemas sdo “percorridos pela excitagdo em determinada
sequéncia temporal. ” (FREUD, 1900, p. 627). O aparelho tem duas extremidades, nas quais a
ordem percorrida vai da percepcdo a descarga motora. Os tracos mnémicos estdo situados

entre essas extremidades.

Das percepgdes que nos chegam permanece um trago em nosso aparelho psiquico,
que podemos chamar de “trago mnémico”. Denominamos “memoria” a fungdo
ligada a esse traco mnémico. Se levarmos a sério a intencéo de vincular 0s processos
psiquicos a sistemas, o traco mnémico sé podera consistir em alteracdes duradouras
nos elementos dos sistemas. (FREUD, 1900, p. 628-9).

Ele chama a atencdo para o fato de retermos, por um periodo duradouro, muito mais
impressdes que agem sobre o sistema perceptivo (Pcp). Tais percepcfes ficam na memoria e
sdo associadas entre si, quando ocorrem simultaneamente. Freud diz que o sistema perceptivo
é impedido de reter esses tracos para 0 processo de associacdo, 0 que nos mostra que ndo ha
memoria neste sistema. As associacdes ocorrem quando ha a “diminui¢do na resisténcia e
novas vias facilitadas [Bahnungen]” (FREUD, 1900, p. 630) e a excitacdo pode, entdo, ser
transportada de um traco mnémico a outro, fluindo de um traco a outro. Todavia, 0 material
de excitacéo se fixa nos primeiros tragos mnémicos por similaridade, ao passo que nos tragos
posteriores, 0s mais profundos, o mesmo material se organizaria por um outro tipo de
coincidéncia. Assim, ele acrescenta ao aparelho os sistemas consciente, pré-consciente e
inconsciente. O sistema perceptivo proporciona ao sistema consciente a diversidade das
qualidades sensoriais e é no inconsciente que se preservam as lembrancas, ocasionando todo
tipo de influéncia, podendo se tornar conscientes. “Aquilo que chamamos nosso carater se
baseia nos tracos mnémicos das nossas impressdes, e justamente as impressdes que tiveram o
mais forte efeito sobre nds, as de nossa primeira infancia, sdo aquelas que quase nunca se
tornam conscientes. ” (FREUD, 1900, p. 630-631).

Quanto as duas instancias psiquicas incluidas por Freud, visando a descrever o
mecanismo do sonho, ele propde que na parte mais proxima a motora esta o pre-consciente,
cujo conteldo tem acesso direto ao consciente. Antes dessa instancia, temos o sistema
inconsciente, cujo contedo s6 tem acesso ao consciente passando pelo sistema pré-

consciente. Vale ressaltar que, com a passagem do conteudo entre essas instancias, ocorre
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uma modificacdo na energia do contetdo psiquico, ou seja, no processo de excitacdo que

acontece no inconsciente.

Figura 3: Esquema do aparelho psiquico (Freud, 1900)

Essa divisdo, apesar das leituras equivocadas dentro e fora do campo da psicanalise,
ndo propde ocupacOes de lugares substanciais por esses sistemas, ou seja, ndo corresponde a
lugares anatdémicos. O inconsciente € um sistema que tem suas proprias leis de
funcionamento, com mecanismos distintos do sistema consciente, 0 que implica uma cisao de
regimes, de leis, que nos possibilitam recusar a ideia de que a psicanéalise seja uma psicologia
das profundezas, uma espécie de subsolo da mente, embora Freud tenha se valido da
comparacao do trabalho de um arquedlogo com a funcdo do analista na construgdo em analise
(GARCIA-ROZA, 2009). Isso é de extrema importancia para o entendimento do sistema
inconsciente como outra légica, uma Outra cena.

Freud falard da instancia superegoiga somente em “O Eu e o isso” (1923), mas
podemos dizer que, aqui, ele da inicio a sua elabora¢cdo mencionando uma instancia critica,
que, de certa forma, se localiza entre os sistemas e funciona como uma tela protetora para a
consciéncia. Diz Freud: “Encontramos também sustentag@o para identificar a instancia critica
com aquilo que orienta nossa vida de vigilia e decide sobre nossos atos voluntarios,
conscientes. ” (FREUD, 1900, p. 631).

Prosseguindo em “A interpretacdo dos sonhos” (FREUD, 1900), Freud nos diz que o
funcionamento do aparelho psiquico em estado de vigilia seria “progressivo”, com uma forga
motriz que impulsiona as excitagdes do sistema inconsciente para a consciéncia.
Inversamente, durante o sono, esse funcionamento ocorreria de modo “regressivo” no
processo de formagdo do sonho, devido ao enfraquecimento da censura. Mas, em seguida,
alerta-nos para o fato de que esses movimentos regressivos ndo sao exclusivos dos estados
oniricos. “A rememoragao deliberada e outros processos constitutivos de nosso pensamento
normal envolvem um movimento retrocedente do aparelho psiquico, retornando de um ato
complexo de representagdo para a matéria-prima dos tragos subjacentes.” (FREUD, 1900, p.
633).

As alucinagdes, segundo Freud, ja diferenciando do sonho, sdo “regressdes” que
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transformam os pensamentos em imagens “e sofrem essa transformagdo apenas os
pensamentos intimamente ligados as lembrancas reprimidas ou que permaneceram
inconscientes.” (FREUD, 1900, p. 635). Ele retorna aos “Estudos sobre a histeria” (FREUD,
1893-1895) e relembra o caso da Anna O., a fim de demonstrar a influéncia das cenas infantis,
“sejam elas lembrangas ou fantasias” (FREUD, 1900, p. 637), quando elas se tornam
conscientes e que, ap6s comunicadas, perdem seu carater alucinatério. Como mencionamos
no inicio deste capitulo, percebemos a mudanca tedrica apresentada por Freud em relacdo aos
“Estudos sobre a histeria” (FREUD, 1893-1895) na qual, embora a fala permaneca sendo a
via de acesso ao conteudo infantil, ele propGe pensar essas cenas como uma montagem
fantasmatica.

Nos casos patologicos, as alucinacdes em estado de vigilia sdo formac6es provenientes
desta transformacdo regressiva de pensamentos, o que demonstra a importancia das
influéncias das cenas infantis fantasiadas na vida adulta. No entanto, nesses casos patolégicos
“o processo da transferéncia de energia deve diferir daquele das regressdes na vida psiquica
normal, pois torna possivel um investimento alucinatorio pleno dos sistemas de percepgdo.”
(FREUD, 1900, pp. 639-640). Segundo Freud, o recalque sofre a influéncia da censura que
impede 0s pensamentos inconscientes de chegarem & consciéncia ocorrendo, a0 mesmo
tempo, uma tensdo gerada devido ao impulso desses pensamentos para chegarem a
consciéncia.

Freud destaca a importancia do movimento regressivo na formacdo dos sintomas e
aponta trés tipos de regressdo, sdo elas: a regressdo topoldgica, que marca uma passagem de
sistemas; a regressao temporal, uma vez que se trata de um retorno a estruturas psiquicas mais
antigas, que diz respeito a época das cenas vividas e, neste caso, a relevancia das experiéncias
infantis que deixam tracos mnémicos. Por fim, a regressdo formal, na qual os modos
primitivos de expressao e de representagdo substituem os atuais.

Todos esses tipos de regressao coincidem, e este € um ponto importante, porque, diz
Freud: “o que ¢ mais antigo no tempo ¢ mais primitivo na forma e, na topica psiquica, fica
mais perto da extremidade perceptiva” (FREUD, 1900, p. 640). Portanto, a percepcéao sofre a
influéncia das cenas infantis, que deixam residuos psiquicos, ou seja, tragos mnémicos. Essas
representacdes inconscientes ndo chegam ao sistema pré-consciente e sO atingem a
consciéncia transferindo-se para uma representagdo mais inofensiva.

A percepcdo parte de um principio que impulsiona a descarga da excitacdo do
aparelho psiquico, causando a satisfacdo a partir de uma diminuigdo da tensdo e da excitag&o.

Essa formulagdo se encontra no inicio da teoria de Freud, mais especificamente em seu
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“Projeto para uma psicologia cientifica” (FREUD, 1895), onde ele postula que o aparelho
psiquico se esforca para manter-se 0 maximo possivel ausente de estimulos. A teoria do
desejo, em Freud, permitiu também a construcdo teodrica sobre a recepcdo da percepcéo,
culminando na descoberta freudiana de que a realidade é a realidade psiquica.

A primeira formulagdo de um aparelho psiquico, elaborada por Freud, era pautada no
esquema de um aparelho reflexo, em que se verificava todo um esforco deste para manter-se
isento dos estimulos, através de seu afastamento por meio de uma descarga motora e imediata
das sensacOes sensoriais que ali chegassem. Na explicacdo de Freud, inicialmente o aparelho
psiquico sofreu perturbagdes devido as exigéncias da vida, as quais proporcionaram uma
modificagdo em seu funcionamento que, no comeco, era simples. A partir dessa modificacéo,
o aparelho psiquico passou a funcionar de forma complexa na tentativa de baixar as tensdes.
Uma excita¢ao ocasionada pela “necessidade fisica das exigéncias da vida” (FREUD, 1900, p.
658) fez com que ocorresse uma motilidade no organismo causada por um impulso. Sua
explicacdo se da no ambito do desenvolvimento, valendo-se do exemplo de uma crianca que

sente um desprazer causado pela fome, ou seja, pela necessidade de ser alimentada.

A crianca faminta grita ou se agita desamparada. Mas a situacdo permanece
inalterada, pois a excitacdo que parte de uma necessidade interna ndo corresponde a
uma forca que impele momentaneamente, mas que age de forma continua. Uma
mudanga s pode ocorrer quando, de algum modo, por meio de uma ajuda vinda de
fora, a crianga tem a vivéncia da satisfagdo, que anula o estimulo interior. Um
elemento essencial dessa vivéncia é o aparecimento de certa percepcdo (do alimento,
nesse exemplo), cuja imagem mnémica, a partir de entdo, fica associada ao trago
mnémico da excitacdo criada pela necessidade. (FREUD,1900, p. 658-659).

Freud formula o0 modo como se da a construcdo da percepcdo na crianga a partir da
vivéncia de satisfacdo da necessidade interna, que pode ocorrer através da percep¢do do
alimento construida no processo de associacdo da imagem mnémica ao trago mnémico. A
importancia da experiéncia vivenciada como uma sensacdo de desprazer sera interpretada e
nomeada pelo cuidador da crianga, no caso acima, como fome. Para Freud, nesse momento, o
desejo estava ligado a busca repetitiva da percepcdo dessa imagem mnémica, ocasionada pela
nova necessidade, que engendra um impulso na busca da satisfacdo visando, assim, 0 retorno
ao estado de estabilidade do aparelho. Desse modo, ele inicia a construcéo teorica do aparelho
psiquico para chegar a formular a questao do desejo: “O reaparecimento da percepgdo € a
realizacdo do desejo, e o pleno investimento da percepc¢édo, a partir da excitacdo devida a
necessidade, ¢ o caminho mais curto para a realizagao do desejo.” (FREUD, 1900, p. 659).
Nessa primeira atividade psiquica, ocorre 0 que Freud chamou de identidade perceptual, na
qual hd uma busca pela satisfacdo da necessidade. Contudo, caso ndo haja a satisfagdo da

necessidade, ela continua a persistir.
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Segundo Freud, a prova da realidade se da quando se detém a regressao até a imagem
mnémica, ao passo que a busca pela satisfacéo, ou seja, pela identidade perceptual, ocorre por
meio de caminhos distintos no mundo exterior. “Essa inibi¢do e o consequente desvio da
excitacdo vém a ser a tarefa de um segundo sistema, que domina a motilidade voluntéria, isto
é, em cujo desempenho se inclui, pela primeira vez, o uso da motilidade para fins
anteriormente lembrados. ” (FREUD, 1900, p. 660). Ele enfatiza que toda essa atividade
psiquica, que caminha da imagem mnémica até a identidade perceptual no mundo exterior,
representa as voltas que se da para a realizacdo do desejo, que se tornou necessaria pela
experiéncia. “O pensamento ndo ¢ outra coisa sendo o substituto do desejo alucinatério”.
(FREUD, 1900, p. 660). O desejo é o que impele o aparelho psiquico a trabalhar. Neste
momento, para Freud, o funcionamento do inconsciente é regido pelo principio do prazer, que
tem em sua extensao o principio de realidade na busca pela satisfacdo. Em 1920, com a virada
na teoria da pulsdo, Freud modifica a regéncia do aparelho psiquico ao dizer que o principio
do prazer é uma tendéncia, que h4 um mais além do principio do prazer e prop0e, entdo, a
dualidade pulsional entre pulsdo de vida e pulsdo de morte. Retomaremos isso mais adiante.

A identidade perceptual, fundamentada na busca da repeticdo da satisfacdo, €
construida a partir dos tracos mnémicos associados a imagens mnémicas que, por ndo se
satisfazerem, buscam outros modos de satisfacdo no mundo externo. Nas psicoses
alucinatdrias ocorre um investimento incessante, pois nelas se da uma equivaléncia entre o
investimento interior e o investimento exterior, esgotando a atividade psiquica no apego ao
objeto. A psicose nos mostra que o0s desejos inconscientes tentam alcancar a consciéncia nao
somente no estado de sono, mas também dominar através da motilidade.

Freud pontua a importancia da censura para a sanidade mental, pois ela assegura que
0s contelidos inconscientes ndo cheguem a consciéncia no estado de vigilia. E mesmo no
sonho, quando essa censura se enfraquece e os impulsos inconscientes desfilam no palco, eles
ndo tém forga para por o aparelho motor em movimento.

No estado patologico, o enfraquecimento da censura ou 0 aumento das excitagdes
inconscientes sdo intensificados, enquanto o pré-consciente estd ainda catexizado e a
motilidade em condigdes de interferir no mundo externo. “Nesse caso, a guardia ¢ dominada,
as excitacOes inconscientes subjugam o Pcs, governando nossas falas e atos a partir dele, ou
impdem a regressao alucinatoria e dirigem o curso do aparelho (que nao foi feito para eles),
gracas a atracdo exercida pelas percepcdes sobre a distribuicdo de nossa energia psiquica. E
esse o estado que chamamos psicose” (FREUD, 1900, p. 661-662).

Nos sintomas histéricos, que seriam outra forma de realizacdo de desejo, além da
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influéncia determinista do inconsciente que busca a satisfacdo, hd também um desejo do pré-
consciente que conflui com a primeira formando um sintoma. “Entdo, posso afirmar, de modo
bastante geral, que um sintoma histérico s6 aparece ali onde duas realizacGes de desejo
contrarias, cada qual de um sistema psiquico diferente, sdo capazes de convergir numa mesma
expressao” (FREUD, 1900, p. 663). O sistema pré-consciente vai de encontro ao sistema
inconsciente pelo fato de ser um sistema punitivo, conforme Freud descreve nesse momento
de sua teoria.

Na primeira topica, onde o aparelho psiquico era dividido em trés sistemas, o pré-
consciente ocupava esse lugar da censura e o inconsciente era o sistema a ser censurado. Os
sistemas consciente e inconsciente tinham um funcionamento distinto, apesar das influéncias,
embora ocupassem o0 mesmo aparelho psiquico. O nucleo do inconsciente é formado por
representacdes pulsionais que procuram descarregar sua catexia, como ja foi dito acima,
buscam a realizacdo do desejo e s&o motores do sonho e do sintoma. Nos sonhos, Freud
constatou que o funcionamento do inconsciente é atemporal, sem contradicdo e sem negagao.
Somente quando as representacdes passam pela atencdo da consciéncia é que encontram, em
seu funcionamento, um tempo cronoldgico, a coeréncia e a negacao.

Regido pelo principio do prazer, o inconsciente € movido pelas pulsdes, que buscam
sempre uma satisfacdo direta e curta, ja o principio de realidade procura essa satisfacdo sem
entrar em conflito com o mundo externo. As representacfes de coisas no inconsciente so tém
acesso a consciéncia quando sofrem modificacdes, devido a censura, e como representaces
de palavras através do deslocamento e da condensacéo.

O trabalho de condensacdo se da pela ligagdo de pensamentos comuns, visando a
omitir a representacdo mais importante do sonho, ou seja, o desejo. Essas ligacOes
intermediarias ocorrem a partir de uma aproximacao associativa que encobre o desejo. Quanto
ao tempo do sonho, Freud assinala que sua longevidade néo condiz com o tempo sonhado,
pois uma mesma representacdo pode estar associada a diversas imagens, todas elas
condensadas em uma imagem apenas. O exemplo do sonho da “monografia botanica”
(FREUD, 1900), assunto sobre o qual havia lido na tarde em que teve o sonho, representa,
para Freud, a composi¢do de uma representacdo associada com vérias outras. Uma delas foi
uma conversa interrompida com o médico, Dr. Konigstein, que ele diz ter sido o motor do
sonho. Freud se serve das palavras “botanica” e “monografia” para chegar aos pontos nodais
do sonho, pois “cada elemento do contetdo do sonho se revela como sobredeterminado, como
representado varias vezes nos pensamentos oniricos. ” (FREUD, 1900, p. 347).

O trabalho de deslocamento no inconsciente é o principal recurso para a deformacao
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do sonho. Esse processo faz com que elementos de baixo valor psiquico apare¢cam no sonho
associados, por deslocamento, a um elemento de alto valor psiquico, como um disfarce que
dribla a censura e atinge o objeto de realizacdo do desejo. Freud acrescenta que ndo ha nada
de arbitrario no inconsciente, uma vez que neste todos os acontecimentos sdo determinados, 0
que nos faz retornar a associacdo livre e nos faz pensar que essa regra fundamental da
psicanalise aponta para o paradoxo da liberdade do pensamento. Contudo, para nossa
pesquisa, 0 que nos cabe pensar é a construcdo da realidade como realidade psiquica. Para
tanto, é importante nos aprofundarmos na descoberta freudiana do inconsciente.

Retornando ao mecanismo inconsciente, e aqui ja nos aproximamos um pouco mais da
questéo sobre a verdade e da percepcao, em 1901 Freud escreve um livro no qual demonstra,
mais ainda, o seu interesse pelos pequenos detalhes da falha da consciéncia, que os estudiosos
da época deixaram passar despercebida. Em “A psicopatologia da vida cotidiana” (FREUD,
1901), ele se inquieta com um lapso de memoria que lhe ocorreu ao tentar lembrar o nome de
um grande pintor. Freud, que afirma levar sempre consigo uma boa meméria, explica que, ao
tentar lembrar o nome do pintor, outras palavras surgiram em seu lugar. Faz, entdo, uma
construcdo linguistica no processo das associacdes, a fim de entender o motivo de seu
esquecimento, o que confirma a ideia do inconsciente ligado a linguagem. Percebemos essa
ligacdo entre inconsciente e linguagem também nos processos do sonho e do chiste, em que
ocorrem juncdes, transformacdes e mudancas de palavras. Vale lembrar que, em sua
construcdo do aparelho psiquico, Freud afirma que na percepc¢do ndo ha retencdo de memoria
e que no inconsciente ficam apenas os tracos das experiéncias infantis, ou seja, as impressoes
das palavras escutadas e do que foi visto pela crianca.

No exemplo do esquecimento do nome do pintor, Freud relata que, numa conversa, ao
tentar lembrar o nome de Signorelli, o referido pintor, nomes de outros pintores Ihe vinham a
mente, tais como Botticelli e Boltraffio. Signorelli ¢ o pintor das “Quatro Ultimas Coisas” (a
Morte, 0 Juizo, o Inferno e o Céu), uma representacédo significativa ligada ao ponto em que se
encontrava a conversa com seu interlocutor, antes de ocorrer o lapso. Ele ressalta, porém, que
0 esquecimento nessa situagdo ndo deveria ser associado ao nome préprio que ndo fora
lembrando, nem ao contexto em que ocorrera, pois se tratava de um caso de “perturbagdo do
novo tema emergente pelo tema que o antecedeu” (FREUD, 1901, p. 20). As palavras Bosnia,
Herzegovina e Herr estavam associadas a Signorelli, o nome préprio esquecido, e Botticelli,
Boltraffio foram as palavras que lhe vieram a mente na tentativa de lembrar-se do nome e que
apareceram durante a conversa de Freud com o seu companheiro de viagem, antes de ele

perguntar sobre a catedral de Orvieto, onde estdo os afrescos pintados por Signorelli.
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O tema da conversa que antecedeu 0 esquecimento era sobre os turcos que viviam na
Bdsnia-Herzegovina e que tinham o costume de depositar uma grande confian¢a nos médicos,
razao pela qual respondiam com frequéncia ao desalento médico da seguinte forma: “Herr
(senhor), o que se ha de dizer? Se fosse possivel salva-lo, sei que o senhor o teria salvo. ”
(FREUD, 1901, p. 20). A palavra “Herr” aparece novamente na frase em uma comunicagdo
interrompida, pois Freud ndo prosseguiu com os comentérios sobre os turcos por desconhecer
seu interlocutor. O que pensou contar, mas se deteve, foi uma anedota sobre os valores
atribuidos pelos turcos ao gozo sexual, que, diante de distdrbios sexuais ficam desesperados, a
ponto de a vida perder seu valor. Freud extrai dessa anedota interrompida dois temas de
grande importancia, os quais estdo interligados: sexo e morte. Ressalta, ainda, que estava
envolvido com a noticia da morte de um paciente que havia se suicidado por causa de um
distdrbio sexual. Ele recebera essa noticia em Trafoi, uma aldeia do Tirol por onde fizera uma
breve passagem. Aqui, aparece a associacao entre as palavras Boltraffio e Trafoi.

Essa foi a cadeia associativa montada por Freud, partindo dos nomes que surgiram no
momento em que tentava se lembrar do nome do pintor, deveras conhecido por ele. Os
mecanismos de deslocamento e condensacdo agiram como forma de fazer aparecer a
comunicacdo que havia sido interrompida. Uma cadeia de palavras cortadas pela metade
impulsionou a insisténcia do contetido recalcado para aparecer na consciéncia. “A aversio ao
recordar dirigia-se contra um dos conteldos; a incapacidade de lembrar surgiu no outro. ”
(FREUD, 1901, p. 22).

As associacdes referentes ao nome préprio esquecido e aos que vinham a mente de
Freud, quando tentava recordar, estavam ligados, como vimos, aos temas da morte e do sexo,
considerados por ele como os pensamentos recalcados. Freud chamou esse esquecimento
relativo a um motivo especifico de ilusdo de memédria ou paramnésia
[Epinnerungstanschung], que, para acontecer, precisa ter as seguintes condi¢des: “(1) certa
predisposicdo para esquecer o nome; (2) um processo de supresséao realizado pouco antes; (3)
a possibilidade de se estabelecer uma associacdo externa entre 0 nome em questdo e o
elemento previamente suprimido.” (FREUD, 1901, p. 23). A andlise desse esquecimento
demonstrou a Freud que os elementos associados tém que ter uma ligacdo de conteddo, sé
assim e possivel o recalque perturbar a tentativa de reproduzir, de dizer, 0 nome proprio
esquecido. Os nomes substitutos aparecem por dois fatores: “o esfor¢o de atencdo e segundo
uma condigédo interna ligada ao material psiquico. ” (FREUD, 1901, p. 24). Todavia, ndo
somente 0s casos de esquecimentos de nomes com ilusGes de memdria sdo, de fato, motivados

pelo recalque. Freud diz que alguns casos de esquecimento simples, que ndo tém as ilusdes de
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memdria, podem também sofrer tais motivagdes.

Em outra parte desse mesmo texto, Freud trabalha o processo das lembrancas
encobridoras, sobre o qual ja havia escrito em 1889. Trata-se de um estudo sobre a memodria,
que contém semelhancas com o esquecimento do nome préprio, mas apresenta diferencas
essenciais. Ele escreve que as lembrancas encobridoras seriam lembrancas indiferentes,
conservadas na memdria, mas que permanecem associadas a um conteudo recalcado. Ressalta
que essas lembrancas encobridoras sdo efeitos do mecanismo de deslocamento: “sdo
substitutas, na reproducdo [mnémica], de outras impressdes realmente significativas, cuja
recordacdo pode desenvolver-se a partir delas através da andlise psiquica, mas cuja
reproducdo direta é impedida por uma resisténcia. ” (FREUD, 1901, p. 59). Tais lembrancas
sdo consideradas por Freud como encobridoras devido a associacdo, por meio dos
mecanismos de condensacao, com o contetdo recalcado.

O fator tempo € enfatizado nesse processo associativo das lembrancas, o que devemos
considerar também na sua construcdo em analise. Para Freud, essa relagdo temporal entre a
lembranca recalcada e a encobridora se da em trés momentos: um retroativo, quando a
lembranca encobridora vem antes do pensamento que ela substituiu; um outro momento,
opostamente e talvez mais frequente, acontece também quando a lembranca encobridora é
recente, ao passo que a impressao significativa é de um tempo anterior. Freud as denomina
como lembrangas encobridoras adiantadas ou avangadas. Num terceiro momento, as
lembrancas encobridoras, simultaneas ou contiguas, sdo associadas por contiguidade e nédo
pelo conteddo.

Apesar de os fendmenos do esquecimento dos nomes e das lembrancas encobridoras
apresentarem em seu mecanismo diferencas importantes, podemos considerar que ambos sdo
falhas na tentativa de recordar. Outro ponto convergente importante nesses fendmenos é que
algo se reproduz no recordar, que difere do contetdo a ser recordado, ou seja, um substituto
do contetido. Freud chama atengdo também para a diferenca do mecanismo entre ambos: no
esquecimento, ha o lapso de memdria e na lembranca encobridora, a retencdo. O indicio de
que ha alguma interferéncia na lembranca, o que Freud chamou de fator perturbador, se
apresenta na sensagdo de possuir uma lembranca sem relevancia, enquanto se esquece outras
impressdes importantes. Essa falha evidencia que existe uma lembranca que é favorecida, cuja
funcdo é trabalhar de forma a impedir uma outra de chegar ao pensamento. E Freud e pontual
ao ressaltar a necessidade da construcdo em analise e da participacdo do paciente na
elaboracdo dessas lembrancas recalcadas. Em outros termos: seguir um fio na fala

representado por uma lembranca encobridora que esta associada, por condensacao, a algum
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contetdo significativo recalcado, mas atuante como fator perturbador do contetdo que se
apresenta.

Esse procedimento, como nos diz Freud, ndo garante a exatiddo da lembranca, pois
algumas dessas imagens mnémicas “sdo falsificadas, incompletas ou deslocadas no tempo e
no espaco. ” (FREUD, 1901, p. 62). Apesar de esquecidas, essas representacbes exercem
grande influéncia na vida psiquica e suas distor¢es se dao por diversos motivos. Tal como
vimos no desenho do aparelho psiquico, os tracos mnémicos, impressdes que ficam da
infancia, sdo posteriormente elaborados, sofrendo intervencdes de influéncias de vivéncias
posteriores. “Portando, as “lembrancas da infancia” dos individuos adquirem universalmente
o significado de “lembrangas encobridoras”, ¢ nisto oferecem notavel analogia com as
lembrancas de infancia dos povos, preservadas nas lendas e mitos. ” (FREUD, 1901, p. 63).
Freud diz que essas elaboracGes analiticas podem atribuir sentido a algumas lembrancas
infantis que, a priori, ndo tinham sentido algum.

Em “Os chistes e sua relagdo com o inconsciente” (1905), Freud prossegue em seus
esclarecimentos sobre o funcionamento do inconsciente. O que o fez deter- se nos chistes foi
o fato de Fliess ter enfatizado que os contetidos dos sonhos, escritos em a “Interpretacdo dos
Sonhos” (1900), estavam repletos de chistes. No primeiro capitulo de “Os chistes e sua
relagdo com o inconsciente” (1905), Freud utiliza o exemplo do chiste de Heinrich Heine com
seu personagem, Hirsch-Hyacinth, um “pobre agente de loteria” (FREUD, 1905, p. 20) que se
vangloriava por ter sido tratado como um “familionario” (FREUD, 1905, p. 20) pelo Bardo
Rothschild.

O que interessa a Freud é a formacdo da palavra que, nesse caso, decorreu de uma
condensagdo, em que a palavra “familiar” se acopla a “miliondrio”. Este ¢ mais um indicio de
como funciona o sistema inconsciente, pois a técnica do chiste utiliza o mecanismo de
condensacdo e recorre também a formacdo, presente no neologismo, de um substituto. A
palavra composta “familionario” seria a producdo de uma formacdo substitutiva, um
neologismo incompreensivel, mas que, no contexto da historia, na relagdo da palavra com o0s
personagens, ganha sentido pleno e é reconhecido. Outro fator relevante na técnica do chiste,
segundo Freud, € a presenga de um terceiro como testemunha. O chiste é uma experiéncia de
prazer do sujeito que necessita da presencga de um terceiro, de um Outro.

Freud, ao reafirmar a condicdo do homem como um ser que busca incessantemente o
prazer, postula que a técnica do chiste consiste em reencontrar o prazer que imperava na fase
do infans, periodo em que a linguagem operava no nonsense, fora do campo da razao critica:

“...usa agora tais jogos para se evadir da razdo critica. ” (FREUD, 1905, p. 122-123). Além do
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prazer na supressdo da critica, h4 também o prazer em relagdo & economia na despesa
psiquica, pois a técnica do chiste faz uso de poucas palavras, valendo-se da homofonia para a
producdo de pouco sentido. Isso viabiliza a obtencédo de prazer com a suspensao da inibicao,
que, quando despertada, produz um grande dispéndio de energia. Os contetdos recalcados,
que estdo impedidos de se tornarem conscientes, encontrariam uma forma de satisfacdo
através da linguagem, no jogo de palavras ou na liberagdo do nonsense.

Assim, o chiste é uma producédo de sentido, mesmo que reduzido e condensado numa
s6 palavra, ou num neologismo, tal como explicitado em “familionario”. Trata-se de uma
economia da libido, que se satisfaz através da formacdo da linguagem segundo as leis que
regem o inconsciente, que parte dos rastros, dos tracos mnémicos de cada um. “Freud
esclarece que o surgimento do sentido recalcado se aproxima - mais ou menos - do nucleo das
marcas de cada um. ” (VIOLA, 2010, p. 1).

Freud aproximou a elaboracdo dos chistes as doencas neuroéticas, tal como ocorre na
propria historia do autor do chiste do “familionario”, Heinrich Heine, cujo tio rico o
influenciou demasiadamente. O chiste € uma producéo de sentindo de um sujeito divido, que,
ao superar a critica, a inibicdo, alcanca a satisfacdo na economia da energia psiquica.
Retomarei, mais a frente, a releitura de Lacan sobre o inconsciente freudiano e,

consequentemente, ao comentario sobre esses textos.

2.4 O narcisismo e seus ideais

Com o desenho do funcionamento do aparelho psiquico, Freud prop6e uma outra
concepcao da realidade e da verdade diferente das leituras filosoficas e psicoldgicas que
existiam em sua época. Como vimos, a construcdo subjetiva é derivada de restos de
experiéncias infantis e tracos mnémicos. A percepcdo, na qual ndo ha indicios de memoria,
sofre influéncia de um inconsciente determinista e se forma a partir das experiéncias de
satisfacdo dos desejos.

Em “Introducdo ao narcisismo” (FREUD, 1914), Freud ressalta a importancia de uma
teoria sobre 0 narcisismo e suas incidéncias na clinica psicanalitica, observando a funcgdo do
eu na construcdo da imagem e do sentido. Este texto é também uma resposta a Jung, que, apos

a publicag¢dao do texto de Freud “Notas psicanaliticas sobre um relato autobiografico de um
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caso de paranoia (Dementia paranoides)” (FREUD, 1911), conhecido como o caso Schreber,
faz uma critica a teoria da libido de Freud dizendo que esta teria fracassado. Tal debate parte
da escrita desse caso, no qual Freud assumiu as dificuldades da analise desse paciente
seguindo as doutrinas da psicanalise. Além de discordar da afirmacdo de Jung, mantendo a
pulsdo como sexual, Freud sustenta, nesse texto, a dualidade pulsional entre a pulsdo do
objeto e a pulsdo do eu (FREUD, 1911), a qual serd modificada 6 anos depois, em 1920,
COMO veremos a segulir.

Em suas formulacbes sobre o referido caso, Freud ressalta a caracteristica
megalomaniaca e a retirada do investimento libidinal do mundo, que o fizeram afirmar a
impossibilidade de tratamento dessa doenca pela técnica da psicanalise. Nesse mesmo estudo,
adverte, porém, sobre o fato de que, nas doencas neurdticas, ocorre também, de forma
distinta, um abandono da realidade. Essas caracteristicas do investimento libidinal sdo
importantes para a nossa pesquisa, pois trata-se da relacdo com a realidade.

A diferenca demarcada por Freud em “Uma introducdo ao narcisismo” (1914), entre
0S neuroticos e os parafrénicos é que, nestes, a retirada da libido do mundo externo ndo vem
com substitutos na fantasia, ao passo que na neurose a relacdo erotica é mantida na fantasia,
pois “por um lado (0s parafrénicos) substituem os objetos reais por objetos imaginarios de sua
lembranca, ou os misturam com estes e, por outro lado, renunciam a empreender as agoes
motoras para alcangar as metas relativas a esses objetos. ” (FREUD, 1914, p. 15). A libido
retirada do mundo externo retorna ao eu, num estado narcisico secundario semelhante a um
estado que ja existira na infancia, o narcisismo primario, que seria um alicerce para a
edificacdo narcisica.

No caso da parafrenia, a megalomania, além de demonstrar esse investimento
narcisico, aponta também para uma tentativa de cura do sujeito, que faz do delirio uma
construcdo possivel para a estabilizacdo psicotica. Outro elemento analisado por Freud nas
megalomanias é o que ele chamou de “onipoténcia de pensamentos”, que remete a um estado
infantil no qual acreditava-se “na for¢ca magica das palavras, uma técnica de lidar com o
mundo externo, a “magia”, que aparece como aplica¢do coerente dessas grandiosas premissas.
” (FREUD, 1914, p. 17).

A proporcionalidade do investimento libidinal narcisico, ou seja, no proprio eu, esta
diretamente ligada a retirada da libido do objeto, assim como na inverséo dessa dinamica é o
objeto que é investido. E o que acontece, por exemplo, no enamoramento, no qual o eu é
proporcionalmente desinvestido. As energias, que inicialmente estdo juntas no estado do

narcisismo infantil se diferenciam entre libido, energia sexual e pulsdes do eu (Ichtriebe),
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dualidade pulsional apresentada por Freud nesse momento. Mais adiante, no que concerne a
constitui¢do do eu, veremos como Lacan, em seu texto “O estadio do espelho como formador
da fun¢do do eu” (LACAN, 1966), a descreveu.

Em “Introdugdo ao narcisismo” (FREUD, 1914), Freud também sublinha que existe
uma diferengca entre o estado narcisico e o autoerotismo, impulsos primordiais infantis
descritos por ele em “Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade” (1905). Desse modo, ele
esclarece que o0 eu ndo esta dado desde o inicio. As pulsbes autoeroticas, no inicio da vida da
crianca, sdo pulsdes parciais ligadas as zonas erégenas, momento em que 0 corpo da crianca é
fragmentado, pois é atravessado, recortado por essas pulsfes. Assim, para que 0 narcisismo
venha a se constituir é preciso, nos termos freudianos, uma “nova agdo psiquica” (FREUD,
1914, p. 19), ndo especificada por ele, que venha a se acrescentar ao autoerotismo. Nesse
ponto, as discussdes sobre a pulsdo partem de uma critica a Jung, que queria afastar da teoria
pulsional seu componente sexual. A libido do eu, segundo Freud, esta relacionada, a priori, a
seu estatuto bioldgico, as pulsGes de autoconservacdo. Inicialmente, as pulsGes estariam
ligadas a satisfacdo das necessidades bioldgicas e sé posteriormente teriam como pressuposto
a busca por um “bonus de prazer”. Tal como Freud desenvolve em “PulsGes e suas
vicissitudes” (1915), as pulsdes se separam da sua fun¢do de necessidade e, devido aos
estimulos das zonas erdgenas, elas se ligam a energia sexual, a libido.

Outra via para os estudos sobre o narcisismo € a hipocondria, que se manifesta como
uma doenga organica: “O hipocondriaco retira interesse e libido — de maneira bem nitida —
dos objetos do mundo exterior e concentra no 6rgdo que o ocupa. ” (FREUD, 1914, p. 26-7).
Nas doengas neurdticas, o corpo também padece de sensacOes desprazerosas € ocorrem
sintomas hipocondriacos. Cabe lembrar que Freud chamou de zonas erdgenas as partes do
corpo que podem substituir as partes genitais, no que diz respeito ao prazer sexual. Essas
partes erégenas levam para a psique a excitacdo sexual e podem, quando alteradas, causar
uma modificacdo na libido do eu, um represamento dessa libido e, com isso, uma sensacgéo de
desprazer devido ao aumento da tensdo. A célebre frase de Freud “¢€ preciso comecar a amar,
para ndo adoecer” (FREUD, 1914, p. 29), diz respeito ao retorno do investimento no objeto
amado como uma forma de descarga e, consequentemente, uma diminui¢do da tensdo e do
desprazer provenientes do investimento libidinal excessivo dirigido ao eu. Freud ressalta,
porém, que esse retorno da libido ao eu também pode ser uma forma de protecdo contra a
doenca, que, neste caso, decorre da sobrecarga de libido no eu.

Por fim, uma terceira via de acesso ao estudo sobre o narcisismo é a vida amorosa.

Para entendermos essa relacdo € preciso saber que, como dissemos antes, as satisfacOes



69

sexuais denominadas autoeréticas sdo, inicialmente, experiéncias conectadas com as
necessidades de autoconservagdo. “As pulsdes sexuais apoiam-se de inicio na satisfacdo das
pulsdes do Eu, apenas mais tarde tornam-se independentes dele; mas esse apoio mostra-se
ainda no fato de as pessoas encarregadas da nutricdo, cuidado e protecdo da crianca tornarem-
se 0S primeiros objetos sexuais, ou seja, a mae ou quem a substituiu. ” (FREUD, 1914, p. 32).

Freud, entdo, propde dois tipos de escolhas de objetos: uma, que ele denomina escolha
pautada no apoio, ou anaclitica (Anlehnungstypus), apoiada, justamente, nessas primeiras
experiéncias de satisfacdo (mulher nutriz, o homem protetor); a outra, denominada de tipo
narcisico de escolha do objeto (0 que a pessoa mesmo €, o que ela mesma foi, 0 que ela
mesma gostaria de ser ou a pessoa que foi parte dela mesma). Esses dois tipos de escolha
estdo presentes no que Freud chamou de narcisismo primario, no qual os dois tipos de objetos
sexuais influenciam na escolha de objeto, a propria pessoa e 0 outro, ou seja, a pessoa que a
nutria.

Os instintos sexuais estdo, de inicio, ligados a satisfacdo dos instintos do ego;
somente depois é que eles se tornam independentes destes, e mesmo entdo
encontramos uma indicacdo dessa vinculagdo original no fato de que os primeiros
objetos sexuais de uma crianca sd80 as pessoas que Se preocupam com sua
alimentacdo, cuidados e protecdo: isto é, no primeiro caso, sua mae ou quem a
substitua. (FREUD, 1914, p. 32)

Algumas consideracdes diferenciam a relacdo amorosa entre 0 homem e a mulher, a
saber: no homem, ela é pautada numa escolha fundamentada no tipo de “apoio” e, na mulher,
no tipo narcisico. Neste ponto, Freud faz uma observacdo interessante sobre o fascinio nas
pessoas que parecem dominar seu proprio narcisismo, afastando do seu eu tudo que ameaca
diminui-lo, como ocorre com alguns personagens da literatura, os quais admiramos, ou com
os criminosos das ficcdes. Essa € uma dimensdo que podemos situar no ambito da fantasia,
em que uma pessoa que renuncia a plenitude do proprio eu fica fascinada por aquelas que
conservaram seu estado narcisico.

A doenca, segundo Freud, aparece em decorréncia da luta contra essa instancia
censoria, querendo retirar desta as influéncias expressas nas criticas e proibi¢Ges das figuras
de autoridade, a comegar pelos pais. “A sua consciéncia moral lhe aparece entdo, em forma
regressiva, como hostil interferéncia de fora” (FREUD, 1914, p. 43). Numa nota de rodapé,
ele acrescenta, como conjectural, que o processo de desenvolvimento dessa instancia
observadora e seu fortalecimento poderiam também estar ligados ao principio da construgado
da memoria subjetiva e também do fator temporal.

O desenvolvimento do eu requer seu afastamento do estado narcisico primario, porém,

como podemos ver acima, ele se esforga para retornar a esse estado, ou seja, reconquista-lo.



70

“Tal distanciamento ocorre através do deslocamento da libido para um ideal do Eu imposto de
fora, e a satisfacdo, através do cumprimento desse ideal. ” (FREUD, 1914, p. 48). Ao investir
nos objetos, o eu se empobrece por retirar os investimentos de si, mas se enriquece novamente
ao obter satisfacdo dos objetos. O amor seria um investimento da libido do eu no objeto. Para
Freud, o neurotico, sofrendo com o empobrecimento do eu, busca na idealizacdo do objeto
sexual o retorno a esse narcisismo primario, por meio de um excessivo investimento amoroso
nesse objeto escolhido conforme o seu tipo narcisico, objetal ou de apoio. Essa seria a cura
pelo amor e, ao longo do tratamento analitico, esse investimento se da pela via transferencial,
em que o0 amor é dirigido ao proprio analista.

Freud comega a elaborar de forma mais detalhada a instancia superegoiga, sem
nomea-la de forma direta e sem distingui-la do eu ideal. Ele diz que o amor a si mesmo
desfrutado pelo eu real da infancia é posteriormente deslocado para o eu ideal, que, tomando
posse dos atributos dessa fase da vida, enquadra-se na iluséo de uma perfeigcdo. O ideal do eu
seria a projecdo da perda desse narcisismo infantil. Assim, a formagéo do ideal do eu, com o
consequente aumento das exigéncias sobre o eu, € a condicdo para o estabelecimento do
recalque. Freud, entdo, sugere a existéncia de uma instancia psiquica especial, que mais tarde
chamara de superego, cuja tarefa é vigiar, observar, avaliar e “assegurar a satisfa¢do narcisica
a partir do ideal do Eu. ” (FREUD, 1914, p. 41). Essa instancia ocupara a posi¢do de um
observador, um “olhar” critico do qual o eu ficaria refém, uma vez que estaria sendo
constantemente medido e comparado ao seu ideal. Olhar e voz sdo 0s objetos pulsionais que
permeiam a influéncia dessa instancia moral. A voz critica, a principio dos pais e,
posteriormente, das figuras idealizadas pelo sujeito no decorrer da vida, tém grande influéncia
na formacdo dessa instancia psiquica, desse ideal narcisico do eu.

Freud pontua uma diferenca importante entre a sublimacdo e o ideal do eu ressaltando
que, na idealizacdo, ocorre uma elevacédo psiquica do objeto sem que haja qualquer alteracdo,
tal como ocorre na sublimacdo. Ressalta ainda que a idealizacdo pode requerer uma
sublimacéo e que, neste caso, pode ocorrer inicialmente uma instigacdo pelo ideal, mas a
execucdo ndo depende dessa instigacdo. Entre os neurdticos, ha uma maior diferenca da
tensdo existente entre esses dois fendbmenos. A esse respeito, Freud faz uma ressalva
importante sobre a dificuldade de convencimento do sujeito fascinado: “Em geral, ¢ bem mais
dificil convencer os idealistas do que os homens simples, modestos em suas pretensdes,
acerca do inadequado paradeiro de sua libido” (FREUD, 1914, p. 41).

Ele termina o texto dizendo que a fungdo social do ideal do eu seria um caminho

plausivel para trabalhar a psicologia das massas, uma vez que, segundo Freud, o laco entre 0s
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membros de um grupo se estabelece pela identificagdo com um ideal comum entre eles.

2.5 A metapsicologia freudiana

No ano seguinte, em 1915, Freud consolida sua técnica psicanalitica ao escrever o0s
“Artigos sobre a metapsicologia” (FREUD, 1915), composto por trés textos que desenvolvem
teoricamente trés conceitos fundamentais em psicandlise, a saber: inconsciente, recalque e

pulséo.

Com eles, a psicandlise se estrutura e se torna um dos bastides da vanguarda do
século XX: a revolugdo da razo, a reconsideragdo do lugar da linguagem, a
renovacgao que faltava a clinica psicolégica, o esteio no qual o campo psi pdde
assentar-se, a queridinha da arte moderna e o arauto da liberacdo sexual e dos
movimentos feministas relativos a sexualidade, a parentalidade, a constituicdo
familiar, ao questionamento politico da formacdo dos grupos e & transitoriedade
(CALDAS; DARRIBA, 2019, p. 9).

Metapsicologia é um neologismo que apareceu numa carta a Fliess, em 10 de marco
de 1898, na qual Freud lhe pergunta se poderia “usar o nome de metapsicologia para minha
psicologia que vai além da consciéncia” (FREUD, 1898, p. 325). A metapsicologia freudiana
consolida uma identidade epistémica e também um objeto, o inconsciente (ASSOUM, 1996),
apresentando uma nova formulagdo que causaria uma cicatriz narcisica no homem: “O eu nio
é senhor em sua prépria casa” (FREUD, 1917, p. 295). A forca constante da pulsdo e o
determinismo inconsciente, que nado é arbitrario, desalojam o eu e o abalam em sua funcdo de
sintese.

Os artigos metapsicoldgicos sdo elaboracdes que atravessaram a ideia que circunda a
filosofia e a psicologia de um ideal de consisténcia e sistematizagdo do eu. Porém, apesar
disso, a psicologia e a propria psicanalise, pela leitura que dela fizeram os pés-freudianos, se
perderam nas linhas escritas por Freud e, como acontece até os dias atuais, rechagaram a
descoberta do inconsciente. Esse rechago teve como efeito o surgimento de terapias que visam
o fortalecimento do eu, gerando algumas leituras equivocadas que contribuiram para o
surgimento da psicologia do ego, a qual escamoteou a influéncia do inconsciente na dinamica
do aparelho psiquico. “Tudo se fez, justamente, para torna-la compativel com a organizagao
do homem — fim a que se empregam as formas variadas da psicologia do ego, em especial. ”
(ASSOUM, 1996, p. 33). Tais terapias surgiram em meados dos anos 20, logo depois da

formulacdo da segunda topica freudiana.
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Nessa clinica notamos, constantemente, as promessas de cura do mal-estar por meio de
técnicas “inovadoras” de avaliacao, além do processo de adaptacdo e controle social. Essas
técnicas estavam embasadas em uma psicologia doravante narcisica, o que lannini relacionou

a uma divida histérica para com os dispositivos de controle estudados por Foucault.

Com efeito, a psicologia nunca soube esconder sua divida para com os dispositivos
de controle da sociedade disciplinar que, como mostrou Foucault, sdo constitutivos
de sua emergéncia. Tudo isso torna o projeto lacaniano de refundacéao da psicanalise
muito mais atraente (IANNINI, 2013, p. 34).

Um dos textos metapsicologicos intitulado “Pulsdes e seus destinos” (FREUD, 1915),
diz respeito a teoria das pulsdes, pois, neste momento, Freud ainda estava as voltas com o
dualismo pulsdo do eu e pulsdo sexual, conceito base para entendermos a constituicdo da
realidade. Pulsdo (Trieb), termo que, em sua traducéo para a lingua portuguesa como instinto
(Instintk), perdeu o sentido dado por Freud que assim a definia: “um dos conceitos da
delimitagdo entre o animico ¢ o fisico” (FREUD, 1905, p. 159). Sua fonte de excitacdo é
endossomatica, ou seja, ocorre em um Orgao e a supressao da excitacdo consiste em seu alvo.
A pulsdo atua como uma forga constante (Konstante Kraft) e somente a sua representacéo
chega ao inconsciente. Em “Pulsdo e seus destinos” (FREUD, 1915), Freud pde em questdo o
motivo das afeccGes nervosas da neurose serem frutos do conflito entre as exigéncias do
sexual e as exigéncias do eu. Ele comeca a rever sua teoria das pulsdes, mesmo mantendo a
dualidade pulsional entre pulsdo sexual e pulsdo do eu (ou de conservacéo).

A pulsdo ndo tem um objeto definido e, por isso, pode troca-lo e ter um destino
totalmente distinto da acéo inicial. Freud entdo atribui quatro destinos para as pulsfes sexuais,
sdo eles: a reversdao em seu contrario, o retorno em direcdo a propria pessoa, o recalque e a
sublimacdo. A reversdo em seu contrario pode ser da passividade para atividade ou a inversao
de contetido. A reversdo s6 acontece em relacdo a sua meta. No que concerne ao conteldo, a
reversao € encontrada somente no caso do amor e do édio. Ao analisar esses afetos, Freud fala
de uma “conversdo de amor em 6dio” (FREUD, 1915, p. 50). A oposicdo entre 0 eu e 0
mundo externo (sujeito-objeto) ocorre desde o nascimento e, como vimos na interpretacéo dos
sonhos, a montagem do aparelho psiquico nos mostra que a acdo motora faz com que a
crianga se proteja dos estimulos externos. Contudo, ela é totalmente indefesa contra a pulsdo,
ou seja, contra os estimulos endossomaticos. Outra oposicdo que marca essa relagdo é entre
prazer e desprazer, de grande importancia nas agdes escolhidas. Por fim, uma outra oposicao
seria entre passivo e ativo, enfatizada por ele na relagdo com os estimulos internos e a reacao
a estes: “o sujeito-Eu seria passivo perante os estimulos exteriores, e ativo por meio de suas

proprias pulsdes” (FREUD, 1915, p. 51). Nesse primeiro momento da teoria, o feminino e o



73

masculino sdo um desdobramento do passivo e do ativo.

Tendo em vista que o infans, nos primeiros anos de vida animica, satisfaz a pulséo de
forma autoerdtica, ou seja, no préprio corpo, como vimos anteriormente, as oposicoes
propostas por Freud “estabelecem as mais significativas conexdes umas com as outras”
(FREUD, 1915, p. 53). Num primeiro momento, as conexdes ocorrem por coincidéncia:
sujeito-Eu coincide com o prazer e 0 mundo externo, fonte de estimulos, coincide com o que é
desprazeroso. O amor, neste caso, teria uma ligacdo com as fontes de prazer do eu, um amor a
si proprio e indiferente ao mundo. Apesar do autoerotismo, a satisfacdo é proveniente dos
objetos recebidos do mundo exterior. Nesse momento, o desprazer esta ligado aos estimulos
internos provenientes das pulsGes. Regido pelo principio do prazer, ocorre uma mudanca no
desenvolvimento e, assim, o eu “introjeta” os objetos que causam prazer tomando-os para si e
expele, expulsa, projeta os objetos que foram causadores de desprazer. “O mundo externo esta
para ele divido entre uma parte prazerosa, que incorporou a si, € um resto que lhe é estranho.
O Eu extraiu de si uma parte, que projeta no mundo externo e sente como hostil” (FREUD,
1915, p. 55).

A indiferenca ao mundo externo, portador de estimulos, indica um sentido original do
odio. Esse estranho mundo exterior, mais especificamente o objeto, torna- se odiado. Mesmo
depois, quando o objeto levado ao eu, devido a autopreservacdo, passa a ser um objeto de
prazer, ele é incorporado ao eu tornando-se novamente o objeto odiado. A principio, vemos
que o 6dio tem uma fungdo de constituigdo do mundo externo, pois “tal como o par de
opostos amor- indiferenca reflete a polaridade Eu-mundo exterior, a segunda oposi¢do, amor-
odio, reproduz a polaridade prazer- desprazer, que se vé ligada a primeira” (FREUD, 1915, p.
55)

Na passagem do narcisismo, que Freud chamou de primario, para a fase objetal, o
prazer e 0 desprazer se estabelecem e influenciam, como vimos acima, a relagdo do eu com o
objeto. Ocorre uma incorporacdo dos objetos prazerosos e, numa relacdo de atracdo, 0s
amamos. Inversamente, 0s objetos causadores de desprazer sdo fontes de repulsa, odiados e
até mesmo, caso se intensifique o odio, agredidos com o intuito de aniquilacdo. Na relacéo
com o objeto, fundada pelo édio, este vem primeiro que o amor. O édio surge do reptdio do
eu narcisico diante do mundo portador de estimulos externos. “Ele ndo quer se privar da
perfeicdo narcisica de sua infancia, e se ndo péde manté-la, perturbado por admoestacGes
durante seu desenvolvimento e tendo seu juizo despertado, procura readquiri-la na forma nova
de ideal do eu” (FREUD, 1915, p. 40).

Em “Além do principio do prazer” (FREUD, 1920), Freud levantou questdes sobre a
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finalidade prazerosa do aparelho psiquico, ao escutar os sonhos dos combatentes da Primeira
Guerra. Segundo ele, se o aparelho psiquico visa a busca pelo prazer, por qual motivo os
sonhos dos neurdticos de guerra traziam repeticdes de experiéncias traumaticas? Do mesmo
modo, observando seu neto, ele percebeu que, no brincar, este repetia uma situacao geradora
de desprazer que seria o afastamento da mde. A partir da observagdo da brincadeira de seu
neto, dos sonhos traumaticos e do fendbmeno da transferéncia, no qual os pacientes trazem
memorias desprazerosas da infancia, Freud percebeu que o funcionamento do aparelho
psiquico ndo se resume a ser regido pelo principio do prazer, pois existe um mais além desse
principio que impulsiona uma compulsao a repeticdo e ndo visa a obtencdo de prazer. Isso o
levou a formular o principio do prazer como uma tendéncia, e ndo a regéncia absoluta, do
aparelho psiquico, cuja funcdo € manter o menor possivel o limiar de tensdo, ou sua
constancia.

O texto “Além do principio do prazer” (1920) marcou uma virada na teoria das
pulsdes, fazendo-o modificar a dualidade pulsional entre pulsdo do eu e pulsdo sexual,
passando a ser entre pulsdo de vida e pulsdo de morte. A pulsdo de morte seria para Freud
uma mocdo pulsional anterior ao principio do prazer, que, apesar de ndo obedecer a este
principio, também ndo seria seu oposto. Uma pulsdo que, por nao estar “ligada”, uma vez que
se encontra livre e mdvel, tem em sua descarga uma maior intensidade. Trata-se de um
processo independente do principio do prazer, que visa o retorno a um estado inorganico
anterior ao desenvolvimento do funcionamento psiquico, um estado inanimado. Para Freud, a
pulsdo de morte trabalha de forma silenciosa buscando sempre esse retorno. Uma pulsdo que
escapa a ordem do dizer ficando fora do campo da fala.

Nos sonhos traumaticos, que contrariam a teoria dos sonhos como realizagdo de
desejo, Freud diz que a repeticdo da cena dolorosa, uma “fixa¢do ao momento do trauma”
(FREUD, 1920, p. 170), seria uma forma de estabelecer a angustia onde ela ndo se fez
presente. Segundo ele, o sonho traumatico tem como principio o retorno a um momento de
terror (shreck), ao passo que a angustia (angst) seria “algo que protege do terror e também da
neurose de terror” (FREUD, 1920, p. 169).

A brincadeira do neto de Freud, em que ele repetia 0 movimento de um carretel
acompanhado de uma expressao fonetica representando assim a auséncia da mée, deveria ser,
para a criancga, uma fonte de desprazer. Freud, porém, faz consideragcdes importantes sobre a
brincadeira infantil. Essa brincadeira, chamada de brincadeira do “fort-da”, na qual as
interjei¢Oes foram interpretadas por Freud e pela mae da crianga como “foi embora” (fort) e

“voltou” (da), em sua sonoridade na lingua alema, era o inicio de um processo de
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simbolizacdo da auséncia da mée. Ao jogar o carretel, que desaparecia, e ao puxa-lo de volta,
fazendo-o reaparecer, a crianca representava a partida e a chegada da mée. Brincadeira que,
através dela, também o fazia mudar seu status na situacdo vivenciada, ou seja, ele saia de uma
posicao passiva para uma posicao ativa. Nesse ponto, Freud levanta uma questao: “Vemo-nos
entdo na duvida de saber se a tendéncia a elaborar psiquicamente algo impressionante e dele
apropriar-se inteiramente pode se manifestar de modo primario e independente do principio
do prazer” (FREUD, 1920, p. 174). A crianca de quem se trata, repetia uma situacao que a
impressionava, pelo fato de a brincadeira lhe proporcionar uma obtencdo de prazer. Ela
construia simbolicamente o que a impressionava, a auséncia da mae, e, através da brincadeira,
atribuia um sentido ao que poderia causar terror.

No proximo capitulo, veremos como Lacan desenvolveu o conceito freudiano de
pulsdo de morte, valendo-se de uma articulacéo significante e propondo que a pulsdo de morte
visa a Coisa, algo anterior a estrutura, embora cause todo o seu encadeamento.

Concomitante ao texto “Além do principio do prazer” (1920), Freud escreve uma
importante contribuicao tedrica sobre a estrutura da fantasia, a saber, o texto “Bate-se numa
crianca” (FREUD, 1919) que retrata, através da construcdo gramatical em trés tempos, a
construcdo da fantasia de espancamento no sujeito neur6tico e no perverso. A escrita desse
texto j& demonstrava que Freud estava as voltas com o a questdo da pulsdo de morte,
apresentada um ano depois em “Além do principio do prazer” (FREUD, 1920). Para ele, 0
texto “Bate-se numa crianga” (FREUD, 1919) seria, inicialmente, um estudo sobre a
construcdo da fantasia masoquista, mas, como podemos observar em sua escrita, tratou-se de
uma fantasia com um “trago [Zug] primario de perversdo” (FREUD, 1919, p. 126), que pode
ter trés diferentes destinos: sofrer o recalque e, no caso da neurose, ser substituida por uma
formacédo reativa ou ser sublimada.

A fantasia ocorre antes do quinto ano de idade, antes do periodo escolar, ndo se
tratando, portanto, de uma lembranca de espancamento por parte de um professor e sofrida
por um aluno. Tais fantasias sdo fontes dos sentimentos de vergonha e de culpa mais intensos
do que as proprias lembrangas da vida sexual infantil. Cabe enfatizar que, para Freud, a
fantasia é a continuagdo do brincar da crianca na vida adulta, sendo a primeira muito mais
dificil de se observar.

Marco Antonio Coutinho Jorge, em Fundamentos da psicanalise de Freud a Lacan,
vol. 2: a clinica da fantasia (2010), ressalta que, nesse momento da teoria psicanalitica, a
fantasia deixa de ter uma regéncia do principio do prazer e ja aponta para um mais além

articulando-se com prazer e dor. Na observacdo de seus pacientes neuroticos, Freud pode
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perceber a representacdo de uma fantasia perversa que, substituida por outras fantasias,
apresenta-se como um traco primario de satisfacdo ou fantasia fundamental. Essa fantasia
perversa nao € a perversao propriamente dita, sua construcdo se da em analise com certa
hesitacdo devido aos sentimentos de vergonha e culpa. As fantasias de espancamento seriam
cicatrizes, restos de um processo determinado, o complexo de Edipo, com a perversio
passando a inscrever-se como uma marca deste. Freud diz ter se guiado no relato das
mulheres para desenvolver a estrutura dessa fantasia supondo os trés tempos em que ela
ocorre, mas, em sua observacgdo, acrescenta 0s homens, 0s quais possuem uma construgao
distinta daquela das mulheres.

A primeira fase da fantasia de espancamento, no que diz respeito as meninas, a crianca
que apanha ndo € a mesma que fantasiou, é sempre outra. Quem apanha pode ser menina ou
menino, no caso um irmdo, e o adulto que bate é alguém que tem uma relacdo de
proximidade, frequentemente o pai da menina. Essa primeira cena fantasiada tem uma
representacdo agradavel para a crianca que fantasia, pois quem apanha € uma crianca odiada e
significa “meu pai ndo ama essa crianga, ele s6 ama a mim” (FREUD, 1919, p. 133). Freud
pontua que essa fase é caracterizada pelos ciumes, estando ausente a conotacdo sexual e
sédica, pois, nesse momento, os impulsos infantis sofrem as influéncias do amor e da ternura.
O nascimento de um irmdozinho ou de uma crianga proxima que induz o desvio do olhar do
pai, privando-a desse amor, faz com que a rival seja odiada. Fica claro que essa fase
representa a ligacdo amorosa e incestuosa da menina com o pai. Freud ressalta que essa
primeira fase ndo acontece com 0 menino, mas assinala que tal fantasia, no menino, “¢
passiva desde o comego e deriva de uma atitude feminina em relacdo ao pai” (COUTINHO
JORGE, 2010, p. 107).

A segunda fase tem como base o sentimento de culpa, por representar a transformacéo
do amor incestuoso pelo pai: “ele s6 ama a mim”. Segundo Freud, essa fase pode ser resumida
na frase: “Estou apanhando do meu pai. ” (FREUD, 1919, p. 135). Dessa forma, essa fase se
caracteriza pela transformacéo, através do sentimento de culpa, do sadismo em masoquismo.
Para ele, o “ser surrada” seria a representacdo do encontro entre o sentimento de culpa,
proveniente da fase anterior, com o erotismo, desencadeando um investimento libidinal que
tera como descarga a masturbagdo, “a esséncia do masoquismo” (FREUD, 1919, p. 136).
Lembremos que sO se tem acesso a essa fase por meio da construcdo em analise, pois ela
nunca é lembrada, uma vez que é totalmente recalcada.

A terceira fase tem semelhangas com a primeira, mas o autor da acao, ou seja, quem

bate, € um substituto do pai ou uma pessoa indefinida. Fase que ele compara a primeira por
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ser uma fantasia com a forma sadica e a caracteristica satisfacdo masoquista. Nessa cena ndo
aparece a crianga que fantasia e as criancas espancadas, agora, sdo varias e também
indeterminadas. Tais criangas sdo “substitutos da crianga que fantasia, por isso, trata-se, no
fundo, de uma fantasia masoquista” (COUTINHO JORGE, 2010, p. 103). Freud enfatiza que
nessa Ultima etapa da construcdo da fantasia ha uma enorme fonte de excitagdo sexual, o que
desencadeia uma busca pela satisfagdo masturbatéria. Miller, em Percurso de Lacan: uma
introducdo (MILLER, 2002), destaca o carater falico dessa fantasia, presente na relacéo
inicial feita por Freud entre “fantasia e satisfagdo masturbatoria” (MILLER, 2002, p. 101),
marcando a diferenca do gozo para o gozo Outro.

Seguindo a l6gica da construgdo fantasmatica feita por Freud, que se inicia pelo “meu
pai me ama” ¢ culmina na fantasia “bate-se numa crian¢a” com satisfacdes masoquistas,
podemos perceber que tal formulacdo determina a bascula da fantasia em dois polos: amor e
gozo (sujeito e objeto, em Lacan). Dependendo do dispéndio do péndulo, se este se inclinar
mais para 0 amor ou para a vontade de gozo, 0 sujeito se situarad na neurose ou na perversao.
Aqui, podemos nos ater ao campo da linguagem e nos aproximarmos ainda mais da leitura de

nossa pesquisa, pois, como lembra Marco Anténio Coutinho Jorge:

A forma de entrada do sujeito no mundo da linguagem ¢€ tributéria dos diferentes
modos através dos quais ele se fixa em determinado polo da estrutura da fantasia e
elide o outro polo. As diferentes fixagdes — ou sua falta — respondem pelas diferentes
estruturas: neurdtica, perversa ou psicética. (COUTINHO JORGE, 2002, p. 104).

A fantasia de espancamento, ao apontar a proximidade com o real, com a pulsdo de
morte, nos indica que sua funcdo é de defesa diante da ameaca de invasao desse registro. A
esse respeito, Freud enfatiza o horror ao incesto, que aparece como sentimento de culpa na
montagem da fantasia. Isso nos faz avancar até a releitura de Lacan valendo-se do matema da
fantasia e da tabua da sexuacdo, que, em sua formulacdo, demonstra que a fantasia é o que
grampeia o0 gozo falico e o gozo Outro, levando também em consideracdo sua construcao
como resposta ao desejo do Outro. Voltaremos a releitura desse texto, por Lacan, e a

relevancia atribuida por ele ao mesmo.

2.6 A perda da realidade e a verdade historica

Em “A perda de realidade na neurose e¢ na psicose” (FREUD, 1924b), Freud faz
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algumas consideracGes sobre a relagdo das estruturas da psicose e da neurose, tracando uma
diferenga que, nesse momento, indica uma modificacdo em sua teoria, a0 compararmos esse
texto com um outro do mesmo ano. Em “Neurose e psicose” (FREUD, 1924a) ele anuncia a
diferenca entre as duas estruturas clinicas, dizendo que, na neurose, o eu (Ego) tem uma
relagdo de dependéncia com a realidade, ao passo que o isso (ld) sofre uma represséo
[Unterdrickt]. Em contrapartida em “A perda de realidade na neurose ¢ na psicose” (FREUD,
1924b), Freud escreve que na psicose ocorre um afastamento da realidade por parte do eu,
uma vez que essa instancia psiquica sofre as influéncias do isso. Ele chega a falar que, para a
neurose, “seria entdo decisivo o predominio da influéncia real [des Realeinflusses] e, para a
psicose, o do Isso. ” (FREUD, 1924b, p. 279).

No mesmo ano, Freud modifica suas formulacdes partindo, como sempre, da
experiéncia clinica. Ele diz que, na neurose, também ha a perda da realidade, pois a propria
neurose perturba a relacdo que o doente tem com a realidade, posto que “a neurose significa
diretamente uma fuga da vida real. ” (FREUD, 1924b, p. 279). A neurose se daria em duas
partes: na primeira, como mencionamos acima, ha o recalcamento da pulsdo devido ao servico
prestado pelo eu a realidade. Num segundo tempo, e aqui podemos localizar a perturbacdo da
realidade, € necessario compensar o0 isso pela mo¢do pulsional recalcada e também pelo
fracasso desse mecanismo. O ponto central é que a parte da realidade que fora perdida é,
justamente, aquela que, por exigéncia, sofreu o recalcamento da pulsdo [Triebverdrangung].
Na verdade, o fracasso do recalque faz com que a realidade seja afetada para compensar o
isso, devido a mocdo pulsional recalcada.

Segundo Freud, na neurose a cena traumatica, ou seja, o fator desencadeador pode
afastar a realidade como, por exemplo, no esquecimento da experiéncia, alteracdo esta que é
desvalorizada pelo sujeito neur6tico, devido a exigéncia do recalque pulsional. Neste ponto,
Freud apresenta a diferenca do mecanismo na estrutura psicotica, que recusaria [Verleugnen]
a realidade e ndo a recalcaria, tal como ocorre na estrutura neurdtica. Esse € um ponto central
desse texto, que demonstra 0s mecanismos de negacgéo da castrag@o, aqui vinculando a recusa
[Verleugnen] a psicose, o que diferencia de outros momentos em que Freud vincula a
Verleugnen a perversdo, e o recalque [Verdrangung] & neurose. A resposta a castracéo,
verleugnen ou verdrangung, estabelece a relagdo com a realidade.

A partir desse ponto, poderiamos pensar também o estabelecimento da verdade para a
psicanalise. Freud assinala que, na psicose, num primeiro momento o eu é arrancado da
realidade e, posteriormente, acontece uma substituicdo dessa realidade por uma nova.

Diferentemente, no inicio da neurose acontece uma obediéncia ao isso, tendo como
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consequéncia um segundo momento em que 0 eu ndo quer saber sobre a realidade numa
tentativa de fuga. Em suma: “Tanto a neurose quanto a psicose sd0 expressoes da rebelido do
Isso contra 0 mundo exterior. ” (FREUD, 1924b, p. 281).

A psicose tem como formacéo substitutiva da realidade a alucinacgdo, por meio da qual
tenta restaura-la. Trata-se de construcdes delirantes a partir de tracos das experiéncias vividas
que, por ser um vinculo incompleto com a psique, sdo enriquecidas e sofrem alteraces por
meio de percepcdes novas. Em ambas as estruturas, a realidade rechacada tenta se impor
novamente, mas a tarefa psiquica da segunda fase fracassa na busca pelo éxito da satisfacao
substitutiva. Contudo, evitar a parte da realidade ameacadora, evitar seu encontro, para a
neurose, ja €, por base, seu contentamento.

Freud sublinha outra diferenca importante entre a psicose e a neurose dizendo que, na
primeira, a énfase do processo psiquico recai na fase patoldgica, na qual o eu é arrancado da
realidade, ao passo que na neurose a énfase recai na segunda parte, a saber, no fracasso do
recalcamento, fracasso que, como sabemos, resulta na constitui¢do do sintoma.

No final do texto “A perda de realidade na neurose e na psicose” (1924), Freud
aproxima as duas estruturas ao dizer que, na neurose, ha também tentativas de substituir essa
realidade indesejada por uma realidade com a qual o desejo possa estar mais afinado. Vale
lembrar que em “A interpretagdo dos sonhos” (1900), ele ja trabalhara a realizacao do desejo
em estado de vigilia, recorrendo a constru¢do da fantasia. Segundo Freud:

Essa possibilidade é franqueada pela existéncia de um mundo de fantasia
[Phantasiwelt], de um setor que foi separado do mundo externo real no momento da
instauracdo do principio de realidade e que, desde entdo, é mantido livre, como uma
espécie de “reserva” contra as exigéncias da necessidade da vida e que ndo é
inacessivel ao Eu, mas ligado a ele apenas frouxamente. Desse mundo de fantasia a
neurose retira 0 material para as suas novas formacfes de desejo e normalmente o
encontra no caminho da regressdo a um real periodo anterior, mais satisfatorio.
(FREUD, 1924b, p. 284)

Como vimos, o delirio psicotico e a fantasia neurdtica funcionam de forma a substituir
a realidade, porém, na psicose, essa construcdo da nova realidade se da pelo alojamento na
realidade externa, esse “fantastico mundo externo da psicose” (FREUD, 1924b, p. 284), ao
passo gque a neurose se serve, apoia-se parcialmente na realidade, o que é comparado por
Freud a uma brincadeira de crianca. Assim, a neurose d& um significado especial a realidade,
um sentido secreto.

Freud inicia o texto acima discorrendo sobre a perda da realidade na neurose e
mencionando um caso de esquecimento, ao mesmo tempo em que sublinha a influéncia da
cena traumatica na construcdo da fantasia. J& na psicose, 0 rechago do eu tem em uma

segunda fase a sua substituicdo pela alucinacdo. A base de construcédo para a substituicdo da
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realidade sdo os vinculos com os tragos mnémicos, resquicios de percepc¢des das experiéncias
infantis.

Como escutar essa realidade fantasmatica ou delirante na clinica psicanalitica? Em
“Construgdes na analise” (FREUD, 1937), ao responder a provocacdo de um interlocutor,
Freud retoma a questdo das lacunas e da verdade na historia testemunhada pelo paciente,

fazendo um contraponto entre interpretacdo e construcdo em anélise.

Interpretacdo [Deutungen] se refere aquilo que fazemos com um Unico elemento do
material, a exemplo de uma ocorréncia [Einfall], um ato falho ou assemelhados. Mas
falamos em construcdo quando apresentamos ao analisando um pedaco de sua
historia pregressa esquecida (...) (FREUD, 1937, p. 370).

Ele diz que a analise tem como objetivo principal fazer o paciente suspender [aufhebe]
0 recalque para que se possa recordar as vivéncias dos primeiros anos e os afetos
desencadeados por estas, substituindo-os por reacbes em um estado amadurecido. Sublinho
também a mencdo de um afeto desencadeado por vivéncias que sdo recalcadas, tendo como
substitutos desse contetdo recalcado os sintomas e as inibicdes.

Para preencher essa lacuna, é necessario seguir as trilhas ja encontradas e ressaltadas
por Freud, que seriam os sintomas, 0s sonhos, o0s tropecos, as falhas da fala, que aparecem
guando o paciente aceita a regra da associacdo livre e se entrega a ela, comunicando ao
analista suas conexdes e também suas ac¢Ges, dentro ou fora da situacdo analitica, que aludem
as repeticdes de afetos. “A experiéncia nos mostra que a relagdo de transferéncia que se
estabelece com o analista é especialmente adequada para favorecer o retorno de tais
conexdes” (FREUD, 1937, p. 366).

Sob transferéncia, o analisante da seguimento a esse processo de recordacdo das
vivéncias recalcadas, que, segundo Freud, neste momento, faz com que o analista fique em
segundo plano. A tarefa do analista € escutar, sua funcdo é causar a fala do analisando, pois
este ndo pode lembrar o que ndo foi vivido. O analista trabalha com o esquecido, com o
recalcado que insiste, com 0 ndo saber que aponta para um nao querer saber e, com esses
sinais, constroi o esquecido.

Numa comparagdo com os arqueologos, Freud diz que o analista também trabalha com
os “restos conservados” (FREUD, 1937, p. 368) e completa: “Como se sabe, duvidamos que
qualquer formacgdo psiquica (grifo nosso) realmente seja suscetivel a destruicdo total”
(FREUD, 1937, p. 368). O trabalho da construgdo em analise acontece concomitante a outros
processos, apesar de Freud localiza-lo como preliminar. Uma vez produzido um pedacgo de
construgdo, o analista o comunica ao paciente visando a recolher os seus efeitos e,

prosseguindo nessa direcdo, passa a construir mais um pedaco com um afluente e assim por
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diante. Vale repetir, aqui, a fala de Freud a esse respeito, ja citada acima: “Mas falamos em
construcdo quando apresentamos ao analisando um pedaco de sua historia pregressa
esquecida” (FREUD, 1937, p. 670).

Nesse processo de construcdo, o preenchimento, realizado pelo analista, das lacunas
encontradas nas falas do paciente, pode ter como resposta por parte deste uma confirmagao
(sim, € isso) ou uma negacdo (ndo é isso). De todo modo, ambas as repostas terdo efeitos
posteriores: caso seja um “sim”, o analisante teria que confirma-lo com a producdo de novas
lembrancas logo em seguida a resposta dada, realizando um encadeamento e preenchendo um
pouco mais a construgdo. Caso seja um “ndo”, este pode ter seu valor de resisténcia a
construcdo, mas, em sua complexidade, diversos fatores da situacdo analitica podem ser o
motivo de tal resposta. Um fragmento esquecido, pois a constru¢do nunca é completa, talvez
seja um fator que, por nao ser lembrado, pode estar influenciando a oposicdo do analisando
pelo fato de ainda n&o ter sido revelado. O que ndo quer dizer que o paciente esteja renegando
[leugnet] a construcdo. O modo de confirmacéo dos efeitos da construgdo vem através das
associacOes, da producdo de atos falhos, sonhos, etc. Sobre a verdade, Freud faz uma
afirmacdo muito interessante: “Via de regra, ele s6 dara a sua concordancia quando souber de
toda a verdade, e esta muitas vezes ¢ bastante ampla” (FREUD, 1937, p. 372). Ele prossegue
dizendo que a aproximacdo da verdade, no que diz respeito a comunicacdo do analista, faz
com que os sintomas piorem, sendo este um indicativo de que a construgdo esta no caminho
certo.

Freud faz uma ressalva de que, as vezes, a analise ndo consegue fazer com que o
paciente chegue as recordacfes recalcadas. Todavia, a analise pode conseguir que o paciente
“tenha uma convicgdo segura da verdade da construcdo, que, do ponto de vista terapéutico,
tem o mesmo efeito que uma recordacgdo recuperada. ” (FREUD, 1937, p. 376). Talvez aqui se
possa apreender a amplitude da verdade, como Freud havia mencionado na citacdo anterior. A
verdade como uma convicgdo que apresenta a sua veracidade a posteriori, nos efeitos da
comunicacéo do analista.

Na ordem da fenomenologia clinica, Freud diz que, em muitos casos, a partir da
construcdo, acontece de o paciente ter recordac¢@es nitidas de acontecimentos, cuja vivéncia,
em si, ndo era lembrada. Conseguem lembrar dos detalhes da situagdo, como um rosto, um
gesto, uma palavra, de forma “ultranitidas” [Uberdeutlich], mas o acontecimento, em si,
escapa as lembrancas. Freud diz que esses fendmenos surpreendentes acontecem nos sonhos,
apds a comunica¢do e também em “estados semelhantes a uma fantasia” (FREUD, 1937, p.

376). Por outro lado, a comunicacdo da construcdo que os pacientes reconheciam com certa
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nitidez ndo apresentava efeitos, o que fez Freud pensar numa resisténcia que desvia o
movimento da lembranca deslocando-o para outros objetos. Poderia ser também um
fendmeno de alucinacdo se, a sua nitidez da recordacdo “tivesse acrescida a crenga na sua
atualidade” (FREUD, 1937, p. 377). Freud atribuiu importancia a esse pensamento ao analisar
as alucinagdes que ocorrem em pacientes neurdticos. Tal fendmeno demonstra que a
alucinacdo pode ser fruto de vivéncias infantis esquecidas, ou seja, 0 que o infans ouviu ou
viu num periodo em que a fala ainda nédo estava estabelecida, e que insistem em vir a tona na
consciéncia de forma deformada devido a censura que se contrapde a lembranca dessa
experiéncia. Para Freud, a alucinacdo se forma a partir do afastamento [abwendung] da
realidade, como vimos em seu texto anterior e, aproveitando esse movimento, o retorno do
recalcado se impde a consciéncia de forma deformada devido a resisténcia e a tendéncia
psiquica a realizacdo do desejo. Tal dindmica é descrita por Freud, como vimos
anteriormente, no mecanismo do sonho. A crenga insistente encontrada na loucura faz pensar
que ela tem uma parte do que ele chamou de “verdade histérica” (FREUD, 1937, p. 378), cuja
fonte é 0 que a crianca viu e ouviu nos primordios da infancia. Nessa dinamica, cabe pensar

que essa crenca aponta para a inutilidade de se assinalar o engano no delirio do paciente.

Certamente abandonariamos o esfor¢o indtil de convencer o doente do erro de seu
delirio, de sua contradicdo diante da realidade, encontrando antes e muito mais um
fundamento comum no reconhecimento do cerne da verdade, a partir do qual se
poderé desenvolver no trabalho terapéutico. (FREUD, 1937, p. 378)

Para Freud, o trabalho analitico visa a parte da verdade historica, da qual temos que
liberar seus pontos de deformacdo e ligacdo com a realidade presente, a fim de leva-los
novamente ao passado a que pertencem. Isso também acontece com a neurose, pois o retorno
desse contetdo recalcado, dessa fase infantil esquecida que insiste no presente, pode se
apresentar atraves de um estado de angustia [Angstzunstand], na expectativa de que algo
terrivel esteja por vir, afeto que ocorre por influéncia do conteudo infantil assustador
recalcado que insiste em aparecer na consciéncia.

A comparagédo de Freud entre as formagOes delirantes e as construgdes em anélise é
bastante pertinente para nossa pesquisa. Nas construcdes, ocorrem substituicOes de partes
renegadas [verleugnet] por algumas partes vivenciadas na infancia que foram igualmente
renegadas, tal como acontece no delirio. Esse teor da verdade histérica também ganha o
mesmo peso na neurose que, diante de um conteudo recalcado nessa construcao, se vale da
substituicdo recorrendo a uma parte dessa verdade, ou seja, as vivéncias infantis esquecidas.
Assim, o sofrimento por reminiscéncias ndo se restringe apenas a histeria, pois se estende

também a neurose obsessiva. “Se abarcarmos a humanidade como um todo e a colocarmos no
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lugar de cada individuo humano, verificaremos que ela também desenvolveu formacdes
delirantes inacessiveis a critica 16gica e que contradizem a realidade” (FREUD, 1937, p. 379).
Crenca na verdade influenciada por um afeto que esta a deriva ligado, porém, a uma parte da
verdade historica recalcada, uma experiéncia vivida pelo infans que, na sua imaturidade
simbdlica, ndo pode elaborar o que ouviu ou viu.

A trajetoria tedrica apresentada neste primeiro capitulo diz respeito ao caminho que
podemos tomar para pensar o estatuto da verdade em Freud, ja que tal tema nao foi trabalhado
por ele de forma especifica. Como vimos nos textos pré- psicanaliticos, a verdade se
confundia com o saber, relacdo que fazia do encontro da verdade por meio de sua revelacdo a
salvacdo, a cura. Posteriormente, com a introducdo do conceito de fantasia, ocorreu uma
modificacdo importante ndo s6 na teoria, mas também na técnica da psicanalise. O mesmo
ocorrera na virada em 1920, com o dualismo pulsional estabelecido entre pulsédo de vida e
pulsdo de morte. Entretanto, o estatuto da verdade é mais claramente trabalhado nos textos de
Lacan, que também apresentou, nos distintos momentos de seu ensino, modificacdes

importantes para a praxis da psicanalise. E o que veremos a segulir.



84

3 DIGO A VERDADE, MAS NAO-TODA — S(A)

Finalizamos o primeiro capitulo citando a seguinte afirmacdo de Lacan: “a descoberta
de Freud questiona a verdade, e ndo h& ninguém que ndo seja pessoalmente afetado pela
verdade” (LACAN, 1955, p. 406). Para discorrer sobre essa afirmacéo de Lacan, foi preciso
passar pela construcdo da psicanalise conforme realizada pelo seu criador. Tarefa que
realizamos no segundo capitulo. Ap6s seguirmos esse caminho, iniciamos o terceiro capitulo
nos perguntando: partindo da descoberta de Freud, qual o estatuto da verdade em Lacan?
Dizer que ela, a verdade, tem estrutura de ficgdo, como ele insistiu em seu ensino, diz um
pouco sobre sua leitura em relacdo a verdade, mas sera preciso desenvolver um pouco mais
esse e outros aforismos lacanianos para melhor nos situarmos a respeito dessa questdo,
principalmente, no seu ultimo ensino. Contudo, consideramos importante distinguir
novamente a verdade-mentirosa, como Miller a toma na leitura dos textos de Lacan, da pos-
verdade, para ndo fazer da psicanalise um ativismo em prol do cinismo moderno. Ao mesmo
tempo, ndo podemos negar que a subjetividade de nossa época, ao erigir a “pos-verdade”
como um de seus significantes mestres, relativiza a verdade. Verdade que ndo se da fora do
campo da linguagem, como mediadora entre o sujeito e o objeto. Como ler, entdo, a pés-

verdade usando como ferramenta tedrica o ensino de Lacan?

3.1 Nao ha Outro do Outro

Lacan, em “O estadio do espelho como formador da fun¢do do eu” (LACAN, 1949),
texto do inicio de seu ensino, escreve que a constituicdo do eu ocorre a partir de uma
alteridade, uma relacdo com o outro especular que faz com que a percep¢do do mundo néo
seja sem a incidéncia significante. Lacan chama essa relacdo de imaginaria, representando-a
em um esquema que intitula de esquema L e no qual insere um eixo que vai da letra a a letra
a’. Neste esquema, 0 eu (a) estd alienado ao outro (a’) e o corpo imaginario é constituido a
partir da imagem do corpo do outro; o que marca a diferenca é a entrada do significante nesse
esquema. O eixo simbdlico, que marca a entrada do Outro da linguagem, se liga ao “ser em

sua inefavel existéncia” constituindo outro eixo que vai entdo do Outro (A) ao ser (ES) ¢ no
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qual se representa a relagéo inconsciente, na medida que um significante vem a produzir uma
divisdo entre ser ou ndo ser cujo resultado é um sujeito dividido. O esquema se desenha como
podemos ver a seguir. Retomaremos este esquema mais adiante ao mencionar a tese de Miller

sobre o simbdlico na contemporaneidade.

(Es) S

Outro

(eu) a

Figura 4: Esquema L

A formacdo das identificacbes do eu emerge na relacdo com o outro, no ponto
imaginario em que este se estrutura com o0s objetos do mundo. Trata-se de uma imagem
despedacada do corpo e que se unifica através do objeto externo. Porém, para Lacan, o Outro
da linguagem tem que ratificar essa imagem no momento em que a crianca se depara com a
imagem no espelho: “E o Outro do pacto da fala sempre latente, constituindo uma
triangulagdo que incide na diade imaginaria eu- outro” (QUINET, 2012, p. 25).

O infante, que ainda se encontra num tempo de prematuridade, imaturidade motora e
simbodlica, unifica-se de forma antecipada no encontro especular com a imagem unificada do
outro. Antecipacdo que, segundo Lacan, é a base da fantasia fundamental do corpo
despedacado e claramente presente nas sensacdes de desmembramento das quais se queixam
0s pacientes esquizofrénicos. Esse encontro com o objeto externo, no processo de formacéo
do eu, e a producdo da imagem ilusoria do préprio corpo unificado constituem um momento
de jlbilo para a crianga. “E a imagem de seu corpo que é principio de toda a unidade que ele
percebe nos objetos. Ora, desta propria imagem, ele sé percebe a unidade do lado de fora, e de
maneira antecipada” (LACAN, 1954-55, p. 211).

Neste periodo inicial do seu ensino, Lacan, apesar de escrever em um dos Seus
primeiros escritos sobre a queda da imago paterna, enuncia a metafora paterna, o Nome- do-
pai, como o significante norteador, o significante da lei no campo da linguagem. Mas,
segundo Miller em “O Outro sem o Outro” (2013b), se Lacan o destacou, atualizou,
formalizou, ndo € para a ele aderir, ndo ¢é para dar continuidade ao Nome-do-Pai, € para ai
colocar um fim”. (MILLER, 2013b, p. 4).

Miller (2013b) afirma que uma virada no ensino de Lacan acontece em O Seminario,
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livro 6: 0 desejo e sua interpretacdo (LACAN, 1958-59), momento no qual ele resgata o
sonho do pai morto, apresentado por Freud em “Interpretacdo dos sonhos” (FREUD, 1900).
Nesse mesmo Seminario, encontramos uma leitura lacaniana de Hamlet, na qual o pai nao é
uma “fun¢do normativa e pacificadora”, mas portador de uma “agdo patogénica” (MILLER,
2013b, p. 2).

Nesse primeiro ensino, Lacan concebe o Nome-do-Pai como o significante da lei na
ordem simbolica, ao afirmar que “¢ o significante do Outro enquanto lugar da lei” (LACAN,
1957-58, p. 590). A ordem simbolica era assim constituida por uma lei sob a égide do
significante do Outro, o Nome-do-Pai. No registro da fala, do sentido, o imaginario era o que
demonstrava suas desconexfes, 0 que Freud ja evidenciava, pois, diferentemente do
simbdlico, no imaginario ndo hé elementos “discretos separados” (MILLER, 2013b, p. 3).

Para Miller (2013b), com essa definicdo, Lacan propde que o Nome-do-Pai
estabelecido no Outro como o significante da Lei pode ser lido como “o Outro da lei é 0
Outro do Outro” (MILLER, 2013b, p. 2). A partir de O Seminario, livro 6: o desejo e sua
interpretacdo (1958-59), Lacan produz um corte nessa concepcdo da metafora paterna como
significante legislador da linguagem e elabora uma nova formula, recorrendo a filosofia de
Ludwig Joseph Johann Wittgenstein (1889-1951) como referéncia tedrica para negar a
existéncia da metalinguagem. Embasado na leitura de Wittgenstein, Lacan afirma que ndo ha
metalinguagem e, mais adiante em seu ensino, em O Seminario, livro 17: o avesso da
psicanalise, (LACAN, 1969-70) ele postula “que ndo ha outra metalinguagem sendo todas as
formas de canalhice, se designarmos assim as curiosas operacdes que se deduzem do seguinte,
de que o desejo do homem ¢ o desejo do Outro” (LACAN,1969-70, p. 63). Para Lacan, a
canalhice é querer ser 0 Outro de alguém, ““ali onde se delineiam as figuras em que seu desejo
sera captado” (LACAN, 1969-70). Ele acrescenta que ndo existe sentido, formulacéo
importante para situar o falso em sua teoria, “que nao seja do desejo” (LACAN, 1969-70).

Segundo Lacan, Wittgenstein busca almejar “o mundo apenas com fatos. Coisa
alguma existe, para o filosofo, que nao seja sustentada por uma trama de fatos” (LACAN,
1969-1970/1999, p. 62). Nado héa resto nessa concepcao filoséfica de Wittgenstein sobre a
verdade, o que o leva a afirmar que, diante do que ndo se consegue dizer, calamos. Tal
concepcdo € duramente criticada por Lacan, pois, diante do impossivel de dizer, o
inconsciente ndo se cala, pelo contrario, ele insiste. “Por outro lado, dizer que o real é o
impossivel equivale também a enunciar que ele € apenas a apreensdo mais extrema do dizer,
na medida em que o dizer introduz o impossivel, e ndo simplesmente o enuncia” (LACAN,

1968-69/2008, p. 64).
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A formula, em que afirma que ndo ha o Outro do Outro, se escreve de forma ldgica no
matema S(A) que, segundo Lacan, ¢ “o grande segredo da psicanalise” (LACAN, 1958-1959,
p. 353). Em O Seminario, livro 6: o desejo e sua interpretacdo (LACAN, 1958-59), ele entdo
afirma que a inexisténcia do Outro do Outro nos remete a falta de um significante no Outro,
S(A), indicando a impossibilidade de dizer toda a verdade sobre o gozo, pois ha algo indizivel
do gozo, no que concerne ao abjeto a. O Outro barrado se apresenta assim “como a
inexisténcia de uma metafora terminal que faria surgir uma significacdo definitiva”
(MILLER, 2013b, p. 5).

A crenca na verdade, no ideal de transparéncia, seria um dos fatores que influenciou os
discursos de nossa época. Entretanto, o préprio Lacan nos ensina que ha um furo no campo da
linguagem, uma vez que o Outro é barrado, ou seja, ndo ha significante que o complete. Nao
hd metalinguagem, i.e., ndo ha um significante que tenha seu sentido pleno, o que se
contrapde ao discurso juridico que nega os deslizes da linguagem ao postular o testemunho
como uma prova irrevogavel. E em “Subversdo do sujeito e dialética do desejo no
inconsciente freudiano” (LACAN, 1960) que encontramos um ensino sobre essa
inconsisténcia logica.

Qualquer enunciado de autoridade ndo tem nele outra garantia sendo sua propria
enunciacdo, pois lhe é inatil procurar por esta num outro significante, que de modo
algum pode aparecer fora desse lugar. E o que formulamos ao dizer que ndo existe
metalinguagem que possa ser falada, ou, mais aforisticamente, que ndo ha Outro do
Outro (LACAN, 1960, p. 827).

Este paradoxo consiste em que o simbdlico aponte para a falha na estrutura através da
linguagem, apesar de existir uma crenca imaginaria na concretude do significante, no
fechamento do sentido, que tem em seu fundamento o eu como sede do desconhecimento e da
iluséria completude da imago corporal. Ou seja, ndo ha um significante que abranja o sujeito
porque ele esta sempre na hidncia entre um significante e outro: “[...] um significante ¢ aquilo
que representa um sujeito para outro significante” (LACAN, 1960, p. 833).

Dessa cadeia significante sempre restara algo inassimilavel que Lacan nomeia de
objeto a (LACAN, 1962-63). Assim, na construcdo subjetiva ha uma falha estrutural,
sintetizada por Lacan no aforismo: “ndo ha relagdo sexual”. Essa falha estrutural, efeito da
entrada do sujeito no mundo da linguagem, constitui-se como um vazio, um impossivel de
simbolizar que Freud chamou de Das Ding, A Coisa. Esses séo conceitos fundamentais para
pensarmos a verdade em psicanalise. Citando lannini: “A inevitavel inadequagdo entre polo
subjetivo e polo objetivo é estruturante. Ao resto dessa operagdo chamamos desejo, a
impossibilidade dessa adequagdo chamamos Coisa” (IANNINI, 2013, p. 29).
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O retorno a Freud por Lacan e a construgdo do conceito do Nome-do-Pai ja apontava
para uma mudanca que culminou em sua pluralizagdo, os nomes-do- pai, que passou assim a
categoria de semblante. Em O seminario, livro 18: de um discurso que nédo fosse semblante
(LACAN, 1971), Lacan nos ensina que o semblante seria 0 oposto do real, mas ndo o oposto
da verdade, uma determinacdo conceitual importante, na qual o semblante seria a prépria
verdade do sujeito. A oposi¢do entre semblante e verdade ndo existe, pois ndo existe um
comparativo com o que seja falso para determinar o seu oposto.

O semblante advém do encontro do simbolico com o real, no qual o semblante vela o
real ndo no sentido de realidade, mas de um registro em que se presentifica a auséncia de uma
representacdo. A introducdo do termo semblante n&o excluiu os nomes-do-pai, pois a
categoria de semblante abrange tudo o que é do campo da linguagem. Para dar conta da
inexisténcia da relacdo sexual, da impossibilidade de uma relacdo de proporcédo com o Outro
sexo, hd o semblante, ou seja, ali onde ndo ha nada, cremos que ha algo. Por essa razdo, nao
ha discurso que ndo seja semblante.

A natureza estd cheia de semblantes que ndo se confundem com o real; a partir
disso, Lacan afirma que nunca ninguém acreditou que o arco-iris fosse algo curvado
e tracado que esteve la verdadeiramente. Ainda que se o0 veja, é intangivel, e
ninguém pode alcancar seu lugar. A categoria de semblante se torna, assim, a
conjuncgdo entre imaginario e simbolico em oposigdo ao real (TENDLARZ, 2012, p.
38).

Assim, foi a atualidade do gozo Outro e a queda dos ideais que engendrou essa nova
forma de pensar a categoria de semblante e sua conjuncdo entre os registros simbolico e
imaginario em oposicao ao real. Com isso, Miller (2005) propde essa nova forma de o sujeito
se representar pela categoria dos semblantes, ndo mais como articulador do simbélico e do
imaginario, mas como predominancia, uma crenca total no semblante. Segundo ele, o
enfraquecimento simbolico torna o registro imaginario mais consistente, uma vez que 0 €ixo

simbolico ndo produz mais o furo no eixo imaginario.

Diante disso, temos, como consequéncia, um imaginario que, por ndo ser furado
pelo simbdlico, torna-se consistente. Os semblantes perdem a fungdo de articular
simbdlico e imaginario e passam a predominar, inclusive fazendo com que o Outro
se semblantize, por isso a afirmacdo de Miller de que o0 sujeito contemporaneo esta
imerso nos semblantes (MACHADO, 2013, p. 135).

Ao retomar o aforisma de Lacan em O Outro que nédo existe e seus comités de ética,
(MILLER, 2013a), Miller destaca que a verdade tem estrutura de ficcdo, para dizer que “de
um tempo para cé a estrutura de ficgdo cobriu a verdade, a incluiu, a absorveu. Sem duvida, a
verdade prospera nela, se multiplica, se pluraliza, mas estd quase morta” (MILLER, 2013a,

p.15). Por isso, ele chama a atencéo para o que Lacan, em O Seminario, livro 7: a ética da
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psicanalise (LACAN, 1959-60), ja havia nos ensinado: o fato de os psicanalistas se
orientarem pelo real, pois “o papel que a psicanalise deve sustentar ndo permite ambiguidade”
(MILLER, 20134, p. 15).

Retomando essas pontuacGes, podemos encontrar, em A morte da verdade
(KAKUTANI, 2018), esta frase titulo de um livro de Michiko Kakutani (2018), repetida em
varias entrevistas e comentarios sobre a pos-verdade. O livro se dirige aos jornalistas e traz
uma critica a estratégia do governo Trump relativa a propagacdo de fake news. Kakutani
escreve gue as técnicas de manipulacdo de uma nagédo é uma estratégia politica que atravessou
0 século XX. Hitler, em seu diario (Mein Kampf), j& mencionara a importancia do fato de a
propaganda politica apelar para “as emocdes das pessoas” (KAKUTANI, 2018, p. 172). A
diferenca marcante é que, atualmente, com o advento da internet e o avanco da tecnociéncia, 0
alcance das informacdes ficou maior, mas o tempo de compreensao diminuiu devido a rapidez
com que a informac&o chega até o ouvinte/leitor. No que concerne aos afetos, lembramos que
o afeto que predominou no momento politico atual foi o 6dio, tornando-se o afeto de base
para promover um consentimento das noticias falsas, o que nos faz viver “(...) a ética da
provocagio e do insulto” (GUIMARAES, 2019, p. 77).

Em tempos de o Outro que ndo existe, a angustia, o afeto que ndo engana, passa
rapidamente ao 6dio numa tentativa de fazer o Outro existir. Lembrando que Freud, em “As
pulsdes e seus destinos” (FREUD, 1915), afirma que, para se constituir o eu, ¢ preciso
expulsar de si aquilo que se rejeita, estabelecendo uma exterioridade. O estadio do espelho
proposto por Lacan, como citado anteriormente, nos esclarece essa funcdo do 6dio na
formacdo do eu. Fazer o Outro existir também presume, no que diz respeito ao sujeito, ter que
se haver com o gozo do Outro. Se o Outro existe, ele goza, isso ja coloca em jogo objeto a, 0
objeto presente na angustia como vazio. Assim, “o d6dio talvez possa ser entendido como a
reacdo a um ente que, no eixo imaginario, encarna essa posicao a partir da qual o sujeito se
depara com o resto” (CAMARGO; LYRA, 2012, p 93). Quando se ataca ou, usando a
linguagem da internet, se cancela alguém, o que se tenta fomentar é sempre este 6dio ao gozo
do Outro, que ja estava em jogo nesta relacdo de alteridade: “se o outro goza, deve ser de

mim” (CAMARGO; LYRA, 2012, p. 93).

3.2 Verdade ndo-toda

Em O Seminario, livro 17: o avesso da psicanalise (1969-70), Lacan afirma que a
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verdade “ndo é uma palavra a ser manipulada fora da l6gica proposicional, onde se da um
valor reduzido a inscri¢do, ao manejo de um simbolo, que em geral é um V maiusculo, sua
inicial” (LACAN,1969-70, p. 57). Ele situa a verdade em sua relacdo com as proposicdes,
como vimos com os filésofos no primeiro capitulo, ndo obstante reforcando seu lugar no
ambito da linguagem, ao se referir a “palavra” verdade ao mesmo tempo em que adiciona seu
valor l6gico, proposicional. Segundo Lacan, o uso da palavra verdade neste dominio da logica
proposicional ¢ “desprovido de esperanga” (LACAN, 1969-70), o que lhe daria um lugar
saudavel. Na leitura de Costa Moura e Lo Bianco, esse lugar saudavel no qual Lacan situa a
palavra verdade em sua atribui¢do logica, “pde a verdade em um lado formal, seco, sem
paixdo e, em suma, sem telos” (COSTA MOURA; LO BIANCO, 2013, p. 255).

Para Lacan, em todos os outros lugares, menos o da légica proporcional, o uso da
palavra verdade ¢ causador de um “curioso frémito” (LACAN,1969-70, p. 57), especialmente,
ele enfatiza, entre as analistas mulheres, impelindo a confusdo da “verdade analitica com a
revolugdao” (LACAN, 1969-70, p. 57). Lacan, a principio, faz uma relacdo entre a verdade e a
mulher, dedicando um capitulo de O Seminario, livro 10: a angustia (1962-63) a esse tema,
dizendo que a mulher é mais verdadeira e real. Ali, ele aponta o carater da castracdo da qual a
mulher é a encarnacdo. Porém, nos Semindrios seguintes ao O Seminario, livro 12: os
problemas cruciais da psicanalise (1964/65), Lacan trabalhou os semblantes e a néo
existéncia da mulher, ou melhor, a auséncia de um significante que represente a mulher no
inconsciente. Ele configura as modalidades do gozo falico, 0 gozo do sentido, o que é possivel
transmitir pela fala, e 0 gozo feminino, que indica um impossivel de dizer, de transmitir pela
fala. O ndo saber, indicado no ndo-todo da verdade é, entdo, caracteristico do gozo feminino.

Essa questdo se fundamenta na concepgdo de Lacan sobre a diferenca estrutural na
sexuacdo que parte da distincdo dos modos de gozo, ou seja, tanto no sujeito do sexo
masculino quanto no sujeito do sexo feminino existem dois modos de gozar. Em O Seminario,
livro 20: mais ainda (1972-1973), no esquema que nomeou como tabua da sexuacéo, ele
explica esses modos de gozo distintos que perpassam tanto 0 homem quanto a mulher. Lacan
nos ensina que na logica da sexuacdo o lado ndo-todo falico, que nomeou como o lado
feminino da tdbua da sexuagdo, indica um modo de gozo impossivel de negativizar, um gozo
inconfessavel. O gozo feminino é “um abandono ao infinito, impossivel de dizer. Nao ha
nenhum binarismo entre masculino e feminino, 0 gozo feminino, seja para 0 homem como
para a mulher, ¢ um acontecimento de corpo fora do sentindo” (LUTTERBACH; SIQUEIRA,;
OTONI, 2021, p. 18).

No capitulo de O Seminario, livro 17: o avesso da psicanalise (LACAN, 1969-70)
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intitulado “Verdade irma do gozo”, Lacan apresenta a face de uma verdade impossivel de
dizer, um vazio, ndo toda dita, elucidando a afirmacéo que retornard em diversos momentos
do seu ensino sobre 0 meio-dizer da verdade. Segundo ele, no momento em que estamos perto
de capturar a verdade, ela escapa. Lacan recorre a leitura de “Interpretacdo dos sonhos”
(FREUD, 1900), para demostrar que Freud ja indicava esse lado indizivel em que escapa a
verdade. “(...) um sonho desperta justamente no momento em que poderia deixar escapar a
verdade, de sorte s6 acordamos para continuar sonhando — sonhando no real, ou para ser mais
exato, na realidade” (LACAN, 1969-70, p. 59).

3.3 O saber e averdade

Em seu ultimo ensino, Lacan, em “Estou falando com as paredes” (LACAN, 1971),
diz que a “fala define o lugar daquilo que chamamos verdade” (LACAN, 1971, p. 25)
localizando nesta funcéo, funcédo da fala, o que se produz como fic¢do. E 0 que isso quer dizer
sendo que a verdade é, como estrutura de ficcdo, no que diz respeito ao inconsciente,
mentirosa. Antes, em O Seminario, livro 17: o0 avesso da psicanalise, Lacan havia afirmado
que o verdadeiro ¢ “aquilo que ¢ dito” (LACAN, 1969-70, p. 58), ou seja, tem que passar pela
fala. Estamos no ambito da fala, no qual Lacan fez a verdade falar, como demonstrou no texto
“A coisa freudiana” (LACAN, 1955), apontando, por outro lado, o mercado mundial da
mentira, demonstrando a queda do valor da verdade, que poderia ser usada como uma arma
durante o nascimento da guerra fria e 0 avango do capitalismo. Para Milner, a prosopopeia de
Lacan nesse texto nos mostra que a verdade “nao ¢ predicado, mas sujeito; ela pode dizer “eu”
e, mais precisamente, “eu falo”, porque ela ndo reside em um predicado que se atribui a um
dito, mas no proprio dito na medida em que ele ¢ falado”. (MILNER, 2014, p. 19). Milner
(2014) elucida que, ao disjuntar a verdade do verdadeiro, do predicado verdadeiro, ela deixa
de ser a verdade-de e se emprega, em termos absolutos, como verdade, “cla é a verdade,
desligada de todo dito exterior a ela, ao qual ela poderia reportar-se” (MILNER, 2014, p. 19).
Isso torna a verdade disjunta da exatiddo, colocando-a no interior do proprio dito.

No ano de 2021, a Ecole de La Cause freudienne (ECF) apresentou como questdo de
um evento o tema “fake” (o termo foi apresentado em inglés no evento, por isso decidimos

manté-lo aqui). Eric Laurent, um dos participantes deste evento, retoma o texto “A coisa
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freudiana ou o sentido do retorno a Freud em psicanalise” (LACAN, 1955) e diz que, diante
do meio dizer da verdade, a tentativa de mostrar o lado oculto da verdade nos leva a dizer uma
“mentira mais ou menos pavorosa (effroyable)” (LAURENT, 2021, n. p.). Fato antecipado por
Lacan no texto de 1955 em que o discurso do erro, segundo ele, a articulagdo com o ato
poderia dar um testemunho da verdade que iria de encontro com a evidéncia. Lacan se refere
aos estudos das manifestaces inconscientes, e tece uma critica a psicanalise americana,
passando por uma leitura da “astiicia da razao”, de Hegel, na qual a razdo governaria a
historia. Assim, ficamos com “um senso vago da historia” (LACAN, 1955, p. 411), em que oS
estudiosos, 0s peritos se baseiam na garantia da futura empresa da verdade, ou seja, “o
mercado mundial da mentira, o comércio da guerra total e a nova lei da autocritica” (LACAN,
1955, p. 411).

Para Laurent, Lacan volta a ressaltar a degradacdo sofrida pelo lugar da verdade,
fazendo uma aproximacéo entre a verdade, o saber e o resto que s&o evacuados na passagem
por esse lugar. “[...] nada ¢ incompativel com a verdade: mija-se, cospe- se nela. E um lugar
de passagem, ou melhor, de evacuagdo, tanto do saber como do resto” (LACAN, 1970, p.
440). Notemos que, aqui, se conjuga no ensino de Lacan as virtudes do saber e da verdade.
Em “Estou falando com as paredes” (LACAN, 1971), Lacan fala de uma certa confusdo, que
seria um ponto em questdo em psicanalise, a qual chamou de uma “fronteira sensivel entre
verdade e saber” (LACAN, 1971, p. 18). Para transcorrermos sobre essa questdo, sera
necessario abrirmos uma parte de nossa pesquisa também para a questdo do saber em

psicanalise.

3.4 O saber como meio de gozo

O titulo desta parte do capitulo se refere a uma pergunta formulada pelo interlocutor
de Lacan em “Radiofonia” (LACAN, 1970). Na ocasido, o belga, Sr Robert Georgin,
perguntou a Lacan o seguinte: “Em que o saber e a verdade sdo incompativeis? ” (LACAN,
1970, p. 440). Isso ndo s6 produziu como resposta de Lacan uma certa degradacdo sobre a
verdade, conforme citado acima, como também o fez retornar ao O Seminario, livro 17: 0
avesso da psicanalise (LACAN, 1969-70). A fim de responder a essa questdo, precisamos

passar pelo estatuto do saber em psicanalise para, posteriormente, transcorrer sobre sua
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relacdo com a verdade. Lacan, em O Seminario, livro 17: o avesso da psicanalise (LACAN,
1969-70), nos ensina que o saber € um meio de gozo, aquilo que, na clinica analitica, mede a
“incidéncia da repeti¢do” (LACAN, 1969-70, p. 51). Ele diz que é no traco unario, a marca
que incide no corpo, que se origina 0 que nos interessa, aos analistas, como saber. Assim,
ocorre uma depuragdo do saber, virada do qual parte o analista, das ambiguidades criadas por
um saber natural, as quais nos guiam no mundo, uma certa orientacdo que viria de nascenga.
Lacan, porém, pde justamente em questdo a pretensa conaturalidade entre a sensacdo e a
apreensdo do mundo. Isso porque o conhecimento tem suas limitacdes nos 0rgaos sensoriais,
que fazem com que existam filtros que intervém nessa apreensdo do mundo. Pontos cegos,
infravermelhos e sons inaudiveis, devido aos limites dos Orgdos, sdo uma dessas
caracteristicas. Para Lacan, “ndo, ndo ha nada em comum entre o sujeito do conhecimento e o
sujeito do significante” (LACAN, 1969-70, p. 49).

O trago unario recebe a companhia, num trabalho de deslocamento continuo, de um
outro significante, o S2. Estamos no campo do saber que, em sua origem, segundo Lacan,
podemos reduzir a articulacéo significante (S1 — S2). Este trabalho do saber de articulacdo
significante (S1-S2), devido a sua impoténcia, em algum momento fracassa tendo como
produto um resto, o objeto a. Enquanto o saber trabalha, diz Lacan, “ele produz entropia”
(LACAN, 1969-70, p. 53), um ponto de perda, “0 Gnico ponto regular por onde temos acesso
ao que esta em jogo no gozo” (LACAN, 1969-70, p. 53). Nesse trabalho, vai se situando, por
um lado, o sentido no qual S1 ganha a companhia de S2 atraveés do deslocamento dos
significantes e, “por outro lado, sua inser¢do no gozo, do Outro — disso pelo qual ele € meio
de gozo” (LACAN, 1969-70, p. 53). O trabalho produzido pelo saber tem um sentido, um
sentido obscuro que, como diz Lacan, € o sentido da verdade. Lembrando que enquanto no
discurso universitario o saber é agente, no discurso do analista o saber se situa no lugar de
verdade.

A evacuacdo do saber e do resto pela verdade, cuspida e mijada, produz, pela
repeticdo, um mais-de-gozar. A raiz do saber se mostra na repeti¢do na forma do trago unario.
Saber que é meio de gozo produzindo uma perda que, seguindo a l6gica da entropia usada por
Lacan, faz aparecer a fungéo do objeto a. “S6 a dimensao da entropia da corpo ao seguinte —
h& um mais-de-gozar a recuperar” (LACAN, 1969/70, p. 52). Para Lacan, o ser humano, o
himus da linguagem tem que se emparelhar, se apalavrar com esse aparelho de gozo. Nesse
esquema, podemos notar que a produgdo de um saber que € meio de gozo aponta para algo do
indizivel do sujeito, um gozo intraduzivel em palavras. Seguindo essa trilha, podemos

destacar o que Lacan enfatizou em diversos momentos de seu ensino, a saber, a verdade nao
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pode ser inteiramente dita, que s6 temos acesso a ela por um semi-dizer. De acordo com
Lacan, ndo se trata de uma verdade que ndo pode ser dita por ser proibida, mas, sim, que
“para além de sua metade, ndo ha nada a dizer” (LACAN, 1969-70, p. 53). E, ao se tentar
dizé-lo, diz-se o pior. Para Lacan, a verdade ¢é impoténcia, fragilidade “cujo véu nods
levantamos” (LACAN, 1969-70, p. 54), pois o amor pela verdade “é 0 amor ao que a verdade
esconde e que se chama castragdo”. Aqui, hd uma inversdo: ndo o amor a uma verdade
escondida, mas ao que a verdade esconde: a castracéo.

O amor pela verdade é uma maneira de zombar da falta, a falta a ser que se apresenta
no indizivel, no impossivel de dizer. “Um amor universal, como dizem, cujos farrapos nos
brandem para acalmar-nos, isso é precisamente com que velamos, e mesmo obstruimos o que
é verdade” (LACAN, 1969-70). E com esse amor que se vela a verdade.

No capitulo Il de O Seminario, livro 17: o avesso da psicanalise (1969-70) Lacan
aborda a questdo do saber e termina com um questionamento sobre o sujeito suposto saber,
lugar supostamente demandando pelo analisante. Para Lacan, a analise se instaura a partir do
momento em que o analista institui o analisante - e ndo o analista - como 0 sujeito suposto
saber, através da livre associagdo. “E a transferéncia se funda nisto — ha um cara que me diz, a
mim, grande babaca, que me comporte como se soubesse de que se trata” (LACAN, 1969-70,
p. 55). E do lado do analisante que esta o saber nio-sabido, que se revela no momento em que
ele diz mais do que pretendia dizer, momento este em que o saber fracassa. Lacan e nos
ensina que a verdade tem que ser recolhida, ou lida, conforme propde, através da escuta dos
pacientes, como causa, “ndo a causa como categoria da logica, mas como causando todo
efeito” (LACAN, 1965-66, p. 883).

E Lacan nos questiona: o que se espera de um analista? “Que faga funcionar o seu
saber em termos de verdade” (LACAN, 1969-70, p. 55). O que Lacan nos ensina com essa

afirmacao? Podemos pensar partindo da afirmacéo lacaniana de que a verdade € irma do gozo.

3.5 Verdade, irma do gozo

Mais adiante, em “Televisao” (LACAN, 1973), Lacan abre sua entrevista a Miller
enfatizando a impossibilidade de dizer a verdade toda e logo elucida que ndo se diz toda a

verdade pelo fato de esta estar relacionada com o real: “Sempre digo a verdade: ndo toda,
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porque dizé-la toda ndo se consegue [...] € impossivel” (LACAN, 1973, p. 508). E prossegue
dizendo que “faltam palavras”, o que nos permite aproximar a verdade do real, sem confundi-
los ou coloca-los no mesmo barco. Assim, “a verdade tem a ver com o real” (LACAN, 1973,
p. 508), o real do gozo.

Supor a existéncia de uma verdade que diga tudo é o mesmo que dizer que pode haver
uma superposicdo do real pelo simbolico, que o dito possa recobrir o fato. A verdade ndo-toda
aponta para a possibilidade de emergéncia do sujeito, para o qual ndo ha um significante que
represente. A titulo de comparacdo, podemos pensar o oposto quando se equivale 0s
diagnosticos aos sujeitos. Por isso, Lacan diz em uma entrevista que a psicanalise nao
triunfard, ela sobrevivera ou ndo (LACAN, 1974). Acreditar na verdade toda, ou seja, na
construcdo de sentido que ndo tenha como efeito o pas—de-sens (sentido algum), em que
Lacan joga com a homonimia entre o advérbio de negacdo pas (ndo, nenhum) e o substantivo
pas (passo), seria a morte da psicanalise. (LACAN, 1969-70).

Em O Seminério, livro 17: o avesso da psicanalise (LACAN, 1969-70), quando Lacan
anuncia o parentesco da verdade com o0 gozo, sendo 0 gozo, o mais-de- gozar também efeito
de discurso, isso nos permite aproximar, sem igualar, gozo e verdade. Para tanto, é preciso
observar que o lugar da verdade, que se mantém constante nos matemas dos quatro discursos,
pode ser ocupado por qualquer um dos elementos que mudam de posicdo no giro de um
discurso a outro (S 1, S2, $, a). A esse respeito, € interessante destacar que Lacan ressalta a
relacdo da verdade (verité) com a crenca no discurso em que se tenta igualar o eu a si mesmo.
Esse empuxo, segundo ele, é localizado no discurso Universitario quando, no lugar da
verdade, temos o S1. Por outro lado, uma ligacdo fraterna entre verdade e gozo é localizada
no discurso da histérica, no qual o objeto a estd no lugar da verdade. Dessa forma, Lacan
aponta a verdade como efeito do discurso, e, como podemos perceber, no discurso do analista
ela equivale a uma producéo de saber (S2). Saber que néo se liga a algo escondido, oculto, ao
conhecimento, mas um saber ligado ao gozo.

O discurso do mestre, que esta na proa do liame social, envolve também uma forma de
tratamento do gozo, porém faz do objeto de gozo o seu produto. Como escreve Marie-Héléne
Brousse, “(...) cada discurso, ou cada versao histérica do discurso do mestre da sentido — ndo
significacdo - ao gozo; o que implica que todo discurso &€ uma hermenéutica, uma
hermenéutica imposta por meio do significante mestre, ou seja, posto em posicao de agente do
discurso” (BROUSSE, 2016, p. 12) e implicando uma dominagao discursiva sobre 0s corpos e
seus modos de gozo.

O discurso do analista, no entanto, na medida em que o agente € o objeto causa de
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desejo, retira 0 S1 do seu modo de dominagdo e permite fazer excecdo ao modo de
dominagdo, uma vez que ndo tem nada de universal, e tem como efeito a produgdo da
diferenca, ou seja, a singularidade daquele que goza, na direcao de um saber fazer com o seu
gozo. Por isso, Lacan diz que a psicanalise “tem que se dedicar as esquisitices”. (LACAN,
1974, p. 64). Desse modo, Lacan desloca a verdade que, em diversas leituras do campo psi,
supostamente se encontraria no interior, no intus. “Por que ndo ao lado?” (LACAN, 1969-70,
p. 60), pergunta Lacan retomando o bindmio freudiano heimlich, unheimlich, o estranho
familiar, o infamiliar. A verdade ndo estd no interior, mas ela evoca e releva o que nos é
estranho. “A verdade, com efeito, parece mesmo ser-nos estranha — refiro-me a nossa propria
verdade” (LACAN, 1969-70, p. 60).

Miller (1996), numa releitura minuciosa do texto “Constru¢des em analise” (FREUD,
1937), sublinha a afirmacdo de Freud, segundo a qual s6 saberemos se a construcdo foi
verdadeira “quando o sujeito testemunha sua surpresa, quando ele comete um ato falho,
quando se trai confessando o contrario do que queria dizer” (MILLER, 1996, p. 103). No
percurso analitico ha um esforco em dizer a verdade, que mostra a sua impossibilidade,
mostra o indizivel da verdade. Ele acrescenta dizendo da dificuldade dos mentirosos em se
analisarem, pois dificilmente sustentam a mentira por muito tempo. “O inconsciente nio
mente” (MILLER, 1996, p. 103). Ponto este que revela o caminho que se faz quando se busca
a verdade e se a encontra ao lado, na surpresa, no ato falho, nas manifestacbes do
inconsciente. Quando se remete a verdade ao lado, se diz de algo que escapa ao discurso, mas
que passa por ele. O proprio Freud enfatiza em seu texto que néo se trata do sim ou do ndo do

analisante, mas de suas reagoes.

Né&o é um torneio escolastico onde se trata de saber quem tem razdo, trata-se de estar
no rastro de uma verdade que se revela ao escapar, verdade da qual ndo se pode
fazer tese, porque uma tese, nds a dizemos, a defendemos, a sustentamos enquanto
que 0 inconsciente diz uma Unica vez ao lado e depois ele se eclipsa. (MILLER,
1996, p. 105).

Retornamos, entdo, ao ponto que concerne a relacdo entre sentido e desejo que citamos
anteriormente, € o que isso implica na teoria psicanalitica. “Nao ha verdade sendo daquilo que
esconde esse desejo de sua falta, fingindo que ndo quer nada diante do que encontra”
(LACAN, 1969-70, p. 63). Isso implica, segundo Lacan, um contraponto com a teoria da
implicacdo do verdadeiro e do falso proposto pelos l6gicos. No final de sua digressdo, Lacan
concluiu que o verdadeiro implicaria o falso, e sabemos onde isso vai dar. Porém, ndo
podemos dizer ao contrario, que o falso implicaria o verdadeiro. Ha sempre um primeiro

verdadeiro que ndo declina. “Nenhuma verdade pode ser localizada a ndo ser no campo onde
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ela se enuncia — onde se enuncia como pode” (LACAN, 1969-70, p. 64).

Lacan (1969-70) relembra a sua teoria do enunciado e da enunciagdo para dizer que a
verdade € um efeito de linguagem, ou seja, a verdade se apresenta ndo toda nas manifestacdes
inconscientes. O que nos remete a afirmativa de Lacan, a saber, “a linguagem ¢ a condi¢do do
inconsciente” (LACAN, 1969-70, p. 42), e ndo ao contrério, pois a verdade ndo responde a
um sentido absoluto. Por isso, Lacan adverte aos psicanalistas de que ndo ha relagdo amorosa
com a verdade, somente a verdade da castracédo é segura (LACAN, 1970).

Laurent (2021) acrescenta que a adverténcia aos analistas feita por Lacan denuncia
aqueles que tentam se colocar no lugar da verdade, “sem ter que passar pelo saber, o que por
si sO permite que as crencas na verdade sejam desfeitas” (LAURENT, 2021, n. p.). Laurent
pde em jogo essa relacdo da verdade com o saber indicando que ndo ha um todo, mas que,
para se chegar a verdade do recalque, se faz necessario passar pelo saber, ou seja, colocar-se a
trabalho. Para ele, o campo da verdade tem que ficar livre, livre na linguagem, para que algo
do saber inconsciente possa aparecer nos atos da fala, na falha.

3.6 A fronteira sensivel entre verdade e saber

Hamman (2014) sublinha a relacdo que construimos ao longo deste capitulo entre
verdade, saber, desejo, gozo e real, e acrescenta dizendo que “quanto mais irrompe o real no
ensino de Lacan, menor € o valor atribuido a verdade” (HAMMAN, 2014, p. 401). O fracasso
do saber (S1-S2) faz com que apareca uma verdade que aponta para um saber inconsciente
(S1//S2). Interessante que Lacan, em “Radiofonia” (LACAN, 1970), sinaliza que o real seria a
barreira que afastaria qualquer tentativa de idealismo. Se 0 amor a verdade €, como ele disse,
um esquecimento da castracdo, podemos articular com a afirmativa lacaniana de que o
desconhecimento do real se alinharia “sob as mais contrarias bandeiras” (LACAN, 1970, p.
443).

Uma verdade impotente diante do gozo. Nesta relagéo, o trabalho do saber, a entropia,
produz um objeto, e o efeito de verdade deriva do que cai do saber, ou seja, “do que se produz
dele, apesar de impotente para alimentar o dito efeito” (LACAN, 1970, p. 443).

O que impde a finitude desse processo. Esse seria um processo de analise. Por outro

lado, quando o real sacode a verdade o que vem como resposta é o rechago dessa perturbagédo
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para as trevas, na tentativa de tamponar a castragédo. (LACAN, 1971). Como a Revolugédo
Francesa, que resultou na instauragdo de “uma raga de senhores mais ferozes do que tudo o
que se vira até entdo” (LACAN, 1971, p. 38). Por isso Lacan, faz algumas ressalvas em
relacdo a palavra revolucdo que, em sua raiz, remete a um retorno ao mesmo lugar, no caso
dos discursos remeteria a um novo mestre. Contudo, Lacan acrescenta que a psicanalise
também foi um sismo para a verdade. Assim, ele afirma que a psicanélise na foi um discurso
revolucionario, como dizia Freud, mas subversivo, no que diz respeito ao que cai, que se
perde no saber e retorna como desejo. O termo subversdo porta em sua raiz o ato de derrubar,
de cair. A subverséo faz furo na revolugéo.

Em “Estou falando com as paredes” (LACAN, 1971), logo apds o comentario sobre a
Revolucdo Francesa, Lacan afirma que a psicanalise poderia veicular o “saber da impoténcia”.
Detenhamo-nos na afirmativa que ndo aponta para a impoténcia do saber, mas para o saber da
impoténcia, que muda completamente a configuracdo da frase, seu sentido. Falamos,
anteriormente, sobre essa impoténcia diante de um gozo inconfessavel, da verdade como
impoténcia, de um real que ndo é para ser sabido, inominavel. Como nos lembra Lacan,

guando tentamos capturar a verdade ela nos escapa.

3.7 Inconsciente transferencial e Inconsciente real

Antes de sua morte, Lacan dedicou amplamente seus Ultimos textos a questdo da
verdade, propondo até mesmo um neologismo para leitura de seu estatuto em psicanalise.
Lacan inicia seu texto “Televisao” (LACAN, 1973), conforme j& citamos, com o conhecido
anuncio: “Sempre digo a verdade, ndo toda, porque dizé-la toda ndo se consegue. Dizé-la toda
é impossivel, materialmente: faltam palavras” (LACAN, 1973, p. 508), implicando a relagdo
da verdade com o real. Tal fala de Lacan demonstra a mudanca de estatuto da verdade, a
mudanga em seu valor, como mencionamos anteriormente ao citarmos Hamman (2014). Trés
anos depois do texto citado acima, Lacan escreve “Prefacio a edigdo inglesa do Seminario 11”
(LACAN, 1976), no qual nos traz a relagdo da verdade com a mentira, apontado a dimenséo
de impossibilidade de dizer o verdadeiro sobre o real. “Nao ha verdade que, a0 passar pela
atencdo, ndo minta” (LACAN, 1976, p. 567).

Miller, em Perspectivas do Seminario 23 de Lacan. O sinthoma (2009), extrai deste
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texto de Lacan a distingéo feita por este entre a interpretacéo e o inconsciente, revelando nesta
disjuncdo o avesso de sua tese em O Semindrio, livro 6: 0 desejo e sua interpretacdo
(LACAN, 1958-59), no qual afirma que o desejo inconsciente é sua interpretacdo. Haviamos
ressaltado o ponto de virada na teoria de Lacan, que ocorre em 1958-59, em relacdo ao
registro do simbolico, ou seja, a auséncia de um significante no campo do Outro. Agora,
acompanhando a leitura de Miller (2009), percebemos que essa disjuncdo entre inconsciente e
interpretacdo nos traz uma outra perspectiva, ndo s6 em relacdo a verdade, mas também ao
inconsciente, que Lacan, neste Ultimo ensino, estabelece como fungdo. Na citacdo de Lacan, o
espaco no qual o lapso ocorre, s6 nos da a certeza de estarmos no inconsciente se nado tiver
nenhum impacto de sentido. Lacan, em “Prefacio a edi¢do inglesa do Seminario 117
(LACAN, 1976), inicia o texto dizendo: “Quando o esp de um laps — ou seja, Visto que sO
escrevo em francés, o espaco de um lapso — j& ndo tem nenhum impacto de sentido (ou
interpretacdo), s6 entdo temos a certeza de estar no inconsciente” (LACAN, 1976, p. 567). Ele
recorre a essa assonancia (s6 possivel em Francés) para mostrar essa certeza de estar no
inconsciente.

Esta dimensdo da interpretacdo inconsciente, na leitura de Miller, o coloca na sua
funcdo articulavel que, neste espaco que impacta o sentido, o espaco de um lapso, €
representado por um S1 que, de certa forma, nao se articula com o S2, “S1 nada representa,
ele ndo ¢ um significante representativo” (MILLER, 2009, p. 13), esta disjunto do campo do
saber suposto, ou seja, como nos indica Miller, do campo da transferéncia, ponto de partida da
psicanalise.

S - Sq

Figura 4: Algoritmo da transferéncia

Desta conexdo entre o significante mestre e um significante qualquer se estabelece a
relacdo transferencial com o sujeito suposto saber. A transferéncia, aqui, estd como lugar de
causa, pois “é pela transferéncia que se presentifica, mobiliza ¢ 1€ o inconsciente. Quando
Lacan articula a transferéncia a partir do sujeito suposto saber, ele a liga estreitamente ao
inconsciente” (MILLER, 2009, p. 14). A relagdo com o sujeito suposto saber diz respeito a
uma manifestacdo do inconsciente, uma manifestacdo, diz Lacan, sintomatica (LACAN,
1973). Com essa perspectiva de Miller conclui-se o inconsciente transferencial, que, segundo
ele, é o inconsciente freudiano que supde essa ligacdo entre os significantes (S1-S2).

Por outro lado, a citagdo de Lacan indica uma certeza, a de que estamos no

inconsciente quando essa relacdo entre os significantes nao acontece, “tem-se a certeza de
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estar no inconsciente quando ndo opera a conexao transferencial” (MILLER, 2009, p. 15).
Isso aponta para um estar sozinho, o significante sozinho, disjunto de S2, o espago de um
lapso sem nenhum impacto de sentido, “se trata de um saber de si/ consigo (Soi) sozinho”
(MILLER, 2009, p. 15). O tempo em que isso acontece € breve, pois logo, ao se prestar
atencdo, ja se sai do inconsciente, desse espaco. 1sso nos remete a frase de Lacan sobre a
verdade que, ao passar pela atencdo, mente. Vale ressaltar que é no “Prefacio a edigao inglesa
do Semindrio 117 (LACAN, 1976) que Lacan evoca a verdade mentirosa.

Para Miller, a atencdo mencionada por Lacan, que incide sobre o lapso, € o que
engendra a associagdo, momento em que encontramos o analista e que ha sentido e
interpretacdo. Essa verdade, que passa pela atencéo é falha (ratage), segundo o préprio Lacan.
Ao tentar dizer a verdade, eu falho. Isso retoma o que dissemos sobre o fato de a verdade ser
impoténcia, como afirmado por Lacan (1969-70). “Aqui, estamos sob uma perspectiva em que
a associacgéo livre, longe de ser a chave da verdade, libera uma verdade filha da atencéo e,
desse modo, uma verdade falhada” (MILLER, 2009, p. 16).

O inconsciente, que Miller chamou de real, € esse que se tem a certeza de estar quando
0 Um-sozinho, seu pivo, se apresenta fora do ambito do sentido, ndo se apresenta no laco
entre o Um e o Outro, pois, como diz Lacan, “ndo ha amizade que esse inconsciente suporte”
(LACAN, 1976, p. 567). E o inconsciente real, “homdlogo ao que evocamos inicialmente
sobre o traumatismo” (MILLER, 2009, p. 18).

O que acompanha um lapso, um ato falho, ou seja, as manifestac@es inconscientes sdo
os efeitos de verdade, de que falamos anteriormente, e que, segundo Miller, a palavra efeito,
que vem antes de verdade, enfraquece esta Gltima. Essa verdade que se apreende como efeito
é variavel. Para Lacan, a impossibilidade de dizer a verdade faz com que o analisante a
desconheca. O obstaculo, o que faz da verdade impossivel, é o sintoma como o que ndo cessa
de se escrever. Percebe-se, desde o segundo ensino de Lacan, a mudanga no estatuto da
verdade que culmina em “Rumo a um significante novo” (LACAN, 1977), no neologismo
varidade (varité) formado pelas palavras variedade (variété) e verdade (verité), ou seja, “o que
o analisante diz, esperando se verficar, ndo ¢ a verdade, ¢ a varidade do sintoma” (LACAN,
1977, p. 10).

O que o psicanalista tem que fazer soar ndo € o sentido, é outra coisa. O sentido, e aqui
vemos a perspectiva da Lacan no final de seu ensino, ressoa, mas nao vai longe. O sentido
entra na ordem do tamponamento. O inconsciente real, quando temos a certeza de estar nele,
clama por uma atencdo que produz um efeito de verdade, um clardo que se apaga e se apega a

verdade mentirosa. Dizemos a verdade pela metade, pois o verdadeiro mente no longo
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percurso de uma analise, nos indica Lacan (1977). Para Lacan, temos que nos orientar pelo
real, estando ai implicada a nog¢do de que o real exclui o sentido. “Isso implica que a verdade
como varidade é apenas um semblante em face do que é real” (MILLER, 2009, p. 26)

Como diz Brousse, “se trata de considerar os falasseres* como soliddes numerosas e
irremediaveis, que fazem série, no grupo. A experiéncia psicanalitica cura do NOs ao precgo de
uma perda de sentido muito gozosa” (BROUSSE. 2017, n. p). Porém, a partir de Lacan,
sabemos que temos que escutar o que do inconsciente (Unbewusste) aparece na ordem de um
equivoco (Une-bévue), o real sem sentido.

A partir dai, Lacan faz todo um desdobramento no percurso de anélise, pois, em seus
termos, a andlise ¢ um golpe no sentido. Diz Lacan, “a psicanalise produz verdades”
(LACAN, 1977, p. 12), porém ele corrobora com o fato de que a analise produz o analista, o
sujeito suposto saber, e que se situa no lugar de “fazer verdade” (LACAN, 1977, p. 12). Isso
esclarece a relagdo feita por Lacan da transferéncia com o “Mito da caverna”, de Platdo, como
mencionado no nosso primeiro capitulo. Retomando, Lacan diz que no percurso da anélise o
analisante o conduz até a entrada, mas “as coisas sS40 menos simples, pois essa € uma entrada
a que nunca se chega sendo no momento em que é fechada e o Unico meio de ela se entreabrir
¢ chamar do lado de dentro” (LACAN, 1964/1998, p. 852). O que nos remete ao efeito de
verdade, quando ela é meio-dita e, para entreabri-la, € preciso a fala, o trabalho de associacdo
livre por parte do analisante, pois é este que contém o saber em anélise.

Por ndo poder dizer toda a verdade é que se vai em busca dela, cria-se a necessidade
da verdade. Isso ndo deve ser desprezado em uma analise, pois € o0 seu mobil. O percurso de
Freud nos mostra isso claramente, ao creditar uma verdade nas mentiras das histéricas. Gracas

a este crédito de Freud ocorreu o nascimento da psicanalise.

3.8 A (pos) verdade em tempos da inexisténcia do Outro

Sabemos que, em psicanalise, a verdade ndo é equivalente a verdade presente na
palavra pos-verdade. Na construcdo deste capitulo podemos perceber que, ao incluir o

inconsciente, a psicanalise propde um outro estatuto para verdade em seu discurso. Freud

4 Falasser é uma das possiveis traducdes do termo parlétre, construido por Lacan nos anos 70, cuja
sonoridade do neologismo em Francés evoca a letra.
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questionou a verdade e Lacan posteriormente nos ensina que essa estrutura de ficcdo que
compde a linguagem n&o faz dela falsa, apesar de mentirosa, no que diz respeito ao real. Para
Caldas, a psicanalise adota o ficcional “como status possivel da verdade na construcdo do
saber na clinica. A esse respeito, alids, a psicanalise se distingue da religido e da ciéncia
(LACAN, 1964), pois desconsidera a dicotomia entre o falso e o verdadeiro, ou entre
verificagdo e ilusdo” (CALDAS, 2007, p. 14).

A praxis da psicanalise parte de uma construgao de saber que “produza efeitos sobre as
paixdes e 0 mal-estar humanos” (CALDAS, 2007, p. 14). Porém, a teoria ¢ a clinica da
psicanalise podem nos ajudar a questionar a relacdo do sujeito com a linguagem nos tempos
atuais, tendo como referéncia o significante mestre verdade e sua variacdo, pos-verdade.

O termo pos-verdade, muito utilizado no campo da politica, significa que a “verdade”
escaparia aos fatos e ganharia mais importancia quando ligada as crencas pessoais. Segundo a
Oxford Dictionaries, o termo “se relaciona ou denota circunstancias nas quais fatos objetivos
tém menos influéncia em moldar a opinido publica do que apelos a emocdo e a crengas
pessoais” (NEXO JORNAL, 2016).

Essa concepcdo ndo deixa de fazer eco ao que sabemos, desde Freud, sobre a forte
ligagéo entre a crenga e os afetos influenciando a maneira pela qual fazemos uma leitura da
realidade. A expressao freudiana “realidade psiquica” diz respeito a isso e responde de certa
forma ao cogito cartesiano, por este ter inaugurado uma era de contestacdo da verdade
revelando a duvida no pensamento. A primeira reviravolta na teoria de Freud se apresenta
quando ele declara, numa carta a Fliess, “ndo acredito na minha neurética” (FREUD, 1897, p.
48). Isso ndo quer dizer que ele aponte para um cinismo. Muito pelo contrério, ele demonstra
que h& uma construcdo ficcional da verdade ligada a fantasia inconsciente. De fato, o termo
caiu nas redes de significantes e da internet — o que teve como efeito o questionamento sobre
a morte da verdade. No entanto, a ligagdo entre os ditos que fazem sentido e os afetos sentidos
no corpo — nao deixa de ser curioso observar como a equivocidade do termo ‘sentido’ se
conjuga aqui para gerar veracidade — ja existia antes da psicanalise e, embora os usuarios do
termo e o0s estudiosos que o incluiram nas Gltimas versfes de seus dicionarios ndo tenham se
dado conta, trata-se de um termo que deve seu advento aos efeitos da teoria psicanalitica
desde o inicio do século XX influenciando o pensamento de varias teorias conexas, em
especial, as de linguagem e discurso. Porém, podemos questionar o motivo pelo qual a

subjetividade de nossa época provocou o advento do termo pos-verdade, que apesar de ter sua
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origem 1992 — no ensaio do escritor Steve Tesich —, s ganhou forca em 2016 sendo eleita a
palavra do ano pelo dicionario Oxford.

O psicanalista Christian Dunker escreveu em 2017, um ano depois que a palavra pds-
verdade foi eleita a palavra do ano pelo dicionario Oxford, um texto intitulado “Subjetividade
em tempos de pos-verdade” (DUNKER, 2017). Logo no inicio do texto, Dunker ja apresenta
uma questdo sobre o prefixo pos, perguntando o que podemos entender dele. Ele inicia sua
resposta lembrando a discussdo sobre o pds-modernismo, dizendo que a pos-verdade parece

ser uma reedicdo deste pos-modernismo. Dunker, porém, propde outra leitura:

Defenderei a ideia de que a pds-verdade, longe de ser um aprofundamento do
programa cultural e politico do p6s-modernismo, é uma espécie de reagdo negativa a
esta. A pos- verdade é o falso contrério necessario do pés-modernismo. Como se o
politicamente correto, o relativismo cultural e a mistura estética tivessem gerado
uma espécie de reacdo nos termos de uma demanda de real, de um retorno aos
valores organicos e suas pequenas comunidades de consenso (DUNKER, 2017, p.
12).

Uma falsa oposicdo ao pés-modernismo, na qual Dunker situa a pés-verdade como
uma “espécie de segunda onda do pdés-modernismo” (DUNKER, 2017, p. 13). Se, por um
lado 0 p6s-modernismo pds em questdo a modernidade e também o sujeito pds-moderno, a
pos-verdade, na sua falsa oposi¢do a primeira, nos traz a questdo sobre o entendimento da
verdade e “sobre a autoridade que lhe ¢é suposta” (DUNKER, 2017, p. 13). Isso se apresenta
diante de uma demanda do real, como bem nos indica Dunker. Porém, o fildsofo francés
Lipovestsky propde o termo “hipermodernidade” (LIPOVESTSKY, 2004), delimitando nossa
época atual como cheia de excessos no que diz respeito a substituicdo dos valores tradicionais
pelos setores contemporaneos. Ele destaca que ocorreram modificagfes nas normas sociais e,
com isso, um novo arranjo simbolico. Podemos acrescentar que a pés-verdade esteja
correlacionada a hiper-modernidade, tempo no qual o excesso de gozo que nos invade indica
uma falta que prefigura uma nova relagdo com o simbdlico, o que coloca em questdo a
verdade. O real se sacudiu abrindo uma crise, que pode ter culminado na tentativa de
“recobrar o lustro” (LACAN, 1970, p. 443) na poés-verdade emerge para rechacar a
perturbacdo da verdade. “Desamparado, o sujeito contemporaneo tenta servir-se de Seus
recursos imagindrios e simbdlicos para cingir esse real inevitavel” (COUTINHO, 2005, p.
84).

Interessante observar que Dunker (2017) localiza o ressurgimento da pés- verdade,
com toda proliferacdo nos dias atuais, logo apds o atendado as torres gémeas. Apesar da
palavra ter aparecido pela primeira vez em 1996, como escrito acima, e s6 ganhasse forga em

2016, segundo Dunker foi a partir do atendado de 2001 que comecaram a difundir diversas
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noticias falsas e que, segundo ele, “o relativismo cultural da verdade foi subitamente invertido
pelo real da guerra” (DUNKER, 2017, p. 17). A maquina incessante das fake news é uma
consequéncia, seria entdo uma busca infindavel por um sentido.

Miller (2019), ao problematizar a relacdo do fato com a verdade, afirma que o fato so
existe através do dito, e que “o fato mesmo ¢ uma questdo de amor” (MILLER, 2019, p. 71).
Entendemos que, para o fato existir, e isso nossa experiéncia clinica demonstra claramente,
ele precisa ser dito. Lacan afirma, em 1955, que € “apenas pelas articulagdes simbolicas que a
enredam a um mundo inteiro que a percep¢ao adquire seu carater de realidade” (LACAN,
1955/1998, p. 394).

Né&o podemos deixar de retornar a Austin em seu trabalho sobre os atos de fala com os
quais se afasta do positivismo logico e no qual a linguagem descreve ou constata 0s
enunciados, implicando-os como verdadeiros ou falsos. Como vimos com Austin, trata-se de
uma operacéo que se avalia em termos de seus efeitos no real. Ela pode ser pensada tanto com
relacdo ao ato do analista como em relagdo as fake news. A enorme diferenca ética € tracada
pelo fato de que o ato de fala em anélise visa a ressoar no campo pulsional do analisando pelo
que aponta ao fora-do-sentido; ao contrario da disseminacdo de fake news, que visa a
convencer e seduzir o sujeito, fornecendo uma impressao manipulada e tendenciosa dos fatos.
Se 0 ato do analista aponta para o0 vazio pulsional no qual os objetos se alojam, as fake news
preenchem o vazio; elas se oferecem como objetos de gozo do sentido e obturam o espago em
branco da ddvida subjetiva. Evitamos, com essa diferenciacdo, incorrer no erro de cair no
sonho “da absor¢do completa do ato pelo significante” (MILLER, 2014, p. 10), pois Lacan
nos ensinou que, no encadeamento simbolico, ocorre um efeito de sentido, uma significacdo
que nao compde integralmente o ser. Em Lacan, “(...) para que haja ato, ¢ preciso que o
sujeito nele seja modificado por esse franqueamento significante” (MILLER, 2014, p. 10). O
que advém dai, como efeito da operacdo simbolica, é uma verdade, uma verdade pos, que vem
depois.

Entdo, qual seria a diferenca entre pds-verdade e fake news? Apostamos que seja, pelo
menos em parte, relacionada aos tempos necessarios para que se possa subjetivar a cadeia
associativa, isso, no sentido de se tornar responsavel por ela. Quando o trabalho que constroi
uma fake news tem um alcance em massa potencializado pelas redes sociais e estas sao
recebidas através dos gadgets tecnologicos que levamos no bolso, o tempo é imediato. Alem
da satisfacdo do consumo dos objetos, transformados em objetos falicos, temos também, em
relacdo aos celulares, uma satisfacdo de sentido como uma resposta ao sem sentido na palma

da mé&o. Assim, no imediatismo do consumo, o tempo das fake news nos mostra a relagédo
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entre a pressa e a verdade.

Como citado anteriormente, a verdade tem uma estrutura de ficcdo e, ainda segundo
Lacan, “nenhuma linguagem pode dizer o verdadeiro sobre o verdadeiro” (LACAN,
1966/1998, p. 882). Todavia, ndo podemos confundir ficcdo com fake news. Podemos ler fake
news sob diversos aspectos, mas 0 que chama nossa aten¢do em sua difuséo € a crenca que se
produz naquilo que, em alguns momentos, é da ordem do absurdo. Mais ainda: as fake news
também sdo fomentadoras de 6dio. E é a partir dessa vertente que pretendemos discutir essa
maquina produtora de falsas noticias.

A distingdo para com a verdade-mentirosa no contexto da clinica psicanalitica se
esclarece no proprio significante fake. Na I6gica da psicanalise, ndo se trata de verdadeiro ou
falso, mas sim que, dessa mentira, alguma verdade sobre a posicdo do sujeito diante do desejo
do Outro se construa. Nas fake news nao se trata de uma verdade produzida pelo sujeito, mas
de outro uso da linguagem. Seus efeitos sdo ouvidos e vistos nas ameacgas aos sistemas
democréticos, pois 0 panico produzido pelas falsas noticias, que abrem um horizonte de
descrenca total (ndo se tem em que confiar), alimentam a paranoia do eu e contribuem para
fomentar 0 6dio nas redes sociais. “Resumindo: a ética da provocagdo e do insulto”
(GUIMARAES, 2019, p. 77).

As fake news, em sua maioria, apontam para um modo de gozar: mentiras que se
dizem verdades e que designam o mal que ha no Outro, 0 gozo que ndo deixa de estar em
mim. Temos como exemplo seus efeitos em nossa época atravessada pela diversidade de
género, demonstrando que homem e mulher sdo apenas significantes. Essa diversidade, que
aumenta a cada dia, revela que a linguagem ndo da conta do gozo sexual e se transforma
numa ameaga. As fake news difundem a torto e a direito aspectos relativos a isso de forma
ameagadora, como a historia da “Cartilha gay” que circulou na campanha eleitoral para
presidente em 2018. Tais fake news tocam na ameaca pulsional que ha em cada um de nos e
podem produzir efeitos de rejeicdo muito fortes. Com isso, elas tentam propagar a falsa ideia
de uma ordem que precisa ser restabelecida.

As fake news seriam, assim, uma maquina produtora de sentido diante do encontro
com o real. Mas Lacan nos ensina que o sistema da linguagem ndo necessita de sentido, a
despeito de que, como “seres de fragilidade, nos temos necessidade de sentido” (LACAN,
1969-70/1992, p. 14). O paradoxo das fake news € que, a medida que criam um sentimento de
desamparo, um “nao podemos crer em nada”, também postulam uma saida através do retorno
ao tradicional da normativa totalitaria e imperativa, sob a crenga numa verdade ja estabelecida

e natural, uma verdade inata. A queda de uma ordem patriarcal, uma ordem falica, fez com
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que 0 gozo ndo todo tomasse a dianteira. Um gozo sem sentido, enigmatico, que ndo cessa de
ndo se escrever, que torna o mestre furado e que levanta a questdo: em que acreditar? Na
medida em que ha uma descrenca total, quando a fé se faz ausente, as ofertas de crenca sdo a
salvacdo para um ser destituido de todo o saber. Desamparado pelo enigma da existéncia — 0
que eu sou? O que o Outro quer de mim? —, qualquer identidade ou sentido disponivel vira
uma roupagem possivel, uma resposta confortavel diante do deserto do real.

Ha ai um furo no sentido, um despedacamento do registro imaginario pela invasdo do
real e pelos recursos significantes, ha uma tentativa de reordenamento simbolico. Ou seja,
uma resposta simbdlica diante do real do trauma. Na atualidade, percebemos que o
enfraquecimento simbolico faz com que a reordenacdo significante seja uma colagem sem
espaco a uma crenca, mesmo sendo ela absurda. 1sso corrobora o que Miller propée em O
Outro que ndo existe e seus comités de ética (2013), a0 comentar que 0 sujeito se representa
pela categoria dos semblantes ndo mais como articulador do simbélico e do imaginario, mas
com uma crencga total no semblante. Com a prevaléncia do registro imaginario, ha maior
investimento no eu que, além de transmitir uma falsa unidade, também inflaciona a ideia da
perseguicdo. Porém, essa crenca nos semblantes, organizados em funcdo de um gozo todo, o
gozo falico, ndo deixa de apontar que, por vezes, estes sao tomados de assalto por um gozo
ndo todo. “Os semblantes se organizam em funcdo do gozo falico, mas, com frequéncia,
vacilam diante do excesso de um gozo a mais” (CALDAS, 2013, p. 233). Neste texto, Caldas
chama a atengdo para a tentativa de dar sentido ao campo do gozo, “propiciando o senso
comum ou bom senso caracteristico da vida em comunidade” (CALDAS, 2013, p. 234).
Talvez estejam situadas, neste ponto, as tentativas de normatizagdes em busca de um retorno
ao tradicional diante dos fracassos para nomear as pulsdes. Disso decorreu a queda do
binarismo, trazendo o real dos corpos desnudos dos géneros homem e mulher, que sdo apenas
significantes, mostrando que ndo se trata de uma questdo natural, ou mesmo, divina.

Lacan, em 1955, no texto “A coisa freudiana e o Sentido do retorno a Freud em
psicanalise” (LACAN, 1955), deixa evidente que entre o sujeito e a coisa, ou seja, na relagdo
com a realidade, ha a linguagem que faz uma mediacdo, linguagem esta que nos programa e a
qgual somos submetidos. Milner (2014) diz que a verdade disjunta da exatiddo se enoda
precisamente ao pensamento do século XX, mais do que em outros séculos. Milner, em
“Exatidao e verdade” (MILNER, 2014), sublinha que:

Como se a doutrina de uma verdade disjunta da exatidao fosse a Unica propria a
enodar a si mesma o pensamento do século XX, naquilo que o distingue de outros
pensamentos, enodando-se a0 mesmo tempo aos acontecimentos do século XX,
naquilo que os distingue de qualquer outro tempo que seja. Em sua grandeza e em
seu horror, em sua altivez e em sua baixeza (MILNER, 2014, p. 16).
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A pobs-verdade seria, entdo, as “bagatelas significantes”, a proliferagdo de sentido que
criam a ilusdo de correlacéo entre significante e significado. Utilizando o termo corresponde,
seria a crenga de que o significante “responde por sua existéncia a titulo de uma significacdo
qualquer” (LACAN, 1966, p. 501). Nao ¢ por acaso que estamos tomados de diagnosticos que
enquadram o sujeito em classificacdes descritas nos DSMs.

Desprender-se do amor a verdade que recusa a falha do saber é uma exigéncia da
pratica contemporanea: disso depende ser possivel desbaratar as fantasias que
suportam a verdade cinica do objeto mais-de-gozar como defesa frente ao real sem
lei. (HAMMAN, 2014, p. 403).

Lacan ja nos chamava atencdo para o efeito de angustia que poderia nos causar a
“ascensdo a0 zénite social” do objeto a, “devido ao esvaziamento com que nosso discurso o
produz” (LACAN, 1970, p. 411). Assim, a pos-verdade seria uma reposta a uma incidéncia do
real que irrompeu na estrutura simbolica modificando a configuracdo entre subjetividade e
linguagem. Nestes tempos, o que se coloca como palavra de ordem e marcam a existéncia da
verdade sdo os comités de ética, as avaliacOes, a proliferacdo de sites que tentam produzir
informagdes para desfazer as desinformacdes e etc... Uma guerra no mercado mundial da
mentira, sobre o qual Lacan (1955) chamou a atencdo na época da guerra fria, que invade as
sociedades e ameaca democracias que alimentam a incessante busca pelo todo, o
totalitarismo, calando as diferentes vozes. Ao mesmo tempo, nesse relativismo, a tentativa e a

liberdade de dizer tudo faz da palavra uma arma munida de injurias. Como diz Dunker:

Do ponto de vista das relagbes intersubjetivas, do discurso e da logica do
reconhecimento, a principal caracteristica da pds-verdade é que ela requer uma
recusa do outro ou ao menos uma cultura da indiferenga que, quando se vé
ameacada, reage com 6dio ou violéncia. (DUNKER, 2017, p. 28).

Porém, diante da ascensdo do objeto ao zénite social devemos levar em consideracéo
que ha um discurso, o qual Lacan chamou de discurso capitalista, que atribuiu um outro
estatuto a verdade, colocando, na teoria dos discursos, no lugar da verdade o S1, o significante

mestre.

Discurso do capitalista

g — S2
=X
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Figura 5: Discurso do capitalista

Sonia Alberti em ‘“Psicanalise: a Ultima flor da medicina” (2000) escreve sobre o

discurso do capitalista e o lugar da verdade ocupado pelos significantes mestres (S1), fazendo
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0 sujeito acreditar que é o agente. Acrescenta ainda que as inversdes das setas (fig. 1)

demonstram que ndo ha lago social neste discurso.

E essa posicdo do psicanalista como agente do discurso que subverte e barra o
Discurso do Capitalista no qual o sujeito se cré agente sem se dar conta de que age
somente a partir dos significantes mestres que o comandam e que, no Discurso do
Capitalista, estdo no lugar da verdade. (ALBERTI, 2000, p. 46).

Lacan articula saber, verdade e interpretacdo no inicio de O Seminario, livro 17: 0
avesso da psicanalise (1969-70), no capitulo dedicado ao discurso da histérica. “Um saber
como verdade — isto define o que deve ser a estrutura do que se chama interpretagdo”
(LACAN, 1969-70. p. 37). Porém, neste momento em que acentua certa relacdo entre saber e
verdade, ele se refere ao discurso do analista como o Unico em que o saber ocupa o lugar da
verdade (fig. 2).

a $
P _> ——
S2 S1
Figura 6: Discurso do analista

Ao descrever 0os modos de interpretacdo — pontuacdo, corte, semi-dizer, alusdo e
equivoco —, ele aponta o enigma como efeito da intervencdo como interpretacao. Percebemos,
assim, a importancia dada por Lacan a subversdo do discurso do analista frente ao discurso do
Capitalista, em que a partir da interpretacdo produz-se um S1, um significante que aponte para
o real, mas que ndo tenha sentido, disjunto de S2. “So é certo que haja despertar quando o que

se apresenta e se representa ndo tem nenhuma espécie de sentido” (LACAN, 1977, p. 14).

3.9 Nao olhe para cima — um filme sobre fatos que n&o aconteceram

No ano de 2021 foi langado o filme “Nao olhe para cima” (Don’t Look Up) dirigido
por Adam McKay, com os atores protagonistas Leonardo DiCaprio e Jenniffer Lawrence, nos
papeis de Randall Mindy e Kate Dibiasky respectivamente. Dois cientistas astrénomos
descobrem um cometa orbitando o sistema solar e vindo em direcdo a terra, numa rota de
colisdo que destruiria todo o planeta e causaria a extingdo da humanidade. O PhD Dr Randall
Mindy faz diversos calculos apds a descoberta da Dra Kate Dibiasky, e conclui que as
chances de coliséo sdo de 99,78% em seis meses, se nenhuma atitude fosse tomada para evitar

0 desastre. Inicia-se a tentativa de informar as autoridades e também a toda a sociedade sobre
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0 desastre iminente. Com a ajuda do Dr Oglethorpe (Rob Morgan), Kate e Randall comecam a
frequentar a midia e acabam no gabinete da Presidente Orelan (Mery Streep) e de seu filho
Jason (Jonah Hil).

Esse filme foi gravado com a proposta de chamar a atencdo para 0s problemas
climéticos do mundo, porém o fato de seu langamento ter ocorrido em meio a pandemia levou
0s espectadores a associarem o seu enredo com 0 negacionismo em relagdo a crise sanitaria no
mundo ocasionada pela COVID-19. Entretanto, numa perspectiva mais ampla, ndo deixa de
apontar a negacdo da ciéncia. Uma comédia que apresenta de forma muito clara os
representantes politicos, a atualidade, a influéncia do discurso capitalista em nossa sociedade
e as diversas midias que propagam a informacdo formatada, em formato de comédia, sem o
espaco de compreender para quem ouve as noticias. O que nos faz lembrar o texto de
Benjamin (1936) citado no primeiro capitulo, no qual ele chama a atencao para a influéncia da
burguesia sobre a narrativa, dando & luz uma nova forma de narrar que chamou de
informacdo. Um modo de transmissdo dada, sem necessidade de esforco de interpretacdo por
parte do telespectador. “Pois bem, o filme fala de colisdes. A primeira delas ¢ a colisao dessa
“ma noticia” com o mundo da politica, da midia, das redes e também da intimidade de cada
um” (PIMENTA, 2021, n. p.).

Isso que néo se quer ver, explicito no filme, conjugado com o imperativo do “nao olhe
para cima”, também perpassa com o que se transmite como noticias. No filme, os
apresentadores da televisdo ddo mais énfase a vida privada de uma cantora e recobrem a
situacdo com uma ironia que desvaloriza ou pde em descrédito as palavras dos cientistas.
Tudo para ndo desagradar o publico. Um ndo querer saber que Cristiano Pimenta (2021), em
sua analise critica sobre o filme, traduz como uma recusa “do real que a ciéncia permite
cernir, o real da destruicdo, que no filme se apresenta sob a forma de um cometa gigante”
(PIMENTA, 2021, n. p.) A copulagdo da ciéncia com o capitalismo € representada no filme
pelo poder dado ao personagem multimilionario Peter Irshwel (Mark Rylance) sobre as
decisbes da presidente, excluindo qualquer saber apresentado pelos cientistas. A ciéncia, na
atualidade, deixou de ser a portadora de uma verdade irrefutavel, ndo encarna mais o Outro
que apresenta a universalidade de um saber que serve para todos. Ao se aliar ao capitalismo, a
credibilidade da ciéncia foi afetada e agora tem como objetivo apenas responder e contribuir
com métodos que engendram uma forma mais eficaz de producéo do capital. O saber deixa de
ser universal, na época em que o Outro ndo existe, e passa a ser individual, a verdade cabe a
cada um. Nd&o a verdade como apresentamos na leitura psicanalitica, mas a verdade que nega a

castracao.
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Em “Nao Olhe Para Cima” vemos que as verdades cientificas se confrontam com o
negacionismo a partir da propaganda, do espetaculo midiatico. O que quer dizer que
tais verdades cientificas subsistem, elas também, em suas respectivas bolhas. Nao
estdo mais no lugar de uma exterioridade que se impde de forma irrefutavel.
(PIMENTA, 2021, n. p.).

Também podemos perceber nas figuras politicas representadas no filme, as quais
prontamente associamos aos governantes brasileiros, mesmo sabendo que é uma producéo
americana direcionada a Donald Trump, a busca incessante por realizar seus interesses
individuais, excluindo qualquer politica voltada para a populacdo. Por exemplo, a presidente
Orelan (Mery Streep) ndo queria ser afetada pela opinido popular, pois visava a nomeacéo de
seu ex-amante para a suprema corte.

Pimenta (2021) encerra seu artigo para o Jornal Opcéo de uma maneira que se conjuga
com o que estamos apresentando nesta pesquisa. Ele se refere ao mundo humano como fréagil,
pois, a qualquer momento, um real pode irromper e estracalhar tudo, despedacar. Assim,
pensamos que 0 mundo, 0 mundo da linguagem, a dimensdo da linguagem é uma defesa
contra o real. O filme “Nao olhe para cima”, como diz Pimenta, “nos faz ver que a vida,
sobretudo nos tempos atuais, é vivida sempre assim, sob a aproximacdo de um cometa
mortifero. Melhor sabermos, cada um, o que fazer com essa vida que esta sempre por um fio”
(PIMENTA, 20021, n. p.).

Como Lacan nos ensinou, o amor pela verdade camufla a castracdo, e em tempos do
ndotodo, do enfraquecimento simbdlico em que o real pode irromper a qualquer momento, a
pos-verdade se apresenta como uma camada a mais, uma cama de sentido que nos faz sonhar
acordados, a0 mesmo tempo em que o saber é impotente, pois em algum momento ele pode
fracassar. “O mundo do ser pleno de saber nao passa do sonho do corpo, na medida em que
ele fala, pois ndo existe sujeito cognoscente. Mas pode existir ai 0 gozo da fala” (LACAN,
1977, p. 10). Lacan situa a ficcdo cientifica como esse gozo, que chamou da fala sem saber.
Saber gue ele localiza no inconsciente, 0 Gnico que pode constata-lo.

A verdade separada dos fatos é de uso dos canalhas, que, como nos ensina Lacan “(...)
repousa (...) em querer ser o Outro — refiro-me ao grande Outro — de alguém, ali onde se
delineiam as figuras em que seu desejo serd captado” (LACAN, 1969/70, p. 57). Sabemos,
porém, que os fatos sé existem quando ditos, e por isso ha o engando da linguagem, do qual o
canalha faz uso como se fosse o detentor de uma preciosidade que, a qualquer momento, apds

abala-la, ira revela-la.



111

CONSIDERACOES FINAIS

Mas, no real, nunca se viu sendo fogo, mesmo assim ilustrado
Jacques Lacan

O percurso na escrita desta tese teve como principais vetores o saber, a verdade e o
gozo em psicanalise. Ao incluirmos o fendmeno da pds-verdade nesta pesquisa, acabamos por
nos lancar no desafio de diferenciar verdade em psicanalise e poOs- verdade. Pensar o
simbdlico a partir da pos-verdade foi uma forma de seguir as trilhas da linguagem na
experiéncia clinica hoje.

Na época do Outro que ndo existe (Miller, 2013), nos deparamos com a necessidade de
invencdo de comités, pela sociedade, para lidar com as controvérsias dos fatos e com a
verdade pluralizada. Podemos perceber isso nos servigos de checagem, como o fato ou fake
das Organizagdes Globo, nas CPI das fakes news, nos regulamentos eletrénicos de difusdes de
mensagens, entre outros. Para Miller (2013), tem havido um enfraquecimento da consisténcia
simbolica devido ao que podemos chamar de época do império das imagens, cuja ilustracao
mais clara € a forte presenca dos “memes” na transmissao de informagdes nas redes sociais de
comunicacdo digital. O simbdlico, nessas circunstancias, “nao se encontra em absoluto, em
condi¢des de perfurar, atravessar o imagindrio, como implica o esquema L de Lacan”
(MILLER, 2013, p. 14). Ha ai uma proliferacdo de sentidos na lida com o real. Vivemos
imersos na crenca total do semblante, absortos pela estrutura de ficcdo, promovendo uma
verdade quase morta. A necessidade de sentido, recurso diante da fragilidade humana, fez
com que a paixdo pela verdade, prépria ao ser falante, produzisse o bindmio verdadeiro-falso.
Nesta incessante busca pelo verdadeiro, pela captura do fato, nasce, ndo a toa, o significante
pos-verdade.

Em nossa época, a perturbacdo da verdade teve como resultado o aparecimento do
significante mestre “pds-verdade”, que traz consigo a crenga no saber estabelecido alimentado
pela paixdo da ignorancia. A pés-verdade, muitas vezes transvestida de fakes, traz certezas
absurdas sustentadas por uma ordem de ferro. Pos-verdade que Dunker (2017) chamou de
“falso contrario necessario do pos-modernismo” (DUNKER, 2017, p. 12). Para ele, a pés-
verdade € uma tentativa de retorno aos “valores orgéanicos e suas pequenas comunidades de
consenso” (DUNKER, 2017, p. 12). As consequéncias da descrenca nos significantes mestres
tém levado a tentativa frustrada de dar conta do real que nos invade.

Lacan nos ensina que esse amor pela verdade estaria direcionado ao amor pelo que ela



112

esconde, a castracdo. Amar a verdade € uma maneira de zombar da falta, diz ele. Podemos
perceber que o que incendiou as Ultimas elei¢cdes no Brasil, por exemplo, foram as promessas
de uma des-coberta da verdade oculta que iria revelar uma corrupg¢ao histérica. “Vou abrir a
caixa preta do BNDES”, afirmou o presidente Jair Bolsonaro para negar, anos depois, que a
tal “caixa preta” existia. Esta foi uma das falas que inflamou o discurso de 6dio de seus
eleitores frustrados.

Por outro lado, a pés-verdade, ampliando sua definicdo para além das fake- news,
envolve a crenca de cada um. Nenhuma novidade para a psicanalise, pois Freud ja havia
desenvolvido, a partir de sua teoria da fantasia, como se da a construcéo da realidade psiquica.
Como diz Lacan: “a descoberta de Freud questiona a verdade, e ndo ha ninguém que ndo seja
pessoalmente afetado pela verdade” (LACAN, 1955, p. 406).

Na famosa carta 69, revelando sua inquietacdo a partir da nova descoberta, Freud diz a
Fliess ndo acreditar “mais em sua neurdtica (teoria das neuroses) ”, apresentando quatro
motivos para sua descrenca. Dois desses motivos foram relevantes para a nossa pesquisa: o de
gue no inconsciente ndo ha distingdo entre verdade e afeto e de que ha a impossibilidade de
revelar o segredo sobre as experiéncias infantis. Na referida carta, ele apresenta a fantasia
como uma defesa contra a realidade, mas ndo abandona por completo a teoria do trauma de
seducao.

A nova descoberta de Freud, o inconsciente, e a introducdo da teoria da fantasia,
produziu efeitos na técnica da psicanalise, que ndo mais consistia huma rememoracao do
acontecimento traumatico. Como vimos, a fala perdera a consisténcia de um dizer tudo, pois
Freud achara um furo, um impossivel de lembrar. A relacdo entre saber e a verdade
impossivel de dizer, ao que ele se refere a0 mencionar um ndo querer saber das histéricas,
acompanha a escrita de Freud até em seus ultimos textos, quando entdo ele menciona uma
“verdade historica”: a verdade construida em andlise a partir dos rastros que restam de
experiéncias infantis (tracos mnémicos), que fazem dela mais uma crenga do que um fato.
Freud chega a dizer sobre o esfor¢o inutil de convencer o paciente do “erro de seu delirio”.

Lacan recorre a linguistica e, através da leitura de Saussure, nos ensina que a estrutura
da linguagem teria como esquema o significante disjunto do significado, ressaltando a
inversdo feita pelo psicanalista ao dar a primazia ao significante. O que ele propde, desde o
inicio de seu ensino, € que entre o sujeito e o0 objeto ha a linguagem. Em diversos momentos,
Lacan faz men¢do a questdo da verdade, sendo a principal quando postula: “A verdade tem
uma estrutura [...] de ficcdo”. (LACAN, 1956-57). Na linguagem h& um movimento de busca

de sentido que € da ordem da necessidade, cujo objetivo é a construgdo ficcional para dar
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conta do real sem lei.

Miller diz que a verdade-mentirosa é uma tentativa diante da impossibilidade de dizer
sobre o real. Real este do qual s6 podemaos ter noticias pelas trilhas da falha na fala. A mentira
aqui difere das fakes News, pois a ficcdo da mentira guarda uma relacdo com o registro do
real. Para falar deste ponto, Lacan recorre ao neologismo “fixd0”, que ¢ uma forma de traduzir
a construcao ficcional do real a partir de um trago que se fixa, de uma repeticdo, do sinthoma.
Ao trabalhar isso, no final de seu ensino, ele cria 0 neologismo da verdade variavel, varité,
termo que condensa, em francés, vérité e varieté (verdade e variedade). Essa ideia € correlata
a de sintoma, pois, segundo ele, “o que o analisante diz, esperando se verificar, ndo ¢ a
verdade, ¢ a variedade do sintoma”. (LACAN, 1977)

Nesse momento de seu ensino, a linguagem se estabelece como aparelho de gozo,
tomando a fala como urgéncia de dar satisfacdo. No retorno a Freud, com os acréscimos dos
autores de sua época, Lacan diz que o trauma é proveniente da entrada do infante na rede
significante, ou seja, a linguagem é traumaética. Nessa direcdo, o aparelho psiquico seria um
aparelho de gozo que busca a satisfacdo através do gozo da fala. Para Lacan, o objetivo da
linguagem é a urgéncia de satisfacdo, excluindo a comunicacdo e o sentido como necessarios.

Seguindo essa trilha, perguntamos: podemos pensar que a verdade em nossa €poca € a
pos-verdade? Seréd que a verdade esta realmente morta? Uma constatacdo de que tendemos a
isso deve-se ao fato de estarmos imersos no discurso capitalista, no qual o S1 assume o lugar
da verdade e o objeto assume o lugar do agente, dominando e assumindo seu zénite no social.
Por isso, estamos “desbussolados”. No capitalismo a verdade em busca do real ndo varia
muito; variam, no entanto, os objetos passiveis de nos levar mais e melhor ao gozo. O supereu
ndo promove mais uma prova da verdade que vise a atestar o verdadeiro ou falso e,
consequentemente, atormentar o sujeito por ndo ter alcancado a verdade Unica e Gltima. No
discurso capitalista, o supereu faz a prova do gozo e atormenta o falasser por sempre
experimentar uma insatisfacdo. Nao esta em jogo a troca de significantes pelo que estes digam
o real melhor que os anteriores; troca-se cada vez mais de objetos que pretensamente seriam
mais adequados ao gozo. Eis a ordem superegoica atual: goze! Um gozo sem sentido que nédo
cessa de ndo se escrever, que fura o mestre e deixa a deriva a questdo da crenga: em que
acreditar? O real mostrou sua impossibilidade de ser capturado, parte da verdade escapou, 0
simbolico enfraquecido ndo se sustenta mais. A ciéncia, que copulou com o capitalismo,
perde a batalha para as verificagdes dos algoritmos, na era da informag&o, como uma suposta
melhor forma de dar conta do real.

Em 1955, em plena guerra fria, Lacan j& anunciara o advento do “mercado mundial da
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mentira”, no texto em que ele situa a verdade como sujeito, aquela que fala ndo sem deixar de
comentar a verdade como predicado, a que cai na mentira. Ele fala em relacdo ao sujeito da
psicanalise, mas ndo podemos negar que ele também se refere a uma guerra e a queda
simbolica que nos colocaria frente a frente com verdades multiplicadas. Seu ensino
acompanhou isso, resultando na perspectiva da verdade como efeito do discurso, como afirma
Hamann: “quanto mais irrompe o real no ensino de Lacan, menor ¢ o valor atribuido a
verdade” (HEMANN, 214, p. 401).

A psicanalise, que com seu advento causou um sismo na verdade, demonstrou, desde o
principio, a partir da experiéncia, que a relagao entre os fatos e os ditos ndo diz respeito a uma
adequacdo, mas a um desvelamento. O que nos ensina a psicanalise sobre a verdade, de fato?
Para Lacan, a crise da verdade é um circuito perpétuo que, de crise em crise, dd uma sacudida
no real. Para Lacan, a festa da revolucédo, aqui enfatizando a raiz da palavra derivada do latim
que significa dar voltas, € uma forma de rechacar para as trevas a “perturbagdo da verdade”
(LACAN, 1970, p. 443). Ele retoma esse ponto sobre o rechago da perturbacdo da verdade em
1977, ao dar como exemplo a Revolugdo Francesa que instaurou “uma raga de senhores mais
ferozes do que tudo o que se vira até entdo” (LACAN, 1971, p. 38). E I6gico que cabe fazer
uma ressalva neste comentario de Lacan, trazendo uma anélise do que era antes da Revolugédo
Francesa. Porém, no que diz respeito ao ponto central de sua fala, a perturbacdo da verdade, a
psicanalise se apresenta como subversiva, termo que, etimologicamente, deriva da palavra em
latim subversio, e significa algo que produz uma inversao da ordem, que produz uma queda.

O filme “Nao olhe para cima” (2022) retrata essa configuragdo que estamos vivendo
em relacdo a verdade e a sua negacdo. Nessa obra cinematografica, podemos ver a influéncia
midiatica na era da internet, a ordem do discurso capitalista frente ao real, a descrenca na
ciéncia, como vimos na analise de Pimenta, descrenga que se instaura como uma recusa “do
real que a ciéncia permite cernir, o real da destruicdo, que no filme se apresenta sob a forma
de um cometa gigante” (PIMENTA, 2021, n. p.), e a relacdo da pos-verdade com os interesses
politicos.

Contudo, como vimos anteriormente, a busca pela verdade sempre sera relancada,
outras perturbagdes virdo e a verdade sera novamente colocada em questdo. Porém, essa busca
pela verdade passa por uma tentativa de apaziguar o mal-estar produzindo por um real em
crise. Um mal-estar que chega até nos, analistas, e que nos prontifica a uma escuta pautada no
novo conceito introduzido no dltimo ensino de Lacan e lido por Miller da seguinte forma: o
inconsciente real, em relagdo ao inconsciente transferencial. Este Gltimo, o inconsciente que

interpreta, que se abre para o deslocamento significante como no matema da transferéncia. O
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primeiro, o inconsciente que nada interpreta, do um sozinho, no qual ndo ha o que saber, nem
verdade para constatar. A busca por um saber sobre a verdade na clinica € o que possibilita 0
fendmeno da transferéncia e o trabalho, a partir dai, conduz a manifestacdo do inconsciente
real.

Considerando que o lugar da verdade, no discurso analitico, é ocupado pelo saber (S2),
podemos dizer, hoje, que o saber esta disjunto da verdade, tal como se apresenta no discurso
religioso. Discurso esse que afirma a existéncia da relacdo sexual, uma afirmagdo que se
sustenta, mas que ndo se demonstra, segundo Lacan. Nossa pesquisa indica que na
subjetividade de nossa época o real sacudiu a ficcdo e, para rechacar essa perturbacdo, a
verdade ganhou status de pds-verdade na tentativa de dizé-la toda. E como a verdade sé pode
meio-dizer-se, quando se tenta dizer a outra metade, diz-se pior (LACAN, 1971/72).

Conforme dissemos no inicio desta conclusdo, o trabalho desta tese foi um percurso
que teve como principais vetores o saber, a verdade e 0 gozo em psicanalise. Ndo temos a
menor pretensdo de que seja um trabalho definitivo, pois isso seria contrario ao que tratamos e
verificamos. Constituiu-se, assim, em um giro possivel ao redor do tema, que esperamos

suscitar outras contribuicGes nossas e daqueles que por ele se interessem.
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