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RESUMO

BARROS, R.G.P. Em defesa da Igreja Catélica Apost6lica Romana: linguagem politica
catdlica e conservadora no jornal O Apdstolo (1866-1876). 2022. 101 f. Dissertacéo
(Mestrado em Histdria) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado
do Rio de Janeiro, 2022.

O presente trabalho tem como objetivo investigar se € possivel afirmar a existéncia de uma
linguagem politica catdlica e conservadora presente no jornal O Apostolo entre os anos de
1866 e 1870. O periddico se torna importante espaco de debate dos rumos da religido de
Estado e de critica ndo apenas ao valores do século X1X mas também ao antigo regalismo das
elites imperiais, abrindo espacgo para pensar uma relacdo de maior poder para o catolicismo no
contexto do Estado Imperial. Dessa forma, investigamos de que modo os debates e
contestacGes ao Estado regalista formulam uma linguagem politica cat6lica e conservadora
antes e durante o desenrolar da Questéo Religiosa no Brasil.

Palavras-Chave: Brasil Império (1822-1889). Questdo Religiosa (1872-1875). O Apostolo
(1866-1901). Ultramontanismo.



ABSTRACT

BARROS, R.G.P. In defense of Catholic Church: conservative and catholic language in O
Apodstolo (1866-1876). 2022. 101 f. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 2022.

This work aims to investigate whether it is possible to affirm the existence of a catholic and
conservative political language present in the newspaper O Apoéstolo between the years of
1866 and 1870. This newspaper became an important space for debating the directions of the
official State religion and for criticizing not only the values of the 19th century but also the
ancient regalism of the imperial elites, opening space to think about a relationship of greater
power for Catholicism in the context of the Imperial State. In this way, we investigate how the
debates and contestations to the regalist state formulate a catholic and conservative political
language before and during the unfolding of the Religious Question in Brazil.

Keywords: Brazil-Empire (1822-1889). Brazil - Religious Question (1872-1875). O Apostolo
(1866-1901). Ultramontanism.
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INTRODUCAO

Periodo ja estudado exaustivamente pela historiografia brasileira, a segunda metade do
século XIX continua suscitando questionamentos e sendo terreno fértil para novas discussdes
e trabalhos de andlise historica. Cada vez mais atentos para as fontes e com perguntas
elaboradas, os historiadores brasileiros descortinaram e seguem trazendo novas visdes sobre
diferentes temas do periodo, desde a organizacdo politica, aspectos da vida cotidiana e
também de instituicGes como o escravismo brasileiro, base fundamental e fundacional da
ordem imperial vigente no pais, recém-independente da metropole portuguesa.

Um dos aspectos mais interessantes é a vida religiosa e as disputas em torno da relagao
entre a Igreja Catolica e o Estado Imperial. Estabelecendo uma relagdo de continuidade com o
passado colonial ao ser consagrada como religido oficial do Império por meio da Constitui¢éo
outorgada de 1824, o catolicismo brasileiro passa a enfrentar desafios por parte do Estado em
termos do que seria sua jurisdicdo, uma vez que o regalismo, também herdado do periodo
colonial, estabelecia uma relagdo entre o poder temporal e espiritual, com primazia do
primeiro através do sistema de padroado. Além desta ja antiga instituicdo, € necessaria a
importante mencdo ao beneplacito do soberano brasileiro, necessario para a validacdo de
determinacfes da Santa Sé no Brasil. Tais questdes colocaram a Igreja brasileira em uma
situacdo na qual, apesar de ser a religido oficial e dominante no pais, também se apresentava
como dependente da boa vontade e das verbas do poder imperial, que nem sempre cumpria
plenamente seus deveres e responsabilidades.

A situacdo de dificuldades da Igreja Catdlica no Brasil, constantemente abordada por
enviados da Santa Sé, passa a ser alvo de reflexdes no Brasil a partir da segunda metade do
século XI1X, com a ascensdo dos prelados formados nos preceitos ultramontanos. Defensores
da primazia do catolicismo como principal sustentaculo da ordem social, os bispos e padres
formados a partir destas concep¢67es passam a defender e realizar reformas em suas dioceses
tendo em vista a formacao de religiosos comprometidos com as determinagdes do catolicismo
romano. O movimento ganha forga contestatoria no Brasil durante o final da década de 1860 e
inicio da década de 1870, em especial nas disputas que ficaram conhecidas pelo nome de
Questdo Religiosa (1872-1875). As polémicas envolvendo os bispos catdlicos, a magonaria e
0 Estado Imperial causam grande repercussdo e abalo nas relagcdes entre o Trono e Altar,

comprometidas apos o episodio mas apenas se encerrando com o advento da Republica.



Ainda neste periodo, surgem novas contestacGes ao status quo imperial. Entendida
pelo epiteto de “Geracao de 18707, diversos escritores, jornalistas, advogados e profissionais
liberais, além de politicos, passam a questionar a ordem imperial fundada pelos Saquaremas e
sua construcdo do Estado Imperial. Colocando em pauta o que acreditavam ser o atraso do
pais em relacdo aos paises europeus “civilizados”, estes contestadores buscardo seu espagco em
diversos meios, desde a politica até a imprensa, objetivando modificar as estruturas do Brasil
e coloca-lo no rol de nacdes participantes da civilizagdo. Tendo como referéncia a Europa do
século XIX, os participantes desta geracdo questionam instituicdes como a escraviddo ainda
presente e também o dominio da Igreja Cat6lica como religido oficial do Império, ao se
colocarem muitas vezes contrérios ao dominio desta na vida das pessoas, alguns defendendo
mesmo a separacao entre a Igreja e o Estado.

Ao enfrentar as disputas tanto com o Estado Imperial quanto contra os contestadores
da Geracdo de 1870 e seus diferentes valores — desde o liberalismo até o positivismo — 0
movimento ultramontano se organiza de diferentes formas, e uma das mais frutiferas se deu
na imprensa em expansdo durante a segunda metade do século. Se organizando por meio de
jornais catdlicos defensores da religido, os defensores da Igreja e adversarios dos modernos
valores do liberalismo, positivismo e civilizacdo do século XIX procuram expressar suas
ideias por meio da palavra, obtendo relativo alcance nesta tarefa, sendo um dos principais
periddicos nesse meio o jornal O Apdstolo.

A presente pesquisa tem como principal objetivo averiguar se é possivel compreender
a formacdo de uma linguagem politica cat6lica e conservadora por meio do jornal O Apdstolo.
Publicado entre os anos de 1866 e 1901, o jornal foi bastante longevo ao considerarmos o
pouco tempo de vida de diversos periddicos do século XIX, inclusive durante a década de
1870. Inicialmente era publicado uma vez por semana aos domingos com a possibilidade de
assinaturas anuais, semestrais ou trimestrais. O primeiro local onde foi impresso era a
Tipografia N.L. Vianna e Filhos, localizada na Rua D’Ajuda, 79, e em seu segundo ano passa
a ser publicado pela Tipografia do Apdstolo, que se localizou na Ladeira do Seminario, n°6 A
e posteriormente na Rua Nova do Ouvidor. Em 1874 é publicado duas vezes por semana € um
ano depois se torna diario, entretanto ndo seguindo com a mesma periodicidade pois em 1878
passa a ser publicado trés vezes por semana e retorna como semanal em 1899.

Durante o periodo de publicacdo o jornal esteve sob o comando da diocese do Rio de
Janeiro, por um periodo inclusive tendo escrito em sua primeira pagina a referéncia de
publicacdo sob os auspicios do bispo do Rio de Janeiro — no periodo estudado, Dom Pedro

Maria Lacerda — ate o ano de 1874. O modelo de publicacdo variou bastante, inicialmente
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tendo quatro paginas com trés colunas cada, depois aumentando para oito paginas e
retornando a quatro, mas com cinco colunas. Além dos editorias, possuia textos teoldgicos,
interpretacdes de trechos biblicos, artigos de opinido de colaboradores, secédo de noticias que
incluiam outras provinciais e também repercussdo de assuntos europeus, além de em diversos
momentos publicarem pastorais de bispos, correspondéncias oficiais e bulas papais, contendo
em sua ultima pégina andncios variados com tematica religiosa, incluindo ai a venda de livros
relacionados a religido publicados pela Tipografia do Apostolo. Atualmente, o periddico esta
disponivel para consulta na Biblioteca Nacional, estando disponivel online por meio da
Hemeroteca Digital. O estado de conservagdo das edi¢bes é variado, indo desde edicdes
plenamente legiveis até algumas com cortes e partes faltando, assim como trechos
deteriorados.

Ao escolher o jornal O Apdstolo como fonte principal e objeto da pesquisa, 0 caminho
tracado é pensar aspectos historicos por meio da imprensa. Até os anos 1970, poucos
trabalhos colocavam a imprensa como fonte no Brasil. Tomada com certa desconfianga, era
criticada por ser pouco adequada aos critérios de “objetividade” exigidos na historiografia até
0 momento. Tal panorama se modifica com o advento da Nova Histdria e da renovacdo do
marxismo, apontando a presenca de novas possibilidades de abordagens a partir do dialogo
com as ciéncias sociais e da adocdo de diferentes objetos e probleméticas de pesquisa. Desse
modo, “o estatuto da imprensa sofreu deslocamento fundamental ainda na década de 1970: ao
lado da Histéria da imprensa e por meio da imprensa, o préprio jornal tornou-se objeto da
pesquisa historica” (LUCA, 2005, p. 118). Dessa forma, como colocou Tania Regina de Luca,
diversos periodicos e revistas passam a ser entdo objeto de interesse dos historiadores
brasileiros, criando um campo frutifero de trabalhos, desde a imprensa operaria, passando por
estudo de periodicos dedicados as mulheres e infantis, assim como a forte presenca das
revistas durante o final do século XIX e principalmente durante boa parte do século XX. Ao
tratar sobre a imprensa dos oitocentos, ganha ainda mais importancia a observacdo de De

Luca, colocando como principais caracteristicas desse momento

0 carater doutrindrio, a defesa apaixonada de ideias e a intervencdo no espago
publico (...). Os aspectos comerciais da atividade eram secundarios diante da tarefa
de interpor-se nos debates e dar publicidade as propostas, ou seja, divulga-las e
torna-las conhecidas (LUCA, 2005, p. 133-134)

Desse modo compreendemos que o periédico O Apostolo, em sua defesa da Igreja
Catolica e de valores conservadores e ultramontanos, se encaixa na descricdo apresentada,
procurando ilustrar em suas paginas a defesa da religido para o corpo social e também de sua

relacdo com o poder temporal. O jornal ndo se furta a colocar em suas paginas artigos que
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rebatem os criticos da Igreja de forma contundente, se utilizando de diversas citacdes de
autores consagrados e de ampla gama de figuras de linguagem, como a ironia.

Para realizar a andlise proposta, situamos o trabalho no ambito da histéria politica,
especificamente com o referencial tomado da histdria das linguagens politicas. Oriunda do
grupo de historiadores conhecidos como “Escola de Cambridge”, procuram estes autores
compreender de que modo o contexto linguistico se relaciona e desvela os contextos sociais e
politicos. Ao utilizar, especificamente, as referéncias de J.G.A. Pocock, atentamos como
lembra Marcelo Gantus Jasmin, que o ponto central da reflexdo do autor estd na “relagao entre
as vérias linguagens politicas que, no seu confronto sincrénico, confirmam a tessitura
linguistica (langue) na qual as diversas performances (parole) se tornam possiveis e
inteligiveis” (JASMIN, 2005, p. 29). Nesse sentido, ¢ interessante notar como o periodico
analisado no presente trabalho se situa em um contexto de expansdo ndo apenas da imprensa,
mas de demandas da sociedade imperial, com diversos jornais com diferentes visfes de
mundo dialogando entre si e procurando influenciar no status quo imperial, sendo a relacéo
entre eles um ponto fundamental para a compreensdo do periodo final da monarquia.

Pocock compreende que para dar ao pensamento uma histéria, é necessario apresentar
uma continuidade de acdo, que é feita por coisas sendo feitas e coisas acontecendo, ou seja,
acdes e performances, pois “para cada coisa a ser dita, escrita ou impressa deve haver uma
linguagem na qual ela possa ser expressa. A linguagem determina o que nela pode ser dito,
mas ela pode ser modificada pelo que nela ¢ dito” (POCOCK, 2003, p. 64). Para ter uma
histéria, 0 pensamento precisa ser enunciado, sendo esse o primeiro passo de Pocock para
uma histéria do discurso. O autor, quando fala em linguagens (languages), quer significar
“sublinguagens: idiomas, retoricas, maneiras de falar sobre politica, jogos de linguagem
distinguiveis, cada qual podendo ter seu vocabulario, regras, pré-condicdes, implicacdes, tom
e estilo” (POCOCK, 2003, p. 65). O historiador do discurso entdo procura determinar os atos
de enunciacado feitos dentro das linguagens, e esta historia dos discursos e das performances
apenas diz respeito as mentalidades “na medida em que elas sdo articuladas no discurso, na
enunciacdo e na resposta publicista e polémica, isto &, num nivel de comportamento
relativamente sofisticado ¢ de troca e transformacdo relativamente dinamicas” (POCOCK,
2003, p. 66).

Na perspectiva de Pocock, o historiador é praticamente um arqueologo, determinado a
descobrir os contextos linguisticos nos quais os discursos foram realizados. A criacdo e

difusdo de linguagens se da a partir das autoridades e elites intelectuais e da apropriacdo de
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idiomas por parte de leigos, sendo que quanto mais publica for uma linguagem mais
disponivel estara para diferentes propdsitos. O historiador identifica uma linguagem

(@) a medida em que ele puder demonstrar que diferentes autores operaram
diferentes atos na mesma linguagem, respondendo uns aos outros por meio dela e
empregando-a como médium e como modo de discurso; (b) a medida que ele puder
demonstrar que cada qual discutiu 0 uso que os demais fizeram dela, que eles
inventaram linguagens de segunda ordem para criticar seu uso e que a identificaram,
verbal e explicitamente, como uma linguagem que estavam utilizando (...); (c) a
medida que ele vivenciar surpresa, seguida de satisfacdo, diante da descoberta de
uma linguagem familiar em lugares em que ndo esperaria encontra-la (...) (e) a
medida que ele deixar de considerar linguagens ndo disponiveis para os autores sob
andlise (POCOCK, 2003, p. 71).

A abordagem de Pocock nos permite que, estudando a criacéo e difusdo de linguagens,
nos comprometemos com processos Vistos diacronicamente, com as linguagens sendo
estruturas mediatarias, pois atuar sobre elas e em seu interior é atuar sobre pessoas. A
perspectiva do autor inglés pode ser bastante frutifera no estudo que pretendemos, uma vez
gue é um momento no qual as disputas e debates sobre os rumos do império atingem o0s
principais 6rgdos de imprensa, surgindo assim um debate e conflitos que envolvem mudancas
nas linguagens politicas utilizadas até entdo, com a ascenséo de novos setores incluindo novos
temas de debate que destoam do status quo de entdo.

No primeiro capitulo, procuramos abordar a construcao religiosa do Brasil desde o
estabelecimento do padroado na América portuguesa até os primeiros momentos apos a
emancipagdo do jugo portugués. Da mesma forma, sera abordado como a religido catolica
seguiu como religido oficial do nascente Império do Brasil e de que maneira a Igreja foi
utilizada como um dos bracos de manutencdo do poder centralizado e como elemento de
unido do pais ainda fragmentado e recém-independente, sendo uma das partes mais
importantes na construcdo do Estado Imperial. As concepcdes e criticas sobre o sistema de
padroado e o regalismo das elites estdo sempre presentes durante este processo, sendo
posteriormente criticadas pelos catélicos ultramontanos, como demonstraremos utilizando o
jornal O Apostolo, que ndo se furta da critica ao entendimento do Estado sobre as relac6es
entre 0 Trono e o Altar.

No segundo capitulo abordamos a crise do Império no que diz respeito aos conflitos
religiosos presentes em especial na segunda metade do século XIX. Momento de diversas
contestacdes a estrutura Imperial, este periodo também vé a ascensdo de grupos de catolicos
conservadores fiéis & Roma e o aparecimento de contestacbes mais firmes por parte de
prelados ultramontanos das relacGes entre os poderes temporal e espiritual, devendo o Gltimo
ser privilegiado, segundo os criticos. A posi¢do da Igreja é contestada de diversas formas, e

procuraremos demonstrar no capitulo, através da leitura e analise de dois textos, de Joaquim
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Nabuco e Liberato Barroso, como esta critica foi feita e a defesa da primazia do Estado e da
liberdade religiosa foi defendida. Dai, partimos para o desenrolar da Questdo Religiosa
ocorrida na primeira metade da década de 1870 e de que modo os seus desdobramentos sao
repercutidos pelo periodico O Apostolo e como este momento contribui para a formacéo desta
linguagem catdlica e conservadora.

O tema do terceiro capitulo sera centrado na defesa da religido catolica em geral e nas
oposicbes de O Apostolo a valores tidos como modernos e civilizadores. Inicialmente
abordamos os limites da relacdo entre a Igreja e o Estado historicamente, até o surgimento e
desenvolvimento do conservadorismo europeu no século XIX, suas caracteristicas e relacéo
com a Igreja e, passando ao contexto brasileiro, como esta relagéo foi criticada por parte dos
contestadores da “Geragdo de 1870” ¢ defendida pelos ultramontanos, em periodo de crise
entre Trono e Altar. Esta relacdo também sera explicita em O Apdstolo, assim como, de modo
breve, abordamos a relacdo entre este periédico e 0s outros jornais presentes no debate
religioso, assim como a repercussdo de temas externos no jornal e a defesa da religido catélica
em outros locais.

A partir de tais temas, procuramos responder ao questionamento sobre como se forma,
ou ndo, uma linguagem politica catdlica e conservadora, visando a defesa dos valores
ultramontanos e a obediéncia as determinaces de Roma e do Papa, incluindo sua
infalibilidade determinada no Concilio Vaticano. Este debate é de grande interesse por
desvelar as inevitaveis contradices do regalismo e da estruturacdo do Estado Imperial
brasileiro, que passa a ser questionado em diferentes matérias, estando nosso foco no aspecto
religioso da crise que se abre durante a década de 1870, porém comeca a se desenhar antes

desse periodo, como serd visto a seguir.
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1 DESENVOLVIMENTO DAS RELACOES ENTRE IGREJA E ESTADO NO
BRASIL DURANTE A PRIMEIRA METADE DO SECULO XIX E O VINCULO COM
A CONSTRUCAO DO ESTADO

Neste primeiro capitulo, procuramos abordar, a partir do cotejo da historiografia e dos
debates sobre o tema, como foi construida a relagdo entre a Igreja Catdlica e o Estado tanto na
Ameérica Portuguesa quanto nas primeiras décadas do Brasil independente. Para isso,
ressaltamos a importancia da instituicdo do Padroado na Colbnia e do controle da educacéo
pela Companhia de Jesus durante os primeiros momentos da colonizagao.

Posteriormente, no contexto do reformismo ilustrado e da ilustracdo luso-brasileira,
serdo considerados os projetos de reforma nas Colénias e na metropole em relacéo a religido e
sua relacdo com o Império Ultramarino, a partir da perspectiva adotada pelas luzes
portuguesas, ou seja, a defesa do regalismo e da primazia do Estado tanto nas reformas
econbmicas quanto na relacdo com o poder espiritual, incluindo a diminuicdo de sua

influéncia no ensino universitario portugués.

1.1 As relacdes entre Igreja e Estado durante o periodo colonial: regalismo e padroado

A instituicdo do padroado régio portugués data, segundo Gabriel Abilio Lima de
Oliveira (2018, p. 14), de 1418, momento em que o rei Jodo | se torna detentor do cargo do
priorado da Ordem de Cristo, erguida sob a antiga Ordem dos Templarios. Outro momento
importante € a bula Inter Caetera publicada pelo papa Calixto I1l, a qual concede e confirma o
poder de administracdo espiritual da Ordem de Cristo sobre assuntos eclesiasticos nos
dominios ultramarinos. Deste modo, o padroado, segundo Lana Lage da Gama Lima, dava “a
Coroa o direito de arrecadar e redistribuir os dizimos devidos a Igreja e indicar os ocupantes
de todos os cargos eclesidsticos, inclusive infra episcopais” (LIMA, 2014, p. 47). Desse
modo, de acordo com a autora, o rei tinha a tarefa de indicar parocos nas novas terras — por
ser grdo-mestre da Ordem de Cristo, indicava o candidato a receber do vigario da Ordem a
investidura espiritual. Os papas do século XVI, mais preocupados com questdes europeias,
“abandonaram aos reis ibéricos a missdo religiosa no ultramar, concedendo-lhes enormes

privilégios que, no século seguinte, o papado tentaria em vao recuperar”’ (LIMA, 2014, p. 47).
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Deste modo, o poder dos reis sobre os rendimentos e administracdo do sagrado era
consideravel, levando a diferentes conflitos entre os religiosos no ultramar, a populacéo e a
Coroa.

N&o eram incomuns justificativas para o0 uso teoricamente indevido dos recursos
eclesiasticos arrecadados, e Lima relembra que mesmo os conflitos contra os mouros foram
utilizados como pretexto nesse sentido, definindo tal uso como usurpagdo, sendo também
corriqueiro “o desvio do terco dos dizimos para a constru¢ao e reparacao de muralhas”
(LIMA, 2014, p. 48). Segundo a autora, apesar dos bispos recomendarem aos pregadores 0
incentivo aos fiéis para pagarem os dizimos para a sustentacdo do culto, “a existéncia do
padroado real impedia que esse zelo produzisse resultados efetivos, sob forma de aumento dos
rendimentos eclesiasticos” (LIMA, 2014, p. 48). Além dos corriqueiros descaminhos, também
influenciavam os desvios financeiros da Coroa, encaminhando para outros fins a arrecadacédo
eclesiastica, comprometendo a manutencédo da Igreja ultramarina.

Esta situacdo causava, segundo Lima, dificuldades nos pagamentos eclesiasticos, pois
apesar de ser prioridade nas distribui¢cdes dos dizimos, deixavam a desejar, sendo “constantes
as reclamac@es ndo somente contra o seu baixo valor, mas também contra a irregularidade de
seu pagamento”, sendo que o padroado “impedia (...) que a estrutura paroquial atendesse aos
interesses da populagdo” (LIMA, 2014, p. 49). Sem assisténcia, as pessoas procuravam
sacerdotes que provessem as necessidades espirituais e civis — vale lembrar, registros
paroquiais também continham informacGes como nascimento, casamento e mortes,
informac@es que atualmente sdo denominadas como civis. Tais problemas eram consideraveis
a ponto de existirem sacerdotes que faziam cobrancas e taxas excessivas por diversos servigos
paroquiais, causando conflitos que necessitavam da intervencéo da Coroa para sua resolucao.
A autora relata, como exemplo, as consideracdes de viajantes como Pizarro, que em 1749
relatava a situacdo dificil no Rio de Janeiro, onde os irmdos das freguesias viviam esquecidos
de suas obrigacdes e deveres, com a decadéncia das irmandades.

Lima afirma que a estruturacdo do padroado teve consequéncias ruins para a formacao

da Igreja na América Portuguesa e na relacdo entre clero e populacéo, pois:

O controle sobre a concessdo das congruas atrelava a expansdo da estrutura
paroquial aos interesses do Estado e cindia o clero em dois grupos distintos. Um,
predominantemente urbano, ocupava as paroquias coladas, submetendo-se a
autoridade dos bispos e a hierarquia eclesiastica. Outro, mais numeroso, espalhava-
se pelo sertdo e desenvolvia estreita dependéncia das autoridades locais, a quem
servia nas capelas; dedicava-se a negdcios, as vezes rendosos, mas improprios para o
sacerddcio; ou se via obrigado a extorquir pés-de-altar de uma populagdo ja
suficientemente onerada pela exploracdo colonial, que, por sua vez, ndo poupava
veementes e reiteradas acusacdes de simonia & Igreja (LIMA, 2014, p. 56).
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Deste modo, ocorriam diferentes conflitos entre o clero, a populacgdo e a Coroa durante
0 periodo colonial. Tais problemas também serdo reconhecidos durante o periodo do
reformismo ilustrado luso-brasileiro, no qual serd mais forte e evidente o regalismo e o desejo
de superacdo dos atrasos presentes no Império portugués. A historiadora Ana Rosa Coclet da
Silva afirma, em sua obra Inventando a Nacéo, que as reformas dirigidas pelo Marqués de
Pombal enquanto governante atuaram no perfil intelectual dos homens publicos luso-
brasileiros no sentido de secularizagdo, visando “a demoli¢do de uma orientacdo pedagdgica
fundada nos esquemas mentais da escolastica peripatética e sua substituicdo pela hegemonia
de um “Estado laico™ (SILVA, 2006, P. 53). A justificativa para tais praticas era o
diagnostico de “atraso” do Reino portugués diante do “progresso” de outras nagdes.

As reformas foram inspiradas nas Luzes do século XVIII, mas contendo também uma
boa dose de pragmatismo caracteristico da ilustracdo luso-brasileira, ¢ visavam o “surgimento
de uma nova categoria de intelectuais seculares (...) com a finalidade Gltima de reforgar os
proprios fundamentos do Estado absolutista” (SILVA, 2006, p. 53). E possivel notar aqui
como as mudancas na formacdo de quadros intelectuais atendia principalmente as demandas
do Estado e sua necessidade de adequacdo ao contexto do século, principalmente no que diz
respeito ao afastamento de nocdes calcadas em preceitos religiosos como no ensino da
escolastica.

Silva (2006, p. 68) pontua que um importante momento nas reformas pedagdgicas
empreendidas por Pombal foi a dissolucdo da Companhia de Jesus, decisivo para o
estabelecimento da instrugdo publica secular e nacional, a quebra do obstaculo “a introdugao
das ideias divulgadas desde os primeiros estrangeirados setecentistas, voltadas para a
superacdo da defasagem cultural do Reino no contexto internacional”. Também afirma que
para além das mudancas no ensino de disciplinas como Gramatica e Retorica, ha esforco para
a insercdo de disciplinas das ciéncias fisicas e naturais, além da geometria. Apesar das
reformas, segundo Silva - citando Guiherme Pereira das Neves — houve ““resisténcia” das
elites brasileiras na adesdo aos novos métodos e contetdos de ensino, fato esse demonstrado
pela queda no nimero de alunos da col6nia matriculados na Universidade de Coimbra, a partir
de 1772” (SILVA, 2006, p. 70). A leitura do pensamento ilustrado era que as causas da
decadéncia do ensino publico estariam no ensino dos jesuitas, inicialmente em Coimbra e
depois em todo o Reino, a0 mesmo tempo em que se reclamavam orientacdes praticas aos

estudantes,

sufocada pelo emprego de raciocinios e procedimentos especulativos, inibidores
tano da erudicdo — requisito para a intepretacdo de textos antigos, cuja revisitacao
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esteve no préprio seio do lluminismo — quanto da experimentacdo e, portanto, do
proprio empiricismo das Luzes (SILVA, 2006, p. 73)

Ainda assim, Silva (2006, p. 75) afirma que esta postura ndo significava um
rompimento completo e irrestrito com a religi&o, pois o clero ainda era um dos sustentaculos

9999

do poder politico, ¢ o “rompimento com as “forcas do passado™ era limitado, sendo

necessarias precaucdes contra heresias trazidas pelas ideias iluministas. Para a autora,

“a presenga de clérigos em pontos-chave das reformas do ensino (...) a visao elitista
da educacdo e da prépria estrutura administrativa do Estadoe, por fim, o objetivo de
submeter a hegemonia deste todas as ordem s de coisas estabelecidas, apareciam
como expressao particular de paradoxos que, em dltima instancia, estiveram no
proprio cerne do movimento iluminista” (SILVA, 2006, p. 78)

As especificidades apontadas pela autora também aparecerdo no processo de
Independéncia e no remanejo das relacdes entre a Igreja e o Estado durante o processo de
separacdo do Brasil do Império portugués, processo este intensificado durante a década de
1810 a partir da elevacdo do Brasil a Reino Unido com Portugal e concluido com a
Independéncia em 1822 e a outorga da Constituicdo de 1824, que mantém a relagdo entre o
Trono e o Altar nos termos de uma monarquia constitucional, herdando posi¢des regalistas da

ilustracdo luso-brasileira, assim como o regime de padroado.

1.2 Construcdo do Estado e suas relagcdes com a Igreja ap6s a Independéncia

Para entender o papel da Igreja perante o Estado brasileiro, € necessario antes
compreender como se deu a construcdo e legitimacdo deste, uma vez que as duas instituicdes,
mesmo que entrelacadas legalmente por meio da Constituicdo outorgada de 1824, diversas
vezes seguiam caminhos diferentes, 0 mesmo valendo para as questdes internas da Igreja,
cujos bispos e padres nem sempre tinham em vista os principios de ordem e disciplina
demandados tanto pela Igreja quanto pelo nascente Estado Imperial que procurava se firmar
em um pais de tamanhas dimens0es e interesses conflitantes.

Segundo Paulo Mercadante, ha uma busca no Brasil por uma estrutura institucional
nos moldes adiantados, com inspiracdo no liberalismo europeu e, mesmo existindo paises com
a liberdade sendo entendida como dadiva do poder, Mercadante postula que os politicos
brasileiros “redigiram uma Constitui¢do que, entendida mais ou menos a luz do regime
parlamentar inglés, destinava-se a ser, e o foi, um instrumento de evolu¢do sem saltos”

(MERCADANTE, 1980, p. 77). A Constituigdo de 1824, entdo, trazia em si 0 espirito de
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ecletismo presente na conciliagio de 1822, sem as “arestas jacobinas™. O espirito de
conciliacdo também atua para juntar um liberalismo nas relacbes externas de producdo e a
economia escravista nas relagdes internas.

A problematizacdo entre as relacGes liberalismo e escraviddo e como as mesmas
moldam a construcdo do Estado ja foram abordadas pela historiografia brasileira de modo
amplo. N&o queremos nos estender muito, pois basta a lembranga dos estudos de Alfredo Bosi
e Ricardo Salles, ao demonstrar como ambos se ligaram e 0 modo como o escravismo foi base
fundamental do Estado Imperial®. Bosi (1992) pontua que escravismo e liberalismo néo eram
paradoxais, e define 0 ano de 1837 — momento do chamado Regresso — como um ponto-
chave, onde se forma o Partido da Ordem, com a alianga entre as oligarquias do agUcar e do
café, fazendo vista grossa ao trafico de escravizados, reafirmando para isso a oposi¢do as
ingeréncias inglesas argumentando que o tema era assunto interno e dizia respeito a direitos

individuais. Os interesses sociais fundadores do Império, desse modo,

consolidava, portanto, as suas prerrogativas econdémicas e politicas. Econémicas:
comeércio, producdo escravista, compra de terra. Politicas: elei¢bes indiretas e
censitarias. Umas e outras davam um conteldo concreto ao seu liberalismo. Que se
tornou, por extensdo e diferencia¢do grupal, o fundo mesmo do ideéario corrente nos
anos 40 e 50 (BOSI, 1992, p. 200).

Os cafeicultores queriam um Estado forte, com administracdo coesa e valorizando a
unidade nacional, e que transige com o comércio negreiro, alentando a base agroexportadora.
Nesse sentido, Bosi (1992) interpreta a Constituicdo de 1824 como possuidora de um
liberalismo restrito, ndo destoante da Carta promulgada na Restauracdo francesa de 1814. O
trabalho escravizado era estruturador da economia brasileira, com rigido controle interno e
punicdo severa para rebeldias. Dai também a desobediéncia as leis antitrafico, assim como nos
Estados Unidos, pois “ca e la e 14, a liberdade, sem mediacdes, do capital exigia a total
sujeicdo do trabalho” (BOSI, 1992, p. 209). Os direitos eram entendidos como direitos do
senhor, e possiveis desarranjos eram justificados com as circunstancias e peculiaridades

nacionais. Tais pontos seriam questionados a partir do final da década de 1860 até o fim do

! E importante ter em mente que Mercadante considera o processo de Independéncia como uma “Conciliagio”, e
tal ponto atravessa a sua analise tanto da politica Imperial quanto da prdpria Constituicdo de 1824, outorgada
depois que D. Pedro | dissolve a Assembleia Constituinte em 1823, movimento ao qual Mercadante culpa o
“radicalismo” (MERCADANTE, 1980, p. 24-25).

2 Este debate faz referéncia a outro, mais amplo nas ciéncias sociais, sobre o “lugar” das ideias. A contenda fica
conhecida por meio do texto do critico literario e cientista social Roberto Schwarz, que publica em 1973 o ensaio
“As ideias fora do lugar”, no qual aponta uma contradi¢éo entre o discurso liberal na ascenséo do capitalismo e a
formac&o escravista do Brasil. O texto inicia um grande debate sobre as relac6es entre ambos, no qual se
envolvem historiadores e cientistas sociais como Maria Sylvia de Carvalho, Alfredo Bosi e Ricardo Salles. Para
o texto que inicia o debate, cf. SCHWARZ, Roberto. “As ideias fora do lugar”. In: Ao vencedor as batatas:
forma literaria e processo social nos inicios do romance brasileiro. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2000, p.
10-31.
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Império, em discussdo a ser tratada nos préximos capitulos. Por hora, ressaltamos que Bosi
pontua este como o “primeiro liberalismo” em seu ensaio citado no presente texto, A
escravidao entre dois liberalismos. O segundo contestara as bases do regime escravista e tera
influéncia no movimento abolicionista.

Ricardo Salles (2013) pontua que os senhores de escravos organizam uma sociedade
que € base da cultura, modo de vida e estado proprios, uma civilizacdo imperial. Assim, 0
carater da sociedade escravista € definido por sua capacidade de organizar a dominacdo sob
uma formacéo social, exemplificada pela existéncia de uma classe de senhores de escravos
(SALLES, 2013,pos. 659)°. A sociedade escravista moderna gera e sustenta um estado como
elemento de dominacdo politica e cultural, tendo como base suas relagdes de producdo, em
um contexto externo de expansdo do mercado mundial e do capitalismo inglés do século XIX.
O projeto imperial procurava um mundo que legitimasse uma sociedade escravista, sendo
necessario adotar parametros civilizatérios europeus ao mesmo tempo em que era afirmada a
especificidade americana do projeto para a sociedade em formacao.

Os interesses dos senhores de escravos viram, dessa forma, os interesses hegemoénicos
da sociedade e a construcdo do Estado Imperial se ddo em oposi¢do a um Estado portugués,
com o fortalecimento das instancias administrativas e repressivas daquele, resultando no fato
de que o Estado e a sociedade “constituiram-se em um aparato politico-ideoldgico que gozou,
durante um periodo prolongado de tempo, de grande margem de aceitacdo e identificacdo com
os interesses gerais € nacionais (...)” (pos. 788). Os cafeicultores fluminenses, com posi¢ao
ascendente no mercado internacional, se ligam desse modo com os interesses da burocracia
estatal, resultando, de acordo com Salles (2013), em uma classe dominante que em sua
constituicdo constroi também um Estado, povo e nagao.

A solucdo monarquica e o Poder Moderador podem ser entendidos, neste sentido,
como elementos necessarios a consolidacdo hegemonica, a partir da expansao do consenso e
da representacao de classes dominantes no aparelho administrativo, e este mesmo consenso da
classe escravista cria as condigfes para que a subordinacdo das forgas representativas do
aparelho burocratico ndo se transformem em manutencdo do poder por pura forca, uma vez
que no campo cultural e artistico contribuem fatores como a organizacdo de intelectuais por
instituicOes oficiais ou semioficiais — um grande exemplo € o Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB) — ou pelo emprego na administracdo. Segundo Salles (2013), “o

patriarcalismo, o patrimonialismo, o elitismo e o favor compuseram uma ética que uniu a

® A edico do livro de Ricardo Salles utilizada na presente dissertagio é a de 2013 presente no leitor de e-books
Kindle, dessa forma a indicagdo €, ao invés de pagina (p.), a de posicao (pos.).
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pratica politica institucional a pratica social cotidiana” (pos. 969). Estes eram os vinculos
entre o poder e o cotidiano, mas também entre o poder central e poderes locais. Idealmente, o
Estado Imperial brasileiro seria o representante de uma civilizagdo europeia no Novo Mundo,
com a figura do Imperador e as instituicGes representativas sendo tomadas como fator de
solidez da ordem imperial, contrastados com o0 que era considerada a instabilidade e
“primitivismo” das outras nagdes latino-americanas.

A partir de 1848-50, o Império busca seu lugar no mundo das nagdes como parte de
um movimento de construcdo de uma hegemonia escravista na América portuguesa, baseado
na disseminacdo e defesa do escravismo. De acordo com Salles (2013, pos. 1007), “(...) o
projeto imperial, antes de mais nada, buscava um estar no mundo que legitimasse a sociedade
escravista brasileira”. De modo ndo contraditério, busca-se também afirmar a singularidade da
nova nacdo pela cultura, sendo evidentes os tracos de producdo de uma hegemonia
conservadora no romantismo brasileiro, um processo onde, de acordo com Salles (2013, pos.
1102), “a propria tradicdo se constituiu enquanto tal, na medida em que foi assegurada uma
continuidade — e certamente um novo significado — as referidas tradi¢Ges locais, praticas
cotidianas e experiéncias de intercAmbio”. E um processo de construgdo das tradi¢des em um
pais recém-independente e que necessitava se legitimar, processo este que, como vimos,
ocorre tanto na esfera politica e institucional quanto na cultura.

Entretanto, € importante apontar que este processo de construcdo se da por meio de
caminhos complexos, e apesar de existir certa hegemonia conservadora, esta ndo pode ser
tomada de modo completamente unificado. Neste caso, Christian Lynch lembra dos “dilemas
conservadores no Brasil, cujo grau percebido de atraso civilizacional impelia seus adeptos a
lancarem mao de argumentos mais progressistas do que seria de esperar em outros contextos”
(LYNCH, 2017, p. 315). Ou seja, por conta da complexidade do conceito de
conservadorismo, seria necessario falar de conservadorismos, 0s quais o autor divide, em seu
estudo, como “reformismo 1ilustrado”, ‘“conservadorismo estatista”, ‘“conservadorismo
culturalista” “liberalismo conservador”. Tal ponto sera tratado mais adiante, quando da
caracterizacdo do jornal O Apdstolo no contexto destes debates.

De qualquer modo, na formagdo do Estado Imperial, a leitura da escravizagdo do
negro como um mal necessario foi vitoriosa, junto com a bestializacdo e coisificagcdo dos
corpos de homens e mulheres negras, tratados como bases materiais sem as quais ndo existiria
a civilizacdo. A monarquia era a portadora do projeto civilizatorio e a natureza do pais tomada

como base material e territorial. Segundo Salles,
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a entronizacdo da dicotomia civilizagdo — natureza se traduziu em dois elementos
constitutivos da nova nacionalidade que interagiam: o Estado monarquico, portador
e impulsionador do projeto civilizatério, e a natureza, como base territorial e
material deste Estado (pos. 1416).

O Estado, desse modo, foi promotor da construcdo politica nacional e do projeto
civilizador brasileiro, incorporando meio e natureza, identificados com o primeiro citado.
Salles também lembra que dessa forma, a monarquia era compreendida como esteio da
unidade territorial, importante no papel hegemdnico no subcontinente americano, em
oposicdo a experiéncia republicana, associada ao caudilhismo e fragmentacéo territorial. O
Estado era o mediador da modernidade, pois “era por seu intermédio que a modernizacao se
introduzia no meio natural americano. Ele a demandava para suas necessidades militares e
burocréticas e para que sua rede de poder cobrisse todo o territério” (SALLES, 2013, pos.
1459). Aqui percebemos um distanciamento das ideias de um conservadorismo liberal, que
tomava com desconfianga um escopo de intervencdo estatal maior do que o cumprimento da
lei e o fornecimento de seguranca da propriedade. Assim, o Estado Imperial, longe de realizar
apenas tais func@es, foi ator ativo na formacdo da nacionalidade e intervém em diferentes
aspectos da vida no Império, seja por meio de sua burocracia ou as intervencdes no campo
cultural e do cotidiano.

Neste caso, € interessante destacar como o Partido Conservador se constitui, durante a
década de 1840, e antes da Revolucdo Praieira, tendiam, segundo Ilmar Rohloff de Mattos, “a
uma coesdo crescente em torno de um determinado projeto politico para o Império, nao
obstante os interesses regionais sempre presentes” (MATTOS, 1987, p. 107). A derrota da
Praieira representa duro golpe em pretensdes liberais e reafirma o dominio conservador e a
hegemonia dos chamados “saquaremas”. Mattos explica que este termo, cunhado por liberais,
dizia respeito aos cafeicultores fluminenses, dirigidos por uma “trindade” formada por
Joaquim José Rodrigues Torres, Paulino José Soares de Sousa e Eusébio de Queirés”. Os trés
seriam 0 nucleo do grupo forma e expressa a forca que, entre o fim da regéncia e o renascer
liberal dos anos 1860, “nao sé altera os rumos da “Acao”, mas sobretudo imprimiu o tom e
definiu o contetido do Estado Imperial” (MATTOS, 1987, p. 108). O periodo de dominio
conservador, retratado tanto por Salles quanto por Mattos, tem como uma de suas grandes
caracteristicas ser um dos momentos nos quais é constituido o Estado Imperial, a0 mesmo
tempo em que se discute e afirma posicdes relacionadas a escravidéo e a posi¢édo do Brasil no

mundo.

* Rodrigues Torres e Paulino José Soares de Souza seriam condecorados, respectivamente, Visconde de Itaborai
e Visconde do Uruguai.
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Em comum entre os grupos constituidores do Império — luzias e saquaremas — ha o
desejo de emancipacdo da tutela metropolitana, a necessidade de organizar o Estado e
reproduzir a estrutura da sociedade, elementos em comum do que era entendida como a “boa

sociedade” — obviamente, ndo inclusos os escravizados. Segundo Mattos,

0 aumento da felicidade, a restauracdo dos monopdlios e a expansdo da riqueza
constituiam-se em objetivos fundamentais para luzias e saquaremas a razao essencial
que os distinguia tanto do “povo mais ou menos mido” quanto dos escravos. E tais
objetivos acabavam por colocar em destaque dois atributos fundamentais nesta
sociedade: liberdade e propriedade (MATTQS, 1987, p. 115).

A partir dos atributos citados — liberdade e propriedade — que era definida a cidadania,
e definidos aqueles que estariam fora da sociedade civil, os escravizados. Estes ndo eram
considerados pessoas, por ndo possuirem o primeiro dos direitos, a liberdade. Dessa forma,
Mattos (1987, p. 117) afirma que o sentimento aristocratico servia para determinar o papel de
cada elemento constitutivo da sociedade imperial. A “boa sociedade” cabia governar, sendo
que “governar ¢ “reger bem” quer a Casa — “regulando a sua economia e administragdo” —
quer o Estado — “dando leis e fazendo-as executar” (MATTOS, 1987, p. 117). A boa
sociedade, que governava tanto Estado como Casa, constituia desse modo o mundo do
governo, responsavel por manter a ordem — pois naturalmente ordenado em si — e também,
por meio da lei, regular e ordenar a sociedade.

O mundo do trabalho, diferenciado do governo, consistia nos escravizados e governar
a Casa, na visdo de Mattos, era governar a familia e estes escravizados, criando as condicGes
para que as relagdes de poder da ordem escravista fossem vivenciadas e interiorizadas.
Governar o Estado, por outro lado, consistia em coibir exageros do governo da Casa, mas
também empreender tarefas que fossem além da mesma. Os homens livres e pobres estdo fora
dos dois mundos citados, sendo constituintes de um terceiro, o chamado “mundo da
desordem”. Na visd@o do mundo do governo, “a desordem das ruas contrastava vivamente com
a ordem da casa” (MATTOS, 1987, p. 122). Eram definidos assim os trés mundo na visao de
liImar Rohloff de Mattos: o do governo, o da casa e o da desordem. Mundo do governo,
formado pela “boa sociedade”, criado para conter a Casa, porém nao deixando de se
relacionar com esta, ao contrario do mundo da desordem, passivo de repressao e desdem por
parte da “mesma boa sociedade” imperial.

Para Mattos, o processo pelo qual os setores dominantes constroem sua identidade
enquanto classe social — a formacdo da classe senhorial associada ao Estado — se da pelo

caminho de fundar o Império, consolidar a monarquia e conservar 0s mundos citados. Nesse

% Grifos do autor
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sentido, além de derrotarem os luzias nas batalhas e reduzir as revolucdes liberais® a meras
revoltas, mas também “buscaram imprimir uma dire¢do ao predominio que exerciam N0
Mundo do Governo desde entdao” (MATTOS, 1987, p. 129). O conceito de liberdade adotado
a partir do Regresso implica também, desta forma, o entendimento de que esta se distingue da
Igualdade — cujo tema, segundo Mattos, também estava presente na concepcdo luzia de
liberdade — uma vez que era reforcada entdo a desigualdade natural entre os homens.
Reafirmavam também os saquaremas a necessidade de se atentar para as singularidades e
circunstancias do pais, assim como sua educagéo e hébitos’.

A relacdo da Igreja com o processo de construgdo do Estado possui um histérico que
ndo pode ser definido apenas por uma simples sintonia ou continuidade da situacdo colonial
no Império do Brasil independente. Como ja vimos, a Igreja Catdlica se encontrava em um
contexto pouco pacificado com o Império luso-brasileiro, o que leva Guilherme P. das Neves
a afirmar a singular situagao religiosa do pais, pois “para uma populagdo que, provavelmente
ultrapassava quatro milhdes de almas, as paroquias ndo deviam ir muito além de 600~
(NEVES, 2011, p. 384). Além do baixo nimero de pardquias, 0S recursos, COmo Vimos
anteriormente, ainda eram escassos por conta do padroado e das prerrogativas regalistas da
metropole.

Neves também chama a atencdo para o debate presente sobre a liberdade religiosa na
Constituinte de 1823, no qual se envolveram parte dos constituintes, decorrente da votacao do
terceiro paragrafo do artigo 7° do projeto, que colocava a “liberdade religiosa” entre os
direitos individuais dos brasileiros. Nesta contenda, Neves identifica dois universos mentais
distintos, ainda que nenhum pretenda abandonar a condicdo de fiéis da tradicdo catélica ou
deixar de ver a religido como fundamento moral da sociedade. Os que apoiavam a liberdade
religiosa, segundo o autor, “promoviam evidente esfor¢o para separar a crenga da politica”
(NEVES, 2011, p. 388). Dessa forma, é perceptivel como o catolicismo estava arraigado nos
debates da elite politica brasileira, ainda que existam divergéncias quanto a sua posicao dentro
da organizacdo estatal do Império em formacéao.

A corrente defensora da liberdade religiosa, representada por Anténio Carlos, afirmava

que esta era a liberdade de cada um adotar a crenga em um ser superior que Ihe compete,

® Aqui podemos incluir ndo apenas as Revolugdes liberais ocorridas em 1842 em So Paulo e Minas Gerais, mas
também a Praieira de 1848 em Pernambuco.

" A nogio de “circunstancia”, como vimos, é uma constante no desenvolvimento do pensamento conservador do
pais, e nao se deve perder de vista que ela também influi nos diferentes “conservadorismos” presentes no
desenvolvimento da politica brasileira, tanto institucionalmente quanto no pensamento politico brasileiro. Cf.
LYNCH, Christian Edward Cyril. “Conservadorismo caleidoscopico: Edmund Burke e o pensamento politico do
Brasil oitocentista”. Lua Nova, S&o Paulo, n. 100, 2017, p. 313-362.
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direito tdo sagrado que ndo deveria nem mesmo entrar no rol de direitos garantidos, uma vez
que as relagdes criatura-criador estariam fora do &mbito da politica. Tal posi¢éo foi reforcada
por Muniz Tavares, este afirmando que a religido era fruto de persuasdo, e apenas déspotas e
mal intencionados queriam passar suas crencas, sendo também necessario que 0 governo
proteja seus todos os seus suditos, independente de religido, por ser tal ponto necessario a
ordem e prosperidade.

Os que se posicionavam contrarios a liberdade religiosa, segundo Neves (2011, p. 391-
2), temiam uma espécie de desfiguracdo da personalidade catdlica do pais, pela possibilidade
de adesdo a outras confissOes. Esta era a posicdo de constituintes como o padre Manoel
Rodrigues da Costa e de Jodo Severino Maciel da Costa. Este ultimo negava a liberdade
religiosa como um direito individual, identificando os brasileiros como catolicos e associando
ambas as identidades. José da Silva Lisboa também foi contrario a liberdade religiosa como
mencionamos, afirmando que tal ponto constituiria em liberdade de perjurio e apostasia, uma
vez que

havendo todos os cidaddos brasileiros jurado guardar a religido catolica, o declarar-
se agora em constituicdo que é seu direito individual ter liberdade religiosa, é o
mesmo que declarar-se que pode perjuriar e prescindir de seu instrumento sendo
apéstata da religido em que nasceu e publicamente tem professado (SILVA
LISBOA, 1823 apud. NEVES, 2011, p. 393)

A promulgacdo desta liberdade religiosa seria, de acordo com Silva Lisboa, nédo
apenas desnecessaria como prejudicial ao catolicismo e a estabilidade do Império, por conta
do uso social da religido, o medo de compl6s magons contra as instituicdes e, principalmente,
a necessidade de a Constituicdo representar a concérdia entre o sacerdécio e o Império. O que
chama a aten¢do de Neves ¢ o fato de que, com apenas uma exceg¢do, “ninguém se lembrava
de invocar o papel da Mesa da Consciéncia e Ordens e nenhum dos dois partidos chegava a
mencionar a questdo do padroado e da dependéncia da Igreja em relagao ao Estado” (NEVES,
2011, p. 394). O autor pontua que tal ponto sugere gue a elite que elaborou o primeiro projeto
da Constituicdo ainda possuia uma concep¢do pombalina de jurisdi¢do eclesiastica como
pertencente ao soberano e ndo a Igreja. A Constituicdo outorgada de 1824, por fim,
desaparece com a ideia discutida na Constituinte de 1823, e afirma em seu art. 5 que a religido
Catolica Apostélica Romana continua sendo a religido do Império, sendo as outras religifes
permitidas em culto privado e sem forma exterior e publica. Também era vedada a nomeacéo
para cargos publicos daqueles que ndo professavam a religido de Estado. A prerrogativa de
nomeacédo de bispos cabia ao Imperador. A citada Mesa de Consciéncia e Ordens foi extinta

em 1828, sendo suas atribui¢bes, segundo Neves (2011, p. 401), transferidas para outras
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reparticdes, em especial o Ministério da Justica, passando este a cuidar do padroado, gerando
certa inconsisténcia juridica que apareceria futuramente na Questdo Religiosa.

Este processo conta com algumas rupturas e descontinuidades, uma vez que a nova
Constituicdo, como pode ser percebido, nasce em berco regalista. Além disso, antes 0s bispos
e beneficios eclesiasticos, como explica Santirocchi (2013a, p. 13), era uma concessao da Sé
através de bulas aos reis portugueses e ao Grdo-Mestrado da Ordem de Cristo. A partir da
Constituicdo de 1824, esses poderes passam a serem prerrogativas do Poder Executivo de
modo unilateral e sem consulta ou concordata com a Santa Sé. O Padroado Civil do Brasil
independente se constitui, assim, sem negociagdo com Roma, ainda que, em 1826 ao
reconhecer a independéncia, a Santa Sé conceda na bula Pareclara Portugalliae os direitos da
coroa portuguesa a casa reinante do Brasil, como afirma Santirocchi — estes direitos seriam
referentes ao padroado e o Grao-Mestrado da Ordem de Cristo.

Mesmo assim, o Estado ndo aceita esta concessdo, ao argumentar que “as ordens
militares haviam sido fundadas para combater os inimigos da fé e que isto era contrario ao
espirito da Constituicdo brasileira que estabelecia a tolerancia de crengas” (SANTIROCCHI,
2013a, p. 14). Assim, é possivel perceber que mesmo com a supressao do ideal de liberdade
religiosa da Constituicdo outorgada, a defesa das prerrogativas estatais ainda se firmava em
um regalismo que ndo admite sem contestacdo as concessdes de Roma, tomando para si
determinados direitos que, por conta da construgdo do Estado e de sua legitimagédo, nao
seriam negociaveis com poderes externos como a Santa Sé. A justificativa do regalismo, de
acordo com Santirocchi (2013b, p. 17), se da por conta de uma suposta aclamacéo popular
que cede a soberania ao Imperador e a Constituicdo imperial, tendo o primeiro direito ao
padroado por ser aclamado pelo povo soberano, sendo assim determinado pela Carta Magna
outorgada.

A construcdo do Estado Imperial contou, em seu processo, com a participacdo
eclesiastica, uma vez que, como lembra italo Santirocchi, a administracdo local teve apoio na
burocracia eclesiastica e em seu aparato, “o Unico existente a nivel capilar em territorio
nacional nos anos imediatamente posteriores a Independéncia” (SANTIROCCHI, 2013b, p.1).
Diversas funcdes civis foram dadas ao clero, integrado ao funcionalismo puablico, possuindo
assim influéncias politicas nas comunidades, em especial nas eleicdes - que eram feitas
inicialmente em pardquias. E notavel como, desde os primeiros momentos da legitimagéo do
Estado e também de sua construgdo, a Igreja esteve presente ndo apenas nos debates
legislativos realizados na Corte, mas também possuia certa influéncia por conta das Igrejas e

pardquias regionais, ainda que em nimero insatisfatério para os clérigos.
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Mesmo neste processo, € importante salientar o que Santirocchi (2013b, p.2) afirma
como a influéncia iluminista de matriz francesa do clero, que participa de “movimentos
revolucionarios pré e pos-Independéncia, ameacando até mesmo a integridade do Estado
Imperial”, também favorecendo este comportamento o fato do mesmo estar envolvido com
elites regionais e potentados locais. Todos esses fatores, de acordo com o autor acarretam em
“uma série de dificuldades relativas as fronteiras entre os poderes espirituais e seculares”
(SANTIROCCHI, 2013b, p.2). Tais conflitos serdo presentes em boa parte do Império, se
intensificando principalmente ao fim dos anos 1860 e atingindo seu apice na Questdo
Religiosa.

O clero, como j& vimos, foi integrado a burocracia do Estado e vira questdo de
administracdo publica, despachados como quaisquer outros assuntos relacionados, e o
Padroado Civil criado na Constituicdo “impds ao clero uma dupla lealdade: ao Estado e a
Igreja” (SANTIROCCHI, 2013Db, p. 3). Eis outro fator que serd também fonte de problemas
durante as décadas seguintes, uma vez que em varios momentos a dupla lealdade n&o poderia
ser cumprida, em especial no contexto de romanizacao da Igreja Catdlica que tera aumento de
sua influéncia durante as décadas de 1860 e 1870.

A situacdo seria modificada a partir de 1842, quando se iniciam uma série de reformas
visando diminuir a influéncia do clero nas eleices, retirando dos parocos as suas fungfes nas
mesas eleitorais, reformas estas que se completariam, de acordo com Santirocchi, em 1871,
diminuindo a possibilidade de eleicdo de membros do clero, com o impedimento da
candidatura em locais onde exerciam sua jurisdicdo. Este é o processo pelo qual o governo vai

(13

criando a sua burocracia, “com o consequente afastamento do clero da mesma, mas sem
renunciar a sua politica regalista, com o intuito de manter um “controle sobre as consciéncias”
dos seus suditos” (SANTIROCCHI, 2013b, p. 4).

A politica imperial, segundo o autor, procura combater o clero mais politizado, pois
além das reformas eleitorais, passa a nomear bispos com tendéncias ultramontanas, defensores
da ordem e contrarios ao envolvimento politico direto, em um processo que, de acordo com
Santirocchi (2013b, p. 4) consistia simultaneamente no afastamento da do clero da politica
partidaria e na “secularizacdo” da burocracia eleitoral. Processo paradoxal este, uma vez que
também sera contestado durante as décadas posteriores ao fim da hegemonia saquarema a
partir da entrada dos ultramontanos na contestacdo de limites das relagBes entre a Igreja e o
Estado. Destacam-se neste processo 0os nomes de D. Romualdo Anténio de Seixas, D.
Antonio Ferreira Vicoso e D. Antdnio Joaquim de Mello, respectivamente arcebispo de

Salvador, bispo de Mariana e bispo de S&o Paulo. Todos estes prelados, além da defesa da
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ordem e da ndo participagdo em movimentos politicos contrarios ao Estado Imperial,
imprimiram reformas em suas respectivas dioceses direcionando uma formagdo mais proxima
aos ensinamentos de Roma e distanciada das disputas politicas do momento. Tais reformas
eram também convenientes na esfera civil, uma vez que os valores de ordem e disciplina eram
necessarios para a preservacdo de uma monarquia que, mesmo independente, ainda era
recente e enfrentava questionamentos durante o periodo regencial.

As autoridades imperiais seguem, entdo, o caminho de nomeacdo e escolha de
ultramontanos com a ideia de acabar com a instabilidade do Império e fortalecer o poder e
legitimidade do Estado desse modo. Mas Santirocchi (2013b, p. 12) pontua brevemente que as
autoridades imperiais ndo deram, por outro lado, “o justo peso ao fato de que 0S
ultramontanos eram ferrenhos defensores das prerrogativas eclesidsticas”, e aqui percebemos
como se dara o conflito destes com o Estado, pois quando as prerrogativas civis se chocavam
com 0s ensinamentos espirituais, estava evidente a contradicdo presente no sistema de dupla
lealdade, e os ultramontanos acabam partindo para o conflito com o Estado Imperial, em um
momento no qual este era contestado também por intelectuais da Geracdo 1870, gerando
assim uma critica ao Estado que ndo apenas vinha de fora do status quo, mas também de
dentro, considerando que os clérigos eram funcionarios pablicos pagos pelo Estado por meio
do sistema de padroado, que sera bastante criticado em O Apostolo.

1.3 Caracterizacdo historica do padroado e do regalismo: critica e condenacdo em O

Apostolo

Apesar de sempre dedicadas a defesa das prerrogativas e direitos da Igreja em relacao
ao Estado Imperial sem que tal fato causasse uma ruptura entre ambas as instituigdes, as
paginas de O Apdstolo corriqueiramente continham criticas a0 modo pelo qual o
relacionamento se dava, especialmente no que diz respeito ao padroado imperial e as
tendéncias regalistas da elite imperial. Sem defender a laicidade do Estado — tomada como
imoral e por vezes como defesa do ateismo — o periodico catdlico constantemente criticava
medidas do Estado que de algum modo contrariavam ditames da Igreja ou restringiam sua
sustentacao.

O jornal combatia também outros periddicos e seus escritores em relacdo as suas

defesas de laicizacdo ou até mesmo uma simples defesa da continuidade do status quo
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regalista e do padroado real. Percebemos isso pela caracterizagéo de jornais como A Reforma
como imprensa liberal, também procurando o jornal ultramontano defender de criticas os seus
maiores apoiadores, como Candido Mendes. Em resposta a uma critica ao mesmo, publicada
em A Reforma, o Apdstolo pontua que apesar de falarem em inexatidGes nos discursos de
Mendes — que também eram bastante publicados pelo jornal — ndo apontam exatamente as
controvérsias®.

Versando sobre o estabelecimento da Igreja no Brasil, pontua também que a
Constitui¢do nao procurou criar uma “Igreja nacional”, e a opinido contraria a este fato ¢
original, sendo que a Carta Magna considera as “seitas dissidentes” sem ofensa a religido
catolica, esta continuando como religido de Estado, “e ndo criar, como disse o ilustre escritor,
uma igreja nacional desligada em seu movimento politico da Sé romana, adequada ao regime
democratico, feita para a América®. Tal opinido, para o periédico, seria absurda, e plantaria o
protestantismo no meio do povo. Percebe-se aqui como a consequéncia de um entendimento
criador de Igreja nacional por meio do padroado, sem subordinacdo a Roma, é compreendida
como um mal ndo s6 por desobedecimento a Sé, mas também como disseminacdo de
protestantismo, tomado como negativo.

Afirma que se o direito do padroado existisse o governo imperial ndo mandaria um
plenipotenciario para negociaco®. A ideia de uma Igreja nacional é segundo o jornal uma
deducdo falsa da constituicdo, e afirma que o jovem escritor criticado provavelmente se
impressionou pela carta de Alexandre Herculano nas conferéncias do Cascino em Lisboa. A
Igreja nunca aceitou posicdo humilhante e nunca negou apoio ao Estado, “mas querer
prepotentemente impor-lhes sua vontade ¢ um atentado que eles [bispos] sdo obrigados a
repelir como um ataque a suas prerrogativas™'’. E interessante a referéncia a Herculano, sendo
0 mesmo um dos expoentes da Geracdo de 1870 portuguesa, assim como as conferéncias
citadas, mostrando que as criticas a religido existentes no Brasil de alguma forma dialogavam
com os acontecimentos de fora, e eram usadas como argumento por ambos os lados, de modo

positivo ou negativo.

® 0 Apéstolo, 18 de Maio de 1873, p. 1.

% Idem, p.1.

19 Referéncia as negociaces sobre a bula Praeclara Portugaliae, quando houve uma negociago entre a Santa
Sé e o recém-independente Estado Imperial — representado em missdo por Mons. Francisco Corréa Vidigal - em
relacdo ao padroado e para o reconhecimento da Independéncia. A bula em questdo concederia os mesmos
direitos dos reis portugueses ao Imperador brasileiro, ou seja, o padroado e o grdo-mestrado da Ordem de Cristo.
Entretanto, a bula foi submetida ao beneplacito no parlamento e foi rejeitada, tendo bases regalistas nos
argumentos, assim como aluses a Igreja primitiva e aos direitos de Imperadores romanos sobre a Igreja antiga.
Especificamente sobre a situacdo da bula, cf. SANTIROCCHI, 2015, p.63-68.

11 0 Apéstolo, 18 de Maio de 1873, p. 1
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A resisténcia contra as novidades do tempo eram nitidas desde os primeiros momentos
da vida do jornal, como podemos ver numa edicdo de 1867, em texto publicado na edi¢do do
dia 20 de Outubro, intitulado “Parecer sobre o projeto de lei da Camara dos Srs. Deputados
que revoga o art. 2 e seus ** do decreto 1911 de 28 de Marco de 1857”. O texto afirma que
tanto no Brasil quanto em Portugal sdo eloquentes os protestos da Igreja contra a usurpagéo da
soberania e independéncia da Igreja, chamada pelos agressores desta de “direito”, o que
manifestaria, segundo O Apostolo, um excesso de regalismo no pais, e reafirma que foi Deus
quem velou pelo nascente império, e os catolicos se puseram em luta contra a torrente de

ideias deletérias. Também reforca a resisténcia dos prelados brasileiros que

rejeitaram as novas teorias, desconheceram a legitimidade desse novo direito sobre
que assenta-se 0 recurso a todas as extorsdes que tem sofrido a Igreja (...) tem eles
bradado como guardas fieis do importante depdésito que lhes foi confiado contra
semelhantes disposicdes que, se degradam perante a imensa familia catdlica, o poder
que assim abusa da forca, sempre elevam os martires do dever*?

Importante notar a nogéo de sacrificio implicita neste trecho, ao posicionar os prelados
como guerreiros e guardides dos catolicos contra os avancos de um Estado que estaria
colocando questdes novas e reivindicando direitos estranhos ao ordenamento defendido pela
Igreja. Nesta seara, cita a acdo de D. Romualdo Antdnio de Seixas como homem sabio e
opositor a essas ideias e defensor da dignidade pessoal e forca moral pastoral, assim como o
Conde de Iraja, bispo Manuel do Monte Rodrigues de Araujo, que entende o recurso a Coroa
como ofensa a autoridade e independéncia da Igreja, reforcando tal ponto citando Céandido
Mendes de Almeida, este citando o Padroado “imposto a for¢a, o miseravel estipendio dos
empregados da Igreja, a limitacdo da vida religiosa; e a luz de um exame imparcial, pode-se
dizer livre uma Igreja em tais condigdes?”™. Percebe-se que o texto reafirma que a Igreja
brasileira ndo aceitaria silenciosamente as doutrinas conrtarias a Igeja, se fazendo ouvir em
protesto por sua liberdade de acao.

O periddico também comenta publicacdes de documentos oficiais, como no caso das
consultas ao Conselho de Estado sobre negocios eclesiasticos. O Apostolo comenta que
“nossa alma, bem assim a de qualquer catdlico sincero, se confrage, se entristece e estremece

pelo futuro da Igreja no Brasil ao ler as consultas™

, ambas relacionadas a ndo-colacéo de
religiosos designados para fungdes eclesiasticas. Considera contristadora a doutrina dos
pareceres e impotentes as raz6es que 0s sustentam, pois 0 modo como se tratam 0s negaocios

entre Igreja e Estado expdem “sempre a mesma desconfianga, 0 mesmo citme, e o direito da

120 Apéstolo, 20 de Outubro de 1867, p. 5
3 |dem, p.5.
40 Apéstolo, 22 de Maio de 1870, p. 1
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forca cortando os conflitos, que infelizmente a ambicdo dos servidores de Cesar
estabelecem™. Elogia, entretanto, a maior imparcialidade e método do Marqués de Olinda,
criticando os outros membros do Conselho pela posicdo favoravel a uma doutrina
exclusivamente regalista. O jornal, desse modo, entende como nociva a desconfianga do
Estado em relacdo ao Altar, utilizando a nogéo de cesarismo para caracterizar as posi¢des do
governo em relagdo a religido e culpando o mesmo pela existéncia dos conflitos.

A nocao de cesarismo presente em O Apostolo € bem explorada como ponto de critica
ao Estado Imperial e colocada como um impeditivo para a relacdo plena e saudavel entre os
poderes secular e espiritual. O periddico, seguindo sua tendéncia de dialogar com publicacdes
e textos exteriores, reproduz um ensaio de Henry Edward Manning, arcebispo de Westminster
entre 1865 ¢ 1892, intitulado “O cesarismo e o ultramontanismo”, lido na academia da
religido catdlica. Neste ensaio, Manning afirma que o cesarismo do mundo pagéo, inimigo de
Deus e destruidor das liberdades, foi reduzido a sua esfera legitima por um ato divino. A
separacdo dos poderes espirituais do civil e a supremacia do espiritual na ordem civil cristd
resgataria assim o0s principes do aviltamento de serem tiranos e o género humano da
escraviddo. Desse modo, o cesarismo sempre foi a tirania e perseguicao, e 0 antagonista deste
mal é a lei divina revelada por Cristo e a autoridade divina confiada a sua Igreja, origem esta
de toda a liberdade humana, sendo a “mde de todas as nagdes livres™®. A liberdade da alma
provém da restricdo do poder civil, e a restricdo que transforma o cesarismo em monarquia
cristd € uma lei, a lei de Deus. Define assim o ultramontanismo e adiciona que ele € o
cristianismo como foi reconhecido por todos 0s homens em todas as épocas.

A partir desse ponto, Manning passa a definir 0 que seriam o0 cesarismo € 0
ultramontanismo, sempre os colocando como antagonicos. Define os pontos do cesarismo, a
saber: unido dos dois poderes em uma pessoa, pretensdo a supremacia universal, exercicio de
coercdo em matéria espiritual, isolamento da religido nacional sob pretexto de ndo assumir
judiciatura estrangeira, e isolamento das igrejas nacionais, de onde vem a rejeicdo da
autoridade universal da Igreja. Define o ultramontanismo como: distin¢do dos dois poderes e
delegacdo a diversas pessoas, reivindicacao para a Igreja do direito de definir as doutrinas da
fé e moral, fixar os limites da propria jurisdi¢do nesta esfera, unido e submissao indissoltvel a
jurisdicéo da Santa Sé.

Manning afirma que o cesarismo reanimado no cristianismo ressurge por conta da

escola de jurisconsultos formados “pelas pandectas de Justiniano” e por conta da universidade

5 |dem, p.2
16 0 Apéstolo, 27 de Margo de 1874, p. 2
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de Bolonha, de onde teria saido a teoria completa e organizacdo do cesarismo gibelino.
Afirma que a histdria religiosa de Inglaterra, Escocia, Dinamarca, Suécia e norte da Alemanha
nos séculos XVI e XVII é a narracdo do renascimento do cesarismo e reacdo contra a
liberdade de religido e consciéncia, e o mote de Igreja livre agora é tendéncia politica,
entendendo isso como a onipoténcia do poder civil com a excluséo da Igreja, com violagdo da
soberania do Pontifice. Chama a atencdo a referéncia a Universidade de Bolonha, assim como
a ideia de que a teorizacdo sobre a formacdo dos Estados tenha vindo das mesmas, assim
como a associacdo de tal fato com o enfraquecimento do poder da Igreja e ressurgimento do
cesarismo, trazendo consigo a submissdo do poder espiritual ao poder temporal, citando
também a historia de paises e regides que se tornaram protestantes como locais onde renasce 0
cesarismo e se restringem os direitos da Igreja Catolica.

Outro tipo de publicacdo constante em O Apodstolo eram os discursos proferidos por
parlamentares defensores das prerrogativas espirituais e seus debates na Camara defendendo a
Igreja Catolica. O caso mais evidente é a publicacdo de debates envolvendo Candido Mendes
de Almeida. Em discurso feito no dia 25 de Junho de 1870 e publicado no jornal em 7 de
Agosto do mesmo ano, Mendes comenta sobre o padroado real, afirmando que nos paises
onde ndo ha padroado, “onde a Igreja respira o ar da liberdade, as dioceses preenchem-se com
muita facilidade (...).” (p. 2)*', o padroado sendo visto como um tropeco, sem que o Brasil
tenha direito ao mesmo. As dioceses, para 0 autor, sdo vastas e dificeis de administrar, e 0
governo nao as divide. Também foi critico a emigracdo de dissidentes, com prejuizo a
populacdo catdlica, sendo esta politica imprudente e que ndo trara paz. Percebe-se que
Céandido Mendes, nesse discurso, pontua o padroado como ilegitimo, evocando o da bula
Praeclara Portugaliae e a negacdo de seu beneplécito, assim como a incompeténcia do
governo em administrar bem as dioceses e o0 risco da imigracdo de acatolicos, pauta que
também esté presente em diversos momentos do periddico.

Em outro discurso proferido no dia 21 de Julho de 1871 e publicado em 27 de Agosto,
Mendes contesta um projeto discutido na Camara — ao qual ndo conseguimos identificar — e
em seu discurso afirma ndo reconhecer no poder civil autoridade absoluta, exclusiva, para
resolver questfes desta ordem, negando seu voto por tal motivo, usando como argumento
também sua consciéncia de catdlico, e cita como indispensavel a intervencdo do poder
espiritual no caso, pois a dotacdo do clero é uma heranca antiga da monarquia portuguesa,

obrigagdo passada para o Brasil. Mendes também faz um breve histérico afirmando a

7.0 Apéstolo, 7 de Agosto de 1870, p.2.



32

sucessiva posse dos reis em relacdo a temas religiosos e como estes também se apossaram do
direito de padroado, para depois descartarem-se das obrigagdes contraidas anteriormente.
Deseja uma razoavel combinacdo nos negocios entre o poder civil e a Santa Sé, atendidos
todos os interesses legitimos, além de afirmar que o poder civil ndo é de fato padroeiro, pois

18 Acusa o poder

“ndo protege convenientemente a Igreja, antes a muitos respeitos a oprimiu
civil de s6 querer fruir e dispor dos frutos do padroado, sem os 6nus, e neste projeto estaria
excedendo suas forcas. A contenda de Mendes contra o padroado €, neste momento, evidente,
uma vez que ao mesmo tempo que as obrigacdes do poder secular ndo eram cumpridas, 0
Estado Imperial utilizava da estrutura da Igreja para se sustentar e legitimar ideologicamente,
sendo as questdes relacionadas a manutencdo da religido de Estado delegadas em sua maioria
a Justica.

Em continuacdo deste discurso publicada em 3 de Setembro, Mendes afirma sempre
ter sido contrario simbolicamente ao projeto referido na edicdo anterior. Pontua que
geralmente se supde que o Estado tem a faculdade de dispor de coisas e propriedades da
Igreja, como se fazia no padroado portugués, mas no Brasil isso mudou, por conta da rejeicao
do padroado solicitado a Santa Sé. Afirma esperanca no entendimento do Brasil, estado

catélico, com a Igreja, pondo a termo as confusdes, pois 0 que se praticava, segundo o autor é

“um verdadeiro absolutismo de Estado; ele quer dispor de tudo e com mor isengéo,
como o antigo regime, e ainda mais, como ja notei no meu primeiro discurso; dispde
do clero, de sua dotacdo, e da propriedade da Igreja a seu gosto, pouco lhe
importando se a Igreja concorda ou ndo, podendo hoje elevar a escala e amanha
abaixa-la a seu talente. E contra este despotismo que me oponho e hei de me opor
sempre!”lg.

A linguagem utilizada por Mendes claramente denota uma preferéncia pela néo
intervencdo direta do Estado em assuntos espirituais, assim como uma concordancia entre o
secular e espiritual em termos diferentes da relagdo regalista existente entre ambos até o
momento do discurso, sendo, como podemos retirar dos ditos do autor, muito mais
prejudicada a religido catélica do que o Estado Imperial. E curioso também o uso de termos
como despotismo e absolutismo com conotacdo negativa junto a defesa da Igreja, evocando
assim um fundo liberal de oposicdo a uma suposta tirania do Estado que travaria a presenca e
disseminacéo da religido catolica. Aqui, percebemos uma apropriacdo do sentido dado pelo
[luminismo ao despotismo, absolutismo e o “antigo regime”, fato curioso se considerarmos
gue o ultramontanismo — e Candido Mendes terd papel relevante na Questdo Religiosa em

defesa dos bispos ultramontanos — rejeitava preceitos fundamentais da Ilustracéo, em especial

18 0 Apéstolo, 27 de Agosto de 1871, p.3.
90 Apéstolo, 3 de Setembro de 1871, p. 4.
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valores de liberdade religiosa. Disso podemos compreender que a apropriacdo dos sentidos
dados pelo liberalismo ndo necessariamente significa uma adeséo aos valores, mas sim uma
apropriacdo consciente destes para a defesa de questdes especificas, sem que tal fato seja
necessariamente contraditorio com as bases catolicas.

Céndido Mendes também foi ferrenho opositor do gabinete Rio Branco, como
podemos ver no discurso de 10 de Marco de 1873 e publicado no jornal em 20 de Abril do
mesmo ano, onde afirma que a politica do gabinete atual tem sido contraria aos deveres e
expectativa nacional em termos de religido além de acusar o gabinete de, com seus atos e
erros, indiretamente promover propaganda contra a religido de Estado. Comenta também
sobre a recusa da bula Praeclara Portucaliae de 1827 que se referia ao padroado, afirmando
que “desde entdo, Sr. Presidente [do gabinete, referéncia a Rio Branco], usa-se em nosso pais
do padroado como se fosse coisa propria, e sem concessao da Igreja!”zo. O governo, segundo
Mendes, tem se posicionado mal nas questes sobre a religido, e quando surgem conflitos,
afirma ndo ter concedido beneplécito.

Além dos discursos de Candido Mendes, o jornal também abria espaco para séries de
textos que procuravam contestar outras publicaces de cunho liberal ou anticlerical. Um dos
exemplos se deu durante a Questdo Religiosa com a publicacdo da série de textos de Saldanha
Marinho na imprensa, veementemente respondida e criticada em O Apostolo por séries de
artigos, assim como por respostas individuais a suas publicacdes.

Durante o desenvolvimento da Questdo Religiosa, Joaquim Saldanha Marinho publica
artigos em jornais, em especial no Jornal do Commercio, em relacdo ao conflito entre a Igreja
e o Estado. Os artigos publicados entre 1872 e 1875 foram reunidos em quatro volumes
intitulados “A Egreja e o Estado”. Publicando sob o pseudonimo de Ganganelli, Marinho
procura defender valores como liberalismo, progresso e civilizacdo contra a Igreja, colocada
como uma tirana e contra os ultramontanos, entendidos como violadores da lei brasileira.

E possivel identificar cinco temas recorrentes na escrita de Marinho, a saber: a
presenca de uma diferenciacdo entre o catolicismo romano e o catolicismo brasileiro enquanto
religido de Estado, a enumeracdo de medidas para resolver o conflito religioso, defesa da
maconaria (o proprio Marinho era magcom) e de reformas liberais sobre a religido e o
pensamento, criticas ao gabinete de Rio Branco e, importante salientar, a caracterizacdo da
experiéncia da Igreja de Roma como repressiva, dominadora e tirana, ansiando por poder

sobre os Estados.

200 Apéstolo, 20 de Abril de 1873, p. 2.
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Os artigos de Saldanha Marinho suscitaram respostas veementes por parte dos
catélicos, em especial na imprensa catolica. O jornal O Apostolo é um dos maiores espacos de
critica por parte dos defensores da religido, pois nele foi publicada a série de artigos chamada
“Ganganelli em cena”, posteriormente publicados em livro sob titulo de “Ganganelli
desmascarado ou os vendilhdes do templo”. O autor desses artigos se identifica como “R.”, e
procura em seus textos defender as prerrogativas da Igreja Catolica frente ao Estado e criticar
as heresias de Marinho.

Em seus artigos, “R.” coloca que os textos de Marinho, além de sua parte difamatoria,
caluniosa e insultante, ndo tem nada de proveitoso ou digno de mencdo. Defende também que
sua defesa da separacdo entre a Igreja e o Estado ndo € nada mais que o ateismo erigido em
principio, o banimento de Deus, porta para o indiferentismo e vitoria da matéria sobre o
espirito, sendo que separa-los € tirar o unico freio que contém os desmandos da sociedade, e
da forma como ¢ falada se torna “uma arma da revolucdo de que se servem 0s que esperam
lucrar com a perturbagdo dos espiritos, com o desmando das paixdes, em uma palavra, com a

»21 " Defendendo esses valores,

anarquia, para a qual nos impelem constantemente
Ganganelli/Saldanha Marinho trabalha ndo apenas para a maconaria e pensadores livres, mas
também a favor do protestantismo, chegando o autor a especular se 0 mesmo ndo recebe
dinheiro para tal.

Os artigos também apontam criticas ao governo, colocando-o como fraco, desleal e
gue acusa 0s bispos por apenas decidirem manter a independéncia da Igreja, mistificando a
opinido publica, pois, segundo “R.”, a Igreja ndo condena a liberdade, e sim o liberalismo e
ndo a razdo, mas o racionalismo, ndo a filosofia, mas o filosofismo. Ela condena o abuso
cometido em nome da liberdade, a liberdade da desordem e de tudo destruir, do erro,
blasfémia e heresia?’. Chama a atenc&o nessa parte a separacéo entre liberdade e liberalismo,
colocando a primeira como compativel com a existéncia da Igreja, mas ndo o segundo. Coloca
que a distincdo feita por Ganganelli entre catdlicos e cristdos é falsa e impertinente pois
ambos sdo sinbnimos, ndo sendo possivel ser um sem o outro — 0 que NOS parece uma espécie
de rejeicdo ao protestantismo, ao afirmar a primazia catélica dentro do cristianismo.

Para o autor dos artigos, Ganganelli/Marinho acaba dizendo coisas que servem
justamente para caracterizar os perseguidores da Igreja e defensores do cesarismo, e contrapde
a ideia de que teria sido a Igreja que criou uma hierarquia, pois a mesma tem origem divina,

perguntando para Marinho se “ndo te sobe o rubor as faces quando assim mentes em publico e

21 0 Apéstolo, 30 de Janeiro de 1874, p.2.
%2 |dem, 6 de Fevereiro de 1874, p. 2-3.



35

raso, tdo descaradamente??*, e sendo ele um escritor mercenario e impio que zomba
“impunemente da crencga de dez milhdes de catélicos [em caixa alta]”®*. E curioso notar neste
trecho 0 aumento de tom com seus oponentes por parte do autor do texto, com a retorica e a
linguagem assumindo um papel importante no caso, seguindo uma tradi¢do apontada por José
Murilo de Carvalho sobre a historia intelectual do seculo XIX, a saber, a importancia da ja
citada retdrica e da virtude do orador®®, sendo no caso especifico sendo apontados argumentos
relacionados a moralidade do autor, como a falta de “vergonha” ao afirmar suas posigoes.

Percebemos, por fim, que as posturas combativas do periédico O Apostolo estiveram
presentes durante os primeiros anos do jornal, mesmo antes da Questdo Religiosa tomar
folego e dominar os debates na imprensa liberal e ultramontana. A defesa do jornal em
relacdo as prerrogativas da Igreja Catdlica continham também uma critica a existéncia do
padroado real e da concepcao regalista da relacdo entre a Igreja e o Estado, sendo o ultimo
entendido sempre como ente — injustamente, de acordo com o periédico — dominante e 0
poder espiritual como algo secundario, muitas vezes um simples departamento do Estado
Imperial. Entretanto, ao analisar a histdria da construcdo do Estado, percebemos que a Igreja
possuiu um papel relevante, em especial na estruturacdo e na legitimacdo do mesmo, uma vez
que ndo apenas eleicBes eram realizadas em pardquias, mas apenas catolicos votavam e
assumiam cargos.

O poder espiritual também foi utilizado quando a necessidade de conter as revoltas e a
presenca de religiosos na politica se fez necessaria, com a nomeacao de bispos ultramontanos
avessos a politica comecou a tomar corpo no Brasil. Estes mesmos bispos seriam depois
protagonistas de um dos momentos mais delicados da histéria da relacdo entre a Igreja e o
Estado na Questdo Religiosa, contestando o poder estatal para deliberar questdes espirituais.
Este serd o tema do proximo capitulo, junto com a ascensdo de um novo pensamento

anticlerical que ameacava a existéncia da religido de Estado com a separacdo de poderes.

% |dem, 2 de Agosto de 1874, p. 3.

?4 1dem, ibidem.

2 CARVALHO, Jos¢ Murilo de. “Historia intelectual no Brasil: a retdrica como chave de leitura”. Topoi, Rio de
Janeiro, v. 1, n.1, Jan./Dec. 2000, p. 123-152.
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2 A CRISE DO IMPERIO DO BRASIL NAS DIMENSOES DA QUESTAO
RELIGIOSA

Como ja observamos no capitulo anterior, a relagdo entre a Igreja Catdlica e o Estado
Imperial em constru¢do no Brasil teve momentos de concordancia e dissonancia claros entre
ambos os corpos. Entretanto, apesar dos desentendimentos e da presenca do regalismo por
parte dos dirigentes deste Estado agora soberano e ndo mais ligado ao dominio colonial
portugués, a separacdo destes entes foi pauta defendida apenas por membros mais radicais da
elite politica. As concepc¢des regalistas, apesar de afastarem a direcdo de Roma e ter como
principal diretriz a obediéncia da Igreja ao Estado, ndo consideravam a separacdo de ambos
como algo benéfico, uma vez que a metade sagrada da relacdo reservava sua importancia ao
oferecer a nascente administracdo independente locais para realizacdo de votacOes, registros
de nascimento e morte e cemitérios, além da legitimacdo do rei como pessoa sagrada, apesar
de soberano aclamado pelo povo e, por fim, era a instituicdo que tinha alcance nacional e
atuou como ferramenta importante da centralizacdo dos novos poderes imperiais

O final da década de 1860 e inicio dos anos 1870 apresentara uma inflexdo neste
pensamento. A emergéncia de novos setores na sociedade brasileira, apos o fim da Guerra do
Paraguai, assim como a saida de cena da antiga geracdo formada em Coimbra e dos
construtores saquaremas do Império e principais figuras do Regresso®. Se constroem novas
concepcdes sobre o futuro do Império e dos caminhos que levariam o pais para o que se
entendia como o rol de “nagdes civilizadas”. Para que o Brasil constasse entre estas nagdes,
deveria imprimir uma série de reformas e mudancgas estruturais, deixando para tras seus
legados coloniais mais enraizados. Entre as principais mudancas estaria a secularizacdo da
vida publica em diversos sentidos, desde a administracdo até a presenca da Igreja no
cotidiano. Gizlene Neder (2016, p. 85) nos lembra que os 1870 viveram um esforco
reformador capitaneado por setores modernizantes dos partidos Conservador e Liberal, com a
discussdo de questdes como abolicdo da escravidao, reformas politicas, abolindo os antigos
partidos e causando uma reorganizagdo no painel partidario do Império, no qual Neder

destaca a presenca de José Thomaz Nabuco de Araujo, antigo quadro do Partido Conservador

% Para ilustrar tal ponto, lembremos que a conhecida “trindade saquarema”, termo atribuido a grandes nomes do
Partido Conservador, sai de cena em um periodo de um pouco menos de seis anos. Paulino José Soares de Sousa,
Visconde de Uruguai, vem a falecer em 15 de Julho de 1866; Eusébio de Queirds morre em 7 de Maio de 1868 e
Joaquim José Rodrigues Torres, 0 Visconde de Itaborai, em 8 de Janeiro de 1872.
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que depois tomou parte no novo Partido Liberal e foi Ministro da Justica durante trés periodos
—1853-1857, 1858-1859 e 1865-1866.

Aqui é interessante citar que o Ministério da Justica ficava responsavel por fiscalizar a
aprovacdo de documentos vindos da Santa Sé, dando ou ndo o beneplacito imperial aos
mesmos. Neder (2016, p. 87-88) considera este ponto o “no6 gordio nas relagdes entre o Estado
e Igreja durante todo o periodo imperial. A Igreja ndo aceitava que entre o papa e 0s cristaos
se interpusesse 0 governo controlando as comunicagdes”. Inclusive, em escritos devocionais,
tal interferéncia era considerada inaceitavel para a Igreja. O ministério em questdo foi
reformado por Nabuco de Araujo durante sua gestdo para adquirir uma feicdo mais moderna,
racional e profissionalizada. Além dessa, outras reformas foram empreendidas pelos que a
autora chama de “homens novos”, na segunda metade do século XIX, destacando entre eles o
préprio Nabuco e o Visconde do Rio Branco. As relagdes entre eles criavam também lacos
afetivos e ndo deixavam de lado os ja conhecidos e costumeiros favores pessoais, uma vez
que, como Neder analisa, era comum nas suas correspondéncias constarem pedidos de
emprego para pessoas proximas apadrinhadas.

Deve ser destacado também o esforco reformador empreendido pelo gabinete
conservador de José Maria da Silva Paranhos, o Visconde do Rio Branco, com pautas que por
muito tempo foram caras ao campo liberal. Gizlene Neder cita especialmente a

“reforma partidaria, reforma eleitoral, reforma do ensino, reforma administrativa e
reforma do judiciario. A reforma politica, que acabou por abolir os antigos partidos
e implicar um rearranjo das principais liderangas politicas imperiais; esta reforma
produziu uma nova lei eleitoral para o Império” (NEDER, 2016, p. 108)

As reformas se preocupavam, de acordo com a autora, em tornar 0s processos judiciais
mais eficazes e profissionalizados, reduzindo a centralizagdo e tornando mais fluidos os
tramites e funcionamento da burocracia imperial. A filiacdo partidaria, seja Liberal ou
Conservador, tinha papel secundario para a definicdo ideoldgica e filosofica destes homens
novos, sendo tdo importante quanto a rede de sociabilidade destes projetos®’.

As ideias novas que se estabelecem no Brasil na segunda metade do século XIX serdo
exploradas mais adiante, no terceiro capitulo do presente trabalho. Porém, cabe aqui uma
breve digressdo sobre as mesmas e o entendimento da influéncia que tiveram por parte de
pensadores posteriores. Um dos autores que fizeram analise das ideias desse periodo foi Cruz
Costa, que afirma, de modo critico, que as elites litoraneas do seculo XIX foram importadoras

de ideias e que “sofregamente procuravam informar-se do que se passava nos grandes centros

%" para obter um exemplo de como funcionavam essas redes e como influenciavam nas tomadas de decises, cf.
NEDER, 2016, p.97-104.
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de cultura da Europa, esquecidas, frequentemente, de indagar daquilo que lhes ia em redor”
(COSTA, 1967, p. 280). O periodo que Costa cita é caro ao desenvolvimento das instituicdes
brasileiras e os conflitos que se estabelecem durante as reformas.

Entre os anos de 1868 e 1878, o autor identifica uma grande atividade na vida
espiritual brasileira, com ideias como o0 spencerismo condizendo com as novas classes, e
colocando os intelectuais brasileiros como homens sem formacdo histérica e filosofica
adequada. Apesar de reconhecer Tobias Barreto como disseminador de ideias alemas no
Brasil, Costa o critica duramente por ser, segundo ele, um autor “filosofante”, exuberante e
negligente, sendo admirado por personalismo, além de ndo o considerar um pensador, e sim
comentador do pensamento europeu. Por outro lado, Cruz Costa é mais elogioso a Silvio
Romero, que considera ter tido atencdo aos problemas nacionais, entendendo este como o
“precursor do esforco de interpretagdao do Brasil” (COSTA, 1967, p. 297). Sua grandeza,
dessa forma, viria do esforgco de compreensdo do Brasil e ndo da filosofia, uma vez que
Romero refletiria certas “ingenuidades™ das elites brasileiras. A posicao de Costa, entretanto,
ndo é mais dominante no pensamento politico brasileiro, uma vez que nos ultimos anos tem se
dado maior atencdo a selecdo que os intelectuais brasileiros fazem das ideias e de sua
aplicacdo no contexto nacional.

Numa chave diferente, temos as reflexdes sobre as dissidéncias liberais nos anos 1860
e 1870, com as mudangas também ocorrendo no seio do liberalismo brasileiro. Anteriormente,
como lembramos, os liberais brasileiros ndo necessariamente se opuseram a escraviddo,
encontrando dentro do ideéario liberal justificativa para a permanéncia do sistema escravista,
tendo em vista a preservacdo da propriedade e das questdes nacionais e as circunstancias
presentes no Brasil. Entretanto, as décadas finais do Império assistem a emergéncia do
“segundo liberalismo” citado por Alfredo Bosi em A escraviddo entre dois liberalismos. O
corte entre eles seria justamente a “questao servil”, visao também compartilhada por Joaquim
Nabuco.

Bosi afirma que este novo liberalismo se trata de uma “ideologia de oposicao”,
entrando no proprio partido, sendo “uma forma conscientemente moderna de pensar os
problemas do trabalho e da cidadania” (BOSI, 1992, p. 228). Esta nova concepgéo entende
que a escravidao, apesar de legalizada, ¢ ilegitima, sendo o ideal de civilizacdo repousado no
trabalho livre, sendo estes pontos-chave nas disputas ao redor da Lei do Ventre Livre em
1871. Os olhos eram voltados, de acordo com o autor, aos modelos europeu e estadunidense,

e 0s anos de 1860-70 foram marcados por
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“um tom geral de inconformismo, uma ansia de renovagdo, cujo alvo era
desemprerrar 0 regime monarquico. Foi nesse clima que o novo liberalismo se
gestou; e foi esse descontentamento que permitiu a filtragem ideoldgica
diversificada das doutrinas européias” (BOSI, 1992, p. 237).

E interessante observar na analise de Bosi a presenga do termo “filtragem ideologica”,
0 que ja diferencia sua postura da de Cruz Costa, pois coloca que existe uma apropriacdo
critica das ideias que entram no Brasil a partir da segunda metade do século, além do uso das
mesmas no contexto de luta pela aboligdo do sistema escravista no pais. Bosi também procura
diferenciar a postura do “novo liberalismo” em relagdo aos cafeicultores que eventualmente
aderiram a abolicdo, afirmando que os segundos o fazem por questdes econémicas e tendo em
vista que queriam substituir a m&o-de-obra negra escravizada, enquanto os abolicionistas
procuram libertar o negro. Inclusive, o autor cita o distanciamento do Partido Republicano
Paulista do abolicionismo, e o fato de que, além da defesa das indenizacdes para os antigos
senhores escravistas, a questdo relacionada aos ex-escravizadados ndo foi resolvida, e nédo
tendo o liberalismo republicano nada a oferecer aos mesmos.

Durante os debates ocorridos por conta das cisdes politicas, o papel da religido de
Estado foi uma das pautas discutidas nas reunides e conferéncias dos liberais de entdo. A
dificuldade de lidar com as oposices entre a Igreja e o Estado sdo tema recorrente nos
debates, sendo constantes as defesas de restricfes a esfera espiritual em defesa do mundo
secular. A seguir, nos focamos em dois exemplos de debates ocorridos que se relacionam ao
tema. O primeiro sera a conferéncia radical proferida no teatro Fénix Dramatica®®, Rio de
Janeiro datando de 4 de Abril de 1869 proferida por José Liberato Barroso, e o segundo serd o
discurso de Joaquim Nabuco no Grande Oriente Unido do Brasil em 20 de Maio de 1873,
posteriormente impresso pela Tipografia Franco-Americana com o titulo de A invasdo
ultramontana®. Acreditamos que os exemplos evidenciardo as diferencas de tratamento dos
problemas na relacédo entre Igreja e Estado pouco antes e durante a Questdo Religiosa a ser

analisada em breve.

%8 O Teatro Phenix Dramética foi inaugurado em 1868 na Rua da Ajuda, n. 57, Rio de Janeiro, nos jardins do
Hotel Brisson, e funcionou até 1905, quando foi demolido para dar lugar a Avenida Central, atual Avenida Rio
Branco.

% Cf. NABUCO, Joaquim. A invasdo ultramontana. Discurso pronunciado no Grande Oriente Unido do Brasil
no dia 20 de Maio de 1873. Rio de Janeiro: Typographia Franco-Americana, 1873.
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2.1 O questionamento do status quo na relacdo entre Igreja e Estado: os discursos de
José Liberato Barroso e Joaquim Nabuco

A conferéncia de Liberato Barroso® foi anunciada no jornal Opinido Liberal na edicdo
de 25 de Marco de 1869 como a segunda das conferéncias da Corte, sendo realizada em 4 de
Abril e versando sobre a liberdade de cultos. O jornal considerava bem vinda a conferéncia ao
afirmar “que a nossa aspiracdo de todos os dias, Unica capaz de fazer uma verdadeira
revolucdo moral nas nossas préaticas sociais e interessar a todo cidaddo (...) vai, enfim, talvez
satisfazer-se” (CARVALHO, 2018, p. 86). O texto da conferéncia foi publicado no mesmo
jornal em 25 de Maio de 1869, com o relato de comparecimento de cerca de cem pessoas.

A conferéncia de Barroso comeca repercutindo a questdo ocorrida com a morte do
general José Inacio de Abreu e Lima, ao qual foi negada uma sepultura catélica em sua morte
pelo bispo de Olinda Francisco Cardoso Aires, antecessor de D. Vital. O autor da conferéncia
elogia o general, caracterizando-o como um brasileiro ilustre e livre pensador, 0 que pareceu
um erro para bispo. Mesmo que tal ponto fosse verdadeiro, Barroso afirma que do bispo
“deviam esperar o perddo daqueles a quem o Deus do perddo, o Deus de misericérdia confiou
neste mundo a continuagdo da sua missdo evangélica” (BARROSO, 1869 apud.
CARVALHO, 2018, p. 87). Cabe ressaltar aqui a ressonancia ainda presente de uma
linguagem calcada nos valores catélicos de perddo, sem necessariamente recorrer a questdes e
termos seculares para inocentar o general por parte do conferencista.

Ainda que utilize termos e recursos advindos de uma retérica do perddo catolica,
Liberato Barroso ndo poupa palavras contra o que considera a intolerancia religiosa, ao
afirmar que tal problema ndo consiste em apenas um momento ou caso isolado, e sim que “a

intolerancia e o fanatismo ostentam pretensdes audaciosas”, porquanto

as brisas do norte nos chegam impregnadas do bafo pe¢onhento da supersticéo e do
jesuitismo e fatos recentes, fatos de hoje, revelam claramente que uma causa
condenada e que parecia esquecida nas ruinas do passado, a que a histéria chamou
de clericalismo, pretende consolidar-se nesta terra que foi predestinada para as
glérias da liberdade (BARROSO, 1869 apud CARVALHO, 2018, p. 88).

Interessa ressaltar neste trecho a associagdo entre supersticdo e passado ao termo
“jesuitusmo”, ressoando as reservas regalistas com os jesuitas ¢ a sua alusédo a um passado de

ignorancia e trevas, da mesma forma que o uso do termo “clericalismo” em oposi¢do a uma

% José Liberato Barroso foi bacharel em leis pela Faculdade de Direito do Recife, advogado e politico, sendo
deputado geral pelo Ceara em duas oportunidades (1864-66 e 1878-81) e presidente da provincia de Pernambuco
em 1882. Chegou ser ministro do Império no Gabinete liberal de Francisco José Furtado.
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suposta liberdade predestinada, evocando um ideério da América como uma terra de liberdade
sem espago para supostas ignorancias como as alegadamente pregadas por jesuitas ou
“clericais”. Apesar de tais ressalvas, Barroso ndo deixa de se declarar cristdo e catolico,
associando o cristianismo a civilizacdo e atando assim seus destinos, lamentando que os 6dios
religiosos prosperassem em detrimento da imparcialidade, assim como a corrupgao do espirito
publico, “falando as crengas inocentes da populacdo e a sombra da ignorancia popular”,
procurando assim ‘“‘estabelecer um trono que parecia ter desabado ha muito ao sopro divino
das revolucdes e do progresso” (BARROSO, 1869 apud. CARVALHO, 2018, p. 88). Liberato
Barroso reafirma que o cristianismo encerra o que ha de mais sublime e simples, 0 que ha de
filosoficamente mais profundo no espirito humano, revelando desta forma uma aproximacao
com valores cristdos, apesar de criticas a valores de intolerancia religiosa, em especial ao se
declarar catdlico.

O autor também defende que fé é naturalmente expansiva, uma vez que o homem
sente naturalmente a vontade de comunicar sua ideia a respeito de Deus, sendo também
importante a ora¢ao, assim como “a liberdade de orar, de elevar a Deus o espirito € o coragao
¢ uma consequéncia logica, uma verdade incontestavel, um direito absoluto e imprescritivel”
(BARROSO, 1869 apud. CARVALHO, 2018, p. 90). Por sua natureza, 0 homem quer atrair
para si 0s seus semelhantes a mesma fé dele, necessitando para isso do culto, inclusive
externo, e sendo ele livre no que diz respeito a presenca de Deus, adorando-o e ensinando
seus filhos, também é livre ao escolher seu culto perante a sociedade. Deste modo, impor a

linguagem a ser usada para isso

“¢ querer uma convengdo, mas ndo ¢ querer uma religido, ¢ querer uma instituigdo
que os homens podem respeitar como respeitam as leis caducas que fazem a
infelicidade da [sic] uma nagdo, mas ndo é querer uma base solida e duradoura sobre
a qual se devem firmar o sossego das consciéncias, a paz religiosa” (BARROSO,
1869 apud. CARVALHO, 2018, p. 91).

Liberato Barroso questiona entdo se este homem, ao sofrer com tais imposicdes, com
obstaculos nos costumes e nas leis do pais, ao perder direitos e vantagens enquanto cidadao
por conta de suas crencas, € ou ndo livre, afirmando que ndao. Chama a atencdo na fala do
autor na associacéo entre liberdade de culto, de professar a religido, com a cidadania, fato
relevante no Império do Brasil em que, apesar da permissdo de outras religiGes, estas ndo
poderiam assumir forma exterior a seus templos e casas privadas, com este direito reservado
apenas ao catolicismo. Barroso, ao definir a liberdade religiosa e a propria ideia de religido e

fé, entende que, por estas serem naturalmente expansivas, deveria ser permitida a expressao
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externa, com prejuizos a liberdade do homem caso estes direitos fossem de alguma forma
restritos — como no caso da Constitui¢do do Império.

A existéncia das limitagdes citadas acima, para Barroso, consiste em “prescrever a
degradacao da espécie humana” (BARROSO, 1869 apud. CARVALHO, 2018, p. 92). Isto
seria ndo apenas uma violéncia para com o espirito humano, mas também com Deus,
desobedecendo prescrigdes divinas. Aqui o autor faz mais uma aluséo aos valores cristaos,
afirmando que Jesus Cristo falava a inteligéncia e ao coracdo, prendendo a primeira pela
persuasdo e a segunda pela graca, uma vez que “levar a religido ao espirito pela razdo e ao
coracdo pela graca foi a santa e divina missdo de Cristo” (BARROSO, 1869 apud.
CARVALHO, 2018, p. 92). Também questiona que, uma vez que Jesus seria 0 verbo da
verdade, qual o motivo de ndo deixar que o espirito humano funcione livremente? Barroso,
como percebemos, recorre a retdrica e termos dentro do cristianismo para contestar a falta de
liberdade religiosa e as censuras presentes a liberdade de cultos, e reforca o ponto ao afirmar
que

“a primeira condi¢@o de uma sociedade religiosa ¢ que seja uma sociedade livre, que
as inteligéncias se desenvolvam na discussdo de todas as ideias, que todos os
espiritos se fortalegam nas grandes lutas da liberdade” (BARROSO, 1869 apud.
CARVALHO, 2018, p. 92)

Liberato Barroso afirma a existéncia de trés sistemas para as relacdes entre o Estado e
a Igreja, sendo o primeiro a unido absoluta entre ambos, sendo um regime de autoridade. O
segundo é um sistema de convengdes, concessbes e favores reciprocos, dependéncia e
conflitos, o regime de concordatas. O terceiro e ultimo é a separacdo do Estado e da Igreja,
chamado regime de liberdade. O regime de autoridade, de acordo com o autor, foi inaugurado
pela primeira conversdo de um imperador romano ao cristianismo, e este, depois de chegar ao
Império Romano sendo perseguido pelos césares e tempos depois se tornar religido oficial
pelas maos de Constantino, “desgracadamente (..), o que até entdo se havia feito contra o
cristianismo, comegou-se a pér em pratica para sustentar o cristianismo” (BARROSO, 1869
apud. CARVALHO, 2018, p. 93). Os bispos tornam-se ministros do imperador e se estabelece
um “consorcio monstruoso” entre Igreja e Estado. O autor demonstra abominar tal fato, o que
considera uma “convencao horrorosa, unido horrivel da qual nasceram todos esses flagelos da
humanidade”, citando como exemplo as Cruzadas e¢ a Inquisi¢do, além de lutas fratricidas
(BARROSO, 1869 apud. CARVALHO, 2018, p. 94).

A Reforma e a Revolucédo séo entendidos pelo autor como dois momentos do espirito
humano nos quais sdo aniquilados, por um lado, a supremacia eclesiastica entendida como

poder do Papa e a supremacia civil, poder do rei. Entretanto, depois disso a paz religiosa ainda
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ndo prosperou. Comeca entdo o sistema das concordatas, que Barroso considera possuir
diversos erros e humilhacdes, exemplificando com a autoridade eclesiastica invadindo esferas
do poder civil, como na questdo dos cemitérios — mais uma referéncia ao caso Abreu e Lima.

Define o sistema de concordatas como

o clero, a Igreja, a sociedade de Cristo, humilhada, aviltada, em presenga da
autoridade civil, mendigando o auxilio do brago secular em troca do abandono dos
seus deveres santos, e prestando aos governos desp6ticos, com a mais repugnante
degradacdo da majestade divina, um apoio sacrilego para conculcar as liberdades
publicas (BARROSO, 1869 apud. CARVALHO, 2018, p. 96)

Nota-se aqui o repudio de Barroso pelos dois sistemas, uma vez que o0 primeiro teria
sido causador de guerras e derramamento de sangue, completamente oposto ao que o autor
entende como a liberdade de cultos. O segundo seria problematico por corromper a propria fé
e afastar a religido e o clero de seus sagrados deveres em favor de um Estado muitas vezes
contrario a liberdade, degradando a divindade e restringindo as liberdades necessarias para o
progresso e a civilizacdo, pedindo sempre apoio da parte secular. Esta segunda situacao,
apesar de tal ponto ndo ser dito pelo autor, pode ser tomada como reflexdo pertinente ao
Brasil e seu sistema de padroado, uma vez que constantemente a Igreja se encontrava em
dificuldades de se sustentar, enquanto o Estado, como foi anteriormente demonstrado,
utilizava sua estrutura como meio de legitimacéo e funcionamento de partes da administracéo
burocréatica, como no caso das elei¢Bes realizadas em paroquias.

Apb6s a breve digressdo historica, Barroso passa a abordar a questdo do ensino
religioso, entendia por ele como a mais importante questdo social. Afirma que a disputa entre
a Igreja e o Estado pelo dever de ensinar a religido cria diversos embaracos, com argumentos
para ambos os lados. Segundo o autor, a solucdo para este problema é apenas uma: a

liberdade, pois por ela tudo se explica, compreende e resolve, e com ela

0 ensino religioso terd a sua solucdo, na sociedade reinard a paz das consciéncias.
Quando a Igreja for livre no Estado livre, quando a sombra da liberdade de todas as
consciéncias se fizerem ouvir e se ensinarem as doutrinas do Deus Crucificado pela
persuasao e pelo exemplo, o cristianismo seré a luz da razdo dos povos e se poderé
dizer entdo que a filosofia é a nuvem sublime em que pisou Jesus Cristo para subir
a0 céu (BARROSO, 1869 apud. CARVALHO, 2018, p. 97).

Reafirma o autor a liberdade de deixar o padre pregar a doutrina que quiser,
levantando apenas obstaculo ao fanatismo e o clericalismo, defendendo a educagdo popular
contra ambos, pois uma nacgéo ignorante pode ser presa do fanatismo e jesuitismo, deplorando
também o estado de atraso da instrucdo do povo. Instruido, este podera fazer o governo de si e
para si, além de alertar ao padre quando este ndo compreender sua missao. Barroso termina

afirmando que a questéo religiosa — ainda n&o ocorreram as fases mais intensas do conflito na
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altura da conferéncia — interessa a populagdo, e enquanto a sociedade tiver habitos e costumes
que ndo permitam a liberdade de cultos prosperar, ndo podendo 0os homens exercerem no seio
de suas familias e da sociedade os seus cultos, descré de qualquer medida legislativa adotada
para resolver a questdo, que pede solugdo urgente. Termina a conferéncia conclamando aos
presentes: “Pregai aos ombros a vossa divisa de cruzados — cruzados do progresso, da
civilizacdo e da humanidade, e caminhai seguros na senda da liberdade” (BARROSO, 1869
apud. CARVALHO, 2018, p. 100).

Ao analisar a conferéncia de Barroso, notamos que apesar de sua ferrenha defesa da
liberdade religiosa e de cultos, o autor ainda utiliza referéncias e termos cristdos para tal, ao
associar o cristianismo com o desenvolvimento e progresso da civilizacdo em geral, além de
usar a palavra biblica e a figura de Cristo para ressaltar valores de liberdade e persuasdo por
parte da religido cristd. Ainda assim, é uma conferéncia que constantemente ressalta a
preferéncia pela liberdade religiosa e a Igreja livre, além da énfase na necessidade natural do
homem de expandir sua fé, o que seria legitimo e até saudavel para o espirito humano.

Outro texto que interessa analisar é a conferéncia proferida por Joaquim Nabuco no
Grande Oriente Unido do Brasil em 20 de Maio de 1873. Nesse momento, a Questdo
Religiosa estava em evidéncia na imprensa e na vida pablica do Império, com as duas lojas
magonicas no Rio de Janeiro — Vale dos Beneditinos e Vale do Lavradio — estando unificadas,
tendo em vista os combates com os ultramontanos. Essa situacdo, porém, sé duraria até o més
de Setembro do mesmo ano, sendo ambas novamente separadas ap0s o periodo citado. A
conferéncia de Nabuco foi posteriormente publicada pela Typographia Franco-Americana,
localizada na Rua da Ajuda, 18.

A fala de Nabuco comeca clamando pela organizagao de um “partido do progresso”,
uma vez que no momento se forma o partido da reacdo, sendo a mocidade o primeiro alvo,
pois “é pela mocidade que elas [ideias novas] inoculam-Se na consciéncia do povo, a
mocidade precisa de aparecer nas fileiras. Eis o meu primeiro motivo” (NABUCO, 1873, p.
6). Para isso, utiliza sua propria juventude enquanto catolico fervoroso e opositor do
protestantismo como um exemplo, ao comentar um episodio de restricdo de fala para
protestantes em um debate no qual tomou parte, fazendo entdo uma autocritica de suas
posturas.

A seguir, afirma a existéncia de uma invasdo ultramontana, e para falar desta, comeca
pela teocracia, tomada de modo cébmico e definida como o governo dos padres, dos
representantes de Deus ou de uma casta sacerdotal, uma vez que Deus ndo se envolve na

administracdo. Nabuco pontua que a teocracia teve sua utilidade em momentos antigos, ao
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falar que esta “dava forca ¢ vida as pequenas nacionalidades, que inspirava-lhes uma
confianca inabaldvel no seu destino e sustentava-as no cativeiro.” (NABUCO, 1873, p. 9).
Também presta certo respeito a teocracia medieval e a missdo do papado na idade média, e
distingue ambas da teocracia moderna, a qual ndo exibe nenhum respeito, também chamando-
a de “teocracia jesuitica”. Es ta, de acordo com Nabuco, “¢ a teocracia do Syllabus”, aquela
que “ndo tem missdo (...) ¢ um grito de revolta de uma instituicdo que nao sabe resignar-se,
porque hoje ha mais luz em torno do papado do que em seu foco”, a que apenas pode
sobreviver com a Inquisicdo e com o carrasco (NABUCO, 1873, p. 11). Percebemos que 0
autor procura distinguir 0s momentos nos quais o que entende como teocracia domina, sendo
dois destes postos como momentos necessarios e a moderna, no contexto em que vive, sendo
desnecessaria e colocada como opressora.

Nabuco afirma, assim como Liberato Barroso, a necessidade da religido, em especial
para a sociedade, sendo necessaria uma convicgdo forte em seu destino e na responsabilidade
fora da terra, fornecendo uma base moral forte que a filosofia ndo pode dar. Apesar disso,
afirma que “o Unico modo que tem a religido para realizar seus fins na sociedade ¢ aliar-se
com a liberdade” (NABUCO, 1873, p. 12). A chave de associacdo entre a religido e liberdade
também é presente no discurso de Barroso, estando ambos de acordo em separar a existéncia
do sagrado de sua versdo ultramontana, reivindicando uma convivéncia harmonica entre a
religido e a liberdade nos moldes do liberalismo.

Afirma o autor que os inimigos da religido sdo o fanatismo e a impiedade, e os da
liberdade o despotismo e a anarquia, sendo que em todo lugar onde o fanatismo vence ele se
alia ao despotismo, assim como a anarquia com a impiedade, estando a sociedade moderna
em luta contra os dois inimigos da ordem atual, “igualmente terriveis e implacaveis, um que a
julga estacionaria demais, outro que a julga revoluciondria, a Comuna e o jesuitismo”
(NABUCO, 1873, p. 13). Ambos estariam conspirando contra o século, um para ressuscitar
um passado morto, outro para abortar um futuro que ndo vird, sendo inconciliaveis, para o
autor, com a sociedade moderna, seja por estar ancorada na propriedade ou na democracia.
Neste ponto, é interessante comentar que a posicdo de Nabuco coloca a sociedade liberal
moderna como um ponto de moderagdo entre a reagdo conservadora e a presenca ja relevante
de ideais revolucionarios anarquistas na Europa com a insurreicdo popular da Comuna de
Paris em 1871.

Os combatentes da sociedade moderna, entdo, fazem a alianca pelo odio: o fanatismo e
a anarquia. Nabuco propde, por outro lado, a unido pelo amor, da religido e da liberdade, com

a adoracdo livre e espontanea dos homens para Deus, usando como exemplo Tocqueville e
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suas impressdes sobre os Estados Unidos e a liberdade religiosa deste pais. Neste momento,
também faz uma critica ao que entende como a natureza da colonizag¢do no Brasil, citando a
introducdo de africanos escravizados e perseguicdo aos indigenas como responsaveis pelo
espirito de liberdade levar tanto tempo para despontar. E curioso o fato de citar os Estados
Unidos — em especial as coldnias do Norte — como exemplo, uma vez que estes também eram
uma nacgdo escravista e com presenca de escravizados, elemento este que ndo pode ser
considerado como diferente para a existéncia ou ndo de liberdade. Nabuco reproduz, dessa
forma, a ideia de que diferentes tipos de colonizacdo influenciariam o destino de um pais,
caracteristica comum no pensamento do século XIX e presenca também forte em sua obra
sobre o abolicionismo em 1883.

Afirma Nabuco que a teocracia moderna nasce em 18 de Julho de 1870, quando o
Concilio Vaticano vota a infalibilidade do papa, pois “a definicdo dogmatica da infalibilidade
foi uma provocagdo ao nosso século” (NABUCO, 1873, p. 17). O autor defende que os papas
ndo sdo infaliveis, exemplificando com os papas Urbano VIII e Paulo V, os que condenaram
Galileu, além de citar ironicamente Alexandre VI, assim como afirma ndo separar “o doutor
do homem elevado e tenho de Deus uma ideia demais para poder acreditar que ele se sirva de
semelhantes homens para seu oraculo na terra” (NABUCO, 1873, p. 19). Entretanto, por
justamente a sociedade moderna repelir este dogma o Concilio o decretou, violando a
liberdade da tribuna e organizando as congregacdes, contra eminentes bispos do catolicismo.
Dessa forma, percebemos que Nabuco toma o dogma da infalibilidade ndo apenas como algo
avesso a sociedade moderna e seus valores, mas também como uma violacdo a prépria Igreja
Catdlica e alguns de seus membros, tendo ocorrido excomunhdo de conhecidos catélicos —
citando Nabuco o alemé&o Dollinger como exemplo.

O Concilio Vaticano, por sua vez, é entendido como obra ndo do papa, mas dos
jesuitas, que sdo citados com ironia e tratados com humor pelo texto — sdo comuns as
expressoes de “Risos” e “Hilaridade” em suas mengdes — € Nabuco questiona se a Igreja “tem
os olhos cerrados para as violagcdes da moral cristd que se cometem entre os seus” (NABUCO,
1873, p. 23). Acusa também a seducdo destes religiosos para com as mulheres, afirmando que
0s jesuitas estudaram seus coracdes e recomendavam confessores a julgar discretamente “o
génio inconstante do sexo”, para se aproveitarem de mudangas favoraveis. Interessante notar
que neste ponto, Nabuco langa mao de um estere6tipo do feminino como fragil e propenso as
fraquezas espirituais, sendo suscetivel & dominacdo masculina dos sacerdotes e seu uso para

atingir objetivos contrarios aos valores modernos.
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Desse modo, as armas do jesuitismo moderno seriam, segundo Nabuco, o
confessionario e a instru¢cdo da mocidade, e em torno deles se realizam os combates, “néo
tanto pelo confessionario, que ninguém lhes disputa, como pela instrucdo, que € preciso
retirar-lhes” e sendo os jesuitas mestres na instru¢ao, introduzem na alma dos jovens o que ¢é
preciso para “a maior gloria de Deus, isto ¢, para o maior interesse da Companhia”
(NABUCO, 1873, p.26). Afirma também que os mesmos jesuitas que fizeram o Concilio de
Trento também o fizeram no Vaticano, estando empenhados em luta contra a sociedade
moderna.

Tratando de questdes ocorridas durante a Questdo Religiosa, Nabuco faz referéncia e
critica D. Vital, bispo de Pernambuco, afirmando que, tomando a diocese, este “conflagrou-a
com a maior de todas as persegui¢cdes de que o episcopado se fez instrumento entre nds”
(NABUCO, 1873, p. 29). Fazendo alusdo a guerra contra os holandeses e a Revolucdo de
1817, Nabuco afirma que na provincia de Pernambuco acredita-se que hd uma milicia
arregimentada com ordens de Roma ameacando a independéncia religiosa e civil, e que “o
fundo do carater pernambucano é o 6dio aos despotismos estranhos; ele suporta talvez demais
0s que tem raizes na provincia, mas ndo o que vem do estrangeiro” (NABUCO, 1873, p. 30).
Aqui, percebemos a alusdo a um passado de lutas contra invasdes e a evocacdo de momentos
compreendidos como lutas pela liberdade, interpretando o autor a provincia de Pernambuco
como uma espécie de vanguarda pela liberdade, seja ela civil ou religiosa, assim como
aversdo a tiranias estrangeiras, algo que permanece no contexto das disputas religiosas

presentes. Nabuco, inclusive, faz grande elogio a provincia, colocando que Pernambuco

foi o berco da liberdade religiosa neste pais. A raga ousada que por la passou, que
transformou a pequena cidade do Recife na bela capital que é hoje, trouxe consigo a
liberdade religiosa, plantou-a em nosso solo; ora vds sabeis que é impossivel fazer
desaparecer de um solo, em que ela ja medrou, os germes de qualquer liberdade
(NABUCO, 1873, p. 31).

Para prevenir os perigos da invasao ultramontana, Nabuco reforca a necessidade de
que a reforma da sociedade seja feita com o catolicismo, porém aliado sempre com a
liberdade, reforcando o principio da liberdade religiosa, pois este “entrou na consciéncia da
humanidade, é impossivel arranca-lo d’ai onde ele esta para sempre consolidado” (NABUCO,
1873, p. 33). A Igreja se tornou perseguidora, pois entendeu que poderia dominar as almas e,
de perseguida anteriormente, confisca o direito de pensamento livre, pois “a Igreja onde esta
forte nega a tolerancia religiosa, e onde esta fraca reclama-a” (NABUCO, 1873, p. 35). Desse
modo, o autor acredita que a tolerancia religiosa é a melhor politica, entendendo que a

liberdade de crenca é um direito da alma.
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Ainda que critique a atual posi¢do dos jesuitas e condene a intolerancia e defenda a
associacédo do catolicismo com a liberdade, Nabuco nega uma separacéo radical entre a Igreja
e o Estado, entendendo que “se a Igreja ficasse hoje livre entre nds, ndo teriamos um so
paradeiro que opor a invasao ultramontana” (NABUCO, 1873, p. 38). Com esta fala, podemos
afirmar que Nabuco adota uma posicdo regalista e de defesa da associagdo entre o Trono e 0
Altar, mas claramente com a supremacia do elemento secular em detrimento do religioso.
Ainda assim, defende ‘“a separagdo das duas sociedades, a temporal e religiosa, a
independéncia completa da legislacdo civil da eclesiastica, sem abandonar os direitos do
estado inscritos na constituicdo” (NABUCO, 1873, p. 39). A posicdo de Nabuco, neste
sentido, esta entre os defensores da separacdo completa entre ambos e o regalismo, mas sem
adotar completamente um dos dois lados, uma vez que, se defende a separacdo das sociedades
e independéncia da legislacdo, também compreende a religido como elemento fundamental da
ordem e o regalismo como (til ao submeter o elemento religioso ao civil.

Ao final da conferéncia, faz agradecimento a Saldanha Marinho e afirma que existe
uma forca na civilizacdo, cuja atracdo todos 0s paises obedecem, pois ela imprime um
movimento de progresso, colocando que “a Igreja (...) ndo serd a Unica instituicao rebelde: ela
pode lutar, resistir; a atracdo é mais forte que sua resisténcia, e o dia ha de chegar em que para
viver ela terd de aliar-se a liberdade” (NABUCO, 1873, p. 42). Demonstra-se também
confiante de que o fanatismo ndo triunfard no pais e tem confianga em seu destino, clamando
as reformas sociais como uma bandeira em comum.

Percebemos, desta forma, que Nabuco, apesar de acusar uma invasdo ultramontana e
detalhar a forca dos reacionarios, demonstra estar otimista com as armas presentes para
combate-los, em especial a crenca na liberdade religiosa e associacéo desta com o catolicismo
presente no pais, diferenciando-o dos ultramontanos — tomados como intolerantes e submissos

a Roma, e supressores da liberdade cultivada no pais.

2.2 Desenvolvimentos da Questdo Religiosa no Império: a dificuldade da separacao entre

0s poderes secular e religioso

As querelas ocorridas entre o Estado Imperial e a Santa Sé, ainda que alcancem seu
ponto de maior conflito durante a Questdo Religiosa, podem ser tracadas desde a propria

fundacdo e construcdo do Estado a partir de sua emancipa¢do do jugo portugués. Como vimos
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anteriormente, o regalismo era dominante nas elites luso-brasileiras, e este fato foi uma
constante na estruturacdo do pais que entdo comecava sua trajetoria de modo independente.
Desta forma, as concepcdes regalistas, além de estarem presentes na Constituicdo outorgada
de 1824 na figura do padroado e na instituicdo do beneplécito, foram reiteradas em diferentes
momentos através das decisfes tomadas nas camaras e no desenvolvimento das relagdes entre
0 governo imperial e os representantes de Roma.

Os problemas decorrentes das nomeacges de representantes de Roma no Brasil podem
ser tomados como exemplo das relac@es conturbadas entre ambos os poderes, em especial nos

primeiros anos. Italo Santirocchi (2015, p. 280) exemplifica a questdo ao afirmar que

em mais de 25 anos iniciais de representacdo pontificia no Império do Brasil, com
excecdo de trés anos que ali esteve o primeiro Ndncio, Mons. Pietro Ostini, e cinco
anos em que estiveram dois Internincios, Mons. Campodonico e Bedini, no tempo
restante a Santa Sé foi representada por simples Encarregados Apostélicos

O caso da nomeacdo de Gaetano Bedini é particularmente interessante. Nomeado
como Nuncio pela Santa Sé em 1852 e ja tendo sido Internincio durante os anos de 1846 e
1847, teve sua indicacéo rejeitada pelo governo imperial por conta de ndo serem seguidos 0s
tramites costumeiros de envio da lista triplice ao Imperador. Posteriormente Bedini, de acordo
com Santirocchi (2015, p. 277), deu parecer sobre 0s negécios eclesiasticos no Império,
afirmando que “a situacdo da Igreja estava se degenerando devido a fraca representacdo da
Santa Sé no Brasil”. Os problemas presentes no pais seriam conhecidos, por ser a Sé sempre
informada destes, a saber, “o regalismo, a ignorancia do clero, o orgulho da nagdo que
pensava ser autossuficiente em tudo, os ciimes e suspeitas do governo em relacdo a Roma, 0
crescente numero de protestantes alemaes e ingleses; e por ultimo a magonaria (...)”
(SANTIROCCHI, 2015, p. 277). Para Bedini, a nunciatura no Brasil, sendo centro de temas
religiosos da América Latina, serviria como repositorio de coragem e direcdo, assim como um
freio para os problemas da época, pois quanto mais longinquo fosse de Roma, mais forte
deveria ser o prestigio de seus representantes enquanto autoridades.

Ao analisar as dificuldades existentes entre 0s representantes da Sé e o governo,
Santirocchi afirma que naturalmente aconteceria um choque entre a reforma regalista imperial
e as mudangas propostas por Roma, uma vez que “o Estado procurava reformar a Igreja
mantendo intacta a sujei¢cdo da instituicdo eclesiastica ao Governo (...). A Santa Sé, ao
contrario, buscava aumentar sua liberdade e independéncia em relagdo ao Estado”
(SANTIROCCHI, 2015, p. 282-283). E interessante notar que a ideia de liberdade da Igreja
estd aqui vinculada ndo apenas a sua independéncia em relacdo ao poder secular, mas

também, como veremos posteriormente, ao argumento de ser indispensavel a religido para a
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sustentacdo moral da sociedade, o que daria maior margem de manobra ao poder espiritural
para se reafirmar enquanto principal sustentaculo da ordem, muitas vezes até mesmo em
oposicao a governos regalistas, adjetivados como “despoticos” e “cesaristas”, como faz O
Apostolo em relacdo ao governo no periodo da Questao Religiosa.

Outra questdo que suscita movimentacGes e questionamentos por parte da Santa Sé e
de seus defensores baseados no ultramontanismo o medo de uma invasdo protestante no pais.
Os liberais se posicionam favoraveis a imigracdo protestante, enquanto os jornais catélicos
entendem o protestantismo como a dissolucéo da unidade politica e religiosa (VIEIRA, 1980,
p. 210). Um dos primeiros movimentos desta imigracdo seria o estabelecimento de veteranos
da Guerra Civil Americana (1861-1865), que segundo David Gueiros Vieira (1980, p. 210),
“parece ter sido mais inquietante para a Igreja do que a a Guerra do Paraguai”. Ainda assim,
ndo houve muita aceitacdo de direitos para protestantes, e os problemas com matrimonios
foram constantes até o fim do Império e a instituicdo do casamento civil. As reclamacGes

nesse sentido eram bem claras, pois segundo o autor,

“Os protestantes estrangeiros acreditavam que eram 0s responsaveis pelo
“progresso” do Brasil; no entanto, seus casamentos eram chamados concubinatos,
seus filhos “filhos naturais” e, a menos que houvesse um cemitério protestante nas
vizinhancas, seus mortos eram sepultados “como cédes na mata”” (VIEIRA, 1980, p.
254).

O autor (1980, p. 218) adota uma argumentacdo que estende os problemas religiosos

do pais ao menos desde os anos 1860, ao afirmar que

a questdo religiosa vinha tomando um impeto e estridéncia como nada visto ou
ouvido na década anterior. Os liberais brasileiros, de acordo com a tendéncia liberal
para todo o mundo, de hd muito exigiam liberdade de culto para todos os acatdlicos.

A luta pela imigragdo protestante teve na Sociedade Internacional da Imigragdo um de
seus impulsionadores, ao defender a liberalizacao das leis sobre religido com vistas a facilitar
a imigracdo no pais em larga escala, sendo que muitos dos que entraram na Sociedade depois
se envolveram no apice da Questdo Religiosa, tendo a Sociedade sofrido varios protestos por
parte da imprensa ultramontana. Os interesses da imigracdo iam além da mera defesa
ideoldgica liberal, uma vez que era necessaria mais mao-de-obra para as lavouras, assim como
conhecimento técnico em falta no Brasil — as estradas de ferro, por exemplo, contaram com
engenharia e méao-de-obra de imigrantes®’. O contra-ataque da Igreja veio na defesa da

imigracdo catolica polonesa e irlandesa, mas sem grande éxito (VIEIRA, 1980, p. 244-245).

3! para mais detalhes sobre os argumentos em defesa da imigragéo protestante como méo-de-obra, inclusive com
argumentos de cunho racial/racista, Cf. VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a Questéo
Religiosa no Brasil. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1980, p. 233.
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Com o contexto de anticlericalismo, a defesa das posicdes regalistas por parte do
governo e ainda a pressdo dos liberais pela liberalizacdo das leis do pais de modo favoravel a
acatolicos e seus direitos, percebe-se que o clima de conflito ja estava bem estabelecido
quando ocorre o caso do padre Almeida Martins. Convidado para fazer um discurso em
celebracdo pela Lei do Ventre Livre, o padre José Luis Almeida Martins faz um serméo em 3
de Margo de 1872, sendo por conta disso suspenso pelo bispo do Rio de Janeiro, D. Pedro
Maria de Lacerda. De acordo com Vieira (1980, p. 281), a suspensdo se da, além de seu
discurso, por sua suposta circulagdo com nomes anti-clericais ou mesmo protestantes.

De forma aberta, o conflito se inicia com a interdicdo de irmandades catolicas por
parte do bispo de Olinda, D. Vital Maria Gongalves. O prelado € ordenado pelo governo a
suspender suas interdi¢bes, porém desobedece a ordem, sendo preso no final de 1873 e
chegando ao Rio de Janeiro em Janeiro de 1874. Sua prisdo é tomada como um acinte por
parte dos ultramontanos, em especial a imprensa catolica. Sempre combativo na defesa dos
religiosos, O Apdstolo lanca mao de sua pena em defesa do bispo preso, adjetivando nédo
apenas a burocracia do governo, mas também o Gabinete Rio Branco como um todo,
colocando-o0 como inimigo da Igreja e da religido, assim como da ordem, como veremos
adiante.

Vieira (1980, p. 359) acredita que “houve um esfor¢o conjunto magonico, liberal,
republicano e protestante para provocar a separacdo entre a Igreja ¢ o Estado”. Esta ideia do
autor também esta presente, de modo a defender o catolicismo, na imprensa religiosa catélica
da época, que entendia a infiltracdo mag6nica como uma das grandes responsaveis pelas acoes
do governo no sentido de prejudicar os ultramontanos. A resposta dos catolicos vem na forma
da defesa — sem sucesso — de D. Vital em seu processo, levantando o medo de uma “guerra
santa”, assim como a responsabilidade do governo, e também pela formacgdo de associacdes
catélicas e discursos de ultramontanos como os do deputado Leandro Bezerra Monteiro,
costumeiramente publicados em O Apdstolo. A Coroa, por seu lado, procura um acordo e
pacificacdo com a Santa Sé, chegando a enviar uma missdao com o Bardo de Penedo, porém
ndo consegue pacificar as relacdes por conta da prisdo do bispo de Olinda ter sido feita
durante a estadia de Penedo em Roma.

A questdo religiosa se abrandou a partir da anistia aos bispos D. Vital e D. Antonio, ja
em 1875 e no comeco do gabinete Caxias. Apesar disto, as relacdes com a Igreja ficariam
abaladas e a critica ao governo ndo chegou a termo. O bispo de Olinda, falecido em 1878, se
tornou martir pela luta contra o governo, sendo sempre citado pelo Apdstolo como um

exemplo de coragem e respeito a religido catolica e do ultramontanismo. Os bispos seguem no
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controle de seminarios com médo forte e educando geracdes de clérigos ultramontanos,
tradicdo esta que perdurou durante ao menos a primeira metade do século XX. Para Vieira, a
questdo religiosa era esperada ¢ desejada pelas partes envolvidas, e conclui o autor que “a
presenca protestante no Brasil foi um elemento que contribuiu para a Questao Religiosa”
(VIEIRA, 1980, p. 377). A perspectiva de Vieira procura colocar de modo claro de que modo
0s protestantes contribuiram para o avango da questdo, mas também suscita reflexdes
interessantes sobre o préprio desenvolvimento da argumentacdo dos envolvidos no conflito,
com o uso e desenvolvimento de linguagens politicas ainda em formacéo, em especial por

parte dos ultramontanos e sua linguagem catdlica e conservadora.

2.3 A Questdo Religiosa nas paginas de O Apostolo

O trato do conflito entre Igreja e Estado durante os primeiros anos da década de 1870 é
um dos grandes destaques das paginas do jornal O Apostolo. Sempre disposto a defender os
bispos e os direitos da Igreja cat6lica, o periédico ndo poupa palavras a outros 6rgdos da
imprensa e ao gabinete Rio Branco, sendo estes carregados de adjetivos e acusacOes de
atuarem, até mesmo em conjunto, contra a religido catdlica e seu chefe supremo, o Papa Pio
IX. Também sdo constantes os elogios e instrucdes do jornal sobre como os catolicos
deveriam proceder, ressaltando seu nimero de maioria e também argumentando sempre da
necessidade da religido para a ordem.

Em editorial de 27 de Abril de 1872, por exemplo, o jornal afirma que na questao
religiosa que se agita, era bela a unido do Episcopado brasileiro, e o inimigo — referéncias a
todos os que se posicionam de forma condenatdria aos bispos ultramontanos — ndo fia sua
causa apenas na imprensa, mas por seus manifestos e representacées, por julgar melindrosa a
causa que debate. O Episcopado, porém, ndo precisari da ajuda dos governos pois “os bispos
falam em nome de Deus, admoestam e indicam o caminho da salvacédo, espalhando por suas
ovelhas a sd doutrina”2. Defende Pio IX, colocando que o referido pontifice esta na capital do
orbe catolico “cercado de inimigos, sem liberdade absoluta, e edificando a todos, apontando o

933

caminho que se deve trilhar”*® e seu exemplo tem sido imitado pelo Episcopado catdlico, pois

levantada a questdo religiosa pelo governo, o primeiro ndo recuou, unido em pensamento. A

%20 Apéstolo, 27 de Abril de 1872, p.1.
% 1dem, ibidem.
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defesa da unido é uma constante, e o jornal analisa que a questdo religiosa assumiu
proporcdes extraordinrias, exigindo a unido do Episcopado, e quem ficar para tras “é porque
ndo compreendeu a missao que lhe confiou o Espirito Santo, e grande, bem grande sera sua
responsabilidade™. Percebe-se aqui como é constante a reafirmacao dos valores catélicos e
de um pontifice — assim como dos catolicos em geral — cercado de inimigos prontos para
atacar por todas as frentes, governo e imprensa.

Ainda comentando a Questdo Religiosa, o jornal procura também acusar o governo de
agitacdes durante as disputas, ao falar que os agitadores seguem explorando na politica
motivos para novas tramas, sendo a provincia de Pernambuco escolhida para se alterar a
ordem publica. Afirma que “a questdo religiosa em Pernambuco transformou-se em motim

politico: as partes oficiais o confirmam e o bom senso o reconhece”®

. /A magonaria encarnou-
se na suspensao de um padre transgressor, os liberais na maconaria e ambos de méos dadas
para atingir fins diversos. Argumenta o peridédico que os principais inimigos da Igreja, os que
mais guerra lhe fazem, “s@o os liberais do mundo, e esta verdade foi confirmada por outro
tribuno na Cémara, o sr. Gaspar Martins, e ha tanta verdade nisso, que ndo querem e até
repelem de seu seio aos liberais catélicos, aqueles que entendem que os principios catolicos

»% sendo admiravel como os amigos do

felicitam, ao contrario de prejudicarem a humanidade
Governo estdo cavando sua propria ruina, ao consentir que este se obstine em uma causa
injusta e ilegitima, “transformando-a em questao civil, quando é puramente religiosa, e deve
ser decidida pelo tribunal competente, que sem duvida ndo é o Governo, ainda que escudado

31 Aparecem neste momento mais acusagdes ao governo,

pela opinido do Conselho de Estado
que até mesmo liberais catdlicos que procuram conciliar valores liberais com o catolicismo.
Também é notdvel o esforco do jornal de tomar a suspensdo das irmandades e do padre
Almeida Martins como uma questdo ndo relacionada com o poder civil, pois sendo esta —
como é argumentado pela folha — puramente religiosa, ndo seria competéncia do governo a
interveng&o.

A Questdo Religiosa, para o jornal, seria puramente espiritual, e convertendo-a para
uma questao civil, o governo demonstra despotismo e até tirania. “Nem o governo atende que

desmoralizando a autoridade da Igreja, se desmoraliza, porque enfraquece o principio de

autoridade, seguranca Gnica da ordem social”*®. N&o valem protestos de catolicismo quando

3 0 Apéstolo, 27 de Abril de 1872, p.1
% O Apéstolo, 8 de Junho de 1873, p.3
% 1dem, ibidem.
3" 1dem, ibidem.
% 1dem, ibidem.
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n&o se reconhecem os direitos da Igreja, e entendam-se dependentes do governo temporal suas
leis. Argumenta que o Episcopado respeita 0 governo, mas nao deve reconhecer decisdes que
0 privem de cumprir sua misséo, e pede reflexdo deste em seus atos e responsabilidade que
deve assumir, e reafirma que “o simbolismo pagdo, anti-catolico, é o que caracteriza a
esséncia da maconaria, e ndo a beneficéncia, e pde bem claro que ndo é uma associacao
puramente beneficiente”®. Afirma ser repugnante que se estranhe o fato de o Episcopado
impor penas espirituais a catélicos que se filiaram a uma associagdo que tem como esséncia o
simbolismo pagéo e anti-catdlico - refere-se a magonaria.

A critica a possiveis desmobilizagdes de catdlicos e aos imobilismos também toma
corpo no periddico, pois o indiferentismo em que se tem vivido seria a origem de todo o mal,
e quanto mais demorado fosse o remédio maior ele sera. Tudo exige a unido dos catolicos,
uma associacdo que reclame a defesa da crenca, hoje tao ridicularizada. Afirma também que
as causas do indiferentismo sdo “a falta de unido e a ignorancia, se por ventura a desunido nao

%0 e 0 clero devera carregar com a responsabilidade da

é também efeito da ignorancia
ignorancia, e deve principiar a reforma. Nas paroquias, o ensino religioso é nenhum, e afirma
esperar a agao dos parocos no que lhe compete. “No Senado, na Camara dos Srs. Deputados,
na imprensa liberal e republicana mofa-se, zomba-se até o ridiculo do clero, com o qual ndo
contam, do qual nada esperam”**. Cumpre salientar neste momento a critica presente também
ao clero na falta de seus deveres, que teria entdo contribuido para um estado de ignoréncia e
indiferentismo.

Ao comentar a resposta do Bispo de Olinda sobre o ndo cumprimento do levante da
suspensdo das ordens religiosas, na edi¢do de 17 de Agosto de 1873, afirma o periddico que
se pretendia ocultar a resposta do bispo por se acreditar que era inconveniente, mas nela esta a
doutrina verdadeira e que demonstra uma resisténcia pacifica, que é a resisténcia da Igreja,
gue vence sem causar estragos, e a razdo de resistir € o entendimento por parte do bispo da

incompeténcia do juizo que o condena. Afirma que

“A Igreja, sociedade independente perfeita, tem seus tribunais para julgamento das
causas espirituais, assim como o Estado os tem para as suas; e se ndo é dado a Igreja
intrometer-se nas causas temporais e chama-las aos seus tribunais, ndo é também
licito ao Estado arvorar-se em juiz das causas espirituais™*.

O Governo nunca podera classificar uma Irmandade como puramente temporal, e ndo

podendo fazer isso, seu ato é exercicio de tirania. Coloca que a simples distingdo dos poderes

% 0 Apéstolo, 8 de Junho de 1873, p.3

00 Apoéstolo, 29 de Junho de 1873, p. 1
*1 0 Apoéstolo, 29 de Junho de 1873, p. 1
20 Apoéstolo, 17 de Agosto de 1873, p.1
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é suficiente para demonstrar a incompeténcia do juizo nesta questdo. Também questiona a
diginidade do tribunal, por dois dos conselheiros de Estado terem ligagdo com interesses da
maconaria, 0 que os impediria de juizo na causa, 0 que ndo ocorreu, pois também eram partes
e estavam em jogo seus proprios interesses, e 0s magons contavam com a cumplicidade do
tribunal. Afirma, desse modo, que “Os responsaveis, portanto, diremos sempre, da agitacao do
espirito publico, sdo o0 governo e seus conselheiros; quando a paz voltar, e a calma permitir
que se raciocine, nossa opinido sera confirmada™*. Segue o jornal afirmando que desiludira o
povo, nao alterando os principios da ordem sempre sustentados e reafirma ndao poder cumprir
as determinacOes anteriormente citadas, se escorando na doutrina da Igreja, sendo esta a
atitude do Bispo de Olinda.

Além dos editoriais, textos enviados por colaboradores aparecem no jornal defendendo
0s mesmos valores combativos contra o governo e em defesa dos bispos e dos valores
catélicos ultramontanos, lancando méo da linguagem catélica e conservadora em guarda pela
Igreja. Um exemplo interessante é o artigo publicado por A. Pimentel na edicdo de 31 de
Agosto de 1873, intitulado “A Igreja e a Revolucdo”, no qual comenta que o poder das trevas
grita pela deportacdo dos bispos, e apenas destruindo a liberdade de acdo do poder espiritual
se podera descristianizar o Brasil e “as sedigas impiedades voltarianas, as calunias anti-
historicas propaladas pelo grande jornalismo assalariado pela macgonaria, nada

»# pois sabem que se a Igreja tiver liberdade de acdo nada podera impedir o

conseguiram
completo triunfo da verdade e faz referéncias biblicas para ilustrar a perseguicdo aos
catolicos, falando que eles “apoderar-se-80 dos bens de nossos belos templos, e langardo em
calabougos os sacerdotes fiéis ao juramento que prestaram de obedecer aos seus Prelados™.
Afirma Pimentel que ante a pequena turba de conspiradores se erguerd “uma barreira de
bronze para salvar a monarquia” (p. 3). Essa barreira seriam os catolicos, quase a totalidade
do povo brasileiro “que ha de acudir o clero perseguido, a socorrer ao episcopado, a quem
nunca deixara de obedecer no espiritual, como ao Imperador no temporal”46. O autor do texto
também faz acusagBes conspiratorias a Joaquim Saldanha Marinho — conhecido por
Ganganelli — ao afirmar que “¢é a Igreja quem contraria seus planos hoje notdrios, Ganganelli
quer a deportacdo dos Bispos, por que quer ser o PRESIDENTE DA REPUBLICA

BRASILEIRA”. Juntam-se as acusacdes de heresia e de destruic&o da sociedade e da ordem

“* 1dem, ibidem.
* 0 Apostolo, 31 de Agosto de 1873, p.3
** 1dem, ibidem
¢ 0 Apoéstolo, 31 de Agosto de 1873, p.3
“"1dem, ibidem.
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religiosa brasileira a acusacao de republicanismo, compreendido como oposto & monarquia e
religido e promotora do indiferentismo ou mesmo do ateismo.

O comentario sobre a Fala do Trono de 1874 também se torna lugar para criticas de O
Apostolo ao Visconde de Rio Branco, em editorial de 17 de Maio de 1874. O texto afirma que
Rio Branco desconhece o dever de a fala do trono ter que revestir o soberano de forma digna,

vestindo-o apenas de forma grosseira. Pontua que

0 pais certamente apreciara o rebaixamento com que aos olhos do mundo civilizado
o Sr. Presidente do Conselho apresentou a Coroa do Brasil, quando tiver tido esse
notavel documento em que anfibologia das ideias, o desalhinho da frase e a
imperdoavel incorregdo da linguagem denunciam claramente o descuido ou a
inépcia com que tal peca foi trabalhada®.

O jornal comenta criticamente o trecho destinado aos bispos envolvidos na questdo
religiosa, falando que o visconde falta com a verdade ao aludir o “procedimento dos bispos™ a
“crime”. Rio Branco, desse modo, esquece que esta no Brasil e quer aplicar leis da Franca que
j& seriam defasadas 1a por seus despropdsitos. Coloca também que “Sem duvida o Sr.
Visconde do Rio Branco é inimigo da Igreja, e o modelo de seus atos é o despotismo
encarnado atualmente em Bismarck. Em tudo lhe vai seguindo a traca. Até o registro civil é

calcado, como assevera A Nag#o, no trabalho do parlamento bismarkino”*

. A associacdo com
Bismarck é interessante ao fazer alusdo ao processo de Kulturkampf ocorrido na Alemanha
sobre disputas legislativas envolvendo direitos da Igreja Catdlica e do Estado.

Mais criticas a Rio Branco aparecem em 17 de Junho de 1874, em texto intitulado “A
seita dos Jesuitas e 0 Sr. Grdo-Mestre” comentando sua recente fala e apontando que esta
deixara pasmo o Império. Esperava o periddico que Rio Branco aprendesse mais do que sabia
desde o inicio da questdo, mas continua o mesmo, “o estudo e a meditagdo ndo lhe aumentam
o cabedal de ciéncia”®. Comenta que repetiram-se argumentos de jornais e ndo se comentou
da missé@o Penedo, ndo podendo justificar sua posicao diante do conflito. Fala o jornal que Rio
branco atacou a Companhia de Jesus para enaltecer a obra da maconaria, afirmando serem

improprios os insultos por parte de sua pessoa. Cita o jornal:

“Mas S. Ex., arrebatado pelas ondas da impiedade que as tempestades do norte
fizeram chegar a estas regides da América, anda como naufrago sobre revolto
oceano. Procura uma tabua em que se salve e ndo a vé porque S.Ex., como pedreiro

livre s6 possuia pedras e essas afundaram para os abismos™>",

Afirma O Apéstolo que Rio Branco abracou um fantasma em nome de uma

“Sobrerania nacional”, “acredita o grao-mestre do Lavradio espalhar o terror na populacdo e

8 0 Apostolo, 17 de Maio de 1874, p.3
*% |dem, ibidem.

%0 0 Apéstolo, 17 de Junho de 1874, p.2.
*! 1dem, ibidem.
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proscrever das consciéncias catolicas a veneragcdo e o respeito que tributam ao Pai espiritual
da Cristandade, aos dogmas ¢ as doutrinas da sua Igreja”. Segundo o jornal, o povo sabe que
esta soberania falada ndo passa de um fantasma, “a Igreja nao precisa dos governos, mas sim
os governos da Igreja”, e a moral que rege o mundo ha 19 séculos ¢ a da Igreja, “o pais
portanto ndo teme que a soberania nacional perigue, mas teme e teme muito que em vez dela
se levante a soberania do Sr. Gréo-mestre, isto &, a soberania magonica™?. Interessante notar
como, mais uma vez, a moralidade dos governos é completamente dependente de sua relagdo
com o poder espiritual, sendo a soberania de Rio Branco — que, no todo, ainda segue 0s
principios regalistas — tomada como uma farsa, mentira que o povo saberia e, por conta disso,
nédo se enganaria, o que denota certa confianca do jornal na distin¢do e avaliagcdo por parte do
povo em relacéo as disputas religiosas.

Ao abordar a missdo chefiada pelo Bardo de Penedo para negociagdes da questdo com
a Santa Sé, O Apdstolo desdenha de sua seriedade, colocando que apenas insufladores do
governo acreditaram em seus propositos. Afirma que se ndo quisesse o governo litigio, a
questdo seria resolvida por um juiz, sem que nenhuma medida violenta fosse tomada, o que
ndo aconteceu por parte do governo, pois este violentou e ameagou com processo 0 Bispo de

Olinda para abafar sua consciéncia, e vendo que

ndo havia forca que dobrasse o animo do, por todos os titulos, dignissimo Bispo de
Olinda, resolveu entdo recorrer & Santa Se, Unico juiz para esta questdo, mas ainda
assim ndo suspendeu (quando ainda era tempo) seus atos de agressdo e foi por diante
em suas violéncias®.

A missdo Penedo e o processo do bispo seguiram, e tornaram impossivel qualquer
acordo. O jornal argumenta que a missao foi estéril e nada produziu pois a Santa Sé denuncia
a deslealdade do negociador, e afirma que o Bardo de Penedo fez promessas ao Cardeal
Secretario Antonelli para obter resultados vantajosos, e que apenas vale o escrito no
Memorandum, e neste ndo ha indicacdo por Penedo do processo contra o Bispo, ficando o
Bardo a descoberto ap6s a publicacdo dos documentos. Insinua que o ministro dos negécios
estrangeiros publicou documentos incompletos, perguntando “como se pode livrar da
acusacdo de falseador da opinido publica?”®*. A publicagdo dos documentos por parte do
ministro do império desvela enganos intolerdveis: ndo pedir explicacbes das palavras que
estdo na nota do Cardeal Secretério, em resposta ao Memorandum, revelando a existéncia de
uma promessa; ndo declarar no Memorandum que D. Vital estava sendo processado; nao ter

pedido copia do termo da questdo por um acordo; e por fim estar Penedo obrigado a lancar

52 |dem, ibidem.
53 0 Ap6stolo, 19 de Junho de 1874, p.1.
5 |dem, ibidem.
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mdo de razBes especificas para se defender de arguicdes autorizadas por seus atos. Por fim,
afirma: “Cremos ter plenamente demonstrado que a missdo Penedo teve um infeliz resultado;
e, querer sustenta-la, como fez o Sr. Ministro dos negdcios estrangeiros, € uma inépcia
manifesta”. Desta forma, percebemos que a Missdo Penedo é apenas considerada como mais
uma das farsas que o governo estaria realizando, de acordo com o jornal, com o objetivo de
iludir o povo e legitimar seu dominio sobre a Igreja.

As criticas ao Visconde de Rio Branco se intensificam ap0s estes episédios, e na
edicao de 26 de Junho de 1874 no editorial com titulo “O Sr. Rio Branco em contradi¢cao
consigo mesmo”, ao comentar a repercussao feita pelo Jornal do Commercio a resposta de Rio
Branco a fala de Zacarias de Gdes e Vasconcellos sobre a comemoracdo da lei do Ventre
Livre, onde Almeida Martins discursou e posteriormente foi suspenso, o periddico questiona
guando Rio Branco foi verdadeiro: ao afirmar que a origem do conflito foi a suspensdo do

padre ou que a questdo vem de longa data? Afirma que

S. Ex. meteu-se numa cipoada, que apesar dos recursos do talento, da diplomacia e
do arbitrio de que se tem servido, ndo saird de modo algum. Decididamente o Sr. Do
Rio Branco ndo ha de por fim & questdo religiosa. S. EX. enganou Roma uma vez,
mas n&o a enganaré a segunda, disto pode estar convencido. *

Pontua O Apdstolo que a imprensa liberal proferiu heresias, impropérios e calunias
simplesmente por conta dos bispos do Pard e Olinda terem feito suspensGes de ordem
espiritual, vindo as folhas catolicas em defesa da Igreja e dos prelados. Afirma que ndo

existem davidas:

“a grande batalha foi planejada aqui na Corte, por ocasido da suspensdo do padre
Almeida Martins e por conselho do proprio Sr. Visconde do Rio Branco, que
instigou a magonaria a que recorresse & imprensa, do legalissimo ato do Diocesano
que havia tomado contas do proceder irregular do um seu subalterno™’.

Afirma que a continuidade entre os fatos da Corte e Pernambuco é inexata, e acusa Rio
Branco de atear na imprensa “a fogueira da discordia, da impiedade e do escandalo (...) expos
ao insulto, a injdria e ao ridiculo as coisas mais santas, 0s homens mais veneraveis pela sua
autoridade, pelo seu caréter e por suas luzes”™. A defesa de Rio Branco de que os artigos de
macons nao dizem respeito a associacdo em si contradiz o que este afirmou que se deveria
buscar na imprensa os direitos da institui¢cdo. Fala o periddico que “ndo pode ser mais

escandaloso o procedimento do governo, especialmente do Sr. Presidente do Conselho que

% |dem, ibidem.
%6 0 Ap6stolo, 26 de Junho de 1874, p.1.
57 1dem, ibidem.
%8 |dem, ibidem.
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falseia os fatos, que adultera os acontecimentos e que sé diz o que lhe faz conta”. Também

acusa Jodo Alfredo:

esse entdo é o irmao terrivel, o ministro que manda devolver as representacdes dos
bispos e responde por meio de Avisos as Representacdes da magonaria. E o0 ministro
catolico do grdo 33, que é capaz de vender-se ao diabo, contanto que ndo lhe
arranquem a pasta®.

Acusa Rio Branco de ter montado o jornal A Nagdo a custa do tesouro para falsear a
opinido publica e pregar guerras de encomenda, de langar mao de estrangeiros para atacar o
Episcopado, falando que o presidente do conselho “acendeu uma vela para Deus e outra ao

81 A carga das criticas atinge aqui um nivel

diabo, e agora nem com Deus nem com o diabo
alto, uma vez que o jornal associa membros do gabinete com figuras diabdlicas e claramente
destruidoras da religido e de qualquer tipo de moralidade. Apesar de ser comum a associa¢ao
de grupos como a maconaria e protestantes com tais figuras, aqui temos um caso de critica
individualizada nas figuras de Rio Branco e de Jodo Alfredo, mostrando o modo como a
critica escalou com o avanco da Questdo Religiosa.

Por fim, € interessante citar texto da correspondéncia do Apostolo de Recife, datado de
8 de Fevereiro de 1875 e publicado na edicéo de 14 de Fevereiro. O texto comeca falando que
0 horizonte politico-religioso segue carregado de nuvens densas e escuras, com “o bardmetro
do governo ameaga-nos com uma medonha tempestade”®’. Comenta que amigos do governo
falam em deportagdes, mas mesmo que sejam boatos, ndo aterrorizam ninguém, pois “Clero e
fieis estdo dispostos a tudo absolutamente, contanto que ndo queimem um sé grdo de incenso
no altar do Deus-Estado e do César-Pontifice”®.

Pontua o periddico que as perseguicdes podem recrudescer, que estdo reproduzindo no
Brasil efeito diverso que na Alemanha, e afirma que o Diério de Pernambuco é o 6rgédo das
confidéncias do ministério em Recife, e que estd falando mesmo em separacao entre Igreja e
Estado. Acusa 0 gabinete de usar “tatica infernal”, falando que ndo pde em debate suas
teorias, mas sim “vao diretamente ao trono, e atribuem ao chefe do Estado proposi¢des que o

. . 4
simples bom senso basta para repehr”6

, € afirma que ninguém acredita nisto, e fazem “para
conservar o cadaver do 7 de Margo, que parece estar em adiantada putrefag:éo”GS. O Apdstolo

elogia o0 que considera espirito reto e sensato de Pedro Il e sua reserva em matéria do governo

> 0 Ap6stolo, 26 de Junho de 1874, p.1.

® Idem, ibidem.

*L Idem, ibidem.

62 0 Apéstolo, 14 de Fevereiro de 1874, p.1.
® Idem, ibidem.

% O Ap6stolo, 14 de Fevereiro de 1874, p.1.
® Idem, ibidem.
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do pais, vindo dai o ddio que deveria cair sobre os ministros responsaveis, sendo os boatos e

tais falas um mal,

“que tende a afastar os coragdes brasileiros da monarquia, ¢ um mal que os catolicos
deploram, porque sdo monarquistas, mas que nao podem repudiar, porque 0s autores
deles sdo aqueles mesmos que apoiam o 7 de Margo, os perseguidores do
catolicismo no Brasil”®.

O jornal também manifesta apoio a decisdo do governador do bispado de Olinda de
ndo comparecer a audiéncia designada a si, afirmando que nada se pode esperar dos tribunais.
Comenta a recusa de habeas corpus ao governador do bispado, falando que “no poder
judiciario encontrara sempre o mais ddcil instrumento do despotismo, que estd fundando.
Pode mandar e tenha certeza de que os juizes obedecerdo cegamente”®’. Fala também que o
julgamento e condena¢do do governador do bispado € inevitavel, insinuando que o mesmo
morreria na prisdo, para sabor de Jodo Alfredo, que ndo teria sido aceito pelo governador
como padrinho do filho de Lucena por conta de seu envolvimento com a magonaria.

Com a exposicdo feita acima, podemos concluir que, além de se posicionar
firmemente em defesa da Igreja Catdlica, cada vez mais O Apdstolo lanca médo de termos
agressivos contra o Gabinete Rio Branco e seus membros, em especial o proprio Visconde e 0
ministro do Império Jodo Alfredo. Tais pontos reforcam a construcdo de uma linguagem
politica catolica e conservadora contréria a qualquer tipo de submissdo da religido ao jugo do
Estado, tomado como desp6tico ao impor concepgdes regalistas, assim como é notavel o
combate e apelo a unido por parte dos catdlicos, a partir da concepcdo da inexisténcia de
governo moralmente viavel sem a presenca do catolicismo, mas também da Igreja enquanto

instituicdo soberana e sem interferéncia do poder secular.

® Idem, ibidem.
%70 Apéstolo, 14 de Fevereiro de 1874, p.2.
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3 DEFESA DA RELIGIAO E OPOSICAO A MODERNIDADE EM O APOSTOLO

Nos capitulos anteriores, procuramos delinear como se desenvolveu a estrutura
politica brasileira e as suas relacbes com a Igreja Catdlica até o inicio do periodo retratado na
presente pesquisa, pensando sua posi¢ao na coldnia e na constru¢do do Império, procurando
oferecer um contexto geral para o conteudo a seguir. Depois, abordamos especificamente o
contexto de crise no Império em termos religiosos e as interpretagdes sobre 0 momento. Neste
capitulo, além de expandir o tema do segundo, procuraremos inserir as contestacdes & ordem
imperial, assim como a defesa do catolicismo por meio da imprensa e condenagdo aos que
criticavam a relacdo entre a Igreja e o Estado. Para isso, devemos realizar, antes de tudo, um
histérico sobre como se desenvolvem a relacdo entre ambos, assim como o surgimento do
conservadorismo no final do século XVIII e inicio do XIX e sua oposicdo aos valores

progressistas disseminados durante estes momentos.

3.1 Igreja, Estado e conservadorismo: limites e direitos de uma relagéo

Desde os primoérdios do cristianismo varios pensadores procuraram definir as posicdes
tanto da Igreja quanto do Estado na ordem social. Variando em concepc@es de primazia e de
ordenamento, a reflexdo sobre a teologia politica conhece durante o primeiro milénio posi¢des
que dizem respeito aos deveres tanto das autoridades temporais quanto espirituais. Podemos
citar como exemplo os argumentos colocados por Merio Scattola em sua obra Teologia
Politica, onde o autor procura tracar o desenvolvimento tanto do conceito como as diferentes
posicOes sobre a relacdo entre o poder temporal e o poder espiritual. Scattola divide as
primeiras concepcoes sobre a formulacdo do problema da teologia politica cristd tendo como
base o0 posicionamento de trés autores fundamentais sobre o tema: Santo Agostinho, Eusébio
de Cesareia e Gelasio I, que representariam respectivamente concepc¢des sobre a Igreja sem
Império, o Império sem a Igreja e a Igreja com Império.

O caso de Eusébio de Cesareia € definido como a via do cesaropapismo, identificagao
entre o Reino e a Igreja. Eusébio é, segundo Scattola, o autor da primeira teologia politica do
império e coloca que ndo é possivel imaginar a Igreja de forma separada da comunidade

politica, pois “numa e noutra atua a mesma razao divina, e por 1SS0 ambas devem ser a mesma
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sociedade, a sociedade dos cristdos unidos pelo imperador e a caminho do Pai sob orientacdo
do Verbo” (SCATTOLA, 2009, p. 52). Dessa forma, ¢ definido o papel do imperador,
devendo esse unir os homens no conhecimento de Deus, e sendo o Império a comunidade dos
fiéis com o imperador como seu chefe. Scattola lembra que foi dessa forma que se edificou a
Igreja do Oriente. Um desenvolvimento oposto é apresentado nas concepc¢bes de Santo
Agostinho em sua “Cidade de Deus”, onde o filosofo distingue as cidades onde a humanidade
estd dividida. Segundo Scattola, em Santo Agostinho se Deus, por um lado, é verdade e o
outro lado ¢ pecado, o homem “nao poderd, de modo algum, recorrendo unicamente as suas
proprias forcas, erguer-se até o conhecimento de Deus nem seu agir poderd alguma vez
influenciar a vontade onipotente” (SCATTOLA, 2009, p. 54). Desta forma, as duas cidades
tem destinos diferentes, pois enquanto a cidade de Deus representa a salvacéo e € eterna, a dos
homens ¢ finita e representa o pecado.

A cidade de Deus é definida por Agostinho como aquela que rendeu a obediéncia das
Escrituras todos os engenhos humanos, da qual, “pelo amor que nos inspirou seu Fundador,
aspiramos a ser cidaddos” (AGOSTINHO, 2017, p. 21). Deste modo, ela ndo peregrina nesta
mortalidade, “mas ¢ eternamente imortal” (AGOSTINHO, 2017, p. 68), e aqueles que
abandonam a luz eterna estdo fora da cidade de Deus, tornando-se trevas. A cidade dos
homens seria daqueles que ndo estdo na primeira, e também aquela que é expandida pelo
pecado e estaria condenada no Juizo Final.

O terceiro posicionamento refere-se as concepcdes desenvolvidas por Gelésio | em
suas epistolas. Por um lado, Gelasio | reafirma a superioridade do pontifice, mas também
“concebia o reino e o sacerddcio como duas manifestagdes autbnomas de uma mesma ordem”
(SCATTOLA, 2009, p. 59). O imperador teria, pela vontade de Deus, a chefia do ambito
mundano, com o0s sacerdotes reconhecendo suas leis, enquanto o0s religiosos devem
disseminar o sacramento divino. Dessa forma, segundo o autor (2009, p. 60), ambas as esferas
ndo se separam totalmente nem no mesmo plano, com o pontifice sendo uma espécie de “co-
réu” do Imperador perante Deus, e sao dois segmentos da mesma ordem geral, ainda que a
posicdo do pontifice seja superior a do imperador por conta de sua funcdo ser mais
importante. A posi¢do de Gelasio | foi a base da discussdo medieval sobre o tema.

Scattola (2009, p. 87) coloca que a teologia politica crista possui duas grandes épocas.
A primeira vai desde as primeiras posi¢cOes colocadas acima até a inovacdo moderna, se
desenvolvendo ao longo do primeiro milénio e meio. A segunda fase é a modernidade, que se
inicia no século XVII e se desenvolve nos ultimos quatrocentos anos. A grande virada, para o

autor, acontece com o pensamento de Thomas Hobbes, que apesar de devedor em certo nivel
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das concepgdes eusebianas do rei como a totalidade do ordenamento politico, rompe com o
ponto de partida de todas as concepgdes, no caso “a ideia de que o ordenamento politico devia
ser construido em referéncia a transcendéncia e a um conjunto de principios sobre-humanos e
trans-humanos” (SCATTOLA, 2009, p. 127-128). Desse modo, como percebemos, ha uma
quebra dos pressupostos colocados pela teologia politica cristd, uma vez que mesmo nos
desenvolvimentos medievais e nas retomadas quinhentistas sobre o tema ndo ha uma ruptura
de tal modo, apontando o rumo para uma espécie de secularizacdo do tema. A experiéncia
humana estd em um campo mundano e € imanente, e o cristdo vive dentro do século, sendo
impossivel a intervencdo de Deus na natureza. O percurso iniciado por Hobbes também se
demonstra em Kant, onde segundo Scattola, “o mundo ¢ completamente secularizado
engquanto natureza mecanica, € para a moral esta reservado um infinito interior apenas
acessivel no modo da consciéncia” (SCATTOLA, 2009, p. 148). Em paralelo a interiorizagdo
da moral e religido, exterioriza-se o direito, regulando as intera¢fes dos individuos.

Interessante pensar também no que Kantorowicz afirma sobre as mudangas no
pensamento da teologia politica ao fim do século XlIl, ao abordar a transferéncia do
pensamento de uma realeza centrada em Cristo para uma realeza centrada na lei. Nesse
sentido, o autor trata das obras de Frederico Il, onde o rei é tomada como origem e defesa da
justica, sendo pai e filho dela. A teologia do governo — especificamente, neste caso, do Rei da
Itdlia — de acordo com o autor, “ndo dependia mais da ideia de uma realeza centrada em
Cristo. Os principais argumentos de Frederico e de seus conselheiros juridicos eram derivados
ou determinados pelo Direito” (KANTOROWICZ, 1998, p. 79). O século XIII seria também
o0 século dos juristas, e esta ideologia centrada na lei passa a ser disseminada em contraste
com a “christomimesis”®® dos séculos anteriores.

E interessante também ressaltar que os séculos XVI e XVII também percebem, em
conjunto com o Renascimento, a contestacdo dos poderes da Igreja por parte das reformas
religiosas ocorridas nestes momentos. Além disso, € um periodo no qual a Europa se define
politicamente, a ponto de, segundo Jean Delumeau, “as divisdes politicas do continente
aparecem, se ndo firmes, pelo menos clarificadas e consolidadas nas suas grandes linhas”
(DELUMEAU, 1994, p. 37). Se consolida também, de acordo com o autor, a formacéo de
uma consciéncia nacional especialmente em Franca e Inglaterra, com a busca de argumentos

de superioridade por parte dos paises. Povos europeus, ap0s 0 Renascimento, comecam a

%8 Apesar desta nova concepgéo, o que é dito aqui ndo significa de forma alguma que a religido deixa de ser
pensada no campo dos direitos ou mesmo que a concepcao cristocéntrica seja completamente abandonada, como
ressalta Kantorowicz em diferentes momentos de sua obra.
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adquirir consciéncia de si e dos outros, com a Europa moderna desenvolvendo fronteiras
solidas ao invés de simples marcos, tendo também o mercantilismo como “expressdo
econdmica da vontade de independéncia” (DELUMEAU, 1994, p. 45). Ha também um
esforco exitoso em aperfeicoar os vernaculos de cada pais, com a concomitante ascensdo das
grandes literaturas europeias — publicam-se, sé no século XVI, autores como Maquiavel,
Rabelais, Lutero e no XVII, Cervantes, e Shakespeare.

O processo de solidificacdo dos Estados e autoridades temporais ocorre em conjunto
com o enfraquecimento de um ideal unificado de cristandade, assim como o refor¢o das
criticas a posicdo do Papado e da Igreja Catdlica superior as autoridades temporais de cada
local. Quentin Skinner lembra que, mesmo que no periodo medieval existam criticas aos
privilégios clericais, “esses protestos atingiram um novo pico de intensidade as vésperas da
Reforma, especialmente na Inglaterra e Alemanha” (SKINNER, 1996, p. 331). Os
sentimentos anticlericais incentivaram satiras ao papado, assim como, durante a Reforma,
aproximam as autoridades seculares dos luteranos estando também em vista as posses e bens
eclesiasticos. Em alguns paises, como Espanha e Franca, a Sé consegue fazer concordatas
com os reis, mantendo as relacdes com concessdes aos principes. Entretanto, tal cenario nédo
se desenha em paises como Dinamarca, Suécia e, principalmente, na Inglaterra, por parte de
Henrique VIII. E necessario pontuar que estes distanciamentos por parte de autoridades
temporais da Igreja Catodlica se faz também “no quadro de seus esforcos para aumentar o
controle sobre os privilégios fiscais e a propriedade fundiaria da Igreja no territorio de seus
Estados” (SKINNER, 1996, p. 344), o que fornece o motivo para que estes paises aceitem
preceitos luteranos, beneficiando assim o processo de secularizagdo de terras e bens. Nesse
sentido, Skinner (1996, p. 346) afirma que esta difusdo do luteranismo foi uma consequéncia
do preco a ser pago pela ruptura com a Igreja Catolica, assim como para controlar sua riqueza.
Tal contexto também sera presente na critica catdlica aos protestantes durante o século XIX,
sendo estes tidos como hereges no movimento de reacdo da Igreja nos oitocentos.

O periodo historico que vai do final do século XVIII e inicio do século XIX e o
advento da Revolucdo Francesa, além do ganho de terreno do liberalismo leva a tentativa de
retomada da teologia politica para responder ao desafio proposto pelo rompimento realizado
atraveés da secularizacdo, da negacdo da influéncia transcendental no homem e também do
recuo em termos de poder politico da Igreja Catdlica. A ascensdo do conservadorismo
enguanto ideologia politica distinta do tradicionalismo e a defesa da religido como membro
importante e essencial da sociedade ganham corpo em diversos escritos e contextos, em

especial no europeu pés-revolucionario.
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3.2 Surgimento e desenvolvimento do conservadorismo na Europa do século XIX e suas

principais caracteristicas

Nesta seara, podemos situar pensadores como Burke em seus escritos sobre a
Revolucdo, Augustin Barruel — escrevendo ja no periodo revolucionario e até sua morte e com
vasta obra, Joseph De Maistre com sua defesa da Restauracdo e Louis de Bonald com sua
defesa da contrarrevolugéo no campo da filosofia. Inclusive, para De Maistre, a providéncia
divina explica a eclosdo da revolucdo, com Deus infligindo a revolugdo como punicdo pela
“incredulidade, da filosofia e do libertinismo (...) cada uma de suas fases (...) haviam sido
elementos essenciais e necessarios de um designio pensado para salvar a Franga e para expiar
as culpas do século” (SCATTOLA, 2009, p. 155). De Maistre pode ser colocado, segundo
Elisha Greifer, como um conservador que se transforma em reacionario, chegando a ver
pontos positivos em escritos iluministas, mesmo misturados com pensamentos falsos e
perigosos (GREIFER, 1961, p. 592).

Entretanto, sua complacéncia conservadora muda com a Revolucdo e a defesa da
ordem existente e ameagada. Ap6s sua fuga da Franca, passa a defender o Antigo Regime, o
retorno a um passado puro, além de atacar a ideia de contrato, afirmando que a sociedade se
origina de Deus, uma vez que “todos os povos que possuem uma histéria de origem a
rastreiam até uma divindade. A noc¢do de origem divina € uma ideia universal; é mais que uma
fabula” (GREIFER, 1961, p. 593). A Revolugdo ¢ tomada como uma aberragdo, a anarquia
sem produzir ordem, providéncia de Deus para os pecados humanos, desenvolvimento l6gico,
para De Maistre, do galicanismo do século XVII. O protestantismo também é tomado como
inimigo em suas obras, com o século XVIII sendo filho do XVI, o protestantismo tomado
como um “sans-cullotismo” da religido, como coloca em sua obra Reflexions sur la
Protestantisme (1798) (GREIFER, 1961, p. 595). As instituicdes mais duraveis, por outro
lado, sdo fundadas na religido, e 0 ataque a antiga ordem é considerado um ataque a Deus,
sendo necessaria a restauracdo do catolicismo, retirando as impurezas galicanas, como
defende em Du Pape (1819).

Augustin Barruel também se coloca com um dos pensadores que mais ferrenhamente
defende a antiga ordem e a religido catolica. Sendo padre jesuita e também jornalista, escreve

obras diversas durante sua vida, com destaque para a Histoire du clergé pendant la Révolution
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Francaise, publicada em 1797 em dois tomos. Outra obra famosa de Barruel € Mémoires pour
Servir a I'Histoire du Jacobinisme, publicada na Inglaterra entre 1798 e 1799. Barruel foi
ferrenho antimaconico e defendia que a Maconaria estava na origem da Revolugdo Francesa,
possuindo planos para destruir a religido cristd, com principios contrarios ao cristianismo.
Também foi editor, entre 1788 e 1792, do Journal Ecclesiastique, que publica noticias e
opinides sobre a Revolugdo Francesa, assim como as questfes que envolvem a Igreja no
contexto de elaboracdo da Constituicdo de 1791.

Louis-Gabriel-Ambrose, mais conhecido por ser o Visconde De Bonald, também se
mostra um dos primeiros adversarios ferrenhos da Revolucdo Francesa e do catolicismo
francés contrarrevolucionério. Assim como De Maistre, era critico de uma ideia
rousseauniana de contrato, como coloca em sua obra Théorie du pouvoir politique et
religieux, entendendo esta ideia como contréaria a lei natural. Também se coloca contra as
ideias de Montesquieu em Do espirito das leis, considerando-o fraco. Viveu até 1840, sendo
um grande defensor da Restauracdo e ocupando cargos publicos apés a mesma, se retirando
em 1830 da politica. Foi ativo na defesa da Igreja e de sua infalibilidade, assim como da
autoridade suprema da Sagrada Escritura e da existéncia de Deus, assim como do monarca
como o governante que o faz pelo bem da sociedade, representando a vontade geral. Nisbet
coloca que, para Bonald, a tirania era a “violagdo de uma esfera por outra. O poder total do
Estado revolucionario em Franga viera da sua invasao arbitraria das esferas da familia e da
Igreja” (NISBET, 1987, p. 70). Dessa forma, esta presente no pensamento de Bonald a defesa
da autoridade eclesiastica e primazia da familia enquanto érgdo primordial da sociedade e sua
ordem.

Ainda assim, o problema da quebra do pressuposto em comum das grandes
interpretacdes sobre a teologia politica ndo vera desenvolvimentos que possam supera-lo até o
século XX. Dessa forma, o século XIX assiste também ao surgimento de um conservadorismo
politico mais organizado e que se coloca em oposi¢do a Revolugdo Francesa e a valores do
[luminismo, bebendo muito da fonte dos autores anteriormente citados.

De acordo com Robert Nisbet (1987, p. 16), apesar do conservadorismo se tornar parte
do discurso politico apenas na Inglaterra em 1830, sua substancia nasce a partir da obra de
Edmund Burke sobre a Revolucdo Francesa, sendo os temas do conservadorismo uma
continuacdo das reflexdes do politico e escritor inglés. Encontra-se, tanto no préprio quando
nas obras de futuros conservadores temas como a defesa da “familia patriarcal, a comunidade
local, a Igreja, as associagdes e a regido”, quase desaparecidas da reflexdo politica europeia

dos seiscentos e setecentos (NISBET, 1987, p. 16). A defesa de Burke da Revolucao
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Americana e explicada por Nisbet através da defesa de tradi¢fes nativas atacadas por um
poder estranho, no caso a coroa britanica, e sua profunda discordancia e combate aos
jacobinos vem do fato de os mesmos agredirem a histéria e a tradi¢do francesas, além de
agirem com poder absoluto em nome do povo. Também ¢é evidente o desprezo de Burke pelo
espirito racionalista do lluminismo francés, assim como sua repugnancia pela moral e a
politica de Rousseau.

Apesar de a Revolucdo Francesa ter chocado a Europa principalmente na fase do
Terror, a questdo mais insidiosa para Burke dizia respeito as leis revolucionérias, pois nelas
estaria o carater total da Revolucdo, sendo destinadas a “eliminar ou mutilar seriamente a
ordem social tradicional e, a0 mesmo tempo, encher o vacuo que ficasse com novas armas do
Estado” (NISBET, 1987, p. 29). Percebe-se aqui uma desconfiangca em relacdo as atribuicdes
do Estado e seus limites que perpassa toda a reflexdo conservadora ao longo do século XIX,
tendo como base os avancos da Revolucdo em temas antes tidos como privados e presentes na
esfera da familia, célula principal da ordem social conservadora.

Nisbet coloca, além da oposicdo a Revolugdo Francesa politicamente, em especial
pelos escritos de Burke, a desconfianca conservadora sobre a Revolucdo Industrial, com a
oposi¢do a mecanizacao e proletarizacdo inglesa por parte de artistas e escritores. Nesta seara,
as mudancas ocorridas levam a perda dos lagos antigos e a ascensdo de forcas democraticas.
Duas preocupacdes para os conservadores, segundo Nisbet, residiam no wesleyanismo e no
utilitarismo, no primeiro caso por um potencial revolucionario a partir da religido, com
inspiracdo no puritanismo. Por outro lado, existia também a preocupacdo com o utilitarismo,
em especial o de Jeremy Bentham, fildsofo inglés iluminista que procura implementar de
modo sistematico a filosofia utilitarista e muito lembrado por ser idealizador do Pan-6ptico —
modelo prisional que permitiria a vigilancia rigida dos encarcerados por poucos individuos. O
desprezo por sua filosofia por parte dos conservadores era tdo grande que alguns a
consideravam mais revolucionaria que os franceses, sendo terrivel para os conservadores “o
mundo de pesadelo da razdo fria, da burocracia, da reforma permante, da caridade desumana e
da total auséncia de emog&o e sentimento, que Bentham preconizou” (NISBET, 1987, p. 39).
Desta forma, a desconfianca do mundo moderno ndo se restringe apenas as instituicdes e
bases revolucionarias francesas, mas se estendem as sociedades industriais nascentes no
século XI1X. De acordo com Nisbet (1987, p. 42), os conservadores recorrem aos principios
feudais na luta contra o poder democratico e igualitario, contra o utilitarismo e a

modernidade.
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Nisbet (1987, p. 46) caracteriza, dessa forma, a filosofia do conservadorismo a partir
da defesa dos “direitos da Igreja, das classes sociais, da familia e da propriedade, por um lado,
contra as reivindicacOes da teoria dos direitos naturais e do recente utilitarismo, e por outro
contra o crescente estado nacional democratico”. A historia, dessa forma, é tomada como
experiéncia, e esta é confiavel para os homens, com a sua legitimidade residindo na tradi¢do e
na persisténcia de estruturas e héabitos. A posicdo base da historia para a filosofia
conservadora da historia segundo o autor ¢ “nao podemos saber onde estamos € muito menos
para onde vamos se nao soubermos onde estivemos” (NISBET, 1987, p. 51). A critica ao
utilitarismo também se apresenta na defesa das tradicdes em oposi¢cdo a um racionalismo
mecanico e desumano, que também é vista na associa¢do entre a filosofia da histéria e as
estruturas tradicionais. A verdadeira constituicdo, nesse sentido, estd na importancia dos
valores e costumes tradicionais, sendo esta a defesa de Burke e um de seus argumentos ao
apoiar a Revolugcdo Americana.

Igualmente importantes para a compreenséo do conservadorismo séo as suas Vvisoes
sobre a autoridade e o poder. A primeira, assim como a propriedade é um dos principais
conceitos da filosofia conservadora de acordo com Nisbet. A liberdade é ligada a ordem e a
virtude, ndo podendo existir sem ambas. Nisbet defende que a teoria da autoridade
conservadora possui um elemento de feudalismo, percebendo que “quase todos os
conservadores do século XIX (...) eram admiradores confessos da Idade Média.” (NISBET,
1987, p. 66). Segundo o autor, o 6dio do lluminismo ao feudalismo contrastava com o amor
dos conservadores por ele e seu modelo para combater as pressées econdmicas e politicas da
modernidade.

Em relagdo ao Estado, este deveria evitar a intervengdo em assuntos econdmicos,
sociais e morais, sinal da preferéncia conservadora pelo setor privado, a familia e a
comunidade local, economia e propriedade privada, e a descentralizacdo no governo, “de
modo a respeitar os direitos corportativos das unidades mais pequenas do estado e da
sociedade”, assim como ‘“fortalecer e alargar as funcdes da familia, dos vizinhos e das
associagdes cooperativas voluntarias” (NISBET, 1987, p. 71). Os principios conservadores
estavam, de acordo com o autor, presentes na Constituicdo dos Estados Unidos, com o
governo limitado, sistema de controle mutuo por reparticbes e governo indireto, com a
liberdade do individuo guardada pela certeza de nédo interferéncia do governo nacional nos
estados e nas comunidades locais dentro dele. O governo deve existir, porém ndo ser presente
sempre nas vidas ou responsavel pela existéncia didria, ou, o que seria pior, “pretenso

professor de moral, guia da virtude e pai da consciéncia” (NISBET, 1987, p. 76).
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Dessa forma, as defesas do conservadorismo procuram resguardar as instituicoes e
costumes tradicionais de um “despotismo democratico”, este sendo responsabilizado por fazer
a Revolugdo Francesa, com o Estado substituindo os mecanismos sociais. As massas, de
acordo com a filosofia conservadora explicada por Nisbet, seriam caracterizadas ndo a partir
de seu nimero, e sim por ndo possuirem uma estrutura social interna integrando a tradicéo,
sem valores morais e tradigdes compartilhadas.

Outro tema importante para a filosofia conservadora, e que serd no debate publico
europeu e também brasileiro durante o seculo XIX — no caso brasileiro retratado aqui, da
Questdo Religiosa e liberdade de culto, mais especialmente — € a relacdo entre a liberdade e a
igualdade. Elas seriam, na visdao conservadora, incompativeis inerentemente, sendo o objetivo
da liberdade a preservagdo do individuo e da familia, enquanto a igualdade ¢ a “redistribuicao
ou nivelamento dos valores imateriais e materiais de uma comunidade, desigualmente
distribuidos” (NISBET, 1987, p. 83). Um governo popular teria grande potencial despético,
podendo conduzir ao governo no qual uma maioria impde a vontade tiranica as minorias,
elites ou grupos menores. Dai percebe-se a importancia de grupos como a familia, a Igreja e
comunidades locais perante os anseios das massas, tomadas com grande desconfianca por
pensadores conservadores.

Distingdo importante entre os liberais e conservadores se d& no tema das relacdes entre
0 Estado e a Igreja, uma vez que, segundo Nisbet (1987, p. 88), enquanto o liberalismo
enxerga na separacdo uma potencial desenvolvimento da liberdade e criatividade, o
conservadorismo V&, ou teme, possiveis insegurancas e alienacdes. A grande acusacdo dos
conservadores para com os liberais é a de serem estes um bode expiatério para o totalitarismo,
por conta de seu trabalho liberal sobre as autoridades e fun¢des da sociedade, enfraquecendo a
estrutura social. A diferenciacdo social e a hierarquia serdo também fatores fundamentais para
o conservadorismo, sendo vitais para liberdade e a ordem, sendo a igualdade tomada como
ameaca a ambas.

A propriedade privada, como ja foi notado, também é constitutiva da filosofia e do
pensamento conservador. O crime da propriedade feito pelos jacobinos durante a Revolucgédo
Francesa € um dos pontos mais sensiveis para Burke e sua critica aos revolucionarios, que
coloca a destruicdo, nacionalizacdo e regulamentacdo da propriedade como crimes iguais aos
cometidos contra a cristandade ou a monarquia. Nisbet (1987, p. 97) defende que na teoria
conservadora da propriedade existe um componente romano, sendo ela mais do que servidor
inanimado, mas além de tudo “a propria condi¢do da humanidade do homem, a sua

superioridade em relacdo a todo o mundo natural”’. A propriedade, além de ser uma
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caracteristica intrinseca do que torna alguém humano, também teria outro componente
romano-feudal, a saber, o seu carater familiar protegido, impedindo que se tornasse posse de
um individuo, algo tomado como incerto e transitdrio, além de criticar a ideia da terra como
mercadoria, tomada como caracteristica do povo nas democracias, ao invés de ser tomada
como base de um modo de vida. Ao invés do Estado provedor, o conservadorismo defende os
grupos de auxilio mutuo para miseraveis, sem intervencdo governamental, assim como a
caridade da Igreja.

Na filosofia conservadora também esta presente uma critica ao capitalismo, ao
industrialismo e a tecnologia, sendo também presente em todo o conservadorismo durante o
século XIX. Essa critica se soma a feita pelos catélicos contra o igualitarismo, fazendo do
capitalismo seu adversario. Esse papel da Igreja, da religido e da moralidade judaico-crista
também é constitutivo do conservadorismo, sendo também um dos principais pontos de critica
a Franca revolucionaria. Para Nisbet (1987, p. 119), seu papel institucional seria essencial
para controlar o poder arbitrario do Estado, sendo estabelecida da mesma maneira que o
governo, a ordem social e 0 povo, representando cada um destes uma trava do outro. Também
era a religido tomada como um porto seguro para 0 homem, de acordo com o pensamento de
Burke, sendo aceitdvel desde que “ndo se fala dela a base para a intromissdo das crencas
pessoais no corpo publico da nacdo” (NISBET, 1987, p. 124). Percebemos aqui uma pequena
diferenciacdo no que diz respeito ao pensamento reacionario brasileiro e & mentalidade
catdlica e conservadora, uma vez que a Igreja € tomada como pertencente ao corpo publico e
influencia no mesmo através de sua unido com o Estado, o que sera visto na Questdo
Religiosa e nas defesas da religido nos periddicos catélicos como O Apdstolo.

De forma diferente, Karl Mannheim aponta o desenvolvimento do pensamento
conservador, colocando que a Contrarrevolucao adquiriu um carater puramente intelectual, e
foi levada as dltimas consequéncias. A Alemanha, segundo o autor, teria feito do
conservadorismo o que a Franga realizou com o I[luminismo, “ela explorou suas conclusdes
logicas até as ultimas consequéncias” (MANNHEIM, 1981, p. 87). Ao definir o pensamento
moderno, Mannheim afirma que ele é pautado em uma racionaliza¢do do mundo, em oposi¢éao
a escolastica medieval e a filosofia da natureza renascentista, além de querer estabelecer leis
gerais de desenvolvimento, excluindo individualidades. As formas de pensamento suprimidas
pelo pensamento moderno véo, deste modo, para a periferia do mundo capitalista.

Ainda assim, Mannheim afirma que existe uma diferenga entre o conservadorismo
politico e o tradicionalismo, sendo o primeiro “uma estrutura mental objetiva, em oposi¢do a

“subjetividade” do individuo isolado” (MANNHEIM, 1981, p. 103). A acéo conservadora,



71

segundo o autor, se daria a partir de um conjunto de circunstancias, ndo podendo ser
conhecida de forma antecipada, e a diferenga entre o tradicionalismo e o conservadorismo
estd no fato de que enquanto o tradicionalismo ¢ simplesmente reativo, “O comportamento
conservador é significativo, e € ainda mais significativo em relagdo as circunstancias que
mudam de época para época” (MANNHEIM, 1981, p. 105). Desse modo, percebemos que a
diferenciacéo entre ambas existe, porém deve ser considerada ainda ténue no que diz respeito
ao contexto imperial brasileiro, com O Apoéstolo compartilhando de valores conservadores,
mas ainda dentro de um tradicionalismo na defesa da Igreja Catolica.

O conservadorismo, para o autor, é uma estrutura mental objetiva, que por sua vez é

uma aglomeracéo peculiar de elementos espirituais e intelectuais que ndo pode ser
considerada como totalmente independente dos individuos, que sdo seus portadores
na media em que sua producdo, reproducdo e desenvolvimento dependem
inteiramente da sorte e do desenvolvimento espontdneo desses Ultimos
(MANNHEIM, 1981, p. 103)

Além da acdo do conservador ser objetiva, ela aparece em uma situacdo histérica
particular, como uma forma de experiéncia e pensamento, estrutura compreensiva do mundo.
A condigdo para o aparecimento do conservadorismo enquanto descrevemos é a dindmica da
sociedade de classes e seus conflitos. Em sincronia com o que Nisbet afirma, Mannheim
coloca que existe, para o conservadorismo, uma harmonia pré-estabelecida, calcada em Deus
ou na natureza, com o presente sendo o Ultimo ponto do passado em termos historicos. A
historia é tragada de volta & entidades organicas como a familia, e a ver como conservador, de
acordo com Mannheim (1981, p. 126), é experimentar acontecimentos sob uma atitude vinda
de circunstancias ancoradas no passado. Percebemos assim que o conservadorismo possui um
olhar para o passado que influencia de forma significativa as atitudes tomadas em relacdo aos
desafios presentes, algo que é derivado do seu proprio entendimento sobre a filosofia da
historia.

Apbs a exposicdo das principais bases do conservadorismo e seus desenvolvimentos
durante o século XIX, é necessario afirmar que apesar do avan¢o do capitalismo e da
sociedade moderna, os valores e bases conservadoras do Antigo Regime continuam presentes
na Europa oitocentista. Nesse sentido, Arno Mayer nos lembra que ao menos até 1914 — ao
eclodir a Grande Guerra, conhecida popularmente como Primeira Guerra Mundial — a
economia europeia era baseada na agricultura, manufatura de bens consumo e nos pequenos
comeércios, um continente ainda pré-industrial e pré-burgués. Segundo o autor (1987, p. 28),
“a agricultura, a propriedade imobiliaria urbana e a manufatura de bens de consumo

continuaram a fornecer as fundagOes materiais essenciais para 0s anciens regimes da Europa
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entre 1848 e 1914”. Durante as crises, os grandes agricultores, geralmente alinhados em
valores tradicionais, conseguem beneficios para sua sobrevivéncia. A grande propriedade
fundiaria era fonte de riqueza, prestigio social e influéncia politica, “os senhores rurais
continuavam a superar os magnatas dos negocios e das profissoes liberais” (MAYER, 1987,
p. 34).

A grande deflagéo entre 1873 e 1896 foi, segundo o autor, um momento de redugédo do
preco da terra, ocasionando compras por grandes proprietarios, assim como 0s nobres e
senhores rurais redescobrindo a politica, com grande influéncia sobre o Estado a partir da
concessdo de auxilio governamental, protecionismo, subsidios e crédito barato. As elites
agrarias eram unidas, de acordo com Mayer, por uma posi¢do material e concepc¢ao de mundo,
mantendo seu predominio sobre a sociedade civil e politica. Apesar de seu declinio, que ndo é
negado pelo historiador, a agricultura permanece como setor mais rico até 1914, e a
manufatura de bens de consumo supera a industria de bens de capital especialmente com as
pequenas empresas de operagdo familiar. Nesse sentido, “a regra eram os pequenos
trabalhadores e capitalistas familiares que dirigiam pequenas empresas com altas taxas na
relacdo entre trabalho/capital fixo” (MAYER, 1987, p. 44), sendo esta configuracdo presente
nas principais poténcias europeias, como Alemanha, Inglaterra e Franga. O desenvolvimento
industrial se adapta, desse modo, as estruturas sociais e politicas e também a cultura, com o
capitalismo industrial possuindo papel ainda secundéario e ndo gerando forgca material e social
para enfrentar a resisténcia do ancién regime. Mesmo na Alemanha, grande centro da
industria pesada da mineracdo e da siderurgia, assim como da quimica, esses setores ndo se
igualavam a manufatura de bens de consumo e a agricultura. A situacdo era ainda mais
acentuada no Império Austro-Hungaro, na Russia e na Italia, onde as grandes industrias s6 se
desenvolvem a partir dos anos 1890 e com a presenca da intervencdo do Estado e tarifas
protecionistas. Em suma, economicamente a Europa da segunda metade do século XIX e
primeira década do XX ainda era principalmente rural e agréaria, com a manufatura e comércio
de bens de consumo tendo primazia, além da permanéncia de poder politico das nobrezas
agrarias.

A demonstracdo de forca do ancién regime, no entanto, ndo teve apenas reflexos na
economia da Europa, sendo muito presente na organizacdo social e politica de todo o
continente no periodo demarcado. As classes negociantes e profissionais liberais nao
possuiam poder para desafiar as elites agrarias, sendo a nobreza mais coesa que a burguesia.
Esta, por sua vez, vivia com divisoes internas, com seu lado industrial e financeiro néo tendo

terreno social e cultural, e se adaptando as nobrezas. A velha nobreza e 0os novos magnatas
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ndo se colidem seriamente, existindo também uma cooptacao por parte da primeira em relagdo
aos segundos. Esses magnatas, segundo Mayer (1987, p. 92), “nunca se aglutinaram o
suficiente para contestar seriamente o prediminio social, cultural e ideoldgico da antiga classe
dominante”, com os grandes negociantes pretendendo penetrar no establishment da nobreza,
sendo a alta burguesia tratada por muitos como uma antecamara no caminho da nobreza, com
0s grandes burgueses procurando imitar e adaptar a vida nobre, adquirindo nesse sentido
importancia a educacdo e socializacao de filhos e herdeiros em escolas de elite. Em especial
na Inglaterra, as escolas publicas realizavam a transmissdo de valores e costumes da antiga
sociedade, com o incentivo a vida cavalheiresca ao invés de um ensino técnico. No caso
francés, apesar da falta de uma aristocracia politica por conta da Revolucdo, a nobreza
conseguiu sobreviver e se reproduzir mesmo sem existéncia politica, com a alta burguesia e o0s
aristocratas possuindo influéncia na 11 Republica francesa, assim como seu predominio social
e cultural, com imagens de elegancia e encanto. Na Itélia, inclusive, a aristocracia de Roma
apoia o Papa contra o Estado secular e suas investidas contra o Vaticano.

As dinastias e cortes europeias, de acordo com Mayer, possuiam consisténcia feudal, e
aceitaram em parte a modernizacdo burocratica para manter seus objetivos. Ainda assim, as
autoridades na maior parte da Europa ndo eram democraticas, e apesar de direitos feudais
serem abolidos, o autor afirma que isso é diferente de abolir a sociedade civil e politica do
ancién regime, com o feudalismo sobrevivendo em termos psicoldgicos, econdmicos e
sociais, tendo a nobreza agraria e do servigo publico gerado uma classe governante poderosa.
Os reis ainda eram peca central nessas sociedades, com suas funcbes representativas e 0s
rituais sendo mantidos para exaltar e relegitimar a ordem antiga. Nestes eventos, Mayer
coloca que setores mais progressistas politicamente, como os alinhados com socialdemocratas
na Alemanha ou representantes eleitos da Duma na RuUssia, se viam excluidos ou deslocados
nas cerimoénias e celebracdes pomposas das monarquias. Os recursos materiais das coroas
ainda eram consideraveis, assim como as rendas das terras e a aura das aristocracias, com as
camaras baixas procurando moderar os arbitrios do monarca, mas “faltava-lhes ndo s6 o poder
juridico como também o critério politico para conrold-los de modo eficaz e coerente”
(MAYER, 1987, p. 149). No século XIX, rei e nobreza sdo aliados indispensaveis, a Coroa
sendo ponto de unido e o Estado instrumento de defesa, a participacdo na vida da corte
também tendo sua importancia como espaco cultural e social.

As camaras altas ndo eram eletivas, sendo baseadas principalmente em nascimento,
riqueza e grau de servico, geralmente sendo senhores de terra nomeados por monarcas — vale

destacar aqui os entraves colocados pela Camara dos Lordes aos governos liberais na
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Inglaterra, com destaque para os debates sobre leis de reforma eleitoral e medidas
progressistas. As camaras baixas eram as Unicas a captar pulsagdes do comércio e da
industria, porém estavam divididas e eram “assediadas e sitiadas” por parte das altas e da
nobreza (MAYER, 1987, p. 163). O sufragio universal masculino teve caminho lento, sendo
confirmado apenas em 1875 na Franca, em diferentes etapas até 1918 na Inglaterra, 1907 na
Austria e 1912 na ltalia. Mayer (1987, p. 176) também coloca que o elemento feudal estava

(13 (13

presente na burocracia civil e militar, estruturas de aco” das sociedades politicas
europeias”, sendo a burguesia também incapaz de formar quadros para o Estado em expansao.
Além de determinados setores do servico publico — como Exército e diplomacia —
permanecerem restritos ao talento, os funcionarios de origem menor procuravam esconder seu
passado e interiorizar codigos da nobreza, assumindo postura aristocratica.

A cultura oficial segue com valores atrelados as sociedades pré-industriais, apesar da
emergéncia das vanguardas. Os movimentos modernistas agiram, de acordo com Mayer
(1987, p. 187), de forma controlada, ndo sendo péareo para os centros culturais e com
dificuldades no curto prazo. A alta cultura era instrumento ideoldgico das classes dominantes,
com as artes exaltando os antigos regimes e legitimando suas pretensdes morais em
conformidade com o passado, a retiddo moral e religiosa, assim como com o orgulho
nacional. O autor afirma que as vanguardas foram derrotadas, e seus membros “interiorizaram
seu protesto social e abandonaram os confrontos diretos com a ordem e a cultura oficial,
optando por permea-las e subverte-las” (MAYER, 1987, p. 192). Tal valorizagdo era
materializada também na forma de subsidios e apoios oficiais para artistas — em especial
arquitetos — que estivessem em conformidade com os valores tradicionais do ancién regime.

Sobre a Igreja, Mayer coloca que ela segue como apoio a antiga ordem, se vinculando
ao Estado, afirmando que a descristianizacdo ndo foi tdo longe entre camponeses e classes
médias baixas e nos paises catdlicos e ortodoxos “as procissdes religiosas constituiam
espetaculos grandiosos, e muitos teatralizavam visualmente a interligacdo do altar, trono,
classe dominante e na¢do” (MAYER, 1987, p. 239). Aqui, percebemos que o movimento de
secularizacdo geral, mesmo existente e evidente durante o século XIX, encontrou grandes
barreiras para a sua plena realizagdo no continente europeu, mesmo em paises ndo-
monarquicos — a Franca, por exemplo, laicizou suas escolas durante os anos 1880 e

definitivamente em 1905%. Inclusive, o ensino se constitui como pilar da antiga ordem,

% Sobre o tema, e também seus desdobramentos recentes em relagéo ao debate no fim do século XX e inicio do
XXI, cf. WEREBE, M.J.G. “A laicidade do ensino publico na Franga”. Revista Brasileira de Educagéo, Rio de
Janeiro, n. 27, set./out./nov./dez. 2004, p. 192-197
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mantendo curriculos classicos visando a formacdo de quadros para o servigo publico, clero e
profissdes cultas, desprezando as atividades ligadas ao comércio, a técnica e industria, sendo
gue mesmo as Escolas Técnicas francesas ndo alcangcam o0 mesmo prestigio em termos sociais
do que, por exemplo, as faculdades de Oxford e Cambridge.

Em suma, durante o final do século XIX e principio do XX a Europa ainda possuia
valores e tradi¢des pré-industriais, com as classes dominantes se arrogando como guardids da
cultura classica, de acordo com Mayer. A burguesia, dividida entre os defensores do livre
comércio e os bastides do protecionismo e imperialismo, ndo consegue se impor totalmente
em seu projeto politico e social, muitas vezes se aliando a antiga ordem ou mesmo procurando
se enobrecer através da imitacdo e socializacdo dos seus herdeiros. Apropriadas pelas classes
dominantes, as doutrinas do darwinismo social, assim como as ideias de Nietzche, deram
consisténcia para o conservadorismo reacionario no fin-de-siécle europeu, em processo que
Mayer cré ter culminado na eclosdo da Primeira Grande Guerra Mundial.

A disputa entre os valores conservadores e as doutrinas de progresso na sociedade
tomaram caminhos que questionaram as principais bases do Brasil, mesmo do lado
conservador, uma vez que, apesar da defesa ferrenha da relacdo entre o Trono e o Altar,
existia a critica do modo pelo qual esse relacionamento ocorria e de certo abandono financeiro
e politico da Igreja Catodlica brasileira. Também seria inadequado afirmar a presenca de uma
burguesia nestes confrontos, que envolviam muito mais politicos e estadistas, literatos,
jornalistas, criticos, militares e, de modo reduzido, médicos e engenheiros. De qualquer modo,
assim como na Europa, existiu no Brasil um conflito que envolve a defesa da tradicdo
brasileira ancorada no catolicismo contra forcas modernizantes e seculares emergentes
durante a década de 1870, conflito que atinge maiores proporcfes durante o periodo da
Questdo Religiosa e da publicacdo de periddicos dedicados a defesa da religido, como

VEremos a seguir

3.3 A década de 1870 e a historia intelectual brasileira: debates e reflexdes sobre o

surgimento da “Gerac¢ao de 1870” e do movimento ultramontano

No contexto dos anos 1870 e das discussdes sobre a posicdo brasileira perante o
mundo europeu entendido como “civilizado”, diversas posicdes se estabelecem sobre ndo
apenas 0s modos como as reformas necessarias para o pais deveriam ser feitas, mas também o
préprio questionamento ou ndo da forma de governo imperial vigente e também das

instituicOes que caracterizavam esse Imperio do Brasil. Ao longo do tempo, diferentes
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historiadores, desde o conservador Oliveira Viana, passando por Roque Spencer Maciel de
Barros até as recentes contribuicdes de Angela Alonso e José Murilo de Carvalho, analisaram
0 periodo e os escritos de época, com o surgimento de diferentes posicionamentos em relacao
as ideias de Crise do Império e o seu declinio politico.

A historiografia conservadora cléssica sobre o fim do Império possui em Oliveira
Viana uma das suas mais proeminentes figuras. Professor de direito, jurista e historiador,
Viana se torna membro do Instituto Historico e Geografico Brasileiro em 1924, que o
incumbe de escrever sobre o final do Império, por ocasido do centenario do nascimento de D.
Pedro Il. O autor situa que as forcas derrubadoras do Império tem sua origem antes de 1880, e
seriam elas: o abolicionismo, o militarismo, republicanismo e federalismo. Atuava o pensador
para historiar as ideias que atuam neste contexto, entendendo seu papel de historiador com a
tarefa de derrubar o que entendia como “falsos idolos” (VIANA, 2004, p. 19). Inicialmente,
comenta sobre a constru¢do do modelo monarquico-parlamentar e do constitucionalismo do
inicio do século XIX assim como sua ado¢do no Brasil, afirmando que para o seu pleno
funcionamento deve existir a cooperacdo e confianca entre os poderes e também entre
Parlamento e gabinete. Desse modo, o dever do principe seria solucionar conflitos entre o
Parlamento e a opinido atual do povo, atuando como conciliador e regulador.

No contexto brasileiro, Viana comenta que a crise de 1868 teria sido decisiva para o
prestigio das instituicdes, com o processo de desintegracdo da monarquia datando deste
momento. Critica Zacarias de Gées e Vasconcelos como um homem com espirito de partido e
ndo estadista, incapaz de possuir interesses morais para além do partido, se demitindo por
motivos puramente pessoais. Ao invés de chamar um liberal para substitui-lo no gabinete, o
Imperador chama um conservador, o que para Viana (2004, p. 32-33) contraria a opinido
liberal da época, trazendo uma descrenca nas virtudes do regime monarquico-parlamentar,
irritacdo com o Poder Moderador — chamado de poder pessoal — e aspira¢Ges por uma nova
ordem.

Viana também credita parte da crise aos partidos, que seriam apenas agregados de
clds, sem opinido ou programas, apenas querendo conservar o poder. O Imperador era
retratado nesse sentido como uma vitima, ndo encontrando indice seguro na opinido dos
partidos. A eleicdo ndo era eficaz, pois faltava espirito publico, organizacdo de classes e
liberdade civil, ndo tendo existido no Brasil um espirito pablico, e sim uma estrutura social
simplificada e com vida politica existente apenas na classe aristocratica. A "Opinido do povo"
era rudimentar, a "consulta & nacdo" era uma fic¢do constitucional, dissolucdo da Camara era

"farsa ridicula™ (VIANA, 2004, p. 38). Considerando auséncia de elei¢des livres e liberdade
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civil, ndo existia para Viana uma tradicdo de legalidade, com o fracasso das reformas
eleitorais. Apesar disso, elogia o Imperador, louvando seus esfor¢os e afirmando que os
partidos ndo entendiam sua imparcialidade, sendo o Poder Moderador mal compreendido e
mal aceito.

A grande obra da monarquia teria sido para Viana a unificacdo e a legalidade, sendo
contrério a ideia federativa — que desmancharia, segundo ele, a propria obra monarquica. Os
ministros foram também duramente criticados, pois teriam faltado com a verdade para com o
monarca, ndo tendo ele culpa e sendo um injusticado (VIANA, 2004, p. 59-60). Percebe-se
que a critica de Oliveira Viana, apesar de conter um elemento estrutural, possui fortes juizos
de valor, creditando negativamente aos politicos o destino do Império, mas preservando —
inclusive por sua posicdo de escrever para o IHGB e no centenario do antigo monarca — a
imagem e conduta do Imperador D. Pedro Il, retratado como um bom homem, porém
confundido pela fraqueza dos partidos, da opinido publica e das eleicGes.

O autor passa entdo a especificar as causas que levaram a deterioracdo e queda da
monarquia. Iniciando com o abolicionismo e a Abolicdo, Viana coloca que esta acentua a
irritacdo com as instituicbes monarquicas, sendo eficiente na generalizacdo do
republicanismo. Chega também a relativizar a escraviddo quando fala que a mesma néo teria
sido tdo barbara e desumana, demonstrando um pensamento conservador de suavizagdo do
escravismo e até mesmo colocando como justa a ideia de indenizacBes para 0s senhores
escravistas (VIANA, 2004, p. 65, 72, 78). O abolicionismo teria vindo dos centros
universitarios para o jornalismo, tendo marcha lenta durante o Império e se acelerando em seu
fim, possuindo trés fases: 1865-1871, 1878-1885 e de 1885 até a Abolicdo propriamente dita.
Viana (2004, p. 69) toma o fim da escraviddo apds 1885 como fatal, virando esta uma questéo
nacional e popular, inclusive colocando — mais uma vez — o Imperador de forma positiva no
processo, tido como irradiador da marcha abolicionista. Nesse contexto, a classe agricola ndo
perdoa a dinastia imperial, além de existir também a aceleracdo do pensamento republicano
apos a Abolicdo, assim como as infrutiferas tentativas do gabinete Ouro Preto de revitalizar o
regime em meio do que o autor chama de terremoto republicano (VIANA, 2004, p. 80).

Viana parte para analisar o republicanismo, o caracterizando como inevitavel,
justificando a visdo inferindo a existéncia de um movimento geral na América de banir
realezas. Apesar do fracasso do modelo monarquico-parlamentar, Viana defende o Poder
Moderador mesmo enquanto “poder pessoal”, afirmando que este d4 ao Brasil uma longa fase
de moralidade, legalidade, justica e liberdade, sem o qual os partidos em oposi¢cdo s6

chegariam ao poder por assassinio politico ou por violéncia armada revolucionaria (VIANA,
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2004, p. 86). O ideal republicano estaria condenado ao fracasso, sendo o Manifesto
Republicano representativo de uma politica silogistica, e o republicanismo cheio de ilusdo e
idealismo. As massas, para o autor (2004, p. 93), ndo seriam republicanas, e sim incultas,
vivendo sob uma autocracia, ndo sabendo sobre o governo e administracdo, temas abstratos. O
republicanismo teria uma penetragcdo social diminuta, com poucos 6rgdos de propaganda,
poucos clubes até 1888 e baixa irradiacdo para além de Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Rio Grande
do Sul e Minas Gerais € ndo sendo o ideal das grandes figuras da época, mas sim de
estudantes, bacharéis novatos e do Clube Militar, possuindo nesse sentido um “‘entusiasmo
juvenil” (VIANA, 2004, p. 101) e sendo declamadores sem consciéncia de seu alcance. O
positivismo é igualmente mal retratado por Viana, que afirma que sua irradiacdo teria sido
insignificante, ndo tendo capacidade evangelizadora e nem grandes oradores e SO
influenciando no novo governo por alguns do credo terem prestigio.

Os militares também s&o colocados como fator fundamental da queda do Império por
Oliveira Viana e sendo retratados como explorados pelos politicos, tendo este processo se
iniciado a partir de 1870 ap0s a vitdria no Paraguai, com cotejamento e lisonja. O autor coloca
que também foi influente na situacdo o sentimento de superioridade dos militares apds a
guerra, assim como a mentalidade salvadora que os colocava como puros e patriotas e 0s Civis
como podres e corruptos. Viana identifica aqui uma assimetria entre o cidadao fardado e o de
casaca, se posicionando neste sentido contra o voto militar, alegando incompatibilidade entre
a psicologia do militar e os principios partidarios do pais (VIANA, 2004, p. 121). Considera
também o elemento militar como explosivo, exemplificando com as crises militares de 1886-
87, com as criticas sendo recebidas como ofensas a condi¢cdo militar, a ofensa individual
virando ofensa coletiva. Viana acusa que os civis insuflaram os militares com acdes
excitadoras, criando um estado de beligerancia entre os poderes civil e militar e Ouro Preto
teria sido um fator agravante da crise, com seu programa possuindo “provocacdes” aos
militares (VIANA, 2004, p. 142).

Sobre os momentos finais do Império, Oliveira Viana comenta que o movimento
contra Ouro Preto ndo era inicialmente republicano, sendo desferido de Gltima hora por conta
de uma crise de consciéncia de Deodoro, destronando o Imperador por pressdo. A salude de D.
Pedro Il estava fragilizada e Isabel, para o autor, ndo seria rainha por ser mulher e pela
impopularidade de seu marido, o Conde D’ Eu (VIANA, 2004, p. 160). Assim, os defensores
da monarquia estariam sem esperancas e percebendo as dificuldades da sucessdo ao trono.
Encerrando sua exposicdo, Viana reafirma quatro causas para a queda do Império, a saber: a

desiluséo do ideal monarquico, o descontentamento pela Abolicéo, a relativa difusdo do ideal
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republicano e a desconfianga sobre um Terceiro Reinado. O sentimento monarquico, para o
autor, era fraco nas tradi¢des do povo, sendo apenas das elites. Mesmo assim, Viana (2004, p.
172-173) procura defender a obra da monarquia, mas principalmente o Imperador D. Pedro I,
atribuindo sua lembrangca como uma merecida justica e o caracterizando como um homem de
bem.

No campo da historiografia liberal, temos a interpretacdo de Roque Spencer Maciel de
Barros sobre o periodo, entendendo o periodo como a formagdo da “Ilustracdo Brasileira” e
apresentando sobre a existéncia de trés mentalidades diferentes: catolico-conservadora, liberal
e cientificista. A Tlustragdo Brasileira, para Barros, queria “elevar o pais ao nivel do século
(...) explicar que o que nos diferencia da civilizacdo ocidental é uma questdo de fase, ndo de
natureza” (BARROS, 1959, p. 125), sendo o positivismo tendo influéncia consideravel e a
ideia de Republica ganhando adeptos, com o Império sendo tomado como algo obsoleto. O
movimento da segunda metade do século XIX seria entdo um “esfor¢o reformador do
liberalismo classico e do cientificismo, propondo-se a aproximar o pais nominal do real e a
ambos da humanidade” (BARROS, 1959, p. 191). O autor também destaca a importancia e

(13

influéncia da lei dos trés estados de Comte, a0 comentar que seu sucesso ocorre pois “se

adequa com perfeicdo a realidade mental do pais, pelo menos como a compreendiam 0S

XA

homens de entdo” (BARROS, 1959, p. 195), expondo assim uma visdo com foco na
influéncia das ideias positivistas e liberais no periodo.

Barros delimita, em sua analise, a presenga de trés grandes “mentalidades” que
definiram a llustracdo Brasileira: as que defendiam os valores citados, a saber, mentalidade
liberal e mentalidade cientificista, e a que se posicionava contraria aos valores de progresso e
civilizacdo como entendido pela llustragdo, a mentalidade cat6lico-conservadora. O didlogo
entre essas trés formaria entdo o debate que se desenvolveu sobre os rumos do pais e sua
posicdo no mundo de entdo. Ao comentar a mentalidade cat6lica, o autor ressalta certa
fraqueza do catolicismo brasileiro, o qual seria uma religiosidade muito mais nominal do que
real, sendo que “essa religiosidade nominal ndo correspondia de forma alguma a um
verdadeiro sentimento catdlico” (BARROS, 1959, p. 26). O pais real estaria em conflito com
0 pais nominal, com o catolicismo dominando as instituicdes, mas ndo as consciéncias, apesar
do carater confessional das instituigdes civis.

A partir de 1868 ou 1870, Barros acredita que esta contradicdo se revela no
catolicismo — firmado nas instituices mas ndo nos homens — e 0s praticantes passam entdo a
se organizar para catolizar o Brasil, aproximar o pais real do nominal, se tornando entdo os

representantes da mentalidade conservadora. A Questdo Religiosa se insere neste contexto
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sendo, entdo, a expressao brasileira de um conflito universal, de oposi¢do do catolicismo a
modernidade, tendo no papa Pio IX a sua expressdo maxima de luta contra a civilizagdo
moderna, com o desejo de restabelecer o mundo anterior & Revolugéo Francesa. D. Vital e D.
Antbnio seriam, entdo, o fermento que acende a luta entre a mentalidade catdlico-
conservadora e o liberalismo. Aberta a Questdo Religiosa, os catdlicos passam entdo a se
organizar, tentando mesmo a fundacdo de um partido catélico, e os jornais catélicos — O
Apostolo em especial — “secundam os bispos na luta e o catolicismo conhece entdo uma
coeréncia doutrindria e uma unidade de vistas que nao tivera antes no Império” (BARROS,
1959, p. 32). A reacdo catdlico-conservadora se d& em diversos locais: em jornais como O
Apostolo e O Bom Ladréo, em cétedras de faculdades, em livros e pastorais escritas pelos
bispos ultramontanos, na Camara com Leandro Bezerra e no Senado com Candido Mendes e
Zacarias de Goes e Vasconcelos.

O despertar dessa consciéncia catélica no Brasil foi, segundo Barros, nos moldes
ultramontanos, criando o tipo catélico conservador. Este, por sua vez, cré na religido como
nucleo da cultura, sendo uma vocacdo sobrenatural do homem, se opondo ao pensamento
liberal e ilustrado. O Estado, o poder temporal, no caso, seria subordinado ao espiritual,
mesmo que de forma indireta. Apenas a sociedade teocratica seria legitima, uma vez que o
direito provém de Deus, com a teocracia sendo a consolidacdo da unido de Igreja e Estado. A
Revolucéo é, segundo os catolicos conservadores, a separacdo entre estes dois entes, liberdade
da blasfémia, o esmagamento entre governo e plebe, casamento, batismo e enterro civis, 0
culto a razdo, a prisdo do Papa, ou seja, segundo Barros (1959, p. 39), “¢, enfim, a sociedade
laica, o ideal liberal; s&o as medidas mais instantemente reclamadas pelo radicalismo libera,
no Clube da Reforma ou nas conferéncias radicais”.

A liberdade de consciéncia é entendida pela mentalidade catélico-conservadora como
um erro, e mesmo o liberalismo catdlico é combatido veementemente. Dessa forma, o
catolicismo da época da llustracdo Brasileira é ultramontano, nega a liberdade de cultos e
defende a religido de Estado catélica, considerando Estado e Igreja como corpo e alma. A
cidadania deveria ser reservada apenas para catolicos, sem o voto universal ou para acatolicos.
Barros também coloca que a escraviddo recebe pouca atengdo por parte dos catdlicos
conservadores, com a imigracdo recebendo criticas e temores em relacdo a religido seguida
por parte dos que viriam — a imigracao de protestantes era criticada, enquanto a de catolicos
apoiada. A educacdo deveria, entdo, possuir um sentido religioso, o de recuperar o ser decaido
nos dogmas da Igreja. A ideia liberal de obrigatoriedade do ensino é combatida, assim como o

excesso de ensino da ciéncias naturais € o humanismo cientifico. O ensino deveria também ser
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dos particulares e catdlico, pois “sendo a religido catdlica consagrada oficial pela
Constituicdo, qualquer ensino que se faca contra ela, ou a sua revelia, é subversivo, pois
ofende a ordem constituida” (BARROS, 1959, p. 54). Barros também lembra que a defesa do
ensino livre e privado nédo é feita com base em valores liberais, mas sim com base em dogmas
do Syllabus.

Além da mentalidade conservadora, também é analisada por Barros a mentalidade
liberal, que queria levar o liberalismo as instituicdes de modo completo, tendo o sonho de
transformar o pais sem privilégios religiosos. Reafirma a diversidade de fontes teoricas
liberais e divide os tipos liberais em dois: os liberais classicos da escola do direito natural e os
liberais cientificistas, com pontos de partida diversos mas igual ponto de chegada. O
liberalismo cientificista, mais tratado pelo autor, nasce da compreensdo de serem insuficientes
as justificativas do direito natural, e procura refundar o liberalismo com a crenca na liberdade
baseada em demonstracdo cientifica e na fé na ciéncia, a partir de autores como Mill e
Spencer. As relacdes entre individuo e Estado ganham especial atencdo no pensamento liberal
oitocentista, com o temor da tirania das massas e do absolutismo, assim como a defesa da
soberania individual. Tal temor, como vimos, também estd presente no pensamento
conservador do século XIX, porém com caminhos e solucGes diferentes das liberais.

A autoridade deveria entdo ser limitada, com vistas a ampliar a liberdade dos homens,
e o Estado liberal deveria abdicar do proprio poder, devendo “limitar sua acdo a esfera da paz
e da seguranca do individuo e da coletividade; o resto — e o resto é quase tudo — deve ser
deixado ao livre jogo das forcas individuais” (BARROS, 1959, p. 72). Limitado o Estado, ¢
entdo defendida a ideia de descentralizacéo e refor¢o de liberdades municipais e provinciais,
assim como a justica devendo limitar-se a garantir as regras do livre jogo individual. O ensino
estatal também ¢é visto com desconfianca, sendo alertado o perigo de uma doutrina do Estado
sendo imposta. Entretanto, ha a defesa da instrucdo primaria obrigatoria como direito e
necessidade, e Barros afirma que o liberalismo vai perdendo ao lingo do tempo a desconfianca
sobre o Estado na educagdo, em especial levando em conta a atitude da Igreja no ensino —
disputa que se coloca, dessa forma, entre a liberdade do ensino catélico e o ensino laico, em
especial na Franca. Outro motivo citado — e mais uma vez com o exemplo francés sendo
citado — ¢ a presenga, segundo Barros, de um “germanismo francés”: a concepgdo de que a
vitéria do Império Alemé&o na guerra franco-prussiana teria vindo por conta da educacgéo e
preparo pela ciéncia alemd e sua educacdo com intervencdo estatal e seus centros

universitarios especializados. Desta forma, Barros percebe a mudanga de posicdo do
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liberalismo sobre o Estado na educacgéo, sendo ele agora compreendido como um fator para a
liberdade de ensino.

Ao tratar sobre as peculiaridades do liberalismo brasileiro, Barros comenta as
condicdes diferentes das europeias, pois aqui o liberalismo estaria em conflito com as proprias
instituicdes, sendo a questdo politica central, enquanto os liberais europeus se veem diante do
desafio socialista. O desafio aqui, entdo, é o de liberalizar o pais por completo antes de
qualquer coisa, efetivar os elementos basicos do direito natural. As preocupacdes dos liberais
seriam antes praticas que teoricas, incluindo nesta seara a propria forma de governo. O
sistema vigente seria viciado pela constituicdo outorgada de entdo, que concede privilégios
teoricamente incompativeis com o liberalismo, limitando liberdades individuais basicas. O
sistema representativo é falsificado, existindo sim um absolutismo e o poder pessoal, com a
critica e oposicdo ao Poder Moderador. Como resolucdo, promovem a defesa das reformas
eleitorais e também a descentralizacdo do pais.

A luta pela liberdade de consciéncia também € presente na mentalidade liberal da
Ilustragao Brasileira. Dessa forma Barros (1959, p. 91) afirma que “o centro desse esforco
para a implantacdo da liberdade é a destruicdo dos entraves a vida da consciéncia: a
Igiberdade de consciéncia a sua primeira reivindicagdo”. Este principio, evidentemente, se
choca com a presenca de uma religido de Estado, criticada por liberais ao colocarem que tal
presenca seria limitadora da propria liberdade de consciéncia — lembrando que os préprios
direitos eleitorais estavam ligados a confissdo do catolicismo até a Lei Saraiva de 1881. A
defesa da separacdo de Igreja e Estado, entdo, € encampada pelo liberalismo, assim como da
liberdade total de manifestacdo e de pensamento. O Estado liberal é laico e respeita todas as
crengas, sem apreco especial por nenhuma, e a unido de uma crenga especifica ao aparato
estatal seria um caminho para o fanatismo, ocasionando entdo uma violacao ao direito natural.

A posicdo liberal explicitada por Barros é clara, uma vez que

Ou o Estado se seculariza e se legitima juridicamente ou, assentado no privilégio,
constitui uma forma de usurpacéo de um direito inaliendvel: a posse e a expansao da
proprioa personalidade, nos diversos dominios da vida, sem outro entrave que o
reconhecimento de um direito igual e simultaneo inseparavel da personalidade alheia
(BARROS, 1959, p. 94).

A liberdade de consciéncia € um direito que, na presenca de um Estado confessional,
se impossibilita de cumprimento completo. A Igreja oficial deve entdo ser extinta por conflitar
diretamente com este direito natural inaliendvel e indispensavel para a formagdo do Estado
liberal. Apesar disso, Barros afirma que o regalismo foi dominante até pelo menos 1879,

sobrelevando a tese da separacdo da Igreja e Estado, estando o primeiro distante desta. O



83

anticlericalismo liberal foi, na verdade, uma resposta ao antiliberalismo ultramontano, este
ancorado em valores contrérios a liberdade de consciéncia e de confisséo.

Outras defesas da mentalidade liberal se dariam no campo do trabalho, na defesa do
fim da escravidao e incentivo ao trabalho livre, assim como a imigracdo. Entretanto, sem a
existéncia do casamento civil, da liberdade de cultos e da secularizacdo de cemitérios, as
condigdes para a boa imigracdo — pois ndo sdo todos os imigrantes que sdo aceitos, e sim
apenas 0s ocidentais — estariam impossibilitadas, assim como a prosperidade brasileira. A
chave para esse sistema estaria na imigracéo e liberdade de consciéncia, e na livre iniciativa.
A educacdo também possui papel importante, com a obrigatoriedade o ensino elementar e sua
liberdade sendo necessérias, uma vez que a instrucdo é direito fundamental. Para Barros
(1959, p. 105), o tipo liberal seria dominante na Ilustracdo Brasileira, “representativo das
principais exigéncias explicitas da nacao, desejando substituir o pais oficial pelo pais real”.

O autor, assim, coloca que o periodo da llustracdo Brasileira seria, a partir das leituras
estrangeiras e adaptacdo para o contexto brasileiro, o inicio do pensamento critico no Brasil.
As mentalidades cientificista e liberal estariam se contrapondo ao pais nominal e desejando as
reformas no sentido de liberalizar a nacdo e coloca-la ao nivel do século, enquanto a
mentalidade cat6lico-conservadora, inimiga das duas anteriormente citadas, procurava, ao
contrario, aproximar o pais nominal do real, a partir do reforco das bases catdlicas e
conservadoras ultramontanas, assim como pelo combate a valores liberais e seculares,
tomados como erros e venenos para a humanidade e para o catolicismo durante o século XIX.

Recentemente, o foco no positivismo tem sido repensado através das pesquisas
histéricas que utilizam também métodos e conceitos das Ciéncias Sociais e o didlogo com a
historia da literatura como base para novas perspectivas. Nesse sentido, destacamos a ja
classica e conhecida obra de Angela Alonso sobre a Geracdo de 1870. Alonso divide os
grupos com base em seu nivel de marginalizacdo em relacdo ao status quo Saquarema, e
rejeita rotulos como “escolas de pensamento”, colocando a presenca de trés grandes grupos da
geracdo: as dissidéncias liberais subdivididas entre liberais republicanos e novos liberais, as
associacfes positivistas da Corte, Recife e Sdo Paulo e por fim os grupos federalistas
cientificos de S&o Paulo e os positivistas gaichos. Em comum a todos, estd “a partilha de uma
experiéncia de marginalizagéo politica: o bloqueio as institui¢des politicas fundamentais, fruto
da longa dominacao conservadora” (ALONSO, 2002, p. 100). As origens da geracdo se
explicam pelas mudancas sociais e politicas do periodo, como o fim do tréfico de escravos e o
caminho para a abolicdo da escraviddo, a constituicdo de um amplo espaco publico e a

democratizagcdo de meios de expressao e opinido, como a imprensa.
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A Geracéo de 1870, de acordo com Alonso, recorre as concepg¢des do cientificismo da
Il Republica Francesa e também a ideia de decadéncia pensada pela Geracdo portuguesa de
1870, com a presenca de varios autores pequenos e panfletarios, vulgarizadores. Tendo como
ponto importante a aplicacdo de ideias vindas da sociologia no contexto politico, o

movimento intelectual péde, segundo a autora,

ao movimento intelectual reinterpretar a historia nacional em forma alternativa a
filosofia politica que orientara a fundagdo das instituicdes do Segundo Reinado. A
especificidade brasileira que o indianismo difundira ficava comprometida (...). A
tonica passava a ser a aceleracdo do tempo, a obsolescéncia das instituicdes, dos
modos de pensar e agir das sociedades aristocraticas (ALONSO, 2002, p. 239).

Ao especificar as teorias da Geragdo de 1870 para a reforma do pais, Alonso coloca
que a interpretagdo em termos de “escolas de pensamento” ¢ inadequada, uma vez que esta
“deve muito (...) as interpretagdes e categorias criadas pelos proprios agentes. Seu parametro €
a circunscri¢do de Silvio Romero do “bando de ideias novas™ (ALONSO, 2002, p. 166). As
obras da geracdo apresentariam uma reflexdo politica engajada, mesmo que, ao invés de
grandes obras filoséficas, a maioria dos textos produzidos pelos contestadores, fossem
panfletos feitos em pouco tempo por jovens saidos ou ainda em formacdo nas faculdades. As
referéncias eram principalmente autores menores voltados para a politica, assim como
vulgarizadores. O uso de autores franceses é constante, em especial tendo em vista a difusédo
de um anticlericalismo, pois “o movimento intelectual da geracdo 1870 se posicionou
firmemente contra o obscurantismo e em defesa da laicizagdo do Estado” (ALONSO, 2002, p.
173). Os tdpicos eram invertidos em relacdo ao mundo saquarema: o anticlericalismo,
antiindianismo romantico e antiliberalismo imperial.

Cada grupo entre os abordados por Alonso fez uma explicacdo histdrico-genética
acentuando uma dimensdo da sociedade imperial, e dessa forma a autora escolhe um texto
exemplar na forma e no argumento para cada grupo de contestadores, a saber: Liberais
republicanos: Manifesto republicano, A crise da lavoura, A questdo social e Colonizacdo
asiatica. Novos liberais: O abolicionismo. Positivistas abolicionistas: Formula da civilizacéo
brasileira e O positivismo e a escraviddo moderna. Federalistas cientificos paulistas: A
politica republicana. Federalistas positivistas gaichos: A Republica Federal.

Abordando as obras e 0 pensamento dos liberais republicanos, Alonso coloca que 0s
mesmos ndo escrevem grandes livros doutrinarios, mas panfletos de ocasido, além de
possuirem algumas continuidades com o liberalismo imperial, como a defini¢do da associacao
politica como comunhdo da familia brasileira, mas incorporando também elementos do

repertério do Ocidente do fim do século, em especial a visdo cientifica da politica e a
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linguagem organicista. A monarquia centralizada é inadequada e o governo liberal é
falsificado, com a Republica e federacdo sendo formas de governo racionais e modernas, que
expressam a vontade da nacdo. Seu foco ndo esta na economia, mas na politica, da mesma
forma que a reforma das institui¢des “surge como remédio para debelar ndo a anarquia
passada, das elites, mas a revolugdo futura, das massas. A expansao de direitos politicos seria
a unica solucdo pacifica” (ALONSO, 2002, p. 187). Interpretam a conjuntura como uma crise
politica das instituicbes monarquicas.

O grupo dos novos liberais, de acordo com Alonso, investe bastante na imprensa,
sendo mais proficuos em panfletos do que os liberais republicanos e publicando muitas
memorias. O texto escolhido pela autora é O abolicionismo de Joaquim Nabuco, cuja
explicacdo ndo provém de teorias ou adesdo a doutrinas, mas a partir do repertério politico-
intelectual contemporaneo. Suas referéncias sdo cristds, estratégias de argumentacdo de
movimentos recentes e teorias da histéria. O argumento moral também langa médo do
repertdrio da politica cientifica com a citacdo de textos e uso de estratégias argumentativas do
material produzido pelo abolicionismo americano, e também o uso de jornais como o Times e
trechos de discursos de parlamentares dos Estados Unidos e Europa. De acordo com Alonso
(2002, p. 191), “a forca retérica do livio vem do entrecruzamento desses elementos da
tradigdo imperial com teorias, termos e argumentos do repertdrio cientifico do fim do século”,
e investiga também a evolugdo econdmica brasileira, a partir de uma analise do legado
econémico colonial, sendo a colonizacdo o fator explicativo para a incompletude da nacéo.

Os positivistas abolicionistas optam por ensaios curtos e de consumo imediato, com
justificacdo doutrinaria para as reformas. Para este grupo, a escraviddo também é questdo
central, com o dogma positivista e o abolicionismo sendo considerados como coisas
indissociaveis, a partir também de uma condenacdo moral do escravismo. Isso se encaixa
também na filosofia da historia positivista, pois 0s seus defensores “avaliaram que o pais
possuia as condi¢Oes necessarias para transitar do mundo feudal para o capitalismo. Desde
que se removesse um obstaculo crucial: o regime escravocrata” (ALONSO, 2002, p. 213). A
escraviddo, nesse contexto, impede a construcdo plena do pais, pois contagia as instituicdes,
segregando e negando cidadania para integrantes legitimos da na¢do. Valorizavam também a
miscigenacdo como modo de construgdo do povo brasileiro, apesar de entenderem africanos e
indigenas como subordinados, ainda que essenciais, em uma teoria positivista da
miscigenacao, tirando argumentos da obra de Comte.

Os federalistas cientificos, segundo a autora, criaram diversas obras de interpretagdo

do Brasil, recuperando personagens da historia brasileira anterior ao dominio saquarema e,
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diferentemente de outros grupos, fazendo manifestaces fortemente provincialistas. Littré foi
0 autor de maior impacto neste grupo, incorporando um modelo historico de evolugdo da
politica cientifica, com a histéria do Ocidente apontando para a eliminacdo de privilégios,
sendo a melhor forma de governo aquela em que a soberania natural é inalienavel e
imprescritivel, sendo delegada por meio de individuos escolhidos pelo povo com mandato
temporario. A decadéncia era, para este grupo, resultado ndo da exaustdo de uma formacao
socio-historica, mas fruto de decisdes politicas consolidando a monarquia, tomada como
artificial. A centralizacao fiscal e politica séo criticadas, sendo defeitos do pais, assim como a
desigualdade de representacdo entre provincias, o sistema eleitoral indireto e os partidos
imperiais, e o remédio para estes problemas seriam o federalismo e a laicizagdo do Estado.

Além de Alonso, também podemos ressaltar a perspectiva de Roberto Ventura em
Estilo Tropical, ao discutir a possibilidade de uma civilizacdo nos tropicos. Os criticos
literarios brasileiros, de acordo com Ventura, internalizam a ambivaléncia do discurso
europeu perante o “mundo selvagem” e as realidades exoticas. A abordagem etnocéntrica das
culturas populares passa a ser dominante, assim como a presenca de certo “auto-exotismo”,
onde “o intelectual “periférico” percebe a realidade que o circunda como “exdtica™
(VENTURA, 1991, p. 38). Esse exotismo permitiria, de acordo com o autor, se distanciar dos
costumes locais e, por outro lado, introduzir uma negatividade na representagdo de si,
caminhando para a visdo etnocéntrica da cultura africana, indigena e mista. Os intelectuais
brasileiros escolhem as teorias europeias que podem ser sincretizadas a partir da questao
nacional, e a partir de 1870 a critica e historiografia seriam entdo marcadas por modelos
etnoldgicos e naturalistas.

Os avangos de debates sobre a realidade do pais sdo explicitados por Ventura através
da lembranca do debate entre Joaquim Nabuco e José de Alencar em 1875, ao pensarem 0
lugar da cultura africana, do escravizado e do liberto na sociedade. Enquanto que para Nabuco
a escravidao limita e compromete a civilizacdo, Alencar a coloca como um fato social
necessario. A década de 1870 também vé um esfor¢co de incorporacdo do negro e do
escravizado como objeto de discurso literario e cultura, assim como as discussdes sobre
mesticagem. Ventura se coloca no debate, em oposicdo aos apontamentos de
incompatibilidade do liberalismo e do ideério europeu a realidade brasileira afirmando que
“os sistemas de pensamento europeus foram integrados de forma critica e seletiva, segundo os
interesses politicos e culturais das camadas letradas, preocupadas em articular os ideérios
estrangeiros a realidade local” (VENTURA, 1991, p. 60). Dessa forma, Ventura concorda em

partes com Angela Alonso, no sentido de rechagar teses que colocariam como impossivel e



87

contraditoria a adocdo de valores europeus por parte das elites e dos literatos brasileiros, ou
mesmo uma ideia de falta de seletividade e critica na adocdo de ideias, reafirmando a
presenca de reflexdo e selecdo do ideério europeu em adequacéo a realidade do Brasil e dos
debates de como colocar a nagdo no rumo do século.

Em uma perspectiva mais recente, temos a contestacdo dos marcos temporais de 1870.
O trabalho de José Murilo de Carvalho, assim, procura retomar as conferéncias radicais
realizadas principalmente no Rio de Janeiro, em Pernambuco e em Sao Paulo. Publicadas por
jornais defensores de reformas como o Opinido Liberal e A Reforma e realizadas em meio a
grande instabilidade ministerial ocorrida na segunda metade da década de 1860, os radicais
eram predominantemente “profissionais liberais, sobretudo advogados e jornalistas, vindo os
médicos em distante segundo lugar” (CARVALHO, 2018, p. 42). Os radicais assumiram,
segundo Carvalho, uma postura de pedagdgica de ensinar e civilizar o povo, e seus pontos de

concordéncia gera estavam na

extingdo da vitaliciedade do Senado e da elei¢do de senadores em lista triplice, com
a independéncia da magistratura em relagdo ao governo, com elei¢des diretas e
generalizadas, com a liberdade de consciéncia, de ensino, de comércio e de
associacdo e com a substituicio do trabalho escravo pelo trabalho livre
(CARVALHO, 2018, p. 49).

Carvalho coloca que, epistemologicamente, as pautas abordadas eram “politicistas”,
ou seja, “sua andlise do Brasil era estritamente politica, sem aten¢do a outras dimensdes da
sociedade, econdmica, sociologica ou cultural” (CARVALHO, 2018, p. 53). Talvez aqui
exista a maior divergéncia entre a perspectiva do cientista politico para as abordadas
anteriormente, uma vez que tanto a llustracdo Brasileira de Roque Spencer como as
concepcdes da Geracdo de 1870 de Alonso definem o movimento posterior ao abordado por
Carvalho como muito mais preocupado com a organizacdo geral da sociedade, a elevagédo do
Brasil a civilizagdo e mudangas na cultura, indo muito além do que pode ser entendido como
estritamente politico.

Em oposicédo aos valores contestadores e ao liberalismo de entdo, se estrutura a reacdo
ultramontana na Igreja Catélica. Encampada na imprensa e contando como fontes principais
textos do papa Pio IX como a Quanta Cura e o Syllabus Errorum, os ultramontanos buscam,
como ja foi definido anteriormente, aproximar o catolicismo oficial do Estado da realidade
pouco catolica praticante de fato. Se colocavam, deste modo, em defesa da influéncia papal e
da Santa Sé, e Tatiana Costa Coelho também lembra que tal combate se daria apenas se o
clero “assumisse, com maior clareza, o seu papel de educador da populacdo” (COELHO,

2016, p. 234). David Gueiros Vieira, em O Protestantismo, a maconaria e a Questio



88

Religiosa no Brasil, livro classico e referencial dos estudos na area, lembra que a Questdo
Religiosa tomava impulso desde a década de 1860 “como nada visto ou ouvido na década
anterior” (VIEIRA, 1980, p. 218). Dessa forma, a defesa das prerrogativas da Igreja toma
folego também quando a instituicdo é mais sujeita a critica na sua relacdo com o Estado
Imperial, com a Questdo Religiosa estando inserida no contexto de critica e contestacdo geral

do periodo.

3.4 A relacgdo entre Igreja e Estado em O Apostolo

Anteriormente definimos o terreno no qual cresce tanto a contestacdo ao status quo
imperial como também a reacdo e defesa do catolicismo em sua variante ultramontana. Este
contexto também se expande e se expressa na imprensa do fim do século, com a presenca
tando de jornais e revistas defensores de valores como progresso e civilizagdo como a Revista
llustrada, e periddicos de defesa da Igreja e combate a modernidade, como O Apostolo.
Durante a sua existéncia, entre 1866 e 1901, o peridédico O Apostolo foi um grande defensor
do conservadorismo e dos direitos da Igreja. Esteve, durante o periodo estudado, sob comando
da diocese do Rio de Janeiro, sendo sua Tipografia situada na Rua Nova do Ouvidor, n. 16 e
18. Além do jornal, no lugar eram também impressos livros de conservadores como Candido
Mendes, escritos de bispos e também compéndios de séries de artigos anteriormente
publicados no jornal. Dessa forma, € possivel ver o local como um ponto de disseminacdo da
defesa de ideais conservadores e ultramontanos, com a defesa da Igreja Catolica sendo uma
constante.

O jornal, além de comentar acontecimentos relacionados as questBes religiosas e
politicas desenvolvidas no pais e em relacdo a situacdo da Igreja no Império, também recebia
contribuicbes de textos comentando as disputas religiosas na Europa, em especial na Italia e
na Alemanha. A critica as posicGes de Vitor Emanuel Il foram uma constante durante os
primeiros anos da década de 1870. Tratado como Rei da Sardenha e ndo da Italia™, textos do

jornal o acusavam de opor 0s interesses materiais da Italia aos

“inauferiveis direitos e interesses morais da Igreja Catdlica, agredindo dest’arte o
Papado, o Episcopado e 200 milhdes de fiéis solidarios com o Papa-Rei em sua
liberdade, em sua independéncia, em sua soberania, em seus outros direitos nédo
menos sagrados” "*

"0 Vitor Emanuel de fato era tratado como Rei da Sardenha entre 1849 e 1861, quando unificou a Peninsula
Italica em um Estado. A partir de entdo, ficou conhecido como Rei da Italia, mesmo que a questdo dos Estados
Pontificios — chamada de Questdo Romana — s tivesse desfecho em 1929 com o Tratado de Latrdo.

™t O Apéstolo, 5 de Fevereiro de 1871, p.5
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Vemos aqui uma intensa oposicéo entre os direitos da Igreja e as posi¢Oes do Estado,
sendo a violacao dos direitos da Igreja sendo entendida ndo apenas como ataque a instituicéo,
mas sim aos catdlicos fiéis ao Papa e sua independéncia e como agressao ao proprio Papado
no geral, sendo tais sujeitos unidos na sua posicao de vitima das investidas do poder secular.
O mesmo texto afirma que, em nome da liberdade, atentados a Igreja vém sendo cometidos,
tendo razdo os catolicos ao se revoltarem contra as “algemas forjadas nas oficinas do

liberalismo italiano” "

, sendo as lutas da Igreja direcionadas contra a magonaria, a revolucao,
o racionalismo e as trevas, opostas ao Papa, a fé, e a luz.

Também em relacéo ao cendrio brasileiro, o jornal se posiciona firmemente dentro do
contexto de disputas e criticas em torno do dogma da infalibilidade papal, em defesa da Igreja,
assim como sai em defesa de intelectuais conservadores como Candido Mendes, que “ao
Brasil e ao catolicismo tantos e tdo valiosos servicos tem feito”’>. Também reforca a ideia de
que o Estado deve dar sustentacdo a Igreja, pois isso vem de obrigacBes contraidas por
aquisicdes que o primeiro fez de bens da segunda, e acusa o Estado de ndo querer restituir 0s
dizimos, pois “prefere pagar mal ¢ com ma vontade, a desonerar-se de uma obrigacdo que
reputa pesada” "*. A critica também esta relacionada ao fato de que, por conta do padroado,
Igreja e Estado possuiam uma relacdo que, além de politica, era econdmica, com 0s bispos
sendo considerados funcionarios publicos e pagos pelo poder temporal.

Além das criticas referidas, no periédico também sdo publicados textos conclamando
acOes por parte dos cidaddos catolicos, no sentido de formar associacbes catdlicas para a
defesa da religido de modo pacifico, inclusive com “publicagdo de livros que falem a razdo e
levem ao coragdo do povo a verdade da doutrina e a reforma dos costumes e a ampliacdo da

imprensa catolica” "

, afirmando que onde o liberalismo moderno se estabelece hd uma luta
contra o catolicismo nos jornais a seu soldo, e “a protecdo aberta aos hereges e sectarios de
toda espécie, sdo atos comuns a todos os governos amodernados” ’® Em outro momento, ao
analisar os estatutos de associagfes catdlicas, O Apodstolo afirma que essas sociedades sdo
conservadoras e guerreiras, feitas para combater o moderno liberalismo e a revolugéo, que
quer profanar coisas como o matrimdnio sagrado, pois revolucdo cria o Deus Estado,
desterrando Cristo e afastando Deus da sociedade’’. Aqui podemos perceber que a critica se

da aos governos que adotam medidas liberais, sendo acusados como protetores daqueles que

"2 |dem, ibidem, p.6

® |dem, 27 de Agosto de 1871, p.2

™ Idem, ibidem, p.2

> 0 Apéstolo, 10 de Setembro de 1871, p.3
’® |dem, ibidem, p. 3

" Idem, 1 de Dezembro de 1872, p.2
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sdo inimigos da Igreja e protegendo aqueles que sdo combatidos pelo catolicismo — descritos
como os hereges e sectarios. Vemos também uma insatisfacdo em relacdo aos governos ao se
conclamar os catolicos a fim de se reunirem em associacOes e exercerem pressdes, COmMo
afirma que ocorre na Europa.

Em suas péginas, o jornal também defende a importancia da religido no ambito social,
colocando a mesma como base desse edificio, com a degradacdo do homem em consequéncia
do abandono do sentimento religioso. Ao analisar o desenvolvimento religioso no Brasil, 0
coloca como retardatario, sendo tal diagnostico devido a dois fatores: a filosofia do século
XVIII e a educagdo pagd da mocidade. A primeira, ao descer Cristo da cruz, faz com que

78 ~
, a “deusa da razdo”. O

“uma prostituta em seu lugar foi colocada sobre os altares”
catolicismo tem varios adversarios na alta governanca do Estado, intérpretes ruins na
literatura, e no jornalismo, e € missao dos catdlicos destruir o espirito de contradicdo, fazer o
pais grande por sua crenga em Deus. E possivel notar uma critica violenta em termos retoricos
ao racionalismo e a filosofia iluminista do século XVII1I, momento em que se acentua a defesa
da secularizacao da sociedade e dos costumes, incluindo as questdes relacionadas a relacdo
entre Igreja e Estado.

Conforme os desenvolvimentos e tensdes religiosas tomam corpo durante o Império, o
jornal segue em sua defesa da religido, defendendo-a como esteio da sociedade, mesmo que
agora seja considerada como algo indiferente. A religido deve formar suditos e governos, e
ndo é pela liberdade de consciéncia e pelo ensino das sociedades secretas e revolucionarios
que se fara a unido do Estado e se desenvolvera a industria e civilizacdo do povo, mas sim por
uma educacdo religiosa. O ensino livre deve ser proibido e o povo cat6lico deve se levantar
contra isso, derramando a instrucdo religiosa por todo lugar’®. No caso, aqui é possivel notar
como O Apostolo também publica em suas paginas uma defesa da acao da Igreja na formacao
do povo e na educacdo dos governos, firmando postura contréaria ao ensino laico, defendendo
a relacdo com aqueles que governam o poder temporal através de sua formacdo. Tais
consideracdes denotam uma posicgéo de relagéo entre as esferas temporal e espiritual, sendo a
segunda de maior importancia por conta de formar aqueles que atuam no ambito civil.

Com o desenvolvimento da Questdo Religiosa, textos dos bispos envolvidos sdo
publicados em diversas edi¢cdes do jornal. Um exemplo se da na carta de D. Antbnio de
Macedo Costa ao senador Ambrosio Leitdo da Cunha, na qual o bispo do Para se contrapde as

acusacdes de crime por ter suspendido ordens religiosas sem o consentimento do governo,

"8 |dem, 10 de Margo de 1872, p.2
0 Apéstolo, 19 de Maio de 1872, p.2-3
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recusando a alcunha de revoltoso e se dizendo obediente ao poder civil. O entdo bispo do
Pard, entretanto, pontua que a autoridade do Estado tem seus limites, e a teoria revolucionéria
do Deus-Estado é absurda, e a liberdade e dignidade humana impdem limites a autoridade
entre os cristdos. Ndo é da esfera do Estado determinar como 0s bispos procedem na
obediéncia ao Papa, assim como esse ndo coloca determinagdes sobre o assunto daquele, néo
podendo fazer os bispos cometerem apostasia. D. Antonio afirma que o liberalismo €
hipdcrita, pois ndo quer uma Igreja livre em um Estado livre, e sim “Igreja escrava no Estado
ateu” %,

A questdo do beneplacito também é abordada nas polémicas, sendo entendido como
uma violagéo aos direitos que Cristo teria dado aos sucessores de S&o Pedro, ¢ o “beneplacito
do poder temporal é subversivo da divina constitui¢do da Igreja” ®. Aqui, é clara a critica a
intervencdo do Estado em assuntos religiosos, ao compreender tal atitude do poder temporal
como uma violagéo dos direitos da Igreja e de sua liberdade de acao.

Percebemos, com a leitura de tais textos, a grande intervencdo do periddico na defesa
da Igreja e também a reivindicacdo de seu espaco dentro do século XIX, reafirmando a
importancia da religido para a formacdo da sociedade, em relacdo proxima com o poder
temporal, ainda que cada um tenha as suas atribui¢cdes. O poder do Estado, para O Apoéstolo,
ao intervir em assuntos religiosos — como ocorre na Questdo Religiosa — sai de suas
atribuicdes e contribui para a disseminacdo do erro e de valores modernos que procurariam
colocar a Igreja Catdlica de lado na formacdo dos cidaddos e dos governos, sendo tal atitude

um atentado contra os direitos cat6licos construidos durante séculos.

3.4.1 A relacdo entre o periddico O Apdstolo os outros jornais da imprensa na década de 1870

Enquanto existiu, O Apdstolo procurou contestar as visdes de jornais importantes do
periodo sobre a Igreja Catolica, ao reproduzir e produzir textos que continham a defesa do
Papa, da religido de Estado e combatendo os valores da imprensa muitas vezes descrita como
cheia de liberalismo e macgonismo, com valores contrarios ao catolicismo. Em especial,
pretendemos destacar dois jornais dos mais citados pelo periddico catolico: O Jornal do
Commercio e A Reforma.

8 O Apéstolo, 31 de Agosto de 1873, p. 2
8 |dem, 19 de Outubro de 1873, p. 1
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Sobre o Jornal do Commercio, o periddico catolico afirma que o mesmo distorce
informagdes em relacéo a Igreja, alimentando a hostilidade em relacdo & mesma. Em texto de
9 de Janeiro de 1870, o Apostolo acusa o periédico de, através de seu correspondente em
Florenga, de “caluniador e mentiroso insigne”, assim como aos inimigos da Igreja de

82 A acusacdo

“gazeteiros do protestantismo, do racionalismo, da impiedade e do magonismo
ao jornal é repetida em 6 de Novembro do mesmo ano, mas em relacéo as folhas de mesmo
nome em Porto Alegre e Pernambuco.

Posteriormente, em editorial de 8 de Janeiro de 1874, contrapde ideias do Jornal do
Commeércio sobre o inicio da Questdo Religiosa afirmando que ela se iniciou ndo com a
expulsdo dos macons, a infalibilidade do papa ou a defesa de Pio IX, mas sim pois o padre
Almeida Martins, que teria se revelado magom segundo O Apéstolo®. Também é interessante
citar a critica de artigos contrarios aos ultramontanos, como demonstra o texto editorial de 20
de Janeiro de 1875, onde critica os artigos do “Canonista” do Jornal do Commercio
afirmando que a condenacdo aos ultramontanos é, na verdade, a condenacdo aos catolicos
verdadeiros e que o mesmo fala falsidades. Reforca também que os jornais ultramontanos tem
recebido do papa afetuosas animacdes e lisonjas por seu vigor no combate contra aqueles que
insultam o catolicismo®”.

Outro alvo do jornal ultramontano € a folha A Reforma. Em texto de 21 de Abril de
1872 é condenada a posicao sobre as leis eclesiasticas do ultimo citado, afirmando que elas
sdo acobertadoras de fins ocultos e inconfessaveis, invocando o nome de Deus para negar seus
atributos e desprezar sua religido, aniquilar sua Igreja, sempre propensos a anarquia e
destruicdo, com 6dio a ordem e autoridade. Coloca também que a evocacao do padroado para
punir bispos € um erro, € que por tras dessas intencdes ha uma “sombra negra”85. E
interessante notar como o jornal trata acusa¢fes como sempre possuindo intencdes a mais do
que o presente no texto, algo que nos traz para a ideia de rejeicdo completa a valores
modernos ou reformadores.

Também podemos citar o texto publicado na edicdo de 28 de Dezembro de 1873,
guando critica A Reforma pelo uso de trechos dos periddicos A Boa Nova e Tribuna de ditos
dos bispos de Pernambuco e Paré para afirmar que ambos pregam revolucédo, colocando que
hd um zelo farisaico quanto a Questdo Religiosa. Critica também a sua associacdo com

Joaquim Saldanha Marinho — chamado aqui pelo pseudénimo Ganganelli, como era usado

82 0 Apéstolo, 9 de Janeiro de 1870, p.6-7.
8 |dem, 8 de Janeiro de 1874, p.1.

8 0 Apéstolo, 20 de Janeiro de 1875, p. 1.
% |dem, 21 de Abril de 1872, p.3
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pelo préprio — e acusa o jornal de ter um plano para amordacar a imprensa de forma que a
mentira ¢ a calunia triunfem, definindo a ja citada Questdo Religiosa como “desgracada
situacdo criada por um governo macom e apoiada pelos falsos liberais™®.

E possivel concluir, a partir dos trechos citados, que a critica e contraponto de O
Apostolo se coloca com uma linguagem bastante carregada nos termos utilizados, com
acusacdes de conluio e mentira contra a religido de Estado, plano no qual estariam inclusos
liberais mais radicais e magons, coordenados em 0rgaos de imprensa como “A Reforma” — 0
jornal que é mais violentamente citado — e com presenca em outras folhas importantes, como
o0 Jornal do Commercio. Desse modo, é comum que o periédico ultramontano constantemente
cite outros jornais defensores da Igreja de modo elogioso, reproduzindo seus textos e
defendendo-os de ataques por parte de 6rgdos de imprensa contrarios ou no minimo

indiferentes a posicéo e defesa da Igreja Catdlica no Brasil.

3.4.2 Repercussdes de debates externos em O Apo6stolo: a defesa do catolicismo no contexto

europeu

Durante o século XIX, apesar de ter sido contestado, o poder da Igreja Catolica ainda
se faz presente no contexto europeu. Tendo sido um pilar importante do Antigo Regime, ela
possuia, segundo Arno Mayer (1987, p. 17), “consideravel autoridade, através do quase-
monopolio dos servicos educativos e sociais e do controle exclusivo sobre os ritos sagrados de
nascimento, casamento e morte”. Essa importancia, apesar de diminuida em um momento de
secularizacdo na Europa, ainda se fazia presente no Brasil, uma vez que o catolicismo era a
religido oficial do Estado e era responsdvel por comandar registros de casamento e
principalmente os cemitérios, sendo as pautas de casamento civil e secularizacdo dos
cemitérios duas constantes nos debates sobre a separacdo entre Trono e Altar. Ainda assim, 0s
conflitos religiosos presentes na Europa eram comentados pelo jornal O Apdstolo, sempre
procurando observar e trazer os problemas existentes como um modo de alertar os brasileiros
para uma iminente tentativa de secularizagéo por parte de defensores da laicizacao.

Os principais alvos de critica eram Vitor Emanuel II, rei da Italia e o chanceler da
Alemanha Otto Von Bismarck por suas oposi¢cdes e conflitos com a Igreja. O jornal coloca

8 |dem, 28 de Dezembro de 1873, p. 4
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que o rei da It&lia opds os interesses materiais do pais aos direitos e interesses morais da
Igreja, “agredindo dest’arte o Papado, o Episcopado e 200 milhdes de fiéis solidarios com o
Papa-Rei em sua liberdade, em sua independéncia, em sua soberania, em seus outros direitos

»87  Também se referia ao confinamento de Pio IX como um atentado

ndo menos sagrados
cometido em nome da liberdade, dando razdo a revolta de catdlicos contra as “algemas
forjadas nas oficinas do liberalismo italiano”®. Percebemos aqui um padrdo que se repetira
durante as criticas do jornal ao longo dos anos, a saber: o estabelecimento da interpretacdo de
que as oposicdes temporais a Igreja ndo se restringem apenas a meras disputas politicas e
materiais, mas constituem uma agressao ao catolicismo e seus direitos, assim como aos seus
praticantes, em oposi¢do ao que entendem ser uma influéncia negativa do liberalismo nos
conflitos ao poder sagrado da Igreja.

Outro exemplo préatico do tema abordado € um artigo de 17 de Dezembro de 1871, no
qual O Apdstolo repercute um artigo da “Correspondéncia de Londres” do jornal Diério do
Rio, que comentava a oposicao aos catolicos na Baviera. O Apdstolo coloca as oposi¢des do
governo como continuacgdo dos conflitos religiosos do século XVI, com a afirmacéo de que as
perseguicOes feitas aos jesuitas seriam precedentes a explosdo de convulsbes sociais e
politicas, citando a expulsdo dos mesmos da Franca, sucedida entdo pela Revolugdo, assim
como as revolucdes de 1848%.

O jornal também comenta sobre uma suposta circular aos chefes de sociedades
protestantes e macdnicas que os ordena fazerem guerras incessantes aos jesuitas para obter
sua expulsdo do Império Germanico. Tal cruzada, para o periddico, tem origem nos
comunistas, agentes secretos da revolucdo. Nomeia também os inimigos dos jesuitas: os filhos
de Lutero, os discipulos de Voltaire, o revoluciondrio comum, as sociedades secretas e por
fim os “velhos catdlicos” do congresso de Munique. Também cita como opositores 0s
indiferentes a fé cristd, mas coloca que 0s mesmos se arrependerdo ao perceberem a gravidade
do ataque. Curioso notar como o jornal também coloca em conjunto como oposi¢do aos
catolicos grupos como os protestantes, sociedades secretas e at¢ mesmo “velhos catdlicos”,
clamando também apoio daqueles que sdo indiferentes a sorte do catolicismo. Tal linguagem
nos faz refletir sobre os chamados do jornal a movimentagdo por parte dos préprios catélicos,

ao afirmar o arrependimento com a compreensdo da gravidade do tema, indicando uma

8 0 Apbstolo, 5 de Fevereiro de 1871, p. 5.
% Ibidem.
8 0 Apéstolo, 17 de Dezembro de 1871.
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possibilidade de acdo para estes, em conjunto com a Igreja, para impedir as agdes que a
atacam.

O apoio ao papa Pio IX também é evidente no que diz respeito a repercussdo de
noticias externas, como no caso da comemoracao do vigésimo sexto ano do seu pontificado e
na enumerag&o de suas acdes durante o periodo®. O periédico também aproveita para criticar
as restricdes de expressdo do papa em relagéo ao rei, a0 mesmo tempo que se pode maldizer o
Papa em Roma, sendo um plano diabolico com cumplicidade do governo italiano. Também
comenta as restricbes postas a colégios catolicos na Italia em nome do ensino secular e as
expropriagdes de propriedades de conventos, afirmando que a “opinido publica” -
revolucionaria — defende tais medidas. Ao comentar as vitorias do liberalismo, as atribui ao
medo dos catélicos em votar e 0s abusos de poder dos liberais. Mais uma vez o liberalismo é
colocado como um opositor ao qual os catolicos devem combater, a0 mesmo tempo em que
ele apenas vence por conta do medo dos catélicos em participar de processos de decisdao — um
ponto que também aparecera na defesa da formacao de um partido cat6lico no Brasil.

Interessante € também destacar a associacdo reforcada por O Apostolo entre o
protestantismo e a revolucdo. E notavel dessa forma a reproducdo de um artigo do jornal
“Pensamiento Espanhol” sobre as crises e suas relacdes com protestantes®™. Segundo o
periddico, ha quatro séculos o erro revolucionario faz sua marcha desastrosa pela Europa,
apresentando-se sob varios disfarces: cisma, heresia, insubordinacdo dos povos contra 0s
principes, tirania dos principes contra 0s povos, jansenismo, regalismo, volterianismo, terror,
guilhotina, a Comuna de Paris e a Internacional, tudo ensaiado de forma sucessiva. Segundo o
texto, o mal da revolucdo tem acordado a sociedade adormecida, ao se aperceber do
afastamento de Deus. Mas também coloca que néo € suficiente apenas vencer o que chama de
“internacionalistas”, uma vez que a revolugdo liberal seria filha da heresia protestante e o
liberalismo vai existir enquanto aquele existir, renascendo a revolucdo das cinzas. Aqui
vemos 0 quanto O Apostolo, ao reproduzir o texto do jornal espanhol, coloca um
desenvolvimento linear e associacdo entre a revolugédo e valores como regalismo e heresia,
chegando até mesmo a Internacional Socialista. Tal postura reflete, mais uma vez, o
entendimento de que todos 0s opositores da Igreja estariam relacionados de algum modo entre
si, como denota o uso do termo “internacionalista”.

Por fim, é notavel a critica feita & Bismarck, como por exemplo, em artigo de 18 de

Dezembro de 1873, quando coloca que o chanceler alemio virou o “campedo ardentissimo
q p

% O Apéstolo, 13 de Outubro de 1872.
%1 0 Apéstolo, 30 de Novembro de 1873, p. 4.
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"% 0 jornal também entende que ele é um

das mas extravagantes teorias modernas
instrumento dos magons e ao mesmo tempo seu chefe, desde que fiel a seu pacto, e acusa
maconaria de objetivar a constru¢cdo de um Império Prussiano Universal. Bismack teria
rendido, nos Ultimos quatro anos, grandes servicos ao projeto de descatolizar a Europa, com a
revolugdo de 1868 na Espanha sendo feita com ouro prussiano condenando a cegueira dos
catolicos que ainda acreditaram no chanceler. Interessante também o jornal mencionar a
existéncia de um projeto contra o catolicismo, e ndo apenas oposicdes, 0 que reforca também
a ideia de diferentes atores no que O Apostolo considera um esforco de retirar a religido da
vida dos paises europeus.

E nitido que O Apdstolo ndo percebe, em vérios momentos, uma conciliagio possivel,
representando assim uma quebra com principios regalistas e combate a valores
modernizadores que também criticavam este Gltimo. Dessa forma, ndo é possivel classificar o
jornal apenas como defensor de um status quo imperial, pois isso seria apagar toda a critica ao
governo e sua atuacao perante os bispos na Questdo Religiosa, assim como sua critica a prisao
dos mesmos. O jornal, dessa forma, adota a linguagem politica cat6lica e conservadora, em
oposicdo a llustracdo Brasileira, mas ndo deixa tal postura afetar sua critica também ao

Império e seu trato com a Igreja Catolica.

%2 0 Apéstolo, 18 de Dezembro de 1873, p. 2
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho procurou demonstrar a possibilidade do surgimento de uma
linguagem politica catolica e conservadora nas paginas do jornal O Apdstolo. Percebemos,
através da pesquisa, que a segunda metade do século XIX impde desafios ao catolicismo
brasileiro que movimentam os mais aguerridos fiéis em sua defesa e também da relacdo entre
0s poderes temporal e espiritual, com primazia do segundo. A reafirmacdo da religido, em
especial da Igreja Catdlica Apostolica Romana e seus preceitos, como fundadora e
mantenedora da ordem social, € uma constante nos escritos do periddico.

Vinculado ao movimento ultramontano que procura reafirmar a posi¢cdo da Igreja
contra os valores modernos como o liberalismo, ateismo e secularismo, o jornal O Apdstolo
pode ser compreendido como importante local de manifestacdo por parte dos defensores da
Igreja que, em didlogo permanente com os acontecimentos do Império e com a imprensa nédo-
religiosa, procura defender os valores religiosos de modo combativo e com vistas a afastar a
influéncia de outras religides que ndo a estabelecida oficialmente pela Constituicdo, apelando
muitas vezes para o fato de a maioria da populacdo do Império ser catdlica.

Inicialmente integrados ao Estado Imperial e legitimados pela ordem saquarema tendo
em vista a manutencdo da unidade do recém-independente pais, 0s bispos ultramontanos
realizam diversas reformas em suas dioceses, tanto em termos educacionais e de formacéo do
clero quanto nas suas organizagdes, procurando inicialmente afastar os padres e sacerdotes da
politica oficial e visando ao trabalho pastoral de formacdo do povo catdlico. Entretanto, na
segunda metade do século, o desafio ao status quo fica claro na chegada do que Silvio
Romero chamou de “bando de ideias novas”. Esta questdo, em conjunto com a formacao de
religiosos e a defesa do catolicismo, faz com que os catdlicos se movam em defesa da fé, e
podemos enxergar a chegada de O Apostolo ao cenario entdo desenhado deste modo.

Em suas paginas, alem da defesa da religido catdlica, se forma um campo de debates
frutiferos sobre os rumos da religido e da sociedade, estando ambos sempre interligados e
sendo negada sua separacao. O jornal desenvolve, durante o periodo estudado, uma linguagem
politica catdlica e conservadora da qual se serve para atacar e contra-argumentar 0S
defensores ndo apenas de valores laicos ou seculares, mas também o antigo regalismo
presente na ordem imperial saquarema.

A linguagem politica catolica e conservadora presente em O Apdstolo se delineia por
meio de algumas caracteristicas, a saber: em primeiro lugar, a defesa da inseparabilidade entre

a religido e a sociedade. A primeira teria a funcéo de ser legitimadora da ordem social, sendo
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sua auséncia prejudicial e impossibilitando a existéncia de uma sociedade digna e com vistas
ao que seria tomado por correto pela Igreja. Em segundo lugar, a ligacdo necesséria entre a
religido oficial e o Estado Imperial, porém ndo em termos regalistas de submissdo do
catolicismo ao Estado, mas sim deste aos preceitos catélicos de Roma. Em terceiro lugar, a
recusa de valores seculares em instituicbes compreendidas como catélicas, como o casamento
civil ou os cemitérios seculares, pautas defendidas por diversos reformadores surgidos nos
anos 1870. Em quarto, o repudio a macgonaria e sua presenca nas instancias de poder do
Império, sendo sempre acusada no jornal a associacdo entre membros de gabinetes imperiais e
os “pedreiros livres”, sendo sempre tratados com ironia ou também como hereges e
incompativeis com os valores catélicos.

Por fim, concluimos que a linguagem politica cat6lica e conservadora se faz presente
no periddico O Apostolo também atraves do didlogo com os outros jornais brasileiros, sejam
aliados do catolicismo ou opositores, tendo textos externos publicados e mesmo criticados,
além da sempre presente repercussdo de temas externos ao pais mas interessantes ao
catolicismo, defendido sempre como religido nao sé do Brasil Império mas de todo 0 mundo,
levando sempre em conta as disputas ocorridas no territério brasileiro e sua relacdo com
valores defendidos em outras partes do mundo, e colocando a luta contra o liberalismo, o
indiferentismo religioso, o ateismo e a civiliza¢cdo moderna como tarefas universais, mas sem

perder de vista o contexto de lutas pela religido no Brasil.
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