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Nas grandes cidades, no pequeno dia a dia

O medo nos leva a tudo, sobretudo a fantasia
Entdo erguemos muros que nos ddo a garantia
De que morreremos cheios de uma vida tdo vazio
Entdo erguemos muros que nos d&o a garantia
De que morreremos cheios de uma vida téo vazia
Nas grandes cidades de um pais tdo violento
Os muros e as grades nos protegem de quase tudo
Mas 0 quase tudo quase sempre é quase nada
E nada nos protege de uma vida sem sentido
O quase tudo quase sempre € quase nada

E nada nos protege de uma vida sem sentido
Um dia super

Uma noite super

Uma vida superficial

Entre as sombras

Entre as sobras

Da nossa escassez

Um dia super

Uma noite super

Uma vida superficial

Entre cobras

Entre escombros

Da nossa solidez

Nas grandes cidades de um pais tdo surreal

Os muros e as grades

Nos protegem de nosso proprio mal

Levamos uma vida que ndo nos leva a nada
Levamos muito tempo pra descobrir

Que n&o é por ai, ndo é por nada ndo

Né&o, ndo, ndo pode ser

E claro que ndo é

Sera?



Meninos de rua, delirios de ruina

Violéncia nua e crua, verdade clandestina
Delirios de ruina, delitos e delicias

A violéncia travestida, faz seu trottoir

Em armas de brinquedo, medo de brincar

Em andncios luminosos, Iaminas de barbear!
Um dia super

Uma noite super

Uma vida superficial

Entre as sombras

Entre as sobras

Da nossa escassez

Um dia super

Uma noite super

Uma vida superficial

Entre cobras

Entre escombros

Da nossa solidez

Viver assim é um absurdo (como outro qualquer)
Como tentar um suicidio (ou amar uma mulher)
Viver assim é um absurdo (como outro qualquer)

Como lutar pelo poder (lutar como puder)

Muros e grades, composi¢ao de Augusto Licks e Humberto Gessinger
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RESUMO

CARNEIRO DE CARVALHO, Mayra. A realidade (social) esta estruturada como
ideologia:investigacBes sobre o conceito de ideologia entre Marx e a Psicanalise. 2019.
100 f. Dissertacdo (Mestrado em Psicanalise) — Instituto de Psicologia, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2019.

Partindo da afirmacédo feita por Jacques Lacan, na década de 70, de que foi Karl
Marx quem inventou o sintoma com sua concepc¢ao da passagem do feudalismo para o modo
capitalista de producédo, nos propomos, primeiramente, a investigar a constituicdo do método
critico de Marx. Este culmina na andlise da forma-mercadoria e seu carater fetichista,
enquanto sintoma do capitalismo, a partir de sua teoria da mais-valia. Esta teoria fornece
explicagdo sobre como se d& a acumulagdo no &mbito da sociedade burguesa, pressupondo
assim, uma acumulacdo primeira que teria dado origem a producdo industrial caracteristica
do capitalismo. Ao descrever como se deu essa “acumulagdo primitiva”, Marx inventa a
nocdo de sintoma associada ao fetichismo da mercadoria, conforme demonstra Slavoj Zizek.
O fetichismo da mercadoria, por sua vez, encarna a inversdo propria a producao material do
regime capitalista, inversao esta que é o cerne de seu conceito de ideologia. Freud, em sua
analise dos sonhos, utiliza-se de um método interpretativo homélogo ao que Marx utiliza
para tratar do fetichismo da mercadoria. A inversao propria a esta tem a forma de uma ilusao
constituinte das relagdes econdmicas regidas pela logica da mercadoria, mas que se faz
presente em outros &mbitos da vida social, como da relagdo dos individuos com o Estado.
Aqui, nos aproximamos da nocdo de ilusdo utilizada por Freud para tratar das ideias
religiosas, e seguimos a direcdo sugerida por ele acerca da possivel natureza iluséria da
relagdo dos individuos com o Estado. Diante disso, uma exposicdo acerca da origem
historica bem como da natureza propria do Estado e de seu aparato juridico se faz
importante noambito da critica da ideologia. Chegamos, entdo, a atualidade da tarefa de
critica da ideologia, inclusive, no interior do campo psicanalitico. Por fim, exploramos
sucintamente o estatuto da ideologia na chamada pds-modernidade, ou mais precisamente,
no capitalismo tardio.

Palavras-chave: Psicanalise. Fetichismo da mercadoria. Ideologia. llusdo. Estado.



ABSTRACT

CARNEIRO DE CARVALHO, Mayra. The (social) reality is structured like ideology:
investigations of the ideology concept between Marx and the Psychoanalysis. 2019. 100 f.
Dissertacdo (Mestrado em Psicandlise) — Instituto de Psicologia, Universidade do Estado
do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2019

Starting from the claim made by Jacques Lacan in the 1970s that it was Karl
Marxwho invented the symptom with his conception of the transition from feudalism to the
capitalist mode of production, we first propose to investigate the constitution of Marx's
critical method. This culminates in the analysis of the commodity form and its fetishist
character, as a symptom of capitalism, taken from Marx’s theory of surplus-value. This
theory provides an explanation of how accumulation takes place within bourgeois society,
thus presupposing an original accumulation that would have given rise to the characteristic
industrial production of capitalism. In describing how this “primitive accumulation” took
place, Marx invents the notion of symptom associated with commodity fetishism, as Slavoj
Zizek demonstrates. Commodity fetishism, on the other hand, embodies the characteristic
inversion of material production in the capitalist regime, which is the core of his conceptof
ideology. Freud, in his dream analysis, uses an interpretive method homologous to what
Marx uses to address commodity fetishism. The inversion own to it has the form of an
illusion constituting the economic relations governed by the logic of the commodity, but
present in other areas of social life, such as the relationship of individuals to the state. Here
we approach Freud's notion of illusion in dealing with religious ideas and follow his
suggested direction about the possible illusory nature of the relationship of individuals to the
state. Thus, an exposition about the historical origin as well as the very own nature of the
state and its legal apparatus is important within the critique of ideology. We come, then, to
the actuality of the task of the critique of ideology, even within the psychoanalytic field.
Finally, we succinctly explore the status of ideology in the so-called postmodernity, or more
precisely in latecapitalism.

Keywords: Psychoanalysis. Commodity fetishism. Ideology. Illusion. State.
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INTRODUCAO

Zizek (1996b), em seu artigo intitulado Como Marx inventou o sintoma?, relaciona as
no¢Oes de sintoma, ideologia e fantasia. Ele o faz partindo, dentre outras coisas, daafirmacao
feita por Jacques Lacan em seu artigo R.S.1., contido no quarto volume da revista Ornicar?,
publicada em 1975, de que foi Karl Marx quem “inventou o sintoma”. Lacan, por sua vez,
neste artigo, situou essa invencdo ou descoberta de Marx na maneira como este concebeu a
“ligagdio”, nomeada de “passagem” por Zizek (1996b), entre o capitalismo e o feudalismo.
Citando Lacan (1975):

H4& que buscar a origem da nog¢éo de sintoma, ndo em Hipdcrates, mas em Marx, na
ligacdo que ele foi o primeiro a estabelecer entre o capitalismo e... 0 qué? — os bons
e velhos tempos, aquilo a que chamamos os tempos feudais (apud ZIZEK, 1996b,
308).

Para a apreensdo do que estd em jogo nessa passagem, faz-se necessario, segundo
Zizek (1996b, p. 308), “elucidar seu pano de fundo tedrico, a No¢do marxista de fetichismo da
mercadoria”. Consideramos, para isso, indispensavel a elucidagdao do processo socio historico
da acumulagdo primitiva, conforme analisado por Marx em O Capital, o qual teve papel
constituinte na génese do capitalismo, bem como continua a ser fundamental em seu
desenvolvimento e para sua sobrevivéncia atual.

No primeiro topico do capitulo 1 — de modo a situar diferentes momentos e conceitos
do pensamento de Marx, que serdo trabalhados ao longo do presente estudo — faremos uma
sintética exposicdo acerca do percurso do pensamento critico de Marx, desde seu contato com
0 hegelianismo até a constituicdo de seu método, o materialismo histérico, essencial para sua
analise da passagem do feudalismo ao capitalismo, passando por sua critica a economia
politica classica.

Visando o melhor entendimento das no¢Ges marxianas aqui apresentadas, no segundo
topico, trataremos brevemente do funcionamento do capitalismo consolidado, antes de
abordarmos, no tépico terceiro, o fetichismo da mercadoria, enquanto um fenémeno
essencialmente implicado neste funcionamento.

No quarto e altimo tdpico do primeiro capitulo, investigaremos a invengdo do sintoma
por Marx, implicada na maneira como tratou da sucessédo entre os modos de produgéo e
reproducdo da vida social, distintos entre si — feudalismo e capitalismo — a partir do

processo de acumulacdo primitiva, conforme descrito no final do livro primeiro de O Capital.
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Este processo marca o periodo definido por Marx como a “pré-histéria do capitalismo” e,
mais precisamente, 0 processo que diz respeito as condicbes para 0 surgimento e
estabelecimento deste sistema produtivo, o qual resulta, de acordo com Zizek (1996b) num
recalque das relacdes de servidao e dominacéo caracteristicas das relagdes sociais feudais, que
retornam no carater fetichista da forma-mercadoria, enquanto “célula elementar” do sistema
capitalista. Isso se faz importante para compreensdo da relagdo, tracada por Zizek (1991;
1996b), entre a nocdo de sintoma na acepcdo freudiana com a ideologia na perspectiva
marxiana, que sera abordada no capitulo seguinte.

No capitulo 2, entdo, abordaremos a nocdo de ideologia a partir de Marx e Engels.
Consideramos a familiaridade com a temética do conceito de ideologia e da atualidade das
formas ideoldgicas de fundamental importancia para articulacdes entre a psicanalise e as
questdes politicas, econébmicas e sociais da atualidade, bem como para a propria defesa da
psicandlise contra tentativas de distor¢do ou revisdo de sua teoria ou pratica, que resultam em
esterilizacdo de seus conceitos fundamentais, engendradas mais ou menos explicitamente de
modo ideoldgico?, que se dao, inclusive, a partir de seu interior. Portanto, apos uma exposi¢ao
do fendmeno do fetichismo da mercadoria, das formulagdes acerca da sua origem a partir da
instauracdo do modo de producéo capitalista e da articulagéo desse fendbmeno com a nogéo de
sintoma, encarnando mesmo a forma de um, passaremos a tratar da ideologia desde sua
concepcao por Marx e Engels, tema do item 2.1.

No item 2.2, faremos uma exposi¢do acerca da homologia de métodos interpretativos
existente entre Marx e Freud. Esta homologia se encontra na importancia que ambos deram a
forma dos fendbmenos com de que trataram: Marx revelou que 0 “segredo” da forma-
mercadoria se encontra inscrita nesta prépria forma — a saber, as contradi¢fes proprias a dupla
determinacéo do trabalho engendrada pela produgdo mercantil; e Freud demonstrou que o “nd
gordio” esta, ndo no contetdo latente, enquanto conteudo ocultado pela forma do sonho, mas
bem mais proximo de sua superficie, no que faz esse contetdo assumir tal forma, no chamado
trabalho do sonho que implica o investimento do desejo inconsciente. Ou seja, ambos, Marx e
Freud, transcenderam a atitude fetichista de buscar o conteudo oculto por tras da forma e
detiveram-se na analise da propria forma.

O topico seguinte, 2.3, retoma a operacdo, revelada por Ludwig Feuerbach em sua
critica a religido, e que se encontra intrinsecamente implicada na constituicdo da ideologia,

que ¢ a da inversdo. A partir desta, abordamos a anélise — de forte inspiracéo feuerbachiana —

1 O sentido do termo ideoldgico empregado aqui diz respeito especificamente ao conceito de ideologia de Marx e
de Engels que sera explorado ao longo deste estudo.
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das ideias religiosas, feita por Freud, em seu ensaio O futuro de uma ilusdo, de 1927, em
articulacdo com a analise que Marx faz da relagdo do Estado e seu aparato juridico com a
sociedade civil, igualmente inspirada em Feuerbach.

Para Freud, as ideias religiosas sao ilus@es e, enquanto tais, comandadas pelo desejo
sem grandes exigéncias de assentamento na realidade, mas enraizadas na persisténcia do
sentimento de desamparo infantil, no adulto. J& Marx aponta que a relacdo do Estado e do
Direito com a sociedade civil, no capitalismo, é mediada por ilusdes geradas pela inversao
constituinte da realidade social, que faz com que estas instancias aparegcam como auténomas,
independentes e necessarias frente a propria sociedade que as constituiu como tais. Em meio a
iss0, revela-se o carater essencialmente classista das instancias e seu papel no jogo ideoldgico
perpetrado pelo capitalismo.

A demonstracdo da constituicdo histérica do Estado e seu aparato juridico e a
demonstracdo da origem histérica do capitalismo — através dos processos implicados na
acumulacdo primitiva do capital — e os determinantes de seu funcionamento — por meio da
teoria do valor de Marx — inscrevem-se como critica a um método ideoldgico que seria,
segundo Zizek (1996b, p. 327), o da “falsa universalizagio/eternizagio”. Este método se da
quando “um estado que depende de uma conjuntura histérica concreta afigura-se um trago
eterno e universal da condicdo humana” (ZIZEK, 1996b, p. 327).

No topico 3.1, seguimos a tese de Joel Birman, em seu artigop O Mal-Estar na
Modernidade e a Psicanalise: a Psicandlise a Prova do Social, de que o mal-estar, referido
por Freud em seu ensaio Mal-estar na cultura, de 1930[1929], diz respeito a condicao social
do ser humano na modernidade. Sua tese se constitui em contraposicdo a leituras
supostamente revisionistas que afirmariam que o mal-estar diz respeito a condicdo existencial
do ser humano, cegando para os fatores historico-sociais envolvidos nele, conforme apontaria
Freud em sua critica a modernidade exposta no ensaio de 1930.

Contudo, o mal-estar encontra-se referido ao desamparo infantil, no que este persiste
na fase adulta. E mais do que a condicdo particular de cada crianca pequena, tematizada por
Freud, o desamparo aponta para o que Lacan formula com relacdo a alienagéo constituinte do
sujeito com a linguagem, com o significante, que, por sua vez, o constitui. Em sua
dependéncia significante do Outro, o sujeito se vé as voltas com o enigma representado pelo
desejo deste. Este desejo lhe aponta a existéncia de uma falta no Outro, o que expde o fato de
gue este é inconsistente, sendo esta inconsisténcia o que a fantasia inconsciente vem velar.

Assim, a partir dos apontamentos de Birman acerca da natureza estrutural do

desamparo, chega-se ao segundo método de distorcdo ideoldgica denominado por Zizek
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(1996b) de “historicizagdo ultra-rapida”. Essa dualidade de métodos de distor¢do ideoldgica,
por assim dizer, pode ser lida também pela descri¢do de dois processos ideoldgicos, também
correlatos e opostos entre si, que Zizek (1996a) apresenta em outro momento de sua obra, a
saber: 0 de tomar por necessario, algo que é de natureza contingente; e o inverso, de tomar por
contingente ao que é da ordem do necessario. Assim, 0 primeiro processo equivaleria ao
método da falsa universalizagdo/eternizacao, €, o segundo, ao da “historicizagao ultra-rapida”,
conforme mencionado acima (ZIZEK, 1996b, p. 327).

Essas formas distintas de inscricdo da ideologia apontam o fato de que a tentativa de
saida da ideologia pode, ndo raro, resultar na imersao nesta por outras vias. A partir disso, no
item 3.2, empreendemos uma sucinta discussao acerca das condi¢fes atuais para a critica da
ideologia na pés-modernidade — ou seja, no capitalismo tardio, conforme a acepcdo de Fredric
Jameson —, trazendo também nocBes lacanianas, das quais Zizek (1991; 1992, 1996b) se

utiliza para pensar aquelas condigdes.
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1 DO FEUDALISMO AO CAPITALISMO: FETICHE DA MERCADORIA E A
INVENCAO DO SINTOMA POR MARX

O antigo possuidor de dinheiro se apresenta agora como capitalista, eo
possuidor de forca de trabalho, como seu trabalhador. O primeiro, com um ar
de importancia, confiante e &vido por negocios; o segundo timido e
hesitante, como alguém que trouxe sua propria pele ao mercado e, agora, hdo
tem mais nada a esperar além da... despela.

Karl Marx, O Capital.

1.1 Marx: método e critica

Para o entendimento da construcdo do pensamento e do método critico de Marx, ha de
se tomar como ponto de partida seu confronto, ainda na juventude, com as polémicas em
torno da filosofia de Hegel; mas, antes, faz-se importante situar o pensamento deste no ambito
da modernidade filosofica.

E importante lembrar que desenvolvimento da ideia de critica no pensamento moderno
dizia respeito, no inicio da modernidade, ao exame do proprio processo do conhecimento com
vistas a “evitar os erros e ilusdes das filosofias e teorias pseudocientificas, combatendo os
preconceitos, as supersticbes, o falso saber” (MARCONDES, 2010, p. 232). Bacon e
Descartes, por exemplo, preocuparam-se em encontrar um método que evitasse as ilusdes e
distorcbes da consciéncia. Enquanto o primeiro constitui o método experimental de
observacdo da natureza, com Descartes, temos “o racionalismo subjetivista que encontra os
critérios de certeza na propria subjetividade” (MARCONDES, 2010, p. 232). O individuo

torna-se, com isso,

[...] o ponto de partida da critica, aquele que julga e avalia as pretensdes ao
conhecimento e que decide sobre sua legitimidade. Com a perda de autoridade da
Igreja, devido as lutas da Reforma e da Contrarreforma, e com a perda de
credibilidade da ciéncia antiga devido a revolucdo cientifica, o individuo passa a ser
entdo a Unica autoridade digna de crédito. A experiéncia individual para o0s
empiristas e a raz8o natural para os racionalistas passam a cumprir este novo papel,
antes atribuido as escolas filosoficas, as teorias classicas, a tradicdo
(MARCONDES, 2010, p. 232).

Seguindo essa dire¢éo critica, Kant contrapde-se ao carater psicoldgico da experiéncia
do sujeito cartesiano bem como aos “pressupostos metafisicos de uma consciéncia entendida

como substancia pensante” (MARCONDES, 2010, p. 232). Ele desenvolve sua filosofia
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propria, o racionalismo critico, buscando superar a dicotomia existente em sua época entre
racionalistas e empiristas, no que diz respeito as possibilidades e condi¢des de conhecimento.
Elabora, entdo, seu conceito de “sujeito transcendental” como sendo a “estrutura universalista
da subjetividade” (Idem, p. 232).

Hegel, por sua vez, foi um critico de Kant no que diz respeito a concepg¢do deste de
consciéncia e de subjetividade, mas procurou dar continuidade a seu projeto de uma filosofia
critica. Para ele, a consciéncia ndo é algo dado de antemd&o, originario, mas resulta de um
processo de formacdo (Bildung). Critica, entdo, “a concep¢ao de sujeito transcendental como
excessivamente formal, a consciéncia considerada como dada, como originéria, sem que Kant
jamais se pergunte pela sua origem, pelo processo de formagdo da subjetividade”
(MARCONDES, 2010, p. 222).

Esse processo constitui-se — segundo a analise de Jiirgen Habermas? das Licdes de
lena de Hegel, onde este apresenta ideias que serdo posteriormente desenvolvidas em sua
Fenomenologia do Espirito — de uma dialética entre trés elementos, a saber: as chamadas
“relagdes morais”, que dizem respeito a vida familiar ou social; a linguagem, ou os processos
de simbolizacdo; e o trabalho, que diz respeito a necessaria interacdo do homem com a
natureza para desta extrair seus meios de existéncia — a qual Marx valorizara
fundamentalmente (MARCONDES, 2010).

Enquanto Kant partia da unidade transcendental da consciéncia como originéria,
com base em sua nogdo de autoconsciéncia, Hegel, ao contrario, considera que a
unidade da autoconsciéncia ndo é originaria, s6 podendo ser concebida como
resultado de um processo de desenvolvimento que se caracteriza por essas trés
dimensdes basicas (MARCONDES, 2010, p. 224).

Assim, para Hegel, a apreensdo do sujeito, da subjetividade, é necessariamente
historica. Portanto, “cada consciéncia ¢ sempre consciéncia de seu tempo” (MARCONDES,
2010, p. 225). N&o aprofundaremos as questdes concernentes a filosofia hegeliana, por
exceder 0s objetivos do presente trabalho. Apenas mencionaremos ou exploraremos, quando
necessario, alguns pontos que expressam a influéncia do pensamento de Hegel sobre o de
Marx, bem como a critica deste ao idealismo hegeliano e ainda presente nos chamados

“hegelianos de esquerda™. Podemos, com isso,

2 A andlise de Jirgen Habermas estd contida em texto “Trabalho e Interagdo”, in Técnica e ciéncia como
“ideologia”. Lisboa, Edic¢Ges 70.

3 Ainfluéncia de Hegel foi marcante na Alemanha, sobretudo nos campos da filosofia politica e da filosofia do
direito, “com a famosa distin¢do entre 0s ‘velhos’ e os ‘jovens hegelianos’, também conhecidos respectivamente
como ‘hegelianos de direita’ e de ‘esquerda’. Os hegelianos de direita inspiram-se no racionalismo de Hegel e dao
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[...] situar o pensamento de Marx precisamente nessa linha que se inaugura no inicio
da modernidade, com a busca de um método filosofico para combater as ilusdes da
consciéncia e assim libertar o homem. Marx pode ser visto, portanto, também como
um filésofo critico, que procura radicalizar ainda mais o projeto de critica da
modernidade. Assim como Hegel criticou Kant por ndo considera-lo suficientemente
critico, Marx, igualmente, criticara Hegel por ndo considera-lo tampouco
suficientemente critico. A critica de Marx a Hegel e aos hegelianos diz respeito
fundamentalmente a seu idealismo (MARCONDES, 2010, p. 233).

A dendncia de Marx quanto ao idealismo de Hegel versa sobre a limitacdo da
interpretagdo deste do processo historico e da formacao da subjetividade ao ambito das “[...]
ideias e das representacdes, do saber e da cultura, ndo levando em conta as bases materiais da
sociedade em que este saber e esta cultura sdo produzidos e em que a consciéncia individual é
formada” (MARCONDES, 2010, p. 233). Por essa razao, Hegel ndo teria sido suficientemente
radical em sua critica, ndo atingindo “as causas ultimas, os pressupostos mais fundamentais”

(MARCONDES, 2010, p. 233). Com Marx,

[...] a consciéncia que é considerada livre e autodeterminada passa a ser vista como
condicionada pelo trabalho. Hegel, ao contrério de Kant, ja admitia o conhecimento
como socialmente determinado, existindo formas de consciéncia que correspondem
a momentos histéricos determinados. S6 a partir da consideracdo da totalidade pode-
se fazer a reconstrucdo dessas diferentes formas. A alienag8o consiste em uma viséo
parcial, a partir de uma Unica forma, ou de um Unico momento. Isto, no entanto,
segundo Mar, € ainda manter-se exclusivamente no plano das ideias e da cultura, o
que consiste também em uma forma de alienagdo (MARCONDES, 2010, p. 233).

Marx confere centralidade ao trabalho em seu desenvolvimento critico. A natureza é
necessariamente transformada pelo homem por meio do trabalho para a satisfagdo das
necessidades e reproducdo da vida. Esse processo modifica ndo sé a natureza como o proprio
homem. Este se modifica a medida que sua interacdo com a natureza ganha maior
complexidade, ou seja, a medida que evolui sua relacdo com a natureza e que as necessidades
vao sendo satisfeitas, novas necessidades vao surgindo, tudo isso também determinado por

condigdes contingentes. Isso invalida qualquer tentativa de fixacdo de uma esséncia interior

uma interpretagdo basicamente conservadora & sua teoria do direito e do Estado,defendendo também o
nacionalismo germanico. Destacam-se dentre estes, ao longo do século XI1X, D. F. Strauss, Kuno Fischer, Karl
Friedrich Rosenkranz, autor de uma biografia de Hegel, e Karl Prantl. Os hegelianos de esquerda foram, ao
contrério, criticos do Estado e da religido institucional, enfatizando a importancia da dialética. Os mais
importantes dentre estes, cuja obra foi criticada por Marx e Engels, foramLudwig Feuerbach, Bruno Bauer e
Max Stirner, destacando-se também o socialista Ferdinand Lassalle” (Danilo Marcondes, Inicia¢do & historia da
filosofia: dos pré-socréaticos a Wittgenstein, Rio de Janeiro: Zahar Editor, 2010, p. 229). Feuerbach, de acordo
com Peter Gay, era o filosofo preferido de Freud. “Entretodos os filésofos”, informou a Silberstein em 1875, “¢
este homem que mais venero e admiro” (Peter Gay,Freud: uma vida para o0 nosso tempo. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1989, p. 43.).
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ou exterior a0 homem, ou uma natureza humana propria, anterior e a parte dessa relacéo
necessaria com a natureza. Assim, esse processo autoformador do ser humano por meio do
trabalho ndo se da, para Marx, como o movimento do Absoluto, mas por um movimento
determinado pelas condi¢cdes contingentes da natureza. Assim sendo, ndo seria 0 Espirito
hegeliano o “fundamento absoluto da natureza, mas, ao contrario, a natureza ¢ o fundamento
do ‘Espirito”” (MARCONDES, 2010, p. 234).

Em seu contato com as ideias de Hegel, de inicio, Marx acata a versdo dos chamados
“jovens hegelianos”, ou “hegelianos de esquerda”, atraindo-se, sobretudo, pela dialética
hegeliana. Importante ressaltar que se colocava, a época, uma contraposicdo entre o sistema
filosofico de Hegel, do qual faz parte a sua obra citada acima, e seu método, a dialética. Essa
contraposicdo se expressara na divisdao de seus discipulos, respectivamente, em direita e
esquerda: entre os que, de um lado, enfatizavam o “sistema como uma realidade consumada
para, assim, defender a monarquia prussiana”; e os que se apegavam ao método dialético,
concebendo o processo historico como sendo “comandado pelo movimento ininterrupto de
negagdes”, ndo se detendo, portanto — e, por exemplo, & época, no Estado monarquico. Assim,
“a dialética acenando para o futuro era utilizada para a critica do poder existente”
(FREDERICO, 2010, p. 10 e 11). Esta dltima era a concepcdo dos chamados “jovens
hegelianos” ou “hegelianos de esquerda”.

E nesse contexto que logo Marx se acha sob a influéncia da perspectiva materialista de
Ludwig Feuerbach, aquele que, em critica ao préprio Hegel, abre a possibilidade do
desenvolvimento filos6fico com base ndo mais no idealismo predominante no pensamento
alemdo da época (GORENDER, 2001; NETTO, 2011). Datam dessa época os textos Sobre a
questdo judaica, Critica da filosofia do direito de Hegel. Introducdo, os Manuscritos
econémico-filoséficos, e A ideologia alema — todos de meados da década de 1840. Com este
ultimo se operaria, segundo Louis Althusser, um “corte epistemologico” que separa a até
entdo fase “pré-marxista” do pensamento de Marx, segundo o fildésofo francés, do que vai se
constituir depois, como sendo sua teoria original, culminando em O Capital (GORENDER,
2001)%.

4 Althusser se utiliza do conceito de “corte epistemolgico” cunhado por Gaston Bachelard como sendo de
fundamental importancia para a leitura apropriada da obra marxiana. Este conceito diz respeito a uma separagdo
radical no interior de uma dada ciéncia entre “o nascimento de sua problemética prdpria de seus elementos
ideoldgicos ou pré-cientificos anteriores” (PIROLA, 2016, p. s/n). Com este conceito ele insere uma ciséo entre
o0s chamados escritos de juventude e os de maturidade de Marx. A essa interpretacdo de Althusser, no entanto,
Gorender (2001, p. 7) contrapde a “auséncia de explicagdo do porqué e de como se deuessa passagem de uma
fase a outra”, aparecendo, cada uma, como uma estrutura fechada, “absolutamente separadas e estranhas” uma da
outra. Segundo ele, a interpretacdo de Althusser desconsideraria tanto a amplitude do repertério cultural que
Marx, como também Engels, ja possuia, bem como sua atuacédo politica junto a entidades e correntes do
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Marx e Engels, nas palavras de Gorender, “acolheram com entusiasmo as obras de
Feuerbach e, por seu intermédio, fizeram a transi¢do ao materialismo” (2001, p. 13). Este, em
sua obra A esséncia do cristianismo, publicada em 1841, realizou uma inversao no conceito
de alienacdo de Hegel, posto que a alienacdo, para Hegel, dizia respeito ao “processo pelo
qual a ldeia Absoluta se fazia Ser-Outro e se realizava dialeticamente nas obras do Espirito
(religido, filosofia moral, direito e Estado)”, e “significava objetivagdo e enriquecimento”
(GORENDER, 2001, p. 12); enquanto Feuerbach, em sua critica, parte do Deus da religido
crista e postula que sua existéncia é que &, ao contrario do método hegeliano, uma objetivacao
alienada das melhores qualificacbes do homem, como sabedoria, bondade, justica etc. Nessa
operacao, este se empobrece tanto quanto mais enriquece Deus com seus proprios atributos e,
com isso, conclui que a chave para a compreensdo da religido, a Teologia, encontra-se no
estudo do proprio homem, no que seria uma antropologia: “a esséncia de Deus € a esséncia
alienada do homem” (GORENDER, 2001, p. 12). Assim, em contraposi¢cdo a concepcgao
deista de Hegel, que “imaginava um Deus abstrato, despido de predicados antropomorficos”
(GORENDER, 2001, p. 13), Feuerbach postula que a esséncia divina ndo € outra coisa sendo
seus predicados, nos quais se apreende “a esséncia humana objetivada” (GORENDER, 2001,
p. 13).

Marx e Engels, por sua vez, incorporam o materialismo feuerbachiano, avangam
teoricamente a partir dele e formulam criticas ao proprio Feuerbach. Em A ideologia alem4, é
possivel perceber as multiplas influéncias que “vao se depurando e amalgamando numa nova
concep¢do” (GORENDER, 2001, p. 14). Assim, da mesma maneira que ambos ndo foram, de
todo, tomados pelo hegelianismo, também ndo foram, de todo, devotos das ideias de
Feuerbach. Desse modo,

[...] conservaram elementos anteriormente adquiridos: a dimensédo ética de Kant e,
sobretudo, a dialética de Hegel. Nela ndo enxergando sendo especulagdo idealista.
Feuerbach a deixara completamente & margem. Marx e Engels iniciaram profundo
processo de reelaboracdo da dialética hegeliana, que resultarda numa revolugao
filoséfica: a integracdo do principio da dialética no corpo do materialismo e a
reconstrucdo deste como materialismo dialético (GORENDER, 2001, p. 14).

movimento operario de diversos paises da Europa ocidental, no periodo, atuacao esta que, ao longo da vida de
ambos, permanece de fundamental importancia em seus desenvolvimentos intelectuais, sendo ja como
“intelectuais organicos da classe operaria que Marx e Engels submetem a critica a mais avancada cultura de seu
tempo e extraem dela algo contrério a ela, ou seja, a expressdo tedrica dos interesses de classe do proletariado”
(GORENDER, 2001, p. 15). Gorender (2001), entdo, considera insuficiente a interpretacdo de Althusser, por
exemplo, em termos de dialética, ja que “ndo se vé de que maneira a primeira fase preparou a seguinte, na qual
elementos precedentes se eliminam ou se conservam transformados. O corte epistemoldgico althusseriano
destaca acertadamente a descontinuidade, porém esta se expde como resultante de um ato de criacdo sem
historia, na medida em que se omite o outrolado do processo, o da continuidade” (GORENDER, 2001, p. 7).
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O passo seguinte viria com o estudo do que Marx ja comecgara a compreender como a
espinha dorsal da sociedade de sua época: a economia politica. Dessa forma, nos Manuscritos
de 1844, somente publicados em 1932, Marx ja ensaia uma critica da sociedade burguesa
conforme expressa pelos tedricos da Economia Politica, sobretudo Adam Smith e
David, Ricardo e Jean Baptiste Say, a qual contrapfe suas primeiras concepg¢des sobre o
comunismo (MARX, 2010b/1844; GORENDER, 2001). No entanto, ainda ligado ao
humanismo naturista de Feuerbach, concebe o comunismo, nesse momento, como dizendo
respeito a recuperacao, pelo homem, de sua natureza genérica, sua libertagdo das “alienagdes
e mutilagbes impostas pela divisio do trabalho reinante na sociedade burguesa” e a
“realizacdo de suas multiplas potencialidades” (GORENDER, 2001, p. 16). Ao final, Marx
critica a dialética hegeliana em seu carater de especulacdo idealista (MARX, 2010b/1844;
GORENDER, 2001), critica que sera a base de sua dialética materialista.

E vélido destacar que é nesse mesmo ano de 1844 que Marx se aproximara de seu
futuro grande amigo e colaborador Friedrich Engels, que recentemente havia publicado seu
Esboco a critica da economia politica, o qual fascina Marx, e sera uma influéncia decisiva em
sua evolucdo. Juntos, ambos, de inicio, rejeitam a teoria do valor-trabalho — da qual Smith e
Ricardo sdo os mais conhecidos representantes — vigente na Economia Politica a época; assim
como consideravam esta disciplina “a justificagdo da concorréncia ilimitada e impiedosa entre
os homens, a consagracao da alienagdo das for¢as sociais no poder do capital” (GORENDER,
2001, p. 16-17), mas a critica filos6fica e de cunho moral dessa época logo dara lugar a um
dedicado estudo dos classicos da Economia Politica, com o pressuposto da aceitacdo dessa
teoria, 0 que significard um passo decisivo para a elaboracdo futura de O Capital.

Déa-se, entdo, um momento de transi¢do até a constituicdo do método cientifico de
Marx, o materialismo histérico, para o estudo da sociedade burguesa, a partir da producéo
material desta e das relacfes de producdo que lhe séo préprias. Este momento é marcado por
um vasto percurso pela historiografia da época (GORENDER, 2001, p. 17), além da analise
critica dos fisiocratas e dos economistas classicos. Assim, em A ideologia alem, escrita em
parceria com Engels, em 1845-46, mas somente publicada postumamente em 1932, ja se
fazem presentes tanto a critica as “tendéncias ideoldgicas burguesas” em disputa pela
oposicdo germanica a monarquia absolutista prussiana, como também as ‘“concepgoes
utopicas do socialismo” (GORENDER, 2001, p. 18), resultando na “exposi¢do de uma teoria
da historia que se apresentava como cientifica e que seria proposta como novo fundamento
para a luta emancipadora pelo comunismo” (GORENDER, 2001, p. 18).

A importancia desta obra esta, entre outras coisas, no fato de que com ela ambos
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“passaram a limpo sua propria ideologia anterior e a superaram, quando extrairam deste
balanco implacével a nova concepgdo do processo historico” (GORENDER, 2001, p. 19);
bem como no fato de que a especificidade do sentido conferido ao termo ideologia, por Marx
e Engels, “constitui questdo-chave na reviravolta representada pela primeira formulacdo do
materialismo histoérico” (GORENDER, 2001, p. 21). Desse modo,

[...] embora os estudiosos discordem quanto ao grau de continuidade de varios temas
nos escritos iniciais e nas obras posteriores de Marx, poucos negariam que a
concepcdo materialista da histdria, que Marx e Engels comecaram a formular na
época em que escreveram A ideologia alema (1845-1846) — embora ndo pudessem
ter feito sem os seus antecedentes intelectuais — constitui aquilo que €, e que eles
préprios acreditavam ser, caracteristico de sua visdo de mundo (SHAW, 1988, p.
411).

E assim que Marx e Engels comecaram a utilizar o materialismo histérico, como, nas
proprias palavras de Marx, “fio condutor” de seus estudos subsequentes (SHAW, 1988). E ¢
no esteio dessa reviravolta que temos o trabalho de critica a economia politica classica
empreendido por Marx, desde a década de 1850, e que culmina na elaboracdo dos trés
volumes de O Capital.

No percurso dessa critica, insere-se sua critica a Proudhon e a Hegel, como tendo,
ambos, partilhado do ponto de vista da economia politica moderna, mas, todavia, de acordo
com Mézéros, incapazes “de elaborar em termos concretos as condigdes de uma suplantagdo
real” da alienagdo, bem como pensar em “suplantar a alienagdo” no interior no ambito
alienado da economia politica; o que “significa ndo suplanta-la de modo algum” (MEZAROS,

2016, p. 115). Marx, portanto,

[...] caracterizava a posi¢cdo da economia politica como uma posi¢do baseada no
“estado primitivo imaginario”. Essa condi¢do primordial constitui um raciocinio
falacioso: nesse caso, ela exibe a caracteristica de uma petitio principii [peticdo de
principio] (MEZAROS, 2016, p. 116).

Ora, Marx analisa a producdo material da sociedade burguesa, tomando, como
premissa fundamental o fato de que os individuos — a partir do momento na historia em que
assumem a condic¢do de produtores — produzem em sociedade, sendo, portanto, “a produgao
dos individuos determinada socialmente” (MEZAROS, 2016, p. 103), enquanto Adam Smith
e David Ricardo partem, para suas consideracGes teoricas sobre a sociedade mercantil, do
individuo isolado — conforme este se constituiu, historicamente, como um ideal na

Modernidade — como um paradigma predominante em toda a historia, como um dado natural.
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Os profetas do século XVIII, sobre cujos ombros se apoiam inteiramente Smith e
Ricardo, imaginam este individuo do século XVIII — produto, por um lado, da
decomposicdo das formas feudais de sociedade e, por outro, das novas forcas de
producdo que se desenvolvem a partir do século XVI — como um ideal, que teria
existido no passado. Veem-no ndo como um resultado histérico, mas como ponto de
partida da Historia, por que o consideram como um individuo conforme a natureza —

dentro da representacdo que tinham de natureza —, que ndo se originou
historicamente, mas foi posto como tal pela natureza (MARX, 1857/1978, p. 103-
104).

E assim, portanto, que incorrem 0s economistas numa peticdo de principio: ao
abstrairem o individuo da historia concreta para afirma-lo como individuo moderno de sua
época, como existente desde sempre, disso derivando conclusdes e fundamentando suas
andlises. Marx (1857/1978, p. 103, com acréscimo da autora entre colchetes) considera isto
uma “ilusd@o” da qual padece, por exemplo, além dos economistas classicos, Jean-Jacques
Rousseau com sua teoria contratualista, pois esta “relaciona e liga sujeitos [supostamente]
independentes por natureza, por meio de um contrato”, ilusdo que se funda no que Marx
(1857/1978, p. 103) chama de “ficgdes robinsonadas do século XVIII”®, em referéncia ao
romance de Daniel Defoe, Robinson Crusoé, e que ndo diria respeito, por exemplo, a “um
retorno mal compreendido da vida natural” (MARX, 1857/1978, p. 103), mas

[..] trata-se, ao contrario, de uma antecipa¢do da ‘“sociedade” (birgerlichen
Gesellschaft), que se preparava desde o século XVI, e no século XVIII deu
larguissimos passos em direcdo & sua maturidade. Nesta sociedade da livre
concorréncia, o individuo aparece desprendido dos lagos naturais que, em épocas
histéricas remotas, fizeram dele um acessério de um conglomerado humano limitado
e determinado (Idem).

Ao criticar as “robinsonadas” — as quais estdo presentes ndo s6 na economia politica
classica e no contratualismo, como também no utilitarismo, no racionalismo e no empirismo
modernos, no que “veem o individuo ndo como um resultado, mas como ponto de partida na
historia” (CHAGAS, s/d, p. 13) — Marx rejeita, com isso, concepc¢des atomisticas da
sociedade, nas quais o individuo singular ¢ entendido, assim, como “o ponto de partida,
anterior a sociedade, ao todo, pré-social, ou era visto a parte da comunidade, puramente
egoista, trazendo, com isto, dificuldades para se compreender a sociedade como um todo
complexo e preexistente, do qual o individuo é parte” (CHAGAS, s/d, p. 14).

Marx usa o termo “Escola Classica” para se referir, em especial, as obras de Smith e
Ricardo, em distingdo do que vai chamar de “economia vulgar”, a qual diz respeito ao

pensamento poés-ricardiano que buscou “formular uma teoria apresentando o capitalismo

5 Designam ilusdes que, embora tdo comuns a época de Marx, ndo parecem desfeitas completamente até hoje.
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como um sistema embasado na cooperacao de classe e ndo na sua oposi¢ao” (MATTEI, 2003,
p. 272, nota 2). Como ele (1867/2011) mesmo explica na nota 32 da sec¢do 4 do capitulo I, do
Livro | de O Capital:

Para deixar esclarecido de uma vez por todas, entendo por economia politica classica
toda teoria econdmica desde W. Petty, que investiga a estrutura interna das relagdes
burguesas de producdo em contraposi¢do a economia vulgar, que se move apenas
nointerior do contexto aparente e rumina constantemente o material ha muito
fornecidopela economia cientifica a fim de fornecer uma justificativa plausivel dos
fendmenosmais brutais e servir as necessidades domésticas da burguesia, mas que,
de resto, limita-se a sistematizar as representacdes banais e egoistas dos agentes de
producdo burgueses como o melhor dos mundos, dando-lhes uma forma pedante e
proclamando-as como verdades eternas.

A “escola” dos chamados classicos da economia politica é posterior aos fisiocratas, e
compdem-na também outros tedricos, como John Stuart Mill, Malthus etc. Nela, na verdade,
ha diferentes concepg¢des, muitas vezes divergentes entre si, como, por exemplo, a teoria do
valor-trabalho — propria a Smith e Ricardo — e a teoria da utilidade, de Mill, podendo ser dito
gue o que constitui sua unidade diz respeito a um carater fortemente doutrinario ligado a um
apego as concepcdes do liberalismo econdmico, como livre-mercado e liberdade a iniciativa
privada (MATTEI, 2003). Em suma, todos se preocuparam, sobretudo, em entender o sistema
econdmico da sociedade burguesa moderna e como a riqueza é produzida e se acumula, e
como se encontra repartida entre as diferentes classes sociais, ao passo que “acreditavam que
a riqueza de uma nacdo era resultado do trabalho de seus cidaddos e que o valor de troca das
mercadorias refletia o esfor¢o despendido na produgdo das mesmas” (MATTEI, 2003, p.
273).No entanto, empenhado como estava em descobrir os fundamentos da sociedade
burguesa, ndo é por acaso que Marx se interessara especialmente por Smith e Ricardo, 0s
teoricos do valor-trabalho, e a quem ele se referird, conforme dito acima, como “classicos”.
Marx percebe neles um esforco verdadeiramente cientifico no sentido de compreender seu
objeto, todavia limitado por questdes metodoldgicas e historicas da época vivida por cada um,
0 que ndo os permite apreender as especificidades da producdo de mercadorias, propria ao
capitalismo. Marx percebe que é o trabalho como poténcia (o que ira chamar de forca de
trabalho) e ndo o trabalho como um dado fixo, como acreditava Ricardo, que ¢ comprado
como mercadoria em troca de um preco (o salario), sendo este o unico fundamento do valor,
dado que em sua caracteristica de trabalho abstrato, decorrente da liberdade do assalariado
dos meios de producdo, sera o Unico elemento capaz de efetivamente conferir valor as
mercadorias produzidas. Diversamente de outras mercadorias que compdem O Processo

produtivo — como, por exemplo, as materias-primas que, ao serem consumidas, tém seu valor
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incorporado ao produto —, a forgca de trabalho produz valor ao ser consumida; pois o valor
pago pela forca de trabalho, o salério, baseia-se, ndo na medicgdo da real capacidade produtiva
desta, mas numa convencionada abstracdo de suas particularidades qualitativas e sua reducéo
a uma duracgéo temporal.

Na diferenca entre 0 que é pago ao trabalhador na forma de salario, para sua
subsisténcia, e 0 que o proprietario dos meios de producdo obtém com a venda do produto do
trabalho do primeiro, compondo o lucro dele, encontra-se uma porcao de trabalho a mais,
transformada em valor (mais-valor ou mais valia, conforme a traducéo) por operagéo da troca

mercantil.

Marx qualifica o debate mostrando que nédo é o trabalho (na sua forma de produto,
conforme anunciado pelos "clssicos") que estd em contraposi¢do ao capital, mas,
sim, a forca de trabalho, que é trocada com o capital por um valor capaz de garantir
a propria reproducdo dessa forca de trabalho e produzir novos produtos (MATTEI,
2003, p. 288).

E essa, portanto, a contradicdo fundamental do modo de producéo capitalista®. E é
desse modo que o que Marx realiza em O Capital objetiva uma critica a economia politica a
partir de seu interior — bem diferente de seus primeiros esforcos nos Manuscritos de 1844, por
exemplo. Em O capital, portanto, a forma-mercadoria é concebida como forma molecular do
capital (conforme serd melhor exposto no tépico 1.4). Isso expressa a “‘centralidade do
presente’ para o conhecimento dos fendmenos historicos” (FREDERICO, 2010, p. 7), propria
ao método de Marx. Essa centralidade diz respeito ao entendimento da historia como “um
processo em permanente desenvolvimento e o presente como momento privilegiado para
entender o passado” (FREDERICO, 2010, p. 7). Seguindo esta linha, o capitalismo
consolidado fornece condicdes para analisar as sociedades pré-capitalistas e, nestas, captar 0s
indicios de sua desintegracdo bem como das possibilidades de desenvolvimento futuro.

Marx, assim, concebe o processo historico como composto de “continuidades e

6 Chame-se atencdo, por sua vez, para o fato de que embora ‘modo de producdo’ apareca em Marx em mais de um
sentido, no entanto estes sentidos estdo em estreita relagdo: “Marx o usa por vezes no sentido restrito de natureza
técnica da producao, ou de maneira de produzir, quando diz que o capitalismo introduz ‘diariamenteconstantes
revolugdes no modo de produgdo’. Mais frequentemente, Marx emprega o conceito num segundo sentido, no
sentido de um sistema social (ou maneira ou modo) de produzir quem tem lugar dentro de, e como resultado de
um certo conjunto de relagcdes de propriedade. Assim, as relacfes de producéo capitalistas definem uma ligagéo
especifica entre os homens e as forgas produtivas, ao passo que o modo de producéo capitalista envolve a
producdo de mercadorias, uma certa maneira de produzir excedente, a determinacgéo do valor pelo tempo de
trabalho e assim por diante. Além disso, Marx usa, por vezes, a expressdo ‘modo de produgdo’, referindo-se
tanto as propriedades técnicas como sociais do modo pelo qual se faz a producéo, pode existir mais de um modo
de producéo no interior de qualquer formacéo social, mas, em sua ‘Introdugéo’aos Grundrisse, Marx sustenta
que ‘em todas as formas de sociedade ha um tipo determinado de producdo que determina o lugar e a influéncia
de todos os outros’.” (SHAW, 1988, p. 413).
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descontinuidades”, onde “o mais desenvolvido serve para compreender o menos desenvolvido
e as tendéncias que anunciam a sua transformagdo” (FREDERICO, 2010, p. 8). E nesta
perspectiva metodoldgica que, segundo aponta Frederico (2010), pode ser compreendido o
pensamento marxiano. Sendo O Capital a obra em que seu pensamento realiza-se de modo
pleno, € a partir desta obra, entendida como “ponto mais desenvolvido de sua trajetoria, que
se pode entender o sentido de sua trajetoria intelectual” (FREDERICO, 2010, p. 8).

1.2 O capital: o processo de autovalorizacao do valor

[...] o capital é uma categoria complexa, que ndo é passivel de uma
definigdo simples, e a maior parte dos escritos de Marx foi dedicada a
exploracdo de suas multiplas determinagoes.

Simon Mohun, Dicionario do pensamento marxista.

O processo de producéo capitalista segue, basicamente, o ciclo D-M-P-M’-D’, onde D
representa o dinheiro (um valor) investido na compra de meios de producdo e de forca de
trabalho, ambos estdo representados por M, pois sdo mercadorias que, pelo processo
produtivo (P), o qual implica o consumo total ou parcial destas, gerardo uma mercadoria de
maior valor a ser vendido no mercado, M’. Dessa venda, resulta uma soma de dinheiro (D)
que contém um acréscimo com relagdo ao dinheiro investido (D). Este acréscimo pode ser
chamado “mais dinheiro” (MOHUN, 1988, p. 80), mais-valor, ou pela traducdo que
popularizou o conceito, mais-valia. E também chamado por Marx de “mais-trabalho”, em
referéncia, portanto, ao excedente de trabalho ndo pago ao trabalhador pelo capitalista e
apropriado por este na forma de capital. Esse ciclo denomina-se “circuito do capital”, no qual
o dinheiro (D) é transformado, através do processo produtivo, em capital, aqui representado
por D’, o qual sera,em parte, acumulado pelo proprietario dos meios produtivos e, em parte,
reinvestido noprocesso de producdo de modo a gerar mais capital, reiniciando-se, assim, o
circuito (MARX, 2011/1867; MOHUN, 1988).

Neste circuito, “o capital ¢ um valor que sofre uma série de transformacdes, cada uma
das quais corresponde a uma func¢do determinada do processo de valorizagao” (MOHUN,
1988, p. 80). E, portanto, o valor em movimento. Um movimento que diz respeito & expansio
deste valor, definido, por vezes, como “autovalorizagao do valor”.

As formas especificas de aparéncia que o capital assume, de acordo com o momento
do processo de valorizacdo, podem ser a do capital produtivo (M), que pertence a esfera da
producdo, o capital-dinheiro (D e D’) e o capital-mercadoria (M”), que pertencem a esfera da
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circulagdo, bem como o capital que assume todas essas formas e que “abrange todos os ramos
da producdo em que dominam as relagdes capitalistas” (MOHUN, 1988, p. 80) é o chamado

capital industrial. E este, segundo Marx, no segundo volume de O capital,

[...] € o Unico modo de existéncia do capital em que ndo s6 a apropriacdo de mais-
valia, ou respectivamente, mais-produto, mas, ao mesmo tempo, também sua criagao
é fungdo do capital. Condiciona, por isso, o carater capitalista da producdo; sua
existéncia implica a contradigdo entre capitalistas e trabalhadores assalariados. Na
medida em que se apodera da producéo social, a técnica e a organizacdo social do
processo de trabalho séo revolucionadas e com elas o tipo econémico-histérico da
sociedade. As outras espécies de capital, que apareceram antes dele em meio a
condigdes sociais de producao pretéritas ou decadentes, ndo sé lhe sdo subordinadas
e modificadas, de acordo com ele, no mecanismo de suas fungdes, mas s6 se
movimentam ainda com base nele e, por isso, vivem e morrem, sustentam-se e caem.
Capital monetério e capital-mercadoria, na medida em que aparecem em suas
funcdes de portadores de ramos préprios de negdcios, ao lado do capital industrial
s8o somente modos de existéncia, autonomizados e desenvolvidos unilateralmente
pela divisdo social do trabalho, das diferentes formas de funcéo que, dentro da esfera
da circulacéo, o capital industrial ora adota, ora abandona (MARX, 1985, p. 43).

Para Marx (1867/2013), o processo de industrializacdo, que teve inicio com a
Revolucdo Industrial inglesa, é o que da origem ao capitalismo e a sua especificidade
enquanto sistema produtivo, sendo, como ele afirma na citacdo acima, o capital industrial o
unico modo de existéncia do capital que condiciona o carater capitalista da producdo, de
modo que apds seu aparecimento, as outras formas de capital existentes e anteriores a este
passam a lhe serem subordinadas, tendo suas fun¢ées modificadas e seu movimento passa a
estar inalienavelmente referido a este.

A figura do capitalista, nesse processo, diz respeito ao “possuidor do dinheiro que ¢
valorizado”, porém a “autovaloriza¢do do valor € um movimento objetivo”, sendo somente
“na medida em que esse movimento objetivo se transforma no proposito subjetivo do
capitalista é que o possuidor do dinheiro se transforma em capitalista, em personificacdo do
capital” (MUHON, 1988, pp. 80-81). Ou seja, trata-se do movimento objetivo que promove a
expansao do valor e ndo de quaisquer motivacfes de ordem subjetiva, 0 que tem importancia
fundamental. Enquanto estes seriam de carater contingencial, o primeiro especifica o que todo

capital teria propriamente em comum.

1.3 Aforma-mercadoria e seu carater fetichista

Marx inicia O Capital pela analise da forma mercadoria, entendida por ele como

forma histérica que apresenta o produto do trabalho humano nas especificidades da produgéo
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capitalista, podendo ser considerada, portanto, como “a célula econémica da sociedade
burguesa” (MARX, 1867/2013, p. 4).

Desse modo, Marx assume que a mercadoria é a célula econémica da sociedade
capitalista, porque ela é a forma em que se apresenta, nessa sociedade, o produto do
trabalho humano, o qual se expressa na forma valor, ou seja, a mercadoria apresenta-
se, na sua forma natural, como valor de uso e, na sua forma social, como valor.
Partindo desse pressuposto, Marx procurou estudar o0 modo de producdo capitalista e
as relacbes de producdo dele decorrentes. Nesse caso, as contradicdes sociais
advindas das leis gerais do sistema capitalista, além dessas proprias leis e de suas
tendéncias, eram as questdes mais relevantes. Nessa logica, a mercadoria passou a
ser seu objeto de estudo prioritario, porque ela adquire valor ndo pelas suas
propriedades naturais, mas por causa das relacBes sociais de producdo que se
estabelecem (MATTEI, 2003, p. 272).

Marx compreende que a partir de certo estagio da evolucdo da divisdo social do
trabalho, em que os homens passam a trabalhar ndo s6 para si e para sua familia ou
comunidade, mas uns para 0s outros de modo a trocar o que produzem entre si, “seu trabalho
também assume uma forma social” (MARX, 1867/2013, p. 147). No ambito da producédo de
mercadorias, essa forma social do trabalho toma a forma do trabalho medido em termos de
duracdo temporal, abstraido das diferengas qualitativas entre os diversos trabalhos
particulares. Isso da origem ao “carater enigmatico do produto do trabalho, assim que ele
assume a forma-mercadoria” (MARX, 1867/2013, p.147), o qual advém dessa propria forma e
diz respeito ao seu carater fetichista. E “esse carater fetichista do mundo das mercadorias
surge [...] do caréter social peculiar do trabalho que produz mercadorias” (MARX, 1867/2013,
p.148).

A forma social do trabalho implica uma equivaléncia do trabalho humano pela
categoria puramente quantitativa do tempo — que € a definicdo de trabalho abstrato, ou seja,
uma medida convencionada e universalizada de trabalho que exclui toda a dimensdo
qualitativa e concreta de cada trabalho em particular (MARX, 1867/2013). Essa igualdade
tem sua expressdo na “forma material de igual objetividade de valor dos produtos do
trabalho” (MARX, 1867/2013, p. 147). Assim, “a medida do dispéndio de forma humana de
trabalho por meio de sua duragdo assume a forma da grandeza de valor dos produtos do
trabalho” (MARX, 1867/2013, p. 147), ou seja, “os produtos do trabalho, como valores, sdo
meras expressdes materiais do trabalho humano despendido em sua produgdao” (MARX,
1867/2013, p. 149). As relacgdes entre os produtores, por meio dos produtos de seus trabalhos
privados, no momento da troca — momento em que a determinacéo social destes se efetiva —
“assumem a forma de uma relagéo social entre os produtos do trabalho” (MARX, 1867/2013,

p. 147), aparecendo, assim, para 0s proprios produtores, como “relagdes reificadas entre
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pessoas e relagdes sociais entre coisas” (MARX, 1867/2013, p. 148), ¢ ndo como “relagdes
diretamente sociais entre pessoas em seus proprios trabalhos” (MARX, 1867/2013, p. 148).

No fato de a forma-mercadoria refletir aos produtores a natureza social de seu préprio
trabalno como uma propriedade inerente aos produtos deste — no mesmo nivel de suas
propriedades fisicas, “como propriedades sociais que sdo naturais a essas coisas” (MARX,
1867/2013, p.147) — é onde consiste o segredo desta forma; a qual também reflete a “relag@o
social dos produtores com o trabalho total como uma relacéo social entre os objetos, existente
a margem dos produtores” (MARX, 1867/2013, p.147). No entanto, esse carater mistico
assumido pela mercadoria na troca ndo resulta de sua utilidade, de seu chamado valor de uso.

H4&, também, uma correspondéncia entre as duas facetas do trabalho e as duas facetas
do produto do trabalho, originadas por ocasido da troca. O trabalho concreto, Util, é o trabalho
produtor de objetos em sua dimensdo de valores de uso; ja o trabalho abstrato é o que confere
valor ao produto do trabalho, o valor no qual se vé representada a forma-mercadoria. Entre a
forma-mercadoria — juntamente com o valor de troca que lhe representa no momento da troca
— e as propriedades materiais, fisicas, do objeto — de onde advém sua utilidade, seu valor de
uso — ha uma descontinuidade radical, que se revela como uma contradi¢do. O mesmo se da
entre os dois tipos de trabalho. Ou seja, valor de uso e valor de troca se encontram em
contradicdo entre si, assim como trabalho concreto e trabalho abstrato, ou trabalho social
(MARX, 1867/2013).

O que Marx (1867/2013, p. 148) denominou de fetichismo é esse carater misterioso,
fantasmagorico, mitico, que adere aos produtos do trabalho humano téo logo séo produzidos
como mercadoria, sendo, por isso, inseparavel da producdo de mercadorias — de uma forma
particular de producgdo que ja se encontra orientada, de antemao, para a troca mercantil —, pois

origina-se “do carater social peculiar do trabalho que produz mercadorias”.

Os objetos de uso sO se tornam mercadorias porque sdo produtos de trabalhos
privados realizados independentemente uns dos outros. O conjunto desses trabalhos
privados constitui o trabalho social total. Como os produtores sé travam contato
social mediante a troca de seus produtos do trabalho, os caracteres especificamente
sociais de seus trabalhos privados aparecem apenas no ambito dessa troca (MARX,
2013/1867, p. 143).

Para Marx (1867/2013, p.148), portanto, ¢ somente no momento em que “a troca ja
conquistou um alcance e uma importancia suficientes para que se produzam coisas Uteis
destinadas a troca” ¢ a condigdo de valor das coisas passa a condicionar o proprio ato de sua

producdo, que a divisdo do produto do trabalho em objeto Gtil e em valor, na pratica, realiza-
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se. O mesmo se d& com o trabalho, com os trabalhos privados, que assumem “um duplo
carater social” (MARX, 1867/2013, p.148): enquanto um trabalho Gtil determinado orientado
para a satisfacdo de uma necessidade social, de modo a se manter ocupando uma funcéo na
divisdo social do trabalho; e enquanto um trabalho que gera produtos a serem trocados em
equivaléncia com outros resultantes, de outros trabalhos privados, com vistas a satisfacdo das
necessidades de seus proprios produtores.

A igualdade toto coelo [plena] dos diferentes trabalhos s6 pode consistir numa
abstracdo de sua desigualdade real, na reducdo desses trabalhos ao seu caréter
comum como dispéndio de forca humana de trabalho, como trabalho humano
abstrato. [...] Porque equiparam entre si seus produtos de diferentes tipos na troca,
como valores, eles [os produtores] equiparam entre si seus diferentes trabalhos como
trabalho humano. Eles ndo sabem disso, mas o fazem (MARX, 1967/2013, p. 149.)

Portanto, o que atribui o carater social aos trabalhos privados, permitindo, com isso,
sua equivaléncia nas trocas por meio do valor das mercadorias, consiste na igualdade destes
como trabalho humano abstrato. Isso é uma especificidade da forma particular de producéo
descrita acima, a produgdo de mercadorias, ainda que, segundo Marx (1867/2013, p. 150),
seja percebida pelos que se encontram imersos nas relagcdes de producdo de mercadorias como
algo definitivo, “natural”. Tal fato se deve ao carater de “lei natural reguladora” — a
semelhanca da lei da gravidade, por exemplo — com que se impde a quantificacdo do trabalho
por meio de sua reducdo em tempo de trabalho.

Marx (1867/2013), entdo, apresenta a conclusdo de que a determinacdo do valor por
meio do tempo de trabalho ¢ “um segredo que se esconde sob os movimentos manifestos dos
valores relativos das mercadorias” (p. 150). Este segredo foi revelado pela ciéncia econdmica
de sua época, todavia, “sua descoberta elimina dos produtos do trabalho a aparéncia da
determinacdo meramente contingente das grandezas de valor, mas né@o elimina em absoluto
sua forma reificada [sachlich]” (MARX, 1867/2013, p. 150).

Nisso reside um importante avanco de Marx com relagdo aos economistas classicos,
que tem como resultado apenas a ideia de que “o trabalho ¢ a verdadeira fonte de riqueza”
(ZI1ZEK, 1991, p. 134). O que Marx aponta é que o desvelamento desse segredo — o de que a
guantidade de valor de uma mercadoria é determinada pela quantidade de trabalho abstrato
envolvida em sua producio — no é suficiente. E preciso dar um passo a mais, ou a menos, no
caso, e deter-se ndo na busca pelo segredo por tras da forma, mas “o segredo dessa mesma
forma” (ZIZEK, 1991, p. 134).

Em suma, ndo ha nada no proprio produto do trabalho, enquanto objeto fisico, que
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explique o fato de ele assumir um valor que se expressa, por exemplo, em seu prego no
mercado, sendo a quantidade de trabalho abstrato contida nele. Até a época de Marx, como
também até hoje, “nenhum quimico descobriu o valor de troca na pérola ou no diamante”
(MARX, 1867/2013, p. 158), estando na quantidade de trabalho abstrato envolvido em sua
extragao.

Teoricos do valor-trabalho na Economia Politica Cléssica, em especial David Ricardo,
também analisaram a questdo do valor da mercadoria relacionando-o0 a quantidade de tempo
de trabalho implicada em sua producdo, porém sem capacidade de indagar acerca das razdes
pelas quais “o trabalho se representa no valor e a medida do trabalho, por meio de sua duragéo
temporal na grandeza de valor do produto do trabalho “ (MARX, 1867/2013, p. 154-155);
bem como também sem compreender “que a diferenga quantitativa dos trabalhos pressupoes
sua unidade ou igualdade qualitativa, portanto, sua redu¢ao a trabalho humano abstrato” (Nota

3, pp. 154-155), néo diferenciando, assim as duas concepc¢des de trabalho, como Marx o faz.

Os autores "classicos", ao tomarem o trabalho como base do valor, néo distinguiram
a dupla funcéo desempenhada pelo mesmo no modo de produgdo capitalista, ou seja,
a de ser origem e esséncia do valor e a de ser trabalho-mercadoria. Com Marx, o
conceito cléssico do valor trabalho sofre uma reformulagéo definitiva, pois o autor
mostra o equivoco dos precursores ao desvendar que nao é o trabalho que é trocado
por outra mercadoria, mas a capacidade de trabalho. (trabalho em poténcia ou
trabalho ainda a realizar) (MATTEI, 2003, p. 287).

A forma do trabalho abstrato pode ser entendida como uma espécie de convencao que
se estabeleceu, de modo espontaneo, ao longo do processo de evolugédo da divisdo social do
trabalho e da troca, a partir da reducdo de toda a dimensdo qualitativa, particular, de cada
trabalho numa média abstrata quantificada unicamente pelo tempo. Mas enquanto essa
convencao e seu papel decisivo na constitui¢cdo do valor das mercadorias é tomada como uma
lei natural, como algo dado, e ndo como resultado de um processo historico, esse valor, na
forma de valor de troca, se trata apenas de “uma maneira social [historicamente] determinada,
de expressar o trabalho realizado numa coisa” (MARX, 2013/1867, p. 148, com acréscimo da
autora), ndo trazendo, portanto, nada de natural nisto.

Por sua vez, o dinheiro — na condicdo de equivalente universal, passivel de refletir o
valor de qualquer mercadoria — é a mercadoria por exceléncia, dotada apenas de valor. Ele
atua como uma coisa natural dotada de “estranhas propriedades sociais” (MARX, 2013/1867,
p. 157), quando, na verdade ele é a expressdo de uma relacdo social de producédo propria de
um modo de producdo especifico, a producdo de mercadorias. O valor, assim, “tem no
dinheiro sua forma acabada” (MARX, 2013/1867, p. 137).
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1.4 Marx, inventor do sintoma

Zizek (1996b) apresenta duas modalidades de fetichismo, ndo homdlogas, e
excludentes entre si, uma correspondente ao sistema social feudal e outra prépria a sociedade
burguesa. Segundo ele, enquanto no feudalismo e nas sociedades pré-capitalistas, as relacGes
sociais eram fetichizadas, nos moldes da relacdo Senhor-Escravo descrita por Hegel, na
sociedade capitalista, onde predomina o fetichismo da mercadoria, as relacdes entre os
individuos sdo “totalmente desfetichizadas”. Ao fetichismo nas relacdes, Zizek (1996b, p.
310) atribui, como denominagdo adequada, os termos de Marx “relagdes de dominagdo e
serviddo” e aponta que o recuo da instdncia do Senhor no capitalismo significa, na verdade:
“um deslocamento — como se a desfetichizagdo das ‘relagdes entre os homens’ fosse paga com
a emergéncia do fetichismo nas ‘relagdes entre as coisas’, com o fetichismo da mercadoria”.

Trata-se, com esse deslocamento, do

[...] corte decisivo nas relagBes de dominagéo ocorrido com a passagem da sociedade
pré-burguesa para a sociedade burguesa. Na ordem pré-burguesa, a “sociedade civil”
ainda ndo estava livre das ligagdes “organicas”, isto é, lidava-se com “relagdes
imediatas de dominacdo e serviddo” (Marx), sendo a relagdo entre o senhor e seu
servo a de um vinculo “interpessoal”, de um assujeitamento direto, de uma
preocupacdo paterna por parte do senhor e de uma veneragdo por parte do servo...
Com o advento da sociedade burguesa, essa rica rede de relacBes “afetivas” e
“organicas” entre o senhor e seus servos foi rompida, 0 escravo libertou-se da tutela
que pesava sobre ele e se colocou como sujeito autbnomo, racional; ora, a licdo
fundamental de Marx é que, ndo obstante, o servo continuou assujeitado a um certo
senhor, e que o lugar do senhor apenas se deslocou: o fetichismo do Senhor
“pessoal” cedeu lugar ao fetichismo da mercadoria, ¢ a vontade da pessoa do senhor
foi substituida pelo poder andénimo do mercado, essa famosa “méo invisivel” (A.
Smith) que decide sobre o destino dos individuos pelas costas (ZIZEK, 1992, p. 93).

Portanto, de acordo com Zizek (1996b) as relagdes de produgdo, enquanto relagdes
sociais cruciais, deixam de ser “imediatamente transparentes”, conforme eram na forma de
relaces interpessoais de dominacdo e serviddo, entre senhor e servos, por exemplo, e se
disfargam “sob a forma de relacOes sociais entre coisas, entre os produtos do trabalho”
(MARX apud ZIZEK, 1996b, p. 310).

Segundo Marx (2013/1867, p. 146), na Idade Média europeia, onde o feudalismo era a
forma social predominante, “a dependéncia pessoal caracterizava tanto as relagdes sociais da
producao material quanto as esferas da vida erguidas sobre elas”. Mas ele aponta que ¢
exatamente pelo fato de que a base da sociedade constitui-se de relacbes pessoais de
dependéncia “que os trabalhos e seus produtos ndo precisam assumir uma forma fantasmatica

distinta de sua realidade” (MARX, 2013/1867, p. 152). Ambos compdem a ‘“‘engrenagem
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social como servicos e prestacdes in natura” (MARX, 2013/1867, p.152). Nesse contexto,
diferentemente do contexto da produgdo de mercadorias, a “forma imediatamente social do
trabalho” identifica-se com sua “forma natural” (MARX, 2013/1867, p. 152), particular,

concreta.

A corveia [uma espécie pagamento, ao senhor feudal, pela obtencéo de parte ou uso
da terra, através de servicos prestados] é medida pelo tempo tanto quanto o é o
trabalho que produz mercadorias, mas cada servo sabe que o que ele despende a
servico do seu senhor é uma quantidade determinada de sua forca pessoal de
trabalho. O dizimo a ser pago ao padre é mais claro do que a bengdo do padre.
Julguem-se como se queiram as méascaras atrds das quais os homens aqui se
confrontam, o fato é que as relacBes sociais das pessoas em seus trabalhos aparecem
como suas préprias relacbes pessoais € ndo se encontram travestidas em relacdes
sociais entre coisas, entre produtos do trabalho (MARX, 2013/1867, p. 152,
comentario da autora entre colchetes).

Portanto, para compreendermos a transicdo historica entre o capitalismo e o
feudalismo, acreditamos ser necessario partir da chamada ‘“acumulagdo primitiva” ou
“originaria”, conforme o uso que Marx (1867/2013) da a este termo no livro | de O Capital,
ou seja, desta como sendo um processo que marca o periodo definido por ele como a pré-
histéria do capitalismo e, mais precisamente, o processo que diz respeito as condicdes
historicas, sociais e econémicas para o surgimento e estabelecimento deste sistema produtivo.

Como periodo histdrico, a delimitacdo da origem do capitalismo sempre foi
controversa. Diferentes autores fixam-na em épocas histéricas mais remotas ou mais recentes
e, por sua vez, aquelas que fazem referéncia a uma leitura do pensamento de Marx, enfatizam
um ou outro dos muitos tracos distintivos como sendo o mais caracteristico desse modo de
producdo para a analise marxiana.

Como ja assinalado, para Marx, o capitalismo € tomado, sobretudo, como um modo de
producdo particular que implica relagdes sociais e de propriedade especificas e que tem na
Revolucdo Industrial inglesa ocorrida no século XVIII, a marca de sua origem (MARX,
1867/2013). Ja a extensdo de tempo que vai do final da Idade Média — século XV, quando o
feudalismo comeca a entrar em crise — até o século XVII — quando o feudalismo ja se
encontra em decomposicdo, “enquanto nenhum novo sistema socioeconémico havia ainda
tomado seu lugar, apesar de elementos da sociedade capitalista ja estarem tomando forma”
(FEDERICI, 2017, p.116) — é nomeada, conceituada, como uma “transicdo para O
capitalismo” por historiadores britanicos de meados do século XX como, por exemplo,
Maurice Dobb (FEDERICI, 2017). Por outro lado, o conceito de transi¢do, segundo Federici

(2017, p. 116), permite-nos pensar em “um processo prolongado de mudangas em sociedades
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nas quais a acumulagdo capitalista coexistia com formagdes politicas que ndo eram ainda
predominantemente capitalistas”, ainda que a autora aponte limitagdes nessa conceituagéo,
que dizem respeito, sobretudo, a atribuicdo de um carater gradual, linear, ao desenvolvimento
historico do periodo, quando, na verdade, este foi bastante descontinuo e fortemente marcado
por violéncia — “uma época que foi testemunha de transformacgdes apocalipticas que 0s
historiadores sé podem descrever nos termos mais duros: a Era de Ferro (Kamen), a Era do
Saque (Hoskins) e a Era do Chicote (Stone)” (FEDERICI, 2017, p. 116).

Sendo assim, Federici (2017, p. 118) considera o uso do termo “transicdo” apenas no
sentido temporal, reservando o conceito de “acumulagdo primitiva” ou “originaria” de Marx
para tratar dos processos sociais e do desenvolvimento das relagdes capitalistas. Ela, no
entanto, apresenta ressalvas acerca do modo como este concebia esse conceito — sobretudo,
acerca da auséncia de mencdo, ao tratar da génese historica deste sistema produtivo, das
“profundas transformagdes que o capitalismo introduziu na reproducdo da forcga de trabalho e
na posicao social das mulheres”.

A passagem de O capital, Livro I, a seguir, resume a descricdo de Marx (1867/2013)
acerca dos processos que se encontram na “pré-historia” do capitalismo, n’A assim chamada

acumulacéo primitiva, conforme o titulo do capitulo onde se encontra.

O roubo dos bens da Igreja, a alienacdo fraudulenta dos dominios estatais, o furto da
propriedade comunal, a transformacdo usurpatdria, realizada com inescrupuloso
terrorismo, da propriedade feudal e clanica em propriedade privada moderna, foram
outros tantos métodos idilicos da acumulagdo primitiva. Tais métodos conquistaram
0 campo para a agricultura capitalista, incorporaram o solo ao capital e criaram para
a industria urbana a oferta necessaria de um proletariado inteiramente livre (MARX,
2013/1867, p. 804).

Com isso,

[...] a populagdo rural, depois de ter sua terra violentamente expropriada, sendo dela
expulsa e entregue a vagabundagem, viu-se obrigada a se submeter, por meio de leis
grotescas e terroristas, e por forca de acoites, ferro em brasa e torturas, a uma
disciplina necessaria ao sistema de trabalho assalariado (MARX, 2013/1867, p.
808).

E sabido que o termo ‘acumulag¢do primitiva’ foi, na realidade, cunhado por Adam
Smith, a quem o préprio Marx faz referéncia no inicio do capitulo mencionado (MARX,
1867/2013). No entanto, segundo Michel Perelman (1985 apud FEDERICI, 2017), Marx teria
rechacado este termo devido ao carater “ahistorico” e “mitificado” de uma suposta

acumulagdo ‘anterior’ que o uso do termo por Smith lhe conferiu, expressando, assim, sua
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distancia em relacdo a perspectiva deste autor através do titulo do capitulo, “fazendo a
expressdo ‘assim chamada’ preceder, pejorativamente, o termo ‘acumulag¢do primitiva’”
(PERELMAN, 1958, p. 25-26, apud FEDERICI, 2017, p. 117, nota 48).

Partindo da constatagdo de que “a acumulagdo do capital pressupde o mais-valor, a
producéo capitalista, e esta, por sua vez, a existéncia de massas relativamente grandes de
capital e de for¢a de trabalho nas méos de produtores de mercadorias” (MARX, 1867/2013, p.
785), Marx (1867/2013) supbe, como chave para o entendimento desse movimento ciclico,
uma acumulagado inicial, primitiva, “prévia a acumulagdo capitalista, uma acumulacao que nao
é resultado do modo de produgio capitalista, mas seu ponto de partida” (MARX, 1867/2013,
p. 785).

Ao falar sobre acumulacéo primitiva seu interesse estd em explicar é de onde provém a
riqueza inicial para a compra de meios de producéo e de forca de trabalho para dar inicio ao
ciclo da producéo capitalista, em que mé&os ela se concentra e como se deu esse processo.
Marx faz, inclusive, uma analogia entre como o pecado original esta para teologia e como a
acumulagdo primitiva estd para a economia politica: “de fato, a legenda do pecado original
teolégico nos conta como o homem foi condenado a comer 0 pdo com o suor de seu rosto;
mas € a histéria do pecado original econdmico que nos revela como pode haver gente que ndo
tem nenhuma necessidade disso” (MARX, 1867/2013, p. 785).

Marx (1867/2013) centra sua analise na “transformagdo das relagdes de propriedade,
que se manifestam na luta de classes”, para determinar “as condigdes estruturais para o
aparecimento do capitalismo” (HOLTON, 1988, p. 606). A expropriagdo da propriedade dos
proprios produtores, da propriedade comunal, da propriedade feudal etc., em grandes
extensdes de terras em poder de poucas pessoas — transformando, por exemplo, uma
significativa parte das terras de lavoura em terras de pastagens para ovelhas, para o
fornecimento de matéria-prima a um mercado de & em crescimento, na época — diz respeito
aos chamados cercamentos dos campos, ocorridos em territorio inglés, a partir do século XVI,
que marcam o inicio da “era capitalista”, sua “pré-historia” (MARX, 1867/2013, p. 831).
Como alguns dos efeitos imediatos desse violento processo, tem-se a formagéo de um grande
contingente de camponeses arremessados a uma condi¢do miseravel, despojados de seus
meios de producéo e de subsisténcia, impelidos para as zonas metropolitanas, compondo uma
grande oferta de mao-de-obra, ou forca de trabalho, para as manufaturas e industrias
nascentes, e a capitalizacdo do campo e sua subordinacdo aos centros urbanos (MARX,
1867/2013).

A partir disso, a maneira como se organiza 0 processo produtivo capitalista
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estabelecido mina toda possibilidade de resisténcia por parte da classe trabalhadora. E
constantemente gerada uma superpopulacéo relativa que mantém a lei da oferta e da demanda
de trabalho, baixando e mantendo os salarios conforme as necessidades de valorizacdo do
capital. Para selar o dominio do capitalista sobre o trabalhador, tem-se uma muda e efetiva
coercdo exercida pelas relacbes econdmicas. Esta, em parte, substitui os meios brutais de
violéncia extra econdmica, porém esta Ultims ainda permanece sendo empregada de modo
mais excepcional, auxiliar. Diante disto, afirma Marx (1867/2013, p. 809), “para o curso usual
das coisas, € possivel confiar o trabalhador as ‘leis naturais da produgdo’, isto €, a
dependénciaem que ele mesmo se encontra em relacdo ao capital, dependéncia que tem
origem nas préprias condicbes de producao e que por elas é garantida e perpetuada”.

Na “génese historica da produgdo capitalista”, destaca-se 0 papel do Estado, no uso de
sua forca pela burguesia emergente para “regular” os salarios, ou melhor, “para comprimi-
lo[s] dentro dos limites favoraveis a producdo de mais valor, a fim de prolongar a jornada de
trabalho e manter o proprio trabalhador num grau normal de dependéncia. Esse é um
momento essencial da assim chamada acumulagéo primitiva” (MARX, 1867/2013, p. 809).

No entanto, a atuacdo do Estado a favor do movimento de valorizacdo do valor néo se
limita a esse momento inicial, assim como os meios violentos, na forma de exploracdo e
genocidio de populagdes pelo mundo, e da objetificacdo do corpo feminino, enquanto, além
de forca de trabalho, reprodutor biol6gico desta, conforme apontado por Federici (2017). H&
um recurso a estes meios — regulados pelo Estado ou a margem deste, em suas deficiéncias —
sempre que se fazem necessarios para a continuidade do movimento de valorizacao do capital,
a superacao de barreiras, internas e externas que limitam seu crescimento.

E assim que se pode entender por que Althusser (1969/2013, p. 54) afirma que é no
capitulo supracitado que Marx traz a sua segunda grande descoberta. Tendo sido a primeira a
do mais-valor, a segunda diz respeito a explicitagdo acerca dos “meios incriveis pelos quais a
‘acumulagdo primitiva’ se realizou”, os quais envolvem, “a mais brutal violéncia, 0 roubo e 0s
massacres que abriram para o capitalismo sua via régia na historia humana”. Althusser
(1969/2013, p. 54-55) afirma ainda haver, nesta parte da obra,

[...] riquezas prodigiosas que ndo foram ainda exploradas, em especial a tese (que
devemos desenvolver) de que o capitalismo nunca deixou de empregar, e continua a
empregar em pleno século XX, nas “margens” de sua existéncia metropolitana, isto
€, nos paises coloniais e ex-coloniais, 0s meios da mais brutal violéncia.

Por sua vez, no que diz respeito a ideologia, ha algo que se da nesse processo de
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constituicdo da classe proletaria — a partir da expulsdo dos camponeses das terras onde
habitavam e, consequentemente, da expropriacdo de seus meios de trabalho e de
sobrevivéncia — que sera tomado, aqui, como sendo de suma importancia para o
engendramento desta na sociedade capitalista, e para sua ligacdo com a nocdo de fantasia
inconsciente apontada por Zizek (1991;1992;199b). Para isso, destaca-se este trecho de Marx
(1867/2013, p. 808):

N&o basta que condicBes de trabalho aparecam num polo como capital e no outro
como pessoas que hdo tém nada para vender, a ndo ser sua forca de trabalho.
Tampouco basta obriga-las a se venderem voluntariamente. No evolver da producéo
capitalista desenvolve-se uma classe de trabalhadores que, por educacéo, tradicéo e
habito, reconhece as exigéncias desse modo de producdo como leis naturais e
evidentes por si mesmas.

Isto nos lembra que a dimensdo fundamental da ideologia, conforme destacada por
Zizek (1996b), diz respeito a propria realidade, que deve ja ser concebida como ideoldgica, e
ndo o que seria uma representagdo ilusdria ou uma “falsa consciéncia” acerca dessa realidade:

Com isso,

[...] “ideologica” é uma realidade social cuja a propria existéncia implica o néo-
conhecimento de sua prépria esséncia por parte de seus participantes, ou seja, a
efetividade social cuja propria reprodug@o implica que os individuos “ndo sabem o
que fazem”. “Ideologica” ndo ¢ a falsa consciéncia” de um ser (social), mas esse
proprio ser, na medida em que ele é sustentado pela “falsa consciéncia” (ZIZEK,
1996b, p. 306).

[...] chegamos finalmente & dimensdo do sintoma, pois uma de suas definigdes
possiveis seria, igualmente, “uma formagdo cuja a propria consisténcia implica um
certo ndo-conhecimento por parte do sujeito”: o sujeito s6 pode gozar com seu
sintoma na medida em que sua logica lhe escapa — a medida do sucesso da
interpretacdo do sintoma €, precisamente, sua dissolugao” (ZIZEK, 1996b, p. 306).

No entanto, para Zizek (1991; 1996b), essa compreenséo da propria realidade como ja
sendo ideoldgica seria 0 que a perspectiva marxista deixaria escapar. Segundo o autor, esta
perspectiva se limita a apreender a ideologia sob a definicdo de uma “falsa consciéncia”,
como “consciéncia ingénua”, em lugar de uma (mais) correta e congruente com o
funcionamento material concreto da sociedade e do lugar que cada um ocupa na diviséo de
classes.

Quanto a esta leitura da ideologia no marxismo que Zizek faz, perguntamo-nos até que
ponto ela pode ser de fato atribuida a Marx. Ao marxismo — enquanto constituido de véarias

correntes de pensamento e de meétodos e préaticas distintos entre si, e mesmo, nao raro,
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distintos das formulacbes de Marx, se tomadas em conjunto — consideramos possivel a
atribuicdo de uma compreensao limitada da ideologia, mas serd que podemos deriva-la dos
escritos do proprio Marx? Em outras palavras, sera que ja no proprio Marx ndo encontramos o
entendimento da ideologia enquanto constituinte da propria realidade social? Diriamos que
sim, com base, por exemplo, no ultimo trecho de Marx citado, onde podemos ler a
constituicdo da realidade do proprio proletariado concomitante a constituicdo de sua funcao
na sociedade capitalista, no contexto da qual este conjunto de individuos que se forma como
classe em torno desta funcao “por educagdo, tradicdo e habito, reconhece as exigéncias desse
modo de producdo como leis naturais e evidentes por si mesmas” (MARX, 1867/2013, p.
808).

Quando Marx (2013/1867) afirma que no processo de constituicdo da classe
trabalhadora — a qual se formou a partir da violenta expropriacdo de muitos camponeses de
seus meios de sobrevivéncia e de trabalho, bem como de sua direta relacdo com os produtos
de trabalho — tem-se, também — constituida sobre a perda de todo um universo simbdlico
implicada nessa expropriacdo — a constituicdo da realidade dessa prépria classe. Essa
constituicdo se da partir de sua funcdo essencial, como suporte da mercadoria forca de
trabalho, na producdo material da sociedade burguesa, mas, no entanto, essa realidade tem sua
consisténcia fundada no desconhecimento por parte dessa classe de seu lugar na produgéo. E,
aqui, nesse desconhecimento do que estd em jogo em uma formacdo, portanto, que
encontramos a estrutura do sintoma.

Assim, ao afirmar que Marx foi o inventor da no¢do de sintoma, Lacan aponta a
existéncia de um desequilibrio “patologico” na forma de uma fissura, de uma assimetria que —
ao mesmo tempo em que desmente a efetividade da proclamada universalidade dos direitos e
deveres burgueses, e dos valores de igualdade e de liberdade, predominantes ideologicamente
na sociedade moderna — é elemento constituinte dessa universalidade desde sempre fadada ao
fracasso, a uma realiza¢do sempre insuficiente (ZIZEK, 1996b). Essa aparente universalidade
se constitui pela universalizacdo dos valores de uma classe, a classe que detém capital,
produtivo ou financeiro, sobre todo o conjunto da sociedade, moldando esta a favor do
movimento de expansdo do capital, o qual beneficiara quem ja o detém, promovendo sua
acumulacdo e concentracdo. Isto é propriamente o que Marx (1845-1846/2007) ird definir
como ideologia em A ideologia alema, definicdo que sera mais longamente explorada no
topico 2.1 do capitulo seguinte.

No contexto da presente discussédo acerca da invencdo do sintoma, este se define,

especificamente, como “um elemento particular que subverte seu proprio fundamento
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universal, uma espécie que subverte seu género” (ZIZEK, 1996b, p. 306). Assim sendo,
segundo Zizek (1996b, p. 306), “o método marxista elementar da “critica da ideologia’ ja ¢
‘sintomatico’: ele consiste em detectar um ponto de ruptura heterogéneo para um dado campo
ideologico e, a0 mesmo tempo, necessario para que esse campo consiga seu fechamento, sua
forma acabada”. Essa perspectiva desmonta a ideia de que a essa universalidade e esses
principios de igualdade e de liberdade, tdo constituintes da modernidade, ainda ndo se
realizaram completamente. Ou, que esta, a modernidade, ainda € um projeto em vias de
realizacdo, em progresso.

No que a exce¢do, aqui, € parte inalienavelmente constituinte da regra, tem-se, de
acordo com Zizek (1996b) uma certa “légica da excegdo”, ou, diriamos, uma ldgica da
“excessdo”, expressando, por meio desse neologismo, que ¢ sentido como excesso, como
passivel de ser aparado, é produto e é constitutivo da propria estrutura do discurso, e é onde se
localiza sua verdade — verdade esta que retorna sob a forma maldita do sintoma. No caso, o
carater fetichista constituinte e inseparavel da forma-mercadoria’.

Se o capital se apresenta como “forga civilizadora”, no entanto, seu avanco faz avangar
também a barbéarie, atuando “sempre em dois sentidos opostos [...] como uma forca
“civilizadora” e a0 mesmo tempo como for¢a destruidora”, sendo a destrui¢cao “funcional para
o capital” (GRESPAN, 2015, pp. 157-158). Essa contradi¢do do capital — que juntamente com
outras compBem o aspecto essencialmente contraditério do capitalismo — é apontada por Marx
desde o Manifesto Comunista, de 1848, e Walter Benjamin (1940/2005, p. 70), por influéncia
de sua leitura marxista, bem o expressa na sétima de suas Teses sobre o conceito de histdria,
de 1940, ao afirmar ndo haver “documento de cultura que ndo seja, a0 mesmo tempo, um
documento de barbarie”. Seria isso, portanto, uma demonstragdo do envolvimento dos meios
violentos e brutais, proprios do processo de acumulacdo primitiva ou original — enquanto uma
operacdo essencial para o capital, ndo s6 em sua origem, mas em sua propria dindmica de
existéncia, que implica a necessidade de sua expansdo, a qual se vale, ndo raro, de meios
violentos e destrutivos, como, por exemplo, a guerra — tal como Althusser aponta acima.

Outro exemplo — que demonstra também o que foi dito acima sobre a “logica da
excecdo [excessdo]” constituinte da ideologia, na qual todo universal é desmentido por um

elemento particular que é, também, a condicdo de existéncia dessa universalidade sempre

" Importante salientar que o conceito de fetiche da mercadoria néo se confunde com o conceito de fetiche em
Freud, pois “no marxismo, o fetiche oculta a rede positiva de relagdes sociais [conflitantes em sua esséncia],a0
passo que em Freud, o fetiche oculta a falta (“castragdo™) em torno da qual se articula a rede simbélica” (ZIZEK,
1996h, p. 327, com acréscimo da autora entre colchetes).
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imperfeita — seriam os chamados “mercados paralelos”, em seu importante papel na
reproducdo do capital. A época de Marx, estes tinham uma participagdo muito pequena na
dinamica do capital, tendo possuido — a exemplo da Guerra do Opio, protagonizada pela india
e pela China, tendo a Inglaterra como patrocinadora, comentada por ele em artigos seus
escritos para jornais — uma importancia mais na esfera politica que econémica. Em
contrapartida, atualmente, esse tipo demercado ¢, segundo Grespan (2015, p. 157), “vital para
a reproducdo do capital em escala planetaria”. A razdo disto estd em que “esses mercados
paralelos de drogas, armas etc. se constituem em espagos que o capital encontra para se salvar
da crise atual, onde a taxa de lucro é muito alta e pode influenciar a taxa média, que anda
cada vez mais baixa”® (GRESPAN, 2015, p. 158).

Sob a mesma Otica — a da alta funcionalidade econdmica de processos aparentemente
disfuncionais para o sistema — é possivel compreender outra grande questdo social da
atualidade, a emigracdo de pessoas de varias partes do mundo em direcdo, sobretudo, a
Europa. Esta se pde dividida entre barrar a entrada dos emigrantes em seus paises e deixa-los
entrar. Nisto, “uma parte deles permanecerd na clandestinidade e aceitara trabalhar por
salarios mais baixos, reduzindo os custos e elevando a taxa de lucro das empresas na Europa.
O capital € contraditorio, ele fecha e abre, ele exclui e inclui a0 mesmo tempo” (GRESPAN,
2015, p. 158, com grifo da autora). E a partir desta perspectiva que trataremos do papel do
Estado no capitalismo, passando pela analise da religido em sua natureza iluséria em Freud e

seu papel de agenciadora e/ou de paradigma da inversao em jogo na ideologia, para Marx.

8 Sendo a taxa de lucro de qualquer setor produtivo dependente da produtividade do trabalho, esta taxa tende a
cair na medida em que novas tecnologias sdo incorporadas a producdo, diminuindo a participacéo relativa da
forca de trabalho nesta, de modo que a taxa media de lucro da economia como um todo acabar por sofrer queda.
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2 IDEOLOGIAE ILUSAO: ENTRE MARX E FREUD

A economia transforma o mundo, mas o transforma apenas em mundoda
economia.
No momento em que a sociedade descobre que depende da economia, a
economia, de fato depende da sociedade. Esse poder subterrdneo, gque
cresceu até parecer soberano, também perdeu sua forgca. No lugar em que
havia 0 isso econdémico, deve haver o eu. O sujeito s6 pode emergir da
sociedade, isto é, da luta que existe nela mesma. Suaexisténcia possivel
depende dos resultados da luta de classes que se revela como o produto e
o0 produtor da fundacdo econdmica da histéria.

Guy Debord

2.1 ldeologia em Marx e Engels

A questdo acerca do que seria propriamente o conhecimento, isto €, sobre como obter
um conhecimento verdadeiro sobre algo, ndo é nova na histéria do pensamento ocidental.
Segundo Konder (2002, p.15), o proprio “Platdo ja advertia seus contemporaneos de que
podiam estar enxergando sombras e pensar que estavam vendo seres reais”. Mais de vinte
séculos depois a questdo continua a ser levantada de maneira insistente, variando entre
indagagdes como: “o que me autoriza a afirmar que efetivamente conhego alguma coisa?”, ou
“quem que garante que o que eu sei (ou acho que sei) corresponde a realidade?” (KONDER,
2002, p. 15).

Diante disso, Konder (2002) afirma que a percepcdo sensivel direta se mostra
insuficiente, limitada, para a obtencdo de um conhecimento seguro, sendo necessaria a
construcdo de interpretacOes abstratas, “baseadas em informacbes que ndo podem ser
imediatamente cotejadas com a experiéncia vivida pelo observador. Sendo assim, “0 sujeito se
abstrai da multiplicidade das sensagOes, da percepcdo imediata, e se fixa em determinados
elementos que vao sendo desdobrados e postos em conex@o uns com os outros” (KONDER,
2002, p. 15).

No entanto, outros problemas surgem, pois, enquanto os erros cometidos pelo método
empirico seriam simples e limitados, os erros cometidos com base em elaboragdes tedricas
seriam de natureza mais sutil e complexa, podendo ainda causar danos em uma proporgao

bem maior.

O desenvolvimento das ciéncias depende da teoria, da abstracdo. Ao mesmo tempo,
ele ndo proporciona ao conhecimento nenhuma garantia de que ndo havera
descaminhos. E — 0 que é pior — qualquer falha na construcdo saudavelmente
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ambiciosa do conhecimento cientifico poderd, em principio, causar transtornos
superiores aos que costumam ser acarretados pelas deficiéncias da limitada
percepcdo empirica (KONDER, 2002, p. 17).

E por este fato que a teoria do conhecimento, um campo tematico da filosofia, teria se
ocupado, desde sempre, do que no século X1X passou a ser denominado de ideologia.

A origem da ciéncia, segundo Harari (2017), seria marcada pela descoberta da
ignorancia. Com o declinio da visdo de mundo religiosa que predominou durante a ldade
Média, a qual fornecia explicagdes dogmaéticas e baseadas nas limitagdes da visdo
cosmoldgica aristotélica, combinadas com uma série de acontecimentos historicos, como o
conhecimento da existéncia de outros continentes e civilizacbes a partir das chamadas
Grandes Navegacoes, revelou a insuficiéncia destas explicacdes e a infinita ignorancia que
esta velaria. Desde entdo, quanto mais a ciéncia avanga e 0 conhecimento se amplia,
aumentam também tanto os problemas de organizacdo interna deste quanto a percepcdo da
vastiddo da ignorancia que o ladeia. E assim que, “quanto mais o sujeito conhece, mais ele se
da conta do quanto desconhece. E foi essa constatacdo que levou Nicolau de Cusa, no inicio
do Renascimento, a sustentar a ideia da douta ignorancia, isto é, a tese de que o verdadeiro
s&bio é o que se sabe ignorante” (KONDER, 2002, p. 18).

Lacan demonstra apreco por esta expressao de Cusa identificando-a a posi¢do do
analista. Em seu texto Variantes do tratamento padrdo, de 1955, ao colocar a ignorancia, ao
lado do amor e do 6dio, como sendo uma das vias de realizacdo do ser — ndo a realizacdo, mas
apenas as vias — esclarece que “a analise s6 pode encontrar sua medida nas vias de uma douta
ignorancia”, e que a ignorancia do lado do analista dever ser concebida sob a forma de uma
“douta ignorancia, que ndo quer dizer sabia, mas formal, e que pode ser, para 0 sujeito,
formadora” (LACAN, 1998, p. 364).

Um pensador renascentista que teria tratado da ideologia sem, contudo, nomea-la foi o
francés Michel de Montaigne. Em seus Ensaios, denuncia o que seria a “estreiteza ideologica
de sua propria cultura, a cultura europeia”, com base em suas observagdes da chegada dos
europeus ao continente americano bem como do “brutal desrespeito com que 0S
conquistadores lidavam com as culturas de outros povos” (KONDER, 2002, p. 20). Em suas
palavras: “Nos os chamamos de barbaros ou povos do Novo Mundo, porém nos os superamos
em todos os tipos de barbarie” (MONTAIGNE apud KONDER, 2002, p. 20).

Denis Diderot, pensador iluminista, retomou essa critica de Montaigne ao que seria a
presun¢do do eurocentrismo. Seu tratamento dado a questdo, apontava que “a pretensdo de

universalidade da cultura dos conquistadores e 0 comportamento predatdrio dos europeus no



41

processo de expansdo colonial estavam ligados a espinhosa questdo da propriedade privada”
(KONDER, 2002, p. 20). Isso o faz inferir que os povos ditos selvagens viveriam uma vida
mais pacifica que a dos civilizados por possuirem a posse comum da terra, enquanto as
guerras todas se dariam em virtude da disputa pela propriedade da terra. No entanto, em se
tratando de um filésofo do periodo histérico do iluminismo, a exploracdo da questdo da
complicada relagéo entre, de um lado, a busca pela universalidade do conhecimento e, de
outro, os interesses e desejos individuais, particulares ndo estaria ao seu alcance, segundo
Konder (2002), devido, por exemplo a fé que detinham na resolucao de todas as questdes pela

via do que seria a correta elaboracdo tedrica destas, a despeito da historia, da acdo, da vida.

Havia, na perspectiva dos teoricos das Luzes, um robusto otimismo. E nédo é casual
que a palavra otimismo tenha surgido na primeira metade do século XVIIl. Embora
alguns dos campedes da causa ilustrada tenham sido perseguidos e encarcerados
pela repressdo, eles tinham confianca no futuro e tendiam a crer que o poder de
persuasdo da argumentacdo racional e a difusdo de conhecimentos cientificos
produziriam efeitos devastadores sobre as bases mais resistentes dos males
humanos: a ignorancia, o preconceito e a supersticdo (KONDER, 2002, p. 21).

Ainda segundo Konder (2002), com os acontecimentos do inicio do século XIX —
mudancas sociais e politicas inesperadas, desdobramentos da Revolugdo Francesa, 0 periodo
napolednico e suas guerras etc. — essa confianca sofre abalos. Diante das tensdes incertezas
préprias ao periodo, as explicacdes racionalistas teriam perdido forca, ficando mais dificil a
sustentacdo dos principios iluministas tal como haviam se constituido no século anterior.

O termo ideologia, entdo, foi cunhado pela corrente sensualista do pensamento
francés, tendo, como destacado expoente, Destutt de Tracy, autor do livro Elementos de
ideologia, publicado em 1804. O autor retoma as ideias dos mais conhecidos iluministas,
especialmente Condillac. Para esse Destutt de Tracy, “a ideologia seria o estudo da origem e
da formacdo das ideias, constituindo-se numa ciéncia propedéutica [preliminar, preparatéria]
das demais” (GORENDER, 2001, p. 21, com comentario da autora entre colchetes),
concebendo-a, portanto, como uma nova disciplina filosofica, de acordo com Konder (2002),
que incorporaria em si os mais significativos resultados de todas as outras®.

Marx e Engels (2007/1846), por sua vez, utilizar-se-do do termo, mas lhe conferirdo

® Segundo a concepcdo de Destutt de Tracy, agiriamos de acordo com nossos conhecimentos que sdo
organizados a partir das ideias, e estas, por sua vez, adviriam das sensacBes. Sua proposta era, entdo,
compreender o processo de formagdo das ideias através das sensacOes, o que seria feito por meio da
decomposicdo das ideias até o alcance dos elementos sensoriais que lhe dariam esteio. Para saber mais sobreesta
concepgdo do termo ideologia, bem como dos destinos deste antes de sua particular apropriacdo por Marx e
Engels, ver capitulo 1 do livro A questdo da ideologia, de Leandro Konder (Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2002).
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um sentido bem distinto deste. Para eles, a ideologia “constitui questdo-chave na reviravolta
representada pela primeira formulacdo do materialismo historico” (GORENDER, 2001, p.

21). O contexto dessa formulagéo era bem especifico e, como nos explica Gorender,

[...] a questdo das ideias se colocava no quadro do sistema de Hegel. Ai, a Ideia é o
sujeito, cujo predicado consistia nas suas objetivacdes (a natureza e as formas
histéricas da realidade social). Em A Esséncia do Cristianismo, Feuerbach inverteu a
relacdo, ao fazer do homem natural o sujeito. As ideias religiosas, a comecar pela de
Deus, seriam objetivacbes dos predicados do sujeito humano. Por conseguinte
objetivagdes de sua esséncia (GORENDER, 2001, p. 21).

Marx e Engels (1845-1846/2007) foram além do ambito religioso, no qual Feuerbach
se deteve, e partiram para “o terreno da histéria universal” (GORENDER, 2001, p. 21).
Redimensionaram, entdo, a inversdo materialista do sistema hegeliano feita por Feuerbach.
Para eles, todas as ideias vigentes na sociedade burguesa — ndo s6 as religiosas, como
também, as ideias que compunham a filosofia, o direito, a arte, a politica, a moralidade — ndo
se desenvolviam autonomamente, “como entidades substantivas, condensadas no apice pela
Ideia Absoluta” (GORENDER, 2001, p. 21), mas seriam tributarias, em seu desenvolvimento,
do substrato material da sociedade, do nivel de divisdo do trabalho em que se encontra e do
carater da producdo material que a estrutura. Ou, como afirmam Marx e Engels, em A

ideologia alema,

[...] as ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes, isto é, a
classe que é a forca material dominante da sociedade é, a0 mesmo tempo, sua forca
espiritual dominante. A classe que tem a sua disposi¢do os meios da producdo
material dispGe também dos meios da producdo espiritual, de modo que a ela estdo
submetidos aproximadamente ao mesmo tempo 0s pensamentos daqueles aos quais
faltam os meios da producdo espiritual. As ideias dominantes ndo sdo nada mais do
que a expressdo ideal [no plano das ideias, do pensamento] das relagcbes materiais
dominantes, sdo as relagbes materiais dominantes apreendidas como ideias;
portanto, sdo a expressao das relacfes que fazem de uma classe a classe dominante,
sdo as ideias de sua dominacdo. Os individuos que compdem a classe dominante
possuem, entre outras coisas, também consciéncia e, por isso, pensam; na medida
em que dominam como classe e determinam todo o ambito de uma época histdrica, é
evidente que eles o fazem em toda a sua extensdo, portanto, entre outras coisas, que
eles dominam também como pensadores, como produtores de ideias, que regulam a
producéo e a distribuicdo das ideias de seu tempo; por conseguinte, que suas ideias
sdo as ideias dominantes da época. Por exemplo, numa época e num pais em que o
poder monarquico, a aristocracia e a burguesia lutam entre si pela dominacéo, onde
portanto a dominacéo esta dividida, aparece como ideia dominante a doutrina da
separagdo dos poderes, enunciada entdo como uma “lei eterna” (MARX; ENGELS,
1845-1846/2007, p. 47, com grifos da autora e acréscimo entre colchetes).

Pode-se dizer que o conceito de ideologia de Marx e de Engels constituiu-se sob

influéncia direta de duas vertentes criticas do pensamento filosofico, segundo Bhaskar (1988)
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afirma na definicdo do verbete ‘ideologia’ contida no Dicionario do pensamento marxista.
Sao elas: “a critica da religido desenvolvida pelo materialismo francés e por Feuerbach” e “a
critica da epistemologia tradicional e a revalorizacdo da atividade do sujeito realizada pela
filosofia alemd da consciéncia e particularmente por Hegel” (BHASKAR, 1988, p. 293).
Porém, essas criticas ndo foram capazes de relacionar “as distor¢des religiosas ou metafisicas
com condic¢Bes sociais especificas”, enquanto a critica empreendida por Marx e Engels
ultrapassa-as e procura explicitar a “existéncia de um elo necessario entre as formas
‘invertidas’ de consciéncia e a existéncia material dos homens” (BHASKAR, 1988, p. 293).
Com isso, seu conceito de ideologia expressa esse elo, “referindo-se a uma distor¢do do
pensamento que nasce das contradi¢des sociais e as oculta” (BHASKAR, 1988, p. 293). Em
virtude disso, esse conceito ja nasce com uma “clara conotacdo negativa e critica”
(BHASKAR, 1988, p. 293).

No entanto, Bhaskar (1988) chama atencdo para a necessidade de se considerar o
conceito de ideologia conforme o contexto de cada fase do desenvolvimento do pensamento
de Marx. A primeira fase, de acordo com o autor, vai dos primeiros escritos de Marx até 1844,
e € marcada, sobretudo, pelo debate filosofico, tendo Hegel e Feuerbach como principais
referéncias. O conceito de ideologia ainda ndo estd presente em suas obras deste periodo,
todavia, 0s elementos materiais que o0 constituirdo ja se encontram em sua “critica da religido
e da concepcéo hegeliana do Estado, definidas como ‘inversdes’ que obscurecem o verdadeiro
carater das coisas” (BHASKAR, 1988, p. 293). Essas inversdes hegelianas dizem respeito a
“conversdo do subjetivo em objetivo, e vice-versa” (BHASKAR, 1988, p. 293); no entanto,
ndo resultando de uma percepcdo iluséria da realidade. A inversdo, que é constituinte da
ideologia, tem seu lugar na propria realidade, sendo, entdo, “mais do que uma alienagdo
filosofica ou simples ilusdo — ela expressa as contradi¢des e sofrimentos do mundo real”
(BHASKAR, 1988, p. 293). Trataremos da relacdo entre ideologia e ilusdo mais adiante, no
topico 2.3.

E desse periodo a afirmacdo de Marx (1844/2010, p. 30), presente em sua
Contribuicao a critica da filosofia do Direito de Hegel. Introducgéo, de 1844, que o Estado e a
sociedade produzem a religido enguanto “uma consciéncia de mundo equivocada, por
constituirem um mundo equivocado”; e que “a exigéncia de rejeitar as ilusdes a respeito de
uma situacdo equivale a exigéncia de rejeitar uma situagdo que carece [necessita] de ilusdes”
(MARX, 1844/2010, p. 30, com acréscimo da autora entre paréntese).

A segunda fase, por sua vez, inicia-se com 0 rompimento do pensamento de

Feuerbach, em 1845, e perdura até 1857. E um periodo marcado pela constru¢do do
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materialismo histérico — do qual € apresentado um esbogo em A ideologia alemd, escrita entre
1845 e 1846 — por Marx e Engels, e no qual “as premissas gerais de sua abordagem da
sociedade e da historia sdo desenvolvidas e a tendéncia feuerbachiana da primeira fase é
definitivamente abandonada” (BHASKAR, 1988, p. 293). E nesse momento que o conceito de
ideologia é apresentado pela primeira vez. A no¢do de inversdo permanece e é ampliada para
abarcar a critica a religido e a critica a filosofia de Hegel, que os chamados jovens hegelianos
vinham desenvolvendo na época (BHASKAR, 1988).

Marx vai compreender a critica dos jovens hegelianos a Hegel como ainda enredada
nas premissas deste, visto que eles acreditavam que o essencial era “libertar os homens das
ideias erroneas” (BHASKAR, 1988, p. 294). Ou seja, permaneciam acreditando que a saida

estava em mudar as ideias e ndo a realidade que as constitui como sua expressdo ideativa.

Assim, a inversdo que Marx passa a chamar de ideologia subsume tanto os velhos
hegelianos como os jovens hegelianos e consiste em partir da consciéncia em vez de
partir da realidade material. Marx afirma, pelo contrario, que os verdadeiros
problemas da humanidade ndo s&o ideias errdneas, mas as contradi¢bes sociais reais
e que aquelas sdo consequéncia destas. Com efeito, enquanto os homens, por forca
de seu limitado modo material de atividade, sdo incapazes de resolver essas
contradi¢Bes na préatica, tendem a projeta-las nas formas ideoldgicas de consciéncia,
isto é, em solugdes puramente espirituais ou discursivas que ocultam efetivamente,
ou disfarcam, a existéncia e o carater dessas contradigdes (BHASKAR, 1988, p.
294).

As distorcBes ideoldgicas, portanto, ocultam as contradi¢des, contribuindo para a
reproducdo destas, o que favorece os interesses da classe dominante. Estas distorcGes, estas
ilusdes, s6 podem desaparecer quando as contradi¢es do préprio funcionamento da sociedade
capitalistas, estruturada em determinadas relacdes de producdo, forem superadas, e né&o
apenas pela critica intelectual (BHASKAR, 1988).

A ideologia seria, entdo, a sintese dessas ideias, compondo, assim, um “compéndio das
ilusBes através das gquais 0s homens pensavam sua prépria realidade de maneira enviesada,
deformada, fantasmagoérica”, sendo “a primeira e maxima ilusdo, propria de toda ideologia™, a
que lhe atribui “a criagdo da historia dos homens” (GORENDER, 2001, p. 21-22). Na
perspectiva ideologica, o desenvolvimento da historia se daria como “realizacdo da Ideia
Absoluta, da Consciéncia Critica, dos conceitos de Liberdade e Justica e assim por diante”.
No entanto, essas ideias ndo possuem existéncia propria, sendo, na verdade, subordinadas ao
curso historico do desenvolvimento material da sociedade, do qual s&o consequéncia. Com

isso, também se faz importante precisar que se trata de uma
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[...] consciéncia falsa que ndo resulta de manipulacédo calculista, de propagandismo
deliberado, mas da necessidade de pensar a realidade sob o enfoque de determinada
classe social, no quadro das condic6es de sua posicdo e funcdes, suas relacdes com
as demais classes etc. Manipulagdo e propagandismo tém sua matriz na ideologia,
como tradugdes a niveis culturais inferiores e para o enfrentamento de injuncdes
imediatistas (GORENDER, 2001, p. 22).

Por ultimo, a terceira fase do pensamento de Marx apontada por Bhaskar (1988)
comeca com a escrita dos Grundrisse, em 1858, e caracteriza-se pelos estudos de Marx acerca
da sociedade burguesa avancada, em suas relac@es sociais de producdo, a partir da economia
politica, fazendo uso de seu método, o materialismo histérico, o que desembocard em O
Capital, em 1867. A partir de entdo, Marx ndo se utiliza mais do termo ideologia. No entanto,
a nocdo de inversdo, que se apresenta duplamente na consciéncia e na realidade, que
compunha o cerne danocdo de ideologia, tem presenca constante em suas analises e é

reelaborada.

Marx ja havia chegado a conclusdo de que, se algumas ideias deformavam ou
“invertiam” a realidade, era porque a propria realidade estava de cabeca para baixo.
Mas essa relagdo aparecia de maneira direta, ndo mediada. A andlise especifica das
relagBes sociais capitalistas leva-o a conclusdo mais avancada de que a conexao
entre “consciéncia invertida” e “realidade invertida” ¢ mediada por um nivel de
aparéncias que é constitutivo da prépria realidade. Essa esfera de ‘“formas
fenomenais™ ¢é constituida pelo funcionamento do mercado e da concorréncia nas
sociedades capitalistas, e € uma manifestacdo invertida da esfera da producdo, o
nivel subjacente das “rela¢des reais” (BHASKAR, 1988, p. 294).

O fetichismo da mercadoria e o capital, bem como outras categorias da economia
burguesa, sdo, segundo Gorender (2001), elabora¢des profundas deste conceito de ideologia.
Balibar (1993 apud ZIZEK, 1996a), no entanto, apontou como enigmatico o fato de que Marx
ndo tenha feito mais nenhuma referéncia a nocdo de ideologia em seus escritos posteriores a
1850.

J& Bhaskar (1988) — baseando-se na nogdo de inversdo, mais propriamente de uma
dupla inversdo, no &mbito da realidade material e no da consciéncia — chama a atencao para a
existéncia de uma continuidade entre o desenvolvimento do conceito de ideologia, conforme
pensado em A ideologia alemd, e os desenvolvimentos posteriores de Marx, a partir de sua

critica a economia politica classica, em suas palavras:



46

[...] a partir da critica inicial da religido, até o desmascaramento das aparéncias
econdmicas mistificadas e dos principios aparentemente libertarios e igualitarios do
capitalismo, h4 uma notavel coeréncia na compreensao da ideologia por Marx. A
ideia de uma dupla inversdo, na consciéncia e na realidade, é conservada em todos
0s momentos, embora no fim se torne mais complexa (BHASKAR, 1988, p. 295).

Além disso, aponta a especificidade do conceito de ideologia — em seu carater critico e
negativo — no que ele “sé se aplica as distor¢des relacionadas com o ocultamento de uma
realidade contraditoria e invertida” (BHASKAR, 1988, p. 295). Assim sendo, “a definigéo,
tdo frequente, de ideologia como falsa consciéncia ndo é adequada na medida em que ndo se
especifica o tipo de distorgdo criticada, abrindo dessa forma caminho a uma confusédo de
ideologia com todos os tipos de erros” (BHASKAR, 1988, p. 295).

Para Marx e para Engels, sua teoria ndo seria uma ideologia, mas “uma reconstrugio
cientifica da realidade social e, ao mesmo tempo, expressdao dos interesses de classe do
proletariado” (GORENDER, 2001, p. 23). Nisto estava implicada a ideia de que “o
proletariado era a Unica classe capaz de se libertar da ilusdo ideoldgica em geral e alcancar a
visdo objetiva correta da histéria humana e da sociedade existente” (GORENDER, 2001, p.
23).

Marx se utiliza do termo “alienagdo” — empregado por Hegel, e que tem um
significado juridico que se refere “a venda ou doagdo etc. de um bem” — de maneira propria,
para designar “uma perda radical da propriedade” e “da possibilidade de o trabalhador se
apropriar do produto de seu trabalho, reconhecer-se nele e se realizar por ele” (GRESPAN,
2015, p. 159). Isso tem a ver com o fato, ja mencionado anteriormente, de que, no contexto do
capitalismo, “a producao do mundo se da sob condicdes alheias ao produtor, apropriadas pelo
proprietario dos meios de produgdo” (GRESPAN, 2015, p. 159).

A ideologia — conforme a conceituacdo desta elaborada por Marx na década de 1840 —
guarda estreita relacdo com essa alienacdo que se encontra na base da sociedade burguesa,
podendo ser definida como a “transposicao” da condi¢do alienada do trabalhador na sociedade
burguesa para o ambito das ideias. Assim, por ideologia, designa-se, nas palavras de Grespan

(2015, p. 160, com grifos da autora)

[...] a formacdo de um corpo de ideias que tem a fungdo de legitimar um estado de
coisas adverso para a maioria das pessoas. O proprio sistema o forma, para construir
justificativas que legitimem a alienacdo. Trata-se de mecanismos inconscientes, que
ninguém controla, e que mascaram a desigualdade profunda e o carater contraditorio
do capital.
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Essa alienacdo basica, que é o substrato da ideologia, por sua vez, estende-se
progressivamente a todos os ambitos da vida social além da esfera produtiva, chegando
mesmo as dimensBes mais privadas e particulares das relagcdes entre os individuos, e mesmo

destes consigo mesmo.

2.2 Homologia entre os métodos interpretativos de Freud e de Marx: sonhos e

forma-mercadoria

O método de andlise da forma-mercadoria de Marx e o método freudiano de
interpretagdo dos sonhos sdo, segundo Zizek (1991), homélogos entre si. Tanto Marx quanto
Freud se colocaram em posicdo advertida quanto ao “fascinio propriamente fetichista do
contetudo oculto por tras da forma” (ZIZEK, 1991, p. 131); ambos considerando, assim, que
“o “segredo” a ser desvendado pela investigacdo ndo é o contetdo dissimulado pela forma
(forma do sonho, forma da mercadoria), mas, muito pelo contréario, é essa propria forma”
(Z1ZEK, 1991, p. 131).

A apreensdo teérica da forma do sonho consiste, ndo numa explicagdo de seu
“nucleo oculto”, de seu pensamento latente, mas na resposta a pergunta: por que o
pensamento latente do sonho assumiu uma dada forma, por que se transpds para a
forma do sonho? E a mesma coisa com a mercadoria: 0 verdadeiro problema no é
penetrar no “nucleo oculto” da mercadoria, na determinacdo de seu valor pela
quantidade de trabalho despendido para sua producdo, mas em explicar porque o
trabalho assumiu a forma do valor de uma mercadoria, porque s6 pode afirmar seu
carater social sob a forma-mercadoria de seu produto (ZIZEK, 1991, p. 131).

O método interpretativo dos sonhos de Freud — que se estende, em sua aplicacdo, as
formacdes do inconsciente de modo geral, como o sintoma histérico — ndo diz respeito a busca
do “conteudo oculto” por tras do conteido manifesto, que seriam os pensamentos latentes,
pois é nisto que residiria, de acordo com Zizek (1991;1996b, p. 132), “o mal-entendido

fundamental”, j& que

[...] se buscarmos o “segredo do sonho” em seu contetido latente ocultado pelo texto
manifesto, ficaremos desapontados: sO esbarraremos num  pensamento
essencialmente “normal” cuja natureza, na maci¢a maioria das vezes, € nao sexual, e
que, ainda por cima, nada tem de inconsciente (ZIZEK, 1991, p. 131).

Para explicitar isso, Zizek (1991) traz o sonho da inje¢do de Irma, de Freud, que este
analisa em sua classica obra sobre os sonhos. O pensamento latente que sofreu a acdo do

trabalho do sonho foi o desejo de livra-se de sua responsabilidade no tratamento de Irma.
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Tratava-se de um desejo que era consciente para Freud e que ndo continha nenhum elemento
de natureza sexual.

O pensamento latente, portanto, no sonho é passivel de formulagdo na linguagem
“cotidiana”, esta inscrito no processo secundario do sistema consciente/pré-consciente, e,
mesmo podendo ser sentido como desprazeroso para a consciéncia do sujeito, isto ndo seria
suficiente para ocasionar sua atragdo para o inconsciente, e seu recalque. O que promove seu
recalque é o advento de um “‘curto-circuito’ entre ele e um outro desejo ja recalcado, desde
sempre inconsciente, um desejo que em si ndo tem nada a ver com 0 ‘pensamento latente do
sonho’” (ZIZEK, 1991, p. 131). Por seu conteado poder perfeitamente nio ser de natureza
sexual, o pensamento latente ndo deve ser confundido com o desejo em jogo no sonho. Esse
desejo sexual inconsciente, derivado da infancia, ndo ¢ “de modo algum redutivel a uma
‘sequéncia normal de pensamentos’, é desde o inicio constitutivamente recalcado” (ZIZEK,
1991, p. 133), por agdo do recalque originario. E, portanto, impossivel de ser inscrito na
linguagem falada da comunicacdo cotidiana, e tem seu lugar unicamente entre 0s mecanismos
do processo priméario (FREUD, 1900/2006; ZIZEK, 1991, 1996b).

O “curto-circuito” que engendraria o recalque, mencionado por Zizek acima, dar-se-ia
por acao de uma vinculacao estabelecida entre o pensamento “normal” em questdo e o desejo
sexual infantil inconsciente. Essa ligacdo € condi¢do para que este pensamento receba o
tratamento do trabalho do sonho — que responde por mecanismos do processo primario — e
passe a compor o sonho na condicdo de pensamento latente a este (FREUD, 1900/2006;
ZIZEK, 1991, 1996b).

Nessa operacdo, 0 desejo inconsciente implicado no sonho, ou que implicaria neste,
localiza-se entre o contetdo manifesto (o texto do sonho) e o contetdo latente (o pensamento
onirico latente). Ai estando, este desejo ndo é o conteldo que estaria mais escondido, que
estaria nas “profundezas” do sonho, mas se encontraria, topologicamente falando, mais na
superficie do que o pensamento latente, consistindo em sua totalidade, “nos mecanismos
significantes, nos processos a que € submetido o pensamento latente, e seu Unico lugar é a
forma do sonho” (ZIZEK, 1991, p. 133). Nas palavras de Freud, em a Interpretacdo dos
sonhos, “no fundo os sonhos nada mais sdo do que uma forma particular de pensamento,
possibilitada pelas condicdes do estado de sono. E o trabalho do sonho que cria essa forma e
sO ele é a esséncia do sonho” (apud ZIZEK, 1991, p. 133).

H4, entdo, duas distingbes a serem feitas para a compreensdo da especificidade do
método freudiano, e que sdo indicadas por Freud na Interpretacdo dos sonhos. A primeira

refere-se a distingdo entre o conteudo manifesto do sonho, que € seu texto, e 0s pensamentos
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oniricos latentes. Esta distingdo justifica a necessidade de interpretacdo dos sonhos, apontando
que estes trazem uma mensagem inconsciente (recalcada) a ser desvendada, rompendo, assim,
com ““a aparéncia primaria de que o sonho nao passa de uma confusao simples e insensata, de
um desarranjo condicionado por processos fisiologicos que nada tém a ver com alguma
significagdo” (ZIZEK, 1991, p. 133).

A segunda distincdo se da entre os pensamentos oniricos e o trabalho do sonho. A
forma assumida pelos sonhos pressupde a elaboracéo onirica, o trabalho do sonho, que cria
essa forma. Assim, a esséncia do sonho &, segundo Freud, na verdade, o préprio trabalho do
sonho e ndo os pensamentos que sofrem sua agdo e se pdem como latentes ao sonho (ZIZEK,
1991; 1996b).

E precisamente essa énfase na propria forma — em detrimento da perspectiva fetichista,
que supde a esséncia no conteldo oculto por tras da forma — bem como esses dois momentos
que trazem distingdes progressivas que podemos encontrar na analise de Marx do “segredo da
forma-mercadoria”, em O capital, conforme foi tratada no capitulo anterior. Trata-se,
primeiramente, de “desfazer a aparéncia de que o valor de uma mercadoria é resultado de um
acaso, de um jogo acidental, como por exemplo, o da procura e da oferta” (ZIZEK, 1991, p.
134). Isso, como visto, foi feito pelos economistas classicos ao desenvolverem a teoria do
valor-trabalho, segundo a qual somente o trabalho seria a verdadeira fonte de riqueza, bem
como a quantidade trabalho, medido em tempo, é o que conferiria efetivamente valor as
mercadorias, sendo isso o “contetido oculto” por tras da forma-mercadoria. Mas ora, embora
esse desvelamento mostre que a quantificacdo do valor de uma mercadoria ndo se da pelo
acaso em jogo na esfera da circulacéo, ele ndo dissolve essa forma. Esta continua a aparentar
ter o valor, ndo como determinado pelas relagbes sociais de produgdo, mas como uma
propriedade da mercadoria, da mesma forma que suas propriedades fisicas, de modo que o

verdadeiro segredo da forma mercadoria se encontra na propria forma. Assim,

[...] a despeito da explicagdo perfeitamente exata do “segredo da grandeza do valor”,
a mercadoria preserva, para a economia politica classica, o carater de uma coisa
enigmatica, misteriosa — e 0 mesmo se da com o sonho: o sonho continua a ser um
fendmeno enigmatico, mesmo que tenhamos explicado seu sentido oculto, seu
pensamento latente; o que permanece inexplicado é, muito simplesmente, a prépria
forma do sonho, o processo pelo qual o “sentido oculto” se disfar¢ou nessa forma
(Z1ZEK, 1991, p. 134).

A questdo formulada por Marx, ao dar um passo a mais, ou a menos, com relagcdo aos
classicos, detendo-se na propria forma — a qual pressupde um processo homélogo ao trabalho

do sonho, segundo Zizek (1991; 1996b) —, é a de por que o trabalho, enquanto contelido
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oculto, assume tal forma; por que o trabalho se faria representar no valor; e porque o trabalho
medido em tempo de duracdo se expressaria na grandeza de valor dos produtos (ZIZEK,
1991; MARX, 1867/2013). Ndo ha nada de necessario na particular relacdo do trabalho ao
valor da mercadoria, inerente a forma-mercadoria, sendo a forma contingente, do trabalho
abstrato e o violento processo historico que Ihe deu origem, a acumulagéo primitiva.

Para compreender isso € preciso conceber o valor como, antes de qualquer coisa, uma
relacdo social propria a sociedade burguesa, na qual a producéo &, por principio, voltada para
0 mercado. No entanto, 0 que a especifica, em seu modo de producéo proprio, é a existéncia
de uma mercadoria que, ao contrario de qualquer outra, produz valor ao ser consumida, a
forca de trabalho. Isto se da independentemente de esta mercadoria ser paga pelo seu valor
pleno (o salario), sendo o excedente de valor que esta produz (a mais-valia) apropriado pelo
capitalista, engendrando, assim, a acumulacéo capitalista.

Conforme dito no capitulo anterior, a descoberta do sintoma por Marx, na concepgao
de Lacan, segundo Zizek (1992; 1996b) tem a ver com a identificacio de uma assimetria, de
uma fissura, de uma contradicdo que engendra a aparente coeréncia do funcionamento da
sociedade moderna burguesa, em seus valores fundamentais, mas que s6 pode fazé-lo ao ser
escamoteado. E é a escamoteacdo legitimada da contradicdo o papel da ideologia por
exceléncia.

O método interpretativo de Marx, em homologia ao de Freud, constitui-se, segundo
Zizek (1991;1992;1996b) de uma “leitura sintomal”, que busca, no interior de uma
universalidade ideoldgica, o elemento que constitui a0 mesmo tempo que a nega, € por isso
tem de ser escamoteado, sob pena da realidade engendrada por essa universalidade se
desfazer. A ideologia tomada como uma universalidade que desconhece a particularidade que
a determina é identificada por Zizek (1991;1992) ao sintoma freudiano, no que este pode ser
definido como uma formacéo que tem sua consisténcia fundada em um nao-conhecimento de
sua ldogica, de seu sentido, por parte do sujeito. Para tanto, sua dissolucdo se da na medida do
sucesso de sua interpretagio (ZIZEK, 1996b).

Dois exemplos disto abordados por Zizek (1991;1992) relacionam-se estreitamente
com os conceitos de fetichismo da mercadoria e acumulagdo primitiva, expostos no capitulo
anterior. Sao eles: a nogdo de “liberdade” propria da modernidade burguesa, e a de troca justa,
uma troca entre equivalentes, de soma zero.

Ora, a liberdade proclamada como um valor universal, funda-se na escravizagdo de
muitos, pois tem seu protétipo na “livre” venda da forca de trabalho, que se revela

propriamente como escraviddo. Apos perder a posse dos meios produtivos, o controle do
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processo produtivo e do produto de seu trabalho — restando apenas suas capacidades fisicas e
intelectuais para serem postas a venda no mercado para prover sua sobrevivéncia — o
trabalhador “livre” ¢, na verdade, um escravo. A forga de trabalho ¢ comprada a partir de sua
quantificacdo que resulta na forma do trabalho abstrato, o qual, por sua vez, vai compor o
valor de uma mercadoria e dotar-lhe da aparéncia mistica que se passa por uma propriedade
sua, mistificacao propria ao fetichismo da mercadoria.

Articulado a isto esta o ideal da troca equivalente, justa; uma farsa na medida em que a
troca caracteristica da producdo mercantil capitalista, a troca entre forca de trabalho e salario,
ndo é justa, pois a forca de trabalho ndo é trocada em equivaléncia por sua producao, ja que a
ultima estéa relacionada com o trabalho em sua determinacéo concreta, enquanto o salario esta
relacionado com o trabalho em sua determinacéo abstrata. Assim, a forca de trabalho é uma
mercadoria que, em seu cONSUMO — oOu seja, na realizacdo de seu valor de uso — produz valor.
Desse valor, somente uma parte retorna ao trabalhador na forma de saléario, sendo essa
diferenca origem da riqueza na sociedade capitalista, na qual sua apropriacdo pela classe
proprietaria dos meios de producdo gera a acumulacdo. Esta os economistas politicos
classicos ndo conseguiram explicar por limitacbes metodoldgicas, como ja discutido
anteriormente.

E, assim, a apreenséo dessa dupla determinacdo do trabalho em jogo no capitalismo o
salto adiante dado por Marx com relagcdo aos economistas politicos classicos. Pois, se estes
estavam certos ao considerarem que o valor é produzido pelo trabalho medido em tempo de
trabalho, ndo se deram conta, entretanto, da particularidade histérica do trabalho no
capitalismo, no qual o trabalho se apresenta sob dois aspectos distintos e contraditérios entre
si.

Portanto, a critica ideoldgica, como concebida por Marx, diria respeito a mostrar como
uma universalidade ideoldgica esta, na verdade, fundada num elemento historico particular,
que a nega, e que é na escamoteacdo desse elemento negativo que a ideologia moderna

burguesa constitui o que sera apreendido como realidade na sociedade capitalista.

2.3 Estado: braco (d)ireito armado do capital e suporte da iluséo ideoldgica

Ignorancia é ignoréncia; dela ndo deriva nenhum direito de acreditarem
algo
Sigmund Freud®

10 Frase extraida de O futuro de uma ilusdo, p. 61.
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A critica da religido é o pressuposto de toda critica
Karl Marx*!

A questdo da subjetividade — que surge na modernidade filos6fica com Descartes e se
desenvolve ao longo da filosofia moderna por meio, por exemplo, das no¢6es de consciéncia e
de eu — ganha outro estatuto com as descobertas de Freud acerca do inconsciente, a partir de
seu exercicio clinico. Estas, segundo Souza (2014, p. 12, com acreéscimo da autora entre
colchetes), abalaram, em alguma medida, os campos epistemologico e filosofico, “na medida
em que pde[m] em questdo a existéncia de uma verdade universal, que se aplicaria a todos 0s
sujeitos, de maneira indistinta”, ja que, para Freud, “a verdade ¢ a verdade do sujeito do
inconsciente, e que ela se revela nas trilhas do tratamento psicanalitico, sendo, portanto de
carater particular”.

A realidade, segundo Freud, ndo é um dado externo ao sujeito, ao qual este se dirige
para apreendé-lo como tal por meio, por exemplo, da observagdo rigorosa, e mediado pela
faculdade da razéo; mas é constitutivamente psiquica e mediada pelo desejo inconsciente, 0
qual tem estrutura de linguagem. “Em outros termos, para a psicanélise a realidade ¢é algo que
se constréi na relagdo com o Outro”*? (SOUZA, 2014, p. 12-13). O inconsciente, por seu

turno, segundo Lacan (2009, p. 51), ndo é, para Freud,

[..] um lugar especial anatdmico, se ndo, como concebé-lo tal como nos é
apresentado? — imenso desdobramento, espectro especial situado entre percepcdo e
consciéncia, como se diz entre couro e carne. Vocés sabem que esses dois elementos
formardo mais tarde, quando se tratar de estabelecer a segunda topica, o sistema
percep¢do consciéncia. Wahrnehmung-Bewusstein, mas ndo deve esquecer o
intervalo que os separa, no qual esta o lugar do Outro, onde o sujeito se constitui.

Isto é demonstrado por Freud em seu texto escrito apds a formulacdo de sua segunda

topica, mencionada por Lacan, A negacdo, de 1925, onde afirma que a fungdo intelectual do

11 Frase extraida de Critica da filosofia do direito de Hegel. Introdugao, p. 29.

12 Outro é um conceito de Lacan que pode ser definido, dentre outras coisas, como sendo a ordem simbdlica que
se particulariza no sujeito enquanto cadeia significante, onde este aparece representado por um significante para
outro, num movimento de deslizamento ao longo da cadeia. Em outros termos, o Outro pode ser apreendido,
segundo Kauffmann (1996, p. 385), “como um espago aberto de significantes que o sujeito encontra desde seu
ingresso no mundo; trata-se de uma realidade discursiva [...]; 0 conjunto dos termos que constituem esse espago
remete sempre a outros e eles participam da dimenséo simbélica margeada pelo do imaginario”. O Outro é
concebido por Lacan como um lugar, lugar “onde se constitui o eu que fala”, conforme suas palavras em A coisa
freudiana. (LACAN apud KAUFMANN, 1996, p. 385), bem como “o proprio movimento do desejo procede da
articulacéo do sujeito com o Outro e do Outro com o sujeito, razdo por que o lugar do Outro se encontra como
lugar do Unico possivel da verdade” (KAUFFMANN, 1996, p. 387). Nesse sentido, a linguagem, por sua vez,
“vai ser efeito do lugar do Outro e todo usuério da linguagemvai se deslocar imediatamente na metafora”, o que
Lacan expressa em termos de inexisténcia da relacdo sexual e da inexisténcia ou da impossibilidade da
metalinguagem, pois “o S, o significante do Outro, nos impde a rendincia a toda metalinguagem” (LACAN, 1962
apud KAUFFMANN, 1996, p. 387).
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juizo encontra seu lastro nas mogGes pulsionais primarias e que a constituicdo da realidade
para o0 sujeito, através da instalacdo da prova de realidade, é condicionada pela perda de
objetos de satisfacdo real. Diante disso, a prova de realidade tem por funcéo atestar, frente a
representacdo psiquica do objeto de satisfacdo reproduzida pela percepcdo, se este (ainda) se
encontra presente mundo externo, se (ainda) existe (FREUD, 1925/2014).

Deste texto tdo rico, tedrica e clinicamente, extrairemos, para a discussdo a ser
desenvolvida neste topico acerca da ilusdo, mais propriamente o que Freud (1925/2014)
afirma acerca da anterioridade do “juizo de atribuigdo” frente “juizo de existéncia”, bem
como o fato de este se encontrar submetido aquele, e de que os dois comportam negacdes.
Segundo Freud (1925/2014) “juizo de existéncia”, que tem por funcdo afirmar ou negar a
existéncia de algo na percepcao, € posterior e esta submetido ao “juizo de atribui¢ao”, o qual
decide, com base no principio do prazer, a qualidade de algo, se bom ou ruim, til ou nocivo,
por exemplo. Num estagio primitivo da constituicdo subjetiva, o que € tido como bom é
introjetado pelo eu e passa a compor a vida psiquica do sujeito, mesmo sendo um objeto do
mundo externo; ao passo que, 0 que seria sentido como ruim, mesmo que faca parte do
préprio sujeito, érejeitado. Essa seria, entdo, a primeira forma de negacdo, que ndo é da

ordem da Verneinung®3, mas de uma AusstoRung, de uma expulsdo. Com isso,

[...] aceitar e prevaléncia de tal separacdo originaria implica admitir ndo haver
inicialmente oposicdes epistémicas entre objetivo e subjetivo, pois elas seriam
produzidas a partir de consideragBes ligadas & maximizacdo do prazer e ao
afastamento do desprazer, ou seja, a logica propria ao que Freud chama de
“principio do prazer” (SAFATLE, 2014, p. 31).

Essa separacdo originaria € constitutiva para o eu — em sua condicéo inicial de eu-
prazer —, constituindo também o exterior como tudo aquilo que foi expulso do eu, e do qual o
Eu nada quer saber. E assim que se constroi a realidade, segundo Freud, “apés a recusa do que
sera expulso do Eu e de seu sistema de saber. A ‘realidade’ so6 aparece depois que expulso
algosobre 0 qual nada quero saber” (SAFATLE, 2014, p. 32). E nesse ambito que pode ser
compreendida a formulagdo de Freud (1925/2014) de que o encontro com 0 objeto é sempre
da natureza de um reencontro, ou que a percepc¢éo diz respeito a um reencontro com o objeto,
guiado pelas marcas de satisfacdo impressas no sujeito. Assim, o julgamento de existéncia

decide se algo existe ou ndo na realidade, sendo movido nisso pela aspiracdo de reviver

13 A Verneinung, termo que intitula o texto de Freud acima citado, diz respeito a uma espécie de negagao que traz
a marca do recalque, onde o desejo é enunciado pelo sujeito precedido do simbolo linguistico da negagdoou por
alguma forma de estruturar a fala do modo a que 0 sujeito tome contato com seu desejo apenas de modo
intelectual, apartando-se disso o afeto.
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experiéncias de satisfagao.

Freud insistira em varios momentos que as percepgdes sdo guiadas pela tentativa de
adequar representacfes constituidas a partir de tragcos mnésicos vindos de
experiéncias primeiras de satisfacdo a objetos que se demonstraram capazes de
passar por uma “prova de realidade”. Tal prova de realidade ndo pode ser
compreendida, no entanto, como uma descricdo positiva de estados de coisas
dotados de acessibilidade episttmica e autonomia metafisica. A realidade
[Wirklichkeit] & qual Freud alude quando fala do “principio de realidade” e da
“prova de realidade” ndo tem relagbes com um principio realista de descri¢bes de
estados de coisas (SAFATLE, 2014, p. 32).

O que Freud também demonstra com isso € que “a percepcdo nao € um processo
puramente passivo” e que o sujeito do conhecimento e sujeito do inconsciente se confundem.

Assim sendo,

[...] conhecimento e interesse sdo atividades que se sobrepfem, o que o leva a
procurar compreender como as fungdes do julgamento podem ser estruturadas a
partir das dindmicas pulsionais. E, se hd uma similaridade entre o pulsional e as
estruturas do julgamento, é porque o psicoldgico constitui o l6gico (SAFATLE,
2014, p. 29).

Seguindo a direcdo tracada acima, segundo a qual a realidade psiquica, Unica acessivel
ao sujeito, seria regida pelo desejo, sendo este mesmo, segundo Lacan (1966, p. 19), “a
esséncia da realidade” — Freud, em sua obra O futuro de uma ilusdo, de 1927, investigou a
natureza psicolégica das ideias religiosas — principalmente as de matriz judaico-crista — e seu
lugar na civilizacdo moderna ocidental europeia, em especial. Seu texto tem forte inspiracdo
feuerbachiana, ao subverter a inversdo em jogo no ambito religioso. Inversdo esta presente no
fato de que as aspiracGes humanas e suas caracteristicas mais virtuosas sdo atribuidas a deuses
e entidades metafisicas, aos quais, por sua vez, os individuos se alienariam, desconhecendo a
origem humana destas enquanto projecdo motivada por desejos e pela busca humana de
amparo frente aos perigos representados pela natureza, as vicissitudes da vida, as
insuficiéncias da disposicdo da sociedade para atender as necessidades de todos, como
também pelo apelo moral para a regulagdo das relag@es dos individuos entre si.

Para Freud (1927/2018, p. 59), as ideias religiosas sdo ilusdes. E o que é préprio as
ilusdes é sua relagdo com o desejo, pois elas derivam de desejos, assim como as ideias
delirantes. Estas e as ilusfes constituem igualmente formas de crenca. No entanto, a diferenca
da ideia delirante — a qual tem como caracteristica essencial a contradi¢cdo com a realidade — a
ilusdo “ndo precisa ser necessariamente falsa, quer dizer, ser irrealizdvel ou estar em

contradicdo com a realidade”. As ideias religiosas seriam, dessa forma, realizagbes dos
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desejos mais antigos, mais fortes e mais prementes da humanidade, e o segredo de sua forga
estaria na forca desses desejos (FREUD, 1927/2018, p. 58).

A condicdo de desamparo em que a crianca se encontra suscita, de acordo Freud
(1927/2018), a necessidade de protecdo por meio do amor, que seria satisfeita pelas figuras
parentais ou por quem quer que exerca a funcdo parental. Seria, entdo, segundo ele, “a
percepcdo da continuidade desse desamparo ao longo de toda a vida [...] a causa de 0 homem
se aferrar a existéncia de um outro pai — s6 que agora mais poderoso” (FREUD, 1927/2018, p.
59), sendo isso 0 que constitui a esséncia da captura dos homens pelas doutrinas religiosas,
em seu carater de ilusdo. No capitulo seguinte nos dedicaremos mais as teorizaces
psicanaliticas acerca da questdo do desamparo. Nesse momento, nos limitamos a tratar de seu
papel na constituicdo das ideias religiosas, para Freud em seu ensaio de 1927.

E assim que, além da funcdo de protecdo, imputa-se a Deus 0 poder de compensacao
das falhas e danos da cultura. Cria-se, entdo, um patrimonio de ideias, nascido da necessidade
de tornar suportavel o desamparo que persiste na fase adulta, construido com o material de
lembrancas relativas ao desamparo da prépria infancia e da infancia do género humano.

Freud (1927/2018) também diferencia ilusdo de erro, pois aquela ndo seria

necessariamente um erro. Para ilustrar essa diferenca, ele afirma que, por exemplo,

[...] a opinido de Aristételes de que os insetos se desenvolvem a partir de restos,
sustentada ainda hoje pelo povo ignorante, era um erro, e, do mesmo modo, a
opinido de uma geracdo anterior de médicos de que a tabes dorsalis
[comprometimento da coordenacdo motora provocado pela alteracdo degenerativa
da medula espinhal, causado geralmente pela sifilis] era consequéncia de excessos
sexuais. Seria abusivo chamar esses erros de ilusdes. Em contrapartida, foi uma
ilusdo de Colombo achar que tinha descoberto um novo caminho maritimo para as
indias. A parcela de desejo nesse erro é bem evidente. Pode-se chamar de ilusio a
afirmacéo feita por certos nacionalistas de que os indo-germanicos sdo a Unica raca
humana capaz de cultura, ou a crenga, que apenas a psicanalise destruiu, de que a
crianca € um ser sem sexualidade (FREUD, 1927/2018, p. 59).

Podemos, entdo, chamar uma crenga de ilusdo “quando se destaca em sua motivag¢ao o
cumprimento de desejo, a0 mesmo tempo em que ndo levamos em conta seu vinculo com a
realidade” (FREUD, 1927/2018, p. 60). As ilusdes tém também a caracteristica de serem
indemonstraveis — e, portanto, irrefutdveis — ndo podendo, com isso, ninguém ser obrigado a

considera-las como verdadeiras e acreditar nelas. Mesmo porque

[...] algumas sdo tdo inverossimeis, se encontram de tal modo em contradicdo com
tudo o que descobrimos arduamente sobre a realidade do mundo, que podem ser
comparadas — considerando precisamente as diferencas psicolégicas — as ideias
delirantes (FREUD, 1927/2018, p. 60).
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Em sua natureza psicoldgica, as ideias religiosas sdo para Freud (1927/2018) ilusdes.

Diante desse reconhecimento, ele prontamente formula a questao

[...] de saber se outros bens culturais, que respeitamos e que permitimos que
controlem nossa vida, ndo teriam natureza semelhante. Os pressupostos que regulam
nossas instituices estatais ndo teriam de ser chamados igualmente de ilus6es? As
relagBes entre 0s sexos em nossa cultura ndo seriam turvadas por uma iluséo erética
ou por uma série delas? Uma vez despertada nossa desconfianga, também nao
recuaremos diante da nossa questdo de saber se possui melhores fundamentos a
nossa concepc¢do de que podemos descobrir algo da realidade exterior por meio do
emprego da observacdo e do pensamento no trabalho cientifico. Nada deve nos
impedir de aprovar que a observacdo se volte sobre nosso préprio ser e que o
pensamento seja aplicado em sua propria critica. Abre-se aqui uma série de
investigacdes, cujo resultado teria de ser decisivo para a construgdo de uma “visdo
de mundo”. Também pressentimos que semelhante esfor¢o ndo serd em véo e que
justificara nossa suspeita ao menos parcialmente (FREUD, 1927/2018, p. 63, com
grifos da autora).

Todavia, Freud, nessa obra, limita-se & investigacdo das ilusdes de cunho religioso.
Ainda assim — diante da formulacdo de que a realidade para o sujeito é regida pelo desejo,
sendo assim, essencialmente, realidade psiquica — podemos formular a questdo acerca da
relacdo entre a realidade psiquica e a ilusdo, ja que as duas orientam-se pelo desejo. Para
respondé-la, precisamos abordar o conceito de “fantasia inconsciente fundamental” (JORGE,
2005).

A fantasia inconsciente — da qual derivam as fantasias conscientes, que Sdo 0S
devaneios, as fantasias que estdo implicadas nos sintomas, bem como as que compdem 0s
sonhos — € o suporte do desejo e constitui também a realidade para o sujeito. Pois a realidade
psiquica € configurada a partir dessa fantasia, a qual diz respeito ao modo pelo qual cada
sujeito faz face ao furo real que se encontra no ndcleo do inconsciente, que toma a forma do
enigma do desejo do Outro, e que pode ser expresso, também, em outras palavras, sob 0s
termos da ndo existéncia da relagdo sexual, conforme enuncia Lacan (JORGE, 2005). A
fantasia em seu carater fundamental, conforme afirma Lacan na licdo de 16 de novembro de
1966 de seu Seminario, livro 14, A l6gica da fantasia (1966-1967/2008, p. 19)

[...] ndo é nada mais que montagem do simbodlico e do imaginario — que o desejo, no
centro desse aparelho, desse quadro que chamamos realidade, é também, para falar
propriamente, 0 que ocorre, como eu o articulei desde sempre, o que importa
distinguir da realidade humana e que é para falar propriamente o real, que ndo é
nunca sendo entrevisto; entrevisto quando a mascara, que é a aquela da fantasia
vacila.

A funcdo da fantasia, que tem por formula $<>a — é a de funcionar como um anteparo

que oculta a “inconsisténcia da ordem simbélica quando esta é penetrada pelo gozo” (ZIZEK,
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1992, p. 120), produzindo uma falta no campo do Outro. A fantasia opera, também, como o
que Lacan denomina de “significagdo absoluta”, constituindo “o contexto pelo qual
percebemos o mundo como consistente e dotado de sentido, 0 espacgo a priori em cujo interior

tem lugar os efeitos particulares da significagdo” (ZIZEK, 1992, p. 120). Em outras palavras,

[...] a funcdo da fantasia consiste em tampar a abertura no Outro, esconder sua
inconsisténcia, como faz, por exemplo, a presenca fascinante de um roteiro sexual
que serve de anteparo para mascarar a impossibilidade da relacdo sexual. A fantasia
esconde o fato de que o Outro, a ordem simbdlica, se estrutura em torno de uma
impossibilidade traumatica em torno de algo que nao pode ser simbolizado, isto é, o
real do gozo: através da fantasia, 0 gozo é domesticado (ZIZEK, 1992, p. 121).

O desejo, portanto, conforme dito acima, € a “esséncia da realidade” (LACAN, 1966-
1967/2018, p. 19) e a fantasia € o que se interpde entre o real e o sujeito, constituindo-a para
este. A fantasia €, entdo, para usar 0s termos de Zizek (1996b) o “esteio da realidade”. Assim
sendo, Lacan formula a tese de que, “na oposicdo entre o sonho e a realidade, afantasia
fica do lado da realidade”, sendo ela “o suporte que dd coeréncia ao que chamamos
‘realidade’” (ZIZEK, 1996b, p. 322), enquanto o sonho porta algo do real do desejo no
sujeito, que desperta precisamente no momento em que este se anuncia, conforme se vé no
sonho relatado em A interpretacdo dos sonhos, do “filho queimando” (LACAN, 1964/2008;
ZIZEK, 1996b). Segundo Zizek (1996b),

[...] o sujeito ndo acorda quando a irritacdo externa torna-se intensa demais; a légica
de seu despertar é bem diferente. Primeiro, ele constr6i um sonho, uma histéria que
Ihe permita prolongar o sono, de modo a evitar despertar para a realidade. Mas coisa
com que depara no sonho, a realidade de seu desejo, 0 Real lacaniano — em nosso
caso, a realidade da censura do filho ao pai, “Nao vés que estou queimando?”’, que
implica a culpa fundamental do pai — € mais aterrorizante do que a prépria chamada
realidade externa, e é por isso que ele acorda: para escapar ao Real de seu desejo,
que se anuncia no sonho apavorante. Ele foge para a chamada realidade para poder
continuar a dormir, para manter sua cegueira, para escapar de despertar para o Real
de seu desejo (ZIZEK, 1996b, p. 323).

Assim, conclui Zizek (1996b) disso, reformulando um antigo adagio hippie da década
de 60, que “a realidade ¢ para quem ndo consegue suportar o sonho. A ‘realidade’ ¢ uma
construgdo fantasiosa que nos permite mascarar o Real de nosso desejo” (ZIZEK, 1996b, p.
323).

No ambito da ideologia, passar-se-ia, segundo Zizek (199; 1992; 1996b), 0 mesmo. A
ilusdo em jogo na ideologia ndo € da natureza de um sonho construido para escapar a
realidade insuportavel, mas, propriamente, uma construcdo fantasistica que serve de esteio a

propria realidade social. Ou seja, “uma ‘ilusdo’ que estrutura nossas relagdes sociais reais e
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efetivas e que, com isso, mascara um insuportavel nucleo real impossivel” (ZIZEK, 1996b, p.
323). O nucleo real impossivel, no caso da sociedade estruturada economicamente pelo
capitalismo, € o antagonismo inerente a divisdo da sociedade em classes — a qual €
consequéncia da divisdo do trabalho, — expresso pela luta de classes.

Sendo assim, a funcdo da ideologia, para Zizek (1996b, p. 323), ndo é a de nos
fornecer “uma via de escape de nossa realidade”, mas de nos fornecer “a propria realidade
social como uma fuga de algum nucleo real traumatico”, assim como o faz a fantasia ao
estruturar a realidade psiquica do sujeito.

No contexto deste topico, propusemo-nos investigar — a partir da perspectiva acima
vislumbrada por Freud, e com base na critica materialista que Marx realizou em sua juventude
ao idealismo hegeliano com base em Feuerbach — o lugar da ilusdo na sustentacdo do aparato
juridico institucional da sociedade burguesa. Este aparato compde o que Marx, em seu
conhecido preficio a Para a critica da economia politica, de 1859, denominou de
‘superestrutura ideologica’, e que tem no Estado moderno sua expressdo maxima.

Essa superestrutura ideologica — da qual fazem parte as esferas politicas, culturais e
religiosas da sociedade — no entanto, de modo algum se encontra dissociada da base material
da sociedade, estando numa relagcdo de causalidade reciproca em que, com efeito, o caréater
producdo material a determina em (ltima instancia, conforme assinalou Engels
(EAGLETON, 2012).

Assim, apos percorrermos certas nogdes do pensamento de Marx em seu momento
mais acabado, presente em O Capital, conforme o fizemos no capitulo 1, voltaremos nossa
atencdo a um texto seu de juventude, escrito cerca de um ano antes de A ideologia alema, em
1844, que € Contribuicdo para a critica da filosofia do direito de Hegel. Introducdo. Nesta
obra encontramos a nocao de ilusdo empregada em sentido muito proximo — sendo no mesmo
sentido — em que Freud o emprega no texto supracitado sobre a religido.

Na filosofia alemé de sua época, Hegel apresentava-se como o principal nome e seu
legado também teve influéncia sobre o debate politico da época, sobretudo no que diz respeito
a sua obra Principios da Filosofia do Direito (1821). Esta obra teria feito dele, segundo
Mascaro (2015, p. 15) “o primeiro grande filoésofo politico” do periodo em que a burguesia
passa a ocupar o poder do Estado, enquanto Kant, por sua vez, teria sido o ultimo filésofo da
burguesia enquanto esta ainda se encontrava a margem do Estado. Até Kant, a filosofia — por
sua raiz eminentemente burguesa — opunha-se ao Estado absolutista, tendo mesmo horror a
este — dado que se encontrava a margem de seu poder e frente a justificativa religiosa do

poder do rei.
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Como se sabe, os grandes fildsofos do século XVIII fundavam a razdo no individuo,
nas possibilidades de conhecimento a partir da faculdade da razdo. J& apds o processo de
tomada do poder dos Estados pela burguesia, que teve inicio na Revolucdo Francesa, a
filosofia, mais uma vez coincidindo com o pensamento burgués, passou a defender o Estado
como o lugar da razdo, como Hegel o fez em sua obra juridica supracitada, Principios da
filosofia do direito. Tem origem, assim, o Direito em sua acepcdo positivista, também
chamado de juspositivismo. A “desculpa filoséfica”, nos termos de Mascaro (2015, p. 15),
para essa mudanca de concepcao acerca da racionalidade era a de que “a razdo individual
seria transplantada para o Estado, que se tornaria racional”.

A tese central de Hegel nesta obra é a ideia de que o Estado é uma instancia essencial,
necessaria e autdbnoma, a “suprema realidade social do homem” (CHAGAS, s/d, p. 4), que une
a familia e a sociedade civil, e na qual ganha lugar “uma clara apologia ao Estado moderno,
apresentado como o momento final e triunfante da racionalidade” (FREDERICO, 2010, p.
10). Para ele, as esferas da familia e da sociedade civil, que compdem a dimensdo da
individualidade e da particularidade sdo momentos ideais do Estado, deste como sendo
universalidade, constituindo seu aspecto finito e empirico, sendo por meio dessas esferas que
o Estado sai de sua idealidade e para se tornar uma “universalidade concreta”, ou seja, um

“espirito real, infinito” (CHAGAS, s/d, p. 4).

Por isso, os individuos alcangam, por um lado, uma realidade finita e particular, por
intermédio da familia e da sociedade civil, e, por outro, uma realidade finita e
universal, mediante o Estado. Assim sendo, os interesses particular e universal do
individuo se conservam e persistem no ambito dos interesses e fins do Estado, de tal
modo que a esfera estatal ndo é algo de alheio ao individuo, pois é nela que o
individuo se torna plenamente livre (CHAGAS, s/d, p. 4).

Marx, em sua juventude, escreveu a Critica da filosofia do direito de Hegel, obra que
foi publicada de modo incompleto devido a sua primeira parte ter se perdido, e na qual ele
analisa a mencionada obra de Hegel. Pouco tempo depois de té-la escrito, Marx faz uma
introducdo a esta obra, de leitura mais acessivel e que se constitui quase que como um texto
independente, que ficou conhecida como Critica a filosofia do direito de Hegel. Introducéo.

O que Marx realiza nesse texto é uma critica da relacdo estabelecida por Hegel entre
Estado e sociedade civil. Em contraposicdo ao que Hegel defende acerca do Estado em sua
acepcao moderna — como sendo uma instancia autbnoma frente a sociedade civil e necessaria
para sua manutencdo e desenvolvimento —, Marx, afirma que, ao contrario, € o Estado que ¢

mantido pela sociedade burguesa. No entanto, pelo processo de alienagdo constitutivo desta
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sociedade, é percebido, mistificadamente, como instancia separada, independente e superior a
ela. Nas palavras de Marx e Engels, em A sagrada familia:

[...] somente a supersti¢do politica ainda pode ser capaz de imaginar que nos dias de
hoje a vida burguesa deve ser mantida em coeséo pelo Estado, quando na realidade o
que ocorre é o contrario, ou seja, é o Estado quem se acha mantido em coesdo pela
vida burguesa (MARX; ENGELS, 2003, p. 152).

Extrai-se disso a nocdo de inversdo, explorada no topico 2.1, acima, e em jogo na
constituicdo do conceito de ideologia de Marx e Engels e do fetichismo préprio a forma-
mercadoria; como também, o que abordaremos a seguir a respeito da intima relagdo do Estado
com o capitalismo e a propriedade privada. Adiantamos aqui a conclusao de que essa relagéo
pde em cheque qualquer perspectiva liberal que afirme que o capitalismo pode prescindir do
Estado para sua regulacdo e continuidade. Esta somente se dd por sua expansdo via
crescimento econémico, que traz em seu bojo o aumento da exploracéo, que passa a ser mais
ou menos legitimado juridicamente — vejamos a reforma trabalhista aprovada recentemente no
Brasil, como também em outra versdo propria na Franca, por exemplo. O proprio capitalismo
demanda um aparato politico-juridico como o Estado, sobretudo para assegurar a propriedade
privada, tdo basilar para a sociedade burguesa. Dito isso, voltemos a critica que Marx faz a
religido, em sua proximidade com a que realiza Freud, e como a estende a esse aparato.

Assim, Marx (2010, p. 30), na contramdo da inversdo ideoldgica, na qual se insere

também a religido, afirma que

[...] € o homem que faz a religido, ndo é a religido que faz 0 homem. E, com efeito, a
religido constitui consciéncia de si e autopercepgdo para 0 homem que ainda néo se
assumiu ou ja tornou a se perder. Mas 0 homem nédo é um ser abstrato, acocorado
fora do mundo. O homem é, de fato, o mundo do homem, o Estado, a sociedade.
Esse Estado, essa sociedade produzem a religido, uma consciéncia de mundo
equivocada, por constituirem um mundo equivocado.

A religido, segundo Marx (2010, p. 30), emerge como uma “teoria geral do mundo”
que traria “justificativa ¢ consolo”, sendo dessa forma, também, que Freud (1933/2006, p. 30-
31) a concebe, como uma Weltanschauung. Em outras palavras, “a religido é o suspiro da
criatura atormentada, a alma de um mundo sem coragdo, da mesma forma que € o espirito das

situacdes desprovidas de espirito. E 0 6pio do povo”. Diante disso, postula que

[...] a superagdo da religido na sua qualidade de felicidade iluséria do povo é a
exigéncia de sua felicidade verdadeira. A exigéncia de rejeitar as ilusdes a respeito
de uma situagdo equivale a exigéncia de rejeitar uma situacao que carece de ilusdes.
Portanto, a critica da religido é, na sua origem, a critica do vale de lagrimas cuja
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auréola é a religido (FREUD, 1933/20086, p. 31).

O cerne de sua critica materialista a religido enquanto protétipo da inversao ideoldgica
que engendra a autoalienagdo humana se encontra, entdo, expresso em sua afirmacdo de que
“a luta contra a religido €, portanto, por vias indiretas a luta contra aquele mundo cuja
fragrancia intelectual ¢ a religido” (MARX, 2010, p. 30). A critica a religido — baseada nas
ideias de Feuerbach — constitui, portanto, para ele, o paradigma de sua critica a todas as
formas de inversfes que se apresentam sob a forma de ilusGes, das quais a mistificagédo do
Estado e do aparato juridico como instancias autdbnomas frente ao restante da sociedade séo
exemplos. Assim, “a critica do céu transforma-se assim em critica da terra, a critica da
religido em critica do direito, a critica da teologia em critica da politica.” (MARX, 2010, p.
31-32).

Freud, por sua vez, também demonstra uma compreensdo l(cida acerca do Estado em
sua relacdo com a sociedade civil. E em meio a reflexdes sobre a guerra que Freud se vé
levado a emitir uma posicéo acerca daquele, em pelo menos dois momentos de sua obra: em
1915, em Consideracdes sobre a guerra e a morte, e em sua correspondéncia publica com
Einstein, em 1932, publicada sob o titulo Por que a guerra?. Lembremos aqui suas palavras
em 1915, em plena Primeira Guerra Mundial, acerca da unilateralidade do Estado — se assim

pudermos formular:

Os povos sdo mais ou menos representados pelos Estados que formam; esses
Estados, pelos governos que os conduzem. O cidaddo individual por verificar com
horror, nessa guerra, o que eventualmente ja Ihe ocorria em tempos de paz: que o
Estado proibe ao individuo a pratica da injustica, ndo porque deseje acabar com ela,
mas sim monopoliza-la, como fez com o sal e o tabaco. O Estado beligerante se
permite qualquer injustiga, qualquer violéncia que traria desonra ao individuo. Ele se
serve, contra o inimigo, ndo apenas da astlcia autorizada, mas também da mentira
consciente e do engano intencional, e isso numa medida que parece ultrapassar o
costumeiro em guerras anteriores. O Estado requer extremos de obediéncia e
sacrificio de seus cidadaos, privando-0s ao mesmo tempo de sua maioridade por um
excesso de sigilo e uma censura da comunicagdo e da expressao, que deixa 0 &nimo
daqueles assim oprimidos intelectualmente indefeso ante qualquer situacdo
desfavoravel e todo rumor sinistro. Ele se desliga dos tratados e garantias mediante
0S quais se compromete com o0s outros Estados, admitindo desavergonhadamente
sua cobica e seu afd de poder, que o individuo deve entdo aprovar por patriotismo.
(FREUD, 1915/2010, p. 161-162, com grifos da autora).

Diante disso, ndo se torna for¢coso enxergar no Estado uma metéafora do pai, onde a
autoridade politica viria a exprimir a relagio com este. E, no entanto, segundo Assoun (2012,
p. 170), a ambivaléncia implicada no fato de o Estado se apresentar como “instancia

‘funcionalmente’ util e virtualmente arbitraria” que faz dele um substituto totémico, e,
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enquanto tal, tendente ao abuso.

E, de acordo com Assoun (2012, p. 170), “em profundo contraste com as teorias que
associam o Estado a realizacdo coletiva do Espirito ou de um Bem coletivo”— com destaque
aqui para a concepcdo hegeliana — que Freud insiste na “necessaria desconfianga em relagao a
instdncia estatal”, por sua tendéncia espontdnea de “abusar de suas prerrogativas em
detrimento da justica devida aos individuos”. Assim, Freud teria denunciado, no Estado, a
“ilusdo de moralidade”, bem como “a pretensdo de encarna-la” (ASSOUN, 2012, p. 170).

Entretanto, se Freud tece criticas ao Estado, nem por isso sua posicdo pode ser
apreendida como a de uma oposi¢cdo a existéncia deste. Em 1933, em sua carta aberta a
Einstein, renova sua aposta no desenvolvimento cultura como modo de fazer frente a
violéncia e a guerra, concebendo, também, como opostos, o Direito e a violéncia (FREUD,
1933[1932]/2006; ASSOUN, 2012). E a luz do “drama metapsicolégico Eros/Tanatos”
(ASSOUN, 2012, p. 172) que Freud fara seu diagndéstico da cultura, o qual, por sua vez, liga-
se estreitamente a sua concepcao acerca da politica, do Estado e do Direito.

Aqui, sua influéncia contratualista hobbesiana e se faz sentir mais uma vez, pois Freud
concebe como possibilidade de superacdo da guerra o estabelecimento de um poder central,
dotado de autonomia frente aos conflitos de interesses particulares entre as nacgdes. Ou seja,
outro e mais amplo contrato social, onde as partes abdicam de seu poder de violéncia,
depositando-0 na instancia que encarnara esse poder. A perspectiva contratualista de Hobbes
compreende a auséncia de um poder central, ou o suposto momento historico anterior ao
estabelecimento do Estado, como caracterizado pelo que chamou de a guerra de “todos contra
todos”, onde cada individuo estaria defendendo seus interesses proprios. Seria este, para
Hobbes, o0 homem em “estado de natureza”. Nao nos alonguemos nisto, sendo para apontar
que é a partir do modelo da critica que Marx enderecou a Rousseau, e aos contratualistas de
modo geral, como também, aos economistas classicos — enquanto o que ele chamou
robinsionadas, demonstrada em outros momentos deste trabalho, como no topico 1.1 —, que
podemos entender esta perspectiva, em sua tentativa de tornar a forma Estado — a despeito de
sua origem histérica moderna — em uma instdncia imprescindivel, necessaria para a
sobrevivéncia humana em coletividade. O que poderia ser resumido como ou Estado ou
barbarie, vertendo a “maxima civilizagdo ou barbarie”. Seriam mesmo opostas entre si?
Sigamos.

Em sua época, Freud viu surgir a chamada Liga das Nagdes, em tese constituida para
desempenhar essa funcéo e da qual apontou algumas insuficiéncias, como a pouca autonomia

que este detinha. Apds a Segunda Guerra, tivemos a criacdo da Organizacdo das NacOes
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Unidas (ONU), a qual tem uma atuagdo importante, no entanto, bastante limitada no que diz
respeito a contencdo dos conflitos bélicos e, mais ainda, no combate aos diversos tipos de
violéncia inerentemente implicadas no proprio funcionamento do sistema econémico fundado
hegemonia da mercadoria, propria ao capitalismo, como, por exemplo, 0 aumento atual da
desigualdade de renda. Para compreender a dominancia do econémico sobre a dimenséo
politica, e a correspondente dependéncia desta aquele, voltemos a Marx.

No momento da elaboracdo da Critica a filosofia do direito de Hegel. Introducéo,
Marx ainda ndo tinha tomado contato com a economia politica. Portanto, limita-se ao
antagonismo entre Estado e sociedade civil. No mesmo ano, 1844, ele iniciara seus estudos de
economia politica inglesa, e, a partir dai, escreve o que ficaram conhecidos como seus
Manuscritos econdmico-filosoficos, nos quais “retoma a centralidade ontolédgica do trabalho,
posta de forma idealista em Hegel, e aplica a teoria da alienacdo de Feuerbach para estudar o
trabalno no mundo burgués” (FREDERICO, 2010, p. 26). No ano seguinte, escreve
juntamente com Engels, A ideologia alema, conforme ja mencionado.

Em 1848, no Manifesto do Partido Comunista, Marx ja passa a conceber o Estado
como o “comité executivo da burguesia”, buscando “mostrar como os poderosos setores da
sociedade civil conseguem capturar o poder estatal para usa-lo como extensdo de seus
interesses particulares (que sdo sempre apresentados como se fosse o interesse universal, de
toda a nagdo)” (FREDERICO, 2010, p. 19). E, portanto, essa apresentagdo de interesses
préprios da porcdo economicamente poderosa da sociedade como sendo a expressao
(racional) dos interesses de toda a sociedade o que constitui o cerne da ideologia para Marx,
como pode ser lido no trecho d’A ideologia alema citado no tépico 2.1 deste capitulo. Vimos,
entdo, que o Estado esta a servico da classe dominante, que é dominante por deter poder
econbmico. Agora vejamos como 0 poder econdmico e o poder politico concentraram-se em
uma parcela da sociedade, e como isso estd vinculado a constituicdo histérica e logica do
Estado.

Durante milénios, a humanidade viveu em coletividades onde ndo existia Estado sob
nenhuma de suas formas conhecidas até hoje, como também ndo existiam classes. Nessas
sociedades primitivas, as fungdes administrativas eram desempenhadas pelo conjunto dos
membros. De acordo com Mandel (1978, p. 21), “cada um usava suas armas e participava nas
assembleias que tomavam decisdes respeitantes a vida coletiva e as relagdes da comunidade
com o mundo exterior. Os conflitos internos eram igualmente resolvidos pelos membros da
coletividade”. O nascimento do Estado s6 se d& quando determinadas funcBes que eram

primitivamente executadas pelo conjunto dos membros da coletividade tornam-se prerrogativa
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de um grupo a parte, dissociado do restante da sociedade e de seus interesses, composto por:

[...] um exército distinto da massa dos cidaddos armados; juizes distintos da massa
dos cidadaos, julgando seus semelhantes; chefes hereditarios, reis, nobres, em vez de
representantes ou dirigentes de tal atividade, designados temporariamente e sempre
revogaveis; “produtores de ideologia” (padres, clérigos, professores, filosofos,
escribas, mandarins) separados do resto da coletividade (MANDEL, 1978, p. 21).

E, segundo Mandel (1978, p. 21), o aparecimento de um “sobre-produto social
permanente”, ou seja, de um excedente produtivo, que permite a liberacdo de uma parcela da
sociedade do jugo do trabalho produtivo para a prépria subsisténcia e de sua familia. Essa
parcela da sociedade, por sua vez, cria “as condi¢des materiais da sua especializagdo nas
funcbes de acumulacdo e de administragao” (MANDEL, 1978, p. 21), e, assim, tem inicio o
processo de divisdo social do trabalho. Isso tudo ocasiona “uma transformacdo social e
politica que permite excluir os restantes membros da coletividade do exercicio das fungdes
politicas que eram comuns a todos” (MANDEL, 1978, p. 21-22). A concentracdo das funcoes
sob o dominio de uma parte apenas da sociedade, em separado do restante desta, por si SO ja
aponta, para o autor, a existéncia de pessoas interessadas na manutencao dessa exclusao.

Portanto, “o aparecimento das classes dominantes efetua-se através da apropriacdo do
sobre-produto social por uma fragdo da sociedade” (MANDEL, 1978, p. 22), que, para o
assegurar sua posicao privilegiada na divisdo social do trabalho, por meio da cobranca de
tributos da classe produtora, por exemplo, fazendo uso monopolizado da violéncia, da “forca

das armas” (MANDEL, 1978, p. 22).

Na Antiguidade greco-romana, era estritamente proibido aos escravos possuir armas.
O mesmo se passava com o0s servos da Idade Média. Os primeiros escravos, 0S
primeiros camponeses, S0 muitas vezes, alias, prisioneiros de guerra ou camponeses
de regides conquistadas; portanto, as vitimas de um processo em que uns sdo
desarmados para que outros possuam o monopélio das armas (MANDEL, 1978, p.
22).

Nesse ponto tem lugar, conforme nos lembra Mandel (1978, p. 22), a férmula segundo
a qual Engels define o Estado como “um grupo de homens armados”. Ainda que o Estado nao
possa ser reduzido unicamente & fungdo de armar a classe dominante em cada sociedade e

manter desarmada e sob controle a classe produtiva,

[...] em dltima analise, a sua funcdo é a de exercer a sujeicdo de uma parte da
sociedade a outra. Nada, ao longo da historia permite justificar a tese liberal-
burguesa segundo a qual o Estado teria nascido de um “contrato”, de uma
“convenc¢do” livremente aceite por todos os membros de uma coletividade. Pelo
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contrario, tudo confirma que é o produto de uma opressdo, da violéncia exercida por
alguns contra outros (MANDEL, 1978, p. 22, com grifos da autora).

O aparecimento do Estado ao permitir que as classes dominantes conservem a
apropriagdo que fazem do excedente produtivo, permite, com isso, que 0 aparato militar,
burocratico e ideoldgico do Estado cresca — bem como Ihe confere unidade e hegemonia sobre
o0 restante da sociedade — a medida que cresce o excedente. Entretanto, “se o Estado ¢, em
ultima anélise, um grupo de homens armados, e se o poder duma classe dominante é fundado
em Ultima instdncia no constrangimento violento, ndo pode no entanto limitar-se
exclusivamente a este constrangimento”; pois “uma sociedade de classe que subsiste
unicamente pela violéncia armada encontrar-se-ia em estado de guerra civil permanente”
(MANDEL, 1978, p. 23). O que age de modo a consolidar a dominagdo de uma classe sobre
outra é, portanto, a funcdo de integracdo ideoldgica também desempenhada pelo Estado, além
da funcdo de repressdo violenta, ou ameaca desta. Essa funcdo de integracdo ideoldgica,
caberia, segundo Mandel (1978, p. 23), aos “produtores de ideologia”.

O aparato juridico do Estado tem papel fundamental nessa consolidacéo repressiva e
ideologica do poder de uma classe, ao assegurar a “sancao da ordem existente”, como também
para protegé-la “da arbitrariedade e do mero acaso” (MARX apud SHAW, 1988, p. 414).
Retomando o que foi discutido acima, e parafraseando Marx, “a religiao”, enquanto protétipo
da inversdo ideoldgica seria “o épio do povo” e o Estado seria 0 encarregado de garantir sua

justa distribuicéo.

Essa propria funcdo [de assegurar a ordem existente e protegé-la] ja confere a esfera
juridica uma autonomia relativa, visto que as relagdes de produgdo existentes sao
representadas e legitimadas de uma forma abstrata e codificada, que, por sua vez,
estimula a ilusdo ideoldgica de que o direito é totalmente autbnomo em relagdo a
estrutura econémica (SHAW, 1988, p. 414, com acréscimo da autora entre
colchetes).

A natureza das ilusdes, para Marx, é a da inversao ideoldgica descrita anteriormente, a
qual compora também o fenémeno do fetichismo da mercadoria. Como vimos, a investigacdo
da forma-mercadoria, que se encontra melhor desenvolvida em O Capital, fornece, segundo
Zizek (1991, p. 135), “a matriz que permite gerar as outras formas da ‘inversdo fetichista’”.
Assim, seguindo a premissa de Marx de que a forma-mercadoria é a forma elementar do
capital, “é¢ como se a forma-mercadoria nos apresentasse em estado puro o mecanismo que

nos fornece a chave dos fenbmenos que ndo tém, a primeira vista, nada a ver com o campo da
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economia politica (o direito, a religido etc.)” (ZIZEK, 1991, p. 135).

H& de se notar que j& na Contribuicdo a critica da filosofia do Direito. Introducao,
Marx, descola-se um pouco da critica a Hegel e ao Estado enquanto encarnacdo da
racionalidade e avanga em seu pensamento, dando inicio a sua reflexdo sobre a natureza da
sociedade capitalista, percebendo que o problema ndo estd no Estado, mas no capitalismo
(MASCARO, 2015). No entanto, ele tem claro — como se pode atestar em seus escritos
posteriores — que o problema passa inevitavelmente pelo Estado na medida em que este, por
natureza, pde-se, em Ultima instancia a servico da logica capitalista, mesmo em suas formas
mais, aparentemente, democraticas, como é o caso da democracia liberal e seu modelo
representativo que se encontra em crise em parte significativa do mundo na atualidade
(CASTELLS, 2018). Sendo assim,

a questdo ndo é o partido, o Estado, o governo, os poderes legislativos, executivos
ou judiciarios, a democracia ou a elei¢do. Essas divisbes que estdo na Orbita do
Estado, para nés, guardam problemas e ndo alcancam o fundamental. Ficar refém de
seus termos ndo ajuda a explicar a sociedade de um modo melhor. A chave para a
compreensdo é entender que o mundo ¢ capitalista e esta fraturado em classes sociais
(MASCARO, 2015, p. 17).

Enquanto o “formalismo juridico individualista” postula uma igualdade entre todos
perante a lei ou ao Estado, mascarando as divisdes inerentes a sociedade capitalista, Marx
concebe a posicdo e as possibilidades dos individuos nesta sociedade como, em Ultima
instancia, referidos a sua classe social.

O autor russo Evgiéni B. Pachukanis (1891-1937), considerado o mais eminente
tedrico marxista do direito, em sua obra Teoria geral do direito e marxismo, de 1924, alerta
quanto ao equivoco de uma determinada leitura em tomar as formas ideoldgicas, seja 0
Estado, o direito, ou as categorias da economia politica, apenas como ‘“acontecimentos
psicolégicos de natureza puramente subjetiva, ignorando a materialidade, a objetividade, das
relagbes sociais que as sustentam e das quais sdo reflexo” (PACHUKANIS, 1924/2017, p.
87). Categorias da economia politica como mercadoria, valor, valor de troca etc., sdo, sem
duvida, segundo Pachukanis (1924/2017, p. 87), formulagdes ideologicas, resultantes de
inversdes e mistificacdes, tendo seu carater ideoldgico comprovado pelo “fato de que basta

passar a outra estrutura econémica para que [...] percam todo o sentido”. No entanto,

[...] isso ndo significa de modo nenhum que as categorias da economia politica
tenham exclusivamente um significado psicologico, que elas indiquem apenas a
experiéncia vivida, as representaces e outros processos subjetivos. Sabemos muito
bem que, por exemplo, a categoria de mercadoria, ndo obstante seu evidente
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idealismo, reflete uma relagdo social objetiva (PACHUKANIS, 1924/2017, p. 88).

Com isso, 0 autor aponta que

[...] um ou outro estigio de desenvolvimento dessa relagdo, sua maior ou menor
universalidade, é um fato material essencial, e deve ser tomado como tal, ndo apenas
enquanto processo ideoldgico e psicoldgico. Dessa maneira, 0s conceitos gerais da
economia politica sdo ndo apenas elementos da ideologia, mas um género de
abstracdes a partir do qual podemos cientificamente, ou seja, teoricamente,
reconstruir a realidade econdmica objetiva. Usando as palavras de Marx: “Trata-se
de formas de pensamento socialmente validas e, portanto, dotadas de objetividade
para as relacbes de producdo desse modo social de producdo historicamente
determinado, a producdo de mercadorias” (PACHUKANIS, 1924/2017, p. 88).

A isso podemos também relacionar a critica de Marx ao idealismo ainda presente nos
jovens hegelianos — conforme explorada anteriormente — que consideravam que as
transformacdes sociais poderiam ser feitas somente a partir de mudancas no ambito do
pensamento, das ideias. Contudo, sendo as ideias, como afirma Marx, expressdes, na
consciéncia, na esfera do pensamento, do que se passa no ambito material da vida social,
constituindo a expressdo ideativa invertida de um mundo invertido, onde a inversao
propriamente localiza-se na prépria realidade material, a verdadeira transformacéo, para ele,
somente pode se dar na transformacdo desta. Isto afirma a justeza das categorias da economia
politica

Lembremos que o capital, assim como seu correlato, o valor, é uma relacdo social;
bem como pressupde, necessariamente, as formas juridicas, de modo a assegurar, no minimo,
a propriedade privada. Como bem demonstra Pachikanis na obra supracitada, o direito tem
sua existéncia fundada na sociabilidade, apresentando-se conforme Mascaro (2017), como
sintoma desta, 0 que o faz diferente de quaisquer acepcbes do direito historicamente

anteriores. Em outras palavras,

[...] a produgdo capitalista é estruturada a partir da forma mercadoria. Da
mercadoria, entdo, deriva a forma de subjetividade juridica. A equivaléncia de tudo
com tudo so € possivel com a equivaléncia de todos com todos [0 que se realiza de
fato na compra e venda da forga de trabalho, igualada, em suas diferencas concretas,
por meio da abstracdo, tornando-a, assim, fluidamente substituivel, e passivel de
flexibilizacdo crescente das relages de trabalho, com prejuizo também crescentes
para o trabalhador. Lembremos novamente da recente reforma trabalhista
implantadano Brasil, com a qual a legislacdo se modifica de modo a respaldar as
necessidades de crescimento e acumulacdo do capital, que, ndo raro, ddo-se gerando
mais exploracao], o que apenas o capitalismo enseja. Por isso a forma juridica é
especificamente capitalista. A existéncia do direito é sintoma de uma sociabilidade
voltada para a acumulagdo, lastreada em exploracdo do trabalho assalariado e
atravessada por contradi¢@es de classe (MASCARO, 2017, s/n, com comentarios da
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autora entre colchetes).

Desse modo, 0 que se da por meio da inversdo ideoldgica € a universalizacéo, fundada
numa naturalizacdo, das formas juridicas pelos juristas burgueses e filésofos do direito. A
naturalizacdo da relacdo juridica faz com que esta relacdo historicamente determinada seja
alcada a condicao de “relagdo por exceléncia”, ou “relacdo das vontades das pessoas em
geral”. E a maneira das “robinsonadas do século XVIII” denunciadas por Marx em Para a
critica da economia politica — como j& dito no topico 1.1, e lembrado neste mais acima — que
tomam o individuo isolado como ponto de partida e ndo como resultado de um processo
historico e social, que podemos entender o que Pachukanis descreve aqui como sendo o modo
de compreensdo da filosofia do direito. Segundo este autor, utilizando-se também das palavras
de Marx em O Capital, a reflexdo desta

[...] parte “dos resultados acabados do processo de desenvolvimento”, das “formas
naturais da vida social”, sem levar em conta suas origens historicas. Enquanto, na
realidade, as premissas naturais do ato de troca, por meio do desenvolvimento da
economia mercantil, tornam-se as premissas naturais, as formas naturais de qualquer
relagdo humana e imprimem nelas sua marca, na mente dos filésofos, ao contrério,
0s atos sociais representam apenas casos particulares de uma forma geral, a qual
adquiriu para eles carater de eternidade (PACHUKANIS, 1924/2017, p. 95-96).

H4&, também, no entanto, uma concepcdo universalista do Estado, segundo a qual este é
entendido como um instrumento, ou uma técnica neutra, por assim dizer, passivel de
utilizacdo para multiplos fins, como, por exemplo, o de promover a justica, 0 bem comum, a
paz, etc. Ja a compreensdo formalista “pretende apreender todos os papéis fundamentais do
Estado como se o juridico pudesse ser a expressdo verdadeira, justa e plena dos fatos da
existéncia desta forma” (FARIAS, 2000, p. 24), a forma-Estado — a qual se aferra ao conceito
de Estado de direito, o qual vela mais ainda a relagdo intrinseca entre o Estado e o capital,
conforme exposta acima. Assim, afirma que “tudo € regulado por intermédio do direito, e que
o proprio direito funda o Estado” (FARIAS, 2000, p. 24). Ambas as concepg¢des ignoram “as
determinacg0es especificamente capitalistas deste Estado” (FARIAS, 2000, p. 24).

Diante disso e do que foi tratado até aqui, faz-se importante ressaltar que “a unidade
entre Estado e capital é um resultado ao qual se chega uma vez apreendidas as relacdes
especificas e suas articulagdes mutuas; ndo se trata de um principio escolastico, de um dado a
priori” (FARIAS, 2000, p. 26). Ou seja, a partir da compreensdo dos processos histéricos,
socioeconémicos, implicados no surgimento do Estado moderno, chega-se a essa unidade de

modo evidente e demonstravel, e ndo como apenas uma interpretacdo possivel. Os dois de
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articulam numa relacdo de causalidade reciproca, numa “relacdo organica entre Estado e
capital” (FARIAS, 2000, p. 26). “Nesta reciproca interacdo, supfe-se, evidentemente, a
primazia ontoldgica da natureza do Estado sobre o seu papel (isto €, de sua forma sobre sua
fun¢do)” (FARIAS, 2000, p. 27). Isto é, antes de se analisar a funcdo do Estado no
funcionamento do capitalismo, faz-se importante conhecer as condig¢Ges historico sociais de
sua génese, das quais se podem de depreender parte importante das suas condices de
existéncia e permanéncia.

O Estado, em sua fungdo, como ja dito acima, media as contradi¢cBes inerentes a
relacdo entre trabalho e capital, no que tange a producéo e reproducédo deste. Essa mediagdo se
d& de modo a mascarar as contradi¢cdes — a polaridade irredutivel entre os que detém meios de
producdo e os que vendem sua forca de trabalho. Polaridade esta que baseia a divisdo do
trabalho que, por sua vez, torna necessaria a luta de classe, sobre a qual se funda o Estado
moderno. A luta de classes seria sua esséncia social, que teria como eixo a divisdo capitalista
do trabalho, como sendo sua esséncia material (FARIAS, 2000).

O “Estado representativo moderno” (FARIAS, 2000), isso se faz importante ter em
mente, é historicamente determinado, constituido e reafirmado no tempo e no espago; nao
sendo, portanto, uma instancia natural e necesséria e, sim, uma abstracdo que tem por
fundamento condicdes historicas, econdémicas e sociais combinadas em cada apresentacdo

local e ao longo de sua evolugéo.

A categoria Estado corresponde a um ser social rico em determinacBes que se
estruturam material e socialmente tanto no nivel fenoménico quanto no essencial.
Esta categoria se exprime sob a aparéncia de governo, ou de regime politico. Neste
nivel, os aparelhos de Estado apresentam-se como um eixo material, em torno do
qual gira um aspecto social, a saber, a legitimag¢do de Estado, ou da democracia
burguesa formal. O governo nédo deve ser confundido com o Estado propriamente
dito, que é a sua substancia oculta. Essa esséncia da forma-Estado resulta da luta
entre classes sociais, tendo por eixo a divisdo capitalista do trabalho, constituindo
um todo contraditério (FARIAS, 2000, p. 30).

Em outras palavras, depreende-se “a substancia do Estado como luta entre classes
sociais, que gira em torno do eixo material da divisdo do trabalho, num movimento
contraditorio” (FARIAS, 2000, p. 30). E acerca da distingao entre Estado e governo, sobre a
forma da derivagdo deste daquele, e do que Farias (2000) chamou de “fetichismo do Estado”,

tem-se que,

como gestor dos objetos sociais mediadores das contradi¢cfes do capitalismo, o
governo é o resultado de um longo processo que o constitui, a0 mesmo tempo, nos
aparelhos e na legitimacdo de Estado. Uma vez que este processo toma um aspecto
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acabado, faz esquecer que resulta, na sua esséncia, da evolucdo da divisdo capitalista
do trabalho e da luta de classes correspondente. Trata-se de um esquecimento em
proveito de uma conformidade com a falsa aparéncia do Estado, caso em que tem
por tarefa representar o interesse geral, sob a forma tanto da reificacéo (coisificacéo)
como da personificacao. [...] pensar o Estado com a marca de seu fetichismo [...] é
ignorar a esséncia do Estado em proveito de suas mentiras e falsas aparéncias
produzidas e garantidas pelo préprio Estado (FARIAS, 2000, p. 31).

O governo deriva do Estado e, assim, é limitado por ele. Ou seja, 0 governo é
impossibilitado, por principio, de ir na contramao da ldgica estatal, pode apenas fazer certas
concessdes de direitos e promover beneficios que s6 aparentemente entram em contradicdo
com esta ldgica, no mais, reforcam-na.

Sabemos que a categoria individuo — ao qual o Estado e o Direito estdo referidos — ndo
se confunde com o sujeito da psicanalise, o sujeito do inconsciente. Como, entdo, poderiamos
pensar a relacdo deste com o Estado e a légica que Ihe é inerente?

Elia (2015, p. 74) apresenta o sujeito e, assim também, o inconsciente como sendo
“assemantico, transindividual e publico”. Assemantico porque privado de significacéo,
transindividual por ndo ser abarcado pela extensdo limitada da categoria individuo, e publico
no sentido de ndo se permitir ser contido por nenhum valor ou qualidade semantica, empirica,
ou seja, por ndo ser passivel de nenhuma apropriacéo privada. E defende que a relacdo entre

este e o Estado ¢ “uma relacdo de disjungdo”, irredutivel por natureza.

Categorias disjuntas podem se articular, a condi¢do de manter, entre elas, o0 espaco
de uma intersec¢do vazia, que ndo pode ser ocupada justamente por nenhum elemento
de cada uma das categorias. Nada do que é da ordem do Estado e nada do que é da
ordem do sujeito encontra-se na interse¢do vazia que os disjunta, permitindo alguma
articulacdo entre eles. Na A&lgebra lacaniana, esse espaco vazio de qualquer
significante que € o objeto a. [...] O Estado gerencia, governa e, quando ndo € apenas
um instrumento do capitalismo, assegura o que ¢ publico “para todos”. Mas sua
I6gica ndo comporta nem suporta os efeitos do inconsciente, do sujeito (ELIA, 2015,
p. 74 e 75).

A préatica psicanalitica, portanto, no que promove a escuta do sujeito em sua
particularidade, situa-se numa posicao impossivel de ser apreendida pela logica estatal, no que
esta busca torna-lo seriado, parte de uma série de “iguais”, representado fixamente por um
significante, o qual é fornecido pelo mercado ou por um pretenso cientificismo aliado a este.

Abordamos nesse item o que pode ser formulado sob os termos de uma “falsa
eternizagdo/universalizagdo”, que € o que, na perspectiva marxista, seria o método ideologico
por exceléncia. Expressando em termos marxianos de esséncia e aparéncia, trata-se de um
estado que, em esséncia, é condicionado por uma conjuntura histérica concreta, particular,

contingente, mas que aparece como um tragco eterno, universal e necessario da condicdo
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humana. Ou seja, “o interesse de uma classe particular disfarca-se como um interesse humano
universal”, sendo, portanto, a tarefa da critica da ideologia a denlncia dessa falsa
universalidade, identificando “por trds do homem em geral, o individuo burgués, por tras dos
direitos universais do homem, a forma que possibilita a exploracdo capitalista, por tras da
‘familia nuclear’ como constante trans-histérica, uma forma historicamente especificada e

limitada de relagdes de parentesco, e assim por diante” (ZIZEK, 1996b, p. 327).
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3 ATUALIDADE DA CRITICA DA IDEOLOGIAAPARTIR DE SLAVOJ ZIZEK

3.1 O que ha de estrutural no mal-estar

Em certos aspectos O mal-estar na civilizacdo, escrito em 1929, pode ser lido como
uma continuidade do que Freud formula em seu ensaio sobre a religido de 1927, como a
questdo da origem psiquica das ideias religiosas e sua relacdo com o sentimento de desamparo
infantil ainda prevalente na vida adulta.

Seguindo em sua perspectiva materialista propria, Freud (1929/2018) analisa as
representacdes vinculadas ao que seu amigo Romain Rolland se refere — numa
correspondéncia em que este comenta o supracitado ensaio de 1927 — como sendo um
“sentimento de ‘eternidade’, um sentimento como o de algo sem limites, sem barreiras,
‘ocednico’, por assim dizer” (p. 107), o qual Freud ndo teria consideradoem sua analise da
religido. Para Rolland, segundo Freud, esse sentimento seria a fonte genuina da religiosidade,
a “fonte da energia religiosa que as diferentes Igrejas e sistemas religiosos captam, conduzem
por determinados canais e com certeza também consomem”, como também, “apenas com
base nesse sentimento oceanico alguém poderia chamar-se de religioso, mesmo recusando
toda fé e toda religido” (p. 108).

Freud (1929/2018), no entanto, apreenderd esse sentimento como sendo derivado “de
uma fase inicial do sentimento do eu” (p. 117), quando este ainda ndo se percebia
diferenciado do mundo externo, mas formando um todo com ele. Esse sentimento seria, entéo,
um resquicio, na vida adulta, do que teria sido experimentado numa fase muito primitiva da
vida do sujeito, bem como uma aspiragdo a “restauracdo do narcisismo ilimitado” (p. 117).
Isso se deve ao fato de que, via de regra, na vida psiquica nada seperderia, “tudo
permanece conservado de alguma forma e pode ser trazido a luz sob condic¢desapropriadas”
(p. 113). No entanto, este sentimento oceanico ndo poderia, para ele, ser a fonte da “energia
religiosa”, pois, na condigdo de sentimento, este somente poderia ser expressao de uma (forte)
necessidade e ndo fonte de uma. Assim, emconsonancia com o que ja havia formulado em
1927 acerca da condicdo de desamparo e dependéncia do outro em que a crianga pequena se

encontra, Freud afirma que

[...] quanto as necessidades religiosas, parece-me imperioso deriva-las do desamparo
infantil e do anseio da presenca paterna que ele desperta, tanto mais que esse
sentimento ndo se prolonga simplesmente a partir da vida infantil, mas é conservado
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de modo duradouro pelo medo das forcas superiores do destino. Eu ndo saberia
indicar uma necessidade infantil que tivesse forca semelhante a necessidade de
protecdo paterna (FREUD, 1929/2018, p. 117).

E, com isso, conjectura que o sentimento ocednico possa ter estabelecido relagdes com
a religido posteriormente, de modo que, novamente em suas palavras, “essa unidade com o
universo que é o contetdo ideativo que Ihe corresponde, soa-nos como uma primeira tentativa
de consolo religioso, como um outro meio de negar o perigo que o Eu reconhece provir
ameacadoramente do mundo exterior” (FREUD, 1929/2018, p. 118).

Poderiamos, entdo, afirmar que as ideia religiosas seriam uma resposta ao que, da
condicdo de desamparo infantil, ainda seria prevalente no adulto, como, também, poderiam
mostrar-se uma mediacdo para 0 sentimento oceanico — enquanto uma aspiracao a restituicao
do narcisismo primitivo ilimitado — de modo a fazer frente a0 desamparo, agenciando este
sentimento. Neste ponto, podemos mencionar o papel social e politico da religido na
modernidade enquanto domadora de massas — ou, nos termos de Marx, “O6pio do povo” —
fornecendo representacdes e sentidos mistificados para questdes humanas e sociais — ou seja,
respectivamente, para questdes estruturais humanas, o desamparo, por exemplo, e para
problemas resultantes de processos histéricos como a pobreza e a desigualdade social —,
contrapondo-se a um tratamento “cientifico” destas questdes (FREUD, 1927/2018).

Podemos destacar, em se tratando de um estudo sobre a ideologia, o papel social
ideologico da religido. Sendo esta entendida como corpo de ideias, mas, sobretudo, como
protétipo de uma atitude, de uma forma ideolégica de leitura do mundo, que resultaria do
desconhecimento da alienagdo ao Outro substancializado, totalizado, dotado de consisténcia,
segundo Lacan (2008b), pela fantasia neurdtica, ou ao modo de producdo capitalista que
fomenta a I6gica do fetichismo da mercadoria — a maneira do que descreve Feuerbach e MarX,
no ambito da vida social, e Freud, no que diz respeito a estrutura psiquica — instancias da vida
material, tornando-as formas autdbnomas frentes aos sujeitos e subordinando-os. No topico 2.3
do capitulo anterior, tratamos mais especificamente, da aparente e sintomatica autonomia do
Estado e do Direito frente a existéncia material da sociedade e exploramos o que poderiam ser
as bases psiquicas da inversdo ideologica — que produz a aparéncia autbnoma dessas formas —
com base na analise de Freud acerca da “natureza psicologica das ideias religiosas”, bem
como da extensdo que Marx faz da critica da religido para a esfera do Estado e do Direito até
atingir sua forca matriz, o sistema capitalista de producdo. Neste item, discorreremos acerca
do desamparo a partir de Freud e Lacan e em sua relagdo com o mal-estar.

Para suas investigacgdes, Freud, em O futuro de uma ilusdo (1927), recusa-se a separar
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cultura [Kultur] e civilizagdo [Zivilisation], ambos dizem respeito, para ele, a,

[...] por um lado, todo saber e toda a capacidade adquiridos pelo homem com o fim
de dominar as forcas da natureza e obter seus bens para a satisfacdo das
necessidades humanas e, por outro, todas as instituicbes necessarias para regular as
relacbes dos homens entre si, e, em especial, a divisdo dos bens acessiveis (FREUD,
1927/2018, p. 28).

Nobert Elias, em sua obra O processo civilizador: uma historia dos costumes Volume
1, de 1939, realiza o que denominou de “sociogénese dos conceitos de Kultur e Zivilisation no
emprego alemdo” dos termos. Enquanto para os ingleses e franceses o termo civilizagdo
traduz seu orgulho pelo que entendem ser a importancia de suas nagdes para o progresso do
Ocidente e da humanidade em geral, para os alemaes esse termo recobriria “apenas a
aparéncia externa dos seres humanos, sendo, por isso, um valor de segunda classe” (MANSO
DE BARROS, 1999, s/n). J& o orgulho que os alemdes sentem de suas realizacbes seria
expresso pelo termo cultura, em contraste com a tendéncia expansionista e colonizadora, bem
como com a alusdo aos desenvolvimentos no ambito da técnica, com consequéncias praticas e
objetivas, que se expressariam sob o termo civilizacdo (ELIAS, 1993; MANSO DE
BARROS, 1999).

Em suma, na distingdo entre os termos feita por Elias (1993), o termo civilizagcdo
guarda relagbes com o que se pretenderia universal, com conquistas humanas objetivas, no
ambito prético, promovidas pelo desenvolvimento técnico “a serem divididas com a espécie
de um modo geral, destituindo de valor caracteristicas singulares” (MANSO DE BARROS,
1999, s/n), ou seja, desprezando as singularidades dos povos, das etnias, por exemplo. Ja o
termo cultura antepde a dimensdo da singularidade de cada povo, nacdo, etnia etc. a sua
pertenca ao género ou a espécie humana. Enquanto o termo civilizagdo trataria das dimensdes
pratica, objetiva e técnica, o termo cultura trata da dimensdo conceitual, abstrata e subjetiva
(ELIAS, 1993; MANSO DE BARROS, 1999).

Apesar de desprezar a distingdo entre os termos supracitados, ambos estdo dados em
aleméo e, segundo Seligmann-Silva (2018, p. 95), Freud “muito sabiamente elegeu Kultur
para seu ensaio que depois se tornaria muito conhecido: Das Unbehagen in der Kultur”, no
qual o termo Unbehagen diria respeito a “uma fragilidade, a uma falta de abrigo, a estar
desprotegido”. Este termo guardaria alguma intima relagdo com o termo Unheimlich que porta
o0 sentido de estranho, sinistro, ndo-familiar, e que intitula outro importante ensaio de Freud,
de 1919. O proprio Freud apontou que um dos sentidos de unheimlich seria precisamente o de
unbehaglich, o que causa mal-estar (SELIGMANN-SILVA, 2018). Assim,
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[...] se de certo modo podemos dizer que a psicanalise procedeu a revelagdo do
Unheimlich da psique do individuo, ou seja, revelou “tudo aquilo que deveria ter
permanecido em segredo e oculto veio a luz” (na defini¢do do filésofo idealista
Schelling, aprovada por Freud), no caso deste ensaio de 1930 [1929] Freud procura
mostrar o oculto, o segredo por detrds de toda cultura e da nossa humanidade, ou
seja, seu mal-estar e suas origens mais profundas (SELIGMANN-SILVA, 2018, p.
96).

A critica da civilizacdo na modernidade remontaria & Rousseau e sua reveréncia ao que
concebe como sendo o “bom selvagem”. Freud, por sua vez, “recusa a tese da felicidade
superior dos ‘selvagens’ e localiza o mal-estar muito antes da construcdo das cidades”
(SELIGMANN, 2018, p. 95). Essa posicdo de Freud faz um importante contraponto a
perspectiva dos autores com quem ele estabelece uma interlocucdo no seu texto Moral sexual
civilizada e doenga nervosa moderna (1908). W. Erb, Ludwig Biswanger, e Richard Von
Krafft-Ebing apontam que o aumento da incidéncia do que chamavam de doengas nervosas
em sua época, a passagem do século XIX para o século XX, estaria estreitamente relacionado
a — nas palavras de W. Erb, por exemplo — “evolu¢ao da civilizagdo moderna”, ao modo de
vida na sociedade moderna ocidental em sua crescente urbanizagdo, onde “tudo é pressa e
agitacdo” (W. ERB apud FREUD, 1908/2006, p. 171).

Freud (1908/2006, p. 172) considera a tese de que quanto mais civilizada uma
sociedade mais adoecimento neurdtico se verifica. Assim, ele admite certa precisdo nas
analises destes autores, assim como em outras semelhantes, porém destaca sua insuficiéncia
na explicacdo das “peculiaridades dos distarbios nervosos”, e o fato de “ignorarem justamente
o fator etioldgico mais importante”, a saber, a sexualidade. Diante disso, o que ele se propde a
fazer neste texto € “inserir hum contexto mais amplo o tema do aumento das doencas
nervosas” em sua €poca, apontando que “nossa civilizagdo repousa, falando de modo geral,
sobre a supressdo dos instintos [leia-se, numa correta traducdo, das pulsdes]” (FREUD,
1908/2006, p. 173).

Poderiamos admitir a ideia de que a ndo diferenciacdo entre os termos, por Freud,
talvez aponte para o fato de que ndo diga respeito a toda e qualquer cultura ou civilizagdo
humana, e sim, mais propriamente, ao modelo de civilizagdo burgués, constituido, sobretudo,
no Ocidente europeu moderno, com 0 surgimento e consolidacdo do sistema capitalista de
producdo, acompanhada de crescente urbanizagdo. Quanto a esta questéo, o que afirma Joel
Birman, em seu artigo O Mal-Estar na Modernidade e a Psicanalise: a Psicanalise a Prova

do Social, pode nos servir de balizamento. Para o autor,
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[...] os discursos forjados por Freud para enunciar a questdo da subjetividade no
campo da civilizagcdo, no sentido universalista desta Gltima, foram na verdade
comentarios tecidos sobre a condicdo do sujeito na modernidade. E preciso
considerar essa especificidade na leitura freudiana sobre a civilizagdo para dar a esta
leitura toda a espessura de sua relatividade historica e retira-la, em contrapartida, do
estatuto ingénuo de totalizacBes inconsistentes e abstratas. Portanto, é preciso
explicitar que as interpretacGes freudianas sobre os impasses do sujeito no mundo da
civilizacdo constituem, de fato e de direito, comentarios criticos sobre a inscri¢do do
sujeito na modernidade (BIRMAN, 2005, p. 204).

Sobre as relagbes entre sujeito e modernidade, Birman (2005), em sua leitura
comparativa entre dois importantes ensaios freudianos que tratam da questdo do conflito no
sujeito entre o registro da pulsdo e o registro da civilizagdo — um de 1908 e outro de
1930[1929] — expde as distintas respostas dadas por Freud a esta questdo em dois momentos
diferentes sua obra: um expresso em Moral sexual ‘civilizada’ e doenga nervosa moderna, de
1908, e outro expresso em O mal-estar na civilizacdo, de 1930[1929]. No primeiro, Freud
mostraria acreditar na possibilidade de uma harmonia entre o que é da ordem do sujeito, em
sua constituicdo pulsional, e o que é da ordem do social; no segundo, por outro lado,
incisivamente colocaria em questdo essa harmonia, enunciando a impossibilidade de
superacdo do mal-estar, por ocasido da irredutibilidade da posicdo originaria, estrutural, de
desamparo, que faz deste incurdvel. Em outras palavras, a probleméatica do desamparo do
sujeito no campo social teria sido, segundo Birman (2005), a marca decisiva da leitura feita
por Freud da insercdo do sujeito na modernidade.

Desse modo, observa Birman (2005, p. 204), “pelo enunciado da condi¢do de
desamparo da subjetividade no novo espago social” como sendo incuravel, “foi a desarmonia
nos lagos sociais entdo sublinhada por Freud”. Disso resultaria, entdo, que o discurso
freudiano, ap6s essa mutacao radical, teria assumido o que Birman (2005, p. 204) nomeou de
um estilo tragico de leitura da modernidade”.

Diante dessa dimenséo de tragicidade, a qual Freud teria algado a relacdo dos sujeitos
com a cultura, Birman (2005, p. 204) sustenta a tese de que “a psicanalise foi colocada a
prova do social”, quando, pelos desenvolvimentos teorico-clinicos da psicanalise, Freud
deslocou seu discurso inicial sobre a modernidade, constituido em torno da primeira década
do século XX, para sua versdo mais acabada ao final da década de 20 e na década de 30.
Seriam, assim, “duas interpretacdes totalmente opostas sobre a inser¢cdo do sujeito na
modernidade” (BIRMAN, 2005, p. 208).

Esse movimento, por sua vez, teria exigido a restituicdo da psicanélise sobre outras
bases, sobre novos fundamentos, indicando a cunhagem de um outro conceito de sublimacao

radicalmente oposto ao primeiro, teorizado por Freud no ensaio de 1908 supracitado
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(BIRMAN, 2005). Ademais, Birman (2005, p. 205) ainda observa que ‘“quase nunca a
tradicdo psicanalitica se manteve fiel ao deslocamento tedrico operado no discurso
freudiano”, o que resultaria de/em uma confusdo perpetrada por essa tradicdo entre as duas
posicOes distintas na obra de Freud de modo a produzir um esquecimento — ou um recalque —
da tese de que a psicandlise foi posta a prova do social. A consequéncia disso teria sido a de
que “a fulgurancia critica do gesto teérico do ultimo Freud foi colocada em suspensdo e no
limite conduzida ao siléncio. Isso quer dizer que nem sempre a tradi¢do psicanalitica se
mostrou condizente e a altura com a leitura critica de Freud sobre a modernidade” (BIRMAN,

2005, p. 205). Isso atestaria, segundo o autor,

[...] o conformismo critico assumido pela tradicdo psicanalitica pds-freudiana. Ao
silenciar a radicalidade da critica freudiana sobre a modernidade, a psicandlise
assumiu um tom ao mesmo tempo triunfalista e cientificista, incompativel com os
argumentos radicais sobre o mal-estar na modernidade. A psicanalise ndo saiu
indene, contudo, desse esquecimento e siléncio. Essa solucdo de compromisso lhe
custou caro, pois algo da argucia psicanalitica se perdeu, evidentemente. Com efeito,
a psicanalise como discurso tedrico perdeu suas dimensdes ética e politica, ficando
restrita a uma mera perspectiva terapéutica na qual a harmonia do sujeito no campo
social seria sua finalidade maior. Vale dizer, a psicanalise incorporou, assim, em seu
corpo tedrico, uma perspectiva normativa pela qual a medicalizacdo do social pode
se realizar sem resisténcias, na medida em que foi silenciado o potencial critico da
tese sobre o mal-estar na modernidade (BIRMAN, 2005, p. 205).

Para Birman (2005), assim como Max Weber e Martin Heidegger produziram
interpretacdes proprias no tocante a problematica da modernidade, Freud também o fez,
porém, sua leitura do mal-estar na modernidade, apresenta-se como “o contraponto
psicanalitico” as daqueles. Enguanto Weber pensou a condigdo moderna a partir do
pressuposto de um “desencantamento do mundo”, Heidegger parte da “morte de Deus”
relacionada a um “desendeusamento” do mundo. Ja o discurso de Freud no final de sua obra
“indica como a racionalizagdo do mundo pela ciéncia e o correlato esvaziamento dos deuses
que encantavam o mundo produzem no sujeito um desamparo originario e inevitavel”
(BIRMAN, 2005, p. 220).

O contexto historico, social, cientifico e filos6fico moderno constituiu-se no
continente europeu a partir do século XV, no ambito do qual se desenvolveu a sociedade
burguesa moderna e seu modelo proprio de civilizacdo e organizacdo social institucional.

Estes sdo correlatos de seu modo de producdo material, o qual foi estendido
progressivamente, e opressivamente, muitas vezes, a outras partes do mundo. Se, quando
Freud fala de cultura ou civilizacao, estes termos dizem respeito a este modelo de civilizacao

em particular, sua concepcao de mal-estar, de 1929, estaria, fundamentalmente, referida, de
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acordo com Birman (2005), ndo a condicdo humana em geral, ndo a sua suposta condicdo
existencial, mas a condicdo particular do sujeito moderno. Assim sendo, a partir da concepc¢ao
da modernidade como um periodo histérico em que se constituiram de forma interligada a
ciéncia moderna, o capitalismo, o Estado, em sua forma moderna (HARARI, 2017), e a razdo
enquanto faculdade suprema do ser humano, o mal-estar seria, a condi¢gdo subjetiva do
homem nesse contexto.

O que podemos depreender da analise de Birman (2005), é que 0s impasses que a
modernidade coloca para o sujeito — 0s quais sdo sentidos como sentimento de desamparo e
mal-estar — ddo a ver a dimensdo estrutural do sujeito em sua dependéncia significante e
constitutiva ao Outro. Esta dimensdo, enquanto estrutural ndo seria, portanto, passivel de
historicizacao.

Diante disso, podemos entender, assim, os apontamentos de Birman (2015) acerca do
conceito freudiano de mal-estar — enquanto condicdo subjetiva irremediavel propria aos
sujeitos inseridos no contexto moderno, como um exemplo de critica a uma falsa eternizacéo
ou universalizacdo ideoldgica — conforme a descricdo de Zizek (1996b) apresentada no
capitulo anterior — no ambito da psicanalise. Essa falsa universalizacdo diria respeito a uma
possivel leitura do conceito de mal-estar como propria a condicdo humana em geral, em sua
associacdo a outros seres humanos. Sendo esta concepcdo, segundo Birman, marcada pela
ignoréncia acerca da critica de Freud em seu texto de 1929, supracitado, com relacdo a
modernidade, debelando qualquer perspectiva de adaptacdo do sujeito a esta. Perspectiva que,
apos a morte de Freud, ganhou corpo através das teorizacdes dos pds-freudianos.

Para melhor entendimento da questdo aqui levantada, analisemos a relagdo feita por
Grespan (2015) entre a alienagdo no sentido marxista, ligada a condicdo dos individuos no

capitalismo, e o mal-estar na cultura freudiano. Segundo o professor de Histdria da USP,

[...] essa “alienagdo” de base se espraia, entdo, por todas as demais relagdes sociais,
correspondendo, de certa maneira, ao que Freud chamou mais tarde de “mal-estar da
cultura”, que gera um sentimento de impoténcia, expressdo também muito usada por
Marx. Uma pessoa alienada ndao tem mais poder para mudar suas condi¢des de vida
— a0 menos nao individualmente (GRESPAN, 2015, p. 159 e 160).

No entanto, pode ser um tanto precipitada essa identificacdo da alienagdo ao mal-estar,
pois este guarda relacfes com dimensdes estruturais do sujeito em sua necessaria associacao
com outros sujeitos. Na origem do mal-estar experimentado por um sujeito em sua insergéo
social, encontra-se o desamparo. Este diz respeito, conforme mencionamos acima, a condi¢do

de dependéncia na qual se encontra o bebé ao nascer, por ocasido de sua condi¢do de
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prematuridade bioldgica, que o incapacita de resolver suas necessidades vitais por si mesmo.

O fator bioldgico é o longo periodo de tempo durante o qual o jovem da espécie
humana esta em condic¢des de desamparo e dependéncia. Sua existéncia intrauterina
parece ser curta em comparacdo com a da maior parte dos animais, sendo lancado ao
mundo num estado menos acabado (FREUD, 1926/2006, p. 151).

Faz-se, entdo, imprescindivel para a sobrevivéncia do bebé que alguém realize o que
Freud (1895/2006) denominou de uma “a¢ao psiquica”, no esteio da qual se da sua primeira
experiéncia de satisfacdo e a possibilidade de sua abertura ao campo do Outro, abertura que

inaugura o psiquismo.

Como resultado, a influéncia do mundo externo real sobre ele é intensificada e uma
diferenciacdo inicial entre o eu e o id é promovida. Além disso, 0s perigos do mundo
externo tém maior importancia para ele, de modo que o valor do objeto que pode
somente protegé-lo contra eles e tomar o lugar da sua antiga vida intrauterina é
enormemente aumentado. O fator bioldgico, entdo, estabelece as primeiras situagées
de perigo e cria a necessidade de ser amado que acompanhara a crianga durante o
resto de sua vida (FREUD, 1926/2006, p. 151).

Segundo Cavalcanti e Poli (2015), ja no ambito do desejo, os tracos dessa primeira
experiéncia de satisfacdo serdo investidos, tornando a expectativa do reencontro suportavel.
Aqui, tem-se o estabelecimento da demanda de amor ja como uma necessidade ndo biologica.
Assim, “o processo de desejo se instaura no encontro com o Outro e onde havia o desamparo
e a impoténcia surge o desejo” (CAVALCANTI; POLI, 2015, p. 60).

Essa nocdo de desamparo originario, concebida por Freud em seu Projeto para uma
psicologia cientifica, passou a designar, ao longo de sua obra, o paradigma da condicdo do
sujeito na cultura, sendo esta fonte de mal-estar (FREUD, 1895/2006; 1929/2018). Estar em
associacdo com outros seres humanos permite a diminui¢do do desamparo, possibilitando a
sobrevivéncia frente aos perigos representados pela natureza e pela debilidade do corpo, por
exemplo, mas o precipita no desamparo psiquico, em jogo na relacdo com a alteridade propria
ao Outro, na auséncia do amparo deste (CAVALCANTI; POLI, 2015).

O desamparo assinala a dependéncia vital do filhote de humano de um QOutro, devido a
sua constituicdo bioldgica, sendo a intervencdo especifica de outro que habite o campo da
linguagem e, portanto, que esteja inserido numa cultura, de carater fundante para a
constituicdo psiquica. Ao mesmo tempo, essa dependéncia primordial conserva-se no
psiquismo na forma da demanda de amor e de reconhecimento por parte do Outro, do que a
alienacdo, no sentido lacaniano é feita, e que traz em seu bojo o mal-estar. Assim sendo, 0

desamparo, como condicdo estrutural e estruturante do sujeito, e o mal-estar consequente a
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este, dizem respeito, em Ultima instancia a uma condicdo paradoxal e inalienavel do sujeito no
lago social.

O desamparo, portanto, tem ancoragem no real, no sentido lacaniano do termo,
dizendo respeito a condicdo humana enquanto constituida na e pela linguagem, marcada por
uma impossibilidade radical de o sujeito se representar de todo em um significante, pela néo
existéncia de um saber instintivo que o oriente no mundo, bem como pela radical
indeterminagfo do objeto da pulsdo. E para dar conta dessas auséncias fundamentais, que se
expressam na forma de uma interpelacdo ao Outro em seu desejo, que se constitui a fantasia
em seu carater constitutivo da realidade psiquica para o sujeito, fazendo anteparo ao real.

Portanto, o desamparo, enquanto pano de fundo do mal-estar, ndo pode, portanto, ser
de todo reduzido a contingéncias de ordem historica. Essa reducdo, por sua vez, também
possuiria um carater ideoldgico, inscrevendo-se no segundo método ideoldgico denunciado
por Zizek (1991; 1996b), a partir de uma leitura lacaniana, ¢ denominado de historicizag&o
ultra-rapida. Este seria diametralmente oposto ao método da “falsa” universalizacdo e mais
“astuto” ainda do que este, no que produz uma cegueira quanto ao que, sendo da ordem do
real, “retorna sempre como 0 mesmo” (ZIZEK, 1996b), ndo passivel de uma leitura

historicizante precipitada. Assim,

[...] se a universalizagdo ultra-rpida produz uma imagem quase universal, cuja a
funcdo € cegar-nos para sua determinag&o socio-simbdlica histérica, a historicizacao
ultra-rapida cega-nos para o verdadeiro ndcleo que retorna como 0 mesmo através
de diversas historicizaces/simbolizagdes (ZIZEK, 1996b, p. 327).

Para exemplificar este método ideologico, Zizek (1996b, p. 327) cita o exemplo de
diferentes tentativas de apreender o emprego dos campos de concentra¢do — que sdo “o avesso
‘perverso’ da civilizagdo do século XX — pelo regime nazista alemdo e pela URSS — na
forma dos Gulags!* — enquanto forma de exterminio de pessoas, como um fenémeno
circunscrito as ordens sociais concretas correspondentes (nazismo, fascismo, stalinismo etc.).

Para o autor, elas nada mais sdo

sendo um punhado de tentativas de eludir o fato de estarmos lidando, nesse
fendomeno, com o “real” de nossa civilizagdo, que retorna como o mesmo nucleo
traumatico em todos os sintomas sociais. (Nao devemos esquecer que 0s campos de
concentracdo foram uma invencdo da Inglaterra “liberal”, que data da Guerra dos
Bderes; que também foram usados nos EUA para isolar a populacdo japonesa, e
assim por diante (ZIZEK, 1996b, p. 327).

14 Abreviacdo de Glavnoe Upravlenie Legarei (“Administragdo Central dos Campos™), utilizado desde ostempos
do Império russo para prisao de presos politicos e também comuns.
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No Brasil, foram usados, por exemplo, no Ceara, em 1915 e 1932, no contexto de
severas secas que obrigaram muitos camponeses, na condicdo de flagelados, a emigrar em
direcdo a capital, Fortaleza, ou para outras cidades do estado. Esses campos foram construidos
por iniciativa do governo estadual da época, para conter o0 contingente de pessoas em seu
acesso as zonas urbanas. Alojaram milhares de pessoas, amontoando-as muito além da
capacidade, dando-lhes algum alimento e mantendo-as sob vigilia militar, inclusive ao
realizarem trabalhos nas frentes de obras, s6 podendo sair para trabalhar com autorizacéo
policial. S6 mais recentemente esses fatos historicos receberam atencéo, permanecendo por
muito tempo, a exemplo do primeiro campo de concentracdo construido na regido, em 1915,
praticamente sé disponivel em registro acessivel no romance O Quinze, de Raquel de Queiroz.
As condicOes nesses campos eram desumanas, resultando em muitas mortes?®.

Alguns campos resultaram em favelas e comunidades pobres e desassistidas da
periferia de Fortaleza, como é o caso do Arraial Moura Brasil, que derivou do Campo do
Urubu. O Arraial localizava-se numa regido a beira-mar. Quando esta passou a ser alvo de
especulacdo, a comunidade foi removida e deslocada para uma regido limitrofe da cidade, a
17 km. No local de seu surgimento, hoje se localiza o hotel considerado o mais luxuoso da
cidade'® — mais um exemplo, portanto, de como 0s mecanismos em jogo da acumulacéo
primitiva ainda sdao empregados no processo de expansdo do capital, abordado no capitulo
anterior. O mesmo se d& com a dindmica das remocGes na cidade do Rio de Janeiro, onde
temos o exemplo recente da Vila Autédromo, onde varias familias foram desalojada com o
inicio das obras de construcéo do Parque Olimpico, em 2014, sede das Olimpiadas de 2016*’.

Também vale mencionar como outro exemplo do uso desses campos no Brasil para o
proposito da exclusdo dos considerados indesejados — ou como podemos pensar com Zizek
(2010), como sendo os que encarnariam a alteridade radical de seu gozo proprio, o “estranho
gozo do proximo” — € o que foi revelado por Daniela Arbex em seu livro Holocausto
Brasileiro acerca da realidade dos manicémios nos reconditos do pais, tendo como exemplo
principal o Hospital Colonia, na cidade de Barbacena, em Minas Gerais.

Observamos, também, que, ndo por acaso, todos os exemplos citados se deram no
contexto institucional do Estado, em diferentes e locais épocas — e perpetrado por

este.

15 Ver https://istoe.com.br/os-campos-de-concentracao-da-seca-uma-historia-esquecida-no-brasil/
16 Ver https://www.bbc.com/portuguese/brasil-47300152
7 Ver https://orasil.elpais.com/brasil/2015/06/20/politica/1434753946_363539.html
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Lembramos, aqui, o que foi discutido acerca do carater estrutural classista do Estado e da

violéncia implicada em seus liames e legitimada juridicamente.

3.2 Sobre a atualidade do conceito de ideologia a partir de Slavoj Zizek

A mercadoria € uma ilusdo efetivamente real, e o espetaculo é sua
manifestacdo geral.
Guy Debord

A configuracdo atual do capitalismo, que tem inicio aproximadamente na década de
70, constitui-se, sobretudo, com o recrudescimento do liberalismo na Europa e nos EUA —
tendo por principais nomes Margareth Thatcher, na Alemanha, e Ronald Reagan, nos EUA —
sobre a alcunha de neoliberalismo. Este corresponderia ao que Ernest Mandel (apud
JAMESON, 1996) compreende como a terceira fase do capitalismo, o capitalismo tardio;
tendo sido precedido pelo “capitalismo nacionalista” (vigente no século XIX e tratado por
Marx) e 0 “capitalismo imperialista” (do inicio do século XX e teorizado por Lénin).

Outros nomes para o capitalismo tardio sdo: pds-modernidade (na acepcéo de Fredric
Jameson), sociedade de consumo, capitalismo globalizado etc. (JAMESON, 1996). Dentre
suas caracteristicas, temos: a dominancia crescente do capital financeiro sobre o capital
produtivo, as conexfes globais, a tecnologia da informagdo, a descolonizagdo etc.
(JAMESON, 1996; ANDERSON, 1999). Com o declinio do chamado regime socialista no
mundo, que culminou com a queda da URSS, simbolizada pela derrubada do Muro de Berlim,
em 1989, o capitalismo ganhou hegemonia global sobre qualquer outro sistema alternativo a

ele. A partir de entdo, nos termos de Zizek (19964, p. 7)

[...] parece mais facil imaginar o “fim do mundo” do que uma mudanga muito mais
modesta no modo de producéo, como se o capitalismo liberal fosse o “real” que de
algum modo sobrevivera, mesmo na eventualidade de uma catastrofe global....

Até a década de 70, a relacdo entre a atividade produtiva e exploratoria do homem
com a natureza e 0s recursos desta era entendida como uma constante, a0 passo que a
problematica maior concentrava-se em “imaginar diferentes formas de organizagdo social da
producdo e do comércio (o0 fascismo ou o comunismo como alternativas ao capitalismo
liberal)” (ZIZEK, 1996a, p. 7). Atualmente,

[...] como assinalou Fredric Jameson, com muita perspicacia, ninguém mais
considera seriamente as possiveis alternativas ao capitalismo, enquanto a
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imaginacdo popular ¢ assombrada pelas visdes do futuro “colapso da natureza”, da
eliminacdo de toda a vida sobre a Terra (ZIZEK, 19964, p. 7).

Diriamos que é, precisamente, da conclusdo de que parece, hoje, na atual fase do
capitalismo, mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim do capitalismo, enquanto
sintetizadora de sua analise, que Zizek parte para sustentar a possibilidade de “se afirmar
categoricamente a existéncia da ideologia qua matriz geradora que regula a relagdo entre o
visivel e o invisivel, o imagindvel e o inimagindvel, bem como as mudangas nessa relacdo”
(Z1ZEK, 19964, p. 7).

Assim, portanto, as ideologias particulares e, aparentemente, distintas entre si,
enquanto formando o que se apresenta, o que é visivel, estariam referidas a uma mesma
matriz ideoldgica da qual emanariam e a qual define os limites e qualidades do que pode ser
pensado, representado, concebivel. A nogdo de “espetaculo”, cunhada por Guy Debord
(1967/1997, p. 30) para pensar a configuracdo assumida pelo capitalismo a partir de meados
do século XX, ilustra bem essa forma atual de conceituacéo da ideologia: “o espetaculo é o
momento em quea mercadoria ocupou totalmente a vida social. N&o apenas a relagdo com a
mercadoria € visivel, mas ndo se consegue ver nada além dela: o mundo que se vé é o seu
mundo”. Em outras de suas palavras, “a economia transforma o mundo, mas o transforma
apenas em mundo da economia”.

Debord (1967/1997, p. 137) concebe o conceito de espetaculo como sendo a
ideologia por exceléncia, por expor e manifestar em sua plenitude “a esséncia de todo sistema
ideoldgico: o empobrecimento, a sujei¢do e a negagdo da vida real”. A ideologia materializada
na forma do espetaculo, resultante do “éxito concreto da produgdo econémica autonomizada”,
“praticamente confunde com a realidade social uma ideologia que conseguiu recortar todo o
real de acordo com seu modelo” (DEBORD, 1967/1997, p. 137).

Nesse recorte, a economia politica tem um papel fundamental ao constituir-se como
“ciéncia dominante e como ciéncia da domina¢ao” no momento em que, “com a revolugao
industrial, a divisdo fabril do trabalho e a producdo em massa para 0 mercado mundial, a
mercadoria aparece como uma forga que vem ocupar a vida social” (DEBORD, 1967/1997, p.
30).

Nos primoérdios da acumulacédo capitalista, a economia politica enxerga o trabalhador
apenas como um operario, que com seu salario, “deve receber o minimo indispensavel para
conservar sua forca de trabalho”; jamais o considera “em seus lazeres, em sua humanidade”
(DEBORD, 1967/1997, p. 31). No momento em que se atinge certo nivel de produtividade de

mercadorias, a necessidade de ampliacdo do mercado consumidor faz com que 0s operarios
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sejam alcados a condi¢do de consumidores, processo que da origem a sociedade de consumo

atual.

Subitamente lavado do absoluto desprezo com que é tratado em todas as formas de
organizagdo e controle da producéo, ele continua a existir fora dessa produgdo,
aparentemente tratado como adulto, com uma amabilidade forcada, sob o disfarce de
consumidor. Entdo, o humanismo da mercadoria se encarrega dos “lazeres e da
humanidade” do trabalhador, simplesmente porque agora a economia politica pode e
deve dominar essas esferas como economia politica. Assim “a negagio total do
homem”, assumiu a totalidade da existéncia humana (DEBORD, 1967/1997, p. 31 e
32).

Zizek (1996a), indo na contramio do que seria uma pressa atual em se renunciar a
nocdo de ideologia, e demonstrando a atualidade deste conceito, analisa as condicGes atuais

para a critica da ideologia.

“Ideologia” pode designar qualquer coisa, desde uma pequena atitude contemplativa
que desconhece sua dependéncia em relagdo a realidade social, até um conjunto de
crencas voltado para a a¢do; desde o meio essencial em que os individuos vivenciam
suas relagBes com uma estrutura social até as ideias falsas que legitimam um poder
dominante. Ela parece surgir exatamente quando tentamos evitd-la e deixa de
aparecer onde claramente se esperaria que existisse. Quando um processo é
denunciado como “ideoldgico por exceléncia”, pode-se ter certeza de que seu
inverso ndo é menos ideoldgico (ZIZEK, 19964a, p. 9).

Zizek (1996a) apresenta, entdo, dois processos correlatos, um tio ideolégico quanto o
outro, porém o primeiro se faz mais comumente, ou mais explicitamente, reconhecido como
tal. Uma férmula diz respeito a “perenizacdo de alguma situacdo historicamente limitada, o
ato de discernir numa contingéncia uma Necessidade superior” (ZIZEK, 1996a, p. 9). Como
exemplo, tem-se: “desde a fundamentagdo da domina¢do masculina na ‘natureza das coisas’
até a interpretacdo da AIDS como um castigo pela vida pecaminosa do homem moderno”
(ZIZEK, 1996a p. 9 e 10). Como também, “num plano mais intimo, quando encontramos
nosso ‘verdadeiro amor’, € como se ele fosse aquilo porque estivemos esperando a vida
inteira, como se misteriosamente toda a nossa vida prévia tivesse levado a esse encontro”
(ZIZEK, 1996a p. 10). “Assim”, explica ele, “a contingéncia do real, carente de sentido, ¢
‘internalizada’, simbolizada, provida de Sentido”.

E possivel entender a critica de Marx aos economistas cléassicos, Smith e Ricardo, —
feita na introdugdo de seu texto Para uma critica da economia politica, e exposta no topico
1.1 do primeiro capitulo do presente estudo — acerca do ponto de vista ahistorico do qual partiam,
tomando “o individuo do século XVIII” (MARX, 1857/1978, p. 103) — este que é um “produto da
decomposicdo das formas feudais de sociedade” (MARX, 1857/1978, p. 103) e das “novas forgas de
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producdo que se desenvolvem a partir do século XVI” (MARX, 1857/1978, p. 103), portanto, um dado
contingente — como um paradigma presente desde sempre ao longo da histéria humana, como um
dado natural, necessario (MARX, 1857/1978, p. 103). Assim, esse primeiro processo descrito
por Zizek (1996a) respeito a falsa universalizacdo/eternizacdo a qual a critica marxista da
ideologia vem denunciar, conforme descrevemos no capitulo anterior.

No ato de denuncia do carater ideologico desse primeiro processo, Zizek (1996a) aponta para
0 processo inverso, de caréater tdo ideolégico quanto o primeiro, o qual, no entanto, ndo se da a ver tdo

facilmente. Ele o faz colocando seguinte questéo:

[...] mas, ndo serd a ideologia também o processo inverso de ndo reparar na
necessidade, de apreendé-la erroneamente como uma contingéncia insignificante
(desde o tratamento psicanalitico, no qual uma das principais formas de resisténcia
do analisando é sua insisténcia em que seu sintomatico ato falho verbal foi um mero
lapso, sem nenhuma significacdo, até o campo da economia, no qual o procedimento
ideoldgico por exceléncia consiste em reduzir a crise a uma ocorréncia externa e, em
Gltima instancia, contingente, deixando assim de levar em conta a légica inerente do
sistema que a gerou)? (ZIZEK, 1996a, p. 10).

Isto ilustra também sua observacdo — que assume um valor de adverténcia para a
critica da ideologia — acerca da “ocorréncia reiterada” da “inversdo da nao-ideologia em
ideologia”, que significa que “o proprio gesto de sair da ideologia puxa-nos de volta para ela”
(ZIZEK, 19964, p. 15). E vimos no tdpico anterior, sob a forma do que Zizek (1996b) definiu
por historicizacao ultra-rapida.

Outra forma de expressar a logica implicita nesses dois processos correlatos,
encontramos, no capitulo 11l de A sociedade do espetaculo, de Guy Debord (1967/1997),

intitulado “Unidade e divisdo na aparéncia”:

[...] o espetaculo, como a sociedade moderna, estd a0 mesmo tempo unido e
dividido. Como a sociedade, ele constroi sua unidade no esfacelamento. Mas a
contradicdo, quando emerge no espetaculo, é, por sua vez, desmentida por uma
inversdo de seu sentido; de modo que a divisdo é mostrada unitaria, ao passo que a
unidade é mostrada dividida (DEBORD, 1967/1997, p. 37).

Como exemplo desta aparente divisdo do que, em esséncia, esta constituido de modo
indissociavel, temos a relacdo entre o Estado moderno, com seu aparato juridico-policial e o
capitalismo — conforme abordado no capitulo 2, tépico 2.3.

Zizek (1996a), entdo, diferencia o conceito de ideologia de que est4 tratando do que
seria 0 entendimento mais corrente desta como “falsa consciéncia”’, como uma falsa
representacdo da realidade, ou ilusdo, pois, para supor isso, primeiramente, € necessario supor

uma realidade factual da qual essa representacdo falsa ou ilusoria diria respeito. Precisamente



86

0 que ndo ha se pensarmos com Lacan (1971; ZIZEK, 1996a, 1992) e seu conceito de
discurso como sendo sempre semblante. Pois ndo hd metalinguagem, o que equivale dizer

“ndo existe semblante de discurso, ndo existe metalinguagem para julga-lo, ndo existe Outro

do Qutro, ndo existe verdade sobre a verdade” (LACAN, 1971/2009, p. 14).

E na medida em que n&o ha semblante de discurso. Tudo que € discurso s6 pode dar-
se como semblante, e nele ndo se edifica nada que ndo esteja na base do que é
chamado significante. Sob a luz em que hoje o produzo para vocés, o significante é
idéntico ao status como tal do semblante (LACAN, 1971/2009, p. 15).

Em aproximagao a esta perspectiva de Lacan, Zizek (1996a, p. 16), em contraposicio a
perspectiva iluminista — segundo a qual de que a ideologia representaria a uma Vvisao
distorcida, uma ideia falsa acerca da realidade, “provocada por varios interesses “patologicos”
(medo da morte e das forcas naturais, interesses de poder etc.)”’— aponta “a propria ideia de
um acesso a realidade que ndo seja distorcido por nenhum dispositivo discursivo ou
conjungdo com o poder” (ZIZEK, 1996a, p. 16) como sendo ideoldgica. Sendo assim, “o
‘nivel zero’ da ideologia consiste em (des)apreender uma formacao discursiva como um fato

extra discursivo” (ZIZEK, 1996a, p. 16). Voltando as palavras de Zizek (1996a, p. 12):

[..] o conceito de ideologia deve ser desvinculado da problematica
“representativista”: o conceito de ideologia nada tem a ver com a “ilusao”, com uma
representacdo equivocada e distorcida de seu contetdo social. Dito em termos
sucintos, um ponto de vista politico pode ser perfeitamente correto (“verdadeiro”)
quanto ao seu conteldo objetivo, mas completamente ideoldgico; e, inversamente, a
ideia que uma visdo politica fornece de seu conteldo social pode revelar-se
totalmente equivocada, mas nado ter absolutamente nada de “ideologica”.

Zizek (1991, p. 195) propde o que para ele seria “uma teoria lacaniana do campo
ideologico”, a qual tem como “licdo fundamental” a “distincia entre o real e os modos de sua
simbolizagdo”, que se traduz em termos do carater essencialmente contingente da
simbolizacdo. Isso ndo se confunde, por exemplo, com a chamada “arbitrariedade do signo”,
pois esta, conforme Lacan ressalta em seu vigesimo seminario e de acordo com as palavras de
Zizek (1991, p. 195),

[...] decorre do discurso do Senhor: colocamo-nos numa posicéo externa, excluida
dalinguagem, de onde podemos comparar, de um lado os signos, e de outro, seu
referente real ou ideal, e constatar em seguida o carater arbitrario do signo em
relagdo ao conteddo que ele designa.

Esse carater essencialmente contingente da simbolizacdo diz respeito justamente ao

contrario dessa arbitrariedade do signo, pois, ao falarmos, nos enredamos no circulo vicioso
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da cadeia significante, onde um significante remete sempre a outros, num movimento que
tende ao infinito, pois, posto que “‘ndo ha Outro do Outro’, ndo ha garantia Gltima para
sustentar 0 jogo significante” (ZIZEK, 1991, p. 195). Sendo assim, “o significante é
‘arbitrario’ justamente por ndo podermos sair dele, transpor a barra que o separa do real,
assumir uma posicdo externa a ele, e ndo gracgas a algum apoio externo que torne possivel sua
‘relativizagdo’” (ZIZEK, 1991, p. 195).

A distancia entre o real e os modos de sua simbolizacdo — que, conforme dito acima,
aponta para a contingéncia da simbolizacdo — também ndo pode ser compreendida como
sendo a “distancia entre uma determinagdo simbdlica e a riqueza concreta da ‘realidade’
designada por essa determina¢do”, nem como um excedente da “realidade” em relagdo a esta
determinagdo simbolica, “pois a riqueza da ‘realidade’ sempre ultrapassa a rede abstrata das
determinagdes simbdlicas” (ZIZEK, 1991, p. 195, com grifos da autora).

Com isso, Zizek (1991, p. 196) designa o “basteamento” COMO O “mecanismo
fundamental da simbolizagdo”, e formula que “o ‘ponto de basta’ inverte a falta do traco
simbolico relativo a riqueza da ‘realidade’ num signo de sua supremacia sobre a ‘realidade’”.
Isso se da em virtude do ponto de basta funciona, segundo Menicucci e Santiago (2012, p.
213) como um no, como ‘“algo que deteria o deslizamento incessante do significado sobre o
significante, possibilitando um efeito de sentido”. Diz respeito, portanto, a “uma operagdo
que, além de possibilitar a criacdo de sentido, permite que este, em toda sua fugacidade, seja
retido, mesmo que por um breve instante” (MENICUCCI; SANTIAGO, 2012, p. 213).

A distancia entre o real e o simbolico consistiria, portanto, em que a operacdo de
“basteamento” — que estrutura e totaliza o universo simbolico, e que diz respeito a “maneira
como o real é simbolizado” — ndo se inscreve nunca no real, ndo € prescrita por e nem decorre
dele, ou seja, “ndo ha nenhuma necessidade que nos permita deduzir do real o modo de sua

simbolizac&o” (ZIZEK, 1991, p. 196-197, com grifo da autora). A separagao,

[...] o corte ndo se da entre “as palavras” e “as coisas”, mas, entre, de um lado, as
proprias “coisas”, na medida em que estdo incluidas no campo de significagdo, e, de
outro, o real extra-simbélico: a maneira como a “coisa” é simbolizada ¢

radicalmente contingente e externa a “natureza” da propria coisa (ZIZEK, 1991, p.
197).

Nesse ponto, Zizek (1991) analisa a representagdo que a tradicdo marxista teria da
situacdo revolucionaria, a qual seria marcada, segundo esta tradi¢do, pelo momento em que os
fatos ou as préprias circunstancias se poriam a falar por si mesmas, restando a classe

trabalhadora ver claramente a verdade de sua posicao social e realizar a tarefa revolucionéria
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que estaria inscrita em sua propria condicdo efetiva. E, entdo que Zizek (1991, p. 197)

questiona

[...] se a ilusdo ideoldgica suprema ndo consiste justamente nessa anulacdo da

EEETS

distancia entre o ser e o sentido “ilusério”, “ideologico”, nessa coincidéncia do real
com um sentido articulado pelas proprias “condi¢des efetivas”, e ndo por um sujeito
vazio e quimérico.

Zizek (1991; 1996b) traz o exemplo da condicdo dos judeus frente ao discurso
ideologico nazista para ilustrar essa disjuncdo necessaria entre real e simbolico e o papel da
operacdo de basteamento na estruturacdo e totalizacdo do universo simbdlico. A imagem
depreciativa dos judeus construida pela ideologia nazista funcionou como ponto de basta,

dando consisténcia interna a esta ideologia. Explica Zizek (1991, p. 45):

[...] que faz Hitler em Mein Kampf para explicar aos aleméaes os infortlnios de sua
época, a crise econdmica, a “decadéncia” da moral etc.? Constréi, por tras da
multiplicidade desses infortinios, um tema infinitamente mais aterrorizante, uma
causa Unica do mal, o “compl6 judaico”, que “explica tudo”, de modo que todas as
infelicidades terrestres, desde a crise econdmica até a crise familiar, tornam-se
manifestacdes do “compld judaico”: 0 judeu é o “ponto de basta” de Hitler.

Com sua analise lacaniana, Zizek (1991; 1996b) produz a refutacio da tese de que —
diante do discurso depreciativo, caluniador e farsante do nazismo acerca dos judeus — a
confrontacdo desse discurso por meio do apelo a experiéncia cotidiana seria capaz, por si so,
de mostrar aos alemées ndo-judeus que os judeus ndo eram, de fato, o que aquele discurso
proferia.

Na base dessa tese, encontra-se a premissa — considerando-se que haveria um ‘“nivel pré-
ideologico da experiéncia cotidiana”, que seria da ordem do real — de que a existéncia “o discurso
ideol6gico sempre esbarra em seus limites no campo da experiéncia cotidiana — que ele incapaz de
reduzir, abranger, absorver e aniquilar esse nivel” (ZIZEK, 1996b, p. 326), pelo menos ndo sem
produzir um resto. Seria este nivel o solo da premissa de que as circunstancias falariam por si —
mencionado acima —, que delas, se bem percebido, emanariam sua propria significagdo ultima.

No entanto, Zizek (1991) observa que o projeto antissemita j& levaria isso em conta de
antemdo, ndo chegando a ser obstaculo para seus objetivos. Essa discordancia entre a imagem
difundida pelo nazismo acerca dos judeus e a vivéncia cotidiana das relacfes entre alemaes ndo-judeus
e judeus ja foi dotada, antecipadamente, de sentido pela ideologia nazista, em detrimento dos judeus,
como dizendo respeito a uma aparéncia enganadora destes, favorecendo ainda mais aquela ideologia.

Seria, entdo, diante disso, tarefa da “critica da ideologia” apontar que essa premissa de que as

circunstancias ou os fatos falam por si é, na verdade, resultado de “operagdes simbdlicas inteiramente
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‘facticias’ e contingentes” (ZIZEK, 1991, p. 197). E com isso, 0 autor aponta que € mais
propriamente nas situacdes de crise, nas quais ha uma decomposicdo do edificio simbdlico que
conferia uma coeréncia ideoldgica a sociedade, que se torna evidente esse carater aberto e contingente
proprio ao processo de simbolizacdo. “Nesse momento, depende de uma operagdo simbdlica
essencialmente contingente qual tipo de discurso conseguird ‘bastear’ o campo social e assumir o
papel hegeménico” (ZIZEK, 1991,p. 197).

Assim, mantendo a percepcao da distancia entre o real e as formas de sua simbolizacdo, Zizek
(1991), conclui que o ponto em que a ideologia nos captura é justamenteo momento em que ja ndo a
sentimos como oposta a realidade, mas como sendo a prépria realidade, como a “linguagem da vida
efetiva”, para usar os termos de Marx em A ideologia alemi, citados por Zizek (1991). Em
contrapartida, se a experiéncia efetiva, ou a realidade conforme € sentida, oferece resisténcia a
ideologia, confrontando-a em sua eficécia, issoindica que a ideologia ndo conseguiu “produzir seus
efeitos” (ZIZEK, 1991, p. 196).

O que promove a captura ideoldgica, conclui Zizek (1991; 1996b), ¢ o investimento dodesejo
inconsciente nos elementos do discurso ideol6gico. Nesse ponto, podemos lembrar do que Freud
afirma acerca da percep¢do como ndo sendo uma operacgao passiva do sujeito frenteao mundo externo,
mas regida pelo desejo — conforme tratamos no item 2.3 — que é, conformeLacan afirmou, a esséncia
da realidade.

Que seja o investimento do desejo inconsciente nos elementos do discurso ideoldgicoo maobil
da captura ideol6gica equivale a dizer que a ideologia passa a constituir o tecido da fantasia do sujeito,
no que esta compde a propria realidade para este. E aqui que, por sua vez, tem lugar a homologia
tracada por Zizek (1996b) entre a fantasia inconsciente fundamental ea ideologia: da mesma forma
que a primeira tem estrutura de linguagem — sendo a condicgao para a geracdo de sentidos, na forma de
desejos, por exemplo —, e que organiza a realidade psiquica do sujeito, a ideologia organiza a

realidade social, e fornece as condigdes préviaspara a criacdo de sentidos no &mbito social.
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CONSIDERACOES FINAIS

Por pds-modernidade, Jameson denominou o terceiro estagio do capitalismo — o qual
se deu ap0s a reestruturacdo produtiva ocorrida no periodo p6s-guerra, culminando na década
de 70 — e e também chamado de neoliberalismo, capitalismo globalizado, sociedade de
consumo etc. Sua consolidacdo se da, sobretudo, em torno das causas e consequéncias da
dissolucdo da URSS, pois é quando o capitalismo se universaliza, globaliza-se — mesmo que,
é claro, ndo chegando a todos os lugares do planeta da mesma forma (JAMESON, 1985),
ainda que submetendo todos os espacos a ldgica da mercadoria.

E a partir desse momento que, frente a aparente derrota de qualquer outro modelo
socioecondémico alternativo ao capitalismo, este passa — mesmo diante dos problemas
ambientais — a figurar como o Unico possivel e naturaliza-se, juntamente com todo o aparato
(estatal, juridico, ideoldgico, temporal etc.) implicado. Ou seja, aqui se realiza a légica prépria
ao que descrevemos acima sobre a apreensao de algo contingente como sendo da ordem do
necessario.

Na fase atual do capitalismo, temos, dentre outras coisas, 0 aparente predominio
progressivo do capital financeiro sobre o capital produtivo. No entanto, faz-se importante
ressaltar que, sendo aquele uma derivacdo deste Gltimo, ndo pode por isso ser tomado como
um acessorio ou um “parasita” passivel de extracdo, pois o capitalismo ndo retrocede,
somente avanca, fazendo assim progredir a propria exploracdo que mantém o sistema
operante. O que se tem, portanto, € justamente 0 momento em que, segundo Roggero (2016),
“a financeirizacdo indica a potencial valorizacdo para o capital de qualquer atividade
humana”, obedecendo ao sentido da acumula¢do — o que podemos ler nas palavras de
Debord, citadas acima: “a economia transforma o mundo, mas apenas em mundo da
economia”.

Diante de momentos de crise, narrativas se proliferam na tentativa de dar conta, de
“bastear”, de oferecer um sentido Gltimo que oferega consisténcia a realidade social de modo
a velar a estrutura fraturada da sociedade, engendrada pela divisdo de classes e pela
consequente luta de classes. Com isso em mente, ndo podemos deixar de pensar no que se
configurou no Brasil no ultimo ano em torno da figura de Jair Bolsonaro e seu correlato
“antipetismo”. Este poderia ser descrito como um rechago, por uma parcela da populacao, ao
Partido dos Trabalhadores, PT, que passou a ser visto por esta como baluarte da corrupgdo na

politica brasileira. JA 0 que ficou conhecido como “bolsonarismo” — um fendbmeno recente,
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que ganhou corpo nas elei¢Bes presidenciais de 2018, e, portanto, ainda pouco passivel de
uma andlise mais consistente — constituiu-se exatamante sobre o solo do antipetismo, e na
dependéncia deste, ainda que parecendo ir além, tendo caracteristicas proprias. Ambos
vivificaram sob o cenario da chamada operacdo Lava-Jato, tornada publica em 2014, que
culminou com a prisdo do ex-presidente Luis Inacio Lula da Silva, em 2018, e do processo de
impeachment da ex-presidente Dilma Rousseff, em 2016 — ambos do PT (ANDERSON,
2019).

Segundo Anderson (2019), o enfoque midiatico seletivo dedicado aos escandalos de
corrupgdo — no qual os personagens do PT apareciam como os protagonistas, ofuscando o
envolvimento de politicos membros de muitos outros partidos, grandes e pequenos —
juntamente com 0 momento de recessdo econdémica que 0 pais se encontra, aproximadamente,
desde 2013 — quando a crise econdmica mundial desencadeada em 2008 nos EUA se fez sentir
no Brasil — formaram o solo critico para a ascensdo de Bolsonaro. Seu discurso, apoiado no
antipetismo, fornece explicagdes simplificadas “coerentes”, por mais carentes de realidade
que fossem, que apontavam qual seria a fonte dos problemas, o PT e a esquerda de modo
geral, apresentando-se a partir dai como detendo a solucdo, a despeito da complexidade dos
problemas — inclusive os de ordem econdmica internacional. Com isso, foi capaz de unificar
individuos de classes sociais antag6nicas, frente a um inimigo comum, o qual supostamente
encarnaria, além de todos os problemas econdmicos, sociais e politicos, tudo que era
percebido como imoral por esses individuos, dissimulando os interesses e a atuacdo do

sistema econdmico, seu papel determinante na politica e na esfera Estatal como um todo.

[...] com o ativo bloqueio judicial de Lula mediante sua prisdo e o impedimento de
sua candidatura, Bolsonaro, por conducdo da burguesia nacional e internacional e
por segmentos populares instigados ao conservadorismo, é eleito a presidéncia da
Republica. O golpe estabelece um relativo ajuste: até entdo nas maos de setores de
direita neoliberal, ja tradicionalmente assentados na politica (MDB, PSDB, DEM),
nos meios de comunicacdo de massa e na economia financeira, agora alarga suas
margens de forma a conduzir o imediato da politica por meio de liderancas de perfil
populista reacionario ou semifascista e partidos artificiais, como o PSL, e interfere
nos meios de comunicacao de massa através das redes sociais. O nucleo econdmico
— este sim o Unico inexoravel e comandante central do golpe — segue nas maos
financistas (MASCARO, 2019, p. 25-26).

Assim, segundo Mascaro (2019, p. 25), “a atual crise brasileira é, em esséncia, tanto
reflexo de uma crise do capital mundial quanto uma crise politica em sua forma de
desaguadouro”, havendo ainda, “uma crise institucional, que tem no direito seu carro-chefe,
promovendo cambios sociais estruturais mediante graves injungdes”. E, entdo, que o autor

situa o contexto atual brasileiro como sendo “determinado pela crise na forma-valor e pela
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crise na forma politica, além de sobredeterminado pela crise na forma juridica” (MASCARO,
2019, p. 25). Ou seja, tanto o nucleo do golpe, quanto da crise que forma seu pano de fundo,
de acordo com Mascaro (2015, p. 26), ¢ econdmico. O golpe é, portanto, “uma investida da
luta de classes capitalista contra as classes trabalhadoras”, tendo como marcos imediatos a
“majoragdo da exploragdo do trabalho” — ampliada pela reforma trabalhista levada a cabo no

governo de Michel Temer —, a “financeirizagdo da previdéncia social” e a “privatiza¢ao”.

Se politicamente o golpe se expandiu e se adaptou as circunstancias, iniciando-se
pela direita brasileira tradicional para fincar-se na extrema direita, as fragdes do
capital, mesmo que originalmente tivessem outras preferéncias, comandam o
movimento do golpe sem disjun¢Bes quando este desdgua em Bolsonaro. As
margens de seu jogo ndo apresentam reserva moral prévia contra extremismos
reaciondrios. Se um dia advier uma experiéncia fascista, ndo vira contra, mas
exatamente no bojo e pela direcéo do capital (MASCARO, 2019, p. 26).

Diante disso, ressalta-se, aqui, a partir de Sader (2004/2019), a importancia das
analises econdmicas, historicas e politicas de cunho marxista para a renovacdo do pensamento
marxista no Brasil — a qual constituiu o horizonte deste trabalho. Segundo este autor, o
contexto politico e ideoldgico a partir da década de 70 forneceu condigcdes para que 0
chamado marxismo ocidental passasse a ser a tendéncia predominante do marxismo
brasileiro. Essa corrente, que se formou em contraposi¢do ao marxismo soviético, limita-se,
em seu enfoque, nas questdes estéticas, na teoria literaria, nos estudos culturais etc., em
detrimento da analise econémica, politica e histérica. Acrescido a isso, tem-se ainda a cisdo
entre teoria e pratica na esquerda institucional brasileira, onde a primeira ficou restrita a
universidade e guiada pelo marxismo ocidental, e a segunda seguiu desprezando a elaboracao
teodrica. Isso abriu espaco, de acordo com Sader (2004/2019) para o que a influéncia do
liberalismo sobre o que teria sido a “nova esquerda” hé algumas décadas, a qual tinha como
expoente o PT.

O presente estudo abordou a teoria da mais-valia de Marx, no que esta se expressa na
forma-mercadoria e seu carater fetichista por exceléncia, para pensar a ideologia como
dizendo respeito a inversdao em jogo na propria realidade da producdo mercantil — ou seja,
uma ilusdo que constitui a prépria realidade social — que toma a forma de um corpo de ideias
ou de instituicBes autbnomas e mistificadas, duplicando o carater ilusério da inversdo. Feito
isso, analisamos o Estado moderno em sua origem histérica e em sua natureza classista,
juntamente com o aparato juridico que o implica. Aqui, expds-se o cerne da critica ideoldgica
de Marx como critica a0 método da falsa universalizacdo/eternizacdo de formas histéricas e

contingentes.
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Esse método, no entanto, nos levou, a partir de Zizek (1996b), a outro diametralmente
oposto, o de uma “historicizagdo ultra-rapida”. Ambos expressam a tendéncia sempre em jogo
nas tentativas de evasdo do ambito ideoldgico, revelando a complexidade propria da ideologia
e dando noticias da atualidade desse conceito. Passa-se, entdo, das ideologias particulares,
para a dedugdo de sua matriz geradora, a forma mercadoria, no nivel de complexidade
atualmente alcangado por esta, o nivel espetacular, descrito por Debord. Disso, Zizek (1996b)
infere que a ideologia teria a estrutura da fantasia fundamental inconsciente, no que esta
constitui o ndcleo de onde emanam todas as fantasias do sujeito e o qual estrutura a realidade
deste, a realidade psiquica, assim como a ideologia estrutura, constitui, a realidade social.

A tematica deste estudo surgiu a partir do vislumbre de uma possivel articulagdo entre
0 que diz respeito a alienacdo do trabalhador no processo produtivo orientado para a troca
mercantil, que caracteriza o0 modo de producdo capitalista, conforme descrito por Marx, e a
alienacdo que se encontra na base da estrutura subjetiva, que diz respeito, segundo Lacan, a
dependéncia significante do sujeito em relagdo ao Outro, pois enquanto a primeira forma de
alienacdo esta implicada na constituicdo da ideologia, a alienacdo no sentido psicanalitico € a
condicdo para a constituicdo da realidade psiquica do sujeito, enquanto realidade organizada
pela fantasia ($<>a).

A ideologia compde-se da inversdo em jogo na constituicdo da prépria realidade
social, sendo, portanto, a percepcdo distorcida desta (apenas) consequéncia da distor¢céo
objetiva, por assim dizer. Tal distorcdo é efeito da prépria dindmica da producdo mercantil,
com toda a sociabilidade propria e as instituicGes que esta implica e necessita para garantir o
processo crescente de autovalorizacdo do valor, necessario a expansao e continuidade do
capitalismo. Dito de outro modo, o cerne da alienacdo sobre a qual a ideologia vigora
encontra-se na mais-valia, a qual responde pela acumulacdo resultante desse modo de
producdo, pois diz respeito a uma porgao de trabalho ndo remunerado ao trabalhador, ficando
fora do contrato estabelecido na venda da forga de trabalho, paga com o salario.

A mais-valia, portanto, € o mobil da producédo capitalista. No entanto, s6 o é na
condicdo de permanecer velada, fora da conta e das teorizagdes da economia politica cléssica,
bem como das correntes econémicas posteriores a Marx, como as da teoria marginalista.
Assim, a dupla determinacdo do trabalho, apreendida por Marx, é a chave para a compreensao
da especificidade da apropriacdo do excedente produtivo, da mais-valia, no capitalismo.

Ja no ambito subjetivo, a hidncia propria do inconsciente corresponde a inconsisténcia
do Outro (ZUPANCIC, 2008), da ordem simbdlica, a qual falta um significante Gltimo que

represente o sujeito, que suture sua divisdo. No entanto, & somente alienando-se a essa ordem
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simbdlica, a partir das figuras que encarnam primordialmente o Outro para o sujeito, pela
mediagdo da demanda — ficando este na condicdo de objeto para o Outro —, que este pode se
constituir falante. Desta operacéo, resulta um resto que da noticias de uma perda de gozo, ndo
passivel de simbolizacdo, que Lacan nomeara de objeto a, em sua condicdo de mais-de-gozar
(LACAN, 2008B). O objeto a engendra, entdo, o desejo do sujeito, assumindo formas de
representacdo simbodlicas e imaginérias na fantasia deste.

Foi, no entanto, sob o plano de fundo do romance Um, nenhum e cem mil, do escritor e
dramaturgo italiano Luigi Pirandello, publicado em 1924, que a proposta deste estudo foi
formulada. Neste romance, o personagem principal, Vitangelo Moscarda, como outros
personagens de Pirandello, debate-se contra suas formas socialmente assumidas e tenta
escapar a determinacdo social, bioldgica ou de uma heranga, simbolica ou material, recebida
antes de qualquer possibilidade de escolha. Pirandello retrata “a consciéncia de um desajuste
entre a vida subjetiva da personagem e a forma social, a persona que a represa de todos os
lados” (BOSI, 2001, p. 8). A partir deste estranhamento, desta alienagcdo descrita por
Pirandello, dos personagens quanto a si mesmos, indo de seus corpos a suas identidades
sociais, e do quanto isso implica muito mais fragmentacédo do que unidade, do que a unidade
de um eu centrado, supde-se que o0s personagens de Pirandello tém muito em comum com o
sujeito descrito por Freud, o sujeito dividido, imerso em conflito entre instancias psiquicas, e
entre estas e 0 mundo externo. Um sujeito que confrontava as pretensdes de autonomia
subjetiva da razdo, da consciéncia de si e da consciéncia do mundo externo, e do eu, as quais
floresceram no Renascimento e foram a esséncia do lluminismo e de varios processos
historicos ao longo da Modernidade.

Além do mais, ha, nesta obra de Pirandello, como em outras de suas obras, um
significativo teor de critica social que aponta para a construcdo critica de Marx, permitindo,
portanto, uma articulagédo entre a alienacdo constituinte da estrutura social, & qual a ideologia
vem recobrir, e a alienacdo constituinte da estrutura subjetiva, que vai constituir a fantasia,
que responde pela posicdo do sujeito frente ao Outro. Encontramos apoio para o
desenvolvimento desta articulacdo entre a psicanalise e o campo da ciéncias sociais na
afirmacdo de Freud, feita no inicio de sua obra Psicologia das massas e andlise do eu, de

1921, segundo a qual,

[...] na vida psiquica do individuo, o outro entra em consideracdo de maneira bem
regular como modelo, objeto, ajudante e adversario, e por isso, desde o principio, a
psicologia individual também é ao mesmo tempo psicologia social (FREUD,
2013/1921, p. 33).
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Muito ainda ficou por ser explorado no que diz respeito as formas ideoldgicas proprias
ao capitalismo tardio, bem como suas consequéncias a nivel psiquico, e, mais ainda, sobre 0
contexto politico, econdmico e social brasileiro. Fica aberto, entdo, um vasto campo de

pesquisa para a realizacao de trabalho futuros.
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