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RESUMO

AFONSO DOS SANTOS, Milena. Maternidade negra interrompida: contribui¢cdes de maes
de vitimas do genocidio antinegro para uma gramatica contra-hegemonica de direitos
humanos. 2023. 127f. Dissertacdo (Mestrado em Direito) — Faculdade de Direito,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2023.

Este trabalho analisa o choque existente entre as concepgdes de direitos humanos elaboradas
por maes negras de vitimas do genocidio antinegro e a dogmatica do direito. A hipdtese dessa
pesquisa é a de que para aquelas que tém sua maternidade interrompida por umas das mais
graves expressdes do racismo ndo ha acomodacdo suficiente na gramatica hegemdnica de
direitos humanos. A partir de entrevistas com quatro maes negras que tiveram seus filhos
mortos pela violéncia armada do estado do Rio de Janeiro, categorias-chave dos direitos
humanos foram debatidas e seus sentidos foram colocados em disputa, sob a lente analitica da
raca, a partir das elaboracdes das mées. A criminalizacdo da maternidade negra e o poder de
resisténcia, posicionalidade e insurgéncia dessas mées também foram analisados, de forma a
compreender como a morte brutal que faz cessar a vida de um filho também tem o poder de
fazer nascer uma lalodé. As narrativas apresentadas afirmam uma linha de cor que determina
as maternidades dignas de protecdo e desnaturaliza a nocéo de que toda mulher pode ser mée.
Em concluséo, ao ouvir as elaboracdes de mées negras que perderam seus filhos, percebe-se
que para confrontar a sanha mortifera estatal e buscar justica, suas maternidades assumem
uma conformacao politica e seus corpos e suas vozes se constituem em luta. Além disso, suas
formulacbes a partir da dor se forjam em caminhos para a constru¢cdo de uma gramatica
contra-hegemaénica de direitos humanos, com potencial para garantir a protecdo da vida negra.

Palavras-chave: Maternidade negra. Racismo. Genocidio antinegro. Direitos Humanos.

Contra-hegemonia. Mulheres negras.



ABSTRACT

AFONSO DOS SANTOS, Milena. Interrupted black motherhood: contributions of mothers of
victims of the anti-black genocide to a counter-hegemonic grammar of human rights. 2023.
127p. Dissertagdo (Mestrado em Direito) — Faculdade de Direito, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2023.

This work analyzes the clash between the conceptions of human rights elaborated by black
mothers of victims of the anti-black genocide and the dogmatics of Law. The hypothesis of
this research is that for those who have their motherhood interrupted by one of the most
serious expressions of racism, there is not enough accommodation in the hegemonic grammar
of human rights. From interviews with four black mothers who had their children killed by
armed violence in the state of Rio de Janeiro, key categories of human rights were debated
and their meanings were put into dispute, under the analytical lens of race, from the
elaborations of mothers. The criminalization of black motherhood and the power of
resistance, positionality and insurgency of these mothers were also analyzed, in order to
understand how the brutal death that ends the life of a child also has the power to give birth to
an ialodé. The presented narratives affirm a color line that determines the maternities worthy
of protection and denaturalizes the notion that every woman can be a mother. In conclusion,
when listening to the elaborations of black mothers who lost their children, it is clear that in
order to confront the state's deadly fury and seek justice, their motherhoods assume a political
conformation and their bodies and voices are constituted in struggle. In addition, his
formulations based on pain are forged into paths for the construction of a counter-hegemonic
grammar of human rights, with the potential to guarantee the protection of black lives.

Keywords: Black motherhood. Racism. Anti-Black Genocide. Human rights.

Counter-hegemony. Black women.
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INTRODUCAO

O contexto em que se insere esta pesquisa é este estado, Rio de Janeiro, que, depois da
Bahia, é aquele com a maior concentracdo de pessoas pretas. A populacdo negra fluminense
representa 51,7%. Entre os mortos pela policia, 86% s&o pessoas negras™. E este o0 estado que
mais produz mortes em ac¢des das policias. Os dados divulgados em julho de 2022 pelo Férum
Brasileiro de Seguranca Publica informam que entre 2013 e 2021 mais de 43 mil pessoas
foram mortas pelas policias no Brasil (FBSP, 2020). Segundo este levantamento, a populacéo
negra totaliza 84,1% das vitimas das mais de 6 mil mortes decorrentes de intervencéo policial
ocorridas em 2021. Mesmo quando a taxa de mortes decorrentes de intervencdo policial de
pessoas brancas caiu 30,9%, houve um incremento de 5,8% em relacéo a vitimas negras®.

Esse € um trabalho que fala sobre maternidades negadas. Suas linhas estarao a servico
das historias de quatro mées negras, de diferentes localidades do estado do Rio de Janeiro,
cujos filhos foram mortos pela violéncia armada de estado, por agentes das policias ou por
grupos militarizados. E um espago para vocalizar suas elaboracdes, otimizar e fortalecer a
acdo politica que ja protagonizam, bem como a disputa conceitual que realizam no seu dia-a-
dia.

Nessa pesquisa, debato, através das vozes destas mulheres, alguns elementos que
poderdo desafiar papéis e lugares do direito®, especialmente no campo mais geral dos direitos
humanos. Esse debate acontecera a partir da trajetoria individualizada e/ou coletivizada dessas
mulheres, repetidamente silenciadas e inviabilizadas em suas narrativas, e que compartilham
os lutos da morte fisica e da morte simbdlica. A sua condicdo enlutada esta relacionada com a
vida ceifada de sua prole e, consequentemente, com os direitos que ndo chegam, com as
incidéncias que ndo se fazem possibilidade e com a gramatica hegemonica de direitos
humanos que se faz insuficiente.

Nesta dissertacdo também sera abordada a relagcdo dos direito direitos humanos com a

maternidade negra, especialmente na perspectiva da violacdo fatal pelo estado quando atua na

! Disponivel em: https://cesecseguranca.com.br/reportagens/estudo-diz-que-86-dos-mortos-em-acoes-policiais-
no-rj-sao-negros-apesar-de-grupo-representar-517-da-populacao/ Acesso em: 10 de mai. 2023.

2 Disponivel em: https://diplomatique.org.br/disparidades-raciais-em-um-pais-onde-negros-morrem-diariamente/
Acesso em: 10 de mai. 2023

¥ 0 uso da grafia em letras mintsculas ao longo de todo o texto para iniciar palavras e termos que representem
ou se relacionem com estruturas do estado, poder, institucionalidade é uma escolha politico-linguistica.. E uma
forma de resisténcia a tradicdo cultural de sobrevalorizacdo do estado. Ver pag. 13.


https://forumseguranca.org.br/anuario-brasileiro-seguranca-publica/
https://forumseguranca.org.br/anuario-brasileiro-seguranca-publica/
https://cesecseguranca.com.br/reportagens/estudo-diz-que-86-dos-mortos-em-acoes-policiais-no-rj-sao-negros-apesar-de-grupo-representar-517-da-populacao/
https://cesecseguranca.com.br/reportagens/estudo-diz-que-86-dos-mortos-em-acoes-policiais-no-rj-sao-negros-apesar-de-grupo-representar-517-da-populacao/
https://diplomatique.org.br/disparidades-raciais-em-um-pais-onde-negros-morrem-diariamente/
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inseguranca publica. Da mesma forma que apresentaremos caminhos para pensar a construcao
de uma outra gramatica de direitos humanos habil em proteger a vida negra, a partir das
contribuicdes das mdes entrevistadas.

O objeto a respeito do qual se fala aqui ndo possui carater residual, trata-se de um
grande e imponente grupo que secularmente sofre com a naturalizago de dominagéo nos mais
diversos contextos sociais. E, apesar dessa realidade que se impde sobre as maes negras, este
trabalho demonstrara a importante articulacdo realizada por elas no campo de acesso a
direitos.

O que desejo com esta dissertacdo ndo é somente colocar as mées negras que perdem
seus filhos para o genocidio antinegro na centralidade de debates que deem visibilidade as
suas histdrias, as suas dores e as suas reivindicacdes. E, principalmente, desnaturalizar o
continuo ceifar de direitos que o estado entrega a elas, como a dor e a auséncia fossem sua
vocacdo. Meu desejo é, a partir das vozes delas mesmas, implicar o campo juridico, seus
pesquisadores e operadores, para que reconhecam 0s processos de luta por afirmagdo de
humanidade concebidos a partir da expressiva violacdo que ¢ a maternidade negada.

Nessa esteira, a criminalizacdo das maternidades negras também € colocada em
analise, a fim de que se crie um espaco para as percepcdes das méaes sobre isso, de modo que
suas conceituac@es, a dogmatica dos direitos humanos e os pensamentos de intelectuais negras
possam se encontrar e serem colocados em relagdo. Sucessivamente, percorreremos caminhos
para compreender se e como a morte pode servir como um disparador do surgimento de uma
espécie de insurgéncia e de posicionalidade, especialmente no que toca a luta por justica, por
dignidade, por verdade e por memoria.

Por meio de uma postura de reconhecimento indignado e de ndo aceitacdo do estado
de coisas que se estabelece no seio da maternidade gravemente interrompida, este trabalho
busca oferecer meios para disputas narrativas que versem sobre o possivel acumpliciamento
do estado de direito com essa espécie de sanha punitiva estatal racista, de modo a inserir na
sua atuacao as elaboragdes que as maes trazem, de forma a criar meios propicios para oferecer
outras possibilidades discursivas contra hegemaonicas, na estrutura hegemonica e excludente
de justica e de direitos existente hoje.

Pode parecer que esta dissertacdo serve para orientar o campo juridico tdo somente,
mas a expectativa ndo é essa. A ideia foi a de organizar todo o material coletado, em forma e
contetido palataveis, para qualquer um que se interesse pelo tema da violacdo da maternidade
negra, seus usos e sua forga politica na diaspora, e do papel e responsabilidade do campo dos

direitos humanos nestes processos determinados pela linha de cor.
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Os capitulos foram organizados considerando que a pesquisa se realiza partindo de
uma perspectiva especifica até desembocar em elaboracGes e compreensdes mais gerais.
Considerado este fluxo metodoldgico, percorro um caminho guiado pelas vozes das maes
reunidas pelas entrevistas realizadas, para analisar o objeto mobilizado, promovendo
elaboracdes que se vinculem a referenciais tedricos importantes para a robustez do debate.

Algumas escolhas de cunho politico foram feitas ao longo do texto. A primeira delas
refere-se ao uso de letras mindsculas na grafia de palavras e expressbes que
convencionalmente tem a grafia iniciada por letras maidsculas, tais como estado, policia,
direito, sistema de justica, poder judiciario, executivo, legislativo, defensoria publica,
ministério publico, seguranca publica, direitos humanos e outros que representem ou se
relacionem com estruturas do estado, poder, institucionalidade. E uma forma de resisténcia a
tradicdo cultural de sobrevalorizagdo do estado (iniciado com letra maidscula), poderes e
institucionalidades em detrimento da sociedade (sempre iniciado com letra minuscula).

Essa escolha politico-linguistica também se pauta na deciséo escritora norte-americana
Gloria Jean Watkins que escolheu usar seu pseuddnimo, bell hooks, grafado em letras
minasculas, por acreditar que a atencdo do leitor deve estar concentrada na mensagem e nao
na autora®. Da mesma forma, aqui, nesse trabalho, acreditamos que a atencdo deva estar muito
mais no conteldo que os termos grafados de forma diversa da convencionada carregam em si.

Outra escolha foi adotar o termo inseguranca publica no lugar de seguranca publica,
quando este fizer referéncia a um regime de medo e de desconfianca que ao invés de protecao
produz a naturalizacdo das préticas de excecdo ao estado de direito. O uso ocorre quando 0
contexto é de desvalorizacdo de valores e conquistas democraticas em favor de um estado que
vigia e pune aqueles que nomeia como ameacas, de acordo com seu projeto de poder e
exclusdo. A seguranca publica serve aos escolhidos e a inseguranga publica também, numa
dindmica onde aqueles excluem estes.

Com relacdo a estrutura do trabalho, foi dividido em introducédo, trés capitulos e
consideracdes finais.

Na Introducdo, apresentei 0 que serd desenvolvido no texto, objetivos e objeto do
trabalho, bem como os aspectos metodoldgicos.

No Capitulo 1, optei por comecar apresentando as mulheres entrevistadas, bem como
seus filhos, um pouco de suas historias e as circunstancias das mortes. Tanto as historias delas
quanto as circunstancias das mortes de seus filhos foram detalhadas e aprofundadas na medida

* Disponivel em: https://direitorio.fgv.br/noticia/o-vazio-deixado-pelas-referencias-que-se-vao-ou-perdemos-
bell-hooks. Acesso em: 20 de mai 2023.


https://direitorio.fgv.br/noticia/o-vazio-deixado-pelas-referencias-que-se-vao-ou-perdemos-bell-hooks
https://direitorio.fgv.br/noticia/o-vazio-deixado-pelas-referencias-que-se-vao-ou-perdemos-bell-hooks
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em que foram relatadas. Também reuni as principais categorias de direitos humanos
abordadas nas perguntas para apresentar seus conceitos e aspectos dominantes, especialmente
na dogmatica do direito e, logo em seguida, apresentar os contrapontos das méaes. Diversos
conceitos em seu estado considerado ideal foram confrontados com as narrativas das
entrevistadas, sempre com uma abordagem critica a partir da raca, sendo o genocidio um
marcador utilizado para costurar as ideias.

No Capitulo 2, abordei aspectos que estdo intimamente relacionados com o ser-mée,
com a maternidade, seu ultraje e sua negacdo. Assim como no capitulo anterior, as
elaboragdes das maes e a dimens&o racial orientam a discusséo sobre o direito de ser mée e
sobre a criminalizacdo de determinadas maternidades. Também sdo realizadas abordagens
acerca dos direitos humanos e da cidadania a partir da negacéo da subjetividade e protecédo da
maternidade negra e das maes negras, respectivamente.

No Capitulo 3, me dediquei mais especificamente aquilo que as mdes mencionam no
que tange as suas lutas e a relacdo destas com sua acdo politica, a partir da negacdo da
possibilidade da maternidade. Considerando as contribuicdes que elas ofertaram sobre as
tematicas dos capitulos anteriores, suas propostas conceituais e metodoldgicas foram
articuladas com a producéo de conhecimento de pensadores negras e negros que se debrucam
sobre as questdes do abismo racial, suas consequéncias e resisténcias.

Nas consideracGes finais, retomei ideias trabalhadas ao longo do texto com algumas
propostas de conclusGes sobre elas e outras tantas provocag6es para maiores aprofundamentos
e desdobramentos sobre o assunto da pesquisa.

Aportes metodoldgicos, o campo e a coleta de dados

Trata-se de um estudo de campo, empirico, com abordagem qualitativa, através da
técnica de amostragem em bola de neve — ou snowball, que para sua realizagéo se utilizou de
entrevistas. O tipo bola de neve, portanto, € uma forma de amostra ndo probabilistica, que se
utiliza de redes de referéncia e indicacGes, portanto, indicada para pessoas e grupos de dificil
acesso e/ou atravessados por temas sensiveis. Para a realizacdo desse método necessita-se de
um intermediario inicial, também denominado ‘semente’, que localiza ou aponta algumas
pessoas com o perfil necessario para a pesquisa a ser realizada. A semente pode, inclusive, ser
um dos participantes.

O método foi aplicado com mées negras que tiveram suas vidas frontalmente

impactadas pela morte de seus jovens filhos negros em decorréncia do genocidio antinegro
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instrumentalizado pela violéncia armada de estado. Considerando que o presente trabalho e
seu objeto inserem-se num contexto muito especifico de um grupo que demanda olhar e
ouvidos sensiveis aos seus aspectos tematico, social, histérico e cultural, com
particularidades, percepcdes, diversidades e singularidades, de modo que a opcao pelo método
de producdo de dados é fundamental para a melhor captacdo e aprofundamento acerca da
proposta apresentada.

A entrevista também foi eleita como ferramenta metodoldgica nesta pesquisa de
natureza qualitativa, com o intuito de amealhar uma tessitura de conhecimentos
fundamentados nos significados que as experiéncias de vida trazem para as maes,
principalmente a partir do evento traumatico da morte de seus filhos. De maneira a considerar
a diversidade de violéncias que se colocam neste tipo de etnografia, bem como os desafios e
as compreens0es catalisados por um campo de consideravel densidade emocional.

No caso deste estudo, Monica Cunha teve o papel de “semente”, razdo pela qual foi a
primeira entrevistada e a responsavel por indicar as proximas maes. A selecdo de seu nome se
deu em razdo da sua posicionalidade na luta. Monica Cunha é uma mae negra de trés filhos,
recentemente empossada como vereadora na cidade do Rio de Janeiro. H& 20 anos, fundou o
“Movimento Moleque”, para promover o debate a respeito do jovem em conflito com a lei e 0
sistema socioeducativo. Depois de ter o filho Rafael assassinado pela policia, tornou-se
combativa defensora de direitos humanos a frente da luta de mées e familiares de vitimas da
violéncia de estado. Hoje, representa uma grande referéncia para outras mées negras que
compartilham da mesma historia.

De acordo com a metodologia proposta, foi por Monica que iniciei a jornada da
pesquisa de campo. Era 30 de novembro de 2022 quando comecei. Depois de um ano
conturbado no pais, ap6s uma campanha eleitoral dura e acirrada, cujo resultado poderia
significar um futuro ainda mais fascista, racista e mortifero para o povo preto e pobre. Monica
e eu estivemos ombro a ombro nas ruas fazendo campanha, compartilhamos muitas bandeiras,
muitas lutas e muitos sonhos. Passado esse periodo, convidei-a para uma conversa inicial.
Minha ideia que pudéssemos alinhar alguns pontos fundamentais para o desenvolvimento do
campo, considerando sua posicao de “semente”.

Monica Cunha é uma mulher surpreendente, com muita forca e determinacdo para
fazer acontecer. Logo que encaminhamos as questdes mais praticas sobre o trabalho,
sobretudo a respeito das outras mulheres a serem entrevistadas, decidimos que também ja era
momento de realizar a entrevista. Tinhamos tempo e eu desejava muito ver nascer o quanto

antes este trabalho. Mesmo desconfiando sobre ndo estar pronta para aquela ocasido tdo
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aguardada, pensando ndo ter estudado ou elaborado o questionario de forma suficiente, me
lembrei que s&o dois anos pensando neste tema, dia e noite, construindo caminhos,
argumentos, objetivos. E, entdo, sem que houvesse muito mais tempo para davidas, fizemos
daquele momento um dos de maior aprendizado e comocéo desta pesquisa.

A voz de Monica Cunha, atravées de suas respostas, fruto dos mais diversos acimulos,
ultrapassaram os niveis de profundidade e amplitude que eu poderia prever. Seu relato
descortinou e deu concretude para muitas das perguntas que o meu trabalho suscita. A
entrevista durou aproximadamente uma hora e meia, com algumas breves pausas para que ela
pudesse resolver questdes de trabalho. Ao final, demos um abraco apertado e eu agradeci
imensamente por ela ter podido compartilhar comigo aquela riqueza de sentimentos, historias
e de conhecimentos. Era a semana que antecedia o dia 5 de dezembro de 2022, quando se
completaram 16 anos que seu filho, Rafael da Silva Cunha, aos 20 anos de idade, foi morto
por um policial civil. Monica me disse que ndo a toa estdvamos tendo aquela conversa
naquele momento. Eu compreendi e agradeci mais uma vez.

Daquela primeira entrevista, sai com a indicacdo de outras trés mulheres para a
pesquisa - Nivia Raposo, Nadia Santos e Bruna Mozer. Considerando a sensibilidade do tema
e 0 possivel sentimento de invasdo que eu poderia gerar ao aborda-las diretamente, pensamos
juntas numa abordagem cuidadosa.

Na primeira semana de janeiro, entdo, mandei mensagem via WhtasApp para todas as
mulheres, de modo a iniciar a partir dali uma primeira aproximagdo. Nas mensagens eu
explicava brevemente o que eu desejava e, assim que autorizada, falava com elas mais
detalhadamente por ligacdo telefonica. Todas concordaram em participar da entrevista.
Depois disso, deixei a escolha delas o melhor lugar para o encontro acontecer, dizendo a elas
0 quanto acreditava ser importante acontecer em local que as deixasse confortavel. Nivia
Raposo escolheu me encontrar no meu espaco de trabalho. Nadia Santos me disse que estava
morando em Marica e escolheu um restaurante na areia da praia onde costuma de ir para
pensar e organizar lembrangas. Bruna Mozer quis me encontrar numa praga grande e
arborizada perto da sua casa.

No dia 9 de janeiro de 2023, Nivia foi até meu local de trabalho, um gabinete
parlamentar na assembleia legislativa do Rio de Janeiro. Ficamos a s6s numa sala, ofereci a
ela algo para comer, ja que ela tinha se atrasado algumas horas por conta da dificuldade com o
transporte publico e ja nos aproximavamos do horério do almogo. Era a primeira vez que nos
viamos e busquei fazer daquele momento agradavel, considerando que logo iniciariamos uma

conversa cercada de delicadezas. Aquele ambiente néo se fez hostil para ela, que foi bastante
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detalhista em seu relato, de maneira que a entrevista durou bem mais do que o esperado, cerca
de trés horas.

Ja no dia seguinte, 10 de janeiro de 2023, logo pela manhd, peguei a estrada para
Marica, municipio localizado na regido metropolitana do Rio de Janeiro, no trajeto que leva a
Regido dos Lagos. Nadia Santos mudou-se para la logo apds perder o seu segundo filho pela
violéncia de estado. Na semana do nosso encontro completavam 11 (onze) meses do
assassinato. O local de encontro foi um restaurante na areia de uma praia do bairro de
Cordeirinho, bem proxima a casa dela, local que ela me disse frequentar com regularidade
para refletir, chorar, pensar nos seus filhos e se acalmar com a vista para 0 mar. Nadia, que
estd com diversos problemas de salde relevantes, disse que depois da morte do seu filho
cacula tem evitado dar entrevistas ou coisas do tipo.

Nos sentamos em uma mesa afastada e conversamos cerca de uma hora e meia.
Quando acabamos, pedi uma refeicdo e, enquanto aguarddvamos, Nadia Santos disse querer
me mostrar algo que pouco mexia por conta das recordagdes. Tirou da bolsa fotos dos filhos,
pecas de roupas que eles mais gostavam e me contou algumas histérias e lembrancas.
Sorrimos juntas, mesmo em meio aquele contexto de muita dor. Depois de comermos, nos
despedimos e combinamos de nos falarmos quando desejassemos. Ao mesmo tempo em que
agradeci aquele encontro tdo rico, Nadia Santos me retribuiu dizendo que estava
extremamente grata por aqueles momentos em que pode desabafar e dividir a sua histdria,
especialmente porque tdo proxima de completar um ano sem seu filho mais novo.

Na sequéncia, no dia 11 de janeiro de 2023, me encontrei com Bruna Mozer, na Praca
Paris, no bairro da Gloria, no Rio de Janeiro. Era manhd, entdo combinei que levaria alguns
itens para que tomassemos café da manhd@ juntas. Bruna estava com uma camiseta que
estampava o rosto do seu filho, bem como uma bandeira. Ela estendeu a bandeira para nos
sentarmos no gramado. Assim como nas outras entrevistas, informei sobre podermos parar a
qualquer momento e ela me respondeu que tinha se acostumado a falar sobre o assunto.

Bruna e eu conversamos durante aproximadamente uma hora e meia. Encerramos
falando da sua neta, que ela diz ser seu esteio e forga para continuar viva. A menina fazia
aniversario dali a poucos dias e ja era hora dos preparativos. Nos despedimos, eu agradeci
verdadeiramente por aqueles momentos e nos abragamos.

Todos os casos pelos quais este trabalho perpassa, bem como as circunstancias da
morte dos filhos das mulheres negras entrevistadas, ttm em comum a violéncia que foi
diretamente relacionada aos corpos destas vitimas, todos marcados por um sexo, por uma

faixa etaria e por uma cor.
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Os nomes das pessoas envolvidas sdo todos reais. Os escritos sobre as circunstancias
das mortes sdo igualmente veridicos e assumem integralmente os fatos como realidade, nos
termos em que foram contados. As respostas, colocacOes, reflexdes e elaboracbes das maes,
em citacdo direta, indireta ou qualquer outra forma de mencao, se referem aos exatos termos
em que foram ditos. N&o h& opinido nem outro tipo de interferéncias da autora dessa pesquisa
nesses pontos, 0s quais reproduzem na integra as repostas das entrevistas que foram feitas
com as maes.

O questionario de entrevistas aplicado a todas as entrevistadas continha as mesmas
perguntas: VVocé acredita no poder judiciario? O que € justica para vocé? O que te traria
justica? O que é seguranca publica para vocé? O que te traria seguranca publica? Existe pena
de morte no Brasil? O que séo direitos humanos para vocé? O direito a vida é para todos?
Como vocé vé a questdo da cor da pele quando vocé pensa na violéncia de estado? Vocé
acredita que a cor da pele interfere na violéncia? O que vocé entende por racismo? O que vocé
entende por genocidio? Vocé deu entrada em algum processo judicial em razdo da morte do
seu filho? Por qué? Como tem funcionado? Houve audiéncia? Como foi? Existe algum
processo contra o seu filho? Existe alguma forma de reparagéo pelo que aconteceu? A sua luta
apos perder seu filho tem qual objetivo? O direito, o estado e a justica oferecem respostas para
0 que Vocé passou? Vocé se sente segura e protegida pelo estado? Por qué? Como e por que
vocé passou a lutar com outras mées depois do acontecido? Vocé acredita que a sua luta e a
de outras mées podem influenciar o sistema de justica/? Como? Como € o tratamento que as
maes negras e as mées brancas que perdem seus filhos recebem do estado e da justica? VVocé
apontaria algum responsavel pela interrupgcdo da sua maternidade?

Algumas ideias e palavras-chave estiveram presentes de forma recorrente nas
respostas das entrevistadas, tais como: abordagem e agéo policial; alvo; genocidio; racismo;
viola¢des; dor; luto; luta; memoria; familia; protecdo; vida negra; discriminacdo; humanidade;
dignidade; memodria; justica; resisténcia; violéncia; brutalidade; interrupcdo da maternidade;
estado; impoténcia frente as violéncias; corpo na luta; reparacdo; exposi¢cao; paz; estratégia;
enfrentamento; futuro.

As perguntas foram respondidas na medida e na profundidade que cada uma das
entrevistadas escolheu. Para além do que foi perguntado segundo o questionario, o canal de
didlogo estabelecido ficou aberto para que as maes falassem sobre o que desejassem.

N&o se assume aqui uma postura neutra diante da pesquisa, pautada pela preocupacao
de uma espécie de “afetagdo ou contaminacao” do campo ou dos dados, uma vez que parto do

principio de que se trata de um campo contaminado por si mesmo. Trata-se de um campo de
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pesquisa atravessado e, muitas vezes, integralmente imerso em emocdo, angustia, dor,
brutalidade, revolta e indignacdo. Impactar-se pelas historias, respostas e relatos das maes,
para mim, esta associado a um traco de humanidade e de solidariedade.

Ao longo da dissertacdo, meu engajamento nesse estudo empirico se colocou sempre
respeitando os espacos de escuta e de troca, a todo o tempo protagonizados pelas mées, de
modo a conduzir minha direcdo metodoldgica ndo necessariamente no sentido de garantir uma
espécie de “ndo contaminagdo”, mas sim assegurando a preservacdo da integridade das
versdes, sua pluralidade e sua profundidade, a partir de uma abordagem de nédo interferéncia

tendenciosa.
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1 MAES NEGRAS COM A PALAVRA: RUMO A CONSTRUCAO DE UM OUTRO
REPERTORIO DE PROTECAO DA VIDA

Esse é o capitulo de abertura do trabalho, inicialmente dedicado a apresentacdo das
maes que protagonizam esta pesquisa, bem como de seus filhos mortos em razdo do genocidio
antinegro instrumentalizado pela violéncia armada do estado. A partir de quem sédo, de suas
histérias e de suas experiéncias, abriu-se um canal para o debate acerca de fundamentos que
sustentam os direitos humanos e suas categorias principais. Nesse contexto, elaboracdes ideais
acerca de alguns relevantes direitos sdo confrontadas, de modo que se possa comparar 0O
repertério mobilizado pelas médes com a gramatica hegemonica e analisar possibilidades de
construcdo de repertdrios que protejam formas de vida historicamente desprezadas.

1.1. Monica Cunha, Nivia Raposo, Nadia Santos e Bruna Mozer: Rafael da Silva Cunha,
Rodrigo do Carmo Tavares Raposo, Cleiton dos Santos Bravo, Cleiverson dos

Santos Bravo e Marcos Luciano Moises de Souza

“A voz de minha filha

recolhe todas as nossas vozes

recolhe em si as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha recolhe em si
afalae o ato.

O ontem — 0 hoje — 0 agora.

Na voz de minha filha

se fard ouvir a ressonancia

O eco da vida-liberdade™

(Conceicdo Evaristo)

Neste momento, as quatro maes que foram entrevistadas nesta pesquisa Sao
anunciadas. Seus nomes, suas idades, suas origens, suas ocupacdes. Igualmente, também seus
filhos séo apresentados — 0s que estdo vivos e 0s que foram mortos — com suas respectivas

idades e algumas outras informacbes ou caracteristicas que se facam pertinentes. Aqui
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também estdo as informacdes primeiras sobre a negritude destas mulheres, de seus filhos, no
sentido de se e como compreendem sua negritude e a deles.

As circunstancias da morte, da mesma forma, sdo abordadas neste momento,
entretanto, em breves linhas. Sobre este assunto, desde a elaboracdo dos objetivos desta
pesquisa, adotou-se o entendimento de que sua andlise, detalhamento ou observacdo com
profundidade ndo seria um ponto central ou fundamental. Interpelagcdes que pudessem gerar
para revitimizacao destas maes ja tdo dilaceradas pelo luto foram descartadas. De modo que, 0
contetdo e a forma abordagem ocorreu de maneira livre, o que significa dizer que maes
optaram por falar ou ndo a respeito e da forma que lhes parecesse menos incomoda. Ha
aquelas que fizeram referéncia ao acontecido de forma mais sucinta e, de outro lado, as que
detalharam tudo o que se deu, da maneira como se deu.

As apresentagdes estdo organizadas na ordem em que as entrevistas se deram: Monica
Cunha, Nivia Raposo, Nadia Santos e Bruna Mozer. O titulo do tdpico traz os nomes das
maes e de seus filhos vitimados fatalmente, respectivamente, de modo a dizer quem s&o.
Individualizando-os, destacando a importancia de cada vida, de cada historia que esta atrelada
a cada um daqueles nomes. Visibilizando-os, alertando para a humanidade de cada um deles,

algo que ndo se poderia, simplesmente, expressar em nimeros.

“Sou uma mulher preta. O Rafael era filho de uma mulher negra com um homem
que era sarara. Ele tinha um cabelo crespo e os olhos esverdeados. Tinha o tom de
pele um pouco mais claro do que o meu. Ele era negro e filho de uma mulher

negra.” (Monica Cunha)

Monica Cunha, 57 anos, nascida no bairro de Botafogo, depois moradora do bairro do
Riachuelo, na zona norte da cidade do Rio de Janeiro, onde criou seus filnhos. E vereadora,
defensora de direitos humanos e co-fundadora do Movimento Moleque (2003), primeiro
movimento a ter grande representatividade no debate de mées e familiares de menores vitimas
de violagOes no sistema socioeducativo. Méae de Rafael da Silva Cunha, assassinado por um
policial civil, aos 20 anos, em 5 de dezembro de 2006, Wylbert da Silva Cunha, 29 anos, e
Marcos Vinicius da Silva Cunha, 41 anos.

Rafael tinha 15 anos quando passou a primeira vez pelo sistema socioeducativo,
degase (departamento geral de acOes socioeducativas), e foi assassinado aos 20, no bairro do
Riachuelo, onde morava, entre as favelas do Rato Molhado e do Jacaré. De joelhos no chéo,

no meio da rua, por policiais civis. Ndo houve troca de tiros.


http://bit.ly/1DE9l5a
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“Eu me identifico como mulher preta. Eu ndo nunca precisei me tornar mulher preta,
porque eu sou uma mulher que sou nascida dentro de um terreiro de Candomblé.
Meu filho também nunca foi outra coisa a ndo ser 0 menino preto e ele sempre soube

disso” (Nivia Raposo)

Nivia do Carmo Raposo, 47 anos, moradora do bairro de Santa Eugénia, em Nova
Iguacu, na Baixada Fluminense. Articuladora territorial, integrante da Rede de maes e
familiares vitimas de violéncia de estado da Baixada Fluminense, coordenadora do
movimento “Parem de nos matar” e colaboradora do mandato da vereadora Monica Cunha.
Mée de Rodrigo do Carmo Tavares Raposo, assassinado em 2015, aos 19 anos, e de Thiago
Matheus do Carmo Tavares Raposo, hoje, com 19 anos.

Rodrigo era soldado a servico do exeército brasileiro quando foi assassinado pela
milicia local do bairro onde nasceu e foi criado. O crime aconteceu na porta de sua casa, onde

foi alvejado por seis tiros, sendo varios deles dados pelas costas.

“Eles eram os meus dois crioulos. Eles falavam que eles eram pardos. Eu falava pra
eles que nado existe a cor parda. Ou é branco ou é preto. E que eles eram pretos que

nasceram de uma crioula.” (Nadia Santos)

Nadia Santos, 46 anos, atualmente desempregada, mae de trés filhos bioldgicos e de
uma filha adotiva, nascida e criada no Morro do Chapadéo, no bairro de Costa Barros, cidade
do Rio de Janeiro. Depois do assassinato dos seus dois filhos homens e dois sobrinhos,
mudou-se para a cidade de Maric4, localizada na regido metropolitana do estado do Rio de
Janeiro. Integra 0 Movimento Moleque. Mde de Cleiton dos Santos Bravo, assassinado em
2015, aos 18 anos, e de Cleiverson dos Santos Bravo, assassinado em 2022, aos 17 anos,
ambos no Morro do Chapadéo, onde nasceram e moravam.

Cleiton foi morto por policiais, com um tiro na cabeca, entretanto, segundo o médico
do hospital para onde o filho de Nadia Santos foi levado, a causa da morte teria sido
insuficiéncia respiratoria. A mée conclui que asfixiaram seu filho até a morte. Cleiverson
também foi morto por policiais. Ele levou um tiro no térax, caiu no chdo vivo, nao foi

socorrido e, depois disso, foi atingido com mais um tiro na cabeca.
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“Eu sou uma mulher preta, mae do Marcos Luciano Moises de Souza, que também

era preto.” (Bruna Mozer)

Bruna Mozer, 41 anos, camel6, moradora da Lapa, centro da cidade do Rio de Janeiro.
Integra 0 Grupo de maes e familiares vitimas da violéncia de estado e o Nucleo de atengéo a
pessoas afetadas pela violéncia de estado — NAPAVE. Mée de um unico filho, Marcos
Luciano Moises de Souza, assassinado em 2018, aos 18 anos de idade, na comunidade do
Muquico, no bairro de Guadalupe, zona norte da cidade do Rio de Janeiro.

Marcos Luciano foi morto por policiais militares, com dois tiros. Foi atingido a
primeira vez no ombro, se rendeu e se entregou para a policia. Entretanto, mesmo rendido, foi
alvejado com um tiro na cabega. Do registro de ocorréncia consta “auto de resisténcia”, muito
embora os relatos da comunidade, em unissono, repitam que foi assassinado quando ja

rendido.

1.2. Justica para quem?

Aprendi a dizer ndo

Ver a morte sem chorar

E a morte, o destino, tudo

E a morte, o destino, tudo
Estava fora do lugar

E eu vivo pra consertar
(Disparada - Jair Rodrigues)

A apresentacdo do que foi colhido nas entrevistas realizadas principia por esta
categoria que tem atrelada a si um tanto de positivismo e um outro tanto de pragmatismo. O
que esta em disputa neste momento do trabalho € aquilo que se entende, de forma dominante,
por sistema de justica e de producdo de justica. E 0 que vem a seguir sdo contribuices de
mulheres que tiveram seus filhos mortos em decorréncia da violéncia armada de estado, no
estado do Rio de Janeiro. Estas, sujeitos afetados desproporcionalmente por aquilo que
preenche de significado esta categoria — seus 6rgaos, entidades e geracdo de resultados —
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revelam o descompasso entre as concepgdes tidas como representativas destes institutos e o
que se descortina nas dinamicas da realidade.

Segundo o repertorio hegemonico, o sistema de justica brasileiro € uma engrenagem
funcional, imparcial e segura, que compreende um arcabouco farto de agentes tais como
magistrados, membros do ministério publico, advogados, delegados de policia, defensores
publicos, procuradores, devendo assegurar a funcdo constitucional de aplicacdo das leis e
preservacdo dos direitos dos cidaddos. O poder judiciario, nele contido, ocupa posicdo de
grande destaque no ordenamento juridico brasileiro, com previsdo no artigo 2° da
Constituicdo Federal de 1988. Este deve ser independente do legislativo e do executivo,
porém harmonico em relacéo a eles. Goza de autonomia administrativa e financeira, sendo sua
atribuicao oferecer respostas a amplitude de demandas por justica.

Conforme Weber (1984), a implementacdo da justica na sociedade moderna se assenta
em uma estrutura burocrética racional-legal. E esta justica burocratizada corresponde ao apice
do processo histérico de racionalizacdo na criacdo e na aplicacdo do direito. Esta
burocratizacdo, em termos praticos, significa uma grande complexidade nas estruturas formais
que precisam ser mobilizadas para a consecucao da atividade judicial. Além de exigir uma
acentuada divisdo de trabalho.

O sistema de justica criminal, que integra o sistema de seguranga publica, € composto
por delegados, promotores, defensores, juizes, cada qual com um escopo determinado de
atribuigdes dentro da cadeia onde estéo situados. Por sua vez, o grande sistema, o sistema de
seguranca publica, abarca em sua estrutura policia militar, policia civil, policia federal, policia
rodoviaria federal, ministério publico, defensoria publica, judiciario, unidades prisionais.

Em termos gerais, segundo Sapori (2000) cabe ao sistema de justica criminal a
aplicacdo dos ordenamentos juridicos, atuando da prevencdo de delitos, na repressdo, bem
como na investigacdo quando da ocorréncia deles, incumbindo-lhe processar e punir possiveis
autores em caso de comprovada autoria e materialidade. Deve estar fundamentado por
principios de suma importancia tais quais o principio do devido processo legal, o principio do
estado de inocéncia e o principio do contraditério fundamentem o processo penal e devam ser
compreendidos como um objetivo permanente do sistema (MIRABETE,1991), a fim de
contemplar os padrbes de conduta previstos na estrutura formal da justica criminal.

Em didlogo com variadas compreens6es sobre sistema de justica brasileiro, o tema do

acesso a justica em sua dimensdao predominante também estd em disputa neste topico. Em
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breves linhas, pode-se dizer que o instituto do acesso & justica remonta a origens historicas” ,
integra a categoria dos direitos humanos, e foi expressamente previsto, pela primeira vez, na
Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 1946° . Hoje, esta assegurado
como direito fundamental na Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 . Seja
na perspectiva do acesso ao sistema judicial, da representacdo por advogado ou da efetividade
(CAPPELETTI; GARTH, 1988, p. 8) ou do acesso a ordem juridica justa (WATANABE,
1988, p. 128), entre outras, o referido postulado foi igualmente mobilizado a partir do ideal da
universalidade.

Sobre estes entrelagamentos, Sadek (2013, p. 20) ensina que 0 acesso & justica possuli
status de “direito-primeiro”, uma vez que todos os outros dependem dele para se
concretizarem. De modo que aquilo que afasta a legalidade da realidade ¢ um problema
atribuido também ao sistema de justica de maneira geral (2009). O sistema de justica e 0
acesso a justica, inseridos no estado democratico de direito, sustentam-se pelo pressuposto da
igualdade de direitos, sendo 0 acesso a justica de forma democratica imprescindivel para a
efetivacéo de direitos garantidores da cidadania para todos. O sistema de justica, ao ensejo, se
afigura como um espaco de reducdo de iniquidades para além da garantia de direitos.

O direito, por sua vez, pode ser analisado por diversas perspectivas. De acordo com
Kant: “Direito € o conjunto de condi¢des pelas quais o arbitrio de um pode conciliar-se com 0
arbitrio do outro, segundo uma lei geral de liberdade” (1954, p. 80). Para Eugen Ehrlich: “O
direito é ordenador e o suporte de qualquer associacdo humana e, em todos os lugares,
encontramos comunidades porque organizadas” (1986, p. 24-25). Diametralmente oposto a
Ehrlich, encontramos Hans Kelsen, que define direito nos seguintes termos: “o direito se
constitui primordialmente como um sistema de normas coativas permeado por uma légica
interna de validade que legitima, a partir de uma norma fundamental, todas as outras normas
que lhe integram” (1984, p. 57). Por sua vez, a Teoria Tridimensional do Direito formulada
por Miguel Reale postula que o fendmeno direito se apresenta e, portanto, deve ser analisado,
por meio de trés aspectos inseparaveis e distintos entre si: 0 axioldgico (que envolve o valor
de justica), o fatico (que trata da efetividade social e historica) e o normativo (que

compreende o ordenamento, o dever-ser).

> Codigo de Hamurabi (OLIVEIRA, 2010, p. 43)

“A lei nao poderé excluir da apreciacdo do Poder Judiciario qualquer lesdo a direito individual”. A informagao
consta em: SCHUCH, 2010, p. 64

“A lei ndo excluira da apreciag@o do Poder Judiciario lesdo ou ameaga a direito”. A redacdo esta contida no
inc. XXV do art. 5° da atual Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm Acesso em 9 de abril de 2023.
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Em sua perspectiva socioldgica, autores como Emile Durkheim, por exemplo,
compreendem o direito como fato social. Cavalieri Filho, na mesma linha, apresenta a
perspectiva de que o é um conjunto de normas de conduta universais, abstratas, obrigatérias e
mutaveis, impostas pelo grupo social, destinadas a disciplinar as relagbes externas do
individuo, objetivando prevenir, compor e criar conflitos. Pode ser ainda considerado pelo
prisma dos direitos subjetivos, declaragdes de direitos e reconhecimento das prerrogativas da
pessoa humana. Ou sob a dimensé@o que idealmente considera o direito como o caminho que
conduz até a justica, um fenébmeno dotado de historicidade, criado com vistas a regular o0s
fatos sociais, que se propde a acompanhar as transformacdes da sociedade e a pacificar as
suas demandas. De modo que, através do direito realiza-se justica.

No que lhe concerne, a nogdo de justica possui muitos significados, tal e qual um
sistema aberto de valores passivel de ser preenchida por contetido variado. Na filosofia antiga,
por exemplo, justica significava virtude suprema de abrangéncia integral. Segundo Platéo, a
justica seria compreendida como um eixo gravitacional que orienta as outras virtudes®. Seria
ela o instrumento de construcdo de uma sociedade justa e igualitaria, livre, sem
discriminagdes, garantidora de dignidade e cidadania para todos.

No direito contemporaneo, ha reconhecidos autores, tal qual Gurvitch (1946), que
consideram que a justica é elemento ideal constitutivo de todo o Direito. Conforme Lévy-
Ullmnan (1938), a justica funcionaria como principio ideal que legitima a existéncia do
Direito. A justica também é concebida como um sentimento, uma forma de ver e fazer as
coisas, uma virtude, uma qualidade de alguém, é também a solu¢do justa, um principio
superior da ordem social. E a orientacdo constante de dar a cada um o que é seu por direito.

Por sua vez, a Carta Magna de 1988 aduz, em seu art. 3%, inciso I, que constitui um dos
objetivos fundamentais da RepuUblica Federativa do Brasil construir uma “sociedade livre,
justa e solidaria”. No rol de direitos fundamentais, artigo 5°, LXXIV, ha a previsao de que “o
Estado prestara assisténcia juridica integral e gratuita aos que comprovarem insuficiéncia de
recursos”. E possivel fazer uma leitura de que a intencdo do constituinte com as referidas
previsGes é assentar a ideia de que uma sociedade livre, justa e solidaria estd atrelada a
capacidade de todos poderem fazer valer seus direitos, independente da sua condicdo de
hipossuficiéncia, racial, social, de género, de sexualidade, de informacdo ou técnica, juridica

etc.

¥ Em sua obra “Repiiblica, um dialogo socrético sobre filosofia politica”, Platio escreveu sobre quatro virtudes
cardeais da exceléncia humana, quais sejam: sabedoria, temperanga, coragem e justica, dizendo que elas refletem
a verdadeira natureza da alma. E, dentre elas, compreende que a justica € a maior das virtudes.
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A exposicdo acima situa a ideia de sistema de justica, acesso a justica, direito e “ter
justi¢a”, a partir das ideias de onde partem majoritariamente os sentidos que preenchem estas
categorias. Em contraponto, com bastante distanciamento deste ideario, estdo situadas as
formulagdes acerca destes assuntos feitas pelas maes ouvidas nesta pesquisa. A forma como
compreendem este arcabouco de categorias e significantes encontra uma dissonancia
emblematica em relacdo as compreensdes hegeménicas. Para estas mulheres, o que se
apresenta em suas existéncias como sistema de justica e como ordenamento juridico figuram
como indicativos da sua descrenga na capacidade deste campo para a consolidagao de justica.

Nivia Raposo parte da premissa de que a justica, no sentido da estrutura do poder
judiciario: “néo foi feita para mulheres como eu” e nem para filhos de mées como ela. Ela traz
a dimensdo do completo descaso direcionado a elas pelas instituicdes da sociedade em geral,
mas, principalmente no que tange ao sistema de justica.

Bruna Mozer segue a mesma linha de pensamento de Nivia. Ela diz se considerar nova
na luta, pois perdeu seu filho ha cinco anos, pouco tempo em rela¢do a outras méaes que ela
conhece, mas ja tem a sua propria histéria que comprova que ndo ha justica, bem como a de
tantas outras destas mées do Rio de Janeiro e de outros estados do Brasil. Ela diz que ndo
processou 0 estado pela morte do seu filho. O que a levou buscar a tutela jurisdicional foi o
atestado de Gbito sem dados de maternidade, paternidade e residéncia.

Bruna diz que ver aquele documento com as informacdes “homem de pai e mae
desconhecidos e residéncia ignorada” a fez sentir que mataram seu filho novamente. Ela se
pergunta: “os R$2.880,00 (dois mil e oitocentos e oitenta reais) que paguei foram pelo enterro
de um indigente ou de alguém que eu ndo conhecia?”. Ela diz que ja ndo havia justica no que
havia acontecido e, além disso, a sua dignidade e de seu filho eram violadas mais uma vez.

Ela conta que enterrou seu filho na quinta-feira e que, na sexta-feira, ja estava na porta
da defensoria publica do estado pedindo a retificacdo da documentacdo referente ao Obito.
Isso aconteceu no ano de 2018. Até hoje, ndo houve a retificacdo e Bruna ndo consegue
informaces esclarecedoras sobre o porqué desta demora. Ela diz que no curso do processo
para retificar os dados do seu filho no atestado de 6bito nunca houve audiéncia, porém conta
que ja esteve em inumeras audiéncias das suas companheiras da luta, e lembra: “De todas as
audiéncias que eu fui, eu ndo vi nenhuma até hoje que tenha ganhado a causa na justiga.”

Na sua fala, Bruna chama a atengéo para algo que é o cerne da questdo para ela: “em
todas as audiéncias que eu fui, a familia que é vitima tinha que ficar provando a todo instante
que ela ndo era o réu. Eles ficam ali questionando o que a vitima estava fazendo naquele

lugar, porque que a vitima estava com isso ou aquilo.” Bruna diz que: “sdo muitas maes,
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muitos pais, que tiveram seus filhos executados e até hoje ndo viram justica. Muitas ja
perderam a vida tentando.” Bruna conclui sua fala sobre este ponto afirmando que para
pessoas como ela a ideia de fazer justica se revela como mais uma forma de matar estas
pessoas: “O estado s6 mata, de todas as formas.”

Monica Cunha destaca a mesma dimensdo da morte que € produzida para maes como
ela ao invés de justica. Depois de ter o filho assassinado, ela constatou que, na verdade, seu
filho j& tinha morrido quando apreendido pelo estado, uma vez que nao foi tratado como um
destinatario digno da aplicagéo da justa medida das medidas socioeducativas. Ela diz: “O meu
filho eles ja tinham matado. S6 deixaram cair um corpo. Desumanizaram ele para matar.”

Ela compreende que o estado trata desse jeito pessoas com determinadas
caracteristicas e que o sistema de Justica € responsavel pelo julgamento que precede a
execugdo. Nesse sentido, afirma: “O que existe ¢ uma injustiga. O que existe ¢ uma
desumanidade com alguns corpos e pessoas.” E conclui: “como eles ndo nos veem, como eles
nao nos enxergam, ndo nos veem como humanos. Entdo, pra que justica, se vocé nao é
humano? Nao precisa.”

Na mesma esteira das outras mées, Nadia Santos diz também néo acreditar na justica.
Ela diz que sua irmé que também perdeu um filho para a violéncia armada do estado ficou
durante oito anos de posse de provas contra 0s policiais que mataram seu filho, porém sem
éxito processual. Além dela, relata que acompanha a histéria do “seu Z¢,” o pai do Maicon,
que estd lutando ha vinte e trés anos para provar que seu filho de dois anos de idade a época
da morte ndo sofreu um auto de resisténcia. Nadia diz saber que o caso do seu filho
Cleiverson ndo vai ter resultado positivo, assim como ndo aconteceu no caso do seu filho
Cleiton, ja arquivado. Em suas palavras: “Eu ndo acredito na Justi¢a, ndo. Eu estou lutando,
lutando, lutando, mas eu sei que ndo vai dar em nada, como ja nao deu”.

A partir das suas proprias experiéncias e das multiplas historias que compdem o seu
entorno, as mées entrevistadas carregam a certeza de que o sistema de Justica ndo é para
mulheres como elas e nem para acolher histérias como as suas. Todas demonstram lucidez
quanto a isto, porém ndo necessariamente resignacdo. Os caminhos narrativos escolhidos por
elas demonstram que ha uma justica realizavel diante das suas trajetorias, mas que ndo é
vidvel pelos meios e estruturas que existem, da forma como existem. E o motivo disso é por
que estes ndo as reconhecem e, portanto, ndo lhes franqueiam acesso. Neste bojo, apresentam
rumos para um repertdrio proprio sobre as categorias em discussao.

Monica Cunha argumenta que, para ela, “ver justica” tem relagdo com um pedido

formal de desculpas dos ocupantes dos cargos maiores do poder executivo — o0 presidente, 0
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governador, o prefeito. Ela diz que estas desculpas deveriam vir com o reconhecimento do
racismo que engendra estas mortes. Que tem ciéncia de que ndo ha como lhe devolverem o
que lhe tiraram, mas que deveriam se ocupar de cuidar das sequelas que o assassinato dos
filhos causa em sua vida, na vida das maes em situacao similar, dos outros filhos e de seus
familiares. Monica deixa a seguinte reflexdo sobre este aspecto: “Quando vocé perde um filho
assassinado pelo estado, o filho que fica perde essa mée, porque vocé nunca mais vai ser
como antes”.

Neste sentido, continua sua exposi¢do destacando que a justica possivel para ela e
outras maes tem a ver com a manutencdo de suas vidas de maneira digna e com qualidade.
Diz que mesmo com a “dor eterna”, devem lutar para continuarem vivas, cuidando de si, do
seu corpo, da sua saude, sem estarem diminuidas e esmagadas pelo que o estado Ihes imputou.
“Porque a gente ndo ¢ “coitada” desse estado. A gente é vitima desse estado racista.” E
ressalta sua certeza de que a justica que dizem existir ndo se aplica a existéncias como a sua e
que, no seu caso e das outras mées, nunca havera a justica que elas merecem.

Por mais que Monica delineie o que seria a justica possivel para ela, termina sua fala
dizendo que elas precisam “encontrar uma forma de obter a justica sem esperar a justica que
de fato que merecemos”, demonstrando que este caminho ¢ de tentativa e erro, porque nao ha
um horizonte tangivel para ela, ndo ha na estrutura nos termos em que existe por onde ela
possa comegar ou pelo que possa ser amparada.

Nivia Raposo apresenta elaboracdo sobre o tema bastante aproximada com a de
Monica e comega sua resposta dizendo: “Eu acho que a gente mesmo ¢ quem faz a justi¢a”.
Diante dessa premissa, ja deixa estabelecido que a concepcdo de que ha uma justica para
todos ndo Ihe cabe, no sentido de que a representagdo de justica de forma global ndo é
aplicavel a sua historia. E, compelida a desconsiderar tudo o que preenche de significado a
categoria de justica hegemonica, busca o que possa ser feito na fronteira, sem a exigéncia de
atuacdo da estrutura estatal.

Nivia diz que parte deste caminho lhe é negado pela reiterada culpabilizacdo do seu
filho, que ela diz ja conhecer bem. Segundo ela, desde que Rodrigo foi morto, ela foi tratada
como mae de um menino que o estado entendia que era mesmo matavel. Desde a delegacia,
Nivia percebeu que por ser preto e periférico seu filho ndo era considerado vitima e, por isso,
ndo havia qualquer justica a ser feita. Neste ponto, Nivia chama atencdo para um aspecto que
retira dos negros a possibilidade de serem representados como vitimas, baseada na ideia de

que este contingente racial estd sempre vinculado a praticas criminais.
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Ao filho de Nivia, homem negro, ndo esta franqueado o atributo de “bom” ou “mau”
como no caso das vitimas brancas. Ele estd relegado a mais estigmatizante posicdo da
representacdo social, Ihe cabendo tdo somente o lugar de culpado. N&o cabendo-lhe o lugar da
vitimizacdo advinda das consequéncias do terror. (FLAUZINA E FREITAS, 2017, p. 66)

Apos a morte de Rodrigo, havia a previsdo de deflagracdo de em procedimento para
investigacdo de autoria. Nivia diz que sabia que ndo haveria, mas que foi levada a acreditar
que sim. N&o aconteceu e ninguém reportou a ela qualquer noticia sobre processo. Nesse
interim, Nivia se deu conta de que o julgador do caso do seu filho seria igualmente um militar,
que para ela inviabilizaria ainda mais qualquer solugdo justa. Com base nisso, entendia o
quanto precisaria batalhar se quisesse buscar um caminho aparentemente melhor, qual fosse
encaminhar o caso a juri popular.

Denuncia que nos casos de violéncia armada, quando o estado se encontra envolvido,
seja diretamente por agentes de inseguranca ou indiretamente por milicianos, o habitual é que
sequer passe da fase de inquérito policial. Para ela o caso de Rodrigo é um exemplo dessa
pratica, pois sequer chegou a fase de oitivas dos suspeitos ou testemunhas, muito embora
houvesse vasto conjunto probatério com registros audiovisuais. Entende que a escolha do
estado por deixar o tempo passar também é uma artimanha para a ndo consecucao da justica.
Nivia diz que “a Justica ¢ seletiva. Um caso concreto existe ali, mas o tempo passa € sempre
vai sendo colocado como inconclusivo, ndo tem investiga¢ao, somem as provas.”

Tomando para si 0 compromisso de buscar alguma acep¢do de justica possivel,
encontrou-se com a importancia da salvaguarda da memoria. “A maior justica ¢ a memdria.
Existe uma tentativa de apagamento da histéria daquele jovem e ai cabe a mim ndo deixar a
memoria do meu filho ser apagada.” Ao depreender que, mesmo que envide todo esforco
pessoal para ter uma resolucdo justa do seu caso, ndo serd contemplada pela nocdo de justica
existente, movimenta-se em direcdo acredita que tera algum tipo de resposta, em um cenario
onde podera de alguma forma incidir.

Dessa maneira, enxergando seu lugar completamente a margem das possibilidades de
justica colocadas como disponiveis para as pessoas em geral, infere que fazer justica para si €
preservar a memoria de seu filho e dos filhos de outras médes em condicdo idéntica a sua. “Pra
mim, ter justica ¢ manter a historia do Rodrigo viva.” Por isso, Nivia idealizou um projeto de
grafite urbano com origem na Baixada Fluminense do Rio de Janeiro, cuja acdo principal é
homenagear os filhos mortos, preservando suas memorias, através da pintura de seus rostos

no muro das casas onde viviam.
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Nadia Santos oferece ponderacfes alinhadas as anteriores, uma vez que, decidida a
nao mover nenhuma acéo contra o estado, pois certa de que ndo obtera retorno positivo, assim
como sua irma nao obteve e ela prépria quando da morte do primeiro filho. Diz que sobre seu
segundo filho sé quer ver seu nome “limpo”. “Eu s6 queria limpar o nome dele. Eu ndo queria
nada, eu ndo queria nem indenizacdo. Eu s6 queria limpar. E dizer que ele ¢ inocente.” Na
sequéncia desta fala, Nadia diz que poderia perdoar os policiais, mas desde que pudesse dizer
a eles: “levaram tudo meu, tiraram tudo o que eu tinha quando mataram meu filho”.

Quando a pergunta se referia a processo judicial, Nadia respondeu que havia processo
em relacdo ao caso de seu primeiro filho, Cleiton, mas que j& estava arquivado e que ndo
havia qualquer indicativo de justica ali. Contou que seu primeiro filho morto teria dado
entrada no hospital sem quaisquer acusacfes contra ele e saido como acusado de um roubo
que teria acontecido no bairro de Iraja. “Os policiais trocaram totalmente o depoimento e
botaram ele como acusado. Falaram que ele estava em um assalto.”

Diante de sua total descrenca na possibilidade de amparo pelo sistema de justica,
Nadia diz que precisa limpar o nome e resguardar a memaria de Cleiverson, seu segundo filho
morto pela policia. Diz que seu filho estava trabalhando quando foi assassinado e que justica
para ela é “limpar seu nome”, mas que ndo acredita que o poder judiciario podera
proporcionar isso.

Bruna Mozer inicia dizendo que “a justica do Brasil ndo é cega, ela é paga pra ndo
enxergar.” A partir desta compreensdo, insere integralmente o estado e seus agentes na
dindmica de produgdo de injustica. Segundo o que traz, “justica seria ver os policiais que
mataram meu filho e os muitos outros policiais que estdo afastados ou presos pagando pelo
crime que eles cometeram.” Além do seu, Bruna referencia-se pelo caso de outras mées, tal
qual o da Ana Paula de Manguinhos, ressaltando que “o policial que matou o filho dela na
UPP é o mesmo policial que ja tinha matado outras pessoas no passado. Ele ja estava
respondendo a processo, ndo era pra estar trabalhando.”

Assim como Nivia, Monica traz consigo a pecha da culpabilizacdo que acompanha
maes de vitimas da violéncia armada do Estado. Fala de um sentimento enorme de néo
pertencimento a institucionalidade que promove justica, de um ndo-lugar no reconhecimento
do pleito por justica, de certeza quanto ao desrespeito da sua dor, da sua prole, da sua origem,
da sua historia.

Monica diz que, muito embora licida sobre a completa ilegalidade da morte de Rafael,
ndo moveu nenhuma agéo contra o estado. E isso por que tinha medo de estar na presencga do

juiz e ele dizer que a morte de seu filho significava que a justica tinha sido feita, porque seu
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filho era “ladrdo”, era menor infrator. “Eu tinha medo dele me olhar e perguntar o que eu
estava fazendo ali, se eu era maluca, qual a justica que eu estava querendo, ja que meu filho
era ladrao.”

Ela relata ter precisado de muitos anos depois da morte de seu filho para conseguir
desenvolver algum tipo de resisténcia a esta condi¢do de dor e de mée de vitima em que se viu
colocada. Porém ressalta que seus movimentos ndo foram em beneficio préprio. Monica relata
a tentativa de construir um processo diferente do seu junto a outras mées, mas o que ndo
significa que acredite que possa ser feita a justica. Ela diz que é necessario que as maes atuem
pela busca do constrangimento dos agressores ou, pelo menos, do incomodo. “A gente pode
até ndo conseguir a justica, mas vai “botar” pra frente. Mesmo que ndo va conseguir, vai
incomodar. E o constrangimento. E a audé4cia.”

Em todas as versoes trazidas pelas mées sobre as categorias justica, sistema de justica
e, mais especificamente sistema de justica criminal, a dor negra é rapidamente identificada,
ocupando uma posi¢do de “condigdo sine qua non naturalizada nas praticas sociais € na
organizagao politica do pais” (FLAUZINA E FREITAS, 2017). A raca que, segundo Thula
Pires (2018), é uma categoria mobilizada pelo projeto moderno/colonial com o objetivo de
dividir aqueles considerados humano dos destituidos de humanidade — os que pertencem a
zona do ser daqueles relegados a zona do ndo-ser — utilizando-se do paradigma do sujeito
soberano (homem, branco, cis/hétero, cristdo, proprietario e sem deficiéncia), demarca
exatamente esta fungdo nas formulagdes apresentadas. E o racismo, por sua vez, como sistema
de dominacdo que é, instrumentaliza as categorias referidas de forma a projetar sobre os
corpos negros aquilo que é conveniente a consecucao dos designios do sistema hegeménico e
suas estruturas.

E o racismo peca primordial desta engrenagem que tem como ponto de partida a
diferenca no gerenciamento de corpos e de chegada o descarte social do sofrimento
negro. Ocupa as bases que sustentam o processo histdrico latino-americano, ou melhor,
ladinoamefricano®. Consoante Lélia Gonzalez (1988a), o Brasil se insere na Améfrica Ladina,
uma Ameérica Africana, uma vez que muito menos ligada a heranca latina e muito mais ligada
as herancas indigena e africana. A latinidade seria uma linguagem eurocéntrica habil a
inferiorizar culturalmente o grupo sob o signo latino e, a0 mesmo tempo, um meio para

eliminar os grupos que verdadeiramente constituem o territdrio. Nesta configuracdo, o

% Ladinoamefricana é uma expressdo cunhada pela intelectual Lélia Gonzalez. Améfrica Ladina contesta a ideia
de que a América Latina tenha uma formacéo historico-cultural exclusivamente branca e europeia, mas também
(ou até preponderantemente) com a participacdo africana. Ao longo dos capitulos, esta categoria, bem como a
Amefricanidade serdo abordadas com mais profundidade.
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racismo instrumentaliza a subjugacdo dos seguimentos compreendidos como fora do padrdo
civilizatorio europeu (FLAUZINA, 2006).

Fanon (2012, p. 178), por sua vez, repercute a centralidade do racismo para a
compreensdo do mundo contemporaneo: “O racismo ¢ uma chaga da humanidade. Mas ¢
preciso que ndo nos contentemos com essa frase. E preciso procurar incansavelmente as
repercussoes do racismo em todos os niveis de sociabilidade”. O racismo antinegro estruturou
0 estado moderno e viabilizou a transformacéo da Europa no que é. Renato Noguera (2016, p.
61) articula os pensamentos de Mbembe e Fanon e conclui que ambos compreendem que “a
aventura ocidental ¢ um projeto politico de dominagao e exclusio.”

Lélia Gonzalez destaca que o racismo é uma experiéncia de desumanizagdo comum

aos negros.

A primeira coisa que a gente percebe nesse papo de racismo é que todo mundo acha
que é natural. Que negro tem mais é que viver na miséria. Por qué? Ora, porque
ele tem umas qualidades que néo estdo com nada: irresponsabilidade, incapacidade
intelectual, criancice, etc. e tal. Dai é natural que seja perseguido pela policia, pois
ndo gosta de trabalho, sabe? Se néo trabalha, é malandro, e se é malandro, é ladrao.
Logo, tem que ser preso, naturalmente. Menor negro s6 pode ser pivete ou
trombadinha, pois filho de peixe, peixinho é. Mulher negra, naturalmente, é
cozinheira, faxineira, servente, trocadora de Onibus ou prostituta. Basta gente ler
jornal, ouvir radio e ver televisdo. Eles ndo querem nada. Portanto tém mais é que
ser favelados. (GONZALEZ, 2020, p.78),

Segundo ela, o traco distintivo do racismo a brasileira — esta “neurose cultural
brasileira” — € a negacao, ou denegacdo, a qual se volta justamente contra aqueles que sdo
evidéncia da ladinoamefricanidade denegada. E um meio de catalogagio de individuos, que 0s
afasta ou os aproxima do atributo de humanidade a depender de quais caracteristicas da raga
negra carregam. (FLAUZINA, 2006)

De modo que, relacionando o racismo com os sistemas de justica brasileiros e as
elaboragOes das mdes deste trabalho, destaca-se a compreensdo de Ana Flauzina (2006)
segundo a qual é o racismo o responsavel por dar o tom nos diferentes sistemas penais
brasileiros. No que tange a repressdo estatal, ressalta-se o argumento de Lélia Gonzalez,
consoante o qual o racismo opera pela naturalizagdo da violéncia e da seletividade combinado
com género e com desigualdade social. Assim, os sistemas penais brasileiros, configurados
tais como se apresentam, tém no racismo sua principal ferramenta para instrumentalizacdo da
seletividade, consubstanciando-se como mecanismo de elimina¢do do povo negro.

Assim como Ana Flauzina (2006, p. 30), “defendemos que o racismo ¢ o fundamento

que justifica a existéncia de sistemas penais de carater genocida em nossa regiao”.

Incorporar a variavel racial como lente analitica obrigatéria para se acessar a
complexidade dos fenémenos que envolvem a movimentacdo altamente letal do
sistema de justica criminal do pais. SO assim, na assuncdo do sofrimento negro em
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suas entranhas, enxergamos a possibilidade de se construirem narrativas e politicas
afinadas com o horizonte dos direitos humanos no pais. (FLAUZINA E FREITAS,
2017, p. 12)

Ha aqui uma encruzilhada onde se encontram racismo e genocidio. Alguns dos autores
referéncia no tema, como Ana Flauzina, Felipe Freitas e Luciano Goes, chamam atengdo para
a importancia deste imbricamento. Luciano Gées (2017), afirma que “o genocidio € resultado
do racismo brasileiro” e Flauzina (2006), por sua vez, destaca que por que serve de meio para
catalogacdo de sujeitos, o racismo se perfaz como uma das armas mais significativas para o
genocidio.

O termo genocidio remonta ao periodo da segunda guerra mundial, é de origem
polonesa, foi criado para expressar os crimes de édio dos grupos fascistas e passou ser
utilizado apoOs previsdo na convengdo sobre “A prevencdo e a Repressdo do crime de
Genocidio”, aprovada, em 1948, mas decretada, em 1951, “[...] entende-se por genocidio 0s
atos abaixo indicados, cometidos com a intengéo de destruir, no todo ou em parte, um grupo
nacional, étnico, racial ou religioso” (ONU, 1951). No entanto, os eventos que resultavam em
aniquilacdo de formas de ser e estar do povo de Africa ndo eram encampados pela protecéo
convencional. No Brasil, apenas no ano de 1956 ocorreu a criminalizagdo do genocidio, pela
Lei n©2.889, de 1° de outubro.

De maneira geral, a compreensdo de genocidio relaciona-se a atentado grave de
membros do mesmo grupo; assassinato de membros submissdo deliberada do grupo nacional
e étnico racial, submissao deliberada de condicdes de existéncia.

No contexto brasileiro, sob a perspectiva indissociavel da raca, Beatriz Nascimento
(2014) foi quem iniciou o debate do genocidio da populacdo negra, de modo a conceituar
como um conjunto de acbes que visam a aniquilar a populacdo negra em todos 0s seus
aspectos fisicos, sociais, biolégicos e culturais, por meio da juncéo das racas e do mito de
democracia racial.

Nessa esteira, outros autores se seguiram. Luciano Goées (2017), por exemplo,
compreende genocidio como “processo politico ininterrupto de exterminio do negro” [...]
“que se traduz, na pratica, em uma guerra racial declarada”. Ana Flauzina (2006), dissecou o
termo e suas implicagcbes em sua obra, tornando-se uma referéncia nos estudos sobre o tema.
Segundo sua perspectiva marginal, o genocidio estd assinalado pelo racismo como
fundamento da morte e se refere as praticas mobilizadas para o exterminio da populacao

negra.
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Neste ponto, importante destacar as diferentes dimensdes do genocidio trazidas por
Flauzina (2006, p. 119):

Dos homicidios irrefutaveis, passando pelas situacdes descritas que comprometem
fisica e mentalmente os individuos e todas as debilidades forjadas para a sua
fragilizacdo e morte, chegando as praticas de esterilizacdo que procuram evitar a
reproducdo da vida do segmento populacional, a verdade € que essa é uma definicdo
que se adequa perfeitamente a nossa realidade. No Brasil, o institucional tem sido
mesmo um espaco privilegiado para a consecu¢do de um projeto que se dé tanto por
uma via ativa, em que todo o instrumental esta voltado para a materializacdo do
exterminio, quanto pelos sofisticados mecanismos de omisséo, que deixam perecer
aos montes os individuos a serem descartados (FLAUZINA, 2006, p. 119).

Bem como assumir que o genocidio antinegro se encontra nas bases do projeto
brasileiro de estado que vem desde a inconclusa abolicdo da escravatura, consubstanciado
pelo imperialismo, colonialismo e escraviddo negra, e continua a Ser uma agenda
recepcionada e executada pelos governos que se sucedem desde entdo, como uma agenda de
base. Cabe aqui enfatizar que ha uma resisténcia internacional e interna em ampliar o que se
compreende como genocidio para 0 que aconteceu e acontece com 0 povo negro, sendo certo
que ha esforcos em manté-lo como termo com aplicabilidade exclusiva ao povo judeu e o
holocausto que o atingiu. No Brasil, a falsa ideia da democracia racial se esforga para suavizar
0 evidente exterminio continuado do contingente negro que se perfaz através de um projeto de
estado que investe nessas mortes. (FLAUZINA, 2006)

A gramatica apresentada pelas mulheres que perderam seus filhos evoca as categorias
do racismo e do genocidio como base para a ndo acomodacgéo de suas historias nos sistemas
de justica e criminal e para a ndo promogao da justica nos seus €asos.

Explicitamente sobre racismo como base para 0 genocidio antinegro, Nivia Raposo
afirma que “a cor da pele é o fator primordial para que se sintam muito a vontade de matar
pessoas pretas”. Ela chama ateng@o para a construgdo historica desta ideia: “N&o € uma coisa
que foi construida agora, né? Ja foi construida socialmente desde a época de colonia”.
Ressalta a presenca inafastavel dos estigmas como fatores determinantes daqueles que sdo
destinados a morte: “porque sd80 pessoas que na sua vida inteira e no passado da familia
carregam todo o estigma de ser o bandido, de ser o foragido, de ser a pessoa ruim.”

Nadia Santos, por sua vez, conta como a cor de seu filho determinou a sua detengéo,
mesmo com a declaragdo da vitima perante o policial em que afirmava que Cleiverson ndo
estava no assalto. Nadia disse: “eram trés meninos, mas so levaram ele e o Rafael, porque o
Marquinhos era loiro e morava em Guadalupe, nos prédios. E meu filho e o Rafael falaram

que moravam dentro da comunidade. Por que ndo levaram o Marquinhos? O autor do roubo
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foi 0 Marquinhos.” Ela se lembra que seu filho contou ter interpelado o policial: “se eu fosse
um branco dos olhos azuis e tivesse trajado que nem playboy, vocé néo ia fazer isso”.

As elaboracOes apresentadas por Nivia e Nadia que orbitam sobre as categorias de
justica de maneira ampla, estdo costuradas pelas concepgdes de racismo e genocidio antinegro
nos termos em que foram trabalhadas anteriormente. E, ainda, com o paradoxo que determina
quem pode e quem nao pode ser vitima. Na linha dos argumentos concebidos por Flauzina e
Freitas (2017), “negros e negras sdo vistos como seres fundamentalmente associados a
reproducdo da violéncia, mas alijados do direito de reclamar do sofrimento dela derivado. De
modo que, até o do lugar de vitima essa populagdo acaba por ficar alijada.” H& um espectro

que os enclausura, como representacfes do mal, de modo que:

H& uma dessensibilizacdo em relagdo a dor negra que opera em dois niveis
fundamentais no ambito penal: primeiro no que se refere a forma de acesso aos
corpos particularmente brutalizado e letal na engenharia do terror racial e, segundo,
na impossibilidade de se visualizar os corpos negros subjugados como vitima do
aparato de controle. (FLAUZINA E FREITAS, 2017, p. 65)

Qualquer empatia, alteridade ou solidariedade para com as pessoas negras esta
blogueada pelo racismo que serve tanto para justificar a sua desumanizacdo quanto para
fundamentar o genocidio deste contingente, tudo isso sob a existéncia de uma gramatica de
direitos humanos, porém insuficiente e incompativel com o tamanho e vultuosidade da dor

negra.

1.3. Direito a vida e inseguranca publica: quem vive e quem morre?

Todo camburdo tem um pouco de navio negreiro
E mole de ver

Que em qualquer dura

O tempo passa mais lento pro negéo

Quem segurava com forga a chibata

Agora usa farda

Engatilha a macaca

Escolhe sempre o0 primeiro

Negro pra passar na revista

Pra passar na revista

(O Rappa - Todo camburdo tem um pouco de navio negreiro)
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Neste ponto, 0 conjunto de sentidos e de representacfes que hegemonicamente
preenchem as categorias do direito a vida, da seguranca publica e seus imbricamentos séo
confrontados pelas versdes trazidas pelas maes ouvidas nesta pesquisa. Elas falam, da sua
perspectiva, sobre os entendimentos que acumularam sobre o direito de viver, sobre pena de
morte e sobre inseguranca publica. Trata-se de um embate conceitual: 0 pensamento juridico
hegemonico se choca com a experiéncia das maes.

Sobre essas categorias determinadas pelo pensamento juridico estabelecido como ideal
e a sua pratica, porque embebidos por significados genéricos e hegemdnicos, estdo implicados
na defesa da manutencdo do que representam.

E corolario maximo do direito o direito & vida como direito fundamental, direito
humano mais primordial inerente a pessoa humana. Refere-se a garantia do direito de nascer,
do direito de permanecer vivo de forma digna, bem como de ndo ser privado da vida
arbitrariamente (LENZA, 2009). O direito fundamental a vida significa sua nao interrupgéo,
sendo pela morte espontanea ou inevitavel. Na defini¢do por negativa, vislumbra-se o direito
a vida como direito de nao sofrer atentado a vida ou simplesmente “direito de nao ser morto,
de ndo ser privado da vida” (CANOTILHO; MOREIRA, 2007, p. 447). Ja a sua definicdo
positiva implica além da defesa desse direito, a sua promocao.

Dotado de protecdo historica, uma vez que desde a Constituicdo de 1946 esta
expresso no texto constitucional. Na Constituicdo Federal de 1988, estd garantido no artigo 5°,
caput’’, como direito fundamental e inviolavel. E clausula pétrea. Além da previsio
constitucional, deve ser protegido pela lei, de maneira geral. Na perspectiva internacional, dos
tratados, convengfes e outros documentos importantes para aléem dos muros internos do
Brasil, a Declaragdo Universal dos Direito Humanos da ONU', de 1948, Convengio
Europeia dos Direitos do Homem™, de 1950, bem como o Pacto Internacional sobre Direitos
Civis e Politicos®*, de 1966 e a Convencdo Americana de Direitos Humanos™, de 1969,

concedem protecao juridica a este bem.

10 Art. 141, caput: “A Constitui¢io assegura aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no pais a inviolabilidade
dos direitos concernentes a vida, a liberdade, a seguranga individual e a propriedade (...)”

L Art. 5° Todos s&o iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes [...]

12 Art. 3 Todo ser humano tem direito & vida, a liberdade e & seguranca pessoal

B Art. 2.1. O direito de qualquer pessoa a vida é protegido pela lei. Ninguém podera ser intencionalmente
privado da vida, salvo em execucdo de uma sentenca capital pronunciada por um tribunal, no caso de o crime ser
punido com esta pena pela lei.

Y Art. 6.1. O direito a vida é inerente & pessoa humana. Este direito devera ser protegido pela lei. Ninguém
podera ser arbitrariamente privado de sua vida.
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O direito a vida, portanto, € aquele que da suporte a todos os outros bens juridicos.
Constitui-se como base fundante deles, portanto antecedente de todos os outros direitos
garantidos constitucionalmente. Em razdo de sua ordem de grandeza, impde ao estado o dever
primordial e inescusavel de envidar todos os esfor¢os para garanti-lo de forma ampla e eficaz
como um direito primordial que é. Toda pessoa detém sua titularidade independentemente de
cor, crenca religiosa, conviccao politica, nacionalidade, orientacdo sexual, género etc, pois é
considerado de idéntico valor para todo e qualquer ser humano. Existe um dever de protecdo
da vida humana de maneira geral, razdo pela qual o direito a vida estd para além da figura
estrita do estado, projetando-se para toda a sociedade. Muito embora o direito & vida ndo seja
absoluto, ¢ prioritario e fundamental, orientando os demais bens juridicos.

Do direito a vida, portanto, decorrem deveres juridicos tais quais o respeito a vida no
sentido de um dever de abstencdo, a protecdo & vida no sentido de dever de protecéo
(ALEXY, 2008, p. 450-451; SARLET, 2009, p. 149), assim como a promoc¢do da vida no
sentido de assegurar condi¢cdes adequadas para existir. Nessa esteira, a gramatica hegeménica
sobre direitos e garantias afirma que vigora no estado democratico de direito o dever
imperioso de garantir a vida em todas as suas dimens@es, assegurando a eficacia desta
garantia de maneira mais abrangente, bem como no plano legal penal, no que se relaciona
com a seguranca publica.

Por seu turno, a pena de morte, ou seja, o direito a supressdo da vida de modo “oficial,
é vedado pela Carta Magna, em seu art. 5°, XLVII, “a”1% salvo em caso de guerra declarada.
Sendo certo que nem mesmo uma emenda constitucional é capaz de instituir tal sancao, por
total incompatibilidade com o dever ampliado de protecdo do bem juridico vida. Tal medida
violaria frontalmente este o direito humano essencial. Ao ensejo, cabe frisar que a vedacédo a
tortura é absoluta. O direito & vida abarca seu inicio, seu desenvolvimento e o seu fim. Isto
quer dizer que a dimensdo da dignidade acompanha todo o processo de vivéncia. O direito a
integridade encontra-se igualmente inserido, de modo que a incolumidade do individuo deve
ser protegida.

O direito de existir imp&e ao estado o dever de se abster de lesar a vida humana, bem
como o de salvaguarda-la e é indisponivel. No entanto, no contexto de violacdes em que estdo

inseridas as mées que tiveram seus filhos mortos pela violéncia armada do estado, estas

5 Artigo 4° - Direito & vida. 1. Toda pessoa tem o direito de que se respeite sua vida. Esse direito deve ser
protegido pela lei e, em geral, desde 0 momento da concepcdo. Ninguém pode ser privado da vida
arbitrariamente.

18 Art. 5°, XLVII - ndo havera penas:
a) de morte, salvo em caso de guerra declarada, nos termos do art. 84, XIX;
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noc¢des ideais representam um lugar muito distante, uma histéria circunscrita aos manuais
juridicos. Os entendimentos construidos por estas mulheres, os quais consideram as suas
experiéncias de vida real, os preenchem com significados bastante distintos destes.

Neste escopo, a proposta é que tanto o direito a vida — sob uma perspectiva centrada
nele mesmo e sob uma perspectiva ampliada que defende que todas as vidas importam a
sociedade — quanto o direito a integridade a ele intrinseco, devem ser lidos em conexao
reciproca com o direito a seguranca publica. Nas linhas seguintes, serdo aproximados estes
conceitos hegemonicos que fazem referéncia a seguranca publica, a partir da premissa da
valorizacdo da vida como um principio fundamental para ambas as categorias.

Seguranca, na dimensdo juridica, designa garantia, protegdo. Publico, por sua vez, é
aquilo que pertence a todos. Assim sendo, seguranca publica condensa essas nocoes,
correspondendo a uma situacdo de garantia e de protecdo da coletividade, de forma que a
todos os individuos seja conferido o direito de seus direitos e exercer suas atividades sem a
interferéncia e perturbacdo de outro individuo (SILVA, 1990, p. 650), a fim de zelar
precipuamente pela integral incolumidade da sociedade. Trata-se, ainda, da manutencdo da
ordem publica, prevencéo e repressdo de condutas delituosas.

O direito & seguranca é uma espécie de direito social, previsto no art. 6°, caput'’, da
Constituicdo Federal de 1988. Os direitos sociais sdo direitos fundamentais por principio, que
pressupde uma atuagao positiva do estado para sua promogao e garantia, para a consecucao da
justica social. E um direito fundado primordialmente no principio da dignidade da pessoa
humana, bem como no principio da igualdade material. Dentre os variados aspectos que
comporta, o da seguranga publica carrega consigo o designio de promover a implementacao
de politicas publicas neste ambito, de modo a assegurar a todos os cidaddos o direito a
preservacao de sua integridade fisica, seu direito de ir e vir e salvaguarda do seu patrimdnio.
Estd intrinseco desse direito esta o de bem viver, a qualidade de vida da pessoa e,

essencialmente, ao direito a vida.

“A seguranca ¢ ainda, materialmente fundamental, por se entrelagar, correntemente,
com a dignidade da pessoa humana, provendo a tranquilidade e a previsibilidade,
sem as quais a vida se converte numa sucessdo de angustiantes sobressaltos.”
(SOUZA NETO, 2013)

7 Art. 6° S&o direitos sociais a educacéo, a salde, a alimentagéo, o trabalho, a moradia, o transporte, o lazer, a
seguranca, a previdéncia social, a protegdo a maternidade e a infancia, a assisténcia aos desamparados, na forma
desta Constituicdo. (Redacdo dada pela Emenda Constitucional n® 90, de 2015)



https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Emendas/Emc/emc90.htm
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Seguranca ptblica é dever do estado, nos termos do art. 144 da Constituicdo Federal
de 1988, com atribui¢cbes no sentido de controle da criminalidade, seguranca e protecdo do
cidaddo. E dever do poder publico garantir a seguranca publica, nio cabendo s pessoas
agirem por si para protegerem a sua integridade e seus bens.

Considerando o regramento que orienta o estado democratico de direito, as instituicdes
as quais o dever de promocdo desse direito € atribuido precisam estar orientadas pela premissa
de que a protecdo dos cidaddos por parte dos agentes publicos deve se dar no estrito respeito a
instituicdo, as leis e aos direitos fundamentais. De maneira que a categoria seguranca publica
ndo esta cingida a luta contra a criminalidade. Pelo contrario, pensar sobre ela em termos
democraticos refere-se a criagdo de um ambiente adequado para a convivéncia pacifica dos
individuos.

N&o séo antagbnicos o tema dos direitos humanos e o da seguranca publica, bem como
direitos humanos ndo sdo coisa de “bandido”. Pelo contrario, ja que a costura entre estes dois
campos é garantia de dignidade dos cidaddos e dos agentes de seguranca, nos exatos termos
dos preceitos constitucionais que normatizam e harmonizam tais direitos. Seguranca publica e
direitos humanos em afinada conexdo sdo imprescindiveis para viabilizar harmonia e justica
social. O debate sobre uma politica de seguranca publica para todos os cidadaos, portanto,
repousa sobre o imbricamento com direitos humanos e dignidade da pessoa humana.

Nos termos da Constituicdo de 1988, o Brasil é estado democratico de direito, onde
todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no pais a inviolabilidade de seus direitos como
estabelecidos, a seguranca e a propriedade, sendo a seguranca publica dever do estado, direito
e responsabilidade de todos, como reza o texto constitucional. A seguranca publica, neste
contexto, ocupa o lugar de garantidora da duracéo e da estabilidade do estado, na medida em
que atua na defesa das instituicdes, da propriedade privada, do patriménio, dos cidaddos, dos
direitos humanos e da dignidade da pessoa humana, de forma ampla e equanime.

A partir destas explicitacbes, 0 que vem a seguir sdo compreensdes nascidas das
mulheres ouvidas nesta pesquisa, as quais se veem trespassadas, desigualmente, por uma
gramatica marginal que desvela outros sentidos para as categorias aqui expostas, ampliando o
campo de disputas conceituais e epistemoldgicas dos direitos humanos.

8 Art. 144. A seguranca publica, dever do Estado, direito e responsabilidade de todos, é exercida para a
preservacao da ordem publica e da incolumidade das pessoas e do patriménio, através dos seguintes 6rgaos: [...]
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Nadia Santos, que teve seus dois filhos — 17 e 18 anos — mortos por agentes de
inseguranca publica, no intervalo de sete anos, apresenta sua realidade a fim de confrontar de
maneira direta a compreensdo hegemonica de direito a vida como sendo um direito primordial
garantido a todos sem distingdo. Da mesma forma que refuta o preceito constitucional de
vedacdo da pena de morte. Além de ter seus filhos assassinados pela violéncia armada em
decorréncia de atuacdo estatal, no &mbito da inseguranca publica, em territério favelizado,
Nadia afirma: “mataram meus filhos duas vezes.”

Segundo relata, ouviu do médico do hospital para onde seu filho Cleiton foi levado
que a causa de sua morte ndo foi tiro que o atingiu na cabega, mas sim insuficiéncia
respiratoria. Nadia conclui que alguém matou seu filho e ndo foi a bala. Ele estava vivo
depois do tiro, foi socorrido e morreu por sufocamento. Sobre seu filho Cleiverson, Nadia
conta que ele tombou ainda vivo depois de ser alvejado no térax por um policial. E, além de
nao ter tido o direito de ser socorrido, foi atingido mais uma vez para garantir que nado sairia
vivo. “Foram |4 e deram um tiro na cabe¢a no meu filho”. Ela diz que seus filhos foram
assassinados mais de uma vez, bem como questiona 0 porqué de ndo terem sido presos.
“Nenhum dos dois teve o direito de ser preso. Eles condenaram os meus filhos e
assassinaram.”

Nadia conclui que ndo existe direito a vida garantido. N&o se vé protegida e diz que
ela e seus filhos s6 conheceram inseguranca publica. Mais do que isso, considera que este tipo
de tratamento revela a existéncia de pena de morte no Brasil, que tem cor e classe social. “A
pena de morte existe e € para os pobres e negros.”

Monica endossa Nadia, na medida em que igualmente ndo vé a si mesma, a Seus
filhos e os de outras maes como dignos de desfrutarem do seu direito de existir. Ela afirma
que o direito de viver é para aqueles entendidos como pessoas dignas de salvaguarda, porque
tem sua pele branca, como o0 sujeito considerado modelo nesta sociedade. Monica
compreende que a pena de morte € institucionalizada no Brasil, muito embora o direito diga o
contrario. Seja na forma de encarceramento em massa com longa duracdo ou pela politica de
morte adotada pelo estado e suas forcas de inseguranca, as quais decidem quem deve viver e
quem deve morrer. Referindo-se a pena de morte no Brasil, ela enuncia que: “Nao tem para
branco, para preto tem. Se vocé for branco, vocé tem direito a viver. Se vocé for preto, tem
direito a morte.”

Nivia Raposo segue a mesma linha das outras mées. Diz: “a pena de morte ¢ muito

seletiva. Eu acredito que existe, sim.” Nivia compreende a si mesma como uma “condenada
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da Terra'®

, pertencente a categoria daqueles destituidos de humanidade, que ndo possuem o
status de humano, citando a filosofia de Frantz Fanon. “Eu ja sei que sou uma condenada da
terra, porque a pessoa preta, ela j& nasce com a condenagdo na cor.” Nivia enfatiza que o
direito a vida tem cor, s6 servindo de forma plena aqueles que estdo sob o signo da
branquitude, que néo era o caso de seu filho, um menino preto da Baixada Fluminense.

Mais especificamente em relagdo a inseguranca publica, Monica Cunha interpreta
como sendo um direito fundamental exclusivamente a servico da legitimacao de restricdes aos
direitos de alguns. “Nao existe seguranga publica pra pobre, pra preto, pra favelado, pra
morador da baixada. O que existe € uma politica genocida, uma politica de morte.” Em sua
fala ressalta que existe uma falsa guerra contra o crime, contra o terror ou contra inimigos do
“bem”, mas que nao resulta em protecdo para ela e os seus e refletem seguranca publica
somente para a parte branca da sociedade.

Nadia Santos revela como se sente em relagdo a inseguranca publica: “pra mim
seguranga publica s6 existe para eles, a gente nao tem. Nossa seguranca ¢ Deus.” Ela
questiona os motivos de ndo haver cameras nos uniformes de policiais quando estdo em acao
dentro das favelas, em contraponto com as politicas de protecdo que vigoram na zona sul da
cidade do Rio de Janeiro. Ela questiona 0 motivo de 0s agentes de inseguranca publica
disporem de carros blindados e casas protegidas enquanto nos territérios favelados e
periféricos a “politica ¢ da bala”. Ela diz que para pessoas como ela a realidade é: “sair de
casa cinco horas da manhd, a base de bala, muitas vezes, tendo que descer assim mesmo,
porque se ndo for trabalhar ¢ mandado embora.”

Nivia Raposo traz reflexdes a respeito da militarizacdo da inseguranga publica, sobre
os ganhos financeiros que as armas geram para aqueles que estdo no poder. “A pessoa que
esta vendendo a arma ganha esse dinheiro de todos os lados, pois vende para o estado, para a
milicia, para o poder paralelo.” Dessa forma, ela busca ampliar o alcance daquilo que se
entende como inseguranga publica, e alerta: “Isso tudo envolve seguranga publica e a
populagcdo mesmo nao esta recebendo nenhum beneficio.”

Bruna Mozer, que é cameld, foi direta ao dizer: “ndo existe seguranga publica para
gente como eu.” Suas elaboragdes corroboram com as anteriores, na medida em que infere
que ndo ha preservacdo da sua vida ou do seu bem-estar, pois é reiteradamente alvo de

violagdes. Diz: “de todas as formas, 0 estado me machuca, me fere.” Bruna enuncia que o

9 Aqui importante ressaltar que a referéncia que Nivia faz a Fanon e o termo “condenado da terra” por ele
cunhado. Esta expressdo diz respeito a “gente de cor” e dissecado na obra “Os Condenados da Terra”, publicada
originalmente em 1961, trata da violéncia da colonizacdo e seus efeitos devastadores, que desumanizam o
colonizado, negando-lhe seu passado, sua esséncia e seus valores.
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mesmo estado que matou seu filho € aquele que trata com violéncia os camelés como ela e
ndo permite que trabalhem e tenham minimos recursos financeiros para a garantia de uma
vida digna. Bruna desconhece o que € seguranca publica nos termos em que o direito enuncia
e diz sO ter visto as forcas de seguranca fornecendo protecdo pela televisdo ou pelo que ouve
falar, porque nido ¢é esta realidade que atravessa a sua existéncia. “Entdo, eu ndo tenho
seguranca publica de forma nenhuma. A policia que deveria te proteger, servir, proteger, ela
te mata, te oprime.”

Ao qualificarem o que entendem por direito & vida e seguranca publica, Monica,
Nivia, Nadia e Bruna constroem suas abordagens a partir da denegacdo. Os regramentos e
defini¢bes usualmente estabelecidos ndo se encaixam nas concepcdes por elas desenvolvidas,
uma vez que vivem sob um ordenamento de auséncias: auséncia do direito de existir, auséncia
de seguranga publica, auséncia de reconhecimento de humanidade. Elas compreendem que
aquilo que estabeleceu, compulsoriamente, sua intimidade com a morte € o genocidio como
produto do racismo.

Monica Cunha sobre racismo: “claro que existe racismo, disso eu ndo tenho a menor
davida. H& mais de quinhentos anos, desde sempre.” Utilizando-se deste ponto de partida que
compreende como inafastavel, apresenta um raciocinio sobre a inseguranca publica a partir da
raga.: “o jovem branco da zona sul que cometeu um ato infracional, a ele vai ser dado, a ele e
a familia dele, medidas socioeducativas ou um sistema prisional de justica, ndo de injustica.”
E acentua: “ndo se vai dar a um jovem branco da zona sul um depdsito onde ficam jovens
negros, que é 0 mesmo em que vieram no navio la de Africa. Isso ndo vai ser dado para o
jovem branco de maneira nenhuma.”

Nessa esteira de compreensdes, que ndo se alinha ao discurso oficial e as concepgoes
hegemdnicas, uma vez que ignoram que o eixo gravitacional das rela¢des sociais no Brasil é a
raca, Monica conclui: “é a cor da sua pele que diz o0 que vocé merece. N&do é o ato que vocé
cometeu. N3o é pelo crime que vocé cometeu. E pela cor de pele que vocé tem.”

Nivia Raposo, sobre a negacdo do direito de permanecer vivo que abate a populacéo
negra, fala do genocidio em curso na Baixada Fluminense: “o meu filho foi morto pela milicia
e, apesar de ter uma quantidade enorme de jovens que morrem nas mados da milicia, as
pessoas ndo tém coragem de falar.” Ela chama a atengdo para o exterminio de jovens negros
aos quais é imposta uma pena de morte institucionalizada pela inseguranca publica destinada
aos negros e diz: “O meu filho ndo foi a primeira vitima, ja tinha acontecido com outros

jovens, € sabido.”
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Muito embora as versdes de Monica e Nivia ndo constem da gramatica hegemdnica,
Abdias do Nascimento ja havia feito esse diagnéstico em 1978, quando dizia que o racismo
encontra-se “eficazmente institucionalizado nos niveis oficiais de governo assim como difuso
no tecido social, psicoldgico, econdmico, politico e cultural da sociedade do pais.”

Bruna, apropriada do termo genocidio, afirma: “existe um genocidio negro hd muito
tempo. E 0 que a gente v& no jornal, né? Todo dia morre um ou dois dentro da comunidade.
Todo dia morre alguém.” Neste sentido, imprime uma certeza de que é um fendmeno que
atinge corpos determinados pela cor: “morre alguém por ai, vocé vai ver, é sempre preto,
pobre, morava em local menos favorecido.”

O pensamento de Bruna pode estabelecer um didlogo com Luciano Gées (2017, p. 2),
na medida em que este pensador compreende o genocidio antinegro como “processo politico
ininterrupto de exterminio do povo negro” que se legitima pela falsa “guerra as drogas” e
Bruna pontua que, sob essa justificativa, a inseguranca publica continua a preservar a vida de
uns em detrimento da de outros. “E sempre assim. Dificilmente vocé vé um playboyzinho da
Zona Sul que “come” maconha dentro de casa, que cheira cocaina a bega, que manda comprar
no morro, morrendo. S6 se for de overdose.”

E, assim como GGes, Bruna entende que a “guerra contra as drogas” tem a chancela do
sistema de inseguranca publica. Ela diz: “porque quem financia o tréfico de drogas mesmo
ndo é quem mora la na favela, que vai la comprar uma ou duas droguinhas, ndo. E quem vem

de fora, quem tem dinheiro, da Zona Sul”. Nas palavras do autor:

A logica inconstitucional exterminante de nossa “guerra contra as drogas” ¢
chancelada pelo Judiciario, que autoriza, desde a priori, a ignorancia do bem juridico
mais valioso (?), legitimada pelo discurso do “inimigo” construido racialmente,
demonstrando que nossa “justica” nao possui qualquer obstaculo em seu olhar
apurado, deslocando o fiel da balanga de acordo com a pigmentocracia. (GOES,
2017, p. 21)

As categorias aqui trazidas, as quais sao teorizadas incessantemente pelo direito vém
desacompanhadas, na esmagadora maioria das vezes, do filtro analitico da raca e, por isso,
indcuas para a parcela da sociedade que € marcada pelas discriminagdes e exclusdes raciais.
Por outro lado, as analises das mulheres aqui ouvidas denunciam a existéncia de um
mecanismo de ocultacdo de privilégios e de producéo de violéncias que transmuta o dever de
protecdo a vida e a integridade — quer pelo estado, quer pela sociedade — em inseguranca
publica e politica de morte — implicando alto grau de disponibilidade desses direitos
fundamentais. De modo que, as agressdes ao direito a vida que sofrem estdo em tdo tamanha

escala que se articulam pela categoria do genocidio.
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A propésito, a Convencdo para a Prevencdo e a Repressdao do Crime de Genocidio
(1948) preceitua no art. 2°:

entende-se por genocidio qualquer dos seguintes atos, cometidos com a intencdo de
destruir no todo ou em parte, um grupo nacional, étnico, racial ou religioso, como
tal: @) matar membros do grupo; b) causar lesdo grave a integridade fisica ou mental
de membros do grupo; c)submeter intencionalmente o grupo a condicdo de
existéncia capazes de ocasionar-lhe a destruicdo fisica total ou parcial; d) adotar
medidas destinadas a impedir 0s nascimentos no seio de grupo; e) efetuar a
transferéncia forcada de criancas do grupo para outro grupo (NACOES UNIDAS,
1952).

O Supremo Tribunal Federal (STF) reconheceu a pratica de genocidio no assassinato
de doze indios lanomami por garimpeiros em 1993, conhecido como o Massacre de Haximu
(Recurso Extraordindrio (RE) 351.487/RR; figura no voto do relator: “o delito de genocidio
ndo € crime doloso contra a vida, mas contra a existéncia de grupo nacional, étnico, racial ou
religioso”

Os debates aqui colocados, portanto, conectam pontos de vista, forjados a partir de
existéncias negadas, pela morte do corpo ou pelo despedacar da subjetividade, acentuam o
desencaixe entre o repertorio vigente e aquele que ndo existe, mas que se existisse poderia
trazer algum tipo de acomodagdo para “gente de cor”.

Isto porque, as falas destas mulheres apontam para uma outra gramatica de direitos
humanos e seu valor ndo esta apenas assentado na conexdo do que apresentam com uma
produco tedrica de pensadores deste tempo e de outrora no mesmo sentido. E o contrério. O
que significa dizer que sua producdo intelectual j& estd sendo considerada por pensadores e
que aquilo que produzem tém o conddo de impulsionar o campo académico e 0 campo

politico.

1.4. Direitos humanos: quem é humano?

060606

Liberdade, Senhor,
Passava a noite, vinha dia
O sangue do negro corria
Dia a dia

De lamento em lamento
De agonia em agonia

Ele pedia
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O fim da tirania

(Herdis da liberdade — Roberto Ribeiro)

Os direitos humanos em sua conformacdo prevalente estdo atrelados a ideia de
abstracdo e de universalidade. As narrativas das maes ouvidas neste trabalho se sustentam em
pilares diversos e até opostos a estes. Desse modo, aqui se falara sobre o ideal de direitos
humanos, mas, principalmente, sobre os principais pontos de enfrentamento a este ideal,
conforme as compreensdes das entrevistadas que demonstram ndo encontrar uma real
protecdo que as faca sentir acolhidas pelos sentidos reconhecidos pela dogmatica juridica.

As leituras sobre direitos humanos concebidas hegemonicamente no pds-guerra,
século XX, e que ainda hoje orienta o aparato juridico e de producdo legislativa, encontram-se
radicadas na defesa de sua universalidade. A teoria tradicional dos direitos humanos os
concebe como direito natural, atributo de todo e qualquer ser humano, com o condao de
proteger a dignidade humana a eles inerente em razdo de sua propria condicdo humana.
Seriam também universais e a-histdricos, portanto, efetivos em qualquer tempo e em qualquer
espaco, assim como para qualquer pessoa. (PIRES, 2017) Nesta perspectiva, como parte
indissociavel da esséncia humana, assumem a dignidade humana, a liberdade e a igualdade
como atributos inerentes aos humanos, direitos do homem em abstrato e aplicaveis a todos.

O amparo primordial para esta teorizacdo esta na positivacdo da concepgdo que
concebe os direitos humanos deste modo universalizante e indivisivel, como direitos difusos,
metaindividuais e transcendentes, que contemplam toda coletividade. Sua evolugéo histérica é
marcada pela Independéncia dos Estados Unidos e pela Revolugdo Francesa e, muito por isso,
ha uma ideia linear difundida que apregoa os direitos humanos como principios reguladores
de uma sociedade justa. Desta forma, estdo previstos na Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos, de 1948, nascida no pdés Segunda Guerra Mundial, seguida pelo Pacto
Internacional dos Direitos Econdémicos, Sociais e Culturais e pelo Pacto Internacional dos
Direitos Civis e Politicos, ambos do ano de 1966.

Classicamente é uma categoria sustentada pela concepcao de que s&o universalmente
validos independentemente do contexto social, politico e cultural em que operam e dos
diferentes regimes de direitos humanos existentes. Neste contexto, as denominadas violacbes
de direitos humanos sdo aquelas determinadas pelas declaragdes universais, instituicdes e

organizagoes.
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Trata-se de um olhar sobre os direitos humanos que compreende os documentos
internacionais, isto é, o positivismo apregoado no direito internacional dos direitos humanos e
nos sistemas internacionais de protecdo de direitos humanos, como dotados de suficiéncia
para garantir a consecucdo dos direitos na pratica, como se eles fossem fim, lugares de
chegada (BATISTA; LOPES, 2014, n.p.). E uma ideia monoculturalista, sustentada sobre o
pilar do universalismo abstrato desses direitos, em que estes se confundem com os direitos
estatais positivados.

A histdrica hegeménica que tem origem na europa tomou por padrdo uma Unica forma
de existéncia humana a ser protegida, qual seja a do homem ocidental, branco, cis-
heterossexual, heteronormativo, cristdo, proprietario e sem deficiéncias. Aqueles que ficam de
fora destas linhas, portanto, ndo sdo alcancados pelos direitos humanos. Em consonancia com
esta leitura ndo ha espago para relativizagdes, ndo ha contato com elementos de relativizacdo
tais quais condicdo social em que se encontram 0s sujeitos destinatarios das normas,
fendbmenos politicos, culturais, religiosos, isto €, diferencas variadas.

Ao reforcar a protecdo de um tipo de sujeito, igualmente reforca a auséncia de
protecdo de outros, método que gera uma hierarquizacdo entre formas de existéncia humana
diversas que, por sua vez, € o sustentdculo maior do projeto de dominacgéo colonial. (PIRES,
2017)

Os direitos humanos foram utilizados pela Europa para desenvolver e ampliar seu
projeto europeu de dominacdo sobre outros povos. Determinou-se que aqueles nao
acomodados no modelo de sujeito soberano eleito pela Modernidade seriam conferidos os
status de selvagens e primitivos, por isso menos humanos ou ndo-humanos. Seguindo este
raciocinio, o entendimento sobre direitos humanos e as bases sobre as quais seus postulados
foram erguidos instrumentalizaram a criacdo de uma linha que divide os sujeitos, segundo
uma dindmica de poder e subjugacao colonial escravista.

A teoria critica dos direitos humanos, por seu turno, desenvolve suas concep¢oes a
partir da ndo assuncdo das bases que sustentam este modelo estabelecido, tratando de incluir
nos seus valores a afirmacdo de humanidade de outros sujeitos até entdo rechacados. S&o
abordagens que criticam a universalidade dos direitos humanos, combatendo a monocultura e
instaurando o reconhecimento do outro como pressuposto fundamental.

Herrera Flores (2009), por exemplo, conforma seu pensamento pela interculturalidade
e afirma que direitos humanos sdo processos de luta por dignidade em que se inserem aqueles
excluidos dos processos de construgdo de hegemonia. Combate-se a ideia tradicionalista
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universalista para inserir o acesso daqueles que ocupam o lugar da ndo-hegemonia nos
processos de construcdo e reconhecimento de cidadania.

Por sua vez, as elaboracOes feitas pelas maes que falam neste trabalho apesar de se
aproximarem mais da teoria critica, ndo encontram acomodacdo em nenhuma das diversas
concepgOes que compdem o modelo de protecdo dos direitos humanos. O que se pode ver
adiante, nas suas colaboragdes, nos termos em que foram ditas. Sem titubear, apontam para o
descaso das concepcBes hegemdnicas no que tange aos processos raciais violentos e
naturalizados, cujo resultado € escolher as vidas que serdo tratadas como de menor valor e
descartaveis.

De acordo com Monica Cunha, os direitos humanos ndo sdo pra todos. Para ela é uma
grande ilusdo esta ideia. “Isso € no papel, nas leis, € no que foi criado, mas ndo na pratica. Na
pratica, ¢ 6bvio que a cor da sua pele influi muito no direito que vocé pode ter.” De inicio, ela
desconstitui uma das caracteristicas primordiais para o entendimento hegemonico de direitos
humanos, trazendo na sua fala o papel da diferenca no processo de producéo destes direitos.
Ela sugere que esta conformagdo seja alterada, a partir da centralidade da raca. “A gente
precisa fazer uma construgéo nova de direitos humanos com recorte racial, para dar a outros
seres humanos o direito de existir, 0 direito de ter direito.”

Monica exemplifica o que entende por direitos humanos, considerando a sua
existéncia e dos seus pares. Para ela direitos humanos é ter direito & moradia, ao trabalho, a
alimentar-se dignamente: “¢ poder comer arroz, feijdo, alcatra, contrafilé, morar num
apartamento bacana, ter um carro legal”. Na sua fala diz que ndo tem ao seu alcance os
mesmos direitos que pessoas brancas tém, sendo o principal deles o direito de viver. Refuta a
ideia de que direitos humanos para pessoas como ela se limitem ao que querem lhes dar,
porque acredita que nesta ideia deva estar compreendido o direito de viver com qualidade e
dignidade. “Nio € s6 o que querem dar pra nés. Direitos humanos é dar direito a populacao
negra de ter um bem viver.”

Sobre o0 que estd proclamado nos documentos, Monica reconhece a importancia,
entretanto ndo se Vvé inserida nesta protecdo. Ressalta que para comecar a acreditar em um
caminho que possibilite ser considerada pelo que esta no arcabouco do direito, precisa provar
todos os dias que faz parte do que ali estd assegurado. “Na pratica, os direitos humanos ndo
funcionam, a gente todos os dias tem que falar deles, todos os dias temos que provar que as
leis existem e que nés fazemos parte do que esta escrito ali.” Sobre 0 que acontece aos seus
filhos, ela diz: “entdo, quando arrancam nossos filhos, ndo tém que fazer nada. E qualquer

um. Matei uma barata. Nao tem problema.”
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Assim como Monica, Nivia traz para o centro do debate a indisponibilidade dos
direitos humanos para pretos e pobres e ressalta a invisibilidade que assola a Baixada
Fluminense, principalmente com relacdo a militarizacdo dos territdrios e a presenca das
milicias. Atenta para a dificuldade de repercutir o que acontece, pois, segundo ela, as pessoas
tém muito medo de fazer denincias. De modo que a morte de qualquer jovem preto que morre
na Baixada Fluminense acaba sendo justificada. “Ah! Devia estar usando maconha, devia
estar com envolvimento com alguma coisa errada. Sempre ha uma justificativa para a morte
do jovem preto.”

Concomitantemente, as maes elencam elaboragdes sobre os direitos humanos a partir
das violagdes, vinculando a presenga e efetividade destes nas suas realidades a partir da
producdo de protecdo que movimentos, organizacdes e instituicbes com atuacdo no tema
promovem.

Nivia Raposo relata que seu primeiro contato com o assunto direitos humanos se deu
ainda no cemitério onde enterrou seu filho. “Falaram para o meu irmdo que a gente tinha que
procurar os direitos humanos.” Ela conhecia as agdes de uma igreja catodlica das redondezas,
que através de uma lideranca religiosa local, promovia algumas iniciativas humanitarias no
territorio. No entanto, desconhecia haver uma estrutura institucionalizada com atribuicéo para
acolher e atender vitimas de violagdes de direitos.

Partindo desse mesmo viés, Nadia Santos visualiza os direitos humanos como uma
instituicdo, dotados de concretude, palpéaveis. Ela reconhece uma incidéncia positiva das
instituices de defesa dos direitos humanos e seus defensores, porém conclui pela
efemeridade destas agOes. Isso porque, quando as representacbes dos direitos humanos
deixam o territorio, a realidade retorna reafirmando que aquelas ndo sdo pessoas a serem
salvaguardadas pelo modelo de protegédo dos direitos humanos. “Quando estavam maltratando
a gente e eu gritava que ia ligar para os direitos humanos, isso assustava um pouco a
autoridade, mas depois tudo continua como ¢é.”

Nadia traz uma elaboracdo que retira o estado da posi¢do de garantidor de direitos
humanos, a0 mesmo tempo em que personaliza esta garantia na figura de uma pessoa que,
neste caso, € Monica Cunha, mée de vitima, assim como ela. “Morreu um garoto de quatorze
anos no Chapadé&o entregando lanche. Os mesmos policiais que mataram comeram o lanche e
pegaram o dinheiro. Chamei os direitos humanos. “A Monica foi pra 14.”

Nadia conta que o respeito dos agentes de inseguranca publica pelos moradores que
ocuparam a cena do crime e exigiam respeito e respostas s6 durou o tempo em que Monica

esteve presente. “O policial falou na cara da minha irma: eu vou dar cinco minutos depois que
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ela sair pra todo mundo sair. Sendo, vou meter bala.” Nadia fala que ndo se sente protegida,
que ndo sente que tem direitos e que a condi¢do normal dela é viver ameacada. Relembra que
a casa onde mora ja foi invadida varias vezes pelos agentes do estado.

Bruna Mozer corrobora os raciocinios anteriores, no sentido em que também percebe a
categoria dos direitos humanos como algo dotado de concretude, com materialidade, com
poder de auxiliar aqueles em situagdo de violagdo ou negativa de acesso a direitos. “Eu
acredito nos direitos humanos. Me ajudou muito em algumas horas, quando eu estava muito
desesperada.” Na sua Otica, ndo se trata nem mesmo da obten¢do de resultado, mas do
suporte, da promog¢ao de dignidade. “Direitos humanos, no meu ponto de vista, ¢ a pessoa que
€ humana, que ajuda a gente. Mesmo eu ndo obtendo resultado.”

Uma outra dimensdo que Nadia expde relaciona-se especificamente com a sua
condigdo de mae que teve um filho morto pela violéncia de estado. Para além de ndo se sentir
contemplada pela garantia de protecédo colada a ideia majoritaria de direitos humanos, sente-se
completamente desprezada na condi¢cdo de mae em luto. “Nem os direitos humanos sabem
como é que nos, maes, estamos. A gente tinha que ter pelo menos o apoio dos direitos
humanos. N&o tem. As vezes eu grito ¢ o grito fica 14.”

Quando as maes expdem suas formulacdes sobre o que entendem por direitos
humanos, o que mais trazem para o centro de suas falas é a critica acerca do néo
reconhecimento de suas humanidades e da de seus filhos. A todo tempo estdo perguntando
quem sdo 0s humanos que estes direitos protegem, ja com a resposta na ponta da lingua sobre
nao estarem incluidas neste grupo.

A partir de suas elaboragdes, estas mulheres provocam a estrutura existente e
demandam por um reposicionamento dos sujeitos. Seus posicionamentos assumem a presenca
incontestavel do racismo na estratificacdo racial e social, de modo que denunciam o quanto
permanecer considerando o modelo de protecdo dos direitos humanos da forma que é significa
assentir com a politica de exterminio das formas de vida negra.

Nivia Raposo diz que o direito de ser visto como humano esta primordialmente
relacionado com a cor da pele. “Olha, eu acho que, na verdade, a cor da pele ¢ o fator
principal.” E relaciona a raca com a classe social, para deixar registrado o quanto este
imbricamento aumenta a vulnerabilidade de alguns corpos: “Porque antes de se pensar na
morte, precisa pensar que a gente ndo mora em qualquer lugar. A gente mora em territério
periférico. Territdrio periférico e territorio favelado sdo territorios onde a grande maioria é de
pessoas pretas.”
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Conclui que é uma sequéncia de invisibilizacbes de vidas, sdo familias inteiras
destituidas de humanidade: “E, ali, matar um menino preto, matar um moleque preto, vocé
tem atras o qué? Uma mae preta, um pai preto. Quanto mais retinta for a pele, mais as pessoas
se sentem a vontade de praticar violéncia”. Segundo Nivia: “Quanto mais retinto nés somos,
menos carinho nds recebemos, menos somos vistos como humanos.”

Bruna ndo tem duvidas de que: “a cor da pele definiu a morte do meu filho e de todos
0s outros que morreram.” E percebe a repetigdo de casos: “assim como o senhor que morreu
la na cidade de deus. Ele foi morto, porque um policial treinado do estado “confundiu” um
pedaco de madeira com um fuzil. O policial matou ele com um tiro de fuzil.” Sua fala retrata
a hierarquia de humanidades. “As balas perdidas nas comunidades s6 mudam o CEP, mas néo
a cor. Porque quando ¢ na zona sul, ndo tem o auto de resisténcia.”

Ela se queixa sobre a distribui¢ao de direitos: “O Roberto Jefferson ndo foi um auto de
resisténcia por qué? Ele jogou granada em cima da policia. Ele trocou tiros com a policia, deu
tiro de fuzil e ndo foi em cima da policia militar, ndo, foi na federal.”

Nivia faz a mesma denuncia que diz sobre o sistema de dominacdo utilizado como
base para o desenvolvimento dos direitos humanos representativo da universalidade:
“Racismo € o que a gente passa todos os dias. Vocé€ consegue imaginar uma pessoa preta,
armada, com granada, atirando na policia, ferindo policiais? Ele vai ser abatido.” E reafirma
que nos dias de hoje ainda se mantém o modelo de sujeito soberano que tera direito a gozar
dos direitos humanos: “Mas a pessoa branca tem tanta certeza da impunidade, tem tanta
certeza que eles ndo estdo nem ai, eles podem invadir o congresso, podem invadir Brasilia,
eles tém certeza que nada vai acontecer com eles.”

Nadia traz em sua fala o terror dos processos de desqualificagéo das diferentes formas
de vida, manifestadas por critérios de separacdo, exclusdo, controle e exploracdo daqueles que
ndo apresentam um “padrao” majoritario € 0 quanto isso reverbera na destituicdo de todos
aqueles direitos humanos prometidos em abstrato, mesmo os mais basicos. Ela diz: “antes
tinha que lutar sé pelo Cleiton. Agora eu tenho que lutar pelos dois. Meus dois filhos eram
sonhadores, sabe? Eles tinham uma coisa de bom: me amavam.”

E continua dizendo o quanto a meritocracia, que estd também a servico da
branquitude, impossibilita qualquer acesso aos direitos humanos por pessoas como Seus
filhos. “As pessoas falam: ah, mas ndo amava, sendo ndo fazia besteira. Eles s6 ndo tiveram
oportunidade. Eu criei muitos ali dentro daquela favela. Eu vi muitos garotos que foram
criados ali na risca e lutando, e foram covardemente assassinados. As vezes, dentro da propria

casa.”
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Reconhecendo o genocidio como a mais grave das violagdes de direitos humanos e,
muito embora, tendo noticia de que nem sempre o genocidio antinegro é considerado pelo
campo académico, Monica Cunha relaciona essa categoria com a dos direitos humanos, de
modo a deixar sedimentado que a falta de reconhecimento da existéncia do genocidio negro
no Brasil so existe ainda porque nega-se a vida ao negro.

Monica compreende que 0s ataques sistematicos as comunidades negras nao
encontram acolhimento no pensamento juridico, haja vista ignorar o negro enquanto sujeito de
direitos. Ela explica: “quem comecou a falar de genocidio foi o0 movimento negro. E quando o
movimento de mées comeca a falar sobre, comeca falar de genocidio e ndo sé pensando na
mira do fuzil.”

As concepcOes sobre sistema de justica, sistema criminal, justica, direito a vida,
seguranca publica, direitos humanos e outras que a depender da situacdo sdo destas
indissociaveis, quando confrontadas com as elaboracdes das mées negras que tiveram seus
filhos mortos pela violéncia armada, traduziram-se em nenhuma ou quase nenhuma
acomodacdo. A gramatica hegemdnica de direitos considera referenciais que parecem nao
contemplar as formas de ser e estar no mundo destas mulheres e de sua prole. Em
contraponto, estas erguem suas elaboracGes a partir de paradigmas de violacdo e apontam
caminhos que partem de outros referenciais.

Existem dimensOes presentes nas falas de todas que estdo apoiadas em construgoes do
pensamento contra majoritarias, desafiadoras do campo juridico estabelecido da maneira que
é, porque consideram a raca lente de analise para todo o resto, de modo que demandam o
tratamento das categorias referidas anteriormente sempre a partir deste lugar, a fim de
debrucarem-se sobre o problema do racismo, do genocidio negro.

As falas das maes deste trabalho sinalizam para incidéncias no campo do direito que
sd0 elaboradas a partir da maternidade ultrajada®® sem necessariamente uma busca por imitar
ou reproduzir estruturas da branquitude, nem mimetiza-las. Pelo contrario, esta colocada uma
avaliacdo em relacdo a régua existente e uma provocagdo que demonstra um tanto de outros
paradigmas para repensar a gramatica hegemaonica de direitos humanos existente.

Mais do que apresentar versdes distintas para as categorias abordadas, o debate que
consta deste topico serve a afirmacéo de que esta € uma disputa que ndo pode e nem pretende
ser feita de forma desarticulada daquilo que esta no campo académico, no campo politico e no

campo cientifico. N&o se trata aqui de uma mera colagem de concepcBes hegemdnicas, mas

20 Este é um conceito cunhado por Luciane Rocha (2018), que serd cuidadosamente abordado no capitulo
seguinte.
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da explanacédo de elaboracdes sobre elas feitas pelas maes negras de filhos vitimados pelo
genocidio antinegro do estado que deflagram uma disputa conceitual indissociavel dos pontos
de vista académico e politico.

A utilizacdo de leituras referenciadas naquilo que € inteligivel como académico e ndo
tdo somente nas concepgdes que vém do campo politico se relaciona com o poder de
nomeacdo, com as hierarquizagGes, com processos de desumanizacdo, 0s quais, inclusive,
integram a l6gica do genocidio.

E dizer que tudo isso reflete uma disputa de significados que pode gerar efeitos
concretos no préprio funcionamento do sistema de justica e de protecdo dos direitos humanos.
No sentido de que para determinados casos a consideragdo dessas dimensdes da justica
contra-hegeménicas, do direito a vida e dos direitos humanas conectadas e articuladas a partir
do genocidio, podem, inclusive, fazer surgir outras tantas elaboraces dotadas de capacidade
de gerar direitos para este grupo.

Ressalta-se que as mées repercutem algumas dimensfes ndo enunciadas aqui como
hegemonicas, mas que ja existem do ponto de vista conceitual, na medida em que falam de
justica como memoria, como repara¢do, como reconciliacdo; de vida como direito de ser
preso; direitos humanos como direito de comer o alimento que se deseja. Mobilizam um
repertorio de justica transicional — ndo aquele preso a momentos especificos como ditadura e
apartheid — mas como tem sido mobilizada principalmente nos contextos urbanos em que o
racismo é muito forte. Bem como mobilizaram um repertério de direitos humanos
afrocentrados, direitos humanos em pretugués®, acessiveis para os diversos corpos e formas
de vida presentes na sociedade (PIRES, 2017).

Estas maes em suas elaboracBes ndo estdo dissociadas das construcdes teoricas
existentes, mas isso ndo significa que devemos considera-las por conta destas ou a partir
delas. O que se diz aqui € que estas maes negras estdo em plena articulacdo e afinadas com
concepcdes que tém proposto, ndo s6 mudancgas importantes para 0 acesso a justica, mas para
a propria realizacdo dela, para o funcionamento do poder judiciario, para o direito como um
todo e para 0 que se espera e 0 que se pode exigir nesse campo, em varios niveis.

Registre-se que as falas destas mulheres reunidas nesta pesquisa encontram eco na
producédo de conhecimento de pensadores e pensadores do direito e das ciéncias sociais. Nesse

bojo, estdo principalmente aqueles que se dedicam a lidar com grupos em situacdo de

2! Pretugués é um conceito da intelectual Lélia Gonzalez. Segundo Thula Pires (2017): “Falar em Pretugués é
assumir uma postura de confronto ao racismo epistémico e de critica frente as multiplas formas de manifestagao
da colonialidade do saber”. Contra a linguagem racista, uma linguagem propria, racializada: o Pretugués.
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vulnerabilidade histdrica e que, em razédo disso, ja pensam a justica de modo a ndo se resumir
as légicas ideias e idealistas. Aquilo que estdo dizendo aqui tém fomentado outras producdes
no campo académico e tém permanentemente impulsionado outras tantas no campo politico.
Mais do que apresentar versdes distintas do que pode ser considerado para preencher
de significado as categorias arroladas, o debate que consta deste topico serve a afirmacao de
que esta é uma disputa que ndo pode e nem pretende ser feita de forma desarticulada com
aquilo que esta acontecendo nos diversos campos do conhecimento que estes enfrentamentos
tocam. Nao se trata aqui de uma mera colagem de concepcdes hegemonicas, mas da
explanacdo de elaboracgdes sobre feitas pelas mées negras de filhos vitimados pelo genocidio
antinegro do estado que deflagram uma disputa conceitual indissociavel dos pontos de vista

académico e politico.
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2. “E EU, NAO SOU UMA MAE?”: ELABORACOES SOBRE VIDA E MORTE A
PARTIR DE UM “DEFEITO DE COR?**”

Os diversos debates deflagrados neste capitulo debrugcam-se sobre a multiplicidade de
adensamentos que compdem o tema da maternidade. Apesar da romantizagéo e essencialismo
que comumente norteiam o tema, sdo os contornos localizados do lado de fora do percurso
narrativo habitual que estdo em disputa aqui. Para muito além da representacdo perfeita que
envolve o conceito que estas linhas estardo colocadas. A partir da certeza da imperfeicdo das
ideias cristalizadas sobre maternidade que adentraremos suas camadas, retirando-as ao
méaximo, de modo a expor a critica a ela pertinente, a partir da realidade de mées negras deste

tempo cujo direito sagrado a maternar® foi retirado pelo assassinato de sua prole.

2.1. Quem pode ser mae?

“Nao tenho filhos. Botar alguém no mundo me soa como
um ato de autoabandono, coragem frente & vulnerabilidade
insustentavel, sensacdo de ter um bem valioso numa terra
de ladrdes. O medo do saque ¢ constante.”

(Ana Flauzina)

O cabeceira do rio por onde comegam a correr as ideias que inauguram esta disputa de
narrativas e sentidos em relacdo ao que estd majoritariamente colocado parte de um lugar de
incomodo registrado hd muito. Quando a provocacdo “E eu ndo sou uma mulher?”, em 1851,
ecoou no saldo da Convencdo das Mulheres, em Akron, Ohiode, Sojouner Truth, nome
adotado por Isabella Baumfree, mulher negra, abolicionista, pioneira na luta pelos direitos

civis dos negros e das mulheres nos EUA, demarcou um espaco que, ainda hoje, precisa ser

22 «Um defeito de cor” é o nome da obra de Ana Maria Gongalves, langada no ano de 2006. O titulo encontra na
prépria histéria do Brasil a sua justificativa. O termo era utilizado para justificar biologicamente supostos
defeitos em pessoas racializadas no século XIX. A cor, portanto, era utilizada como justificativa para aquilo que
a sociedade acreditava ser um defeito.

® Maternagem ¢ um termo utilizado em estudos do campo da psicologia. “Enquanto a maternidade é
tradicionalmente permeada pela relagdo consanguinea entre mée e filho, a maternagem é estabelecida no vinculo
afetivo do cuidado e acolhimento ao filho por uma mée” (GRADVOHL, OSIS, MACUCH, 2014, p. 56).
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defendido e ampliado. H4 mais de 200 anos, portanto, ja era iniciada a luta contra a
invisibilidade das mulheres negras que ainda hoje perdura, forjada nas ideias de liberdade

contra a opressao racista e a dominagéo sexista.
“Arei a terra, plantei, enchi os celeiros, € nenhum homem podia se igualar a mim!
N&o sou eu uma mulher? Eu podia trabalhar tanto e comer tanto quanto um homem
— quando eu conseguia comida — e aguentava o chicote da mesma forma! N&o sou eu
uma mulher? Dei a luz treze criangas e vi a maioria ser vendida como escrava e,
quando chorei em meu sofrimento de mae, ninguém, exceto Jesus, me ouviu! Ndo
sou eu uma mulher?”%

Ao transportar esta frase para o contexto do Brasil e mais especificamente do estado
do Rio de Janeiro nos ultimos 20 anos, verifica-se que, além de serem destituidas de género,
as mulheres negras também passam pela destituicdo da maternidade. As mées negras de filhos
negros vitimas da violéncia do estado, além de buscarem serem reconhecidas como mulheres,
igualmente encabegam uma batalha em busca do reconhecimento social do seu lugar de mae,
0 qual passa preponderantemente pela continuidade desta maternidade.

Segundo o dicionario®, mé&e é um nome feminino, cujos significados atribuidos
podem ser: mulher que deu a luz um ou mais filhos; mulher que dispensa cuidados maternais;
na seara da zoologia, fémea que deu a luz um ou mais filhos ou fémea que, num enxame, é a
unica fecunda; abelha-mestra; borra de vinho que se deposita no fundo da garrafa; madre; no
processo de producdo de vinho de talha, camada que se forma no fundo do recipiente,
constituida pelas grainhas e cascas de uvas que ai se depositam durante a fermentacéo; no
sentido figurado, lugar onde uma coisa teve origem; berco; fonte; causa.

Do mesmo lugar, extrai-se também as acepc¢des de maternidade, nome feminino, que
pode significar qualidade ou estado de mae; estado de gravidez; gestacdo; relacdo afetiva
entre mae e filho(s); no escopo do direito, vinculo juridico que existe entre a mae e o filho;
estabelecimento hospitalar, publico ou privado, ou parte desse estabelecimento em que € feito
0 acompanhamento de mulheres gravidas e em trabalho de parto; no sentido religioso,
tratamento dado as religiosas que tém o titulo de madres.

Diversas areas do conhecimento se debrucam sobre o tema da maternidade,
especialmente a psicologia, a biologia, a filosofia, a antropologia etc, porém ndo ¢ um assunto
tdo abordado em sua profundidade e complexidade pelo direito. Muito embora, refletir sobre o
papel de mée e seus vieses também devesse ser papel do estudo juridico. N&o no sentido de

um quadro completo de respostas, mas um movimento comprometidamente analitico e critico.

2 https://blogdaboitempo.com.br/2018/11/26/angela-davis-a-potencia-de-sojourner-truth/
% porto Editora — mae no Dicionario infopédia da Lingua Portuguesa [em linha]. Porto: Porto Editora. [consult.
2023-06-01 02:10:50]. Disponivel em https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/mae
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E irdnico e danoso que o direito - que é um conjunto de técnicas para uns e uma ciéncia para
outros - destinado a reger as dindmicas sociais de modo a promover o bem-estar e a paz - ndo
tenha abertura suficiente pra uma interdisciplinaridade que caminhe no sentido de enxergar a
complexidade disso. Muitas vezes é um uso que reforca padrBes, criminaliza, legitima
desigualdades.

Para a compreensdo sobre o tema, é necessario lembrar que em cada sociedade o signo
da maternidade serd considerado de forma propria, relacionada com aspectos individuais,
sociais e culturais do entorno. De modo que sua vivéncia e representacdo dependem de mais
do que atributos individuais, mas do lugar sécio-historico ocupado pela méde. H& um sistema

de valores que permeia a maternidade.

A maternidade tem como pano de fundo a dindmica da sociedade num certo
momento historicamente determinado. Inscreve-se, deste modo, em padrdes de

ER T

cultura nos quais concepgdes como “infincia”, “qualidade de vida”, “direitos e

deveres dos cidadaos” t€ém uma importancia primordial» (Isabel Leal, 1990, apud
CORREIA, Maria de Jesus. Sobre a maternidade, 1998, p. 365)

O papel de mae vai para alem da acepcdo bioldgica, sendo fruto de praticas sociais.
Estad indissociavelmente ligado a figura da mulher que, ao longo de toda a historia da
humanidade, se constitui como grupo ao qual se destinam as maiores desigualdades e
opressdes. Principalmente, quando utilizamos a lente analitica da raca para essa visualizacao,
tendo também o feminismo negro como axioma condutor.

Historicamente, a maternidade é enunciada como um atributo natural da mulher e,
mesmo hoje em dia, ainda é encontrada presa a uma ideia essencializada. Os signos mae e
maternidade caminham juntos com a ideia de feminino e se forjaram sob o constructo do
cristianismo, ficando atrelados a caracteristica daquilo que é sagrado e roméantico. O modelo
da mée disponivel, que organiza a vida em funcdo dos filhos, é o parametro socialmente
aceito para o exercicio da maternidade (BADINTER, 2010).

A experiéncia da maternidade estd muito associada a uma esséncia natural do que se
espera do feminino, reforca estere6tipos e discriminagOes seja por parte do Estado,
que a ressignifica com uma série de discursos e leis proibitivas, seja pela meméria
das mées que a reconstréi como subjetividade. (MELO, Ezilda, 2020, pag. 15)

Contudo, a ideia romantizada e sacra da maternidade ndo é passivel de ser
experimentada por todas as mulheres. Se de um lado, essa ideia construiu uma identidade
sacralizada e passiva relativamente as mulheres brancas. De outro lado, significou a
exploracéo e subjugacdo de mulheres negras.

De acordo com o Relatério Anual Socioecondémico da Mulher, no ano de 2020 o
indice de mortalidade materna entre mulheres pretas e pardas foi 54,3% e 11.7%, em
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contraponto com mulheres brancas, cujo mesmo indice foi de 30,1% (RASEAM, 2021). Um
levantamento realizado pelo Painel de Monitoramento de Mortalidade Materna do Brasil
revela que a grande maioria das vitimas de violéncia obstétrica®® no pais sdo as mulheres
negras. A pesquisa foi feita com base nos dados do Ministério da Saide e mostra que 61,3%
das vitimas s&o as gestantes negras®’.

Os dados escancaram a vulnerabilidade em alto grau de mulheres negras no Brasil
quando o assunto é violéncia doméstica e feminicidio. Os percentuais sdo maiores tanto em
situacbes de feminicidio quanto em mortes violentas intencionais. Entre as vitimas de
feminicidio, 37,5 % sdo brancas e 62% sdo negras e, nas mortes violentas, 70,7% sao negras e
28,6% sdo brancas. (FBSP, 2020)

E sob estes tantos atravessamentos que estdo desenhadas e rasuradas as vidas das maes
cujas entrevistas costuram as linhas mais significativas desta pesquisa, destacando a dimenséo
das tantas auséncias impostas que demarcam as suas existéncias. A fala de Ménica Cunha,
quando interpelada sobre este assunto, por exemplo, ja inicia por uma justificativa, como que
se devesse acolhimento a todas as mées, mesmo sendo ela a que ndo tem mais seu filho,
mesmo tendo a consciéncia sobre a inafastavel realidade racista responsavel primeira pelo
assassinato de seu menino, nos termos em que se deu. Como se coubesse a ela, para provar
que deve ter a sua maternidade minimamente respeitada, dizer que também zela pela
maternidade de maes brancas. “Eu ndo quero que mée nenhuma perca filho. Mas a gente tem
uma situacao de racismo real nesse pais. Nao tem como nao falar sobre.” Ela ressalta ainda:
“Jodo Hélio todo ano ¢ lembrado, todo ano. Se fosse preto, lembrariam durante algum tempo,
depois esqueceriam.”

Monica ainda destaca mais um fator que assevera este esquecimento referente a mées
iguais a ela, quando afirma que se for o caso de ter filho que passou pelo sistema prisional ou
pelas medidas socioeducativas, isto sera motivo de completa auséncia de comocdo. Nestes
casos, diz, que até o choro da mée é motivo de desprezo e contestacéo.

Nivia Raposo destaca 0 mesmo contraponto apresentado por Monica, no sentido de
que mées iguais a elas ndo sdo dignas de solidariedade. Ela lembra que a menina Agata foi

morta dentro da Kombi, que Rebeca foi morta na porta de casa, que Jodo Pedro foi morto

2 A violéncia obstétrica é, sobretudo, uma forma de violéncia de género, infringida contra as mulheres por meio
de intervencBes institucionais abusivas ou indevidas, voltadas ao corpo e ao processo seu reprodutivo
(MARIANI; NETO, 2016). Refere-se a um tipo de violéncia praticada contra mulheres gravidas e/ou puérperas
em servigos de assisténcia a salide, seja na esfera publica ou privada (Lima et al., 2021)

7 A tematica violéncia obstétrica e racismo obstétrico frequentemente é incorporada & concepgdo de género
(Davis et al., 2020), isto &, forma como a violéncia obstétrica se manifesta por meio do fator de diferengas
raciais, estigmatizando e desvalorizando a maternidade de mulheres negras.
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dentro de casa, que Maria Eduarda foi morta na escola e que o filhinho da Kathlen Romeu
nem chegou a nascer, pois ainda estava no ventre dela. E questiona: “Como € que isso nao faz
com que as pessoas vao para as ruas, como isso ndo faz com que as pessoas reconhecam
aquela luta ali daquela como uma luta sua também?”.

Seguindo a mesma linha de percepgdo e de raciocinio, quando interpelada sobre este
ponto, Nadia Santos é categérica ao afirmar que “existe diferenca na forma que tratam a gente
e as maes brancas de filhos brancos. Eu tiro isso pela Cissa Guimaraes.” Segundo ela, Cissa
Guimaraes que também perdeu o filho, por ser branca e atriz, recebeu outro tratamento para a
sua dor e sua luta. E aqui, faz uma comparacdo, para a qual ndo traz seu caso pessoal, mas o
de outras maes negras, como a mde de Agatha e do Caué. Diz que esta, inclusive, vive em
estado de miséria, que tem oito filhos e, depois do que aconteceu com o Caué, a familia se
desestruturou completamente. Hoje, além do menino Caué morto, sua mae tem também um
filho preso.

Demarcando de forma bastante incisiva o contraponto a este repertorio de narrativa
consolidada que se esmera em conclamar a sacralidade do instituto da maternidade, bem
como da mée, Monica Cunha compartilha uma fala que ouviu de uma jovem negra de trinta e
poucos anos que palestrava na Universidade Federal Fluminense. A jovem dizia que desde os
vinte e cinco anos tinha a certeza de que ndo desejava ser mae. Ela disse que nunca seria mae
por um Unico motivo: porque ela tinha medo de parir um filho preto e ele ser assassinado.

Monica lembrou da histéria que ouviu e em sua fala trouxe um apontamento: “isso ndo
€ 0 ndo querer ser mae, que eu respeito muito, porque o ndo querer ser made também é direito
seu. Mas ndo ¢ isso. Ela falava sobre o estado.” Monica, do seu lugar, trouxe aquilo que ndo
foi dito, mas que estava contido na fala da jovem: “0 que ela diz é sobre o estado, que com
suas praticas racistas tira o direito de uma mulher querer ser mae.” O estado tira o seu direito
de optar pelo tempo que vocé quer ser mae. Porque pode calhar de ser um menino. Vai ser
preto. E vai morrer.”

As experiéncias trazidas pelas colocacdes das mées ouvidas neste trabalho colocam
em disputa este ideario de maternidade como algo da grandeza do sagrado e do universal,
merecedor de toda a protecdo. As suas colocagdes, por vezes, se relacionam com o campo
metafisico e, por isso, podem ser vistas como nao representando a materialidade do objeto (do
discurso) tal qual ele existe no mundo. O que, na verdade, mais se aproxima de uma
ignorancia sobre o que importa para além dessas cristalizacdes de ideias, 0 além-muros sobre
0 qual o direito ndo se coloca de forma responsavel. Por isso, da respostas baseadas nas

préprias concepgdes, ja que impermeavel a essas percepcdes.
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Em contraponto, as maes carregam em suas palavras uma confluéncia de imagens cujo
imbricamento revela a inexisténcia de um conceito Gnico de maternidade, expondo a

necessaria e ndo facultativa leitura racializada deste instituto para seu entendimento realistico.

2.2. Maternidade negada: empreendimento colonial escravista e o sujeito de direitos

Oh, pedago de mim

Oh, metade arrancada de mim

Leva o vulto teu

Que a saudade € o revés de um parto
A saudade € arrumar o quarto

Do filho que ja morreu.

(Pedago de mim - Chico Buarque)

Os diversos conceitos e categorias que se entrelacam neste ponto, considerados
individualmente e, principalmente, em relacdo, fazem emergir disputas narrativas, teoricas e
conceituais nem sempre compreendidas pelas epistemes predominantes. As dimensdes
apresentadas pelas mées que tém estas linhas como veiculo disseminador de suas vozes,
reforcam contornos, na maioria das vezes, desprezados pela gramatica hegeménica de
significados.

O repertério mobilizado pelas mulheres negras em situacdo de maternidade
interrompida pela violéncia armada do estado, reverberam colaboragdes a partir das vivéncias
inscritas na historia, tempo e corpo de mulheres que sdo afetadas desproporcionalmente pelo
empreendimento colonial escravista e seus desdobramentos no tempo.

Esta em disputa a ideia de que a toda e qualquer mae ¢é garantido o direito de ser mae,
plenamente, bem como o tempo-espaco da pos-modernidade como sendo o lugar objetivo e
subjetivo de existéncia de toda e qualquer pessoa hoje viva, em detrimento da extensdo do
empreendimento colonial-escravista como realidade para aqueles cuja ragca ndo segue o
modelo eurocéntrico.

Por fim, a categoria sujeito de direitos € confrontada, sob a perspectiva de que, ainda

sob a insignia da colonialidade, ha modos de vida que sdo relegados a base de uma piramide
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que hierarquiza humanidades, de modo que para estar abarcado por esta categorizacdo de
sujeito de direitos deve-se preencher requisitos conformados a partir da raca.

Segundo Kelsen (2006, p. 191): “A teoria tradicional identifica 0 conceito de sujeito
juridico com o de pessoa. A pessoa ¢ o0 homem enquanto sujeito de direitos e deveres”. Para
Francisco Amaral, na sua obra de direito civil (2008, p. 232), “sujeito de direito ¢ quem
participa da relacdo juridica, sendo titular de direitos e deveres. A possibilidade de alguém
participar de relagdes juridicas decorre de uma qualidade inerente ao ser humano, que o torna
titular de direitos e deveres.” Veja-se que o direito se autorreferencia em sua propria
dogmatica.

Segundo o direito, portanto, o sujeito de direito detém a qualidade de participar de
relacGes juridicas, que é inerente ao ser humano. Ou seja, 0 sujeito € sujeito porque participa
de relagdes juridicas, sendo, portanto, titular de direitos e deveres. E o ser humano — é um ser
e e dotado de humanidade. Estas séo prerrogativas inerentes a sua condicao.

A concepcdo de sujeito de direito existe também para além de uma mera expressdo do
direito civil, ocupando relevante lugar quando se pensa na consolidacdo do estado liberal-
burgués tal qual um “governo de leis, e ndo de homens” e, empecilho, em ultima analise, a um
conceito emancipatério de povo. A funcionalidade do sujeito de direitos vem com a
modernidade, como um instrumento de contencdo da contingéncia da realidade humana,
contribuindo para a construcdo de uma ordem juridico-burguesa, cujos pilares se sustentam
nas antinomias de liberdade e igualdade, que, ao fim e ao cabo, servem a inviabilizacdo de
oferecimento de cidadania para todos os individuos.

Para Hobbes (1997), o sujeito de direito estava intrinsecamente atrelado a ideia de
liberdade e individualismo radicais, que é esta sedutora construgdo do pensamento liberal-
burgués. A filosofia hobbesiana sustenta que a sociedade é um conjunto de individuos dotados
de poderes e ambicdes idénticas. No entanto, mesmo Edmund Burke (BURKE apud
CAVICHIOLI, 2006), ja alertava para a necessidade de critica deste entendimento, uma vez
que lembrava que para o exercicio das liberdades individuais conquistadas nas revolucdes
liberais do século XVIII, era exigido do homem moderno mais do que o dominio sobre seu
corpo e sua forca de trabalho, ele deveria ser proprietario, sendo esta a Unica maneira de
usufruir plenamente dos direitos subjetivos e liberdades publicas de um estado burgués.

A América Latina e, por sua vez, o Brasil foram constituidos sob uma contradicdo
fundamental, a qual pretendia organizar o pais por um modelo liberal de cidadania, mas em
uma sociedade de pessoas escravizadas. Neste cenario contraditorio por exceléncia, vigorava,

por exemplo, uma presuncdo de escraviddo por cor. Assim, qualquer pessoa livre, desde que
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preto, poderia ser presa, em caso de ndo possuir meios para comprovar a sua condi¢do de
liberdade. Nao importava se livre, forro, cidaddo ou estrangeiro. A cor da pele preta anulava o
direito subjetivo e subtraia as faculdades juridicas daquele cidaddo. Assim também acontecia
com africanos livres em solo brasileiro, que também deveriam ser sujeitos de pleno direito,
mas ndo eram assim reconhecidos em razdo da cor da sua pele. Todos estes acabavam
conduzidos a condicdo de méo de obra cativa, a condi¢do de objeto e ndo de sujeito.

A cor, araca e a classe social determinavam de que forma a legalidade seria operada.
Era um sistema de semi legalidade funcionando para garantir a abrangéncia do instituto
escravista, promovendo a divisdo entre livres e escravizados como sujeitos e objetos de
direito, respectivamente.

Quando se deu a constituicdo das institucionalidades juridicas no Brasil, a populacdo
de pretos e pardos somava quase 60% (sessenta por cento) dos brasileiros e apenas 15%
(quinze por cento) destes permanecia sob a condicdo de escravizado. Em termos juridicos,
significa dizer que pretos e pardos em condicBes plenas para exercicio de sua cidadania e,
portanto, para figurarem como sujeitos de direitos sem qualquer restri¢do, representavam 40%
da populacao total. Ndo havia um regime legal de separacdo. Porém, numa sociedade marcada
pela escravizagdo ilegal, o resultado foi a consolidagdo de um regime com sistemas diferentes
de sangéo e um pluralismo de coercéo.

O direito protege as elites por meio de dispositivos que instrumentalizam a
continuidade do empreendimento colonial-escravista e se perpetua no tempo servindo a
manutencdo do colonialismo juridico. Aqueles racializados como inferiores, destituidos do
reconhecimento de suas humanidades, tiveram e continuam a ter sua desumanizagdo
respaldada normativamente. A branquitude é constitutiva do direito e este mantém seus
privilégios. Por isso, olhar para o direito a partir da raca é forma de resgate de sua dignidade
politica. (PIRES, T. R. O.; LOPES, A. C. M, 2019, p. 105-107)

A incapacidade do direito produzir emancipacao para sujeitos e experiéncias que ndo
sdo levadas em conta no processo de determinagdo dos bens juridicos a serem
tutelados, apresenta-se como a mais bem acabada forma de enunciacéo da legalidade
e da liberdade como atributos exclusivos da zona do ser. Por tras de uma suposta
neutralidade e da afirmacdo de uma igualdade formal, o direito segue sendo lido e
construido sob o signo da branquitude. (PIRES, 2019, p. 72)

O que estd em disputa aqui, portanto, € a categoria sujeito de direito vigente hoje que,
muito embora erigida nos termos acima delineados, é ostentada pela doutrina juridica como

dotada de neutralidade e aplicavel a todo e qualquer sujeito.
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De inicio, Monica Cunha apresenta uma reflexdo a partir de onde pode se partir para
pensar de que forma, até os dias de hoje, ha existéncias colocadas num lugar compreendido
com margem (HOOKS, 2019) ou fronteira (ANZALDUA, 2012), espacos reais e subjetivos
determinados pelo projeto colonial-escravista, cujo maior feito foi determinar aqueles que
ocupam o lugar de sujeitos e aqueles que ndo. Nestes termos, Monica destaca que: “a nos,
mulheres negras, ndo nos é ainda permitido ser mae, no sentido de ser mée para constituir
familia, pra criar, pra amar.”

Isto, por si sO, certamente ja enseja grande desconforto, uma vez que imputa
responsabilidade a outrem. SO que ha mais do que isso na fala de Monica, pois ela faz uma
associacdo direta com a escravizacao e sua relacdo com a atualidade. Ela conclui, segundo
sua experiéncia de vida que “S6 nos foi dado o direito de ser mae pra fazer mao de obra
barata, escrava, de constru¢do desse pais.”

Desfrutar do que é ser mée ndo € uma possibilidade para qualquer mulher, segundo as
entrevistas colhidas neste trabalho. Quando se trata de mdes negras, as maes estdo em
unissono sobre os motivos que determinam aquelas que podem usufruir de seus filhos pelo
tempo natural determinado pelo curso da vida e ndo pelo tempo imposto pela l6gica orientada
pelo racismo na sociedade.

A violagdo do ser mée pela violéncia armada do estado impacta esta mulher, sua
representacdo familiar, seu pertencimento social, dentre outras coisas. Nestes termos, Monica
aduz que “quando vocé perde um filho assassinado pelo estado, o filho que fica perde essa
mée, porgue vocé nunca mais vai ser pra esse filho que ficou - seja ele um, dois, trés - como
vocé era antes de perder qualquer um dos seus outros filhos.” E conclui este raciocinio
dizendo que aquela histdria passa a estar marcada por uma interrupc¢ao, uma barreira. E que ao
olhar para aquela construcdo de familia sempre faltara alguém, sempre vai faltar um, pois
daquela mée foi extirpado para sempre o direito de ser completa.

Nesta mesma esteira, Nivia Raposo se utiliza do termo “quebra de contrato” para dizer
sobre esta interrup¢do compulsoria que faz com que esta mae se transforme numa mae de um
filho morto. “Quando vocé tem o seu filho morto, ai vocé nota que o contrato realmente se
quebrou ali.” Nivia ainda chama a atencao para o lugar de total indiferenca onde ficam
localizadas todas as expectativas, sonhos e concessoes feitas para que aquele filho seja criado
e mantido vivo. “E como se tivessem pego tudo o que eu construi, tudo o que eu criei, tudo
aquilo de que abri mao para poder ser mée — ¢ jogado fora”.

Nivia chama atencdo para o esfor¢co que sempre fez para ser uma mée presente: as

participagGes em todas as gincanas e rotinas escolares, as idas com o filho para a natagdo, o0s
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esforcos empreendidos para que, mesmo tendo uma vida bastante simples, 0 menino pudesse
ter tudo o que era necessario para crescer bem. Por isso diz que ndo basta ter a dedicacao tdo
exigida das mées, ja que mesmo feito da melhor forma que poderia, seu filho foi assassinado.
Para ela é como se pegassem toda a sua entrega e jogassem numa lata de lixo. “E como se
jogassem tudo dentro de um vaso e dessem descarga, assim como alguma coisa que ndo tem
importancia nenhuma”.

As elaboraces trazidas por Nivia sobre este aspecto ndo se encerram por ai e, dentre
outras coisas, chamam atencdo para todos os esfor¢os envidados por estas mées para dar o
melhor que estd ao seu alcance para a sua prole. E, por outro lado, 0 quanto as suas
determinagdes pessoais, modos de viver e planos para si e sua prole sdo desconsiderados,
atropelados, transformando-se como que num cenario de terra arrasada. Ha uma ilustracédo
disso num trecho da entrevista de Nivia, essa mae que tinha suas certezas, principalmente a
certeza do fundamental para sua familia e a disposicao do que estariam todas as suas forcas e
mesmo sua propria vida. Ainda assim, ndo ha espaco real para que estas certezas se tornem
realidade.

Nivia € uma mée preta e sua maternidade esta a disposicdo e ndo é a sua prépria
disposi¢ao. “Existem trés coisas que todo mundo sabe que eu falo, que ¢ um ditado da vida
que eu tenho. Por favor, ndo mexa, nunca mexa com os meus filhos, com o0s meus bichos,
com as minhas plantas.” Este ponto instaura uma provocagao e coloca sob a luz o que estd em
disputa: em qual maternidade ndo se pode mexer? Quem pode ter certezas sobre a sua
maternidade?

De forma recorrente, as mulheres ouvidas trazem a dimensdo da incompletude que
Ihes é imposta. A incompletude pessoal, a incompletude da instituicdo familiar. O medo que
se instaura a partir da violacéo fatal do ser mde. O medo pelos que ficaram, o medo de perder
mais um filho, um neto. Este medo se relaciona também com as outras vulnerabilidades que
compdem as suas existéncias, tal qual o territério onde vivem ou onde sua familia vive.

Bruna Mozer traz consideracfes segundo as quais infere sobre sua maternidade, hoje,
ser incompleta e, por isso, apesar de ter uma filha de dezoito anos, ser mée pra ela é outra
coisa, a maternidade mudou muito. Uma das formas que diz encontrar para resgatar um pouco
do que ja foi é a assuncdo da criacdo da neta, prole de seu filho morto, que foi o amor da vida
dele e, agora, é o seu amor da vida. O medo de Bruna estéa relacionado com a perda de sua
filha ou de sua neta, pois assim como seu filho, estdo inseridas em contexto de territdrio
favelizado. Existe uma intranquilidade permanente: “todo dia eu ligo, pergunto. Porque tem

operagao toda hora. As criangcas morrem dentro da favela.”
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Quando hd o embargo definitivo da condicdo de mde de um tipo de mulher em
particular que da a luz a um tipo especifico de prole, estad se falando da negagdo de uma
maternidade especifica, que significa a rejeicdo de uma natureza de sujeito, de sua
continuidade e de suas possibilidades de ser, seja de ser mde, seja de ser filho desta mae.
Nesse sentido, convoca-se para este debate as vozes e experiéncias de mulheres negras que
trazem nas suas historias e falas o incbmodo historico da contestacdo do status quo. Deste
espaco de resisténcia, de fronteira e de margem, apresentam o contraditorio, forcando a porta
da hegemonia, uma vez que ja ndo hd como conter a centralidade da ragca quando esta decide
quais vidas tém valor e quais tém desprezo.

Bruna Mozer narra que o seu filho fez 18 anos no dia 15 de dezembro e que no dia 17
de janeiro, um més e 2 dias depois, mataram-no. A mée destaca que seu filho ndo servia nem
para ser levado preso, que para um jovem como ele o fim que existe ¢ a morte. “Tinham a
chance de levar ele preso, para cumprir pena e pagar como todo mundo, mas nao. Mataram.”
Bruna questiona se seu filho é visto como menos digno de um tratamento dentro da lei, como
se ele ndo tivesse a mesma humanidade de um homem branco. Ela questiona a diferenca entre
o0 tratamento dado a seu filho e a dada a Roberto Jefferson, que tem contra si o fato de que
atirou de fuzil e langou granada contra policiais.

Nas palavras de Bruna: “Por ele ser branco e morar num lugar de luxo, ele sequer esta
preso. Ele ndo sofreu um auto de resisténcia, né? Ele ndo sofreu nenhuma “pancadinha” como
as criangas tomam.” Bruna conclui seu argumento refletindo sobre o destino dos meninos
iguais ao seu que morreu. Ela diz que eles “rodam”, mesmo quando ndo estdo envolvidos, as
vezes s6 porgue estdo onde estdo, porque moram onde moram. Quando ddo sorte, VAo presos.
Ir preso, neste caso, ndo é garantia de vida, porque quando apanhados sdo surrados e, muito
frequentemente, acabam mortos.

De Abdias do Nascimento, passando por Lélia Gonzélez, Luciane Rocha, Grada
Kilomba e Saidiya Hartman, entre tantas e tantos outros, importantes autores nos debates
criticos de raca e de escraviddo, do racismo e do sexismo, e de temas correlatos, ha leituras
certamente distintas entre si, mas, a0 mesmo tempo e ndo por acaso, estritamente imbricadas.

Dentre outras tantas contribuicdes, Abdias (1978) escancarou a letalidade fisica e
subjetiva produzida pelo mito da democracia racial. Lélia (1984) introduziu a premissa do
racismo como ‘““a sintomatica que caracteriza a neurose cultural brasileira” e nos apresentou a
categoria politico-cultural da Amefricanidade. Luciane Rocha (2017) ofereceu o conceito de
“maternidade ultrajada” para retratar indignag@o pela imposicdo as mulheres maes negras de

uma intimidade com a morte que interrompe sua possibilidade de maternidade, em razdo do
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violento e incessante genocidio antinegro, o qual atinge seu maior objetivo com a morte de
seus filhos jovens negros. Kilomba (2019) trouxe uma andlise do conceito de Outridade,
segundo o qual a mulher negra ¢ “a antitese tanto da branquitude quanto da masculinidade”,
oferecendo um estudo a partir das marcas traumaticas deixadas pelo colonialismo racista e
sexista. Hartman (2021), por sua vez, cunhou a expressdo “sobrevida da escravidao”, para
traduzir o carater duradouro do exterminio do povo negro, que o confina, ainda na diaspora, a
desumanizagdo, com uma continua morte social e fisica.

H& uma linha de raciocinio analitico critico comum entre os intelectuais negros citados
e outros tantos destes tempos e de outrora, que é questionar o ponto de vista a partir do qual a
configuracdo geral das coisas foi produzida. Os processos de produgdo do conhecimento
destes autores criticam frontalmente o que estd secularmente desconfigurado, fora de
proporcao.

Aqueles materiais e narrativas que servem a contacdo de uma historia hegemonica a
respeito do Brasil, os quais desconsideram a escraviddo negra como o principal determinante
do que fomos e do que somos até aqui. Esta literatura aqui suscitada que servird para
enegrecer e fundamentar as linhas deste trabalho, ambos comprometidos com a provocacao de
incobmodos, para que ndo haja mais conforto no racismo dos discursos que defendem a
naturalidade da “condi¢do racial” produzida historicamente e que constituiu aos negros como
“objetos” e aos brancos como “sujeitos”.

Além da bibliografia riquissima sobre o tema, h&d uma vastiddo de dados que também
se somam nesta disputa pela “Histéria que a Historia ndo conta”. Iniciando pelo periodo
colonial, tem-se que, ao longo de trezentos anos, com ndmeros que ultrapassam mais 4,8
milhdes, o Brasil foi o pais do continente americano que mais trouxe para seu territorio
africanos sequestrados de Africa, através do trafico negreiro para serem vendidos e
escravizados. Outros 670 mil morreram no caminho®,

Ja na atualidade, outros termos e tecnologias se apresentam. Ha nimeros alarmantes
no que se refere as pessoas resgatadas em condices de trabalho analogas a escraviddo no
Brasil que, considerando o periodo entre 1995 e 2020, soma mais de 55 mil pessoas, segundo
0 Radar da Subsecretaria de Inspecdo do Trabalho (SIT), vinculada a Secretaria Especial de
Previdéncia e Trabalho (SEPRT) do Ministério da Economia®.

% Disponivel em: < https://brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-brasileiro-e-
povoamento/negros#:~:text=N0%20continente%20american0%2C%200%20Brasil,ter%C3%A70%20de%20tod
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mar. 2023
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No que tange a seguranca publica, segundo o Atlas da Violéncia de 2021, pessoas
negras representam 77% das vitimas de homicidio no Brasil. Aqueles que fazem parte deste
grupo tém mais do que o dobro de chance de serem assassinados. Isto significa que uma
pessoa negra tem 2,6 vezes mais chance de ser assassinada no Brasil do que uma pessoa
branca. Com relagdo as mulheres, no ano de 2019, 66% do total de mulheres mortas no pais
foram mulheres negras, com uma taxa de mortalidade por 100 mil habitantes de 4,1, enquanto
a taxa entre mulheres brancas perfaz de 2,5%.

Ainda no tema, especialmente com foco nas mortes produzidas em acles e
intervencdes das policias, um estudo da Rede de Observatérios de Seguranca® fez um
levantamento, no ano de 2020, que constatou que 86% dos mortos pela policia no Rio de
Janeiro s@o negros, ressaltando-se que estes representam 51,7% da populacdo fluminense. O
Rio é o estado que mais produziu mortes desta natureza, com 1.245 registros.

A distribuicdo racial dos dados de mortes em acdes policiais revela que, no Rio de
Janeiro, 75% sé&o negros. As mortes por policiais no Rio de Janeiro representam 28,5%, quase
um terco, de todas as mortes violentas intencionais em 2021. O Rio é o estado com maior
registro de chacina considerando os estados da Bahia, Ceard, Maranhdo, Pernambuco, Piaui e
S&o Paulo. Dos 57 registros policiais com 3 vitimas ou mais, 30 deles apresentam totalidade
de vitimas negras. No total, foram 155 vitimas e 138 delas eram pretas ou pardas*.

Diante da realidade que se impde, ndo h& mais espaco para desconsiderar a
escravizacdo nas Ameéricas e, especialmente, no Brasil. A histdria de todos foi moldada a
partir deste acontecimento e, até hoje, as pessoas negras carregam o peso disso, bem como
lidam com marcas duradouras que insistem em hierarquizar a vida humana utilizando-se de
uma linha de cor.

Seguindo as elaboragdes de Saidiya Hartman (2021), adota-se a perspectiva de que a
escravid@o negra ndo se perfaz num ato pronto e acabado que ficou no passado, mas sim num
processo, que ainda nos impde sua presenca por meio de um rol de tecnologias racistas atuais
ou historicas, tais como genocidio antinegro e a maternidade negra violada. E dizer que o
processo historico de colonizacao € vivo e ainda pulsa.

A Africa foi submetida, durante séculos, a incontveis processos de
desterritorializacdo e desontologizacdo (MBEMBE, 2017), por meio dos quais buscava-se a
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homogeneizacdo das origens dos negros e suas formas de ser e estar no mundo. O periodo
colonial, através de suas praticas desumanizantes, protagonizou um processo de violéncia
fundamentalmente desontologizante, cuja ferramenta poderosa foi a destituicdo do sentido de
ser, como que um apagao cultural, ideoldgico e existencial. O resultado disso foi a producédo
de uma identidade a partir da negacdo da propria existéncia e humanidade. O colonialismo
retirou dos africanos traficados para o Brasil elementos ontolégicos conformadores da
capacidade de estruturacdo e organizacao da existéncia dos negros.

Pari passu, a estrutura social brasileira contemporanea foi sendo forjada pela forca
ideoldgica que estabelece uma piramide de humanidades, onde negros foram empurrados para
a base e brancos foram posicionados no topo. O projeto moderno-colonial escravista,
portanto, garantiu a organizacdo das relaces entre sujeitos a partir da categoria raca, a qual
passou a determinar quais seriam considerados humanos e quais seriam considerados
destituidos do atributo da humanidade. De modo que, o sujeito ocidental, branco, homem, cis,
hétero, cristdo, sem deficiéncias foi transformado em um pressuposto metodoldgico
inquestionavel, um padrdo representativo do pleno, auténomo e centrado (PIRES, 2019).

Bell Hooks (1989) langca mao dos conceitos de “sujeito” ¢ “objeto” informando que
sujeitos sao aqueles que “tém o direito de definir suas préprias realidades, estabelecer suas
proprias identidades, de nomear suas historias” (HOOKS, 1989, p. 42). Os objetos, no
entanto, tém sua realidade estabelecida por outros, identidades criadas por outros.

Segundo Pires (2018), inspirada pelos ensinamentos de Fanon (2008), os sujeitos
considerados como paradigmas de cidadania e de humanidade estdo posicionados na zona do
ser, e é partir deles e para eles que s&o elaborados processos de protecdo e de promocgéao de
direitos, especialmente direitos fundamentais e direitos humanos. Ja aqueles relegados a zona
do ndo ser enfrentam uma dindmica secular de negacdo de humanidade, a qual se traduz em
morte fisica e morte simbolica, expropriacdo, espoliacdo, sequestro, violacdo e as mais
diversas formas de exterminio.

Tomar a realidade da zona do ser como o0 parametro para pensar processos de
protecdo e promogdo de direitos humanos produziu um aparato normativo incapaz
de perceber e responder as violéncias que se manifestam na zona do néo ser e fez da
afirmacéo do ndo-ser a condicdo de possibilidade que sustenta a humanidade como
atributo exclusivo da zona do ser. (PIRES, 2018, p. 66)

Em diaspora, portanto, o empreendimento moderno colonial-escravista tratou de
manter uma linha instransponivel de cor que separou aqueles destituidos dos atributos
exclusivos do sujeito padrdo pertencente a zona do ser e os colocou no lugar de Outro.

Objetificados, desumanizados, infantilizados, primitivizados, animalizados, erotizados,
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docilizados, sempre essencializados. De modo que, a pressuposicdo de uma Unica
possibilidade de natureza humana, isto é, um padrdo de humanidade que ndo se prop6s a
abarcar as diversas possibilidades de ser e estar no mundo, recusa as experiéncias racializadas,
estruturando o ideario de direitos.

A dimensdo da negacdo de um tipo de maternidade para um tipo especifico de mée,
que é a negra, portanto, repete e atualiza historias transatlanticas. Nao € um reencontro com o
passado, porque nunca houve separacdo. E como um movimento proveniente de uma
engrenagem cuidada had séculos por muitas mdos e com muito zelo, cujo combustivel é
regularmente renovado, mantendo o carro do tempo em constante deslocamento. O
empreendimento colonial escravista determina cenarios e sujeitos, os quais derivam de um
unico modelo reconhecido como pleno.

A narrativa sobre a histéria hegemdnica ou unica (ADICHIE, 2009) é engendrada a
partir da experiéncia europeia do século XX que, sob os marcos das Revolucdo Francesa e
Independéncia Estadunidense, forjou a amalgama para o nascimento e desenvolvimento dos
institutos juridicos brasileiros, cujos valores axiologicos deveriam afirmar liberdade e
igualdade mas que, no entanto, foram moldados simultaneamente ao regime de escravidéo,
genocidio e exploracdo dos povos colonizados (QUEIROZ, 2017).

O direito brasileiro, portanto, € uma producéo do colonialismo de base escravista e se
prestou a sua consolidacdo. Logo, o sujeito de direitos destinatario do tratamento normativo

nasce da exclusdo do Outro.

A régua de protecdo que determina o padrdo a partir da qual bens como a liberdade
passam a ser pensados deriva da afirmagdo da supremacia branca, masculina,
cisheteronormativa, classista, cristd e inacessivel a todos os corpos, bem como do
resultado dos processos de assimilagdo e aculturacdo violentos empreendidos pelo
colonialismo. (PIRES, 2019, p. 71)

A incapacidade do direito produzir emancipacao para sujeitos e experiéncias que ndo
sdo levadas em conta no processo de determinacdo dos bens juridicos a serem
tutelados, apresenta-se como a mais bem acabada forma de enunciagéo da legalidade
e da liberdade como atributos exclusivos da zona do ser. Por trds de uma suposta
neutralidade e da afirmacdo de uma igualdade formal, o direito segue sendo lido e
construido sob o signo da branquitude. (PIRES, 2019, p. 72)

E neste contexto que os direitos humanos aportam no Brasil, indissociavelmente
atrelados ao mito da universalidade e da neutralidade, uma vez que apenas um tipo de
existéncia € compreendida como plena e, portanto, digna de ser destinataria de cidadania e de
protecdo juridica. A falsa ideia de que os direitos humanos sdo universais e neutros empurra

0s negros diaspdricos para toda a sorte de violéncia e violagéo.

Enquanto universais, tais direitos representariam as faculdades e instituicdes capazes
de promover condi¢des de vida livre, igual e digna para qualquer pessoa. Entendidos
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como direitos naturais, seriam além de universais, a-historicos e, com isso, capazes
de responder aos anseios de dignidade e pleno desenvolvimento da autonomia em
qualquer tempo e para qualquer pessoa. Entendidos como produtos histéricos, 0s
contornos da protecdo universal poderiam ser discutidos contextualmente, a partir
das especificidades e desafios de cada tempo. (PIRES, 2019, p. 72)

A crenca nas ideias de universalidade e neutralidade dos direitos humanos
produziram uma apropriacdo dessa agenda de forma hierarquizada e violenta para
grupos sociais minorizados e alijados dos bens materiais e simboélicos para o bem
viver. (PIRES, 2018, p. 67)

Um dos mais severos resultados desse processo desumanizante acionado por essa
politica moderna colonial-escravista se apresenta na defini¢cdo do sujeito de direito a partir do
qual se construird toda narrativa juridica, de forma a desembocar hoje no processo politico
ininterrupto de exterminio dos corpos negros que, em sua maioria, se localizam em territorios
vulnerabilizados.

E isso que explica um estado democratico de direito que, aos moldes do periodo
escravocrata, numa disjuncdo moral absoluta, se faz permissivo e, por vezes, garantidor da
coexisténcia de dois tipos de comunidades, uma de semelhantes, regida teoricamente pela lei
da igualdade, e uma categoria de ndo semelhantes, também instituida por lei, em que estes a
priori ndo tem qualquer direito a ter direitos. (MBEMBE, 2017)

Neste cenario, € que a cada 23 minutos morre um jovem negro no Brasil e as
constantes chacinas comovem e mobilizam apenas uma parcela da populacdo brasileira,
exatamente e principalmente a que vé sua existéncia sob risco iminente pela transformacgéo
em fator crimindgeno/genocida que o conceito “raga” sofreu e que ha muito foi consolidada
pela banalizac¢io do exterminio dessa “quase gente”. (GOES, 2017)

Este € 0 mesmo cenario em que a cada 23 minutos nega-se a maternidade a uma
mulher: é presenca incontornavel do racismo neste pais que foi o Gltimo das Américas a abolir
a escraviddo, que tem a maior populacdo negra do planeta fora do continente africano e que
continua apoiando-se no mito da democracia racial, mas se mantém elegendo apenas um tipo
de sujeito para viver.

A escraviddo, como diz Hartman (2021), este processo de destituicdo civica que
removeu 0 sujeito de qualquer rede de parentesco para converté-lo em um

estranho/mercadoria, €, em muitos sentidos, a experiéncia de perder a mae.
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2.3 O direito a maternidade tem cor: maternidade ultrajada e Outridade

“Existe Constitui¢do. Existe direito. Esta tudo
documentado, declarado oficializado. O que néo existe € na
pratica. Existe direito, mas acima do direito - acima - existe

0 racismo. E o direito ndo ultrapassa o racismo. Entéo,
quem manda é o racismo. Quem manda é o racismo! Ele
fala qual a medida que cabe a vocé pela cor de pele que
vocé tem. E acabou. E assim que funciona.

(Monica Cunha)

Dizer que a maternidade tem cor significa afirmar que o racismo, 0 mesmo que
determina o genocidio da populacdo negra, especialmente de jovens negros, € aquele que
demarca o direito de ser e permanecer méae quando se € uma mulher negra. Nesse sentido,
destaca-se alguns trechos das entrevistas de algumas mdes, a fim de que seus pontos de vista
orientem o olhar e o raciocinio sobre o conceito embranquecido e romantizado de
maternidade que estd sendo confrontado aqui. Mais adiante, as elaboracfes dessas mulheres
serdo colocadas ao lado de conhecimentos produzidos por intelectuais negras cujo objeto de
estudo perpassa pelo racismo em contextos urbanos, de maneira que serd possivel visualizar
uma complexa, porém nitida, costura entre elaboracGes contra-hegemonicas de origens tao
distintas.

Nadia Santos apresenta a sua narrativa a partir de um lugar em que foi colocada, mas
que ndo escolheu estar e relaciona esta posicao de marginal a um outro lugar ao qual também
foi relegada, qual seja o de mae, pois foi devastado, ultrajado, em razdo do genocidio
antinegro. Ela enumera as mortes que demarcam a sua historia familiar e, especialmente, a sua
prépria trajetoria. Nadia fala das perdas que lhes sdo impostas e seus desdobramentos, que
sobrecarregam seu corpo preto e devastam a sua possibilidade de tracar outros rumos. Ela diz
da condicdo de alguém que ndo € vista como quem tem pertencimento e que isto recai sobre
tudo, sobre a sua saude, sobre a sua subjetividade e, inclusive, sobre a sua possibilidade e a
dos seus de sonhar.

Essa mde conta que ap6s a morte do seu primeiro filho ficou com sua saude
extremamente comprometida e que ndo recebeu qualquer suporte do estado: “eu me acabei, eu
emagreci, eu tive um AVC que foi quase um infarto, eu perdi minha voz, tive paralisia no

meu braco, fiquei quinze dias internada, fiz fisioterapia pra voltar de tudo isso.”
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Mesmo em meio a tanta dificuldade e dor, Nadia buscou os meios para retomar sua
vida com seu outro filho. Porém, a realidade dos fatos volta a dizer para Nadia que nao Ihe
pertence o direito de manter sua maternidade, em nenhuma instancia, nem mesmo depois de
todo o comprometimento fisico que suportou. Foi quando estava no caminho para se
recuperar que sofreu a retirada fatal de seu filho mais novo. “Quando meu filho completou
sete anos de assassinado, o estado vem de novo, devassando mais uma vez a minha vida.”

Mais uma vez, um choque violento a separa do direito de maternar, retira de Nadia a
conformacédo de familia para a qual estava buscando dar sentido junto com as possibilidades
de sonhar, sua e de seu filho: “o estado vem e tira a vida do meu outro filho, antes mesmo
dele realizar sonhos.”

Sobre a concretude desta condi¢cdo de subjugacdo e menos valia que teima em
naturalizar a separacdo fatal das mées negras de seus filhos, negando-lhes performar como
sujeitos considerados neste tecido social onde estdo inseridas, negando-lhes a fruicdo da
maternidade de filhos negros como algo bom, positivo, a ser comemorado e continuado,
Monica traz algumas provocacoes.

S&o questionamentos racializados, tais quais 0s que dizem respeito a quem pertence o
direito de maternar e se existe um modelo de mée, bem como se o direito de ser mée se
estende a toda e qualquer mulher e se a mulher negra tem o direito de viver o sentimento de
completude na maternidade, a partir do que viveu e vive, Monica traz respostas que
reafirmam o acinte que € imposto as maes negras, bem como o racismo que mantém atual a
desqualificacdo de sua subjetividade.

Ela fala do quanto maes de vitimas do estado precisam provar a todo tempo que
existem e que esta € a razdo de se manifestarem e de formarem movimentos, por exemplo.
“Fazemos manifestacdo la no Férum pra dizer que ndo mataram qualquer um, mataram o meu
filho.” Muito embora reconheca as zonaS incomunicaveis entre sujeitos e objetos que o
racismo determina, ndo aceita este lugar e disputa a sua humanidade e a de seu filho.

A maternidade que foi violada trata de sujeitos, com nome, com historia propria. Ela
diz que ndo mataram qualquer um, mas Rafael da Silva Cunha, seu filho, filho de Monica
Cunha. “Filho que eu gerei no meu utero. Filho que eu pari. Eu pari igual a promotora, igual a
defensora, igual a juiza. Pari igual a ela. Posso ndo ter parido no mesmo hospital, mas eu pari
igual ela.”

Monica coloca frente a frente a maternidade que é sacralizada cuja continuidade esta
intrinseca e a sua, que é tida como destituida de valor, haja vista sua vida e a de seu filho

serem consideradas descartaveis. Monica se sente obrigada a reafirmar o basico: “eu fiquei
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gravida igual, senti dor igual a ela (a promotora, a juiza). Entendeu? Eles acham que nds ndo
somos humanos.”

Diante das formulacGes trazidas acima, abrimos um dialogo das mées negras de
vitimas do genocidio antinegro promovido pela violéncia armada do estado com pensadoras
deste tempo. Luciane Rocha, um dos marcos tedricos que orientam a presente proposta de
aproximacdo entre a maternidade ultrajada e a Outridade, em seu artigo Morte Intima: A
Gramética do Genocidio Antinegro na Baixada Fluminense, analisa o genocidio antinegro a
partir da perspectiva das mulheres negras que sdo impelidas a enfrentar a morte prematura de
seus jovens, de modo a compreender de que maneira resistem e lidam com o sofrimento e
com o trauma.

Em seu estudo, considera que sdo as mulheres negras duplamente vitimadas nesta
dindmica. O que ocorre de modo direto quando a violéncia é sobre 0s seus proprios corpos e,
indiretamente, quando os seus filhos sdo as vitimas imediatas. Consequentemente, o
genocidio dos jovens negros tira das mulheres negras, por exemplo, o direito de exercerem
seu papel bioldgico, social e cultural de criacdo e protecdo de sua prole e da comunidade em
geral. (ROCHA, 2017)

Adotamos aqui, portanto, essa compreensdo cujo resultado que se vé na pratica € a
degeneracdo intencional de uma Unica forma de maternidade. Compreendemos, ainda, a
indissociabilidade dos tempos passado e presente, bem como do mito da democracia racial.
Todas estas pecas expdem uma outra dimensao, a do terror, expressada pela violéncia intensa
de que se esta falando e que ultrapassa os séculos.

Aqui, conforme fez Hartman, usarei o tempo para traduzir a dimenséo do horror, para
que ndo seja possivel esquecer ou contornar o assunto do qual se esta falando. Assim como a
autora fez, falarei da perspectiva do tempo da falta, do tempo da auséncia, do tempo da morte,
do tempo que ndo se conta, porque € o tempo daqueles que ocupam uma espécie de segunda
classe de cidadania. Hartman, em sua obra, através de uma abordagem em numeros, quase
que quantificou o incdbmodo que este assunto pode desencadear, demonstrando por um célculo
matematico o tempo necessario para se despedir de cada um daqueles que foram sequestrados

de Gana rumo as Américas.

Tentei calcular quanto tempo teria levado para abragar cada um e sussurrar um
adeus. Se cada adeus demorasse um minuto, o tempo empregado somaria 777 dias,
um pouco mais de dois anos, 0 que ndo parece ser tempo o bastante. (HARTMAN,
2008)

Luciane Rocha (2017), no mesmo campo de compreensdo, norteia seu artigo pelos

ensinamentos de Abdias do Nascimento (1978), sob a premissa de que o genocidio antinegro
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continua em curso no Brasil, considerando que este € um processo de racismo mascarado
historicamente, que objetiva a continuada destruicdo fisica e social do ser negro, sua
desumanizacdo, de forma declarada, por meio de politicas de estado, ou ainda através de
formas que atuam na subjetividade.

Alinhada com outros tedricos do genocidio antinegro, propde uma anélise da Baixada
Fluminense que considera a raca, a antinegritude, a violéncia, seus agentes e destinatarios, o
racismo e a resisténcia a ele, compreendendo que existe um processo histdrico iniciado com a
diaspora africana e em andamento ainda hoje. Segundo seu historico, a Baixada Fluminense,
territorio ao qual pertence uma das maes entrevistadas para este trabalho, € reiteradamente
alvo de acdo ostensiva da policia, da milicia e de grupos de exterminio.

Quando se fala, portanto, em maternidade ultrajada aqui, se estd dizendo sobre a
maternidade que merece abrigo e acolhimento, esta se falando que a maternidade tem cor,
porque o direito de exercé-la de forma saudavel, respeitosa, integral ndo é conferido a todas as
mulheres que parem, pois ha violéncias e vulnerabilidades que atingem de maneira
sistematica a populagio negra e tdo somente ela. E o apagamento do direito subjetivo de ser
mde, bem como da maternidade em exercicio, quando estas mulheres ousam colocar seus
filhos negros no mundo.

A maternidade negra hoje permanece remontando o projeto colonial-escravista.
Outrora, antes mesmo da concepc¢do, seus filhos ja eram objeto de propriedade do senhor, a
expectativa de lucros futuros (ROBERTS, 2017). Hoje, quando o racismo continua a
determinar a distribuicdo da vida na sociedade, a mulher negra pouco se d& o direito de gerar
e maternar seus proprios filhos e, quando ela desafia a ordem e os tem, ndo sabe até quando.

Os ocorréncias do racismo sdo muitas e, muito embora se mostrem em diferentes
representacdes a depender dos fatores em jogo, se encontram no movimento que confina as
mulheres negras ao lugar de “Outra” e, portanto, aquela que estd sempre a margem, a parte,
sem voz e sem protagonismo. Entretanto, as mées neste trabalho ndo séo as “Outras”, ndo sdo
objetos e ndo terdo suas historias contadas por ninguém que nao seja elas mesmas. Aqui, as
mulheres negras que tiveram sua maternidade negada falardo em seu proprio nome (HALL,
1990, p. 222), reafirmando suas subjetividades, seus direitos de ter voz e de ser e de existir de
forma individual e autbnoma. Falar em seu proprio nome € um meio de reconfigurar as

relacbes de poder.

“Aqui eu ndo sou a “Outra”, mas sim eu propria. Nao sou o objeto, mas o sujeito. Eu
sou quem descreve minha propria historia, e ndo quem ¢ descrita.” (KILOMBA,
209, p. 22)
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Na obra “Memorias da Plantagdo” (2019), a escritora portuguesa Grada Kilomba se
utiliza da representacdo da mascara que ficou popularizada porque usada por Anastacia, para
dizer sobre o silenciamento, medo e mudez promovidos pelos senhores brancos em
detrimento dos africanos e africanas escravizados/as, representando o proprio colonialismo e
os regimes brutais de dominacao sobre os “Outros”.

A autora deixa inscritas algumas perguntas: Quem pode falar? O que acontece quando
falamos? E sobre o que podemos falar? O que deveria o sujeito dizer se ela ou ele n&o tivesse
sua boca tapada? E o que o sujeito branco teria de ouvir? (KILOMBA, 2019, p. 27 e 33). Ao
ensejo, considerando o0 escopo da presente pesquisa, cabem os seguintes questionamentos para
0S quais serdo construidas respostam orientadas pela teoria de Kilomba: Quem pode ser mée?
O que acontece quando uma mulher negra é mée? O direito pleno de ser mae é de todas as

mulheres? O direito a maternidade tem cor?

Existe um medo apreendido de que, se o sujeito colonial falar, a/o colonizadora/or
tera de ouvir. Seria forgada/o a entrar em uma confrontacdo desconfortavel com as
verdades da/o “Outra/o”. Verdades que tém sido negadas, reprimidas, mantidas e
guardadas como segredos. Eu gosto muito deste dito “mantido em siléncio como
segredo”. Essa ¢ uma expressdo oriunda da diaspora africana e anuncia o momento
em que alguém esta prestes a revelar o que se presume ser um segredo. Segredos
como a escravizacdo. Segredos como o colonialismo. Segredos como o racismo.
(KILOMBA, 2019, p. 33)

Segundo Kilomba (2019, p. 27), existe uma ideia fantasiosa criada pelo branco a
respeito do negro, no ambito do racismo, cuja premissa ¢ a de que o “sujeito negro quer
possuir algo que pertence ao senhor branco”. Numa total negagéo do seu projeto colonizador,
o branco, através de um processo de negagdo que “legitima estruturas violentas de exclusao

racial: Elas/es querem tomar o que € Nosso. O sujeito negro, o Outro, transforma-se no

inimigo intrusivo e o branco a vitima compassiva” (KILOMBA, 2019, p. 28).

O sujeito negro torna-se ndo apenas a/o “Outra/o” — 0 diferente, em relagdo ao qual
0 “eu” da pessoa branca é medido —, mas também “Outridade” — a personificagdo de
aspectos repressores do “eu” do sujeito branco. Em outras palavras, nos nos
tornamos a representacdo mental daquilo com o que o sujeito branco néo quer se
parecer. (KILOMBA, 2019, p. 30)

S&o elaboracgdes a respeito de humanidade e da negacéo dela, reconhecendo-se que o
colonialismo constitui um sistema social de dessemelhanga, em uma relagdo na qual ndo
existe a alteridade, e sim uma “Outridade”, num dinamismo cuja imposi¢do ¢ a de que o
sujeito se reconhece pelo ndo reconhecimento do outro como sujeito, consolidando, portanto,
um lugar de ndo sujeito. (FREIRE, 2020, p. 270)

O racismo cotidiano refere-se a todo vocabulério, discursos, imagens, gestos, a¢fes
e olhares que colocam o sujeito negro e as Pessoas de Cor ndo s6 como “Outra/o” —
a diferenca contra a qual o sujeito branco é medido — mas também como Outridade,
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isto €, como a personificacdo dos aspectos reprimidos na sociedade branca

(KILOMBA, 2019, p.78).
A Outridade de que nos fala Grada Kilomba € também uma posicao de objetificacdo
onde comumente os negros sdo colocados e, muito embora faca parecer que diz respeito a
uma falta de resisténcia, ndo o é. Trata-se de “falta de acesso a representagdo” (KILOMBA,
2019, p. 43). N&o € que as pessoas pretas ndo falem, ndo se coloquem, mas o projeto politico
racista em que estamos inseridos, faz com que as vozes dos sujeitos negros sejam
sistematicamente desqualificadas. Para que tenham alguma validade, devem vir de
enunciacOes brancas, sujeitos brancos que falam sobre sujeitos negros e séo entendidos como
especialistas na cultura e conhecimento dos Outros. E assim nos espagos de exposicdo de
conhecimento em geral, inclusive na academia. E uma ordem colonial bastante violenta em

que a negritude foi construida como o Outra/o.

No racismo, corpos negros sdo construidos como corpos impréprios, como corpos
que estdo “fora do lugar” e, por essa razdo, corpos que ndo podem pertencer. Corpos
brancos, ao contrario, sao construidos como proprios, sdo corpos que estdo “no

CERNNTS

lugar”, “em cas,a”, corpos que sempre pertencem. Eles pertencem a todos os lugares:
na Europa, na Africa, no norte, no sul, leste, oeste, no centro, bem como na periferia.
(KILOMBA, 2019, p. 48).

E o racismo que se presta a ser justificativa legitimadora da exclusdo de “Outras/os”
raciais, da esfera de subjetividade reconhecida, da fruicdo de direitos, de recursos, de
identidade. E é uma justificativa que transita pelos discursos, pelas vivéncias, como quem
quer se fazer discreto, como se ndo fosse tdo absurdo ou tdo ilicito assim que um grupo inteiro
seja relegado a desumanizacdo para possibilitar a supremacia de outro. Entretanto, esta
pesquisa, assim como a obra de Grada Kilomba (2019, p. 69), “¢ um espaco para performar a
subjetividade, para reconhecer mulheres negras com sujeitos desta sociedade”.

Nesse contexto, a maternidade plena é um direito de quem tem um corpo proprio,
um corpo no lugar, de quem esta no centro e ndo a margem. A marginalidade de certos
corpos sdo um lembrete ininterrupto de quem esta do lado de dentro e de quem esta do
lado de fora. Porém, conforme ensina Bell Hooks (1989, p.149) e nela se inspira Grada
Kilomba (2019, p. 57), o espaco periférico ocupado pelas vivéncias e experiéncias negras,
tais como a maternidade, ainda que vistas como algo marginal e relacional no que se
refere a branquitude, sdo um espaco de possibilidade, um “espago de abertura radical”, “a

margem ¢ tanto um lugar de repressao quanto um local de resisténcia”.

Toda vez que sou colocada como “outra” [...] estou inevitavelmente experenciando o
racismo, pois estou sendo forgada a me tornar a personificacdo daquilo com o que o
sujeito branco ndo quer ser reconhecido. Eu me torno a/o “Outra/o” da branquitude,
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ndo o0 eu — e, portanto, a mim é negado o direito de existir como igual. (KILOMBA,
2019, p. 67).

Retornamos aos questionamentos: Quais as mulheres capazes de maternar? EXxiste um
modelo de mé&e? Ser mée é um direito de toda mulher? A maternidade pode ser um sonho, um
projeto para toda mulher? A mulher negra tem o direito de viver o sentimento de completude
na maternidade?

O debate acerca dos significados e do lugar da maternidade se faz de grande
relevancia para o desenvolvimento dos argumentos principais deste trabalho, ja que um dos
objetivos € ventilar reflexdes sobre 0 modo como se concebe a maternidade para um grupo
determinado, o de maes negras que perderam seus filhos negros violentamente, especialmente
considerando a racializagdo que se impde e 0 agenciamento que emerge quando aquilo que é
maternal se encontra com o luto.

Além dos engessados papéis sociais atribuidos a corpos femininos, hd uma avaliacéo
bastante generalizada de que ndo sdo todas as mulheres capazes de gerir a propria vida e, por
conseguinte, também incapazes de protagonizarem de modo suficiente o papel de mée. Por
outro lado, h& imposi¢fes sociais que colocam a maternidade em lugar de suposta perfeicdo
que rechacam qualquer intencdo de analise da mesma.

Ocorre que, quando falamos de mulheres negras, estamos falando daquelas que
durante a escravizacdo foram colocadas compulsoriamente no lugar de reprodutoras, contexto
em que eram avaliadas por sua capacidade fértil, a qual garantiria a forca de trabalho. N&do ha
nada de bonito, sagrado ou romantico deste lado da historia.

Hoje, na diaspora, as maes negras continuam vulneraveis, ignoradas enquanto sujeitos
que sdo, vivendo a separacdo forcada dos seus filhos, seja pela morte fisica, pelo
desaparecimento forcado ou pela morte simbdlica. Nao ha coincidéncia, ha continuidade. A
negacdo da maternidade de mulheres negras desemboca na eliminacdo de uma forma de vida,
a dos Outras/os.

Em primeira instancia, &€ uma discussdo sobre o racismo e, por isso, tdo evidente a
questdo do trauma, conforme Kilomba tratou em sua obra. E com base nesse entendimento
que a autora propde a conceituacao de racismo cotidiano como uma experiéncia traumatica, ja
que a ele estariam vinculadas as trés dimens@es definidoras do trauma: o choque violento, a
separacdo e a atemporalidade. Ela argumenta que racismo cotidiano é experimentado como
um choque violento que de repente coloca a questdo negra dentro de um cenario colonial
como em uma cena da plantation, o sujeito negro sendo encarcerado como o “Outro”,

subordinado e exotico.
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E nestes termos que a maternidade negra ultrajada pela morte se encontra com a
Outridade e o pensar tdo somente a partir de concepcbes genéricas se mostra insuficiente. Isto
porque, partir de demarcacOes sociais determinadas pelo modelo de mée paradigmatico em
aparéncia e condicdo humana nos levaria a conclusbGes igualmente insuficientes e
descontextualizadas. Os relatos e testemunhos oriundos das vozes das mées negras
entrevistadas para este trabalho demonstram a perversidade da morte que atravessa suas vidas.

Quando mées negras vivenciam a interrup¢do da vida dos seus filhos negros, suas
existéncias assumem contornos de luta muito especificos, e o atravessamento provocado por
esta morte brutal na sua trajetoria de mulher negra acaba por remontar a um direito de
maternar que é negado desde a escraviddo, agora, em nova roupagem, considerando que
aquele jovem que antes seria escravizado, hoje é assassinado (ARAUJO & ARGOLO 2017;
KILOMBA, 2019).

As contranarrativas aqui mais especificamente ilustradas pelas falas de Nadia e
Monica consubstanciam a compreensdo de que maternidade tem cor e que o direito livre de
ser e permanecer mae ndo é algo sobre o que estas possam ter ingeréncia. A partir do
repertorio destas mulheres, em diadlogo com Luciane Rocha e Grada Kilomba, vé-se emergir
um marcador que se fundamenta na compreensdo de que colocar uma crianca negra no mundo
é desafiar o racismo duas vezes.

Esta compreensdo desdobra-se, ainda, na convic¢do de que sobreviver sendo uma
mulher negra e ainda assim gerar outra vida é confrontar a desumanizacdo duas vezes, na
medida em que as mées de jovens negros carregam consigo a inquietagcdo de ndo saberem por
quanto tempo ainda serdo maes de filhos vivos. De modo que, criar o filho e manté-lo vivo €
subverter as demarcacgdes sociais que atravessam a trajetoria da mulher negra, diante de um

estado que foi concebido para ndo admitir a ambos como humanos.

2.4 “Mae de bandido”: uma analise da criminalizacdo da maternidade negra

Um sorriso no rosto, um aperto no peito

Imposto, imperfeito, tipo encosto, estreito

Banzo, vi tanto por ai

Pranto, de canto chorando, fazendo os outro rir

N&o esqueci da senhora limpando o chéo desses boy cuzéo

Tanta humilhacdo ndo é vinganca, hoje é redencdo
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Uma vida de mal me quer, néo vi fé

Profundo ver o peso do mundo nas costa de uma mulher
Alexandre no presidio, eu pensando em suicidio

AO0s oito anos, mocga, de onde 'cé tirava forca?

(Méae — Emicida)

Do ponto de vista das representacdes morais socialmente hegemdnicas, a figura da
“mae de bandido” carrega consigo um conjunto de estigmas relacionados a raca, ao género e a
violéncia que ndo deve contaminar a figura idealizada e sacra da mulher que gera um outro
ser. Em razéo disso, esta categoria vai ser utilizada para dizer, em primeiro plano e em
segundo plano, respectivamente, quais mulheres e quais filhos sdo impuros, ameacadores,
indignos.

A marginalidade que € associada aos filhos € repassada as suas maes, em forma de
culpa e negligéncia, provocando um choque entre a desordem que suas figuras representam e
aquilo que é socialmente aceito. Elas sdo vistas como Uteros que geraram o perigo, na figura
de seus filhos, lidos socialmente como “bandidos”. A sociedade, que nao se sente parte da
saga mortifera estatal que lhes arranca a prole, rechaga aquelas que “ousam” exigir 0 respeito
ao seu direito de ser mde. Nao por coincidéncia, as “maes de bandido”, em sua grande
maioria, sdo mulheres negras, assim como seus filhos.

A histéria brasileira, especialmente as leituras sobre raca, classe, formacdo cultural e
social, no inicio dos anos 30 e até hoje em alguns espacos e vertentes académicas, foi contada
e interpretada por autores tais quais Gilberto Freyre, Caio Prado Janior e Sérgio Buarque de
Holanda. Uma narrativa masculina e branca. Nada de novo no horizonte, uma vez que dizer o
que é Brasil sempre foi um privilégio concedido exclusivamente a grupos sociais com estes
marcadores.

A producéo de conhecimento negro historicamente sofre epistemicidio, de modo que a
narrativa oficial em muito pouco ou nada contempla o que diz respeito aos negros. Falam
muito sobre nds, em regra nos enquadrando como objetos, mas muito pouco falam conosco e,
menos ainda, ouvem a nos falando sobre nés mesmos. Nesse sentido, & existéncia historica da
mulher negra é conferida uma leitura condicionada a objetificacdo de seu corpo, passividade e
romantizacao das violéncias por ela sofrida.

O livro “Casa Grande e Senzala”, de Gilberto Freyre (1930), é considerado um
classico da sociologia brasileira, pioneiro no pensamento que centraliza a figura do negro na

construcdo da sociedade brasileira, descrevendo as bases das relagdes sociais e raciais no
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Brasil, em tese, em oposicdo as ideias eugenistas. Entretanto, € 0 mesmo que retrata e
descreve as mulheres negras de modo a coloca-las em papeis sociais que dizem respeito a
servidao bracal e/ou sexual.

Para aquele socidlogo, a sociedade brasileira, especialmente no que se refere as
mulheres negras, se estabelece por meio de uma relagdo harmdnica entre senhor-escravizado,

isenta de abusos sexuais, psicolégicos e fisicos.

Com relacdo ao Brasil, que o diga o ditado: “Branca para casar, mulata para f...,
negra para trabalhar”; ditado em que se sente, ao lado do convencionalismo social da
superioridade da mulher branca e da inferioridade da preta, a preferéncia sexual pela
mulata. Alias 0 nosso lirismo amoroso ndo revela outra tendéncia sendo a
glorificacdo da mulata, da cabocla, da morena celebrada pela beleza dos seus olhos,
pela alvura dos seus dentes, pelos seus dengues, quindins e embelegos muito mais
do que as “virgens palidas” e as “louras donzelas (FREYRE, 2000, p. 36)

Freyre defendeu o mito da democracia racial, justificou a miscigenagdo negando as
violéncias sexuais, as quais chamou “intercurso sexual” (FREYRE, 2000, p. 56), de modo a
invisibilizar todo o processo brutal de apropriacdo forcada do corpo das mulheres negras.
Aquilo que o socidlogo denominava desta forma, dizendo ainda que os portugueses estavam
“misturando-se gostosamente com mulheres de cor” (FREYRE, 1982, p. 9) é, na verdade, um
processo de estupro dessas mulheres.

Sob a mesma lente analitica utilizada por Saidiya Hartman (1996), compreendemos
como ponto pacifico o entendimento de que dentro do engendramento escravista e das
relagcOes de poderes estabelecidas entre brancos e negros escravizados, toda a relagcdo sexual
era estupro, violéncia sexual.

Na mesma esteira, Sueli Carneiro (1995, p. 546) afirma que “0 estupro colonial da
mulher negra pelo homem branco no passado e a miscigenacdo dai decorrente criaram as
bases para a fundacdo do mito da cordialidade e democracia racial brasileira”. Por esta
violéncia sexual homens brancos sdo inocentados e as mulheres negras sdo culpabilizadas. A
mulher negra, portanto, era relegado o lugar de objeto sexual, alguém desprovido do atributo

de humanidade, utilizado para satisfacdo do homem branco colonizador.

Embora haja uma aparente celebracdo da mesticagem e da diversidade cultural na
narrativa oficial sobre a formacéo nacional brasileira, € 0 homem branco portugués,
um Eu patriarcal tradicional, o verdadeiro construtor espiritual da nacdo, que
empreende a civilizagdo brasileira nos trépicos, um sujeito histérico cuja violéncia é
produtora da nacgao. Seu empreendimento inscreve um duplo movimento historico:
ao passo que traca uma trajetoria teleoldgica do Espirito em direcéo ao progresso e a
brancura, traca uma trajetoria escatoldgica dos Outros, negros e indigenas, sujeitos
da morte, condenados a desaparecer — pelo exterminio ou pela
assimilacdo/mesticagem. (LOPES apud SILVA, 2020, p. 109)
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Ja no prefacio do citado livro, Darci Ribeiro (2001) expde em poucas linhas, mas em
muito conteddo, o que o pensamento de Freyre tem a dizer em relagdo as mulheres negras

escravizadas.

A verdadeira gloria, porém, s6 alcancava a preta tirada do eito - e assim quase
alforriada da condicéo real de escrava-massa - passa a ser adorno e como tal servir
de mucama do senhor e da senhora (RIBEIRO, 2001, p. 41).

Foram trés os lugares onde Freyre encaixou as mulheres negras, trés mitos, um tripé
imaginario mulata-domeéstica-méae-preta, fruto de sexismo e racismo que determinam o
engessamento da figura da mulher negra nestas trés categorias. A mulata é esta figura
disponivel para saciar os desejos do homem branco, sexualizada, objetificada, sobre a qual
justifica-se toda a sorte de violéncia sexual, haja vista a atribui¢do de erotizacdo exacerbada
ao corpo negro, como se essa fosse uma caracteristica propria da raca.

A narrativa é de que negros, especialmente mulheres negras, sdo hiperssexualizados,
carregando consigo o elemento depravador e corruptor da sexualidade do senhor branco e da
familia colonial. O resultado disto é a culpabilizacdo da prépria mulher negra pela erotizagédo

de seu corpo e, em Gltima analise, pela violéncia sexual a que é submetida.

N&o eram as negras que iam esfregar-se pelas pernas dos adolescentes louros, estes é
que, no sul dos Estados Unidos, como nos engenhos de cana do Brasil, os filhos dos
senhores, criavam sedes de pequenos para garanhdes, a0 mesmo tempo que as
negras e mulatas para “ventres geradores” [...] E verdade que 14 como aqui nio
faltou quem, confundindo resultado e causa, responsabilizasse a negra e seus “strong
sex instincts” e principalmente a mulata — “the lascivious hybrid woman” — pela
depravacdo dos rapazes brancos. Entre nds, ja vimos que Nina Rodrigues considerou
a mulata um tipo anormal de superexcitada sexual [...] Nés, uns inocentinhos: elas,
uns diabos, dissolvendo-nos a moral e corrompendo-nos o corpo (FREYRE, 2005, p.
461).

A doméstica se origina da figura da mucama, que segundo o dicionario Aurélio denota
a figura que realiza as tarefas domésticas, mas que de acordo com sua origem quimbunda é a
concubina, a escravizada que era amante do seu senhor. Mucamas, portanto, eram aquelas
mulheres negras escravizadas a quem se determinavam o0s servicos domeésticos, mas também

as quais incumbia a funcao sexual.

A figura de mulata ou empregada doméstica emergira a depender do contexto em
que somos vistas. A mulata é a representa¢do da mulher negra no Carnaval: é a
rainha da avenida, cobicada, desejada e erotizada, ou seja, a “mukama” que deve ser
objeto sexual. Fora desse espaco festivo permitido, essa mulher negra outrora
desejada se transfigura na empregada doméstica, ou seja, a “mucama” do dicionario
oficial, que € “o burro de carga que carrega sua familia ¢ a dos outros nas costas. Dai
ela ser o lado oposto da exaltacdo; porque esta no cotidiano. E é nesse cotidiano que
podemos constatar que somos vistas como domésticas” (GONZALEZ, 1984, p.
230).



81

O terceiro elemento dessa triangulacdo mitica colocada por Freyre é a mée preta. Esta
se afigura também como um desdobramento da mucama e estd associada ao atributo da
docilidade e da passividade. Representada pela figura de uma mulher negra mais velha que
exerce uma funcdo materna, dada aos sentimentos de lealdade, resignagédo, subserviéncia.
Aquela que exerce cuidado sobre os filhos dos senhores, mas ndo sobre os seus, uma vez que
a mulher branca cabia o lugar de esposa, mas nao o papel social da mae. As mulheres negras
escravizadas a quem era franqueado o acesso a casa grande ocupavam lugares de ama-de-leite
e de criagdo, vivenciando o contato intimo com os filhos de seus senhores.

O mito literario da mée-preta, portanto, repousa sobre o idedrio da ama-de-leite
escrava a quem foi negada a convivéncia com o préprio filho recém-nascido, mas que quando
contato com a crianga branca, que Ihe fora entregue para amamentar, ndo teve 0dio ou revolta,
mas sim devocao no ato de amamentar aquele bebé branco da familia do seu senhor, como se

fosse até uma grande honra.

A casa-grande fazia subir da senzala para o servico mais intimo e delicado dos
senhores uma série de individuos — amas de criar, mucamas, irmaos de cria¢do dos
meninos brancos. Individuos cujo lugar na familia ficava sendo ndo o de escravos
mas o de pessoas de casa. [...] Quanto as mdes pretas, referem as tradi¢des o lugar
verdadeiramente de honra que ficavam ocupando no seio das familias patriarcais.
Alforriadas, arredondavam-se quase sempre em pretalhonas enormes. Negras a
quem se faziam todas as vontades: 0os meninos tomavam-lhe a bencédo; os escravos
tratavam-nas de senhoras; os boleeiros andavam com elas de carro. Em dia de festa,
guem as visse anchas e engajentas entre os brancos da casa, havia de supd-las
senhoras bem-nascidas; nunca ex-escravas vindas da senzala (FREYRE, 2005, p.
435).

A mae-preta estava representada, nas palavras de Roncador (2011, p. 130), como
“simbolo da fidelidade incondicional e servilismo absoluto a classe senhorial”. E também
associada a figura do escravo fiel, “mais devota as demandas da casa-grande que aos
interesses da propria senzala, distanciava-a da figura do escravo revoltado, e vingativo” (p.

131). Eis uma das inumeras formas de retratar a assimilagdo branca da cultura negra.

As entrevistas realizadas para a construcdo deste trabalho apresentam consenso
quando se fala da criminalizacdo da maternidade. As quatro mulheres negras entrevistadas
que tiveram seus filhos vitimas fatais da violéncia armada do estado relatam inimeros
questionamentos que sofrem a respeito da legitimidade da sua maternidade e a respeito da sua
responsabilidade em relacdo a morte dos filhos. Estas mées de jovens e homens negros,
principalmente, aqueles que em alguma medida estiveram envolvidos em atos infracionais e
em crimes, compartilham um luto negado, especialmente, em razdo da diminuicdo da sua

qualidade de mae. Além de se verem diminuidas em relacdo a competéncia para ocupar o
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lugar materno e de enfrentarem a criminalizacdo desse lugar, ainda tém questionada a sua dor
e sofrimento com a morte, uma vez que seus filhos séo vistos socialmente como sujeitos que
devem morrer e elas como menos maes, ja que “maes de bandido”.

O julgamento direcionado a maternidade negra acaba por remeter a uma ideia de
maternidade exacerbada, pois, especialmente no momento do luto, as méaes veem-se cobradas
e exigidas a respeito de um comportamento que deveriam ter, como se existisse uma
insuficiéncia naquilo que elas ofereceram no maternar. Como se devessem ter um
comportamento pautado por uma espécie de dedicagdo exclusiva com os cuidados do filho,
além da responsabilidade materna pelas escolhas e acontecimentos com sua prole. O cuidado
intenso e praticamente ininterrupto fica estabelecido como o padréo e, especialmente, como
uma forma de atuar indiscutivelmente positiva, e esta dedicacdo é quem da a chancela de “boa
mae”.

Nesse sentido, Nadia Santos, entre a culpa que tentam Ihe imputar pelo que aconteceu
aos seus filhos e a certeza de que, mesmo diante das mais severas adversidades, fez seu “papel
de méae” da melhor forma possivel, de alguma forma, se vé compelida a provar que fez o
melhor pelos seus filhos e que seu luto ¢é legitimo. Ela diz: “eu ndo ensinei meus filhos mal.
Eu dei 0 que eu pude como mae. Eu ndo tinha como dar aléem daquilo que eu podia. E eu criei
meus filhos com maior sacrificio. Todos eles.”

Nadia conta que além de criar seus trés filhos com muito sacrificio, pois € uma mulher
pobre, ainda adotou uma menina. Ela foi mée solo e repete o quanto lutou para dar-lhes o
melhor. “Eu fui trabalhar no lix&o de Caxias pra sustentar minha familia, 1a eu dividia espago
com os urubus pra poder catar para reciclagem. Sempre lutei, sempre vivi, sempre trabalhei.”

Muito embora vivendo um estado de vulnerabilidade insustentavel, com um medo
constante de ser saqueada (FLAUZINA, 2015), ndo era natural para Nadia que seu destino
fosse ter filhos mortos pelo genocidio antinegro e que sua maternidade pudesse ser
criminalizada, diminuida, menosprezada, mesmo diante de tantas lutas para criar 0s seus
filhos. “E por mais que eu morasse dentro da favela, por mais que eu visse o crime, nao
imaginava que isso poderia acontecer comigo.”

Pergunta-se, portanto, qual é a régua? Essas medidas se aplicam a todas as maes?
Quais as mées que podem ficar no cuidado integral de seus filhos e ndo estamos aqui falando
de criancas, mas de adolescentes e jovens? Maes brancas e de classe social mais abastada
terceirizam cuidados com frequéncia. Vemos seus titulos de “boa mae” sendo retirados?

Segundo os relatos das entrevistas, 0s constantes questionamentos advindos

principalmente das policias, do judiciario e da prdpria sociedade, se sustentam na hesitacdo
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sobre uma maternidade suficiente quando em voga a morte de jovens negros. E como se a
estas maes fosse atestada a “ma maternidade”, uma maternagem que ndo da conta, que nao
deveria existir, questionada até na hora da morte de sua prole.

E de brutal violéncia o que se faz com estas mées que ja estdo a margem da sociedade
de forma geral em raz&o da linha de cor, em raz&o do género e muitas vezes também em razéo
da sua classe social e territorio e que, ao invés de terem sua dor pela interrupcdo de sua
maternidade reconhecida e acolhida, se veem culpabilizadas por uma espécie de mal social

pelo qual seriam responsaveis, ja que geraram filhos ndo bem-vindos no quadro social.

A primeira coisa que a gente percebe, nesse papo de racismo é que todo mundo acha
que € natural. Que negro tem mais é que viver na miséria. Por que? Ora, porque ele
tem umas qualidades que ndo estdo com nada: irresponsabilidade, incapacidade
intelectual, criancice, etc. e tal. Dai, é natural que seja perseguido pela policia, pois
ndo gosta de trabalho, sabe? Se néo trabalha, ¢ malandro e se € malandro é ladrdo.
Logo, tem que ser preso, naturalmente. Menor negro s6 pode ser pivete ou
trombadinha (Gonzales, 1979b), pois filho de peixe, peixinho é. Mulher negra,
naturalmente, é cozinheira, faxineira, servente, trocadora de 6nibus ou prostituta.
Basta a gente ler jornal, ouvir radio e ver televisdo. Eles ndo querem nada. Portanto
tém mais é que ser favelados. (GONZALEZ, 1984, p. 225-226)

Para além das estigmatizagdes impingidas as mulheres em geral, das maes negras de
vitimas fatais da violéncia de estado € retirado, inclusive, o direito a dor publica, a empatia no
luto, ao acolhimento coletivo. E comum verem questionada sua indignacdo e sofrimento,
como se ilegitimos fossem, passando de vitimas a culpadas, em uma dindmica de
silenciamento e apagamento de suas histdrias de vida junto a seus filhos. E como se houvesse

uma categoria de “maées de verdade” em que elas nao estivessem incluidas.

Cada vez que um negro morre de “bala perdida”, parte de uma mae negra morre
também. Morre quando, mesmo depois de todos os esforcos para proteger os filhos,
ndo consegue manté-los vivos. Morre diante da indiferenca e do siléncio conivente
de parte da sociedade. Morre em razdo da falta de respostas e de punicdo para 0s
responsaveis pelo assassinato de seus filhos. Morre quando tem de provar que ndo
existe pena de morte no Brasil. Uma parte, um pedago das mées negras morre
quando elas precisam apontar a barbaridade da criminalizacdo da pobreza, que
incute no imaginario social a falsa ideia de que os moradores de favelas séo
bandidos que devem ser executados. (TOLENTINO, 2021)

Em um trecho da sua entrevista, Nadia Santos desenha, a partir de um retrato da sua
propria vida, essa condigdo de menos valia da maternidade negra, especialmente quando
enxergada na categoria de “mae de bandido”, ao lembrar uma historia recente de violéncia do
estado no morro do Chapadédo similar a sua e que esta na rotina daquelas mées que vivem
naquele territério. Nadia conta que mataram um menino de quatorze anos de idade que estava
entregando lanche no morro. E chama atencao para o fato de que nem mesmo na situacédo de

violacao extrema como a morte pelo genocidio, aquela mée e aquele filho foram vistos como
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dignos de humanidade: “os policiais comeram o lanche, pegaram o dinheiro e ndo deixaram a
mae encostar no corpo do filho dela.”

Bruna Mozer traz a perspectiva da responsabilidade que lhe foi imputada quando do
ocorrido com seu filho, que passa por acusacdes e rétulos sempre vinculados a negligéncia no
exercicio do seu papel de mée. Ela traz reflexes sobre a atribuicdo de responsabilidade
exclusivamente sua pela trajetéria de seu filho, como que se sendo quem é ndo pudesse gerar
e fazer desenvolver nada diferente do que um “bandido”. Bruna diz: “eu descobri que meu
filho era envolvido mesmo, sé caiu minha ficha real, quando eu vi ele caido ali morto. Porque
minha vida era trabalhar.”

Bruna diz que a sua historia € como a da maioria das mées pretas e de territdrios
vulnerabilizados que saem pra trabalhar cedo e chegam a noite, muitas vezes quando o filho ja
esta dormindo. Ela diz que elas ndo podem estar ininterruptamente com os filhos, pois estdo
trabalhando na maior parte do seu tempo, na luta para garantir o pdo, a moradia, 0 minimo de
dignidade.

Neste contexto, interpde-se no caminho aquela régua que define quem é boa mae e
quem ndo é e tem suas medidas determinadas primordialmente pela raca. Destaca-se um
trecho de Monica Cunha: “porque € isso, a mulher branca, ela perdeu o seu filho, mas deve ter
algum motivo, deve ter algum porqué. A preta ndo. Perdeu porque era marginal.” Monica
demarca a inafastavel presenca da racialidade na criminalizacdo de suas maternidades, cujo
potencial é de negar-lhes a dor, a humanidade, o luto. “Ela pariu 0 marginal. E 6bvio que o
fim s6 podia ser esse. Ndo tem como ter outro fim. Se era marginal, tem que morrer.”

Neste ponto, cabe fazer uma relagdo com uma parte da entrevista de Nivia Raposo, em
que destaca o desprezo direcionado a méde negra e 0 quanto o sentimento sobre o seu desvalor
esta incutido nas estruturas sociais. Nivia chama a atengdo para uma situacdo do dia a dia que
traduz uma face do estigma dirigido as maes negras: “vocé vé uma mulher preta entrando num
trem, ninguém se levanta pra mulher preta se sentar. Se ela estiver com uma crianca preta no
braco e com outro na barriga, ninguém se levanta.” E pontua o quanto estes estigmas tém cor
e enderego certo e ndo encontram toda e qualquer mulher: “se for uma mulher branca, todo
mundo se levanta pra dar lugar pra aquela mulher branca.”

Segundo as entrevistas, as mulheres ouvidas sentem que estdo sendo punidas ndo
somente quando tém seus filhos assassinados, mas também quando sua dor e seu luto sdo
retrucados e, mais ainda, quando precisam comprovar que ndo compactuavam com qualquer
atividade a margem da lei, que ndo é fruto do descuido, da insuficiéncia do que foram

enquanto mdes. Principalmente, porque sdo as Unicas que precisam justificar sua maternidade,
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té-la interpelada. Como se o vinculo com esse filho fosse uma evidéncia de culpa, uma
ameaca social.

Bruna retrata em palavras a marginalizacdo a que estas mulheres sdo expostas: “ai,
quando assassinam nossos filhos, a gente tem que ficar provando que nédo foi conivente com o
filho ter se envolvido e ter morrido. 1sso é muito dolorido.”

Tomando-se as narrativas biograficas destas mulheres, suas contribuicGes demonstram
a que a criminalizacdo é uma rotina e, recorrentemente, fruto do tratamento dado a elas pelo
sistema de justica. Nesse sentido, destacamos um trecho da entrevista de Bruna Mozer, ela diz
sobre a total falta de acolhimento, a presenca constante de reprovacdo sobre aquela mée, o
isolamento que ainda tem que enfrentar mesmo depois de terem tirado a vida de um filho:
“quando tem audiéncia, ao invés da familia ser ouvida, ser entendida, ter o conforto de saber
que esta sendo feita a justica, ndo.”

Bruna diz que as mées ¢ imposta mais uma dor, mais uma violagdo ao seu luto: “a
familia tem que ficar provando o tempo todo que o filho ndo era ou, se era, o filho ndo
merecia ser assassinado, merecia ter a oportunidade de responder ao processo Vvivo, ir para o
sistema presidiario.”

A imagem construida a respeito destas maes as coage, colocando-as sob uma
categorizagédo a priori, como se ndo tivessem uma identidade maternal digna de respeito, mas
sim um esteredtipo socialmente imposto forjado para ndo sofrer resisténcia. “Muitas vezes, a
propria familia é culpabilizada, se sente culpada porque eles ficam jogando toda a culpa
naquela familia. Onde que a mae estava que ndo viu aquilo?”, diz Bruna Mozer.

Ha uma violéncia que atravessa a vida destas mulheres de forma vil e, além de
precisarem reorganizar a vida, as emocOes, o luto apds a morte de seus filhos, precisam
envidar esforcos para reconstruir sua identidade social de modo a desconstruir a identidade
“mae de bandido” atribuida. Bruna fala sobre essa sobreposi¢do de violagdes: “a pessoa ta ali
sendo julgada, ndo ta ali pra ver quem fez, quem matou, quem tirou a vida do filho ser
julgada, a familia é que esta ali sendo julgada.”

Quando se trata de mulheres negras e pobres, € habitual que a maternidade seja tratada
a partir de uma perspectiva biologizante, essencialista e universalista, de modo a desqualificar
e invisibilizar experiéncias que ndo performam o modelo de branquitude idealizado. Assinalo
aqui neste trabalho, portanto, a existéncia de maternidades mais vulneraveis que outras, em
razdo do estatuto de humanidades que hierarquiza as existéncias na sociedade brasileira.

Por fim, é importante dizer que, quando meu filho nasceu, o médico me parabenizou
por ser um menino, ndo um bandido. Nenhuma mulher favelada pare bandido, ao
contrario do que j& disse um ex-governador, ironicamente, condenado a mais de 200
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anos de prisdo. Parimos bebés, que se tornam criancas, depois adolescentes e que,
durante esse processo, tém experiéncias diversas que atravessam 0 Seu
desenvolvimento e vao construindo seus caminhos e escolhas. Deslegitimar, através
do uso da expressio “mde de bandido”, um movimento que reivindica,
cotidianamente, direitos humanos e politicas publicas inclusivas e reparatérias, é
tentar desviar o foco de toda nossa luta contra o racismo institucional e estrutural em
nossa sociedade. (CUNHA, 2020)

Neste diapaséo, reflete-se sobre a atualizagdo da figura da “mae-preta” de Gilberto
Freyre para os dias de hoje, considerando o ndo reconhecimento e desprezo pela maternidade
negra de hoje, encarnada pela “mae de bandido”, como uma heranca do legado escravista.
Segundo Dorothy Roberts (2017), h& a imposicdo de uma diferenca diametralmente oposta
entre procriagdo branca e a procriacdo negra. A primeira é entendida como algo positivo e
benéfico, j& a segunda é tratada como uma espécie de degeneracao.

A mde preta, retratada por Freyre, esteve sempre colada a no¢do de subserviéncia, mas
nunca de agente da sua prépria maternidade. No periodo colonial-escravista, as mulheres
escravizadas provocavam abortos, porque eram obrigadas a escolher entre trazer filhos ao
mundo para sofrerem 0s horrores da escravizagdo ou cessar a possibilidade de viver a
maternidade. Outras tantas mulheres negras foram submetidas a esterilizacdes compulsorias.
Hoje, centenas de milhares veem as vidas de seus filhos serem ceifadas e, concomitantemente,
0 seu direito de ser mae de forma plena.

As ideias racistas e misoginas acerca das mulheres negras na sociedade brasileira,
endossadas por Gilberto Freyre, vém sendo combatidas, porém ainda atravessam a
maternidade destas. O lugar da mée preta deve representar o esperado da mulher negra pela
sociedade branca cisheteronormaiva e de classe média: “resignagdo, passividade diante das

situagdes de violéncia e opressao” (CARDOSO, 2014, p. 976). Qualquer passo fora da linha,

e todo tipo de achincalhamento se dara para que ela volte ao “seu lugar”.

A figura simpética, amorosa e inofensiva da mée preta realiza a aceitacio sem
resisténcia do poder instituido, da escraviddo, dissimulando, inclusive, os horrores
do periodo escravista para as mulheres negras escravizadas e/ou libertas. A funcéo
desse estereotipo reside em negar o agenciamento das mulheres negras, ou seja, a
sua existéncia histérica. (CARDOSO, 2014, p. 976)

Reconhecer a maternidade das mulheres negras significaria reconhecer projeto
colonial-escravista e, portanto, o racismo, que tem em seu legado a figura da mae preta. A
ama-de-leite nada mais é do que uma heranca da escraviddo da qual a sociedade racista ainda
se orgulha e por meio da qual faz sua mea culpa branca e burguesa, a fim de se manterem com

suas babas que sdo “quase da familia”.
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Manter as mulheres negras em lugares determinados e sem mobilidade para ocuparem
quaisquer outros ¢ a demonstragdo das “imagens de controle” (controlling images), teorizadas
por Patricia Hill Collins (2000). Estas se referem aos estere6tipos colados as mulheres negras
que servem a justificacdo de sua exploracgdo e subordinacéo, mantendo as opressdes de género
e exploracdo sexual dos seus corpos. Séo estes estereotipos que cumprem papel historico no
rebaixamento de uma parcela da sociedade, naturalizando e essencializando particularidades
de um grupo especifico de pessoas, com o fim de controle e de dominacé&o.

Sobre as mulheres negras recaem imagens controladoras que tém imbricadas em si
racismo, sexismo e colonialidade, de modo que subsidiam uma dindmica de invisibilidade,
preterimento e silenciamento que mantém este grupo na base da piramide social, constituindo
uma deturpacao e/ou destituicdo de suas subjetividades. Concordando com Marina de Oliveira
Reis (2019), compreendemos que o mito da mae-preta, assim como o da mulata e o da
doméstica verdadeiramente assumem o papel de imagens controladoras, em prol da
manutenc¢do do status de subalternidade que a nds é reservado desde o periodo colonial.

O pacto narcisico da branquitude repactua diariamente a manutencdo da categoria de
imagens controladoras. O ato de retirar a possibilidade de maternar de mulheres negras é dizer
a estas para que ndo achem que podem ser o que querem ser, ndo podem viver em plenitude e,
se ousarem fazé-lo, lembram-nas de qual lugar devem ocupar - sao “mae de bandido”,

desqualificadas portanto, sem direito sequer a chorar seu luto.
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3. CAMINHOS PARA A CONSTRUCAO DE UM PROJETO DE PROTECAO DA
VIDA NEGRA

Neste capitulo, a proposta é inverter a l6gica da colonialidade que, ha séculos, esta
sentada na cadeira do saber. Serdo abordadas epistemes diversas daquelas que colocam os
negros, suas histérias e suas produc@es intelectuais em um lugar de segunda categoria.
Faremos o trajeto que “sankofa®® ensina: pensar o para frente, o que estd no horizonte, o
futuro, o porvir, porém ndo sem o grande ensinamento ancestral que fez 0 povo negro chegar
com vida até aqui, apesar da tentativa secular de dizimacdo. Isto é, olhar para frente sem
esquecer daquilo que veio antes. Invocaremos a dimensao racial que pauta quais maternidades
sdo dignas de protecdo e quais merecem interrupcdo para reconhecer as trajetorias de maes
negras de filhos vitimados pelo genocidio antinegro como trajetorias politicas e capazes de
contribuir para a construcdo de um repertorio de direitos humanos que compreenda vidas

negras a partir de seus lugares, falando por si.

3.1 Direitos humanos e a luta por afirmacgdo de humanidade

“Somos heranca da memdria
Temos a cor da noite

Filhos de todo acoite

Fato real de nossa historia”

(Identidade - Jorge Aragéao)

O desejo diasporico de reconhecimento de humanidade, de dignidade, de cidadania
ainda se apresenta tal qual um “sonho fugitivo” (KILOMBA, 2019), pois pensar em construir

uma nova histdria a partir do que temos — um mundo de coisas, pessoas, institutos edificados

%3 0 conceito de Sankofa (Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) origina-se de um provérbio tradicional entre os
povos de lingua Akan da Africa Ocidental, em Gana, Togo e Costa do Marfim. Em Akan “se wo were fi na
wosan kofa a yenki” que pode ser traduzido por “néo ¢é tabu voltar atras e buscar o que esqueceu”. Como um
simbolo Adinkra, Sankofa pode ser representado como um passaro mitico que voa para frente, tendo a cabeca
voltada para trés e carregando no seu bico um ovo, o futuro. Ocupagdo Abdias Nascimento - Sankofa
(itaucultural.org.br)
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por racismo, genocidio, exploracdo, colonialidade — soa mais como um espelho de imagem
distorcida e fora de proporcdo. Por mais que desejemos reflexos diferentes, esse espelho vai
oferecer de volta a imagem nele projetada.

A condicdo para seguir com um projeto verdadeiro de protecdo da vida negra estd em
reconhecer o que nos trouxe aqui. E olhando para tras, para aquilo que esta inscrito na
histéria, na mente e no corpo, para tudo o que nos fez chegar até aqui, que havera chance de
reconhecimento do caminho possivel para desmantelar as estruturas de sobrevida da
escraviddo ainda tdo protegidas.

O reconhecimento das trajetorias negras como legitimas estd muito além de
reconhecer que 0s negros e negras sdo aqueles que mais morrem, aqueles que mais sdo
encarcerados, aqueles que mais choram a morte de seus filhos. O siléncio ensurdecedor da
academia, das instituicdes, da sociedade e a insuficiéncia da gramética de direitos humanos no
sentido de assumir seu papel em relacdo ao sofrimento negro, em relacdo a narrativa das
mortes negras como mais um episédio inevitavel, em relacdo a validacdo das estigmatizacdes,
em relacdo ao enclausuramento destas formas de vida num lugar de menos valia, aponta 0
caminho a seguir neste capitulo final do trabalho.

A disputa por outra gramatica de direitos humanos e a luta por afirmacdo de
humanidade esta longe de ser algo inédito. A forca disruptiva das mulheres negras enlutadas é
utilizada historicamente como combustivel para a manutencdo da forga vital da populacéo
negra. O matriarcado afrodiaspdrico € poderoso, existe, € vivo. O que ndo existe é a
possibilidade de adentrar de forma consentida os esquemas epistemolOgicos vigentes,
especialmente no campo do direito. Por isso, aqui as mdes entrevistadas pautardo direitos
humanos e humanidade a partir de seus lugares, desestabilizando os postulados hegemdnicos.

Quando Monica Cunha se coloca na luta apos o assassinato de seu filho Rafael, ela diz
que seu objetivo é fazer justica para ele, em primeiro lugar. Como ja abordado antes, Monica
ndo acredita naquele ideal de justica exaltado pelos livros e leis, que mais lhe parece
simbdlico, algo intocavel. Monica fala de provar que aquela vida tinha valor, que seu filho
deveria ser acolhido pelo estado e suas politicas e ndo ser por ele assassinado. “Na minha luta
eu provo todos os dias que ele existiu, que ele foi humano, que eu pari, que ele teve uma mée,
que ele teve uma familia.”

Monica fala de direito a vida, de direito a meméria, de direito a verdade. A luta por
humanidade é a justica para a populacdo negra que, desde a escravizacdo de seus corpos,
precisa provar 0 minimo, precisa lutar pelo reconhecimento de seu nome, de sua arvore

genealogica, da importancia de sua vida. “Ele ndo foi o que a justica, nem 0 que essa
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sociedade imputou a ele. Ele foi 0 meu filho que eu registrei, que eu botei o nome de Rafael
da Silva Cunha. Isso é uma forma de justica.”

Em outro ponto, Monica fala que ha mais um motivo para a sua luta, apesar da dor
insanavel, que é desafiar a banalizacdo das mortes de jovens negros e a desestruturacdo de
maternidades iguais a sua. “O outro motivo € provar que isso ndo ¢ comum, isso nao pode ser
cotidiano.” Nos mesmos termos, Lélia Gonzalez ja denunciava o “terror cotidiano” quando
abordava as experiéncias terriveis e duras pelas quais maes negras passam. “Enfim, ndo existe
uma mulher negra que ndo tenha vivenciado, com um dos membros masculinos que facam
parte de sua convivéncia, essa experiéncia da violéncia policial.” (GONZALEZ, 2018, p. 232)

Monica rejeita a ideia dominante, ainda que muitas vezes velada, da subalternidade da
maternidade negra, reafirmando o direito de as mulheres negras gerarem e criarem seus filhos.
“A gente, mulheres negras, por mais que o racismo diga que a gente ndo pode parir - nds
temos as nossas gravidezes interrompidas, as nossas criacdes interrompidas - mas, sim, a
gente pode ser mae.”

Nivia Raposo demarca algo de imensa importancia para mulheres negras, que é a
ancestralidade como um fio que mantém o que fomos a partir do que veio antes de nés e do
que seremos para aqueles que virdo. E esse condutor transcendental que liga vivéncias,
culturas, sentimentos de negros e negras no tempo-espaco transatlantico. A ancestralidade é
“como um tecido produzido no tear africano” e “a memoria, por sua feita, € o corpo do espago
ancestral” (OLIVEIRA, 2018, p. 249-250).

A preservacdo da ancestralidade é arrancada da mae negra pelo brago do estado de
forma naturalizada, da mesma forma que a memoria, na medida em que estas mulheres e suas
reivindicacbes com relacdo as suas perdas ndo sdo abarcadas pelos sentidos de direitos
humanos colocados. Nivia diz: “Eu tenho que ter preocupacdo com a minha ancestralidade,
preocupacao com o que pode ser feito com a memoéria do meu filho, porque a meméria é
muito importante.”

A preocupacdo com o apagamento, dor ancestral, desde que 0s negros foram
sequestrados de Africa e obrigados a viver em outras terras sem seus nomes, sua cultura, sua
religido, é vivida nestas mulheres. Elas, que suportam até a negacdo de suas préprias
existéncias, ndo podem conceber ter extirpado o direito de preservacdo de quem foram seus
filhos. Nivia diz: “nessa vida a memdria é tudo, é muito importante. Porque através da
memoria vocé pode fazer com que agquele menino seja apagado da comunidade, porque ndo é

sO ser morto.”



91

A comunidade para a cultura africana e afrodiasporica é de grande importancia para a
memoria, uma vez que 0s saberes sdo transmitidos nas dindmicas entre os mais velhos e os
mais novos. Diversamente da cultura eurocentrada, que é individualista, a cultura de origem
africana é pautada na coletivizacao, é sobre nos. Nesse sentido, Nivia continua: “pra mim meu
filho ndo se define s6 nisso, sabe? N&o ser s6 morto. Tem é todas as coisas que ele fazia, todas
as coisas que ele deixou assim, sabe? Todos os amigos que ele fez. A minha luta é pela
memoria dele.”

Lutar por dignidade e por direitos humanos no contexto desta maternidade
interrompida também se relaciona com potencializar a forca da coletividade como forca
motriz para manter-se em luta, esperancando por alguma justica possivel, podendo ver-se
ombro a ombro com outras mulheres que entendem a dor da qual se estd falando, que
entendem a devastacdo que toma por dentro, que entendem que quanto mais a dor e a luta séo
compartilhadas, menos se espera que outras se juntem nesta caminhada. O grito coletivo é
para manter-se de pé, mas também para construir instrumentos que sejam habeis para o
“cessar fogo”.

Conceicao Evaristo oferece a exata medida daquilo que esta sendo referenciado aqui:
A partir daquele momento ndo houve quem néo fosse fecundado pela esperanca,
dom que Bamidele trazia no sentido de seu nome. Toda a comunidade, mulheres,
homens, os poucos velhos que ainda persistiam vivos, alguns mais jovens que
escolheram ndo morrer, os pequenininhos que ainda ndo tinham sido contaminados
totalmente pela tristeza, todos engravidaram da crianca nossa, do ser que ia chegar.
E, muito antes de sabermos, a vida dele ja estava escrita na linha circular de nosso
tempo. L& estava mais uma nossa descendéncia sendo lancada a vida pelas méaos de
nossos ancestrais (EVARISTO, 2016, p.116).

Nesse sentido, Nadia Santos fala do tanto que perdeu e, mesmo assim, investia
esforcos em manter-se caminhando, pois sabia que a sua perda poderia ser um caminho para
dar suporte a outras mulheres que ndo o encontrariam em outros lugares, pois ndo seriam
acolhidas. Até que perdeu demais, porgque perdeu o segundo filho. Diante disso, compreende
que afirmar quem é, sua humanidade, seu direito de ser vista, de ser sujeito, € fazer valer
algum direito. Nadia conta: “eu era uma mulher tdo pra frente. E ai, eu perdi o Cleiton.
Mesmo assim, eu vim com toda forca pra ajudar aquele povo, pra ajudar outras maes. Eu
ajudei muito aquela gente, muito.”

Depois que perdeu o Cleiverson, Nadia diz que jA ndo se sente com forgas para
encorajar outras mulheres iguais a ela: “hoje eu converso com outras maes que sao proximas e
elas falam que € triste me ver assim. Uma mulher que sempre foi capaz de tudo. Eu ndo media

forcas pra ajudar uma mde. Eu ndo media forcas ao ver um filho caido, eu ia |4 socorrer
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aquela mée.” Mas ela repete, com tristeza, que ndo consegue mais fazer esse movimento.
Entretanto, ainda assim, se mantém na sua luta pessoal e busca reparacao para seu filho: “hoje
eu nao consigo, eu ndo consigo. Mas eu estou pretendendo ir pra Brasilia em maio. Eu quero
falar com alguém, eu quero mostrar que meu filho ndo merecia isso. Ele nao.”

O descontentamento é lugar comum a todas as mées. N&o ha nelas aceitacdo em
relacdo a posicdo em que sdo alocadas. Em todas as falas esta expresso o desejo de outro tipo
de construcdo de mundo, a compreensdo sobre 0 ndo pertencimento a esta ordem estabelecida
que, portanto, exige que lutem para afirmar suas existéncias. Bruna Mozer traz, mais uma vez,
0 processo de coletivizagcdo, de pertencimento a um grupo, de manutencdo e resgate de
simbolos, vivéncias e formas de existir compreendidas por maes iguais a ela. Bruna diz: “o
objetivo da minha luta, por que eu luto todos os dias, quando eu vou pros atos, quando eu
conto a minha histéria, € para que outras maes ndo passem pelo que eu to passando.”

Entretanto, como conhecem a estrutura que engendra as mortes de seus filhos e que
desarticula sistematicamente o seu circulo de pares, as maes ndo se sentem inscritas na
sociedade e suas instituicdes, sendo de maneira estereotipada e fragmentada. De modo que,
mesmo que tenham certeza da forca do seu aquilombamento, desacreditam num resultado
diferente considerando o sistema que vige. Segundo Bruna: “mas, infelizmente, eu acredito
que isso € em vdo, porque o estado continua matando cada vez mais. Mas, quando a gente esta
junto, a nossa forga aumenta, € muito maior. Juntas a gente € muito mais forte, muito, muito.”

Nessa direcdo, Bruna reivindica, ainda, o direito de n&o estar nesta posi¢do, demarca o
quanto lhe é desconfortavel, enunciando que a criacdo de estratégias para sobreviver nesta
adversidade é o que lhes resta. Ao mesmo tempo, se retira e retira as outras mées do lugar de
amalgama, de um coletivo andnimo, homogéneo, demarcador da colonizagdo, que se recusa a
tratar cada vida negra em sua especificidade, uma vez que incompreendidas enquanto
humanidades, individuos. Nas palavras de Bruna: “infelizmente, ndo é o que a gente queria
estar ali. Mas é um momento nosso, em que a gente se entende, em que a gente se abraca.”

Todas as mdes negam-se ao aniquilamento que lhes é imposto pelo sistema politico-
juridico-institucional-normativo-social hegemdnico e confrontam seus postulados,
deflagrando uma luta por direitos que séo ditos humanos e reconhecimento de suas existéncias
como humanas. Nestes termos, Monica Cunha apresenta uma ideia que sintetiza o0s

pensamentos das maes ouvidas:

Eu provo todos os dias que ele existiu, que ele foi humano, que eu pari, que ele teve
uma mée, que ele teve uma familia. Ele foi o meu filho que eu registrei, que eu botei
0 nome de Rafael da Silva Cunha. Isso ndo é comum, isso ndo pode ser cotidiano.
Por mais que o racismo diga que a gente ndo pode parir, a gente pode ser mae, sim.
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Pensando estes processos a partir das mulheres deste trabalho com suas singularidades
e em toda a sua diversidade, encontramos suas interseccdes, de modo que perceber o projeto
colonial-escravista como grande marcador, nos aproxima da sua tecnologia de apagamento de
sujeitos que se estende no espaco-tempo até hoje. As mortes de negros e de negras se
apresentam como condicdo para seu funcionamento e éxito. Verdadeiramente muitas mortes,
tais quais a infertilidade forcada, a morte pela fome e pela sede, o compulsério abandono das
formas de ser, estar, a morte do idioma, o epistemicidio®, o desenlace em relagdo a
ancestralidade.

A luta por afirmacdo de humanidade travada por estas mulheres, portanto, ainda é uma
luta que reivindica as expropriacdes sofridas outrora e ndo reparadas até hoje. E uma busca
por direitos humanos ainda ndo experimentados nestas terras, que para conceberem como
destinatarios quem nunca foi visto como humano, precisam assumir um outro ponto de partida
e outro vocabulério.

A concepcdo existencial dos direitos humanos nos termos de Caio Granduque (2009),
afinada com a logica da Teoria Critica dos direitos humanos, diz serem os direitos humanos
fruto de um processo de construcdo, se constituindo naquilo que nds fizermos com que eles
sejam, considerando seu traco de historicidade, uma vez que ndo Sa0 sempre 0S MesmMos,
observando sua triade de valores fundantes - liberdade, igualdade e dignidade - e sabendo que
esta muito para além do que o declarado no papel e que sem o processo de producéo, sem
a vivéncia pelas pessoas de nada vale. “Pode ser direitos de cartas, porquanto confinados no
papel ou nas cartas em que sdo proclamados, ou, ainda, direitos propriamente ditos, reais,
vivenciados por homens de carne e osso” (GRANDUQUE, 2009, p. 179).

Joaquim Herrera Flores (2009), igualmente alinhado com a Teoria Critica dos direitos
humanos, parte do pressuposto segundo o qual os direitos humanos sao “produtos culturais” —
no sentido daquilo que ¢é forjado na dindmica das relacfes sociais e politicas, no préprio
processo dialético de confrontos, de classes, por exemplo — que estdo sintonizados com seu
tempo. Pontua que os direitos humanos “s6 podem ser definidos no horizonte das lutas

politicas e sociais”. Sendo certo que € nos processos antagonicos desencadeados pela busca da

¥ 0 epistemicidio é [...] um processo persistente de producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a
educagdo, sobretudo de qualidade; pela produgdo da inferiorizagdo intelectual; pelos diferentes mecanismos de
deslegitimacdo do negro como portador e produtor de conhecimento [..]. Isto porque ndo é possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los também, individual e
coletivamente, como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condicdo para alcancar o
conhecimento “legitimo” ou legitimado (CARNEIRO, 2005, p. 97).
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dignidade humana que se forjam os direitos humanos enquanto produtos culturais. Como
processos de luta por dignidade, portanto, ndo basta o direito declarado, o que se faz
realmente importante é aquilo que podemos instrumentalizar por conta desse direito.

A proposta de Herrera Flores repousa sobre a interculturalidade (2009):

Os direitos humanos no mundo contemporaneo necessitam dessa visdo complexa,
dessa racionalidade de resisténcia e dessas préaticas interculturais, nbmades e
hibridas para superar os obstaculos universalistas e particularistas que impedem sua
analise comprometida.

Na&o se fala aqui sobre o discurso neoliberal da efetividade e da luta por eficacia dos
direitos humanos. Sabe-se necessario valorizar a grande importancia que tem o processo de
institucionalizacdo dos direitos humanos, érgdos de monitoramento e fiscalizacdo, o papel de
cada um dos operadores do sistema de justica no sentido de provocacdo de mudancas. Porém,
observando que o direito é instrumental de lutas e que a insercdo dos direitos humanos no
mundo juridico, de forma alguma, encerra todas as lutas por dignidade.

Para que os direitos humanos sejam instrumento de emancipagdo social precisam ser
forjados na diferenca, considerando as subjetividades dos sujeitos, uma vez que cada sujeito é
anico no mundo.

Os primeiros passos se relacionam com o rompimento com a nogdo de abstracdo e
universalismo dos direitos humanos, uma vez que o universalismo vai encontrar sentido nas
lutas, a posteriori, quando uma coletividade converge para um mesmo ponto. Porque 0S
direitos humanos sdo universalizados em funcdo e no sabor das lutas sociais e ndo de
enunciados gerais, abstratos e essencialistas. E ndo homogeneizar as diferencas, nem apagar
as subjetividades.

Os direitos humanos devem garantir a producdo em si da propria diferenca, pois é
processo aberto de transformacao, de resisténcia e de luta, de novas formas de ser e estar no
mundo. Deve-se fomentar a producdo ontoldgica da diferenca. O essencialismo dos direitos
humanos deve ser rejeitado, ja que coloca os homens todos igualados em torno de um padrédo
que é branco, heteronormativo, eurocentrado. Os direitos humanos devem ser atravessados
pelas coisas do mundo e ¢ desse “sendo” que emergem. (HERRERA FLORES, 2009)

Nesta esteira, tem-se que um olhar para os direitos humanos critico e comprometido
com as diversas formas de ser e de estar no mundo precisa ter relagdo com um repertério que
ndo é nem abstrato, nem hegemdnico e que, em geral, nem estd presente nas licdes
académicas. Por muitas vezes, direitos humanos serdo conhecidos a partir da sua violacao.
Isso porque ndo basta, em teoria, sabermos que se constituem pela triade liberdade, igualdade

e dignidade, porque isto ndo se reflete em efetividade e amplitude necessariamente. E preciso
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falar sobre aqueles que néo estdo na rota 6bvia, pois ndo sdao compreendidos como dotados de
humanidade e, sendo assim, ndo serdo contemplados por este arcabouco.

Neste sentido, Monica, Nivia, Nadia e Bruna, as mées que protagonizam a producéo
de conhecimento nesta pesquisa, identificam um leque de violagdes a que sé@o submetidas no
seu processo de maternidade, de interrupcdo desta e na luta a partir do luto. Suas
compreensdes ndo encontram acolhimento na cartilha hegemonica, porém também ndo estdo
descoladas de tudo, emergindo tdo somente como comentarios ou ponderacfes descoladas de
pensamento critico.

Quando mergulhamos na construcdo de pensamento trazida pelas mées nesta pesquisa,
nos deparamos com cruzamentos de categorias e perspectivas de analise que encontram eco
em uma teoria robusta sobre os modos de vida e, principalmente, sobre os caminhos a serem
construidos para a promogdo da protecdo da vida negra. No que se refere a concepgdo de
direitos humanos e luta por afirmacdo de humanidade, € possivel ver um fio que tece uma
interlocucdo entre a as elaboragdes de Monica, Nivia, Nadia e Bruna e algumas das categorias
enunciadas e teorizadas por Lélia Gonzalez, Thula Pires e Concei¢éo Evaristo.

Lélia Gonzalez, intelectual negra pioneira nos estudos sobre negritude no Brasil,
cunhou uma categoria politico-cultural capaz reorientar as bases tedrico-metodologicas em
que se funda a compreensdo hegemdnica dos direitos humanos, bem como nos revelou a
existéncia e nos encorajou ao uso de linguagem propria, o “Pretugués”, cujas marcas da
africanizacdo conformam seu conteddo, afastando-nos da linguagem colonial-escravista
racista.

A Prof. Dra. Thula Pires se destaca como uma expoente na constru¢gdo de um
constitucionalismo ladinoamefricano e se debruca na mobilizacdo do pensamento de Lélia
para reposicionar as discussdes sobre direitos humanos, especialmente asseverando a
imprenscindibilidade da sua racializagéo.

Conceicdo Evaristo, uma das mais influentes literatas do Brasil, por sua vez, criou a
categoria epistemoldgica negra — “Escrevivéncia — que nasce do imaginario historico da “mae
preta” e se coloca como uma estratégia de sobrevivéncia e subversdo, na medida em que serve
como meio para contar a histéria negra a partir das suas proprias vivéncias e subjetividades.

H& muito da teoria critica do direito nas contribuices das mées negras. As
construcbes de pensamento dessas mulheres estdo em consonancia com o sentido da
interculturalidade, por exemplo, mas, ndo s6. E preciso ir além para dar conta das suas
existéncias e ¢ uma perspectiva vinda da margem do ideal de direitos humanos. As mées

apresentam ideias alinhadas com pensadores negros e negras deste tempo, cuja percepcdo esta
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mais assentada em uma aposta de que os direitos humanos calcados nas bases que 0s
arregimentam como estdo hoje caminham para ou ja encontraram um estado de faléncia. Isto
porque, uma vez que da forma como sdo concebidos e manejados ndao reconhecem ou
confrontam o racismo epistémico e a colonialidade do saber.

E possivel fazer um breve resumo do que estd se falando utilizando-nos do

ensinamento de Thula Pires:

Tratadas como desvios e ndo como demandas por respeito, as possibilidades de
fissurar o padrdo de sujeito moderno passam a representar a subversdo da ordem, da
harmonia social e dos valores que sustentam o projeto de poder colonial. E é isso
mesmo. Afirmar a humanidade do néo europeu, das mulheres, de povos negros e
indigenas, dos ndo cristdos, dos que desafiam formas heteronormativas de viver e se
relacionar e das pessoas com deficiéncia, é subverter a naturalizacdo das estruturas
de poder e dominagéo que foram violentamente construidas pelo exercicio de poder
colonial escravista que se impds nas Américas. (PIRES, 2017, p. 4)

Thula Pires convoca a traducdo dos direitos humanos em pretugués, termo cunhado
por Lelia Gonzalez, representativo da marca da africanizacdo na lingua herdada por nos
brasileiros, com forca para confrontar a utilizacdo da lingua como meio de hierarquizacao de
racas, de promocdo do preconceito racial. Essa traducdo se faz fundamental, uma vez que a
realidade que se impbe € o questionamento, relativizacdo e negacdo da humanidade de
determinadas pessoas. E um movimento que se coloca para além das disputas tdo somente
conceituais no que tange a universalidade, relativizacdo e especificidades dos direitos
humanos. Trata-se da mobilizacdo dos direitos humanos como ferramenta politica. (PIRES,
2017, p. 9).

Gracas a um contato crescente com manifestacdes culturais negras de outros paises
do continente americano, tenho tido a oportunidade de observar certas similaridades
que, no que se refere aos falares, lembram nosso pais. [...] aquilo que chamo de
“pretogués” e que nada mais é do que marca de africanizacdo do portugués falado no
Brasil (nunca esquecendo que o colonizador chamava os escravos africanos de
“pretos” e de “crioulos”, os nascidos no Brasil), é facilmente constatavel sobretudo
no espanhol da regido caribenha. [...] Desnecesséario dizer o quanto tudo isso é
encoberto pelo véu ideoldgico do branqueamento, é recalcado por classificacGes
eurocéntricas do tipo “cultura popular”, “folclore nacional” etc, que minimizam a
importancia da contribuicdo negra. (GONZALEZ, 1988a, p. 70)

E engracado como eles [sociedade branca elitista] gozam a gente quando a gente diz
que é Framengo. Chamam a gente de ignorante dizendo que a gente fala errado. E
de repente ignoram que a presencga desse r no lugar de | nada mais é do que marca
linguistica de um idioma africano, no qual o | inexiste. Afinal quem é o ignorante?
Ao mesmo tempo acham o maior barato a fala dita brasileira que corta os erres dos
infinitivos verbais, que condensa vocé em cé, o estd em ta e por ai afora. Ndo sacam
que estdo falando pretugués. (GONZALEZ, 1983, p. 238. Grifos no original)

Lélia Gonzalez oferece a categoria politico-cultural da Amefricanidade para relacionar
Africa com o mundo afrodiasporico herdado, suas similitudes e diferencas, a partir de uma

analise afrocentrada. Considera a experiéncia das Américas uma experiéncia amefricana, uma
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vez que percebe uma unidade etnografica nas vivéncias dentro deste territdrio, ndo reduzida
ao espaco geografico. (GONZALEZ, 1988a, pp. 76-77). O eurocentrismo é veementemente
criticado. A Amefricanidade incorpora o processo historico referenciado na experiéncia negra
e tem em si ndo sO sobrevivéncia de Africa, mas a inventividade forjada desse lado do
Atlantico. (PIRES, 2017, p. 7)

Amefricanidade carrega um sentido positivo, “da explosdo criadora”, da reinvengao
afrocentrada da vida na diaspora: “foi dentro da comunidade escravizada que se
desenvolveram formas politico culturais de resisténcia que hoje nos permitem
continuar uma luta plurissecular de liberagdo” (GONZALEZ, 1988b, p. 138 apud
PIRES, 2017, p. 7).

A Escrevivéncia de Concei¢do Evaristo, a priori, ndo € um termo forjado para disputar
0 campo dos direitos humanos, entretanto, foi cunhado para incomodar aqueles que
orquestram a imposic¢do colonial, dividindo o mundo, a partir da raga, em dominadores e
dominados. Nas palavras da autora: “a nossa escrevivéncia ndo pode ser lida como historias
para ninar os da casa grande e sim para incomoda-los em seus sonos injustos.” (EVARISTO,
2007, p.16-21)

A autora diz que a escrevivéncia se relaciona intimamente com as mulheres
escravizadas, com a imagem da mae-preta que era obrigada a contar histdrias para adormecer
a casa grande. Apoiada na memodria e na ancestralidade, a escrevivéncia €, portanto, a
ferramenta que rasura a ideia de humilhacdo colada a mée-preta e convulsiona a ordem da
branquitude para que o povo negro, especialmente as mulheres negras, contem as suas

histdrias a partir de suas perspectivas, € a escrita atrelada a vivéncia.

Criam, entdo, uma literatura em que o corpo-mulher-negra deixa de ser o corpo do
“outro” como objeto a ser descrito, para se impor como sujeito-mulher-negra que se
descreve, a partir de uma subjetividade propria experimentada como mulher negra
na sociedade brasileira (EVARISTO, 2005, p. 52-57).

Afirmo que a Escrevivéncia ndo é uma escrita narcisica, pois ndo é uma escrita de si,
que se limita a uma historia de um eu sozinho, que se perde na soliddo de Narciso. A
Escrevivéncia € uma escrita que nao se contempla nas aguas de Narciso, pois 0
espelho de Narciso ndo reflete 0 nosso rosto. E nem ouvimos o eco de nossa fala,
pois Narciso é surdo as nossas vozes. O nosso espelho é o de Oxum e de lemanja.
Nos apropriamos dos abebés das narrativas miticas africanas para construirmos os
nossos

aparatos tedricos para uma compreensdo mais profunda de nossos textos. Sim,
porque

ali, quando langcamos nossos olhares para os espelhos que Oxum e lemanja nos
oferecem é que alcancamos os sentidos de nossas escritas. No abebé de Oxum, nos
descobrimos belas, e contemplamos a nossa prépria poténcia. Encontramos 0 nosso
rosto individual, a nossa subjetividade que as culturas colonizadoras tentaram
mutilar,

mas ainda conseguimos tocar 0 nosso préprio rosto. E quando recuperamos a nossa
individualidade pelo abebé de Oxum, outro nos é oferecido, o de lemanja, para que
possamos Vver as outras imagens para além de nosso rosto individual. Certeza
ganhamos que ndo somos pessoas sozinhas. Vimos rostos préximos e distantes que
sdo 0s nossos. O abebé de lemanja nos revela a nossa poténcia coletiva, nos
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conscientiza de que somos capazes de escrever a nossa historia de muitas vozes. E
que a nossa imagem, 0 NOsso corpo, é poténcia para acolhimento de nossos outros
corpos (EVARISTO, 2020, p.38).

Como uma encruzilhada onde estas trés autoras negras encontram-se com as maes
entrevistadas, aqui se relacionam as elaboragdes destas com as praticas intelectuais daquelas.
As mées negras que segundo o projeto genocida sequer teriam voz, hoje, mobilizam
categorias de analise e de método. Estas categorias levam em consideracao as trajetorias de
violacdes de direitos e, por isso, conseguem apontar para a producdo de elaboragdes habeis

em compor um instrumental contra hegemonico, cujo protagonismo é das contra narrativas.

3.2 Falar em nome préprio: reconhecimento da méae negra como sujeito de direitos

... Foi entdo que uns brancos muito legais convidaram a
gente pra uma festa deles, dizendo que era pra gente
também. Negocio de livro sobre a gente, a gente foi muito
bem recebido e tratado com toda consideracdo. Chamaram
até pra sentar na mesa onde eles tavam sentados, fazendo
discurso bonito, dizendo que a gente era oprimido,
discriminado, explorado. Eram todos gente fina, educada,
viajada por esse mundo de Deus. Sabiam das coisas. E a
gente foi sentar 14 na mesa. SO que tava cheia de gente que
ndo deu pra gente sentar junto com eles. Mas a gente se
arrumou muito bem, procurando umas cadeiras e sentando
bem atrés deles. Eles tavam tao ocupados, ensinado um
monte de coisa pro crioléu da platéia, que nem repararam
que se apertasse um pouco até que dava pra abrir um
espacozinho e todo mundo sentar juto na mesa. Mas a festa
foi eles que fizeram, e a gente ndo podia bagungar com essa
de chega préa c4, chega pré 1a. A gente tinha que ser
educado. E era discurso e mais discurso, tudo com muito
aplauso. Foi ai que a neguinha que tava sentada com a
gente, deu uma de atrevida. Tinham chamado ela pra
responder uma pergunta. Ela se levantou, foi 14 na mesa pra
falar no microfone e comegou a reclamar por causa de
certas coisas que tavam acontecendo na festa. Tava armada
a quizumba. A negrada parecia que tava esperando por isso

pra baguncar tudo. E era um tal de falar alto, gritar, vaiar,
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gue nem dava pra ouvir discurso nenhum. T4 na cara que 0s
brancos ficaram brancos de raiva e com razdo. Tinham
chamado a gente pré festa de um livro que falava da gente e
a gente se comportava daquele jeito, catimbando a
discurseira deles. Onde ja se viu? Se eles sabiam da gente
mais do que a gente mesmo? Se tavam ali, na maior boa
vontade, ensinando uma porc¢do de coisa pra gente da
gente? Teve um hora que ndo deu pra aglientar aquela
zoada toda da negrada ignorante e mal educada. Era
demais. Foi ai que um branco enfezado partiu pra cima de
um crioulo que tinha pegado no microfone pra falar contra
0s brancos. E a festa acabou em briga... Agora, aqui pra
nos, quem teve a culpa? Aquela neguinha atrevida, ora. Se
ndo tivesse dado com a lingua nos dentes... Agora ta
gueimada entre os brancos. Malham ela até hoje. Também
quem mandou ndo saber se comportar? N&o é a toa que eles
vivem dizendo que “preto quando ndo caga na entrada, caga
na saida”...

(Lélia Gonzalez)

Neste ponto, recorreremos novamente a Lélia Gonzalez, considerando que esta se
utilizou da psicanélise, de Lacan e de Freud, para entender especificidades do racismo a
brasileira para as quais ndo se encontra explicacdo pelas lentes da sociologia e a antropologia.
Estendemos esse entendimento para o direito, tendo em vista que compreendemos que suas
ferramentas se fazem igualmente insuficientes para compreender o racismo que o0 engendra e
é 0 6leo que faz a engrenagem do campo material e processual girar.

Retomando trechos das entrevistas realizadas, ¢ possivel identificar a “zona do ser e do
nao-ser”, de Fanon e a “Outridade”, de Kilomba. Nao ha reconhecimento de humanidade nem
da mée negra e nem da sua prole, portanto ndo ha o reconhecimento do sujeito de direitos.
Para exemplificar em poucas linhas, expde-se a transcricdo de alguns trechos simbolicos das
respostas.

Segundo Monica Cunha: “porque como eles ndo nos veem, como eles ndo nos
enxergam, ndo nos veem como humanos. Entdo, pra que justica, se vocé ndo é humano? Nao
precisa. Entendeu?”. Nivia Raposo diz: “no momento em que matam um filho nosso, a gente
percebe claramente que o contrato social nunca foi para a gente”. Nadia Santos conta:
“nenhum dos dois teve o direito de ser preso. Eles condenaram os meus filhos e assassinaram.

A pena de morte é essa. SO para os pobres e negros.” E Bruna Mozer: “eu ndo processei 0
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estado pela morte do meu filho. Eu processei, porque no atestado de 6bito dele veio “homem
de pai e mae desconhecidos e residéncia ignorada”.

A mée negra vista atraves dessa matriz de dominacgédo colonial, uma maternidade de
contradigdes, que significa ser espremida entre direito de escolher ndo ser mée e a luta pelo
direito de ser mde. Ela ndo estd dentro dos virtuosos padrdes brancos de maternidade e seu
direito e exercicio do que é ser mde quase que se confunde com direito a vida, com sua
possibilidade de existir enquanto individuo. Porém, ainda que a construcdo estereotipada
sobre mulheres negras desenhada no periodo colonial teime em permanecer até hoje retirando
a subjetividades destas, a mae preta é e sempre foi sujeito agente.

Diversamente do que a historia oficial desenhou como estere6tipo, mulheres negras
ndo sdo doceis, mansas, pacificas e subservientes. Maes negras ndo nasceram para ninar 0s
filhos da casa grande. A “mae preta” forjada sob o mito de aliada, ndo o é. Ela é a subverséo.
Através de sua voz em “pretugués” imprimiu a subjetividade negra em territorio branco. A
histéria que a historia oficial ndo conta é sobre resisténcia, forca, insubordinacdo e luta, desde

0s negreiros até os “caveiroes”.

Se, na didspora africana, as mulheres negras tinham coragem para lutar contra a
desumanizacdo que a propria escraviddo pressupunha, ainda hoje precisamos
denunciar o confisco da nossa palavra, que pretende, assim, manter na cifra oculta
toda a objetificacdo, todo o estupro, o encarceramento, o genocidio. No entanto,
enquanto ha todo um trabalho de construcdo da representacdo da mulher negra
fundada em mitos e estere6tipos, também ha intelectuais — principalmente mulheres
negras — desenvolvendo um hercileo trabalho no sentido de construir uma outra
narrativa possivel, registrando nossa (re)existéncia que a histéria oficial e os
privilégios fazem questdo de apagar. (REIS, 2019, p. 8)

Na contramdo da historia oficial imposta as mulheres negras, a intelectual negra Lélia
Gonzalez (1984) escancarou as cortinas do racismo e do sexismo, sustentaculos da ideologia
de dominacdo e da formagdo social e historica brasileira, e ofereceu novos marcos para as
analises do lugar da mulher negra, a partir do suporte epistemoldgico da psicanélise. Segundo
Lélia, o racismo se constitui como a sintomatica que caracteriza a neurose cultural brasileira.
E, em articulagdo com sexismo, produz efeitos violentos, em particular, sobre a mulher negra.

A hegemonia da branquitude e seu pacto narcisico produziram a triangulacdo da
mulata, da domestica e da mée preta como figuras representativas da mulher negra e dela
indissociaveis, de modo que sair destes papeis ndo seria uma possibilidade. Lélia,
compreendendo esta realidade, voltou sua producdo de conhecimento para a construcdo da

subjetividade das mulheres negras, enunciando importante articulagdo entre racismo e
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sexismo e descortinando aspectos a serem referenciados quando da discussdo do tema
maternidade negra.

A mulher negra é o sujeito sem o qual é impossivel compreender a complexidade da
sociedade brasileira. Tendo em vista a organizagao social pensada para os sujeitos a partir da
modernidade, é ela a maior figura de representacdo da falsa democracia racial brasileira.

A tnica colher de cha que da pra gente e quando fala da “figura boa da ama negra”
de Gilberto Freyre, da “mae preta”, da “ba”, que “cerca o bergo da crianga brasileira
de uma atmosfera de bondade e ternura” (p. 343). Nessa hora a gente ¢ vista como
figura boa e vira gente. Mas ai ele comeca a discutir sobre a diferenga entre escravo
(coisa) e negro (gente) prd chegar, de novo, a uma conclusdo pessimista sobre
ambos.

E interessante constatar como, através da figura da “mae-preta”, a verdade surge da
equivocagdo (Lacan, 1979). Exatamente essa figura para a qual se da uma colher de
cha é quem vai dar a rasteira na raga dominante. E através dela que o “obscuro
objeto do desejo” (o filme do Buiiuel), em portugués, acaba se transformando na
“negra vontade de comer carne” na boca da mocada branca que fala portugués. O
que a gente quer dizer é que ela ndo é esse exemplo extraordinario de amor e
dedicacdo totais como querem 0s brancos e nem tampouco essa entreguista, essa
traidora da raca como quem alguns negros muito apressados em seu julgamento. Ela,
simplesmente, é a mée. E isso mesmo, é a mie. Porque a branca, na verdade, é a
outra. Se assim ndo é, a gente pergunta: que é que amamenta, que da banho, que
limpa cocd, que pde pra dormir, que acorda de noite pré cuidar, que ensina a falar,
que conta histéria e por ai afora? E a mie, ndo é? Pois entdo. Ela é a mie nesse
barato doido da cultura brasileira. Enquanto mucama, é a mulher; entdo “ba”, ¢ a
mae. A branca, a chamada legitima esposa, é justamente a outra que, por impossivel
que parega, s serve pra parir os filhos do senhor. Néo exerce a fungdo materna. Esta
¢ efetuada pela negra. Por isso a “mde preta” ¢ a mae. (GONZALEZ, 1984, p. 235)

Lélia Gonzalez apresenta uma contra-narrativa da que foi difundida por Gilberto
Freyre, escancarando o tanto de racismo e sexismo que sustentam o tripé imaginario mulata-

domestica-mée-preta, cristalizador das imagens subalternizadas impostas & mulher negra.

Toda jovem negra, que desfila no mais humilde bloco do mais longinquo suburbio,
sonha com a passarela da Marqués de Sapucai. Sonha com esse sonho dourado,
conto de fadas no qual “A Lua te invejando fez careta/ Porque, mulata, tu nio és
deste planeta”. E por que ndo? (GONZALEZ, 1984, p. 228)

Nesse contexto é que a representacdo da mulata pode ser entendida, construcdo
absolutamente essencializada,fixada a partir de detalhes anatdmicos do corpo da
mulher negra, 0s quais passam a representa-la através do estere6tipo ao qual sera
reduzida. Mulata é corpo, apenas, mas ndo qualquer corpo: o conjunto, que a
caracteriza, ¢ formado por seios e bunda grandes e uma habilidade ‘natural’ para
mexer sensualmente e eroticamente 0s quadris em movimentos ritmados,
anunciando o convite para 0 sexo. Essas caracteristicas sdo exclusivas das mulatas,
da ‘gente negra’; mulheres brancas, conforme a representacdo social, ndo sabem
rebolar ‘naturalmente’, muito menos os homens brancos. Em fun¢do disso, a mulata
possui os ‘ingredientes’ para corporificar a sexualidade livre de normas e
controle sociais. O estere6tipo da mulata, por conseguinte, reduz a mulher negras
um conjunto exagerado e, ao mesmo tempo, simplificado, de caracteristicas que
foram estrategicamente marcadas como diferencas inatas. (CARDOSO, 2014, p.
977)
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“Quanto a doméstica, ela nada mais é do que a mucama permitida, a da presta¢do de
bens e servicos, ou seja, 0 burro de carga que carrega sua familia e a dos outros nas
costas. (GONZALEZ, 1984, p. 230)

O outro lado do endeusamento carnavalesco ocorre no cotidiano dessa mulher, no
momento em que ela se transfigura na empregada doméstica. E por ai que a
culpabilidade engendrada pelo seu endeusamento se exerce com fortes cargas de
agressividade. E por ai, também, que se constata que os termos mulata e doméstica
sao atribuicbes de um mesmo sujeito. (GONZALEZ, 1984, p. 228)

Constatamos que o engendramento da mulata e da doméstica se fez a partir da figura
da mucama. E, pelo visto, ndo é por acaso que, no Aurélio, a outra funcdo da
mucama esta entre parénteses. Deve ser ocultada, recalcada, tirada de cena. Mas isso
ndo significa que ndo esteja ai, com sua malemoléncia perturbadora. E 0 momento
privilegiado em que sua presenca se torna manifesta € justamente o da exaltacdo
mitica da mulata nesse entre parénteses que é o carnaval. (GONZALEZ, 1984, p.
230)

Mucama. (Do quimbumdo mu’kama ‘amasia escrava’) S. f. Bras. A escrava negra
moga e de estimacdo que era escolhida para auxiliar nos servigos caseiros ou
acompanhar pessoas da familia e que, por vezes era ama-de-leite. (GONZALEZ,
1984, p. 229)

Lélia analisa e problematiza os lugares de subserviéncia aos quais a mulher negra foi
relegada historicamente, sendo o engendramento das atribui¢des “mulata” e “doméstica” uma
derivagdo de mucama, “amasia escrava”. No dicionario de Lingua Portuguesa, é definida
como a “escrava negra mog¢a de estimagdo que era escolhida para auxiliar nos servigos
caseiros ou acompanhar pessoas da familia e que por vezes era ama-de-leite”. E o puro suco
do mito da democracia racial com o intuito de fazer cair no esquecimento e invisibilizar a

histéria de exploracdo sexual das mulheres negras.

A velha democracia racial articula o que sempre esteve em alta na politica nacional:
a tradicdo conservadora, agricola e religiosa, os valores da familia latifundiaria
escravocrata, o nepotismo ou oligarquismo que converteu o Brasil na “aristocracia
colonial mais poderosa da América”, o direito dos homens brancos sobre tudo. Para
Freyre, o sadomasoquismo seria 0 elemento determinante nas relagbes entre
senhores e escravas, que transborda as fronteiras da esfera da vida sexual e
doméstica e determina a tradicdo social e politica conservadora do pais. O
sadomasoquismo justificaria o fracasso da democracia e a vocacdo autoritaria no
pais. Seriamos dominadas porque gostamos de sofrer. (LOPES, 2020, p. 110)

Especialmente com relacdo a mée-preta, Lélia a retira do lugar de passividade para
atrela-la a uma atuacdo de resisténcia e protagonismo na disseminagdo dos valores afro
brasileiros no interior do grupo racial dominante branco, enfatizando a sua relevancia na
formacé&o social brasileira, inclusive no idioma, o “Pretugués”: “Ou seja, aquilo que chamo de
“Pretugués” e que nada mais ¢ do que a marca de africanizagdo do portugués falado no

Brasil” (GONZALEZ, 1988, p. 70).
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Sob 0 manto da passividade e abnegacao de sua existéncia pela de um outro, tentou-se
apagar todo o agenciamento que a mae-preta carrega consigo, repetindo-se que esta sO é
sujeito enquanto abnegada a sua individualidade e subjetividade para que represente o ideal
esperado pela branquitude, com resignacao e passividade, diante das formas de violéncia e de
apagamento impingidas a ela. E um movimento secular no sentido de apagar desta mulher sua
condi¢do de individuo e de sujeito politico.

Cabe aqui a perspectiva de Angela Davis em sua anélise sobre o legado da escravido
nos Estados Unidos da América, nos termos em que colocada, tdo afim com a realidade

brasileira:

A exaltacdo ideoldgica da maternidade — tdo popular no século XIX — ndo se
estendia as escravas. Na verdade, aos olhos de seus proprietarios, elas ndo eram
realmente mées; eram apenas instrumentos que garantiam a ampliacdo da forca de
trabalho escrava. Elas eram reprodutoras” — animais cujo valor monetario podia ser
calculado com precisdo a partir de sua capacidade de se multiplicar (DAVIS, 2016,
p. 25-26).

Nio a toa, a titulagdo “mae de bandido” recai sobre maes de filhos pretos, muitas
vezes que tém sua maternidade interrompida violentamente, as quais ndo € dado o direito de
viver integralmente o maternar e nem de chorar a interrup¢do dele, seja porque pariu um
menino preto que, em razdo do racismo, ocupa uma segunda classe de cidadania e sequer
deveria existir; seja porque nem deveria ter sido mae, pois, segundo esta sociedade, uma
mulher preta ndo nasceu para decidir sobre si, nem para colocar outros iguais a ela na
sociedade.

A funcéo do estereotipo da mée-preta é justamente negar o agenciamento das mulheres
negras, ou seja, a sua existéncia historica, dissimulando, inclusive, os horrores do periodo
escravista para as mulheres negras escravizadas e/ou libertas. Porém, Lélia Gonzalez vem
para deslocar a ideia hegemdnica do lugar social da mée-preta e recoloca-la no cenéario, agora,

como sujeito politico:

Lélia Gonzalez ultrapassa a mera positivacdo do esteredtipo e recupera outra
face, pois desloca as mulheres negras do plano estigmatizado de “exemplo
extraordinario de amor e dedicagdo totais como querem os brancos” ou de “traidora
da raca, como querem alguns negros muito apressados em seu julgamento”, para
o lugar de destaque no processo de formagao da cultura brasileira. Recupera a “mae
preta” como sujeito politico. (CARDOSO, 2014, p. 976)

Faz parte do ideario de continuidade da colonialidade a perpetuacdo de uma visdo a
respeito das mulheres pretas como cuidadoras ou reprodutoras, alegoria da falsa alianca

interracial por seus atributos maternais e afetivos, o contraponto ddcil do escravo revoltado e
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vingativo. Esta escolha de narrativa, em verdade, desmascara uma estratégia secular de
controle da populacdo negra, em especial, da forca das mulheres negras afrodiaspéricas.
Porém, Lélia faz o caminho contrario e valoriza a figura da mae-preta do periodo
colonial-escravista e os atributos relacionados a ela, especialmente sua resisténcia, que
garantia a sobrevivéncia coletiva, da sua prole, dos homens, do seu parceiro. Segundo a
autora, a mae-preta sempre resistiu a desumanizacdo e a objetificacdo onde tentaram
enclausura-la. A mde-preta, conforme a narrativa contra-hegeménica, é aquela mulher negra
escravizada que lanca mao de estratégias proprias como meio de refutar a dominagdo e

exploragdo as quais a colocava no lugar de “Outro”.

E quando a gente fala em fungdo materna, a gente ta dizendo que a mae preta, ao
exercé-la, passou todos os valores que lhe diziam respeito pré crianga brasileira,
como diz Caio Prado Janior. Essa crianga, esse infans, € a dita cultura brasileira,
cuja lingua é o pretugués. A funcdo materna diz respeito a internalizagdo de valores,
a0 ensino da lingua materna e a uma série de outras coisas mais que vdo fazer parte
do imaginario da gente (Gonzalez, 1979c). Ela passa pra gente esse mundo de coisas
que a gente vai chamar de linguagem. E gracas a ela, ao que ela passa, a gente entra
na ordem da cultura, exatamente porque € ela quem nomeia o pai. Por ao a gente
entende porque, hoje, ninguém quer saber mais de baba preta, s6 vale portuguesa. SO
que é um pouco tarde, né? A rasteira ja esta dada. (GONZALEZ, 1984, 236-237)

Desde as mulheres negras escravizadas que chegavam no territorio brasileiro e tinham
que ver seus filhos serem vendidos no mercado escravocrata ou que eram obrigadas a deixar
seus filhos de lado para criar os filhos brancos dos senhores até as mées que hoje continuam a
perder seus filhos para o genocidio antinegro operado pelos bragos do estado, nenhuma delas
coloca suas historias a disposicdo do sono dos injustos da casa-grande. Muito embora a
violacdo do direito a humanidade delas seja permanente e tenha como uma das intencdes
cumprir o papel de mecanismo de silenciamento e apagamento, as mulheres negras conhecem
0s caminhos da resisténcia e da sobrevivéncia, mesmo sem o reconhecimento social do seu
lugar de protagonismo.

A desautorizacdo impingida as mulheres negras, representadas aqui neste trabalho
pelas mées, estd nas demarcacdes ainda colonialescas que sustentam o pais que dizem a elas
que ndo lhes pertence o privilégio de dar nome as coisas. Privilégio presume poder.
Entretanto, seus corpos sdo politicos e suas a¢des reverberam em campos de atuacdo e de
existéncia. A sua movimentacdo se perfaz também em luta pela descolonizacdo, pois
confronta posi¢gdes histéricas de dominagdo, em que sempre ocuparam o lugar de
“dominadas”. E deste lugar recusado que as méaes negras, em confronto permanente com o
racismo, forcam a porta, impdem seu protagonismo na formacgédo do pensamento brasileiro e

incidem na agenda politica.
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“O lixo vai falar, e numa boa.” (GONZALEZ, 1984, p. 225)

3.3 Mae negra vitima do genocidio antinegro: uma lalodé do nosso tempo

Comeco isto aqui com esta perspectiva: de anterioridade.
De uma histéria que ndo é fundada pelos europeus (ainda
que mais recentemente tenha sido profundamente
influenciada por eles). De outras possibilidades
interpretativas ou de diferentes possibilidades de se
estabelecer marcos para se recontar uma historia.

(Jurema Werneck)

As historias das mulheres mées negras entrevistadas neste trabalho e o destino de seus
jovens filhos lembram tanto o tempo colonial-escravista que, se colocarmos de lado um pouco
a invencdo que é o tempo, negros poderdo sentir-se no tempo colonial, porém brancos muito
possivelmente permanegam localizados na modernidade. O abismo que separa estes dois tipos
de existéncia, exige outras ferramentas epistemoldgicas e outros recursos. A diaspora ndo vai
passar, ela é a forja social e estd. O conhecimento sobre organizacao e representacdo veio para
a didspora com as mulheres africanas e ficou como legado para suas descendentes.

Neste sentido, consideramos que a voz das maes que tiveram seus filhos mortos pela
violéncia armada de estado no Rio de Janeiro s@&o uma nova episteme, metodologia de
retomada ancestral, memoria secular coletiva, de tantas outras mulheres maes negras que
tiveram seus filhos assassinados pelo projeto colonial-escravista. Reconhece-se aqui estas
vozes, sua capacidade de elaboracédo e formulagdo de conhecimento, especialmente no campo
do acesso a direitos.

A importancia da ancestralidade, da memdria e da histéria para mulheres negras tem
um ponto de ancoragem importante de ser ressaltado no contexto deste trabalho, qual seja a de
disputar a narrativa autorizada. A memoria coletiva é heranca de negros e negras que ndo
permite o completo silenciamento, apagamento e esquecimento da histéria ndo revestida de
oficialidade e tantas vezes encoberta. Memdria é uma das maneiras de garantir o direito de
existéncia, o direito ao passado. “A memoria sdo conteidos de um continente, de sua vida, de

sua historia, de seu passado. Como se o corpo fosse documento” (ORI, 1989, n.p)
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Nesse sentido, Concei¢ao Evaristo, em “Olhos d’Agua”:

Reconhecia a importancia dela na minha vida, ndo s6 dela, mas de minhas tias e
todas a mulheres de minha familia. E também, ja naquela época, eu entoava cantos
de louvor a todas nossas ancestrais, que desde a Africa vinham arando a terra da
vida com as suas proprias maos, palavras e sangue. Ndo, eu ndo esquego essas
Senhoras, nossas Yabas, donas de tantas sabedorias. Mas de que cor eram os olhos
de minha mée? (EVARISTO, 2016, p.18)

As memorias resistentes aos saques histéricos forjam o caminho de mulheres negras e
sdo habeis a inaugurar novos paradigmas. Paradigmas distintos representam outras formas de
agéncia e regéncia. Existem outras possibilidades no ser-mae que ultrapassam o lugar de
passividade enlutada dominantemente atribuido.

Sob a inspiracdo de Jurema Werneck (2007), trazemos para orientar este caminho a
figura da lalodé, que advinda da tradicdo ioruba, foi convocada pela autora para funcionar
como chave para uma releitura historica. De modo a deslocar os estereotipos das mulheres
negras na historiografia, se contrapondo ao apagamento da presenca negra e destacar sua acao
protagonica.

Esta metafora da lideranca feminina afirma ocupacéo de espacgo, autonomia, lideranca,
participagdo, de modo a rejeitar a centralizagdo das narrativas e modos eurocentrados, com
forca para existir com dignidade e humanidade. Chamar a lalodé para esta interlocucdo €
disputar as compreensdes hegemonicas sobre as mulheres negras, subvertendo o entendimento
de subserviéncia atrelado a elas.

lalodé €, portanto, um conceito que permite, de forma operativa, contrapor a
invisibilizacdo da participacdo das mulheres negras na cultura popular, a partir dos
termos postos basicamente pelos aportes destas mesmas mulheres. Trata-se de um
procedimento que necessariamente remete, como ja vimos anteriormente, ao
conceito de identidade. Identidade compreendida como diferenca que, posta em
destaque, & parte, provoca identificacdo, pertencimento a determinadas categorias
culturais onde tém relevancia a raca, a etnia, a lingua, a religido e, principalmente, a
nacionalidade. (WERNECK, 2007, pag. 75)

A lalodé produz desordem na ordem de silenciamento estabelecida, oferecendo uma
contranarrativa de oposicdo a naturalizagdo do racismo e do sexismo e da pratica de
apagamento de mulheres negras. A construcdo deste conceito se da de uma forma complexa e
dialégica entre matrizes ocidentais europeias e matrizes de origem africana, diante da
possibilidade de mostrar que outras narrativas sao possiveis para além da histéria dominante.
Quando se fala em lalodé diz-se sobre um cargo de acdo politica, mulheres negras em posicao

de lideranca e em lugares publicos.
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Dai serem chamadas de lalodés. Ou seja, o titulo decorre de sua acdo politica em
defesa da condigdo feminina como detentora de poder e de capacidade de luta.
(WERNECK, 2007, p. 68)

E um termo e um titulo com origem em Africa, intimamente vinculado ao Candomblé,
aos seus rituais e as suas tradi¢cdes, especialmente a duas yabas — orixas femininas — Oxum e
Nana.

Existe um itd — relato mitico sagrado da tradicdo ioruba transmitido oralmente de
geracdo para geracdo — que narra uma histéria sobre a ialodé primordial Oxum. Conta-se que
Oxum, a lider do lugar, em razéo das necessidades e demandas de seu povo, foi até o rei para
pedir ajuda. Porém, o homem n&o se sensibilizou por nenhuma de suas reivindicagdes. Oxum
Se uniu aos seus e se insurgiu contra o regime do Rei Orixald, amaldigoando-o publicamente
pelas injusticas e desigualdades de suas acgdes. O rei, por sua vez, como forma de fazer calar
Oxum em seus pleitos ofereceu joias a mulher, com o objetivo de fazer cessar aquilo que o
amaldicoava. Mas Oxum n&o interrompeu seu xiré®. Diante disso, na disputa que se
estabeleceu, Orixald ofereceu o que Oxum quisesse para fazer acabar com aquela situacao e,
assim, a ialodé tornou-se dona de todo ouro e toda riqueza.

Assim como Oxum, mulher militante que vai a esfera publica para enfrentar o
patriarcado e negociar direitos marcou seu tempo através das suas estratégias de
sobrevivéncia, com mobilizacdo e determinacdo, encontramos outras tantas mulheres negras
nas representacdes das religides de matrizes africanas, na cultura, na historia que sdo maes,
lideres, mobilizadoras, transformadoras. A residéncia ancestral do feminino negro é espelhada
em divindades femininas, do mundo vivido e do mundo sentido. Na légica ancestral, as
mulheres negras de hoje ainda s&o aquelas do inicio do mundo.

As representacdes do feminino negro na didspora com suas formas particulares de
acdo e organizacao dizem sobre o papel politico de mulheres negras neste mundo herdado. As
ialodés, segundo Jurema Werneck, aportaram em territorio brasileiro ao mesmo tempo em que

0s negros africanos escravizados.

lalodé se refere também a representante das mulheres, a alguns tipos de mulheres
emblematicas, liderancas politicas femininas de acdo fundamentalmente urbana. E,
como dissemos, a representante das mulheres, aquela que fala por todas e participa
de instancias de poder. (WERNECK, 2020, p. 220)

Segundo a autora, as ialodés nem de longe ficaram presas a este passado. Elas existem

nos dias atuais, especialmente “nos diferentes espacos onde a tradicdo herdada ¢ atualizada™.

% Xiré é uma palavra Yorub4 que significa roda, ou danca para a evocacéo dos Orixas conforme cada naco.
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(WERNECK, 2020, p. 220) Estas mulheres ostentam em sua forma de ser e de estar valores e

modelos de insubordinacéo para confrontar a ordem patriarcal e racista.

No caso brasileiro, é visto em qualquer comunidade negra, onde a mulher,
assumindo papéis de lideranca ou responsabilidade coletiva, desenvolve agBes de
afirmacdo de um futuro para todo o grupo subordinado. Isto através das lutas por
melhorias nas condi¢cbes materiais de vida, bem como no desenvolvimento de
condutas e atividades que visam afirmar a pertinéncia e atualidade da perspectiva
imaterial. Assim, ndo apenas nas comunidades religiosas afrobrasileiras, onde tém
papel fundamental na propagacdo do axé, mas também nela, a figura da ialodé se faz
necessaria e celebrada. (WERNECK, 2020, p. 220)

Nesse contexto, ao passo que o tempo que parece infindavel quando usado para contar
0 tempo das auséncias e vilipéndios as mulheres negras, desde a desterritorializacdo para este
lado do Atlantico, ele é via por onde caminha a ancestralidade. E, na temporalidade da
ancestralidade, que conecta o passado com o presente de forma continua, oral e inscrita no
corpo, que as ialodés se fazem vivas nas mulheres de hoje.

Desta forma:

Se utilizarmos a ialodé como chave de leitura, como metafora de lideranca e
autogoverno, verificaremos a capacidade de agenciamento embutida nas formas com
que diferentes mulheres negras disputaram e disputam participagdo em diferentes
momentos das lutas politicas. A ialodé reafirma e valoriza a presenca e a acdo das
mulheres individual e coletivamente nos espacos publicos, sua capacidade de
lideranga, de acéo politica. Valoriza também as caracteristicas individuais que Oxum
e Nana carreiam: a capacidade de enfrentar ou contornar obstaculos, a negociacéo, a
luta e sua forca de vontade para realizar aquilo a que se propdem e que outras
mulheres negras e a populacdo negra esperam que fagam, contra as variadas formas
de violéncia, esteredtipos e desqualificagdo que lhes sdo contrapostos. Valorizando
também a capacidade de realizagdo, de criacdo do novo ou da modernizagdo, como
Oxum assinala, o que inclui a preservacdo da tradicdo, atributo de Nana.
(WERNECK, 2010, p. 15).

A figura da ialodé localiza e afirma a atuacdo insubmissa e insurgente das mulheres
negras deste tempo frente ao racismo e a dizimagdo de seu povo. Nesta encruzilhada,
propomos o encontro dessa figura de Jurema Werneck, com os conceitos de “maternidade
ultrajada”, de Luciane Rocha; de “mae-preta”, de Lélia Gonzalez; de “Outridade”, de Grada
Kilomba; de “Pretugués”, de Lélia Gonzalez; e de “Escrevivéncia”, de Concei¢do Evaristo
com as contribuicdes de Monica Cunha, Nivia Raposo, Nadia Santos e Bruna Mozer. De
modo a isolar a alcunha de “méae de bandido”, bem como demonstrar o robusto lastro que
ampara a construcdo do protagonismo destas mulheres e suas trajetérias a frente da construcao
de uma gramatica de direitos humanos que alcance as vidas negras.

Assumimos a compreensdo de que uma mulher negra que sofre a violagdo da sua
maternidade pela retirada brutal da vida de seu filho é uma ialodé deste tempo. 1sso porque,

no mesmo caminho no qual se encontra com o ultraje, no contexto do genocidio antinegro do
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estado do Rio de Janeiro que lhe obriga a intimidade com a morte, também € investida de uma
posicdo politica de resisténcia e de insurgéncia.

Pensando a partir da perspectiva da ancestralidade, a violagdo da maternidade negra
ndao é uma via unidirecional. Ela deflagra a dor e o luto, mas também um processo de tomada
de consciéncia e de rechaco provocador de incOmodos no status quo. Existe uma roda que
apenas essas mulheres fazem girar, porque € a partir da dor que seu movimento pode ser
iniciado. E acionado um mecanismo de criagio de estratégias contra a antinegritude, ainda na
esteira da resisténcia secular que objetiva fazer findar os processos de terror vividos nas
desterritorializagbes nas desontologizagdes da escravidao.

Existe aqui, portanto, um espacgo dialético, porque a maternidade negra € a0 mesmo
tempo alvo do genocidio antinegro e ferramenta para seu combate. Segundo Luciane Rocha
(2017, p. 51), “o ultraje impulsiona as maes a pensarem em alternativas para aquilo que leva

os seus filhos e a elas mesmo para a morte - fisica e/ou social.”

A Maternidade Ultrajada pode ser entendida como uma expressdo de indignacgao
pela impossibilidade de exercer a maternidade devido a violéncia e o descaso
perante o sofrimento negro (...) Sua resisténcia através da posicionalidade de mae
busca evitar, retardar e/ou transcender o genocidio na Baixada Fluminense, no Brasil
e na Diaspora Africana. (ROCHA, 2017, p. 51)

Deste modo, as histdrias dessas mulheres negras que perderam seus filhos em razéo de
genocidio antinegro representam muito mais do que a dor e o luto, erguem-se como pilares na
continuidade das estratégias de resisténcia negra. A maternidade ultrajada coloca-se como
instrumento de enfrentamento e luta contra o genocidio que se sobrepde ao tempo, através de

métodos diasporicos de sobrevivéncia.
Essas mées negras ndo tiveram o poder para evitar a morte, mas elas mostram uma
enorme resisténcia na micropolitica da vida cotidiana. Suas estratégias para garantir
a possibilidade da maternidade revelam uma gama de sentimentos e lutas internas
que, embora forte, ndo as paralisam, mesmo na tristeza. (ROCHA, 2017, p. 63)

A ialodé, metafora da lideranga feminina, da sua autonomia, agéncia, insubmissdo ao
patriarcado e afirmacdo do poder das mulheres ¢ uma posicdo publica que se refere a
mulheres emblematicas, as quais se destacam nos lugares de disputa de posicdo e narrativas,
no confronto ao sistema e ao regime. Por sua vez, parte significativa das mées que tiveram
seus filhos mortos pelo projeto genocida antinegro assumem a posicionalidade que ndo se
restringe, em absoluto, a uma representacao de dor, sofrimento e luto. Muito pelo contrario, a
degeneracdo de sua maternidade faz emergir, na esfera pablica, sua autoridade, agenciamento

e potencialidades para geracdo de mecanismos de reacédo preta feminina a morte.
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Consideramos aqui que, da tentativa de degeneracdo da maternidade de mulheres
negras que tém seus filhos mortos pelo genocidio antinegro do estado, na maternidade

ultrajada, ha um encontro, uma exteriorizacdo da figura da ialodé.

Assim, recorrer a figura da lalodé significa principalmente dirigir um olhar
especifico para as mulheres negras - e suas agdes, seus contextos diferenciados, suas
trajetdrias individuais e coletivas - e, entre estas, para aquelas capazes de romper
com a “ordem de siléncio” e falar. (WERNECK, 2007, p. 74)

As maes, neste contexto, assumem uma posic¢ao de forga, com objetivo de contestar o
sistema e nessa contestacdo produzem uma série de estratégias, pois ndo estdo alheias ao
conhecimento sobre as engrenagens do racismo que faz seus filhos vitimas. Sendo o ultraje
que a morte deles impde impulso para buscarem saidas que rompam com esse fluxo. As mées
negras que passaram pelo ultraje sdo ialodés do nosso tempo e reafirmam a liderancga,
insurgéncia e poder criador das mulheres negras que esta sempre em movimento.

Certamente estas que sdo historicamente relegadas ao lugar de ndo-sujeitos, de
“outras”, reafirmam o atributo ancestral de agenciamento que possuem, que nao € apenas
comunitario, mas que se vivifica, insufla e ganha sentido na esfera publica. Ao mesmo tempo
em que se posicionam como detentoras de poder e de capacidade de luta, no lugar tatico de
onde figuram, confrontam o sistema e o regime e fazem erigir fissuras e estratégias contra-

hegemaonicas.

Nossas antepassadas vieram da Africa para o Brasil como escravas para trabalharem
nas plantages de cana de aglcar, nos engenhos, etc. Nos reinos e impérios africanos
de onde vieram, as mulheres eram tratadas com grande respeito e, em muitos deles,
elas até chegavam a ter participacdo politica. A valorizacdo das mulheres pelas
diferentes culturas negro-africanas sempre se deu a partir da funcdo materna. E por
ail que a gente pode entender, por exemplo, a importancia que as “maes” e as “tias”
iriam ter ndo s6é na formacdo e desenvolvimento das religides afro-brasileiras
(candomblé, tambor de mina, umbanda etc.), como também em outros setores da
cultura negra no Brasil. (GONZALEZ, 2018)

E a m3e preta quem faz cair a mascara do ja fracassado projeto de desafricanizagio do
Brasil, no espago-tempo colonial-escravista, pois foi ela “quem ensinou os brancos a falar as
custas de seu proprio siléncio” (LOPES, 2020). Entretanto, ndo o fez gratuita e ingenuamente,
pois deu raizes civilizatorias de Africa no Brasil, através da Lingua, o “Pretugués”.

E a mae-preta de hoje, que mesmo enlutada, reafirma a resisténcia diasporica da
mulher negra, pois se coloca na linha de frente da luta em movimentos de mées, dentro e fora
da institucionalidade, expondo seu luto e dor, desmascarando o projeto fracassado de

igualdade e democracia racial. A figura da mée-preta de outrora e de hoje por muitas vezes se

confunde e sua existéncia “expde as mais intimas contradigdes e monstruosidades da
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branquitude, ndo demarca relagdes de parentesco, mas de propriedade” e dominagao (LOPES,
2020).

O encontro das figuras da mée preta e da ialodé demonstra que, muito embora ambas
ascendam de processos de violéncia, ndo sdo dela seu resultado. A ialodé na figura da méae
preta & forma autbnoma de resisténcia ao 0dio antinegro, amparada por saberes ancestrais
inscritos no corpo e na oralidade. Pode-se dizer, portanto, que as estratégias para resistir e
subverter que exsurgem da maternidade ultrajada sdo representacOes atuais da autoridade
ostentada pela figura da ialodé na esfera publica.

Esse esquema de compreensao se aplica também ao campo dos direitos humanos, na
medida em que suas concepgdes se constituem a partir da lente da raca. Mais especificamente,
neste caso, por meio da chave analitica da ialodé, na perspectiva da tradicdo ioruba. Essa
chave é ferramenta para manejo do arcabouco conceitual e pratico da maternidade violada que
mobiliza uma outra possibilidade relacional entre o estado, 0 genocidio antinegro e a
posicionalidade das maes pretas que sofrem pela retirada da possibilidade de exercicio da sua
maternidade plena.

A relacdo entre a maternidade ultrajada e a ialodé, na perspectiva da insurgéncia destas
mulheres e da posicionalidade que assumem a partir da interrupcdo de suas maternidades,
encontra ressonancia naquilo que as maes colocam. Todas aquelas que foram ouvidas neste
trabalho colocam ou colocaram seus corpos na luta depois do assassinato de seus filhos. A
assuncdo de um posicionamento politico individual ou ligado a movimentos coletivos sdo um
componente constante nos seus relatos.

E comum as mées entrevistadas a sensagdo de consolo e conforto na interago com
outras mulheres que compartilham “na pele” da mesma dor. Colocar-se em movimento, em
posicdo de combate, em luta ndo significa, de forma alguma, que estas maes estejam alheias a
dor dilacerante que as atravessa. Porém, caminhar com o luto e com as atividades habituais é
uma necessidade que elas veem se impor, na medida em que ndo sao acolhidas pelo repertorio
de direitos existente. O ritual da dor é constante e se mistura ao ritual de reivindicacGes e
exposi¢édo dessa dor, para fazer repercutir a gravidade da violagdo que sofreram.

Nesse sentido, Nadia Santos diz que esta na luta ainda, mas agora de outra maneira.
N&do tem mais saude fisica e mental para estar nos espacos de debate e exposicdo como
quando tinha perdido um dos seus dois filhos. Ap6s o0 assassinato do segundo, Nadia diz que
se sente abandonada pelo estado, que além dos seus filhos, retirou seu bem-estar. “A gente
adquire tanta doenca. S&o danos que eles promovem na gente. Dano de tudo. Dano da salde,
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danos materiais. Eu fiquei dentro do quarto por treze dias. Minha irméa teve que me dar banho
sentada na cama.”

Porém, ainda que profundamente tomada pela dor e pelas consequéncias desta em sua
vida, Nadia expressa seu descontentamento com o tratamento a ela dispensado, de modo que
permanece no esforco de transgredir os encaminhamentos indcuos que ela e suas iguais
recebem. Mesmo que por vezes num movimento exausto, existe resisténcia e transgresséo nas
intervengdes que Nadia escolhe fazer nesse momento de maior fragilidade.

Nadia sabe que sua dor é de onde vem sua necessidade de agéncia e, por isso, ela ndo
para completamente a sua luta. Manter-se nessa batalha é bem mais do que uma escolha. Ela
demanda por ter sua dor vista e reconhecida, para que as mées vitimas do genocidio antinegro
consigam ser abarcadas por qualquer politica de estado. Nadia quer, sim, ver os culpados
pelas mortes dos seus filhos presos, mas ndo s6. Ela diz: “eu queria muito que o estado
mandasse uma carta de para cada mée e falasse pra gente comparecer. Eles verem uma
psicéloga, um psiquiatra. E uma loucura, a gente fica fora do mundo.” E conclui: “pra mim é
maldade abandonar a gente. Ja tira um pedaco nosso, tira nossas pernas, e ainda nos
abandona.”

Bruna Mozer elabora que a exposicdo publica em que se colocam as mées é uma
forma de reivindicar o reconhecimento da dor da perda, mas principalmente de intervengéo
social. “O povo que ta ali na rua, que passa quando esta tendo um ato dos familiares, sempre
tem uma, duas pessoas que param pra ver as fotos no chdo, ai pergunta a histoéria.”

Monica Cunha, fundadora do Movimento Moleque, comegou na militancia junto com
outras maes quando seu filho ainda estava cumprindo medidas socioeducativas. A época,
intencionava garantir meios das familias conhecerem e acessarem os direitos da crianga e do
adolescente. Depois do assassinato de seu filho, Monica fez da sua luta por justica o seu
motivo de viver. A exposi¢cdo da sua dor passou a ser um meio de aproximagcdo com outras
mulheres que vivem a mesma situacdo e, hoje, assume um lugar de referéncia quando se fala
nesse tipo de violagéo de direitos.

A dor da perda e da maternidade destruida é o maior elo entre essas mes. A busca por
justica também é a forca motriz para se manterem de pé e investirem suas existéncias nessa
acdo coletiva. Monica fala desse lugar da dor, conhecido e reconhecido por todas as maes
entrevistadas nesta pesquisa. E, mais que isso, consegue nominar o responsavel pela politica
de morte que as obriga a estas batalhas, qual seja o racismo, que determina o final das
histdrias dessas mées e de seus filhos.
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Nas palavras de Monica: “0 conhecimento da dor, ele nos da a capacidade de enfrentar
0 racismo que marca nossas historias. A dor, ela revela na gente sentimentos e saberes que
nem a gente conhecia. A dor faz a gente ter reflexdo.” Alijadas dos ideias de direitos e das
politicas publicas, estas mées ndo se sentem livres para repousarem sua dor ou para esquecé-
la.

O movimento que parece obrigatdrio, sob pena de se tornarem invisiveis, é
transformar o luto em luta para reivindicar vida, direitos, atengdo do estado. Monica diz que
faz isso por odio, o 6dio pelo que passou e o édio pela continuidade que sempre vem. Depois
de Rafael, tantos outros morreram da mesma forma e suas maes passaram a ter que conviver
com tamanho sofrimento.

Sobre esse sentimento e esse processo, Monica pondera: “a dor faz a gente ter um édio
gue nos impulsiona pra continuar na luta. Ah...mas o édio de matar? Nao, o odio de saber que
eu ndo quero ver mais méaes assim. Que eu ndo quero ver mais mae chorando como eu choro.”

As redes de maes sdo construidas ndo sé para clamar por justica ou pela
responsabilizacdo dos culpados pelas mortes, mas também com o objetivo de reconhecimento
politico e juridico das vitimas do genocidio antinegro. Nesse sentido, Monica se posiciona:
“as acOes de maes em coletivo, esse movimento, € um mecanismo, hoje, mais do que eficiente
para barrar o racismo.”

Monica compreende que estas mulheres passam por um processo de elaboracdo da
violéncia que as impulsiona para uma posicao de enfrentamento, especialmente em relagdo as
mazelas que sabem produtoras da morte de jovens negros. Segundo ela, ndo ha davidas sobre
a agéncia dessas mulheres a partir da maternidade interrompida, inclusive sobre o racismo
estrutural e institucional. Ela conclui dizendo: “é que o estado ainda ndo se deu conta disso.
Os pensadores ainda ndo se deram conta disso. Ainda nos tratam como uma qualquer.”

Nivia traz diversas reflexdes sobre a relevancia de as mées encontrarem suporte umas
nas outras e da forca politica que hd nesse encontro. Ela identifica a organicidade dos
movimentos e a auséncia de formacdo politica, no sentido de garantir maior incidéncia na
institucionalidade. Em suas palavras: “essas redes de maes que se formam sdo muito
importantes, ttm uma forca muito grande, que nem sabem que tém. Acho que precisa de mais
formacao politica, mas ¢ muito forte.”

Em sua narrativa, Nivia demarca a existéncia historica dos coletivos de mdes de
vitimas da violéncia armada do estado, porém chama atencdo para a sistematizacdo das a¢des
ao longo dos anos. De acordo com sua compreenséo, 0 conhecimento organizado e ampliado

da atuac@o de maes serviria de referencial para outras mais recentes na mesma luta. Ela alerta:
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“eu acho que o que falta é a gente saber sobre o que essas mulheres ja conseguiram, sabe? Das
resolucdes dessas lutas. Das mées de Maio, de Acari, de Manguinhos. Fazer uma perspectiva
historica mesmo.”

No mesmo sentido, Nivia ressalta que esse conhecimento também possibilitaria
registrar a heranga que vem sendo acumulada nessa agenda. “Ver 0 que essas mées ja fizeram,
0 que elas estdo fazendo. Pra ndo deixar esses legados morrerem.” A relevancia para o Rio de
Janeiro neste debate é algo sublinhado por Nivia. Suas formulacGes atravessam delimitacdo
geografica, na medida em que identifica iniciativas de outros lugares que podem ser utilizadas
para pensar a politica para vitimas de violéncia estatal no Rio de Janeiro. “L4& em S&o Paulo,
por exemplo, tem uma lei que criou um centro de acolhimento. O Rio de Janeiro é como se
fosse um modelo, entdo a gente tem muito potencial pra poder fazer constru¢bes de muitas
coisas, como uma caixa de ressonancia.”

As construcdes de movimentos de mées de vitimas do genocidio antinegro estdo na
esfera estadual, mas também se organizam para incidéncias na esfera nacional. Nivia ressalta
a troca de experiéncias como um meio de gerar mais efetividade e alcance. “A gente pode
encaixar algo que funcionou aqui em outras regides, por isso existe uma rede nacional. Assim,
a gente vé como é que é potente. Como é que uma coisa |4 da Baixada pode ir para outros
estados.”

Além do diagnostico sobre a poténcia que uma organizacao da sociedade civil como o
movimento de mées tem e da identificacdo dos caminhos de incidéncia deste, Nivia conclui
sua ideia apresentando um rumo a se seguir. Em suas formulacbes, estd imbuida da
compreensdo do sistema de desigualdades em que esta inserida, mas também ciente da forca
das mdes quando assumem a posic¢ao de luta. Ela conclui: “o foco principal é tentar mudar a
estrutura, e isso ndo é uma coisa que é facil. \Vocé precisa de muitas mios. E preciso
reconhecer coisas que foram sendo criadas e conquistadas a partir do préprio movimento de

maes.”
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Negro é uma cor de respeito
Negro € inspiracao

Negro é siléncio, é luto
Negro ¢ a soliddo

Negro que ja foi escravo
Negro é a voz da verdade
Negro é destino, € amor

Negro também é saudade

Um sorriso negro

Um abrago negro

Traz felicidade

Negro sem emprego

Fica sem sossego

Negro é araiz da liberdade

(Sorriso Negro - Jorge Portela, Adilson de Barro e Jair de Carvalho)

Fomos capazes de sobreviver até aqui pela capacidade de
desafiar as inimeras formas de dominacéo que foram
historicamente manipuladas para a nossa subordinagao.
Continuamos sobrevivendo apesar da violéncia estatal e das
sistematicas tentativas de eliminac&o de nossos corpos.
Organizamos formas assertivas de questionar as estruturas
sociais e modifica-las. Portanto, é Util reconhecer nossas
vozes e nossa intelectualidade enquanto ferramentas de
justica, porque o resgate de nossa autonomia e humanidade
é, em Ultima analise, uma forma de reconstituicdo da
humanidade em conjunto.

(Winnie Bueno)

Neste trabalho, foram entrevistadas Monica Cunha, Nivia Raposo, Nadia Santos e

Bruna Mozer, quatro maes negras que tiveram seus filhos mortos pelo genocidio antinegro

instrumentalizado pela violéncia armada do estado do Rio de Janeiro. As elaboragdes por elas
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produzidas expuseram uma disputa conceitual e de narrativas acerca de categorias-chave dos
direitos humanos.

Foram questionados os ideais de justica, de seguranca publica, de direitos humanos, de
vida e de morte e outras concepgdes que com estas se entrecruzam na perspectiva de acesso a
direitos. Os fundamentos historicamente consolidados no campo juridico e a partir dos quais
os direitos humanos vdo ser mobilizados foram colocados em questdo. As trajetorias e
experiéncias das entrevistadas trouxeram o contraponto ao repertorio hegeménico.

Existe um choque entre as concepgdes de direitos humanos elaboradas por mées
negras de vitimas do genocidio antinegro e a dogmaética do direito. A epistemologia do
direito, ensimesmada e dotada de perspectivas fechadas em si, foi colocada no centro do
debate. A partir disso, o percurso analitico realizado demonstrou que a gramatica hegeménica
de direitos humanos, que foi forjada a partir de premissas eurocentradas, embranquecidas,
masculinas e cisheteronormativas, € preenchida por significados e significantes inaptos em
proteger as formas de vida negra. As mulheres negras, por sua vez, sofrem ainda mais
desproporcional afetacéo.

As vozes das maes negras ouvidas neste trabalho sdo responsaveis por suscitar
elementos desafiadores do campo juridico, do campo politico-juridico, bem como do campo
académico. Na medida em que expdem relatos acerca da desumanizacdo sistémica que
sofrem, ndo deixam ddvidas acerca do acumpliciamento da gramatica hegeménica de direitos
com a escassez de direitos que garantam sua existéncia digna.

Criticas pertinentes foram langadas sobre esse modelo insuficiente do direito que diz
proteger a todos, mas que perpetua opressdes raciais. Os enfrentamentos emergentes desse
trabalho contestam a protecdo desse edificio do direito que ndo se questiona e, prepotente em
suas proprias razdes, afasta qualquer forma de interpelacdo dos seus paradigmas. A pretensa
vocacdo neutra do direito como aquele que rege as dinamicas sociais de modo a promover o
bem-estar e a paz ndo encontra acolhida por aquelas que estdo na zona do ndo-ser.

Os discursos que sustentam 0s equivocos como uma “inocéncia branca" que erra
reiteradamente porque "desconhece™ séo ilusérios. O espaco de elaboracdo aberto pelas
mulheres que perderam seus filhos “grita” que esse pretenso desconhecimento ndo protege
aqueles que normalizam a morte e a violéncia para negros e negras. Ndo h& desconhecimento.
Ha quem se utiliza desse subterfugio para se isentar da participa¢do na “tragédia”.

Entre as mdes € unanime a compreensdo de que € o racismo — em suas formas
historicas perpetuadas pelas instituicdes, pessoas e poderes que representam o estado e por

tecnologias permanentemente atualizadas — o responsavel pela interrupcdo fatal de suas
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maternidades. Segundo suas percep¢des, numa mesma engrenagem de muitas pecas,
encontram-se as violacdes da vida, da seguranca, da integridade, da producéo de justica com a
criminalizacdo da maternidade negra.

E o racismo que instrumentaliza a menos valia da vida negra, quando articula o
genocidio que mata jovens e homens negros pela violéncia armada do estado, quando
proporciona a naturalizacdo da expressdo “mae de bandido”, seja quando determina que a
maternidade negra tem menos valor do que a branca e, ainda e quando faz a mulher negra ter
uma intimidade compulséria com a morte.

Na relacdo do direito com a maternidade negra, fica demonstrado que é preciso que
aquele se implique de outra maneira na continuidade desta. E preciso reconhecer que a
subjetividade dessas mulheres é estracalhada, pois a morte violenta que faz cessar a vida de
um filho corta o tecido da percepcéo que elas ttm do mundo e de si mesmas de uma maneira
irrecuperavel, que vai causar dor até o fim de suas vidas. Na medida em que ndo ha
mobilizacdo do campo dos direitos para sanar a incapacidade das suas epistemologias na
garantia de humanidade e de vida destas e de seus filhos, acaba por naturalizar seu luto.

Racializar os direitos humanos é o primeiro passo e mais fundamental para o
reconhecimento de negros e negras como sujeitos de direito. O ideario de maternidade, por
exemplo, torna invisivel aquelas que ndo preenchem o0s requisitos que sacralizam e
romantizam esse instituto. As maes negras séo aquelas, historicamente, relegadas ao lugar de
subserviéncia, objetificacdo e sexualizacdo e afetadas pelo empreendimento colonial
escravista de modo desproporcional. As narrativas juridicas, por sua vez, ndo sao constituidas
a partir das realidades destas mulheres, uma vez que para fazer isso é preciso reconhecer que
0 ponto de partida € a raca, considerando que foi a escravizacdo de negros e negras que forjou
0 Brasil nos termos em que € hoje.

A criminalizacdo da mée negra e de sua maternidade sdo faces do processo de
destituicdo fisica e subjetiva iniciado com a escraviddo e viabilizado ainda hoje pelo
exterminio da populacdo negra, especialmente pela violéncia armada do estado. As
elaboracdes de Monica Cunha, Nivia Raposo, Nadia Santos e Bruna Mozer reafirmam que o
direito a maternidade e a sua continuidade tem cor. Em didlogo com autoras tais quais Grada
Kilomba e Luciane Rocha, suscitam o duplo desafio a desumanizacdo que o0 racismo
promove, qual seja o de ser uma mulher negra e o de manter vivo um filho negro.

Nesse contexto, a alcunha de “maée de bandido” é uma afronta ao reconhecimento das
subjetividades negras. Admitir as maes negras como sujeitos de direitos é considerar o valor

de suas existéncias e rechagar o desprezo e a desqualificacdo de suas maternidades. Em um
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cenario em que o arcabouco valorativo do meio social supervaloriza a branquitude, assumir a
relevancia e o poder disruptivo das contribui¢cdes dessas mulheres sobre o papel do sistema de
justica e dos direitos humanos é condicéo de possibilidade de um paradigma de justica social
mais atento a realidade hostil em que se situam as vidas negras.

Nesse trabalho, chamou-se atengdo para intelectuais negros e negras cuja producéo de
conhecimento assume a centralidade da raca, dedicando-se a contar a histéria do povo negro e
suas aspiracOes a partir de suas proprias conviccOes, formas de ser e de estar nesse mundo.
Buscou-se criar um espaco de interlocucdo entre estas epistemes enegrecidas e as elaboragdes
das mulheres entrevistadas. Lélia Gonzalez, Concei¢do Evaristo, Jurema Werneck e Thula
Pires foram algumas das autoras evocadas para essa conversa. Valores como coletividade,
memoria, ancestralidade, resisténcia, insurgéncia foram destacados como paradigmaticos
quando se pensa a construgdo de um projeto de valorizacdo da vida negra.

A intimidade compulsoria com a morte imposta a Monica, Nivia, Nadia e Bruna é
fruto do genocidio antinegro. A partir desse ultraje, estas mulheres se dedicam a descobrir e a
buscar punicdo para os responsaveis pela morte de seus filhos, de forma a resgatar a honra
deles. E uma busca por justica, por reparacdo, por reconhecimento, por dignidade e por
memoria que exige 0 reconhecimento da dimensdo racial. Nessa trajetoria, maes negras
assumem um lugar de protagonismo e de autoridade, demarcando a sua propria representacao,
bem como a de seus filhos de maneira a confrontar a colonialidade que Ihes determina lugares
de pouco ou de nenhum valor. Nesse tempo-espago com cortes e lacunas conformados pelo
trauma colonial e pela dor coletiva, a resisténcia diaspérica das maes negras pode ser lida a
partir da figura da ialodé.

Nesse sentido, a maternidade negra se constitui como um espaco politico para mées
negras. De um lado, os usos politicos desta maternidade sdo uma forma de responder ao
processo de criminalizacdo a que o proprio sistema de justica tem submetido essas mulheres.
De outro, é uma forma de afirmar para o proprio direito que a maternidade pela qual sdo
criminalizadas significa algo que elas também ndo podem exercer. A justica de que falam néo
se relaciona tdo somente com um direito que foi violado, mas com a existéncia como mae.

As mulheres entrevistadas trouxeram para o debate categorias-chave para os direitos
humanos e, a partir de suas trajetorias, ofereceram argumentos em contraposicao ao repertorio
existente. Essa disputa esta colocada no campo da garantia de direitos, na defesa de interesses
de negros e negras. A mée negra representada pela figura da ialodé é forma de resisténcia ao

odio antinegro. E a luta das maes, para além do desejo intimo e individual relacionado aos
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seus filhos amados que tiveram a vida ceifada, também é uma maneira de dizer, em palavras
pretas, que ndo contribuirdo para o sono tranquilo da casa grande.

Com essa pesquisa a intencdo € menos dar respostas definitivas sobre o tema dos
direitos humanos, da maternidade negra ou de qualquer outro assunto aqui abordado e mais
oportunizar que as novas portas do pensamento e do conhecimento aqui abertas, a partir das
histérias de dor e de resisténcia pelas vozes de Monica Cunha, Nivia Raposo, Nadia Santos e
Bruna Mozer, possam ser compartilnadas. A resisténcia de méaes negras é fonte de
conhecimento secular e as mulheres trazidas para essas linhas enegrecidas oportunizam o
aprendizado sobre novas metodologias e epistemologias para pensar o mundo afrodiasporico e

0 campo dos direitos humanos.
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